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ALGUNAS PALABRAS DEL TRADUCTOR

Aparte el mérito intrinseco de la obra, me ha
movido & hacer su versién la oportunidad de tra-
ducir una obra japonesa de su original, siquiera
éste se halle escrito en un idioma que no pertenece
al autor sino por afinidad. Atento 4 no desvirtuar
las ventajas que ofrece esta ocasién (si no excep-
cional, poco frecuente) para penetrar en el pensa-
miento japonés por sus propios caminos, me he
esforzado en seguir 4 la letra el estilo del autor,
sacrificando muchas veces veleidades de casti-
cismo.

Facilmente observara el que lea cierta tenden-
cia en el autor 4 reivindicar 4 su pais de los juicios
emitidos por criticos anglo-sajones, asi como 4 fijar
su pensamiento, casi exclusivamente, en aquel
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pueblo 6 en el germénico. Achaque es éste muy
natural y comun en el Japén, que de aquellas ra-
zas ha importado los elementos para su moderni-
sima renovacion. Es lastima, sin embargo, que el
autor no haya penetrado un poco en la sombra
que, por contraste, arroja la actual preponderancia
anglo sajona sobre nuestra vieja latinidad. Hubiera
encontrado entonces nuevos fundamentos en que
establecer el paralelo entre ambas Caballerias, la
japonesa y la occidental, no tomandolos de anti-
guos textos, sino de la vida actual. Habria encon-
trado, por ejemplo, cémo la cortesia espafiola,
apartandose de la sajona, se aproxima 4 la japo-
nesa, hasta coincidir con ella en ciertos casos, como
cuando se finge no dar importancia 4 un regalo 6
se niegan los méritos de las personas de la fami-
lia; en materias sociales, de mas trascendencia,
habria observado, v. gr., c6mo entre nosotros la
diferencia de posicién entre los conyuges es casi
nula en las clases extremas, acentuandose extra-
ordinariamente en las intermedias (fendmeno que
el autor califica de extrafio), y otros muchos pun-
tos de coincidencia. Pero basta indicar el hecho
general.

En la trascripciéon de las palabras japonesas
hemos adoptado, con el autor, el método de Hep-
burn, hoy casi universalmente adoptado. Su pro-
nunciacién es como en castellano, salvo en las si-
guientes letras:
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se pronuncia siempre nasal, como en el espafiol manga.

h

fuertemente aspirada.

€omo y consonante.

siempre sencilla, incluso al principio de
una palabra.

con un sonido intermedio entre s y ch
francesa.

como # casi muda,

como 2 francesa.

Con el mayor gusto hago publica mi gratitud
al Sr. Nitobé, por haberme concedido graciosa-
mente autorizacién para publicar su libro en la
que él califica de «noble lengua castellanas,

G. . J.de la E.

Misaki, Agosto de 1908,
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+.. WAquel camino que asciende 4 la montafia y que hace
dudar al que lo sigue si en realidad es un camino; pero cuan-
do lo mira desde la llanura le aparece como una linea conti-
nua, ni vaga ni dudosa, desde la base 4 la cumbre. :Qué son
una & dos interrupciones vistas desde el no interrumpido de-
sierto que se extiende 4 ambos lados? Y mds (dando al ejem-
plo un nuevo sentido) si al fin resulta que esos obsticulos
son el medio mds adecuado para ejercitar la vista del hom-
bre, para ensefiarle lo que es la fe.»

RoBERT BROWNING, Apologia del Obispo Blougram.

«Hay, por decirlo asi, tres poderosos espiritus, que de
tiempo en tiempo se han movido sobre la haz de las aguas
y han dado un impulso predominante 4 los sentimientos mo-
rales y 4 las energias de la humanidad. Estos espiritus son
el de la libertad, el de la religion y el del honor.»

HacvaMm. Europa en la Edad Media.

«El espiritu caballeresco es la poesia de la vida.»

ScHLEGEL. Filosofia de la Historia.






PREFACIO

Hace unos diez arfios, pasando algunos dias bajo
el hospitalario techo del distinguido y llorado juris-
ta belga M. de Laveleye, la conversacién recayo,
durante uno de nuestros paseos, en el tema de la
religion. «;Quiere usted decir—pregunté el vene-
rable profesor—que no tienen ustedes instruccién
religiosa en sus escuelas?» Ante mi respuesta ne-
gativa se detuvo repentinamente, lleno de asombro,
y en una voz que no olvidaré ficilmente, repitio:
«;No tienen religion! ;Cémo dan ustedes la educa-
cién moral?» La pregunta me dejo entonces descon-
certado. No podia dar una respuesta inmediata,
porque los preceptos morales que yo habia recibido
en los dias de mi nifiez no procedian de las escue-
las; y hasta que empecé 4 analizar los diferentes
elementos que formaban mis nociones del bien y
del mal, no comprendi que era el Bushido el que
los habfa inspirado en mis pulmones.
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La concepcidén inicial directa de este librito se
debe & las frecuentes preguntas de mi mujer, sobre
las razones que determinan el predominio de tales
6 cuales ideas y costumbres en el Japon.

En mis tentativas para dar respuestas satisfac-
torias 4 M. de Laveleye y 4 mi mujer, encontré que
sin un conocimiento previo del Feudalismo y del
Bushido, las ideas morales del Japon actual son un
libro cerrado.

Aprovechando ocios forzosos, consecuencia de
una larga enfermedad, puse en el orden en que
ahora aparecen al pablico algunas de las respues-
tas dadas en nuestras conversaciones familiares.

Reproducen en su mayoria lo que se me ensefié
y dijo en mis dias juveniles, cuando todavia el Feu-
dalismo estaba en vigor.

No es ciertamente tentador escribir de cosas
japonesas en inglés, entre Lafcadio Hearn y Mrs,
Hugh Fraser por un lado y Sir Ernest Satow
y el profesor Chamberlain por otro. La tinica ven-
taja que tengo sobre ellos es que puedo adoptar la
actitud de demandado, mientras que estos distin-
guidos escritores son, 4 lo sumo, abogados y pro-
curadores. Muchas veces he pensado: j«Si yo tuvie
ra su don de lengua, presentaria la causa del Japén
en términos mas elocuentes!» Pero el que habla en
un idioma prestado puede darse por muy satisfecho
si llega 4 hacerse entender.

Durante todo el curso de la obra he tratado de



ilustrar cuantos puntos he tocado, con ejemplos de
la historia y la literatura europeas, pensando que
esto ayudaré 4 hacer el asunto mas comprensible 4
los lectores extranjeros.

Aun en el caso de que alguna de mis alusiones
4 asuntos religiosos 6 4 personas dedicadas & tra-
bajos religiosos se considerase irrespetuosa, confio
en que mi actitud para con el cristianismo en si no
sera puesta en cuestion. Con los métodos eclesids-
ticos y con las formas que obscurecen las ensefian-
zas de Cristo, no con las ensefianzas mismas, es
con lo que yo tengo pocas simpatias. Yo creo en
la religioén ensenada por El y transmitida hasta nos-
otros por el Nuevo Testamento, asi como en la ley
escrita en el corazén. Ademas, creo que Dios habia
hecho una alianza, que podria llamarse «antiguan,
con cada pueblo y nacion, Gentil 6 Judia, Cristia-
na 6 Pagana. En cuanto al resto de mi teologia, no
necesito agotar con él la paciencia del pablico.

Al concluir este prefacio quiero expresar mi gra-
titud 4 mi amiga Anna E. Hartshorne por diversas
valiosas sugestiones y por el dibujo caracteristica-
mente japonés que hizo para la cubierta de este
libro.

Inazo Nitobé.

Malvern, Pu., Duodécimo mes, 1809,






Prefacio 4 la décima edicion, revisada.

Desde su primera publicacién en Filadelfia,
hace mas de seis afios, ha tenido este librito una
historia inesperada. Las ediciones japonesas han
llegado 4 ocho, siendo la presente su décima apa-
ricibn en lengua inglesa. Simultdneamente con
ella vera la luz una edicién americana é inglesa, de-
bida 4 la casa editorial de los Sres. Hijos de Geor-
ge H. Putnam, de Nueva York.

En el mismo espacio de tiempo, el Bushido ha
_ sido traducidoal Mahratti por Mr. Dev of Khandesh;

al alemén por la Srta. Kaufmann, de Hamburgo;
al bohemio por Mr. Hora, de Chicago; al polaco
por la Sociedad de Ciencia y Vida, de Lemberg—
si bien esta edicién polaca ha sido censurada por
el Gobierno ruso. Ahora se estd traduciendo al

noruego y al francés. Se proyecta una versién chi-
2



na. Un oficial ruso, prisionero actualmente en el
Japoén, tiene un manuscrito en ruso dispuesto para
la imprenta. Una parte del volumen ha sido pre-
sentada al pablico hiingaro, y una critica detalla-
da, que constituye casi un comentario, se ha pu-
blicado en japonés. Mi amigo Mr. H. Sakurai, al
cual también debo mucho por su ayuda en otros
sentidos, ha reunido una serie de eruditas notas
para uso de los estudiantes més jovenes.

Me siento mas que satisfecho al ver que mi
humilde obra ha encontrado lectores benévolos en
circulos tan apartados, demostiando que el asunto
tratado es de algan interés en el mundo entero.
Halagadora en extremo es la noticia que ha llega-
do 4 mis oidos, saliendo de una fuente oficial, de
que el Presidente Roosevelt ha hecho 4 mi trabajo
el inmerecido honor de leerlo y de distribuir algu-
nas docenas de ejemplares entre sus amigos.

Al hacer correcciones y adiciones para la pre-
sente edicién, me he limitado casi siempre 4 los
ejemplos concretos. Contintio lamentando, como
nunca he dejado de hacerlo, mi incapacidad para
afiadir un capitulo sobre la Piedad filial, que se
considera como una de las dos ruedas del carro
de la ética japonesa, siendo la otra la Lealtad. Mi
incapacidad se debe mids 4 mi ignorancia del sen-
timiento occidental, en cuanto toca & esta virtud,
que 4 desconocimiento de nuestra actitud propia
para con ella, y no puedo establecer comparacio-
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nes que satisfagan & mi propio espiritu. Tengo la
esperanza de poderme extender algn dia sobre
este y otros temas. Todos los asuntos de que se
trata en estas paginas son susceptibles de amplia-
cion y discusion; pero yo no veo ahora claramente
el mode de hacer un volumen mayor que éste.

Este prefacio serfa incompleto € injusto si omi-
tiese mencionar la deuda contraida con mi mujer
por la lectura de las pruebas, por sus utiles indi-
caciones y, sobre todo, por haberme alentado
constantemente.

I N.

Kyoto, 22° dia del quinto mes, 1905






BUSHIDO GOMO SISTEMA ETICO

La Caballeria es una flor no menos indigena
del suelo del Japén que su emblema, la flor del
cerezo, y no es un ejemplar disecado de una anti-
gua virtud, conservado en el herbario de nuestra
historia. Sigue viviendo, fuerte y bello, entre nos-
otros, y aunque no se defina en una forma preci-
sa, no deja de perfumar la atmoésfera moral, ha-
ciéndonos conscientes de que vivimos todavia
sujetos 4 su poderoso encanto. Las condiciones
sociales que lo produjeron y fomentaron han des-
aparecido hace largo tiempo; pero como esas leja-
nas estrellas cuyos rayos atn llegan 4 nosotros
cuando ellas han dejado de existir, asi la luz de la
Caballeria, hija del feudalismo, todavia ilumina
nuestra senda moral, sobreviviendo 4 la institu-
ci6n que fué su madre. Es un placer para mi re-
vestir este asunto con el lenguaje de Burke, que
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pronuncié el tan conocido y conmovedor pane-
girico sobre la tumba olvidada de su prototipo
europeo.

Es indicio de una sensible falta de informacion
acerca del Extremo Oriente, el hecho de que un
hombre de ciencia tan erudito como el Dr. George
Miller, no vacile en afirmar que la Caballeria, 1
otra institucién cualquiera, no ha existido jaméas
ni entre los pueblos de la antigiiedad, ni entre los
modernos orientales (1). Semejante ignorancia, sin
embargo, merece excusa; porque Ja tercera edicion
de la obra del buen doctor aparecié el mismo afio
en que el Comodoro Perry llamaba 4 las puertas
de nuestro exclusivismo. Una larga década maés
tarde, préximamente hacia el tiempo en que nues-
tro feudalismo vivia los tltimos momentos de su
existencia, Carlos Marx, al escribir su Capital, lla-
maba la atencién de sus lectores sobre la ventaja
especial de estudiar las instituciones sociales y po-
liticas del feudalismo, tales como solamente en el
Japén se podian ver entonces vivas. Del mismo
modo, yo invitaria 4 los que en Occidente se ocu-
pan de materias histdricas y éticas, 4 que estudien
la Caballeria en el Jap6n actual.

Por seductora que sea una disquisicién histéri-
ca sobre la comparacién entre el feudalismo y la

(1) History Philosophically llustrated (3.* edic., 1853),
wvol. 11, pag, 2.



AR S A

Caballeria europeos y japoneses, no es el objeto de
este estudio entrar de lleno en ese tema. Mi intento
es mas bien referir: 1.°) El origen y fuentes de
nuestra Caballeria; 2.°) Su cardcter y ensefianza;
3.”) Su influjo en las masas; y 4.°) La continuidad y
permanencia de ese influjo. De estos varios pun-
tos, el primero serd breve y superficial, pues en
otro caso deberia llevar 4 mis lectores por los apar-
tados caminos de nuestra historia nacional; del se-
gundo trataré con mas extensién, siendo el més
propio para interesar 4 los que estudien Etica in-
ternacional y Etologia comparada en nuestros
modos de pensamiento y accién, y el resto sera
tratado como corolarios.

La palabra japonesa que he traducido aproxi-
madamente por Caballeria (Chivalry) es, en el ori-
ginal, mds expresiva que la de Equitacién (FHorse-
manship), Bu-shi-do significa literalmente Militar-
caballero-caminos: los caminos, los modos que los
nobles guerreros deben observar, tanto en su vida
diaria, como en su profesién; en una palabra, los
«Preceptos de la caballerosidad», el noblesse oblige
de la clase guerrera. Una vez dada su significacién
literal, me sera permitido en adelante no emplear
la palabra original. El uso de ésta es recomenda-
ble también por razén de que una ensefianza tan
circunscrita y tinica, que ha creado una modalidad
de espiritu y de caracter tan peculiar, tan local,
debe llevar la marca de su singularidad en su mis-
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ma faz; ademas, ciertas palabras tienen un Zimbre
nacional tan expresivo de los caracteres de la raza,
que el mejor traductor puede hacerles poco favor,
por no decir disfavor y agravio. ;Quién podré me-
jorar, traduciéndolo, lo que significa el término
aleman Gemuith, 6 quién no siente la diferencia
entre dos palabras tan verbalmente afines como la
inglesa gentleman y la francesa gentilhomme?
Bushido, pues, es el codigo de principios mo-
rales que los caballeros debian 6 aprendian 4 ob-
servar. No es un codigo escrito; cuando mas,
consia de unas pocas maximas que han corrido de
boca en boca 6 han salido de la pluma de algin
guerrero 6 sabio muy conocido. Con mas frecuen-
cia es un cédigo no enunciado ni escrito, que po-
see, en cambio, la poderosa sancién de hechos
verdaderos, y de una ley escrita en las fibras del
corazén. Fué establecido, no por obra de un cere-
bro creador, todo lo capaz que se quiera, pero uno,
6 sobre la vida de un solo personaje, por renom-
brado que fuese. Fué un producto organico de dé-
cadas y siglos de experiencia militar. Ocupa, qui-
zas, en la historia de la ética, la misma posicién
que la Constitucién inglesa en la historia politica;
sin embargo, no tiene nada que se pueda compa-
rar con la Magna Charta 6 con la Habeas Corpus
Act. Es cierto que & principios del siglo xviI se
promulgaron ciertos Estatutos Militares (Buké
Hatto); pero sus trece breves articulos se referian
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en su mayor parte & matrimonios, castillos, fede-
raciones, etc., y solo ligeramente aludian 4 las re-
glas didacticas. No podemos, pues, sefialar ningtin
tiempo ni lugar definido, y decir: «Aqui estd la
fuente primera». Sélo al hacerse consciente en la
edad feudal, su origen puede, cronolégicamente,
identificarse con el feudalismo. Pero éste, 4 su vez,
es un tejido de muchos cabos, y el Bushido parti-
cipa de esta naturaleza complicada. Asi como en
Inglaterra las instituciones politicas del feudalismo
puede decirse que datan de la conquista Norman-
da, asi también en Japén podemos decir que su
aparicién coincide con la subida al trono de Yori-
tomo, al final del siglo duodécimo. Pero del mismo
modo que en Inglaterra encontramos ya los elemen-
tos sociales del feudalismo en el periodo anterior &
Guillermo el Conquistador, igualmente los gérme-
nes del feudalismo en Jap6n habian existido ya en
un periodo muy anterior al mencionado.

Por otra parte, en Japon, como en Europa,
cuando se inauguré oficialmente el feudalismo, la
clase profesional de los guerreros adquirié natural-
mente una posicion prominente. Estos guerreros
eran conocidos con el nombre de samurai, que
significa literalmente, como el antiguo cnikt inglés
(knecht, knight), guardias 6 acompafantes, de un
caracter semejante 4 los soldurii, cuya existencia
en la Aquitania menciona César, 6 a los comitali,
que, segun Tacito, seguian 4 los jefes germanos en
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su tiempo; 0, tomando un ejemplo aun posterior, &
los milites medii, de que se lee en la historia de la
Europa medioeval. Se adopt6 también en el uso co-
min una palabra chino-japonesa, Bu-ke 6 Bu-shi
(Caballeros guerreros). Formaron una clase privi-
legiada y debieron ser en su origen una raza ruda,
que hizo de la guerra su profesién. Esta clase fué
reclutada, como es natural, en un largo periodo de
incesante lucha, entre los més varoniles y aventu-
reros, quedando, durante el proceso de eliminacién,
descartados los timidos y los débiles, y sobrevivien-
do, para entrar en las familias y en las filas de los
samurai, «una raza ruda, toda masculina, de fuer-
za brutas, usando la frase de Emerson. Llamados
4 recibir grandes honores y numerosos privilegios,
pero también correspondientemente grandes res-
ponsabilidades, pronto sintieron la necesidad de
unaregla de conducta comtn, con tanto mayormo-
tivo, cuanto que estaban siempre en pie de guerra
y pertenecian & tribus diversas. Como los médicos
limitan la competencia entre si por cortesia profe-
sional; como los homkres de ley se constituyen en
tribunales de honor cuando la etiqueta ha sido vio-
lada, asi también los guerreros deben poseer un re-
curso para juzgar en ultima instancia su mala.con-
ducta.

iJuego limpio en la guerra! jCuan fértiles gér-
menes de moralidad se encierran en este primitivo
sentido del salvajismo y de la infancia! ;Acaso no
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es la raiz de todas las virtudes militares y civicas?
Nosotros sonreimos (jcomo si lo hubiéramos sobre-
pujadol...)ante el deseo infantil del pequefio patrio-
ta britanico, Tom Broson, de «dejar en pos de sf
el nombre de un muchacho que jamas maltraté &
un menor ni volvid la espalda 4 otro mayor.» Y sin
embargo, squién desconoce que esta es la piedra
fundamental sobre la que se pueden apoyar edifi-
cios morales de enormes dimensiones? ;No me sera
licito llegar hasta afirmar que la méas amable y pa-
cifica de las religiones hace suya esta aspiracién?
Este deseo de Tom es la base en que principalmen-
te estd fundada la grandeza de Inglaterra, y no tar-
daremos mucho en descubrir que el Bushido no
descansa en otro pedestal. Si la guerra en si, tanto
ofensiva como defensiva, es brutal y mala, como
los cuaqueros aflrman con razén, podemos, no obs-
tante, decir con Lessing: «Ya sabemos de qué pe-
cados brotan nuestras virtudes» (1). «Hipderita» y

(1) Ruskin fuéuno de los hombres mds bondadosos y
amigos de la paz que jamds han existido. Sin embargo,
crefa en la guerra con todo el entusiasmo de un adorador
de la vida fuerte. «Cuando os digo (afirma en la Corona de
oliwo silvestre) que la guerra es el fundamento de todas las
artes, quiero decir también que es el fundamento de todas
las virtudes y facultades elevadas del hombre. Es muy ex-
trafio y muy horrible para mi descubrir esto; pero he visto
que es un hecho innegable... En suma, he encontrado que '
todos los pueblos hallaron en la guerra la verdad de sus pa-
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«cobarde» son los epitetos de mayor oprobio para
naturalezas sanas y sencillas. La nifiez entra en la
vida con estas nociones, y otro tanto hace la caba-
lleria; pero 4 medida que la vida se hace mas am-
plia y sus relaciones mas multilaterales, la fe primi-
tiva busca sancién en las autoridades mas altas y
frentes mas racionales para su justificacion, satis-
faccién y desarrollo. Si los intereses militares hu-
bieran operado solos, jcuan inferior al de la caba-
llerfa hubiera sido el ideal de los guerreros! En Eu-
ropa, el Cristianismo, interpretado con concesio-
nes adecuadas 4 la caballeria, infundi6 en ésta, no
obstante, un aliento espiritual. «Religién, guerra y
gloria fueron las tres potencias espirituales de un
perfecto caballero cristiano», dice Lamartine. En
Japén hubo varias

FUENTES DEL BUSHIDO,

de las cuales empezaré con el Budismo. Aporté
éste un sentido de tranquila confianza en la suerte,
una sumision pacifica 4 lo inevitable, esa compos-
tura estoica frente al peligro ¢ la calamidad, ese

labras y la fuerza de su pensamiento; que se nutrieron en
la guerra y perecieron en la paz; que la guerra les ensefid
y la paz les engafi6; que la guerra los levanté y la paz los
derribd; en una palabra, que nacieron en la guerra y murie-
ron en la pazy,
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desdén hacia la vida y esa familiaridad con la
muerte. Un ilustre maestro en el arte de las armas,
cuando vié que su discipulo dominaba lo mas alto
de su arte, le dijo: «desde aqui mi instruccién debe
ceder el puesto 4 las ensefianzas del Zen», «Zen»y es
el equivalente japonés del Dhyana, que «represen-
ta el esfuerzo humano para elevarse por la medita-
ci6én 4 zonas de pensamiento que exceden los limi-
tes de la expresién verbal» (1). Su método esla
contemplaeién, y su fin altimo, hasta donde a4 mi
se me alcanza, penetrar el principio que yace bajo
todos los fenémenos, y, si es posible, en lo Abso-
luto mismo, poniéndose en armonia con ese Abso-
luto. Asi entendida, la ensefianza era mas que el
dogma de una secta, y todo aquel que alcanza la
percepcion de lo Absoluto se eleva por cima de
las cosas humanas y despierta «4 un nuevo Cielo y
4 una Tierra nueva.»

Lo que el Budismo no pudo dar, el Sintoismo
lo ofrecia en abundancia. La lealtad al soberano, la
veneracion 4 la memoria de los antepasados, el
amor filial, que ningan otro credo predica, fueron
inculcados por las doctrinas sintoistas, oponiendo
la pasividad al caracter, de otro modo arrogante,
de los samurai. La teologia sintoista no admite el
dogma del pecado original. Por el contrario, cree
en la bondad innata y en la pureza cuasi-divina del

(1) Lafcadio Hearn, Exotics and Restrospectives, p. 84.
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alma huména, adorandola como medium de los
oraculos divinos. Todo el mundo ha observado que
los santuarios sintoistas estdn sorprendentemente
desprovistos de objetos é instrumentos de culto, y
que un espejo plano colgadoen su interior forma la
parte esencial de su decoracién. La presencia de
este objeto es facil de explicar: simboliza el cora-
z6n humano, que, cuando esta perfectamente tran-
quilo y limpio, refleja la imagen misma de la divi-
nidad. Cuando uno se coloca, pues, frente al san-
tuario para la adoraci6n, ve su propia imagen re-
flejada en aquella brillante superficie, y el acto de
culto equivale al viejo consejo délfico: conéeete 4
ti mismo. Pero el conocimiento de si mismo no sig-
nifica, ni en la ensefianza griega, ni en la japonesa,
conocimiento de la parte fisica del hombre, ni de
su anatomia 6 su psico-fisica; el conocimiento ha-
bia de ser de una especie ética, la introspeccién de
nuestra naturaleza moral. Mommsen, comparando
los griegos con los romanos, dice, que cuando los
primeros adoraban a los dioses elevaban los ojos al
Cielo, porque su culto era de contemplacién, mien-
tras que los segundos velaban su cabeza, porque el
suyo era de reflexion. Semejante en su esencia al
concepto romano de la religion, nuestra reflexion
da importancia no tanto 4 la conciencia moral como
4 la conciencia nacional del individuo. Su culto de
la naturaleza inculcé6 el amor de la tierra en lo més
profundo de nuestras almas, en tanto que el culto
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de los antepasados, seguido de generacién en
generacién, hizo de la familia Imperial la fuen-
te primera de todo el pueblo. Para nosotros el pafs
es algo mas que la tierra, algo maés que el suelo de
donde se extrae el oro 6 en que se cosechan gra-
nos: es la mansi6bn sagrada de los dioses, espiritus
de nuestros ascendientes; para nosotros el Empe-
rador es algo més que el Archi-condestable de un
Rechisstaat, y aun que el «Patrén» de un Culiur-
staal: es el representante corpéreo del cielo en la
tierra, reuniendo en su persona su poder y su mi-
sericordia. Si es cierto lo que dice Boutmy (1) de la
Majestad inglesa, que es, «no sélo la imagen de la
autoridad, sino el autor y el simbolo de la unidad
nacional,» y yo creo que en efecto lo es; dos y tres
veces mas puede afirmarse lo mismo de la Majes-
tad en Japon.

Los dogmas del Sintoismo corresponden a los
dos caracteres dominantes en la vida emocional de
nuestra raza: Patriotismo y Lealtad. Dice Arthur
May Knapp con mucha exactitud: «En la literatu-
ra hebrea es con frecuencia dificil decir si el escri-
tor habla de Dios 6 de la Republica; del Cielo 6 de
Jerusalem; del Mesias ¢ de la nacién misma» (2).
Una confusién semejante puede advertirse en la
nomenclaturade nuestra fe nacional. He dicho con-

(1) The English People, p. 188
(2) Feudal and Modern [apan, vol. 1, p. 183,
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" tusién, porque asi la calificard una inteligencia 16-
gica, 4 causa de su ambigiiedad verbal; sin embar-
go, siendo un tejido de instinto nacional y de sen-
timientos étnicos, el Sintoismo jamas aspira 4 una
filosofia sistematica 6 4 una teologia racional. Esta
religion—;no seria mas exacto decir las emociones
étnicas que esta religién despierta?—imbuyé com-
pletamente en el Bushido la lealtad al soberano y
el amor al pais. Estos actuaron més como impul-
sos que como doctrinas; porque el Sintoismo, dis-
tinto en esto de la Iglesia cristiana medioeval, ape-
nas prescribia a sus fieles credenda alguno, propor-
cionandoles en cambio agenda de un tipo simple y
rectilineo.

En cuanto 4 las doctrinas estrictamente éticas,
las ensefianzas de Confucio fueron el manantial
mas copioso para el Bushido. Su enunciado de las
cinco relaciones morales entre amo y servidor (go-
bernante y gobernado), padre é hijo, marido y mu-
jer,hermano mayor y hermano menor, y entreami-
gos, no fué mas que una confirmacién de lo que el
instinto de la raza habia reconocido antes de que
los escritos de Confucio fueran importados de Chi-
na, El caracter tranquilo, benigno y sabio en su
manifestacion verbal, de sus preceptos politico-mo-
rales, se adaptaba exactamente 4 los samurai, que
formaban la clase directora. Su tono aristocratico
y conservador se ajustaba 4 las exigencias de estos
hombres de Estado guerreros. Después de Confu-
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cio, Mencio ejerci6 una inmensa autoridad sobre el
Bushido. Sus teorias enérgicas y muchas veces de-
mocréticas se avenfan extraordinariamente 4 los es-
piritus sentimentales y hasta fueron peligrosas y
subversivas para el orden social existente; de aqui
que sus obras estuviesen durante largo tiempo su-
jetas 4 entredicho. Sin embargo, las palabras de
aquel espiritu superior hallaron seguro albergue en
el corazon de los samurai.

Las ooras de Confucio y Mencio constitufan
los principales libros de texto para los jovenes y la
mas alta autoridad en las discusiones entre los vie-
jos. Pero no se tenia en grande estima un conoci-
miento superficial de los libros de estos dos sabios.
Un proverbio corriente ridiculiza al hombre que
s6lo posee un conocimiento intelectual de Confucio,
comparandole 4 un hombre estudioso que ignora
las Analectas. Cierto samurai caracterizado, dice
delsabio literario que es un necio que huele dlibros.
Otro comparad la ciencia con unaplanta fétida, que
debe ser cocida y vuelta 4 cocer antes de que sir-
va para el uso. Un hombre que ha leido un poco
huele un poco 4 pedante; y el hombre que ha leido
mucho huele atiin méas 4 lo mismo; ambos son des-
agradables. El escritor quiere dar 4 entender con
esto que el conocimiento no se puede considerar
como tal hasta que se asimila al espiritu del que es-
tudia y se manifiesta en su caracter. El intelectual

especialista era considerado como una maquina. La
3
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pura inteligencia se juzgaba inferior 4 la emocién
moral. El hombre y el universo se consideraban a
lavez espirituales y éticos. El Bushido no aceptaria
jamés, la afirmacion de Huxley, segiin la cual el
proceso césmico es amoral.

El Bushido trat6 ligeramente el puro conoci-
miento. No se buscaba como un fin sustantivo, sino
como un medio para la adquisicién de la sabiduria,
De aqui que el hombre que se detenia antes de lle-
gar 4 este fin era considerado no més que como una
maquina util, capaz de fabricar poemas y maximas
4 la orden. Asi, pues, el conocimiento se identifi
caba con su aplicacién practica & la vida; y esta
doctrina socratica encuentra su mas constante ex-
positor en el filésofo chino Wan Yang Ming, que
jamas se cansa de repetir «Saber y obrar no son
m4s que una cosan.

Y ya que trato este asunto, permitaséme una
digresion, referente al profundo influjo que las en-
senianzas de este sabio ejercieron sobre algunos de
los tipos mas nobles de bushi. Los lectores occi-
dentales encontraran facilmente en sus obras mu-
chos aspectos paralelos al Nuevo Testamento. Sal-
vando las expresiones peculiares 4 cada una de las
doctrinas, el pasaje siguiente: «Buscad primero el
reino de Dios y su justicia, y todas estas cosas os
seran dadas por anadidura», contiene una idea que
puede hallarse casi en cada pigina de Wan Yang




Ming. Un discipulo suyo japonés (1), dice; «El Se-
fior de los cielos y de la tierra, de todos los seres
vivos, entrando en el corazén del hombre se con-
vierte en su espiritu (Kokoro); de aqui que un es-
piritu sea una cosa viva y siempre luminosa»; y
més adelante: «jLaluz espiritual de nuestro sér
esencial es pura, y no la afecta la voluntad del
hombre! Brotando espontianeamente de nuestro es-
piritu, nos muestra el bien y el mal: entonces recibe
el nombre de conciencia; es la luz misma que pro-
cede del Dios de los cielos». {Como consuenan es-
tas palabras con algunos pasajes de Isaac Penning-
ton y de otros fildsofos misticos! Me inclino 4 creer
que el espiritu japonés, tal como se expresa en los
sencillos dogmas de la religién Sintoista, estaba
especialmente abierto 4 la recepcién de los precep-
tos de Yang Ming. Llevaba éste su doctrina de la
infalibilidad de la conciencia 4 un extremo trascen-
dentalisimo, atribuyéndola 4 la facultad de percibir,
no solo la distincién entre el bien y el mal, sino
hasta la naturaleza de los actos psiquicos y de los
fenomenos fisicos. Lleg6 en idealismo hasta donde
Berkeley y Fichte, si no mas lejos, negando la exis-
tencia de las cosas fuera de la apercepciéon humana.
Si su sistema tenia todos los errores logicos atri-
buibles al solipsismo, tenia también toda la eficacia
de la conviccién profunda, y su valor moral para

(1) Miwa Shissai.
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desarrollar la individualidad del carécter y la ecua-
nimidad no puede regatearsele.

Sean, pues, cualesquiera las fuentes del Bushi-
do, los principios esenciales que éste bebi6 en
aquéllas y se asimild, fueron pocos y sencillos. Aun
asi, bastaron para trazar una conducta segura en la
vida, aun en los dias mas azarosos del periodo mas
anarquico de la historia de nuestra nacién. La na-
turaleza sana y pura de nuestros antepasados gue-
rreros, saco abundante alimento para su espiritu de
un ramillete de ensefianzas axiomaticas y fragmen-
tarias, recogidas en las sendas y caminos del pen-
samiento antiguo, y estimulados por las exigencias
del tiempo, formaron con esos fragmentos un nuevo
y unico tipo de hombre. Un perspicaz savant fran-
cés, M. de la Mazelitre, resume asi sus impresiones
acerca del siglo xv1: « A mediados del siglo décimo-
sexto todo es desorden en el Japén: en el gobier-
no, en la sociedad, en la iglesia. Pero las guerras
civiles, las maneras que vuelven & la barbarie, la
necesidad de que cada uno tome la justicia por su
mano, todo esto form) un tipo de hombres compa-
rables 4 aquellos italianos del siglo xv1, en quienes
Taine alaba «la vigorosa iniciativa, el habito de las
resoluciones rapidas y de las empresas desespera-
das, la gran capacidad para obrar y para sufriry. En
Japén, como en Italia, «Jas maneras rudas de la
Edad Media hicieron del hombre un soberbio ani-
mal, todo acometividad y todo resistencia». Y esta



es la razdén de que el siglo xv1 ostente en el mas
alto grado la cualidad principal de la raza japone-
sa, esa gran diversidad que se encuentra en ella,
tanto entre los espiritus como entre los tempera-
mentos. Mientras en India, y aun en China, los
hombres parecen distinguirse principalmente por su
grado de energia 6 de inteligencia, en el Japén di
fieren igualmente por la originalidad de su caracter.
Ahora bien, la individualidad es el signo de las ra-
zas superiores y de la civilizacién ya desarrollada.
Usando de una expresién grata 4 Nietzche, pode-
mos decir que, en Asia, hablar de la humanidad es
tanto como hablar de sus llanuras; en Japén, como
en Europa, se representa aquélla principalmente
por sus montafias».

Veamos ahora los caracteres dominantes de
esos hombres de quienes habla M. de la Mazeliére.
Empezaré con la

RECTITUD O JUSTICIA,

el mas poderoso precepto en el codigo del samurai.,
Nada hay mas repugnante para éste que los actos
disimulados 6 las empresas tortuosas. El concepto
de rectitud puede ser erréneo, puede ser estrecho.
" Un bushi muy conocido lo define como una facul-
tad de resolucién: «Rectitud es la facultad de deci -
dir cierta linea de conducta, de acuerdo con la ra-
z6n, sin titubear; morir, cuando es justo morir;
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matar, cuando se debe matar». Otro habla de ella
en los siguientes términos: «Rectitud es el esqueleto
que presta firmeza y mantiene la estatura. Asi como
sin huesos la cabeza no puede descansar sobre el
cuello, ni las manos moverse, ni los pies sostener-
nos, asi también sin rectitud ni el talento ni el es-
tudio pueden convertir un $ér humano en un samu-
rai. Si ella existe, la falta de otras buenas cualida-
des no significa nada». Mencio llama 4 la Benevo-
lencia espiritu del hombre, y 4 la Rectitud su ca-
mino. «jCuan lamentable, exclama, es olvidar el
camino y no seguirlo, perder el espiritu y no saber
buscarlo! Cuando se pierden, las aves y los perros
de los hombres saben buscar de nuevo 4 sus due-
fos; pero éstos pierden su espiritu y no saben bus-
carlo». ;No encontramos aqui, casi exactamente,
una parabola enunciada trescientos afnios mas tarde
y en otros climas por un gran maestro, que se lla-
maba 4 si mismo £/ camino de la Justicia, por me-
dio del cual se podia encontrar lo perdido? Pero me
aparto de mi asunto. La Rectitud, segin Mencio,
es un camino recto y estrecho, que el hombre debe
tomar para recobrar el paraiso perdido.

Aun en los tltimos dias del teudalismo, cuan-
do una paz de larga duracién introdujo el ocio en
la vida de la clase guerrera, y con él las disipacio-
nes de todo género y las cualidades graciosas, el
epiteto Gishi (hombre de rectitud) se consideraba
superior 4 cualquier otro nombre que significase



maestria 6 conocimiento en ciencias y artes. Los
Cuarenta y Siete Leales—de los cuales tanto parti-
do ha sacado nuestra educacién popular—son co -
nocidos en el lenguaje comun por los Cuarenta y
Siete Gishi.

En tiempos en que la astucia podia pasar por
tacto militar y la falsedad por ruse de guerre, esa
virtud varonil, franca y honrada, era la joya més
brillante y tenida en mayor estima. La Rectitud es
hermana gemela del Valor, otra virtud marcial.
Pero antes de pasar 4 hablar del Valor, permitase
fijarme un poco en lo que yo llamaria derivacion de
la Rectitud, y que, desviandose al principio ligera-
mente de su original, se apart6 cada vez mas de él,
hasta que su significado se pervirtié en la acepcion
popular. Me refiero al Gi-#i, literalmente la Recta
Razén, pero que lleg6 a significar con el tiempo un
vago sentido de cierto deber que la opinién pabli-
ca juzgaba necesario cumplir. En su sentido origi-
nal y sin mezcla significa deber, pura y simplemen-
te; de aqui que hablemos del Gi-#i que tenemos
hacia los padres, hacia los superiores, hacia los in-
feriores, hacia la sociedad en general, etc. En estos
ejemplos Giri es deber; porque lo que la Recta
Razdn nos pide y ordena que hagamos no es otra
cosa que el deber. jAcaso la Recta Razdn no es
nuestro imperativo categdérico?

Al principio Giri no significaba mas que deber,
y me atrevo a afirmar que su etimologia se deriva-



ba del hecho de que en nuestra conducta, con
nu~stros padres, v. gr., aunque el amor debiera
ser el tnico movil, 4 falta de éste era necesaria
otra autoridad que impusiera el respeto filial; y esta
autoridad se formulaba en el Giri. No faltaba ra-
z6n para tormular esta autoridad— Giri—desde el
momento en que si el amor no impulsa a los actos
virtuosos, preciso es recurrir 4 la inteligencia del
hombre y excitar su razén para convencerle de la
necesidad de obrar rectamente. Lo mismo es cierto
de cualquiera otra obligacion moral. Si el deber
apremiante es oneroso, la Recta Razén acude para
impedir que lo eludamos. El Giri asi entendido es
un severo vigilante, que empunando un latigo,
obliga 4 los perezosos 4 realizar su tarea. Etica-
mente es una facultad secundaria; como movil es
infinitamente inferior 4 la doctrina cristiana del
amor, que debe ser la ley. Yo lo creo producto de
las condiciones de una sociedad artificial; de una
sociedad en que la circunstancia accidental del na-
cimiento y el favor inmerecido establecian distin-
ci6n de clases; en que la familia era la unidad so-
cial; en que el numero de afos era de mas impor-
tancia que la superioridad de talento; en que los
afectos naturales debian con frecuencia sucumbir
ante las costumbres arbitrariamente establecidas
por los hombres. Este mismo caracter artificial fué
la causa de que con el tiempo el Giri degenerase
en un vago sentido de conveniencias, llamado 4 ex-
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plicar, v. gr., por qué una madre debe, en caso ne-
cesario, sacrificar 4 todos sus hijos para salvar al
primogénito; 6 por qué una hija debe vender su
cuerpo para pagar los vicios de su padre; y otros
casos semejantes, Correspondiendo en su origen a
la Recta Razén, Giri se ha convertido muchas ve
ces, 4 mi entender, en mero casuismo; ha degene-
rado en miedo cobarde 4 la censura. Yo diria del
Girilo que Scott escribié del patriotismo: que
asiendo la mds bella, es muchas veces la mas sos-
pechosa méscara de otros sentimientos.» Fuera 6
debajo de la Recta Raz6n, (iri se convierte en un
monstruoso pseudénimo que acoge bajo sus alas
todo género de sofismas é hipocresia. Facilmente
se hubiera convertido en un nido de cobardias, si
el Bushido no tuviera un claro y exacto sentido del

VALOR, FACULTAD DE LA AUDACIA
Y DEL SUFRIMIENTO

que ahora nos toca examinar. El valor se conside-
raba apenas digno de contarse entre las virtudes,
sino se ponia al servicio de la Justicia. Confucio, en
sus «Analectas», define el Valor explicando, como
es su costumbre, qué es lo contrario. «Conocer lo
que es justo, dice, y no ejecutarlo, arguye falta de
valory. Poned esta definicion en forma positiva y
tendremos: «El valor consiste en hacer lo que es
justo». Correr toda clase de peligros, ser tirano de
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si mismo, lanzarse 4 las garras de la muerte, cosas
son que muchas veces se identifican con el valor, y
en la profesion de las armas tales violencias—lo que
Shakespeare llama «valor bastardo»— se aplauden
injustamente, pero no en los Preceptos de la Caba-
lleria. T.a muerte por causa indigna 6 sin causa se
llamaba «muerte de perro». «Lanzarse 4 lo mas en-
carnizado de la batalla y perecer en ella (dice un
principe de Mito), es cosa facil y al alcance de cual-
quier quidam; pero el verdadero valor est4 en vivir
cuando es justo vivir, y morir cuando es justo mo-
rir»; y, sin embargo, este principe no habfa oido ni
aun el nombre de Platén, que define el valor como
el «conocimiento de las cosas que un hombre debe
temer y de las que no debe temer». La distincién
que se hace en Occidente entre valor moral y va-
lor fisico, se ha reconocido de antiguo entre nos-
otros. ;QQué samurai joven no ha oido hablar del
«Gran valor» y del «Valor de un villano?»

Valor, Fortaleza, Bravura, Impavidez, las cua-
lidades del espiritu que mas facilmente penetran en
las almas juveniles, y que pueden desarrollarse
por el ejercicio y el ejemplo, fueron, por decirlo asi,
las virtudes mas populares, las primeras emuladas
entre los jévenes. Las narraciones de hazanas gue-
rreras se repetian casi delante denifios que acababan
de dejar el pecho de sus madres. Si un nifio llorapor
algtin dolor, la madre le reprende en estos térmi-
nos: «]Qué nifo tan cobarde, que llora por un do-
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lor insignificante! ;Qué haras cuando te corten un
brazo en una batalla? ;Qué cuando te veas obligado
& cometer harakivi?» Todos conocemos la patética
fortaleza de un hambriento nifio, principe de Sen-
dai, 4 quien un drama pone en boca las siguientes
palabras: «Mira esos gorrioncillos en su nido, cémo
abren sus picos amarillos, y mira ahora: su madre
llega trayendo gusanillos para alimentarlos. Con
qué precipitacién y alegria comen los pequeiiuelos!
Pero, para un- samurai, cuando su estémago esta
vacio es una vergiienza sentir hambre». Las anéc-
dotas de fortaleza y bravura abundan en los cuen-
tos infantiles, aun cuando las narraciones de este
género no son, ni mucho menos, los unicos medios
de imbuir en el espiritu el valor y la intrepidez. Los
padres, con austeridad rayana 4 veces en la cruel-
dad, imponian a sus hijos tareas que requerian todo
su valor. «Los osos arrojan 4 sus oseznos por los
precipicios», decian. Los hijos de los samurai eran
arrojados por los abruptos valles de los més duros
trabajos y obligados 4 tareas propias de Sisifo. Una
oportuna privacion de alimentos 6 la exposicion al
frio se consideraban muy eficaces para endurecer-
los en el sufrimiento. Los nifios de tierna edad eran
enviados con recados 4 gentes completamente ex-
trafias; debian levantarse antes que el sol, y sin
desayunarse, asistir 4 sus clases de lectura, diri-
girse 4 casa de su maestro con los pies descalzos,
en lo més frio del invierno; frecuentemente—una o
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dos veces al mes, como para festejar al Dios del es-
tudio—se reunian en pequenos grupos y pasaban
la noche sin dormir, leyendo por turno en voz alta.
Las peregrinaciones 4 toda clase de espectaculos
temerosos, lugares de ejecucion, cementerios, ca-
sas que se suponian visitadas por espiritus, eran
pasatiempos favoritos de los jovenes. En los tiem-
pos en que las decapitaciones eran publicas, no sélo
se enviaba 4 los nifios pequerios 4 presenciar la li-
gubre escena, sino que se les obligaba 4 visitar so-
los, y durante la noche, el lugar de la ejecucién, y
a dejar en la cortada cabeza una senal de su visita.
Ante este sistema ultra-espartano de «domar los
nervios» gasalta al pedagogo moderno el horror y la
duda, la duda de si no se produciria la tendencia 4
brutalizar, 4 destruir en germen las tiernas emocio-
nes del corazén? Veamos qué otros conceptos tenia
el Bushido del valor.

El aspecto espiritual del valor se manifiesta en
la compostura, la tranquila presencia de espiritu.
La tranquilidad es el valor en reposo; es una mani-
festacion estatica del valor, asi como los actos au-
daces son una manifestacion dinamica. Un hombre
verdaderamente valeroso esta siempre sereno; ja-
maés es cogido por sorpresa; nada perturba la ecua-
nimidad de su espiritu. En lo mas refido de la ba-
talla permanece frio; en medio de las catastrofes
mantiene su espiritu en reposo; los terremotos no
le sacuden, rie ante la tempestad. Admiramos como
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verdaderamente grande 4 quien, en presencia in-
mediata de un peligro 6 de la muerte, conserva el
dominio sobre si mismo; 4 quien puede, por ejem-
plo, componer un poema estando amenazado de un
gran peligro, ¢ tararear una cancién frente a la
muerte. Llevar & cabo una de estas acciones sin que
tiemble la pluma 6 la voz, se considera como prue-
ba infalible de una naturaleza fuerte—de lo que
nosotros llamamos un espiritu capaz (yoyii), que,
lejos de llenarse hasta rebosar, tiene siempre lugar
para algo mas.

Pasa como historia auténtica entre nosotros que
cuando Ota Dokan, el gran fundador del castillo de
Tokyo, fué atravesado con una lanza, su asesino,
conociendo las aficiones poéticas de su victima,
acompano el golpe con estos versos:

ajAh! Cudn cierto es que en momentos como éste
nuestro corazén llora la fragilidad de la vidan;

y que en el mismo instante, el héroe expirante, sin
acobardarse lo mas minimo por la herida mortal
que recibiera en el costado, afiadi6 estas lineas:

«Si es que, en las horas de paz,
no ha aprendido 4 mirar la vida con indiferenciay.

Hasta hay un elemento de sporf en una natura-
leza valerosa. Cosas que son serias para los demés
mortales pueden ser consideradas como juego por
un valiente. De aqui que en las antiguas guerras no
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fuese cosa rara que las partes beligerantes cambia-
sen un torneo de palabras 6 iniciasen una discusién
retérica. Un combate no era solamente un asunto
de fuerza bruta; era, 4 la vez, una lucha infelec-
tual.

Este caracter tuvo la batalla que se di6 a orillas
del rio Koromo, 4 fines del siglo x1. Derrotado el
ejército oriental, su jefe, Sadato, se di6 4 la fuga.
Perseguido de cerca por el general enemigo, y ha-
biéndole gritado éste: «Es vergenzoso para un
guerrero dar la espalda al enemigo», Sadato refre-
n6 su caballo: en el acto el jefe victorioso improvisé
un verso:

«Hecha girones estd la urdimbre del pafion (Koromo).

Apenas habian salido estas palabras de sus la-
bios, cuando el guerrero vencido, sin conmoverse,
completo la estrofa:

«Porque en uso de largos afios ha gastado la trama»,

Yoshiie, cuyo arco habia estado tendido durante
todo este tiempo, lo desarmé repentinamente y,
volviendo riendas, dejé 4 su supuesta victima que
obrara 4 su placer. Cuando le preguntaron la razén
de tan extrana conducta, contesté que no podfa
matar vergonzosamente 4 quien habia sabido con-
servar la presencia de espiritu cuando le perseguia
encarnizadamente ¢l enemigo.

La tristeza que se apoderd de Antonio y Octa-
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vio por la muerte de Bruto, ha sido cosa comtn
entre nuestros valientes. Kenshin, que luché du-
rante catorce afios contra Shingen, cuando supo la
muerte de este ultimo, llor6 publicamente la pérdi-
da del «mejor de los enemigos». El mismo Kenshin
habia dado a todas las edades un noble ejemplo en
su manera de tratar & Shingen, cuyas provincias se
hallaban enclavadas en una regién montanosa, de-
pendiendo, por consiguiente, su provision de sal de
las provincias de Hojo, en el Tokaido. El principe
de Hajo, deseando quitar fuerzas 4 Shingen, y no
estando en guerra abierta con él, le habia privado
de todo trafico en tan indispensable articulo. Kens-
hin, al saber esta situacién del enemigo, y pudien-
do obtener la sal en la costa de sus dominios pro-
pios, escribié 4 Shingen que, en su opinién, el Se-
fior de Hojo habia cometido una accién muy baja,
y que aunque ellos (Kenshin y Shingen) estaban en
guerra, habiaordenado(Kenshin) 4 sus subditos que
le proporcionasen (4 Shingen) cuanta sal necesita-
ra, y afiadia: «Yo no peleo con la sal, sino con la
espada», con lo cual hizo una frase mas que seme-
jante a las palabras de Camilo: «Los romanos no
peleamos con oro, sino comr hierro». Nietzsche habla
al corazon de los samurai cuando dice: «Debéis
estar orgullosos de vuestro enemigo: porque enton-
ces el triunfo de vuestro enemigo sera también
vuestro» . En efecto, el valor y el honor piden 4 una
gue no seamos enemigos en la guerra sino de quien
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merezca ser nuestro amigo en la paz. Cuando el
valor alcanza su mayor altura se hace equivalente
ala

BENEVOLENCIA,

sentimiento de compasién, amor, magnanimidad,
afecto hacia los demas, simpatia, que fueron siem-
pre consideradas como las virtudes supremas, los
mis altos de todos los atributos del alma humana.
.La benevolencia se estimaba como una virtud regia
en un doble sentido: como el primero entre los va-
-rios atributos de un noble espiritu, y como particu-
larmente esencial en la profesion de los principes.
No necesitdbamos de un Shakespeare para sentir—
aunque, quizas, como el resto del mundo, lo nece-
sitasemos para expresarlo—que la clemencia sienta
mejor 4 un monarca que la corona, y que esta mas
alta que su cetro. {Con cuanta frecuencia, tanto
Confucio como Mencio, repiten que el requisito su-
premo de un dominador de hombres est4 en la be-
nevolencia! Dice Confucio: «Queun principe cultive
la virtud y el pueblo en masaacudira 4 su alrededor;
con el pueblo irdn a éllas tierras; las tierras le daran
riquezas; las riquezas le permitiran hacer buenas
obras. La virtud es la raiz y la riqueza el fruto». Y
en otro lugar: «Jaméas ha ocurrido el caso de que,
amando el soberano la benevolencia, no amasen sus
stbditos la justicia». Mencio sigue sus mismos pa-



sos y dice: «Se registran ejemplos de individuos
que alcanzaron el poder supremo de un Estado
privado sin tener benevolencia; pero jamés he oido
que todo un Imperio cayese en las manos de quien
careciese de aquella virtud». Y en otra parte: «Es
imposible que padie pueda regir un pueblo sin so-
meter antes sus corazones». Ambos definieron este
requisito indispensable en el soberano, diciendo:
«Benevolencia: la Benevolencia es el Hombres.
Bajo el régimen del feudalismo, que con facilidad
puede degenerar en militarismo, 4 la Benevolencia
debimos el vernos libres de un despotismo del peor
género. Una mayor sumisién del gobernado «en
cuerpo y alma» no hubiera dejado al gobernante
maés que el autoritarismo, y éste tiene como conse-
cuencia natural el dzsarrollo de ese absolutismo
llamado con tanta frecuencia «despotismo orien-
tal...» ;Como si no se encontraran déspotas en la
historia del Occidente!

Lejos de mi 4nimo defender ninguna especie de
despotismo; pero es un error identificar el feudalis-
mo con él. Cuando Federico el Grande escribié que
«los Reyes son los primeros servidores del Estado»,
con razén pensaron los juristas que se habia llegado
a una nueva Era en la evolucién de la libertad.
Coincidiendo en tiempo de un modo curioso, Yo-
zan de Yonezawa, en el fondo de los bosques del
Japén del Noroeste, hizo exactamente la misma de-

claracién, demostrando que el feudalismo no era
4
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todo tirania y opresién. Un principe feudal, aun sin
pensar que tenia obligaciones reciprocas con sus
vasallos, tenia un sentimiento mas alto de respon-
sabilidad para con sus antepasados y con el cielo.
Era un padre de sus stbditos, encomendados 4 su
cuidado por el cielo. En un sentido que no se suele
dar 4 la palabra, el Bushido aceptaba y practicaba
el gobierno paternal — paternal, también como
opuesto al menos interesado gobierno avuncular
(jdigalo si no el del Uncle Sam!) La diferencia entre
un gobierno despético y un gobierno paternal, esta
en que, en el primero, el pueblo obedece con re-
pugnancia, mientras que en el segundo lo hace con
«esa orgullosa sumision, esa obediencia digna, esa
subordinacién cordial que mantiene vivo, aun en
la misma servidumbre, el espiritu de la mas exal-
tada libertad» (1). No es enteramente falso el dicho
que llamaba al Rey de Inglaterra «Rey de diablos,
por las frecuentes insurrecciones y cambios de
Principes realizados por sus stibditos», y al Rey de
Francia «Rey de asnos, por sus infinitas contribu-
ciones é imposiciones»; pero que daba el titulo de
«Rey de hombres» al soberano de Espana, «por la
voluntaria obediencia de sus stbditos.» jPero basta
de estol...

Virtud y poder absoluto pueden aparecer al es-
piritu anglo-sajén como términos imposibles de ar-

(1) Burke, Revolucion Francesa.



monizar. Pobyedonostseff nos ha mostrado bien
claramente el contraste que ofrecen Inglaterra y
los demés Estados europeos en sus fundamentos,
4 saber: que los segundos se organizaron sobre la
base del interés comun, mientras que aquélla se
distinguié por una personalidad independiente y
sumamente desarrollada. Lo que el estadista ruso
dice de la dependencia personal de los individuos
en ciertas alianzas sociales y en el fin de los fines
del Estado, entre las naciones continentales de Eu-
ropa, y especialmente entre los pueblos eslavos, es
doblemente cierto para el pueblo japonés. De aqui
que nosotros no sintamos tan pesadamente como se
siente en Europa el libre ejercicio del poder mo-
narquico, el cual estd generalmente moderado por
cierta consideracion paternal hacia los sentimientos
del pueble. «El absolutismo, dice Bismark, exige,
ante todo, en el soberano imparcialidad, honradez,
devocion al deber, energia y humildad interiors. Si
se me permite hacer una cita méas sobre este asun-
to, tomaré algunas palabras del discurso del Empe-
rador de Alemania en Coblenza: «El poder real,
por la gracia de Dios, con sus graves deberes, su
tremenda responsabilidad ante el Creador sélo, de
la cual ningtin hombre, ningtn ministro, ningun
Parlamento, puede relevar al Monarca.....»
Sabemos que la benevolencia era una virtud
tierna, maternal. Si la inflexible rectitud y la aus-
tera Justicia eran peculiarmente masculinas, la Gra-



ik iy

cia tenia la amabilidad y persuasividad de una na-
turaleza femenina. Se nos advertia para que no in-
curriésemos en una caridad indiscreta, sin sazonarla
con justicia y rectitud. Masamune expresé esto muy
bien en su tan citado aforismo: «La rectitud llevada
al exceso se petrifica en rigidez; la benevolencia,
practicada sin medida, se funde en debilidad».
Afortunadamente, la Clemencia no era tan rara
como bella, porque es universalmente cierto que
«los mas bravos son los mas tiernos; los mas aman-
tes son los mds audacesy. «Bushi no nasakér—Ila
ternura de un guerrero—tenia un sonido que ha-
blaba inmediatamente al alma de todo lo que en
nosotros hay de noble; no porque la clemencia de
un samurai fuese especificamente distinta 4 la de
cualquier otro sér, sino porque suponia la existen-
cia de esa virtud donde no era un impulso ciego,
sino donde estaba debidamente subordinada 4 la
justicia; donde la clemencia no constituia solamente
cierto estado de espiritu, sino que la acompanaba
la facultad de perdonar 6 matar. Asi como los eco-
nomistas hablan de demanda real y demanda ficti-
cia, nosotros podemos decir que la clemencia del
bushi era real, puesto que implicaba el poder de
obrar en bien 6 en perjuicio del que la recibia.
Aunque orgullosos de su fuerza bruta y de los
privilegios que por ella obtenian, los samurai reali-
zaban lo que Mencio ensefid con respecto al poder
del amor. «La benevolencia, dice, somete a su do-



minio cuanto se opone 4 su poder, como el agua
domina el fuego: sélo ponen en duda el poder del
agua para apagar las llamas los que tratan de ex-
tinguir con un vaso de ella el fuego de una carreta
de lena». Dice también que «el sentimiento de con
miseracion es la raiz de la benevolencia; por consi-
guiente, un hombre benévolo piensa siempre en los
tristes y miserables». De este modo Mencio se an-
ticipé con mucho 4 Adam Smith, que funda su
filosofia moral en la simpatia.

Es realmente chocante cémo el cédigo de honor
caballeresco de un pais coincide con el de otros;
en otras palabras: como las tan mal entendidas
ideas morales de Oriente tienen sus semejantes en
las més nobles maximas de la literatura europea. Si
se mostraran 4 un caballero japonés los conocidos
VErsos:

Hee tibi erunt artes: pacisque imponere morem,
Parcere subjectis, ac debellare superbos,

podria acusar al bardo mantuano de plagiar la lite-
ratura de su pafs.

La benevolencia con el débil, el oprimido 6 el
vencido, fué siempre alabada como particularmente
digna de un samurai. Los amantes del arte japonés
deben estar familiarizados con la representacion de
un sacerdote montado sobre una vaca, dando la es-
palda 4 la cabeza del animal. El jinete fué un gue-
rrero de otros tiempos, cuyo nombre llegd 4 ser un



simbolo del terror. En la terrible batalla de Sumano-
Ura (afio de 1184), que fué una de las més decisi-
vas en nuestra historia, vencié6 4 un enemigo en
combate singular y lo aprision6 en sus gigantescos
brazos. La etiqueta de la guerra exigia que en ta-
les ocasiones no se derramase sangre si el vencido
no resultaba ser de igual rango 6 capacidad que el
vencedor. El feroz combatiente quiso saber el nom-
bre del que yacia bajo él; mas negandose el altimo
a declararlo, aquél le arrancé el casco sin piedad;
pero la vista de un rostro juvenil, bello é imberbe,
obligé al asombrado caballero 4 soltar su presa.
Ayudando al joven a levantarse, invité al adoles-
cente a que huyera. «;Corre, joven principe, al
lado de tu madre! La espada de Kumagaye no se
empariara jamas con una gota de tu sangre. Apre-
strate y huye por aquel desfiladero antes de que el
enemigo esté 4 la vistal» El joven guerrero se negd
4 huir y suplic6 4 Kumagaye, por el honor de am-
bos, que le matase en el acto. Brilla la hoja fria de
la espada sobre la cabeza gris del veterano, la hoja
que tantas vidas habfa segado; pero su enérgico
corazon flaquea; ante su espiritu flota la imagen de
su propio hijo, que en aquel mismo dia marché al
sonido del clarin para ensayar sus armas virgenes;
la fuerte mano del guerrero tiembla; de nuevo su-
plica 4 su victima que busque su salvacién en la
huida. Viendo que todos sus esfuerzos son vanos,
y oyendo los pasos de sus camaradas que se acer-
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can, exclama: «Si te descubren, perecerds a manos
mads indignas que las mias, jOh, ta, Infinito, recibe
su almal» Un instants la espada centellea en el
aire v, al bajar, est4 tefiida en la sangre del ado-
lescente. Cuando acaba la guerra, vemos 4 nues-
tro soldado volver en triunfo; pero poco le im-
portan ahora el honor 6 la fama: renuncia 4 su vida
guerrera, afeita su cabeza, viste el habito sacerdo-
tal y dedica el resto de sus dias 4 la santa peregri-
nacién, sin volver jamés la espalda al Oeste, por-
que alli esta el Paraiso de donde viene la salvacién
y & donde el sol corre cada dia para buscar reposo.

Los criticos hallaran puntos flacos en esta his-
toria, que es casuisticamente vulnerable. ;Qué im-
porta! No por eso deja de ensefiar que la ternura,
la compasién y el amor, eran rasgos que adornaban
las hazanas mas sanguinarias de los samurai. Ha-
bia entre ellos la maxima de que «no estd bien en
el cazador matar al pajaro que se refugia en su pe-
cho». Esto explica en gran parte por qué el movi-
miento de la Cruz Roja, considerado como esen-
cialmente cristiano, arraigé tan rapidamente entre
nosotros. Varias décadas antes de que oyéramos
hablar del Convenio de Ginebra, Bakin, nuestro
mayor novelista, nos habia familiarizado con el tra-
tamiento médico de un enemigo caido.

En el principado de Satsuma, conocido por su
educacién y espiritu marcial, se hallaba extendida
entre los jovenes la costumbre de practicar la mi-
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sica; no el clamor de las trompetas 6 el redoble de
los tambores («esos clamorosos pregoneros de san-
gre y muerte») que nos instigan 4 emular los actos
del tigre, sino melancdlicas y dulces melodias en la
wiba (1), que suavizan nuestros instintos fieros,
apartando nuestras ideas del olor de la sangre y de
las escenas de carniceria. Polibio nos habla de la
Constitucién de la Arcadia, que exigia 4 todos los
j6venes menores de treinta afios que practicasen la
misica, para que este amable Arte hiciese llevade-
ros los rigores de aquella inclemente regién. A su
influjo atribuye la ausencia de crueldad en aquella
parte de las montanas arcadianas.

Y no fué Satsuma la unica comarca del Jap6n
donde se inculcaba la amabilidad 4 la clase guerre-
ra. Un principe de Shirakawa escribia sus pensa-
mientos sueltos, y entre ellos estid el siguiente:
«Aunque lleguen ocultamente 4 vuestra cabecera
en el silencio de una noche de insomnio, no apar-
téis de vosotros, sino recibid con carifio, la fragan-
cia de s flores, el sonido lejano de campanas y el
canto de los insectos en una noche de invierno». Y
mas adelante: «Aunque hieran vuestros sentimien-
tos, debéis perdonar estas tres cosas: la brisa que
esparce vuestras flores, la nube que os oculta la
luna y al hombre que trata de entablar disputa con
VOSOtrosy.,

(1) Instrumento musical, semejante 4 la guitarra.
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Estas dulces emociones eran las que el escritor
de versos debia, en apariencia, expresar; pero, en
realidad, practicar. Nuestra poesia tiene, por esto,
un inmenso fondo de emocién y ternura. Una co-
nocidisima anécdota de un samurai ristico es un
ejemplo oportuno. Encargéronle de aprender ver-
sificacién, y habiéndole dado como tema de su pri-
mer ensayo «El canto de la alondra» (1), su fiero
espiritu se rebel6, y arroj6 4 los pies de su maestro
una incorrecta produccién, que decia:

«El guerrero valiente debe huir
del oido que puede escuchar
el canto de la alondran.

Su maestro, sin impacientarse ante tan rudo
sentimiento, continué alentando al joven, hasta que
un dia la musica de su alma se desperté para res-
ponder 4 las dulces notas del uguisu, y escribio:

«Detiénese el guerrero, armado y fuerte,
4 oir el canto del wguisu,
modulado dulcemente entre los drbolesny.

Nos admira y conmueve el heréico incidente de
la corta vida de Koérner, cuando, cayendo herido
en el campo de batalla, escribi6 su famoso «Adi6s
4 la viday. Incidentes como éste no eran raros en
nuestras guerras. Nuestros poemas, enérgicos y

(1) El uguisu, llamado por algunos ruisetior del Japon.
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epigramaticos, se adaptaban especialmente 4 la im-
provisacién de un sentimiento tinico. Todo hombre,
cualquiera que fuese su educacién, era un poeta 6
un poetastro. No era poco frecuente ver 4 un sol-
dado, durante una marcha, detenerse, sacar de su
faja los utensilios de escribir y componer una oda;
y esos papeles se encontraban después en los cas-
cos 0 bajo las corazas, al quitar éstas de los cuer-
pos exdnimes que las vestian.

Lo que en Europa ha hecho el Cristianismo
para despertar la compasién en medio de los horro-
res de la guerra, lo ha hecho en el Japén el amor 4
la musica y 4 la literatura. El cultivo de los senti-
mientos tiernos produce la consideracién hacia los
dolores ajenos. La modestia y la complacencia,
producidas por el respeto 4 los sentimientos de los
demas, son la raiz de la

CORTESIA,

esa cortesia y urbanidad de maneras que todo tu-
rista extranjero ha observado como un caracteris-
tico rasgo japonés. La cortesia es una pobre virtud,
cuando sélo la motiva el miedo de ofender el buen
gusto, debiendo ser la manifestacién externa de
una consideracién simpatica hacia los sentimientos
de los demds. Implica también un debido respeto 4
la adecuidad de las cosas, y, por consiguiente, un
respeto 4 las posiciones sociales; porque estas tlti-



mas no expresan distincién plutocratica, sino que
fueron en su origen distinciones de mérito positivo.

En su forma superior, la cortesfa casi se con-
funde con el amor. Podemos decir, sin irreveren-
cia, que la cortesia «sufre largo tiempo y es gene-
rosa; no envidia, no se envanece, no se engrie, no
comete inconveniencias, no es egoista, no es facil
4 la provocacion, desoye el mals. jEs maravilla que
el profesor Dean, al hablar de los seis elementos de
la Humanidad, conceda 4 la cortesia un puesto
elevado, siendo ella el fruto méas maduro del trato
social?

Cuando asi alabo la cortesia, estd muy lejos de
mi animo colocarla en la primera linea de las vir-
tudes. Si la analizamos, encontraremos que es co-
rrelativa con otras virtudes de grado superior, por-
que gqué virtud hay que esté aislada? Mientras
que—o6 mejor dicho, porque—se le rendia home-
naje como peculiar 4 la profesién de las armas, y,
por tanto, se estimaba en un grado mas alto del
que merece, se produjeron sus imitaciones. Confu-
cio mismo ha ensefiado con insistencia que las ex-
terioridades forman tan poca parte de la cortesia
como los sonidos de la miisica.

Cuando la correccién llegé 4 ser el sine qua non
del trato social, era de esperar que se pusiese en
boga un sistema complicado de etiqueta para ins-
truir 4 la juventud en una corducta social correc-
ta. Cémo debe uno inclinarse al encontrarse con



otros, como debe andar y sentarse, eran cosas que
se ensefiaban y aprendian con el mayor cuidado.
Las maneras en la mesa se elevaron 4 la categoria
de ciencia. El modo de servir y beber el té consti-
tuyd una ceremonia. Un hombre de educacion esta,
desde luego, obligado 4 saber todo esto a fondo.
Con mucha razon Mr. Veblen, en su interesante
libro (1), llama 4 las conveniencias sociales «pro-
ducto y exponente de la vida de las clases acomo-
dadas».

He oido & algunos europeos hacer observacio-
nes desdefiosas sobre nuestra complicada disciplina
de la cortesia. Se ha dicho, como critica, que ab-
sorbe demasiada cantidad de nuestro pensamien-
to, y que, por consiguiente, es una necedad pres-
tarle estricta obediencia. Admito que hay pequeifie
ces innecesarias en la etiqueta ceremoniosa; pero
no aparece muy claro 4 mi espiritu que tenga tanto
de necedad como la sumision 4 las modas, siempre
cambiantes, de Occidente. Ni aun las modas las
considero como meros caprichos de la vanidad; por
el contrario, pienso que son la aspiracién incesante
del espiritu humano hacia la belleza. Mucho menos
considero las ceremonias complicadas como mera-
mente triviales, porque denotan el resultado de una

(1) Theory of the Leisure Class, Nueva York, 1899, péd-
gina 46.



larga observacion de los métodos mds adecuados
para llegar 4 cierto resultado. Supuesto que hay
que hacer una cosa, no cabe duda de que habra
una manera mejor que otras para hacerla, y la me-
jor manera seré la mis econémica y, 4 la vez, mas
graciosa. Spencer define la gracia como la manera
maés econémica del movimiento. La ceremonia del
té prescribe ciertos modos determinados de mane-
jar una taza, una cuchara, una servilleta, etc. Para
un novicio todo esto es aburrido. Pero pronto des-
cubrimos que el modo prescrito es, en realidad, el
que ahorra mas tiempo y trabajo; en otras palabras,
el uso mas econémico de la fuerza: por consiguien-
te, segn la definicion de Spencer, el mas gra-
closo.

La trascendencia espiritual de las férmulas so
ciales (6 podriamos decir, usando la fraseologia de
la «Filosofia del traje», la disciplina espiritual de la
cual la etiqueta y la ceremonia no son sino meras
vestiduras), no guarda proporcién con lo que su
apariencia nos hace creer. Podria seguir el ejemplo
de Spencer, sefialando 4 nuestras instituciones ce-
remoniales sus origenes y los motivos morales que
las produjeron; pero no es este el objeto del pre-
sente libro. Lo que importa hacer ver es la ense-
flanza moral que encierra la observacion estricta de
la correccién.

‘He dicho ya que la etiqueta di6 reglas para las
mas bellas minuciosidades, hasta el punto de que
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se produjeron distintas escuelas que patrocinaban
distintos sistemas. Pero todas se unieron en lo mas
esencial, que expreso en los siguientes términos el
gran expositor de la mas conocida escuela de eti-
queta, la Ogasawara: «El fin de toda etiqueta es
cultivar el espiritu, de tal suerte que, aun cuando
estéis tranquilamente sentados, ni el rufidin mas
grosero pueda atreverse 4 poner la mano sobre
vuestra persona». Quiere esto decir, en otras pala-
bras, que por el constante ejercicio de las maneras
correctas se pueden mantener todas las partes y fa-
cultades del cuerpo en tal orden, en tal armonia
consigo mismas y con el medio, que demuestren el
imperio del espiritu sobre la carne misma, viniendo
asi a dar un nuevo y profundo significado de la pa-
labra francesa bienséance (1).

Si es cierta la premisa de que la verdadera gra-
cia significa economia de fuerza, sera consecuencia
légica que una practica constante de movimientos
graciosos debe traer consigo una economia y una
reserva de fuerzas. Las bellas maneras, pues, sig-
nifican poder en reposo. Cuando los barbaros ga-
los, durante el saqueo de Roma, hicieron irrupcién
en el Senado y se atrevieron 4 tirar de las barbas 4
los venerables Padres, creemos que los ancianos
tuvieron gran culpa de ello, porque les faltaron la
dignidad y la energia en las maneras. ;Es posible

(1) Etimolégicamente ac/o de estar bien sentado.



llegar 4 la mayor perfeccién espiritual por medio
de la etiqueta? ;Por qué no? Por todas partes se va
4 Roma.

Por via de ejemplo de cémo la cosa mas sen-
cilla puede convertirse en un arte y formar parte de
la cultura espiritual, hablaré del Cha-no-yu, la ce-
remonia del té. jEl acto de tomar el té, una de las
bellas artes! ;Por qué no ha de serlo? En los dibu-
jos que un nifio traza sobre la arena, en el bulto
grosero que un salvaje talla en la roca, esta la pro-
mesa de un Rafael 6 de un Miguel Angel. ;No hay
mdas motivos para que la bebida de un brebaje, que
comenzod con la contemplacion trascendental de un
anacoreta indo, tenga derecho & convertirse en ser-
vidora de la Religién y de la Moral? Fsa calma del
espiritu, esa serenidad de humor, esa compostura y
tranquilidad de maneras, que son los primeros re-
quisitos del Cha-no-yu, son, sin duda, también las
primeras condiciones de un recto juicio y de un
honrado sentimiento. La escrupulosa limpieza de la
pequetia habitacién, apartada de la vista y el ruido
de la multitud que marea, induce por si sola a que
dirijamos nuestros pensamientos fuera del mundo.
El interior, desnudo de muebles, no cansa nuestra
atencién como las innumerables pinturas y objetos
diversos de un salon occidental; la presencia del
Kakemono (1) llama nuestra atencién mads 4 la gra-

(1) Cuadro decorativo, alto y estrecho, aamado y sus-
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cia del dibujo que 4 la belleza del color. El fin per-
seguido es el mayor refinamiento de gusto posible;
todo lo que pueda parecer ostentacién se proscribe
con religioso horror. El hecho mismo de que la ce-
remonia fuese ideada por un solitario contemplati-
vo, en un tiempo en que las guerras y los rumores
de guerra eran incesantes, es bastante elocuente
para demostrar que esta institucién era algo mas
que un pasatiempo. Antes de entrar en el tranquilo
recinto destinado 4 sala de té, la sociedad reunida
para participar de la ceremonia, deponia, junta-
mente con sus espadas, la ferocidad del campo de
batalla 6 los cuidados del gobierno, para no encon-
trar alli mas que paz y amistad.

El Cha-no-yu es mas que una ceremonia: es un
arte bella; es poesia, con gestos articulados en vez
de ritmo: es un modus operandi de la disciplina del
alma. Su mayor valor est4 en este ultimo aspecto.
Con no poca frecuencia los otros aspectos prepon-
deraron en el espiritu de sus devotos; pero esto no
prueba que su esencia no fuese espiritual en el
fondo.

La cortesia es una gran adquisicién, aunque no
hiciera méas que dar gracia 4 las maneras; pero su
funcién no acaba aqui. Porque la correccién, na-

pendido 4 la manera de los mapas murales, y que contiene
pinturas 6 ideogramas.
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ciendo por motivos de benevolencia y modestia, y
desarrollandose por sentimientos tiernos para con
la sensibilidad de los demds, es siempre una expre-
sién graciosa de simpatia. Su condicién es que llo-
remos con los afligidos y nos regocijemos con los
alegres. Esta exigencia didactica, cuando esta limi-
tada 4 los pequenos detalles de la vida ordinaria, se
manifiesta en ligeros actos apenas perceptibles, 6
que, si se advierten, son, como me dijo en cierta
ocasién una sefiora misionera que llevaba veinte
afios de residencia en el Japén, «excesivamente c6-
micos». Caminais bajo un sol abrasador, sin nada
que os dé sombra; pasa 4 vuestro lado un conocido,
japonés; os detenéis 4 hablarle, ¢ inmediatamente
se quita el sombrero: hasta aqui todo es natural;
pero lo «excesivamente comico» es que, todo el
tiempo que estd hablando con vosotros el japonés,
tiene su sombrilla baja, y esta recibiendo el sol
abrasador. jQué tonteria!—En efecto, una gran
tonteria si su motivo no fuese éste: «Usted esta al
sol; yo siento simpatia por usted; de buena gana le
cubriria 4 usted con mi quitasol, si éste fuese bas-
tante grande 6 si yo tuviese bastante confianza con
usted; como no puedo darle sombra, debo compar-
tir con usted las molestias». Ligeros actos de este
género, igualmente 6 mas divertidos, no son meros
gestos 6 convencionalismos. Son la materializacién
de los sentimientos cuidadosos del bienestar de los
demas.
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Nuestros cdnones de cortesfa prescriben otra
costumbre «excesivamente comica»; pero muchos
escritores superficiales sobre cosas del Japon la han
dejado 4 un lado, atribuyéndola simplemente dla
inversién general de las cosas japonesas. Todo ex-
tranjero que lo ha observado confesara la dificultad
que ha sentido para contestar oportunamente. En
Ameérica, cuando se hace un regalo, el que lo hace
entona sus alabanzas al que lo recibe; en Japdn lo
depreciamos 6 hablamos mal de él. La idea subya -
cente en el americano es: «Este es un buen regalo;
si no fuera bueno no se lo harfa 4 usted, porquese-
ria un insulto dar 4 usted algoque no fuesebueno.»
En contraste con esto, nuestra légica dice: «Usted
es una persona de mucho valor y no habri regalo
bastante valioso para usted. No aceptara usted
nada que yn pueda ofrecerle, sino como muestra de
mi buena voluntad; sirvase usted, pues, aceptarlo,
no por su valor intrinseco, sino como testimonio de
mis sentimientos. Seria uninsulto 4 lo que usted
vale, decir que el mejor regalo es digno de usted».
Colocad ambas ideas juntas y veréis que funda-
mentalmente son la misma. Ni una ni otra son «ex-
cesivamente cémicas.» El americano habla del ma-
terial que forma el regalo; el japonés del espiritu
que lo informa.

Para concluir, es poco leal razonamiento apro-
vechar que nuestro espiritu de correccién se mues-
tra en las mas pequefias ramificaciones de nuestra
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conducta, tomar la menos importante de todas
mostrandola como tipo y emitir juicio acerca del
principio mismo. ;Qué es mas importante, comer,
i observar las reglas de correcci6n en la comida?
Un sabio chino responde: «Si toméis un caso en
que el comer es absoluta y tinicamente importante
'y el observar las reglas de correccién es de poca
importancia, y comparais las dos cosas jpor qué ha-
béis de decir que el comer es lo més importante?»
«El metal es més pesado que las plumas»; pero jse
refiere esta afirmacion 4 una sola particula de me-
tal y 4 un carro lleno de plumas? Tomad un peda-
zo de madera de un pie de largo y levantadlo sobre
el pinaculo de un templo: nadie dira que la madera
es mas alta que el templo.

Se dice que 4 la pregunta: «qué es mas impor-
tante, decir la verdad 6 ser cortés?», los japoneses
dan una respuesta diametralmente opuesta 4 la que
daria un americano; pero suspendo todo comenta-
rio para hablar de la

VERACIDAD,

sin la cual la cortesia es unafarsa y una apariencia.
«La correccion llevada mas all4 de los limites de-
bidos», dice Masamune, «se convierte en mentira.»
Un antiguo poeta se ha anticipado 4 Polonio cuan-
do dice: «Sé veraz contigo mismo; si no apartas tu
corazon de la verdad, sin necesidad de oracion los
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Dioses te recibirdn en su seno.» La apoteosis de la
Sinceridad que Tsu-tsu expresa en la Doctrina de
la bajeza, atribuye 4 esa virtud facultades sobrena-
turales, identificindolas casi con las divinas. «La
sinceridad es el fin y el principio detodas lascosas;
sin ella no existiria nada.» Habla después con elo-
cuencia de su naturaleza trascendental y duradera,
de su facultad de producir cambios sin movimiento
y de realizar sin esfuerzo, por sola accién de pre-
sencia, sus fines. El ideograma chino de la sinceri-
dad, que es una combinacién de «palabra» y «per-
fecto», nos convida & establecer un paralelo entre
ella y la doctrina platénica del Logos; a tal altura
se remonta el sabio en su extraordinario vuelo mis--
tico.

La mentira 6 el equivoco se consideraban igual -
mente viles. El bushi sostenia que su elevada posi-
cién social demandaba un grado de veracidad su-
perior al del comerciante y el campesino. Bushino
ichi-gon (la palabra del samurai, 6 en un equiva-
lente exacto, en aleman ein Rillerwort) era garan-
tia suficiente de la veracidad de una afirmacién. Su
palabra llevaba consigo tal peso, que las promesas
se hacian de ordinario, y se cumplian, sin docu-
mento escrito, que se habria considerado inferior a
su dignidad. Se contaban muchas curiosas anécdo-
tas de los que expiaron con la muerte el ni-gon, la
palabra doble.

El respeto 4 la veracidad fué tan grande que, &
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diferencia de la generalidad de los cristianos, tan
pertinaces en violar la orden que claramente di6 el
Maestro, de no jurar, los mejores entre los samu-
rai consideraban el juramento como una pérdida de
honor. Bien sé que juraban por diferentes divinida-
des 6 sobre su honor; pero nunca degener6 el ju-
ramento en una férmula vana y en una interjeccién
irreverente. Para dar importancia & las palabras se
recurri6 algunas veces 4 la costumbre de sellar lite-
ralmente con sangre. Para explicar esta costumbre
no necesito sino remitir 4 mis lectores al Fausto de
Goethe.

Un moderno escritor americano es responsable
de la afirmacién de que, si preguntdis & un japonés
cualquiera qué es mejor, decir una falsedad 6 ser
descortés, no dudara en responderos: «jdecir una
falsedad!» El doctor Peery (1) tiene razéu en parte,
y en parte no la tiene; es justo en decir que un ja-
ponés cualquiera, incluso samurai, puede contes-
tar del modo que se le atribuye; perono lo esen
atribuir tanto sentido 4 la palabra que traduce por
«falsedad». Esa palabra (en japonés uso) se emplea
para denotar una cosa que no es verdad (makoto) 6
realidad (&onto). Lowell nos dice que Wordsworth
no podia distinguir entre verdad y realidad, y un
japonés, en esto, es igual 4 Wordsworth. Pregun-
tad 4 un japonés, y hasta 4 un americano de algtin

(1) Peery, The Gist of Japan, p. 86.
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refinamiento, si le sois antipatico, 6 sile duele el
estomago, y no vacilara en decir falsedades y en
contestar «me es usted muy agradable», 6 «estoy
bien, muchas gracias.» Faltar 4 la verdad por pura
cortesia era considerado como una férmula vana
(kyo-rei), y el «engafio con palabras dulces» no se
justificaba en modo alguno.

Aunque ahora estoy hablando de la idea de ve-
racidad del Bushido, no sera extemporaneo dedi-
car algunas palabras 4 nuestra integridad comer-
cial, de la cual he leido tantas quejas en libros y
periodicos extranjeros. Cierto que una moralidad
poco rigida en los negocios ha sido la peor mancha
en nuestra reputacién nacional; pero antes de ca-
lumniarla 6 de condenar precipitadamente por cau-
sa de ella 4 toda la raza, estudiémosla con calma y
quizd nos veamos recompensados con un consuelo
para el porvenir.

De todas las profesiones de la vida, ninguna es-
taba mis alejada de la profesién de las armas que
la del comercio. El comerciante estaba clasificado
en el grado inferior de las profesiones: guerrero,
labrador, artesano, comerciante. El samurai obte-
nia sus rentas de la tierra y hasta podia permitirse,
si lo tenia 4 bien, ser labrador aficionado; pero el
contador y el aparato de calcular eran mirados con
horror. Conocido es el fondo de sabiduria de esta
distribucién social. Montesquieu ha mostrado cla-
ramente que el disociar la nobleza y las empresas
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mercantiles era una admirable politica social, en
cuanto impedia que la riqueza se acumulase en ma-
nos de los poderosos. La separacién del poder y la
riqueza hizo que la distribucién de la tltima fuese
relativamente mas equitativa. El profesor Dill, au-
tor de «La sociedad romana en el ultimo siglo del
Imperio de Occidentex, nos ha hecho ver que una
de las causas de la decadencia del Imperio Roma-
no fué el permiso dado 4 la nobleza para que se de-
dicasen al comercio y el subsiguiente monopolic de
la riqueza y el poder por una minoria de familias
senatoriales.

El comercio, pues, en el Japén Feudal, noal-
canzo el grado de desarrollo a4 que habria llegado
en condiciones de mayor libertad. La nota infa .
mante inherente al oficio produjo como consecuen -
cia natural el que los comerciantes se preocuparan
poco de su reputacién social. «Llamad 4 un hombre
ladrén y acabara por robar»; poned un estigma 4
una profesién y sus individuos ajustaran aél su
moralidad, porque es natural que «la conciencia
normal», como dice Hugo Black, «se eleve todo lo
que se exija de ella, y caiga con facilidad al limite
del nivel que de ella se espera.» Inutil es afiadir
que ningin negocio, comercial 6 no, puede tratar-
se sin un cédigo de moral. Nuestros comerciantes
de los tiempos feudales tenian uno para su uso,
sin lo cual jamés podrian haber desarrollado insti-
tuciones mercantiles tan fundamentales como los



gremios, los bancos, la bolsa, los seguros, las le-
tras de cambio, etc.; pero en sus relaciones con las
personas ajenas 4 su profesién, los comerciantes
vivian demasiado fieles & su reputacion.

En estas condiciones, cuando el pais se abri6 al
comercio exterior, s6lo los més aventureros y poco
escrupulosos se establecieron en los puertos, mien-
tras que las casas de negocios respetables se nega-
ron por algin tiempo 4 las repetidas invitaciones
de las autoridades & que estableciesen sucursales.
¢Fué impotente el Bushido para detener la corrien- -
te de deshonor comercial? Veamoslo.

Los que conozcan bien nuestra historia recor-
daran que pocos anos después de abrirse nuestros
puertos al comercio exterior, se aboli6 elfeudalismo,
y cuando, en consecuencia, los feudos de los sa-
murai fueron nacionalizados, dando 4 sus antiguos
duefios bonos como indemnizacién, se les permiti6
que invirtieran este capital en empresas mercanti-
les. Podra ahora preguntarse: «;Por qué no lleva-
ron 4 los negocios su tan decantada veracidad, re-
formando asi los antiguos abuses?» Quien tenga
ojos para ver no llorara bastante, quien tenga co-
razén para sentir no simpatizard bastante con la
suerte de tantos y tantos nobles y honrados samu-
rai como fracasaron manifiesta é irrevocablemente
en su nuevo y extrafio campo del comercio y la in-
dustria, por su completa falta de malicia para com-
petir con sus arteros rivales plebeyos. Cuando sa-
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bemos que ochenta por ciento de las casas de ne-
gocios fracasan en un pais tan comercial como
América, ;qué tiene de exirafio que apenas uno
entre ciento de los samurai que se dedicaron al co-
mercio pudiese triunfar en su nueva carrera? Mu-
cho tiempo pasara antes de gue sepamos cuantas
fortunas se perdieron en esta tentativa de aplicar
la ética del Bushido 4 los métodos comerciales;
pero pronto vié todo espiritu observador que los
caminos de la riqueza no eran los mismos del ho-
nor. ;En qué concepto, pues, eran diferentes?

De los tres moéviles de la veracidad que enume-
ra Lecky, a saber, el industrial, el politico y el filo-
sofico, el primero faltaba completamente en el Bu-
shido. En cuanto al segundo, escasamente podia
desarrollarse en una comunidad politica dominada
por el régimen feudal. En el aspecto filoséfico, el
mas elevado, al decir de Lecky, es donde la Hon-
radez alcanzé-alto rango en el catilogo de nuestras
virtudes. Con todo mi mayor respeto 4 la alta inte-
gridad comercial de la raza anglo-sajona, cuando
pregunto por el primer principio, se me dice que
«la honradez es la mejor politica», que el ser hon-
rado produce. Luego ses que la recompensa de la
virtud no es la virtud misma? Si se la obedece por-
que da mas dinero que la falsedad, temo mucho
que el Bushido se inclinara con preferencia 4 la
mentira.

Si el Bushido rechaza una doctrina de recom-



pensas quid pro quo, el comerciante més avisado la
aceptard al momento. Lecky ha observado muy
exactamente que la veracidad debe en gran parte
su desarrollo al comercio y 4 la industria; segin la
expresion de Nietzsche, «la honradez es la mas jo-
ven de las virtudes»: en otras palabras, es el hijo
de leche de la industria, de la moderna industria.
Sin esta madre, la veracidad era como un huérfano
de sangre azul, que s6lo los espiritus mas refinados
podian adoptar y criar. Semejantes espiritus eran
comunes entre los samurai, pero por falta de una
nodriza mas democratica y utilitaria, la tierna cria-
tura no pudo desarrollarse. Al progresar las indus-
trias, la veracidad aparecera como una virtud de
préctica féacil y hasta provechosa. Ved una prueba:
no mas lejos que en Noviembre de 1880, Bismark
enyié una circular 4 los consules de carrera del
Imperio aleman, advirtiéndoles una «lamentable
falta de buena fe en los cargamentos alemanes 27~
ter alia, falta relativa tanto 4 la calidad como 4 la
cantidad»; hoy dia se habla relativamente poco de
que el comercio alemén no sea cuidadoso y honra-
do; en veinte afios los comerciantes aprendieron
que 4 la larga la honradez produce. Ya los nues-
tros comienzan a aprenderlo también. Por lo de-
mas, recomiendo al lector 4 dos escritores recientes
por su bien pesado juicio en este asunto (1). Es in-

(1) Knapp, Feudal and Modern _}a{;mﬁ, vol, I, cap. IV.
Ransome, Japan in {ransition, cap. II1,
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teresante notar 4 este proposito que la integridad y
el honor eran las més seguras garantias que hasta
comerciantes deudores podian ofrecer en forma de
notas promisorias. Era cosa corriente insertar clau-
sulas como las siguientes: «En caso de faltar al
pago de la suma que me ha sido prestada, no me
opondré & ser ridiculizado publicamente», 6 «en
caso de no pagar 4 usted la deuda, podra usted lla-
marme imbécil», etc.

Muchas veces he pensado si la veracidad del
Bushido tendria algtin motivo mas elevado que
el valor. En ausencia de toda exigencia positiva
contra la emision de un falso testimonio, el mentir
no se condenaba como una maldad, sino que se
senalaba meramente como debilidad, y, en este
concepto, se estimaba sumamente deshonrosa. Evi-
dentemente, la idea de honradez esti tan intima-
mente unida, incluso en su etimologia latina y ger-
ménica, con el

HONOR,

que ya es tiempo que me detenga unos momentos
en el examen de este capitulo de los Preceptos de
la Caballeria.

El sentimiento de honor, que implica una con-
ciencia clara de la dignidad y el merecimiento per-
sonal, no podia faltar entre los caracteres del samu-

_rai, nacido y educado en la estimacién de los de-
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beres y privilegios de su profesién. Aunque la pa-
labra empleada hoy dia ordinariamente como tra-
duccién de <honor», no era de uso corriente, la
idea se expresaba en palabras tales como na (nom-
bre), men-moku (fisonomia), guai-bun (audiciéon ex-
terna), recordandonos, respectivamente, el uso bi-
blico de «nombre», la evolucién de la palabra «per-
sonalidad», procedente de la mascara griega, y la
«fama». Dado por supuesto un buen nombre (la
reputacién, la parte inmortal del yo, en contrapo-
sicién al resto, que es bestial), cualquier infraccion
de su integridad se sentia como una vergiienza, y
el sentimiento de vergiienza (Ren chi-shin), era
uno de los més cultivados en la educacion juvenil.
«Se reiran de ti», cesto te pondri en ridiculoy,
«no te da verglienza?», eran el altimo recurso para
traer 4 buena conducta 4 un joven delincuente.
Esta apelacion al honor tocaba el punto mas sensi-
ble en el corazén del nifio, como si se hubiera nu-
trido con honor mientras estaba en el vientre de su
madre; lo mas probable, en efecto, es que el honor
sea un influjo pre-natal, estando estrechamente
unido 4 la conciencia firme de las relaciones de fa-
milia. «Al perder la solidaridad de las familias, dice
Balzac, la sociedad ha perdido la fuerza fundamen-
tal que Montesquieu llamé Honor». Sin duda, el
sentimiento de vergiienza me parece que es la pri-
mera indicacién de la conciencia moral de nuestra
raza. El primero y mas duro castigo que la huma-
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nidad padecié por haber saboreado «el fruto del
arbol prohibido», fué, 4 mi entender, no el dolor
del parto, ni las espinas y cardos, sino el desper-
tar del sentimiento de vergiienza. Pocos incidentes
en la historia son mas patéticos que la escena de la
primera madre cosiendo con pecho palpitante y
trémulos dedos las pocas hojas de higuera que su
abatido compafiero cogiera para ella. Este primer
fruto de la desobediencia estd adherido & nosotros
con una tenacidad sin igual. Todo el ingenio sarto-
rial de la humanidad no ha conseguido todavia co-
ser un delantal que oculte eficazmente nuestro sen-
timiento de vergiienza. Razén tenia aquel samurai
que se negaba 4 comprometer su buen nombre por
una ligera humillacién en su juventud; «porque—
decfa—el deshonor es como una cortadura en un
arbol: el tiempo, en vez de borrarla, la hace
mayors .

Mencio habia ensefiado siglos antes, en una
frase casi idéntica, lo que Carlyle ha expresado mas
tarde, 4 saber: que «la vergiienza es el solar de to
das las virtudes, de las buenas maneras y de la
buena moral».

El temor al descrédito era tan grande que, si
nuestra literatura carece de la elocuencia que Sha
kespeare puso en boca de Norfolk, no por eso dejé
de estar suspendido, como espada de Damocles,
sobre la cabeza de los samurai, y 4 veces tomo6 un
car4cter morboso. En nombre del honor se perpe-
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traron hechos que no pueden hallar justificacién en
el codigo del Bushido. Al mas ligero y aun imagi-
nado insulto, cualquier valentén de genio vivo se
daba por ofendido y echaba mano 4 la espada, pro-
duciendo mas de un conflicto innecesario y per-
diendo mas de una vida inocente. La historia de
que un buen ciudadano advirti6 & un bushi que
llevaba una pulga en la espalda y fué inmediata-
mente cortado en dos, por la simple y cuestionable
raz6n de que, alimentandose las pulgas con sangre
de animales, era imperdonable insulto identificar &
un noble guerrero con una bestia; esta historia,
digo, y otras semejantes, son demasiado frivolas
para ser creidas. Sin embargo, la circulacion de ta-
les fabulas indica tres cosas: 1.", que fueron inven-
tadas para atemorizar al vulgo; 2.', que realmente
se abusaba de la profesion de honor de los samu-
rai; y 3.%, que habia entre ellos un sentimiento muy
desarroliado de vergiienza. Evidentemente no es
leal tomar un caso normal para abominar de los
Preceptos, como lo seria juzgar los preceptos de
Cristo por los frutos del fanatismo y de la extrava-
gancia religiosa: inquisiciones é hipocresia. Pero
asi como en la monomania religiosa hay algo noble
que conmueve, comparado con el delirium tremens
de un alcoholizado, asi también en esta extremada
sensibilidad del samurai, en lo que toca 4 su ho-
nor, reconocemos el substratum de una genuina
virtud.
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Los excesos morbosos en que el delicado cddi-
go del honor era propenso & incurrir, estaban sufi-
cientemente contrarrestados por la predicacién de
la magnanimidad y la paciencia. Ofenderse por
una ligera provocacién se consideraba ridiculo,
como una prueba de caracter mezquino. Un ada-
gio popular reza: «La verdadera paciencia consiste
en soportar lo que nos parece insoportable.» El
- gran Iyeyasu dejo 4 la posteridad unas cuantas
maximas, entre las cuales estan las siguientes: «La
vida del hombre es como una larga marcha con
una carga pesada sobre los hombros. No nos apre-
suremos... No culpemos & nadie, pero vigilemos
siempre nuestras propias faltas... La paciencia es
la base de una larga vida.» El mismo demostré con
su vida lo que predicaba.  Un espiritu literario ha
puesto un epigrama caracteristico en boca de tres
personajes muy conocidos de nuestra historia: 4
Nobunaga atribuye: «mataré al ruisefior, si no can-
ta 4 tiempo»; a4 Hideyoshi: «le obligaré 4 que can-
te para mi»; a [yeyasu: «esperaré hasta que quiera
cantar.»

La paciencia y el prolongado sufrimiento fue-
ron también muy recomendados por Mencio. En
un lugar escribe 4 este propdsito: «Aunque te des-
nudes y me insultes ;qué me importa? No podras
manchar mi alma con tu ultrajes. En otro sitio
dice que la ira provocada por una ofensa insignifi-
cante es indigna de un hombre superior, pero que
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la indignacién por un gran motivo es una célera
justa. /
Hasta qué grado de pacifica € irresistible humil-
dad podiallegar el Bushidoenalgunos desusadeptos,
puede juzgarse por sus palabras. Tomemos como
ejemplo esta frase de Ogawa: «Cuando otros digan
todasuerte de cosas malas contrati, no devuelvasmal
por mal, sino mas bien reflexiona que no eras fiel
en el cumplimiento de tus deberes». Veamos otra
de Kumazawa: «Cuando otros te condenen, no los
condenes; cuando otros estén airados contra ti, no
les pagues con ira; la felicidad no llega hasta que
se marchan la pasiéon y el deseo». Todavia citaré
otro ejemplo de Saigo, sobre cuyas prominentes
cejas «la vergiienza misma se avergiienza de pare-
cer». «FEl tnico Camino es el camino del Cielo y
de la Tierra: el deber del hombre es seguirlo; por
consiguiente imponte como objeto detu vida adorar
al Cielo: el cielo te ama 4 ti con el mismo amor que
a los demas: por consiguiente, tii debes amar 4 los
demés con el mismo amor que a ti mismo. No te
asocies con el Hombre,sino con el Cielo, y asocidn-
dote con él obra lo mejor que puedas. No conde-
nes 4 los demads; mira més bien si tii no faltas 4 tus
deberes». Algunas de estas frases recuerdan las
méaximas cristianas, y nos muestran hasta qué pun-
to pueden aproximarse en la moral practica la re-
ligién natural y la revelada. Y estas frases no fue-
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ron s6lo palabras, sino que realmente encarnaron
en actos,

Fuerza es reconocer que muy pocos alcanzaron
este grado sublime de magnanimidad, paciencia y
perdén. Es lastima que nada claro y general se ex-
presaraencuantod lo queconstituye elhonor; y que
s6lo unos pocos espiritus iluminados reconocieran
que «no nace de ninguna condicién», sino que esta
en el fondo de todo el que cumple con su deber:
porque era cosa facil que los jovenes olvidasen en
el calor de la accién lo que habian aprendido en
Mencio en sus momentos de calma. Dijo este sa-
bio: «Amar el honor es una cualidad del espiritu
de todo hombre; pero pocos imaginan que lo ver-
daderamente honorable estd dentro de ellos, y no
en ninguna otra parte. El honor que los hombres
confieren no es verdadero honor. Aquellos 4 quie-
nes Chao el Grande ennoblece, pueden ser después
envilecidos por él».

Por regla general un insulto herfa rapidamente
y era contestado con la muerte, como veremos des-
pués, porque el honor (con frecuencia no superior
4 la vanagloria 6 4 la aprobacién verbal) se apre-
ciaba como el summum bonum de la existencia te-
rrenal, La fama, no la riqueza ni la ciencia, era la
meta 4 que todos los jovenes debian aspirar. Més
de un muchacho juré en su interior, al salir de los
umbrales de la casa paterna, no volver a pisarlos

hasta haber conquistado un nombre en el mundo;
6
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y mas de una madre ambiciosa se negd 4 ver de
nuevo 4 sus lijos si no «volvian & casa», segiin dice
la expresion, ccubiertos de brocado». Para evitar la
vergiienza 6 conquistar un nombre, los muchachos
samurai serian capaces de someterse 4 cualquier
privacién y 4 las mas rudas pruebas de sufrimiento
corporal 6 mental. Sabian que el honor ganado en
la juventud crece con la edad. En el memorable
sitio de Osaka, un hijo de Iyeyasu, & pesar de sus
stplicas para que le colocasen en la vanguardia,
fué obligado 4 ocupar un puesto en la retaguardia
del ejército. Cuando se rindio el castillo estaba tan
triste y lloraba tan amargamente, que un anciano
consejero trato de consolarle con todos los recur-
sos de que disponia. «Tranquilizdos,senor», decia,
«pensando en el largo porvenir que os espera. En
los muchos anos que viviréis se os ofreceran nume-
rosas ocasiones de distinguiros». El muchacho fijé
su vista indignada sobre el anciano y le dijo: «;Qué
neciamente habldis! ;Podré acaso volver 4 cumplir
los catorce anos?s

La vida misma se consideraba despreciable si
con ella se podian obtener el honor y la fama: de
aqui que cuando se ofrecia una causa que se con-
sideraba de mas valor que la vida, se sacrificaba
ésta con la mayor serenidad y rapidez.

Entre las causas 4 cuyo lado no era caro el sa-
crificio de la vida, figuraba
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EL DEBER DE LEALTAD,

piedra angular (ue hacia de las virtudes feudales
un arco simétrico, Las demas virtudes de la moral
feudal son comunes & otros sistemas de ética, 4
otras clases de gentes; pero esta virtud (homenaje
y fidelidad & un superior) es su cardcter distintivo.
No ignoro que la fidelidad personal es una adhe-
si6n moral que existe en todas las clases y condi-
ciones humanas: hasta una banda de rateros presta
obediencia 4 un jefe; pero so6lo en el coédigo del
honor caballeresco es donde la lealtad toma una
importancia capital.

A pesar de la critica de Hegel, segtn la cual
la fidelidad de los vasallos feudales, siendo obe-
diencia 4 un individuo y no & una comunidad, es
un lazo establecido sobre principios absolutamente
injustos (I), un gran compatriota suyo se gloriaba
de que la lealtad personal fuese una virtud germa-
nica. Bismark tenfa buenas razones para hacerlo,
no porque el 7reue que €l alaba haya sido mono-
polio de su Patria ni de ninguna otra nacién 6
raza, sino porque este fruto favorito de la caba- -
lleria duré mas en el pueblo donde el feudalismo
ha sido maés largo. En América, donde «cada uno

(1) Philosophy of History (trad. ingl. por Sibree), parte
1V, sec. II, cap. I.
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es tanto como otro», y, como aiiadié el irlandés,
emas aun», ideas exaltadas de lealtad, tales como
las que nosotros tenemos para nuestro soberano,
pueden considerarse «excelentes dentro de ciertos
limites», pero absurdas en la forma en que nos-
otros las cultivamos. Montesquieu se quejaba hace
mucho tiempo de que lo justo en un lado de los
Pirineos fuese injusto en el otro, y el reciente pro-
ceso Dreyfus probo la verdad de esta observacion,
salvo que no eran solo los Pirineos el limite que
marcabi el desacuerdo de la justicia francesa. De
un modo semejante, la lealtad, tal como nosotros
la concebimos, puede encontrar pocos admirado-
res fuera de nuestro pais, no porque nuestra con-
cepcion sea errénea, sino porque se ha olvidado,
creo yo, en otras partes, y porque nosotros la lle-
vamos 4 un grado 4 que no llegé ningtn otro pais.
Griffis (1) tenia perfecta razon al decir que mien-
tras en China la moral de Confucio hizo de la obe-
diencia a los padres el primer deber humano, en
Japoén se dié preferencia 4 la lealtad. A riesgo de
herir los sentimientos de algunos de mis buenos
lectores, contaré la historia de un hombre que
«pudo tener bastante fuerza de voluntad para se-
guir 4 su sefor caido», y que por ello, como ase-
gura Shakespeare, «merecié un lugar en la his-

torias.

(1) Religions of Japan.
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Es la historia d= uno de los caracteres mas pu-
ros que han existido en nuestro pais, de Michizané,
el cual, habiendo caido victima de la envidia y la
calumnia, fué desterrado de la capital. No conten-
tos con esto, sus encarnizados enemigos resuelven
la extincién de la familia. Buscan con interés 4 su
hijo (todavia un nifio) y averiguan que estd oculto
en una escuela de aldea, tenida por un tal Genzo,
antiguo vasallo de Michizané. El maestro de es-
cuela recibe inmediatamente orden de entregar, en
una fecha determinada, la cabeza del juvenil reo;
su primera idea es buscar otro nifio para ejecutarlo
en sustitucién del hijo de su sefior. Recorre la lis-
ta de la escuela, examina con ojos ansiosos a todos
los muchachos, segiin van entrando en la clase;
pero ninguno de los nifios del pais tienen la menor
semejanza con su protegido. Su desesperacién, sin
embargo, no dura mas que un momento, porque hé
aqui que le avisan la llegada de un nuevo alumno,
un bello nifio de la misma edad que el hijo de su
sefior, acompanado de su madre, sefiora de noble
aspecto. Igualmente conscientes de la semejanza
entre ambos nifios son la madre y el hijo. Enel
secreto del hogar ambos han hecho sacrificio ante
el altar: el uno de su vida, la otra del corazén; pero
ninguno ha dejado escapar una sefial exterior de
ese sacrificio. Ignorante de lo que ha ocurrido en-
tre ellos, es el maestro quien primero sugiere la
solucién.



iYa hay, pues, una victima salvadora! El resto
se puede narrar en pocas palabras. En el dia se-
fialado llega el oficial que ha de identificar y recibir
la cabeza del joven. ;Sera engafiado por la cabeza
sustituida? La mano del pobre Genzo se apoya en
la empuniadura de su espada, pronta 4 herir al emi-
sario 6 a si mismo, en caso de que el examen des-
baratase su estratagema. El oficial coloca delante
de si el horrible despojo, examina lentamente cada
faccién y en un tono decidido, solemne, declara
que es legitima. Aquella tarde, en una casa solita-
ria, espera la madre que vimos en la escuela. ;Sabe
ya la suerte de su hijo? No es su vuelta lo que ace-
cha con ansiedad. Su suegro ha recibido durante
mucho tiempo la proteccién de Michizané, pero
desde su destierro las circunstancias han obligado
4 su marido 4 entrar al servicio de un enemigo de
la familia de su bienhechor. No puede ser desleal
4 su cruel senor, él mismo; pero su hijo puede ser-
vir a la causa del sefior de su abuelo. Como cono
cedor del asilo de la familia 4 él se le ha confiado
la misién de identificar la cabeza del muchacho.
Ya ha realizado la dura labor del dia—jde la vida!
—vuelve 4 su casa, y al cruzar el umbral se en-
cuentra con su mujer, y dice: «jRegocijate, mujer,
nuestro amado hijo ha sido util 4 su sefior!»

«jQué horrible historia!s, oigo exclamar 4 mis
lectores, «unos padres que voluntariamente sacri-
fican 4 su hijo inocente para salvar la vida del hijo



A e

de otro hombre». Pero ese nifio era victima cons-
ciente y voluntaria: es una historia de muerte por
sustitucién, igualmente significativa, y no mas re-
pugnante que la historia del sacrificio de Isaac, in-
tentado por Abraham. En ambos casos es la obe-
diencia al llamamiento del deber, la sumisién ciega
4 la orden de una voz superior, emitida por un an-
gel visible 6 invisible, oida por un oido exterior 6
por un oido interior...; pero no quiero predicar.

El individualismo de Occidente, que reconoce
intereses separados en el padre y en el hijo, en el
marido y la mujer, necesariamente hace resaltar
los deberes de unos para con otros; pero el Bushido
sostiene que el interés de la familia y el de los
miembros que la constituyen, es uno ¢ inseparable.
Este interés esta ligado por el afecto natural, ins-
tintivo, irresistible. De aqui que, si morimos por una
persona & quien amamos con amor natural (que
hasta los animales poseen), ;qué hay en ello de ex-
traordinario? « Porque amar 4 los que os aman, ;qué
mérito es? ;No lo hacen también los mismos publi-
canos?»

En su gran historia, Sanyo relata, con lenguaje
conmovedor, la lucha interna de Shigemori ante la
conducta rebelde de su padre. «Si soy leal, debo
matar 4 mi padre; si obedezco &4 mi padre, falto al
deber para con mi soberano». jPobre Shigemori!
Le vemos después pedir con toda su alma que el
cielo clemente le favorezca con la muerte para
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verse libre de este mundo, donde no pueden exis-
tir la virtud y la justicia.

Mas de un Shigemori ha sentido su corazén
atormentado por el conflicto entre el deber y el ca-
rifio. Verdaderamente, ni Shakespeare ni el mismo
Antiguo Testamento, contienen un equivalente del
ko, nuestro concepto del amor filial; y, sin embar-
go, en tales conflictos, el Bushido jamas vacil6 en
pronunciarse por la lealtad. Las mujeres, por su
parte, ensefiaban 4 sus hijos & sacrificarlo todo por
el rey. Siempre tan resueltas como la vinda Wind-
ham y su ilustre consorte, las matronas samurai
estaban dispuestas 4 sacrificar sus hijos por la causa
de la'lealtad.

Puesto que el Bushido, 4 semejanza de Aristé-
teles y algunos socitlogos modernos, concibid el
Estado como anterior al individuo (naciendo éste
dentro de aquél, como parte integrante de él), debe
el individuo morir por el Estado 6 por quien en-
carne su autoridad legitima. Los lectores del Critén
recordardn el argumento con que Séerates repre-
senta las leyes de la ciudad, discutiendo con él
acerca de su evasion. Entre otras cosas, les hace
decir (4 las leyes 6 al Estado): «Puesto que ta has
nacido, te has criado y te has educado bajo nues-
tra proteccion, jte atreverds & decir una sola vez
que no eres nuestra obra y nuestro siervo, ti, y tus
padres y todos tus antepasados!s Estas son pala-
bras que no nos impresionan (a los japoneses) como
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cosa extraordinaria; porque el mismo razonamiento
ha estado largo tiempo en boca del Bushido, con
esta diferencia, que las leyes y el Estado se encar-
naban, entre nosotros, en una persona. La lealtad
es un producto ético de esta teoria politica.

No desconozco por completo la opinién de
Spencer, segtn la cual, la obediencia politica (leal-
tad) tiene valor tinicamente como funcién de tran-
sicién (1), Quiza sea cierto. A cada tiempo, su vir-
tud. Podemos repetirlo con gusto, tanto méas cuanto
que creemos que el tiempo de ésta serd un largo
espacio de tiempo, durante el cual, como dice
nuestro himno nacional, «las piedrecillas se hacen
rocas gigantes, tapizadas de musgo». Recordare-
mos 4 este propésito que, aun en un pueblo tan
democritico como el inglés, «el sentimiento de fide-
lidad personal 4 un hombre y 4 su posteridad, que
sus antepasados germanicos experimentaren hacia
sus jefes, no ha hecho sino transformarse mas 6
menos (ha dicho recientemente M. Boutmy), en la
profunda lealtad 4 la raza y sangre de sus princi-
pes, demostrada en su extraordinaria adhesion 4 la
dinastia».

La subordinacién politica (predice Spencer) ce-
dera ante la lealtad 4 los dictados de la conciencia.
Supongamos que estacongetura se realiza; ;desapa-
recerd por ello para siempre lalealtad y su concomi-

(1) Principios de Moral, vol. I, parte II, cap. X,
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tante instinto de obediencia? Trasladamos nuestra
sumisién de un amo 4 otro, sin ser desleales 4 nin-
guno. De ser subditos de un soberano que empu-
fa el cetro temporal, pasamos 4 serlo de un mo-
narca que esta entronizado en lo mas intimo de
nuestro corazén. Hace pocos afios una controver-
sia absolutamente estiipida, iniciada por discipulos
mal informados de Spencer, produjo grandes da-
fios entre la clase lectora del Japén. En su celo por
defender el derecho del trono 4 una lealtad no com-
partida, acusaron 4 los cristianos de inclinaciones
traidoras porque profesan fidelidad 4 su Sefior y
Duerfio. Desplegaron argumentos sofisticos sin el
esprit de los sofistas, y tortuosidades escolasticas
sin las delicadezas de los hombres de la Escuela.
No sabian que podemos, en cierto sentido, «servir
4 dos amos sin ensalzar 4 uno 6 despreciar al otros,
«dando al César lo que es del César y 4 Dios lo que
es de Dios». Sécrates mismo, negandose inflexi-
blemente 4 ceder un punto en la lealtad a su doc-
mon, ;no obedeci6 con igual fidelidad y ecuanimi-
dad las 6rdenes de su duefio terrenal, el Estado?
Vivo, obedeci6 4 su conciencia; muriendo, sirvi6 &
su pais. jAy del dia en que un Estado se hace tan
poderoso que pide cuentas 4 sus ciudadanos de los
dictados de su conciencia!

El Bushido no exigia que hiciésemos nuestra
conciencia esclava de nuestro sefior 6 rey. Toméas
Mowbray fué portavoz nuestro cuando dijo:
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«A tus pies me arrojo, temido soberano.
Dispén de mi vida, no de mi honra.
Aquélla te la debe milealtad, pero mi limpio nombre,
Que vivird mds alld de la tumba, desafiando la muerte,
No lo tendrés, para cubrirlo de negro deshonory (1).

El hombre que sacrificaba su propia conciencia
4 la voluntad 6 al capricho de un soberano, obtenia
un lugar muy bajo en la estimacién de los Precep-
tos. Se le despreciaba como #nei-shin, adulador que
hace la corte con bajezas, 6 como ché-chin, favo-
rito que obtiene el aprecio de su amo por medio de
una obediencia servil. Estas dos especies de sib-
ditos correspondian exactamente 4 las que Yago
describe: una la del bribon oficioso y de espalda
flexible, amante de su misma obsequiosa esclavi-
tud, haciendo el papel de asno de su amo; el otro
disfrazado con las formas y apariencias de la sumi-
sién, pero no pensando en el fondo més que en si
mismo. Cuando un subdito no estaba conforme
con su sefior, el inico camino leal que podia se-
guir era usar todos los medios de que dispusiera
para convencerle de su error, como hizo Kent con
el Rey Lear. Si no tenia éxito, que el sefor hiciese

(1) Myself I throw, dread sovereign, at thy foot,
My life thou shalt command, but not my shame.
The one my duty owes; but my fair name,
Despite of death, that lives upon my grave,

To dark dishonor's use, thou shalt not have.
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con él lo que quisiera. En casos de esta especie, era
muy corriente que el samurai apelase por ultima
vez 4 la inteligencia y 4 la conciencia de su sefior,
demostrandole la sinceridad de sus palabras con el
sacrificio de su propia vida.

Siendo considerada la vida como el medio para
servir 4 su sefior, y basidndose su ideal sobre el ho-
nor, toda la '

EDUCACION Y ENSENANZA
DE UN SAMURAI

se regian por estos dos principios.

El primer punto a que habia que atender en la
pedagogia caballeresca, era la formacién de un ca-
racter, dejando en la penumbra las cualidades més
sutiles de prudencia, inteligencia y dialéctica. Ya
hemos visto la parte importante que las perfeccio-
nes estéticas jugaban en su educacién. Sin dejar
de ser indispensables para un hombre de cultura,
eran mas accesorias que esenciales en la formacion
del samurai. Sin duda, la superioridad intelectual
era estimada; pero la palabra chi, empleada para
denotar intelectualidad, significaba ante todo sabi-
duria (wisdom, sagesse) y no dejaba al conocimien-
to sino un lugar subordinado. El tripode que sus
tentaba todo el armazén del Bushido se decia
estar formado de Chi, Jin, Yu: sabiduria, benevo-
lencia y valor. Un samurai era esencialmente un
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hombre de accién. La ciencia quedaba fuera de los
limites de su actividad. La aproveché en cuanto
tocaba 4 su profesion de las armas. La religién y la
teologia quedaban relegadas 4 los sacerdotes; sélo
se ocupaba de ellas el samurai en cuanto le ayuda-
ban 4 alimentar su valor. Creia, como cierto poeta
inglés, que «no es el credo el que salva al hombre,
sino el hombre quien justifica el credo». La filoso-
fia y la literatura formaban la parte principal de su
educacion intelectual; peroaun en su cultivo no era
la verdad objetiva lo que perseguia; estudiaba la li-
teratura como un mero pasatiempoy la filosofia
como un auxiliar prictico para la formacién del ca-
racter, cuando no para la exposicién de algtan pro-
blema militar 6 politico.

Después de lo dicho, no sera sorprendente el
hecho de que el plan de estudios, segtn la pedago-
gia del Bushido, fuese el siguiente: esgrima, ejer-
cicio de arco, jinjutsu 6 yawaera, equitacién, ma-
nejo de la lanza, tactica, caligrafia, moral, litera-
tura é historia. De éstos, el jiujulsu y la caligrafia,
exigen algunas palabras de explicacién. Se daba
mucha importancia & la escritura, probablemente
porque nuestros logogramas, que son 4 la vez pin-
turas, poseen un valor artistico intrinseco, y tam-
bién porque la quirografia se consideraba como in-
dicadora del caréacter personal. El jiujutsu puede
definirse brevemente como la aplicacién del cono-
cimiento anatémico 4 los fines ofensivos y defensi-
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vos. Difiere del pugilato, en que no depende de la
fuerza muscular. Difiere de otras formas de ataque,
en que no emplea arma alguna. Su accién consiste
en empunar 6 golpear tal parte del cuerpo del ene-
migo, que le paralice é incapacite para la resisten-
cia. Su objeto no es matar, sino incapacitar para la
accién durante algin tiempo.

Una materia de estudio que esperaria uno en-
contrar en la educacion militar, y que, sin embargo,
brilla por su ausencia en el programa del Bushido,
son las matemadticas. Pero esto puede explicarse en
parte por el hecho de que la guerra feudal no se
hacia con precisién cientifica. Y no solo esto, sino
que toda la instruccién del samurai era desfavora-
ble al cultivo de las nociones numéricas.

La caballeria es enemiga de la economia: hace
ostentacion de pobreza. Dice, con Ventidius, que
«la ambicién, virtud del soldado, prefiere las pér-
didas 4 las ganancias que la oscurecen». Don Qui-
jote cifra més orgullo en su ristica lanza y en su
escualida cabalgadura, que en el oro y el poder, y
un samurai simpatiza cordialmente con su exage-
rado colega de la Mancha. Desdefia el dinero por
el dinero, el arte de obtenerlo y de acumularlo.
Para él es verdaderamente una ganancia sucia, La
formula despectiva para describir la decadencia de
una edad es que c¢los hombres civiles amaban el
dinero y los soldados temian la muerte». La avari-
cia de oro 6 de vida excita tanta desaprobacién

~ B SR
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como alabanza el uso liberal de ambas cosas. «Me-
nos que nada (dice un precepto vulgar), deben los
hombres escatimar el dinero: las riquezas son el
obstaculo de la sabiduria». De aqui que se educara
4 los nifios en un absoluto olvido de la economia.
Se consideraba de mal gusto hablar de ella, y la
ignorancia del valor de las distintas monedas se
juzgaba como un rasgo de buena crianza. El cono-
cimiento de los nimeros era indispensable para el
reclutamiento de fuerzas, asi como para la distri-
bucién de beneficios y feudos; pero la contabilidad
se entregaba @ manos mercenarias. En muchos Es-
tados feudales la contabilidad publica estaba admi-
nistrada por una clase inferior de samurai 6 por sa-
cerdotes. Todo bushi inteligente sabia muy bien
que el dinero constituia el nervio de la guerra; pero
no pensaba en elevar la estimacién del dinero a la
categoria de virtud. Es cierto que el Bushido pre-
conizaba la sobriedad, pero no tanto por razones
econémicas, cuanto por el ejercicio de la abstinen-
cia. El lujo se consideraba como la mayor amenaza
contra la virilidad, y se exigia la mas severa senci-
llez 4 la clase guerrera, habiendo leyes suntuarias
en la mayoria de los clan.

Leemos que en la antigua Roma los cultivado-
res, capitalistas y otros agentes financieros, eran
elevados gradualmente 4 la dignidad de caballeros,
mostrando con ello el Senado el aprecio de sus ser-
vicios y la importancia del dinero. Facil es imagi-
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nar la relaciéon que esto tuvo con el lujo y avaricia
de los romanos. No sucede lo mismo con los Pre-
ceptos de la Caballeria. Persislian éstos sistemati-
camente en considerar los asuntos de hacienda
como algo inferior, comparado con las profesiones
morales é intelectuales.

Ignorando voluntariamente el dinero y el amor
de él, pudo el Bushido mismo mantenerse por mu-
cho tiempo libre de los mil y un males cuya raiz es
el dinero. Esta es razon suficiente para explicar el
que nuestros hombres ptblicos hayan estado mu-
cho tiempo limpios de corrupcién; pero jay! jcudn
rapidamente hace su camino la plutocracia en nues-
tro tiempo y en la actual generacién!

La disciplina mental & que coadyuvaria hoy
principalmente el estudio de las matematicas, era
sustituida por la exégesis literaria y por las discu-
siones deontoldgicas. Pocos temas abstractos tur-
baban el espiritu del joven, puesto que el objeto
capital de su educacién era, como hemos dicho, la
decisi6n del caracter. Las gentes, cuyos espiritus
eran simples almacenes de informacién, encontra-
ban pocos admiradores. De las tres clases en que
Bacon divide los estudios por razén de su utilidad
(estudios para el goce, para adorno y para la capa-
cidad), el Bushido tenia decidida preferencia por la
altima, cuando su uso fuese cel juicio y resolucién
de los asuntos». Ya fuese para el manejo de los
asuntos publicos, ya para el ejercicio del gobierno




=

de si mismo, la educacién se conducia en vista de
un fin practico. «El estudio sin ideas, dice Confu-
cio, es trabajo perdido; las ideas sin estudio son
peligrosas».

" Cuando el educador toma en sus manos y tra-
tade desarrollar el cardcter, no la inteligencia,
el alma, nola cabeza, su profesién adquiere un
caracter sagrado. «Los padres me han dado la vida:
el maestro me ha hecho hombre.» Con esta idea,
pues, la estima en que cada uno tenia 4 su precep-
tor era muy alta. Un hombre capaz de merecer tal
confianza y respeto de los jévenes, debia necesa-
riamente estar dotado de una personalidad supe-
rior, sin carecer de erudicién. Era un padre para
los huérfanos, un gufa para los extraviados. «Tu
padre y tu madre (dice una maxima) son como el
cielo y la tierra; tu maestro y tu sefior son como el
sol y la luna.»

El sistema presente de pagar cada servicio no
se practicaba entre los adeptos al Bushido. No con-
fiaba éste mas que en los servicios que se prestan
sin dinero 6 premio. El servicio espiritual de un
maestro 6 de un sacerdote, no podia pagarse con
oro 6 plata; pero no por ser inapreciable dejaba de
tener precio. En esto el instinto de honor no arit-
mético del Bushido nos daba una enserianza mas
verdadera que la moderna Economia Politica; por-
que los sueldos y salarios s6lo pneden pagarse por

servicios cuyos resultados son definidos, tangibles,
7
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mensurables, mientras que el mejor servicio pres-
tado en educacién, es decir, en: el desarrollo del
alma (incluyendo en esto el servicio del sacerdote),
no es definido, tangible, mensurable.: Siendo in-
mensurable, el uso del dinero, medida ostensible
del valor, es inadecuado. La costumbre sanciond
que los educandos ofreciesen 4 sus maestros dinero
1 otros presentes en distintas ocasiones del afio;
pero no eia en pago, sino como ofrenda, que na-
turalmente era bien recibida porlos favorecidos,
personas por lo comin de dnimo fuerte, orgullosos
de una pobreza honorable, demasiado dignos para
trabajar con las manos, y demasiado altivos para
mendigar. Eran graves personificaciones del es-
piritu fuerte que no se abate ante la adversidad;
eran encarnaciéon de lo que se consideraba como
fin ultimo de toda educacién; eran un ejemplo vivo
de la disciplina de las disciplinas,

EL IMPERIO SOBRE SI MISMO,

que se exigia universalmente al samurai.

La disciplina de la fortaleza, por una parte, in-
culcando el sufrimiento sin una queja, y la ense-
fianza de la cortesia, por otra, exigiéndonos que no
turbemos el placer 6 la tranquilidad de los demas
con manifestaciones de nuestra tristeza 6 nuestro
dolor, se combinaron para engendrar un tipo de

-alma estéico, y més tarde, para convertir este tipo

o e i ]
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en una caracteristica nacional de estoicismo apa-
rente. Lo llamo aparente, porque no creo que el
verdadero estoicismo pueda llegar 4 ser la carac-
teristica de un pueblo entero, y ademas porque
muchas de nuestras maneras y costumbres nacio-
nales pueden parecer crueles & los observadores
extranjeros. Sin embargo, en realidad somos tan
susceptibles de emociones tiernas como cualquier
raza de la tierra.

Me inclino 4 pensar que, en cierto sentido, ne-
cesitamos sentir mas que los demas—si, doblemen-
te—puesto que la misma tentativa de inhibir los
movimientos naturales supone dolor. ‘Imaginad
unos muchachos (y muchachas) ensefiados 4 no re-
currir & las lagrinas ¢ 4 los lamentos para calmar
sus sentimientos y veréis que es, por lo menos, un
problema fisiologico, si tal esfuerzo endurece sus
nervios 6 los hace més sensibles.

Era considerado poco varonil que un samurai
revelase sus emociones en la cara. «No da sefiales
de alegria ni de ira», era una frase usada para des-
cribir un caracter enérgico, Los sentimientos mas
naturales se mantenian bajo un perfecto dominio.
Un padre no podia besar a su hijo sin perjuicio de
su dignidad; un marido jamas besaria 4 su mujer,
jamas, en presencia de otras gentes, aunque luego
lo hiciese en privado. Quizd haya alguna verdad
en la observacion del joven que dijo: «Los maridos
americanos besan 4 las mujeres en publico y las
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pegan en privado; los maridos japoneses pegan 4
las suyas en publico y las besan en privado.»

La serenidad en la conducta, la compostura de
espiritu, no debian perturbarse por ningtn género
de pasion. Recuerdo que, durante la ultima guerra
con China, cuando un regimiento salié de cierta
ciudad, una gran multitud corri6 4 la estaciéon para
despedir al general y a sus tropas. Un residente
americano acudié a aquel lugar esperando presen-
ciar ruidosas manifestaciones, pues toda la nacién
estaba grandemente excitada, y habia padres, ma-
dres y novias de los soldados entre la multitud. El
americano sufri6 una extraria decepcién; porque al
sonar el silbato y ponerse el tren en movimiento,
miles de personas se quitaron silenciosamente los
sombreros, y otras tantas cabezas se inclinaron en
un saludo ceremonioso de despedida; ni pafiuelos
agitados, ni una palabra pronunciada: nada mas
que un silencio profundo, en que un oido atento
solo hubiera podido percibir escasos sollozos aho-
gados. En cuanto 4 la vida doméstica, de un padre
sé que estuvo noches enteras escuchando la respi-
racion de un hijo enfermo, pero ocultandose detras
de una puerta, jpara no ser sorprendido en seme-
jante acto de debilidad paternal! Conoci 4 una ma-
dre que, en sus ultimos momentos, no pidié que le
trajeran 4 su hijo, por no perturbarle en sus estu-
dios. Nuestra historia y la vida diaria estan llenas
de ejemplos de heroicas matronas que pueden sa-
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lir airosas de una comparacién con algunas de las
mas conmovedoras paginas de Plutarco. Entre
nuestros campesinos, un Jan Maclave estaria se-
guro de encontrar mas de una Marget Howe.

Esta misma disciplina de la inhibici6n es la cau-
sa de la escasez de profesiones publicas de te en
las iglesias cristianas del Japén. Cuando un hom-
bre 6 una mujer japonesa siente su alma conmovi-
da, el primer impulso es suprimir tranquilamente
toda manifestacién de ello. En muy raros ejemplos
un espiritu irresistible mueve la lengua, y entonces
tenemos la elocuencia de la sinceridad y el fervor.
Aconsejar que se hable ligeramente de la experien-
cia espiritual, es premiar la desobediencia al tercer
mandamiento. Para un oido japonés es verdadera-
mente discordante oir las palabras mas sagradas,
los més secretos sentimientos del corazén, pronun-
ciados en una asamblea heterogénea. «;Sientes el
fondo de tu alma conmovido con pensamientos
tiernos? Es el momento de que las semillas germi-
nen. No lo perturbes con palabras: deja que traba-
je solo, en calma y en secreto», escribe un joven
samurai en su diario.

Encerrar en palabras articuladas los pensamien-
tos y sentimientos méas intimos (especialmente los
religiosos), se considera entrenosotros como signo
infalible de que esos pensamientos y sentimientos
no son, ni muy profundos, ni muy sinceros. «No
vale mas que una granada (dice un proverbio po-
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pular) aquel que abriendo la boca muestra todo el
contenido de su corazény.

No es una perversidad absolutamente oriental
el tratar de ocultar las emociones, cerrando los la
bios en el momento mismo en que aquéllas se pro-
ducen. El lenguaje es con frecuencia entre nos-
otros como lo defini6 un francés, «el arte de dis-
frazar el pensamienton.

Visitad 4 un amigo japonés cuando esté bajo el
peso de la més profunda afliccién, y os recibir4 in-
variablemente riendo, con los ojos hinchados 6 las
mejillas himedas. En un principio quizd penséis
que est4 histérico. Apuradle para que os dé una
explicacién y obtendréis unos cuantos lugares co-
munes sin ilacién. «La vida humana tiene tristezan,
«los que estan reunidos tendran que separarsen,
«todo el que nace debe morir», «es una tonteria
contar los afios de un hijo que uno ha perdido; pero
el corazén de una mujer incurrird en semejantes
locuras»; y frases semejantes. Las nobles palabras
de un noble Hohenzollern, «Lerne zu leiden ohne
Klagen», han encontrado numerosos adeptos entre
nosotros, aun mucho antes de que fueran pronun-
ciadas.

Efectivamente, los japoneses recurren a la risa
siempre que las fragilidades de la naturaleza hu-
mana se ven sometidas & una dura prueba. Creo
que tenemos una razén mas poderosa que la del
mismo Demécrito para nuestra tendencia abderia-

bt ks st o pon i .
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na; porque la risa en nosotros oculta la mas de las
veces un esfuerzo para restablecer el equilibrio ani-
mico, cuando se ve perturbado poralguna circuns-
tancia desagradable. Es un contrapeso de la triste-
za 6 la ira.

Esta presioén, ejercida constantemente sobre los
sentimientos, hace que éstos busquen su valvula
de seguridad en los aforismos poéticos. Un poeta
del siglo x escribe: «Lo mismo en el Japén que en
China, la humanidad, cuando se siente conmovida
por-la tristeza, dice su amargura en verso». Una
madre que trata de consolar su corazon destroza-
do, imaginando que su hijo muerto ha salido 4 ca-
zar libélulas, canta:

«Me extrafia lo lejos gne ha ido hoy en su caza
Mi cazador de libélulasn.

Me abstengo de citar otros ejemplos, porque co-
nozco que haria poca justicia a las joyas de nues-
tra literatura, traduciendo 4 una lengua extranjera
las ideas destiladas gota & gota de corazones heri-
dos y ensartadas como perlas de inestimable valor.
Espero haber demostrado en cierta medida la labor
interior de nuestros espiritus, que presenta muchas
veces apariencia de endurecimiento 6 de una mez-
cla histérica de risa y abatimiento, y cuyo equili-
brio se pone en duda algunas veces.

Se ha dicho también que nuestra resistencia al
dolor y la indiferencia ante la muerte, son debidas



4 una menor sensibilidad nerviosa. Hasta aqui la
explicacion es plausible. La cuestién inmediata es
esta: ;Por qué nuestros nervios vibran con menor
intensidad? Quiza sea porgue nuestro clima no es
tan estimulante como el clima americano. Quizi
nuestra forma monarquica de gobierno no nos ex-
cita tanto como la Republica lo hace con los fran-
ceses. Quizd no leamos el Sartor Resartus con
tanta asiduidad como los ingleses. Por mi parte, yo
creo que fué nuestra misma excitabilidad y sensi-
bilidad la que hizo necesario buscar y cultivar la
inhibicién constante; pero, cualquiera que pueda
ser la explicacion, si no tiene en cuenta los largos
afios de disciplina en el imperio de si mismos, esa
explicacién ro puede ser correcta.

La disciplina en el dominio de si mismo puede
facilmente ir demasiado lejos. Puede muy bien
ahogar la aspiracion genial del alma. Puede impo-
ner 4 las naturalezas dictiles distorsiones y mons-
truosidades. Puede producir la gazmofieria, ali-
mentar la hipocresia 6 embrutecer los sentimien-
tos. No hay una virtud, por noble que sea, que no
tenga sus peligros y sus formas falsas. En cada
virtud debemos reconocer su excelencia propia po-
sitiva y seguir su ideal positivo, y el ideal de la in-
hibicién es mantener nuestro espiritu en equilibrio,
4 nivel (segin nuestra expresién), 6, usando la pa-
labra griega, llegar al estado de euthymia, al cual
Demoécrito llamé el bien supremo.
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El punto culminante de la inhibicién se consi-
gue y se explica mejor en la primera de las dos ins-
tituciones que ahora vamos 4 examinar, 4 saber:

LA INSTITUCION DEL SUICIDIO Y LA DEL
DESAGRAVIO,

conocida la primera con el nombre de hara-kiri, y
la segunda con el de kafaki-uchi. De ambas han
tratado muchos escritores extranjeros con mayor 6
menor extension.

Empezando con el suicidio, advertiré que mis
observaciones se limitaran al seppuku 6 happuku,
conocido vulgarmente por hara-kiri, que significa
suicidio por apertura del vientre. «;Cortandose el
abdomen? jQué absurdo!», exclaman aquellos para
quienes el nombre es nuevo. Por absurdamente ex-
trafio que pueda sonar al principio en oidos extran-
jeros, no puede suceder otro tanto 4 los que hayan
estudiado a Shakespeare, que pone estas palabras
en boca de Bruto: «Tu espiritu (de César) sale de
ti, y vuelve nuestras espadas contra nuestras pro-
pias entrafias». Oid 4 un moderno poeta inglés que,
en su Light of Asia, habla de una espada que
atraveso el vientre de una reina; nadie le ha tachado
de mal inglés ni de falta de decencia. O, tomando
otro ejemplo aun, mirad el cuadro de Guercino,
que representa la muerte de Catén, en el Palazzo
Rossa, de Génova, Todo el que haya leido el canto
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de muerte que Addison hace entonar & Catén, no
podra mofarse de la espada clavada en su abdo-:
men. En nuestros espiritus este sistema de muerte)
va asociado con ejemplos de las mas nobles haza-
fias y de los momentos mas conmovedores, de tal
modo, que nada repugnante, ni menos ridiculo,
mancha nuestro concepto de ese acto. Tan mara-
villoso es el poder de transformacion ‘de la virtud,
de la grandeza ¢ de la ternura, que la forma mas
vil de muerte adquiere sublimidad y se convierte
en un simbolo de nueva vida, el simbolo que Cons-
tantino afirmé que no conquistaria el mundo.

‘No sélo por asociaciones exteriores pierde el
seppuku en nuestro espiritu toda sombra de absur-
do; porque la eleccién de esa parte especial del
cuerpo para la ejecacién, estaba fundada en una:
antigua creencia anatdmica en cuanto al asiento,
del alma'y de los sentimientos. Cuando Moisés ha-
blaba de las «entratias de José conmovidas 4 la;
vista de su hermano»; cuando David rogaba al Se-:
fior que no olvidara sus entranas; cuando Isaias,
Jeremias y otros hombres inspirados de la antigiie-
dad, hablaban de la «conmocién» 6 de la «turba-
cion» de sus entrafias, todos ellos compartian la
creencia corriente entre los japoneses de que el
alma estaba encerrada en el abdomen. Los semitas;
suelen hablar del higado, de los rifiones y de la
grasa .que los envuelve, como el asiento de la emo-
cién y de la vida. La palabra hara era més com-
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prensiva que las griegas phren 6 thumos, y los ja~
poneses, como los helenos, pensaban que el espi-
ritu del hombre habitaba en algin lugar de esas
regiones. Semejante idea no esti limitada en modo
alguno 4 los pueblos antiguos. Los franceses, &
pesar de la teoria mantenida por uno de sus mas
distinguidos filésofos, Descartes, de que el alma
estd localizada en la glandula pineal, insisten toda-
via en usar la palabra venire en un sentido que,
aunque vago desde un punto de vista anatémico,
no deja de ser fisiolégicamente significativo. De un
modo semejante, entraille, significa, en su lengua-
je, afecto y compasién. Ni es pura supersticién esta
creencia, sino més cientifica que la idea general de
localizar el centro de los sentimientos en el cora-
zon. Sin preguntarselo 4 un fraile, los japoneses
saben mejor que Romeo «en qué vil parte de nues-
tra anatomia se aloja el nombre de cada uno». Los
neurdlogos modernos hablan de cerebros abdomi-
nales y pélvicos, para denotar los centros nerviosos
simpaticos de esos sitios, que se afectan enérgica-:
mente por las influencias psiquicas. Admitida esta
opinién acerca de la fisiologia mental, el silogismo
del seppuken es facil de construir. «Abriré la morada.
de mi alma y os mostraré su estado; ved con vues-
tros propios ojos si estd manchada 6 limpias.

No quiero que se entienda por esto que yo tra-
to de buscar una justificacién religiosa, ni siquiera
moral, del suicidio; pero la alta estima tributada al
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honor era para muchos suficiente excusa para qui-
tarse la vida. {Cudntos y cuantos han aprobado el
sentimiento expresado por Garth, de que

«Cuando se ha perdido el honor, la muerte es un des-
[canso;

Lamuertenoes mds que un astlo seguro contrala deshonran,

y han entregado, sonriendo, sus almas al olvido!
La muerte por moviles de honor era aceptada
por el Bushido como una clave para la solucién de
muchos problemas complejos, de modo que, para
un samurai ambicioso, la muerte natural parecia
cosasin interés, una solucién que no sedebia desear
devotamente. Me atrevo 4 decir que muchos bue-
nos cristianos confesaran, si son sinceros, la fasci-
nacién, si no admiracion positiva, que les produce
la sublime compostura con que Catén, Bruto, Pe-
tronio y una falanje de personajes antiguos, ter-
minaron su vida terrenal. ;Serd demasiado atrevi-
do afirmar que la muerte del primero de los filéso-
fos tuvo algo de suicida? Cuando sus discipulos nos
cuentan tan minuciosamente cémo su maestro se
someti6 voluntariamente al mandato del Estado—
que él sabia moralmente injusto—a pesar de la po-
sibilidad de una evasion, y cuando levanté la copa
de cicuta en su mano y hasta ofreci6 libacién de su
mortal contenido, ¢no discernimos en todo este pro-
ceso, en esta conducta, un acto de suicidio? Cierto
que el veredicto de los jueces era categérico: «Mo-



iYL

rirds, y ha de ser por tu propia mano». Si el suici-
dio no significa mas que morir por propia mano, el
de Sécrates fué un caso indiscutible de suicidio.
Pero nadie le acusaria de ese crimen: Platén, que
se opuso 4 ello, no llamaria suicida 4 su maestro.

Ahora comprenderan mis lectores que el seppu-
ku no era un mero proceso suicida. Era una insti-
tucion legal y solemne. Inventado en la edad me-
dia, era un proceso por el cual los guerreros po-
dian expiar sus crimenes, disculparse de sus erro-
res, evitar la infamia, redimir 4 sus amigos 6 pro-
bar su sinceridad. Cuando se imponia como castigo
legal, se practicaba con la debida ceremonia. Era
un refinamiento del suicidio, y nadie debia ejecu-
tarlo sin la mas absoluta frialdad de espiritu, sin
la mayor compostura en la accién; y por estas ra-
zones se adaptaba especialmente 4 la profesion del
bushi.

La curiosidad arqueolégica, ya que no otros
motivos, me moverian 4 dar aqui una descripcién
de su antiguo ceremonial; pero puesto que esa
descripcion estd ya hecha por un escritor mucho
mds capaz, cuyo libro no es muy leido en nuestros
dias, me decido 4 copiar un trozo algo extenso.
Mitford, en sus Zales of Old Japan (Narraciones
del viejo Japon), después de dar una traduccién de
un tratado sobre el seppuku, seglin un manus-
crito raro antiguo, pasa 4 describir un caso de eje-
cucioén, en el cual fué testigo ocular:
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«Fuimos invitados (siete representantes extran-
jeros) & entrar con los testigos japoneses en el
hondo 6 salén principal del templo, donde habia de
celebrarse la ceremonia. Era una escena imponen -
te. Un amplio salén, de elevado techo, sostenido
por negros pilares de madera. Del artesonado pen-
dia una profusién de esas lamparas y ornamentos
dorados, enormes, propios de los templos budistas.
Enfrente del elevado altar, donde el piso, cubierto
de bellas esteras blancas, se levanta tres 6 cuatro
pulgadas sobre el suelo, estaba tendida una alfom-
bra escarlata. Altos candeleros, colocados 4 inter-
valos regulares, daban una luz palida y misterio -
-sa, no mas que la suficiente para ver todo el des-
rarrollo del acto. Los siete japoneses ocuparon sus
puestos 4 la izquierda del piso elevado; los siete ex-
tranjeros, a la derecha. Ninguna otra persona es-
taba presente. :

»Transcurrido un intervalo de algunos minutos
de ansiosa espera, Taki Zenzaburo, hombre robus-
to, de treinta y dos afios de edad y de aspecto no-

< ble, se presenté en el salon vestido con su traje de
ceremonia, con las caracteristicas alas de tela de
canamo que se llevan en las grandes ocasiones. Iba
acompanado de un kaishakw y tres oficiales, que
llevaban el jimbaori 6 traje de guerra con para-
mentos de tisit de oro. Obsérvese que la palabra
kaishaki no es enteramente equivalente 4 la de
ejecutor. El oficio de aquél es propio de un caba-
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llero: en muchos casos lo desempefia un pariente 6
amigo del condenado, y la relacién entre amboses
mas bien la de apadrinado y padrino, que la de
victima y ejecutor. En este caso, el kaishalu era
un pupilo de Taki Zenzaburo, y fué elegido por
amigos del tltimo, entre ellos mismos, & causa de
su habilidad en el manejo de la espada.

»Con el kaishalu 4 su izquierda, Taki Zenza-
buro avanzo lentamente hacia los testigos japone-
ses, v los dos se inclinaron ante ellos; aproximéan-
dose después 4 los extranjeros, nos saludaron del
mismo modo, quizd atn con méas deferencia; en

-ambos casos el saludo fué devuelto con toda cere-
monia. Lentamente y con gran dignidad, el conde:
‘nado subi6 al piso elevado, se postré dos veces ante
el altar, y se sent6 (1) en la alfombra con la espalda
vuelta al altar, y el kaishaki sentado & su izquier-
da. Entonces, uno de los tres oficiales asistentes
se adelantd, llevando un soporte del tipo de los usa-
dos en el templo para las ofrendas; y en el cual,
envuelta en papel, descansaba el wakizashi, espada
corta 6 daga de los japoneses, de nueve pulgadas
y media de larga, con punta y un filo tan fino
como el de una navaja de afeitar. Se la entregé,

(1) Sentado, 4 la manera jaf_l\gll:lé;sa, quiere decir, eon las
rodillas y los dedos de los pies tdcg,qdo al suelo y el cuerpo
deseansando sobre los taloned."En esta posiéién, que es de
gran respeto, permanecié hasta mofir,
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postrandose, al condenado, que la recibié respe-
tuosamente, levantandola 4 la altura de la cabeza
con ambas manos, y depositandola frente 4 si.

»Después de otro profundo saludo, Taki Zen-
zaburo, en una voz que revelaba la emocién y la
vacilacién que es de esperar en un hombre que hace
una revelacion penosa, pero sin ningtin otro signo
revelador ni en la cara ni en los movimientos, ha-
blé de este modo:

—«Yo, y s6lo yo, di injustamente la orden de
hacer fuego contra los extranjeros en Kobe, y otra
vez cuando trataban de huir. Por este crimen me
abro el vientre, y os suplico que estéis presentes
para ser testigos del acto».

»Inclinandose una vez mas, el reo dej6 caer la
parte superior de sus vestiduras hasta la cintura,
dejando el térax desnudo. Con mucho cuidado, y
segtin la costumbre, metié las mangas arrolladas
por debajo de las rodillas, para impedir que el
cuerpo cayese hacia atras, porque un caballero no-
ble japonés debe morir cayendo hacia delante, Len-
tamente, con mano firme, tomé la daga que tenia
ante si, la mir6 atentamente, casi con afecto; du-
rante un momento parecié recapacitar por tltima
vez, y, clavandose el arma profundamente por de-
bajo del pecho, en el lado izquierdo, movi6 lenta-
mente la daga hasta el lado derecho, y haciéndola
girar dentro de la herida, dié un ligero corte hacia
arriba. Durante esta operacién penosisima no mo-
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vié ni un solo musculo de su cara. Cuando hubo
sacado la daga, se inclin6 hacia adelante y alargo
el cuello: una expresién de dolor cruzé por primera
vez su cara, pero no profirié ni un sonido. En aquel
momento el kaishaku, que, siempre sentado 4 su
lado, habia seguido atentamente cada uno de sus
movimientos, se puso en pie de un salto y blandi6é
su espada en el aire un instante; hubo como un re-
lampago, un ruido sordo, horrible, el sonido de
algo que cae; un solo tajo habia separado la ca-
beza del cuerpo.

»Siguié un silencio de muerte, sélo interrum-
pido por el espantoso rumor de la sangre que, ante
nosotros, se escapaba de la cabeza inerte, la que,
un momento antes, habia pertenecido 4 un hombre
valiente y caballeroso. Aquello era horrible.

»El kaishaku hizo un saludo profundo, enjugé su
espada con un pedazo de papel que llevaba prepa-
rado con este objeto, y se retiré del lugar elevado;
y la daga, manchada, fué retirada solemnemente,
como prueba sangrienta de la ejecucion.

»Los dos representantes del Mikado abandona-
ron entonces sus puestos, y, llegando 4 donde esta-
bamos los representantes extranjeros, nos pidieron
que fuésemos testigos de que se habia ejecutado
fielmente la sentencia contra Taki Zenzaburo. Ha-
biendo terminado con esto la ceremonia, salimos
del templo».

Podria multiplicar 4 voluntad el nimero de
8
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descripciones de seppukn, tomandolas de los libros
6 de las relaciones de testigos oculares; pero bas-
tard un ejemplo mas.

Dos hermenes, Sakon y Naiki, de veinticuatro
y diecisiete afios, respectivamente, hicieron una
tentativa de muerte contra [yeyasu para vengar los
agravios de su padre; pero, antes de que pudieran
entrar en el campamento, fueron hechos prisione-
ros. El viejo general admiré el arrojo de los jove
nes que se atrevian & atentar contra su vida, y or-
dené que se les concediera una muerte honrosa. Su
hermano menor, Hachimaro, nifio de ocho afios,
fué condenado & compartir su suerte, porque la
sentencia se extendia 4 todos los miembros varones
de la familia, y los tres fueron conducidos 4 un
monasterio, donde se habia de ejecutar la pena. Un
médico que estuvo presente en el acto nos ha de-
jado un diario, del cual estd traducida la siguiente
escena: «Cuando estaban los tres sentados en linea
para matarse, Sakon se volvié al mas joven y le
dijo:—«¢Anda ta el primero, porque quiero estar
seguro de que te portas bien». Como el pequefio
respondiese que, no habiendo visto nunca consu-
mar el seppuku, querria ver 4 sus hermanos ha-
cerlo y, después, imitarlos, los dos hermanos ma-
yores sonrieron entre lagrimas: — «jBien dicho,
muchacho! Puedes alabarte de ser hijo de nuestro
padre». Después de colocarlo entre ellos dos, Sa-
kon se clavé la daga en el lado izquierdo del abdo -
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men y exclamé: — «Mira, hermano. ;Entiendes
ahora? Pero no aprietes demasiado la daga, porque
podrias caer hacia atras. Inclinate més bien hacia
delante y conserva las rodillas bien colocadas».
Naiki hizo lo mismo y dijo al nifio:—«aTen los ojos
abiertos, si no, parecerds una mujer moribunda.
Si tu daga encuentra dentro algiin obstaculo, ten
animo y redobla los esfuerzos para cortarlo». El
nifio paseo su vista del uno al otro, y, cuando los
dos hubieron muerto, se desnudé tranquilamente
de medio cuerpo y siguié el ejemplo que le habian
dado 4 derecha é izquierda» .

La glorificacién del seppuku ofrecia, natural-
mente, no pocas tentaciones 4 su comisién injusti-
ficada. Por causas enteramente incompatibles con
la razén, 6 por razones que no merecian en abso-
luto la muerte, los jévenes de sangre caliente se
lanzaban 4 él como insectos 4 una luz; motivos
bastardos y dudosos arrastraron mas samurai 4 este
acto que monjas a los conventos. La vida era ba-
rata, comparada con el ideal popular del honor. Lo
mas triste del caso fué que el honor, que estaba,
por decirlo asi; siempre en agio, no siempre era
oro puro, sino que estaba aleado con metales mas
bajos. ;Ningtn circulo del infierno podrad envane-
cerse de tener mayor densidad de poblacign japo-
nesa que el séptimo, en el cual coloca el Dante &
las victimas del suicidio!

Y, sin embargo, para un verdadero samurai,
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apresurar la muerte 6 buscarla era equivalente &
una cobardia. Un batallador tipico, después de per-
der batalla tras batalla y de ser perseguido por lla-
no y sierra, encontrandose hambriento y solo en el
hueco oscuro de un arbol, con la espada desgasta-
da por el uso, el arco roto y agotadas las flechas
(¢no se arroj6 sobre su propia espada el mas noble
de los romanos, en Filipos, por hallarse en seme-
jantes circunstancias?) juzg6 cobardia morir, y con
una fortaleza que emula la de los martires cristia-
nos, se anim6 con los siguientes versos improvi-
sados:

«jVenid! ;Llegad sin descanso,
Tristezas y dolores crueles!
Amontondos sobre mis hombros abrumados;
jQue no me falte ni una sola prueba
De las fuerzas que aiin me restan!y

Esta, pues, fué la ensefianza del Bushido, Su-
frir y hacer frente 4 todas las calamidades y adver-
sidades con paciencia y con la conciencia pura;
porque, como dice Mencio (I), «cuando el cielo
esta 4 punto de conferir un gran oficio 4 alguien,
primero ejercita su espiritu en el sufrimiento y sus
nervios y huesos en las fatigas; expone su cuerpo
al hambre y lo sujeta 4 extrema pobreza y hace fra-
casar sus empresas. Por todos estos caminos esti-

(1) Segun la traduccion del doctor Legge.
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mula su espiritu, endurece su cuerpo y remedia sus
deficiencias». El verdadero honor consiste en cum-
plir los mandatos del cielo, y ninguna muerte mo-
tivada por esto es ignominiosa, mientras que la
muerte producida por evitar lo que el cielo tiene
ordenado, es sin duda cobardia. En el curioso libro
de Sir Thomas Browne, Religio Medici, hay un
equivalente exacto inglés de lo que repetidas veces
se ensefia en nuestros Preceptos. Dice asi: «Es un
acto declarado de valor despreciar la muerte; pero
cuando la vida es mas terrible que la muerte, el
verdadero valor consiste en atreverse 4 vivirs. Un
renombrado sacerdote del siglo xvir observaba sa-
tiricamente: «Digase lo que se quiera, un samurai
que nunca ha muerto, es capaz de huir 6 esconder-
se en el momento mas decisivo». En otro sitio:
«Todas las lanzas de Sanada y todas las flechas de
Tametomo, son impotentes para atravesar 4 quien
va ha muerto en el fondo de su pecho». jCémo nos
acercamos 4 los pérticos del templo cuyo arquitec-
to dijo «el que pierda su vida por mi, la encontra-
raly No son estos sino unos pocos de los numero-
sos ejemplos que tienden & confirmar la identidad
moral de la especie humana, no obstante los es-
fuerzos realizados asiduamente para agrandar todo
lo posible la distincién entre Cristianos y Paganos.

Hemos visto, pues, que la institucién del suici -
dio en el Bushido no era ni tan irracional ni tan
barbara como su abuso nos lo hace parecer 4 pri-
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mera vista. Ahora vamos 4 ver si su institucién
hermana, la del Desagravio (llamadle Venganza, si
lo preferis) tiene también sus circunstancias ate-
nuantes. Espero poder tratar la cuestién en pocas
palabras, puesto que en todos los pueblos ha exis-
tido y no estd completamente abolida (segin lo
atestiguan los duelos y los linchamientos) una se-
mejante institucién 6 costumbre, si este nombre os
parece mas propio. Pues qué, ;no hemos visto hace
poco 4 un oficial americano desafiar 4 Esterhazy
para vengar los agravios iuferidos 4 Dreyfus? En
una tribu salvaje donde no existe el matrimonio, el
adulterio no es pecado, y sélo los celos del amante
protegen 4 la mujer contra los abusos; asi también
en un tiempoenquenohay tribunalesde justicia, el
homicidio no es un crimen, y sélo la venganza vi-
gilante 'de los allegados 4 la victima mantiene el or-
den social. «;Cudl es la cosa més bella en la tierra?»
preguntd Osiris 4 Horo. La respuesta fué: «Vengar
los agravios hechos 4 un padre», & lo cual un ja-
ponés habria afiadido «y 4 un sefor».

En la venganza hay algo que satisface nuestro
sentido de justicia, El vengador razona asi: «Mi
buen padre no merecia la muerte. El que lo maté
cometié una gran maldad. Mi padre, si viviera, nc
consentiria una accion semejante: el cielo mismo
odia las malas obras. Es voluntad de mi padre, es
voluntad del cielo, que el malvado cese en su labor.
Debe perecer 4 mis manos; puesto que él derramé
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la sangre de mi padre, yo, que soy sangre y carne
de éste, debo derramar la del matadors. El racioci-
nio es simple 6 infantil (aunque sabemos que Ham-
let no razoné de modo més profundo); y no obstan-
te, demuestra un sentido innato de ponderacién y
de justicia equitativa. «Ojo por ojo, diente por dien-
te». Nuestro sentimiento de venganza es tan exacto
como nuestra facultad matematica, y hasta que am-
bos términos de la ecuacién estin satisfechos, no
podemos librarnos de la sensacién de que algo fal-
ta por hacer.

En el judaismo, que creia en un Dios venga-
dor, 6 en la Mitologia griega, que contaba con una
Nemesis, la venganza podia confiarse 4 los agentes
sobrehumanos; pero el sentido comun proporcioné
al Bushido la institucién del desagravio como una
especie de tribunal ético de equidad, al cual las
gentes podian apelar para no ser juzgados por la
ley comun. El sefior de los Cuarenta y Siete, Ro-
nin, fué condenado 4 muerte; no tenia Tribunal
Supremo al cual apelar; sus fieles caballeros apela-
ron 4 la Venganza, el unico tribunal supremo que
existia; 4 su vez fueron condenados por la ley co-
mun, pero el instinto popular pronuncié una sen-
tencia diferente, y gracias 4 ella su memoria se
conserva hasta hoy tan fresca y fragante como sus
tumbas en Sengakuji.

Aunque Lao-Tse enseii6 4 pagar la injuria con
la bondad, la voz de Confucio fué mucho mas alta
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cuando aconsejaba que se recompensase la injuria
con la venganza; y, sin embargo, la venganza sélo
se consideraba justificada cuando se ejercia en
nombre de nuestros superiores y bienhechores. Los
agravios propios, hasta las injurias hechas 4 la mu-
jer y & los hijos, debian sufrirse y perdonarse. Un
samurai, pues, simpatizaria con el juramento hecho
por Anibal de vengar los agravios hechos 4 su pa-
tria; pero repudiaria 4 James Hamilton por llevar
en su cinturén un pufiado de tierra de la sepultura
de su esposa, como eterno incentivo para vengar
en el Regente Murray los agravios inferidos a
aquélla.

Ambas instituciones, la del suicidio y la del
desagravio, perdieron su #aison d‘étre cuando se
promulgé el cédigo penal. Ya no se oyen las aven-
turas romanticas de una bella joven que, disfraza-
da, sigue los pasos al matador de su padre. Ya no
somos testigos de tragedias promovidas por la
vendetta de familia. Las andanzas caballerescas de
Miyamoto Musashi, son ahora un cuento viejo.
Una policia bien organizada espia al criminal en
nombre de la parte ofendida, y la ley hace justicia.
El Estado entero y la sociedad procurardn que los
agravios se deshagan. Satisfecho el sentido de jus-
ticia, ya no es necesario el Kafaki-uchi. Si éste
hubiera significado el «<hambre del corazon, que se
alimenta con la esperanza de saciar esa hambre
con la sangre viva de la victima», como la ha des-
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crito un te6logo de Nueva Inglaterra, no lo habrian
borrado tan en absoluto unos cuantos parrafos del
codigo penal.

En cuanto al se¢ppulku, aun cuando tampoco
existe de jure, todavia ofmos hablar de él de cuando
en cuando, y temo que seguiremos oyéndolo,
mientras no se olvide el pasado. Se pondrian en
boga distintos medios de suicidio menos dolorosos
y mas rapidos, porque sus adeptos se mulfiplican
con espantosa rapidez por todo el mundo; pero el
profesor Morselli habra de conceder al seppuku un
lugar aristocratico entre esos medios. Dice que
«cuando el suicidio se realiza por un medio muy
penoso 6 4 costa de una agonia prolongada, de cien
casos, noventa y nueve, deben considerarse como
obra de un espiritu perturbado por el fanatismo,
por la locura 6 por otra excitacién morbosa» (I).
Pero un seppuku no tiene ni olor de fanatismo, lo-
cura 6 excitacion, siendo necesaria la mayor san-
gre fria para su perfecta ejecucién. De los dos gé-
neros en que el Dr. Strahan (2) divide el suicidio,
el Racional 6 Cuasi-suicidio y el Irracional 6 ver-
dadero, el seppuku es el mejor ejemplo del primer
tipo.

De estas dos cruentas instituciones, asi como
del sentido general del Bushido, facil es inferir

(1) Morselli. Suicide, pig. 314.
(2) Suicide and Insanity.
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que la espada desemperiaba un papel importante en
las costumbres y en la vida social. Pasaba como
axioma la frase de que era

LA ESPADA ALMA DEL SAMURAI,

y que convirtié aquel arma en el emblema del po-
der y del valor. Cuando Mahoma proclamé que «la
espada es la llave del cielo y del infierno», no fué
mas que un eco del sentimiento japonés. Desde
muy temprano el nifio samurai aprendia 4 esgri-
mirla. Era una ocasién memorable para €l aquella
. en que, a los cinco afios, se le vestia con todas las
piezas de un traje de samurai, se le colocaba sobre
un tablero de go (1), y se le iniciaba en los dere-
chos de la profesion militar, atrevesando en su cin-
turén una espada verdadera, en vez de la daga de
juguete que habia manejado hasta entonces. A par-
tir de esta ceremonia de adoptio per arma, no se le
volvia & ver fuera de la casa paterna sin aquella
insignia de su categoria, aunque para el uso diario
se la sustituia con una espada de madera dorada.

(1) Al juego del go se le llama 4 veces juego de damas
japonés, pero es mucho mds complicado que el juego euro-
peo. El tablero del go contiene 361 casillas y se supone que
representa un campo de batalla: el objeto del juego es ocu-
par el mayor espacio posible.



No pasan muchos afios sin que lleve constante-
mente el legitimo acero, aunque sin corte, y mas
tarde se arrinconan las armas fingidas y, con una
alegria mas aguda que las armas que acaba de ad-
quirir, marcha 4 probar su filo en la madera y en
la piedra. Cuando alcanza la consideracién de
hombre, 4 los quince afios, recibe la libertad de ac-
cién, puede enorgullecerse con la posesién de ar-
mas bastante afiladas para cualquier trabajo. La
sola posesién del peligroso instrumento le comu-
nica un sentimiento y un aire de dignidad y de res-
ponsabilidad. «No lleva su espada en vano». Lo
que €l lleva en su cintura es un simbolo de lo que
lleva en su corazén y en su alma, Lealtad y Honor.
Las dos espadas, la larga y la corta (llamadas, res-
pectivamente, daito y sholo, 6 katana y wakizashi),
nunca se apartan de su lado. Cuando esta en casa,
honran el lugar mas visible del gabinete 6 de la
sala; por la noche hacen guardia 4 su almohada,
colocadas al alcance de la mano. Compafieros
constantes, son pagados con amor y reciben nom-
bres carifiosos. De la veneracién que reciben, se
pasa forzosamente 4 la adoracién. El padre de la
Historia ha registrado como caso curioso el de que
los Escitas hiciesen sacrificios 4 una cimitarra de
hierro. Méas de un templo y més de una familia en
el Japén custodian una espada como objeto de
adoracién. Aun el punial mas comin obtiene el de-
bido respeto. Un insulto que se le haga equivale &
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una afrenta personal. jAy de aquel que por des-
cuido pise un arma colocada en el suelo!

Un objeto tan preciado no podfa escapar mu-
cho tiempo 4 la atencién y 4 la pericia de los artis-
tas, ni 4 la vanidad de su propietario, especialmente
en tiempo de paz, cuando se llevaba sin mas objeto
que €l béaculo de un obispo 6 el cetro de un rey. El
puiio de piel de tiburén, 6 de la seda mas fina, la
guarda de plata 6 de oro, la vaina de laca de varios
tonos, quitaban_al arma mortifera la mitad de su
horror; pero estos accesorios eran cosa de juego
comparados con la hoja misma.

El espadero no era un simple artesano, sino un
artista inspirado, y su taller, un santuario. Comen-
zaba su labor de cada dia con una oracién y con
una purificacion, 0, segtn la frase admitida, «dedi-
caba su alma 4 la forja y temple del acero». Cada
golpe de martillo, cada inmersién en el agua, cada
frote en la piedra de afilar, era un acto religoso de
no poca trascendencia. ;Era el espiritu del maestro
6 el de su dios tutelar el que infundia tan formida-
ble encanto en nuestra espada? Perfecta como una
obra de arte, desafiando & sus rivales de Toledo y
Damasco, hay en ella algo més de lo que el arte
puede dar. Su hoja fria, que condensa en su super-
ficie los vapores de la atmdsfera apenas es des-
envainada; su tersura inmaculada, que destella res-
plandores azulados; su filo sin mella, que tantas
historias ha escrito y tantas puede escribir; la cur-
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va de su dorso, que une la gracia exquisita 4 la
fuerza suprema; todo esto nos penetra de un senti-
miento mezclado de fuerza y de belleza, de admi-
racion y de horror. jInocente hubiera sido su mi-
si6n, si se limitara 4 ser un objeto de belleza y de
goce! Pero, siempre al alcance de la mano, ofrecia
no escasa tentacion al abuso. Con harta frecuencia
sali6 su hoja de su pacifica envoltura. El abusolleg6
4 veces al punto de probar el acero adquirido en el
cuello de alguna criatura inocente.

La cuestién que 4 nosotros nos interesa mas es
esta: jautorizé el Bushido el uso indebido del arma?
La respuesta indiscutible es que no. Asi como di6
gran importancia 4 su uso legitimo, denuncié y
condené su abuso. S6lo los cobardes 6 fanfarrones
blandian su arma en ocasiones indebidas. Un hom-
bre sereno conoce el momento justo en que debe
usarla, y esos momentos no se presentan sino raras
veces. Qigamos al difunto conde Katsu, que vivié
en uno de los periodos més turbulentos de nues-
tra historia, cuando los asesinatos, los suicidios y
otras costumbres sanguinarias estaban 4 la orden
del dia. Investido durante algtin tiempo de poderes
casi dictatoriales, sefialadomuchas veces como pre-
sunta victima del asesinato, jamds tifio su espada
en sangre. Contando algunos de sus recuerdos 4
un amigo, dice en su estilo original y plebeyo: «Me
disgusta mucho matar 4 las gentes, y por eso no he
matado ni &4 un solo hombre. He puesto en liber-
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tad 4 aquellos cuyas cabezas debieran haber sido
cortadas. Un amigo me dijo un dia: «No mata us-
ted bastante. ;Es que no come usted pimienta ni
berengenas?» Asi son algunas personas. Pero él
mismo fué asesinado. Mi salvacion quiza sea debi-
da 4 mi repugnancia & matar. Llevaba yo la empu-
fiadura de la espada tan fuertemente atada 4 la vai-
na, que era muy dificil sacar la hoja. Tomé la de-
cisién de no herir yo, aunque los demés me hirie-
ran. ;Si, si! Es verdad quealgunas gentes son como
las pulgas y los mosquitos, que siempre estin pi-
cando; pero ;qué valen sus picaduras? Escuece un
poco, y nada mas; eso no vale la pena de arriesgar
la vida». Estas eran las palabras de un hombre
cuya educacién en el Bushido se habfa acrisolado
en la adversidad y en la gloria. El refran es popu-
lar: «ser derrotado es vencer», cuyo significado es
que la verdadera victoria consiste en no hacer fren-
te 4 un enemigo alborotador; el que dice que dla
mejor victoria es la que se obtiene sin derramar
sangre», y otros de igual sentido, demostrardn que
después de todo el ideal altimo de la Caballeria era
la Paz.

Fué una gran lastima que se encomendara so-
lamente 4 los moralistas y 4 los sacerdotes la pre-
dicacion de ese ideal elevado, mientras los samurai
se daban 4 practicar y a celebrar los actos marcia-
les. En esta direccién llegaron hasta teiiir los idea-
les de la mujer con un caracter amazonico. Pode-
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mos dedicar aqui con provecho unos cuantos pa-
rrafos al tema de

LA FORMACION Y POSICION DE LA MUJER

La mitad femenina de nuestra especie ha sido
calificada algunas veces de conjunto de paradojas,
porque el modo de operar su espiritu esta fuera de
la comprensién de la cinteligencia aritmética» de
los hombres. Elideograma chino, que significa «o
misterioso», «lo incognoscible», consta de dos par-
tes: la una que significa «joven» y la otra «mujer»,
porque la explicacién de los encantos fisicos y de
los delicados pensamientos del bello sexo, excede
al grosero calibre mental de nuestro sexo.

En el ideal femenino del Bushido, sin embargo,
hay poco misterio, y sélo existe una aparente para-
doja. He dicho que era amazdnico, pero esto essoélo
verdad 4 medias. Los chinos representan ideogra-
ficamente 4 la esposa por una mujer con una esco-
ba (no blandiéndola ofensiva ni defensivamente
contra su asociado conyugal, ni para usarla como
sortilegio, sino para losusos masinocentes, que fue-
ron propios de ese utensilio desde su invencién),
siendo la idea encerrada en ese ideograma no me-
nos casera que la derivacion etimolégica del inglés
wife (esposa, de weaver, tejedora) y daughter (hija,
de duhitar, lechera). Sin limitar la esfera de la ac-
tividad femenina al Kuche, Kirche, Kinder (la co-
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cina, la iglesia y los hijos), como dicen que preten-
de el actual emperador de Alemania, el ideal feme-
nino del Bushido era predominantemente domésti-
co. Esta aparente contradiccién (entre domesticidad
y amazonismo), no es completamente ajena 4 los
Preceptos de la Caballeria, como vamos 4 ver.
Siendo el Bushido una ensefianza dirigida, en
primer término, al sexo masculino, las virtudes que
apreciaba en la mujer distaban mucho, natural-
mente, de ser propiamente femeninas., Winckel-
mann observa que «la suprema belleza del arte
griego es mas bien masculina que femenina», y
Lecky afiade que esto era tan cierto de la concep-
cién moral de los griegos, como de su arte. De
un modo semejante, el Bushido ensalzaba mas a
aquellas mujeres «que se emancipaban de la fra-
gilidad de su sexo y desplegaban una herdica
fortaleza, digna de los més enérgicos y valero-
sos hombres» (1). Por eso se ensefiaba 4 las jove-
nes 4 reprimir sus sentimientos, 4 endurecer sus
nervios, 4 manejar las armas, especialmente la es-
pada de largo pufo, llamada wnagi-nata, de tal
modo, que fueran capaces de defenderse contra
riesgos inesperados. Sin embargo, el motivo pri-
mordial de los ejercicios de este caracter guerrero
no era hacer uso de ellos en el campo; tenia un do-
ble aspecto: personal y doméstico. No teniendo la

(1) Lecky, History of Eurovean Morals, II, pdg. 383.
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mujer una guardia propia, formaba ella misma su
guardia de corps. Con sus armas defendia el sa-
grado de su persona, con tanto celo como su ma-
rido defendia el de su sefior. La utilidad doméstica
de su educacién guerrera se cifraba en la educa-
cién de sus hijos, como veremos después.

La esgrima y ejercicios semejantes, aunque de
uso no frecuente, eran una sana compensacion de
las costumbres, por otra parte sedentarias, de la
mujer. Pero estos ejercicios no se hacian solo por
motivos higiénicos. Podian utilizarse en caso de
necesidad. Las muchachas, cuando llegaban 4 ser
mujeres, recibian, como presente, punales (kai- ke,
pufiales de bolsillo), que podian dirigirse contra el
pecho de sus asaltantes, 6, en caso oportuno, al de
sus propietarias, El Gltimo caso era muy frecuente;
¥, sin embargo, no seré yo quien las juzgue severa-
mente. Hasta la conciencia cristiana con su horror
al suicidio, no podrd ser demasiado severa con
ellas, puesto que Pelagia y Domnina, dos suicidas,
fueron canonizadas por su pureza y piedad. Cuan-
do una Virginia japonesa veia amenazada su casti-
dad, no aguardaba al purial de su padre. Su arma
propia estaba siempre 4 mano en su pecho. Era
una vergiienza para ella no saber la manera cémo
debia realizar el suicidio. Por ejemplo, aunque sus
estudios anatomicos eran escasos, debia saber el
punto exacto para cortarse el cuello; debia saber la

manera de atar juntas las piernas con un cinturén,
9
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de tal modo que, fuese cualquiera la agonia, se en-
contrase su cadaver colocado en una postura pu-
dorosa, con las piernas decentemente dispuestas.
Una precaucion semejante ;no es digna de la cristia-
na Perpetua ¢ de lavestal Cornelia? No haria yo una
pregunta tan brusca, si no fuera por la idea erré-
nea, basada en nuestras costumbres de bafio y
otras nimiedades, de que la castidad es desconocida
entre nosotros (1). Por el contrario, la castidad era
una virtud preeminente de la mujer samurai, que
la estimaba en més que la vida. Una joven hecha
prisionera, viéndose en peligro de violencia 4 ma-
nos de la barbara soldadesca, dice que se prestara
a su placer, siempre que se le permita antes escri-
bir unas lineas 4 sus hermanas, 4 las cuales la
guerra ha dispersado en distintas direcciones.
Cuando ha terminado la carta, escapa al pozo mas
proximo y salva su honor ahogdndose. La carta
que dejé escrita termina con estos versos:

«Por miedo de que las nubes enturbien su luz,
No maés que tocando su limpisima esfera,
La luna joven, suspendida en la altura,
Emprende una répida huida.»

No seria legitimo dar 4 mis lectores la idea de
que solo la masculinidad era nuestro mas alto ideal

(1) Véase una explicacién muy sensata de la desnudez y
del bafio en Finck, Lofos Time in fapan, pags. 286 4 297.
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femenino. Nadamenoscierto. Se pedian 4 las muje-
res las cualidades y gracias mas amables de la vida.
La musica, la danza y la literatura no eran olvida-
das. Algunos de los versos mas bellos de nuestra
literatura fueron expresién de sentimientos feme-
ninos; en efecto, las mujeres desempefiaron un pa-
pel importante en la historia de las bellas letras
japonesas. La danza se enseniaba (hablo de las mu-
chachas samurai, no de las geisha) sélo para dulci-
ficar la rigidez de sus movimientos. La musica ser-
via para regalar las horas de fatiga de sus padres y
esposos; de aqui que la musica no se ensefiase por
la técnica, por el arte mismo: su fin altimo era pu-
rificar el corazén, pues se habia dicho que no se
puede obtener armonia de sonidos sin que el cora-
z6n del musico se ponga en armonia con aquélla.
Aqui volvemos & ver dominante la misma idea que
obsei1vamos en la educacién de los jévenes: que las
perfecciones deben mantenerse esclavas del valor
moral. Lo necesario de musica y danza para dar
gracia y brillo 4 la vida, pero sin incurrir jamas en
la vanidad ni la estravagancia. Yo simpatizo con el
principe persa que, conducido 4 un baile en Lon-
dres, y habiéndole pedido que tomara parte en la
diversion, contesté secamente que en su pais te-
nian una clase especial de mujeres dedicadas & ha-
cer a los hombres ese género de menesteres.
Nuestras mujeres no adquirian las perfecciones
para la ostentacién 6 para sobresalir en la sociedad.
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Les servian como diversién doméstica, y si brilla-
ban en las reuniones de sociedad, era como los
atributosdeuna sefiora desu casa;en otraspalabras,
como parte de las condiciones necesarias para la
hospitalidad. La idea doméstica guiaba su educa-
cion. Puede decirse que las cualidades de la mujer
del Japon viejo, fuese de caracter marcial 6 de ca-
ricter pacifico, estaban principalmente dedicadas
al hogar, y por muy lejos de él que girasen, nunca
le perdian de vista como su centro. Para mantener
su honor y su integridad se esclavizaban, trabaja-
ban sin descanso y sacrificaban sus vidas. Noche y
dia, con acentos 4 la vez firmes y tiernos, valerosos
y planideros, cantaban 4 sus pequefios nidos. Como
hija, la mujer se sacrificaba por el padre: como es-
posa, por el esposo; como madre, por el hijo. Asi,
pues, desde la mas temprana juventud se le ense-
fiaba la abnegacién. Su vida no era independiente,
sino de un servicio subordinado. Auxiliar del hom-
bre, si su presencia le puede ser atil, permanece en
escena con él; si dificulta su obra, se oculta en-
tre bastidores. No pocas veces ocurre que un jo-
ven se enamora de una muchacha, que ésta le co-
rresponde con igual ardor; peio que, cuando ella
se da cuenta de que el interés que inspira puede
distraer al muchacho de sus deberes, desfigura su
rostro para que cesen sus atractivos. Adzuma, la
esposa ideal en ]z mente de las muchachas samurai,
descubre un dia que es amada por un hombre que,



para ganar su amor, conspira contra su marido.
Fingiendo hacerse cémplice del criminal complot,
aprovecha la oscuridad para ponerse en lugar de
su marido, y la espada del asesino desciende sobre
su propia heroéica cabeza.

La siguiente carta, escrita por la mujer de un
joven daimio antes de quitarse la vida, no necesita
comentarios: «Muchas veces he oido que ningiin
accidente ni azar cambia jamés la marcha de los
sucesos en este bajo mundo, y que todo se mueve
seganun plan. Que dos personas se guarezcan bajo
el mismo techo 6 beban agua del mismo rio, es cosa
también ordenada muchos siglos antes de nuestro
nacimiento, Desde que nos unimos con lazos de in-
disoluble matrimonio, hace apenas dos aiflos, mi
corazon te ha seguido, como la sombra sigue 4 un
cuerpo, unidos inseparablemente nuestros corazo-
nes, amando y siendo amada. Pero habiendo sabi-
do recientemente que la proxima batalla sera la ul-
tima de tu obra y de tu vida, recibe el saludo de
adids que te envia tu amante companera. He oido
que Ko u el poderoso guerrero de la antigua Chi-
na, perdi6 una batalla por la tardanza en despedir-
se de su favorita Gu. Yoshinaka, también aun sien-
do tan valeroso, atrajo el desastre & su causa, por
haber sido demasiado débil para despedirse rapida-
mente de su mujer. ;Por qué habia yo, 4 quien la
tierra no ofrece ya esperanza de goces, por qué ha-
bia yo de retener, viviendo, 4 ti 6 tus pensamien-
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tos? Muy al contrario, ;por qué no he de esperarte
en el camino que todos los mortales deben seguir
una vez? Jamas, te pido, jamés olvides los muchos
beneficios que nuestro buen Sefior Hideyori ha de-
rramado sobre ti. La gratitud que le debemos es
tan profunda como el mar y tan alta como las mon-
tanasy.

La abnegacién de la mujer por el bien de su
marido, de su casa y de su familia, era tan volun-
taria y honrosa, como la abnegacién del hom-
bre por el bien de su sefior y de su pafs. La renun-
ciacién de sf mismo, sin la cual ningtin enigma de
vida puede ser descifrado, era la clav., tanto de la
lealtad en el hombre, como el amor doméstico en la
mujer. No era esclava del hombre como su marido
no era siervo de su sefior, y el papel que desempe-
niaba se consideraba como Naijo, «la ayuda inte-
rior». La escala ascendente de obediencia estaba
formada por la mujer, que debia sacrificarse por el
hombre, el cual se sacrificaba por el sefior, que de-
bia obedecer al cielo. Conozco la debilidad de este
principio y sé que la superioridad del cristianismo
no semanifiesta enningunaparte mejor que aqui, en
cuanto exige 4 todos y cada uno de los seres vivos
responsabilidad directa ante su Creador. Sin embar-
go, en lo que toca 4 la doctrina de la obediencia
(obediencia 4 una causa superior 4 los intereses
personales, aun a costa de la propia individualidad;
la doctrina de la obediencia, digo, que es la mas
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alta que Cristo predicé y que es la clave sagrada de
su mision) en lo que toca 4 esa doctrina el Bushido
se funda en una verdad eterna.

Mis lectores no me podran acusar de un injusto
prejuicio favorable 4 la anulacién servil de la vo-
luntad propia. Acepto en gran parte la opinién ex-
presada con amplitud de principios y defendida con
protundo pensamiento por Hegel, de que la histo-
ria es la evolucién y la realizacién de la libertad. Lo
que yo pretendo demostrar es que la ensefianza
entera del Bushido estaba tan absolutamente im- .
buida con espiritu de sacrificio, que se exigia éste,
no s6lo de la mujer, sing del hombre. De aqui que
mientras el influjo de los Preceptos no desaparezca
completamente, nuestra sociedad no comprendera
la idea temerariamente expresada por un america-
no expositor de los derechos de la mujer, que ex-
clamaba: «;Que todas las hijas del Japén se levan-
ten en rebelion contra las viejas costumbres!» ;Po-
dra triunfar tal rebelién? ;Mejorara la condicién de
la mujer? ;Los derechos que conquiste por ese pro-
cedimiento sumario compensaran la pérdida de esa
dulzura de caracter, de esa gracia en las maneras,
que son su herencia actual? ;La pérdida de las cos-
tumbres domésticas en las matronas romanas no
fué seguida de una corrupcién tan evidente que no
hay para qué mencionarla? ;Puede asegurarnos el
reformador americano que una rebelién de nuestras
hijas es el verdadero camino que debe tomar su
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evolucion histérica? Graves cuestiones son estas.
Los cambios deben venir y vendran sin revolucio-
nes. Entre tanto, veamos si la condicion del bello
sexo bajo el régimen del Bushido era realmente tan
mala que justificase una rebelion.

Se habla mucho del respeto exterior que los ca-
balleros europeos profesaban «4 Dios y 4 sus da-
mas», términos cuya incongruencia hace sonrojar
4 Gibbon; Hallam nos dice también que la moral
de la Caballeria era grosera, que la galanteria se
fundaba en el amor ilicito. El efecto de la Caballe-
ria sobre el sexo débil ha sido tema de reflexion
para los filosofos, sosteniendo Guizot que el feuda-
lismo y la Caballeria ejercieron saludable influjo,
mientras que Spencer dice que en una sociedad
militante (y jqué otra cosa fué el feudalismo?) la po-
sicion de la mujer es necesariamente inferior, y
s6lo mejora cuando la sociedad se hace mas indus-
trial. Ahora bien, jcudl es la teorfa verdadera para
el Japon: la de Guizot 6 la de Spencer? A esto debo
responderquelas dos son justas. La clase militar en
el Jap6n estaba limitada 4 los samurai, que com-
prendian préximamente dos millones de almas. So-
bre ellos estaban los militares nobles, los daimio, y
los nobles cortesanos, los kugé—estos ultimos no-
bles superiores, sibaritas, que no tenian de guerre-
ros mas que el nombre. Por debajo de los samurai
estaba la masa comun del pueblo, obreros, comer-
ciantes y campesinos, cuya vida estaba dedicada &
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las artes de la paz. Asi, las que Herbert Spencer da
como caracteristicas del tipo militante de sociedad,
puede decirse que se limitaban exclusivamente 4 la
clase samurai, mientras que las del tipo industrial
eran aplicables 4 las clases superiores € inferiores 4
aquélla. Esto se ve bien claro en la condicién de la
mujer; porque en ninguna clase gozé de menos li-
bertad que en la samurai. Por extrafio que parez-
ca, cuanto mas baja la clase social (como, por
ejemplo, entre los pequenos artesanos), mayor era
la igualdad de posici6én entre el marido y la mujer.
También entre la alta nobleza la diferencia en las
relaciones de ambos sexos era menos marcada,
principalmente porque habia pocas ocasiones de
hacer resaltar las diferencias de sexo, habiéndose
literalmente afeminado los nobles acomodados y
ociosos. Asi, la afirmacién de Spencer se vi6 ple-
namente confirmada en el Japén viejo. En cuanto
4 la de Guizot, los que lean su descripcién de la
comunidad feudal, recordaran que se fija en la lta
nobleza especialmente, de modo que su generaliza-
cién solo es aplicable 4 los daimio y 4 los kugé.
Incurriria en una grosera injusticia con la ver-
dad histérica si mis palabras s6lo dieran una opi-
ni6n inferior de la condicién de la mujer bajo el
Bushido. No vacilo en afirmar que no era conside-
rada como igual al hombre; pero hasta que apren-
damos 4 distinguir entre diferencias y desigualda
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des, habra siempre malas inteligencias acerca de
este asunto.

Cuando pensamos en qué pocos respectos son
los hombres iguales entre si (4 saber: ante la ley y
ante la urna electoral), parece acioso empefarnos
en una discusién acerca de la igualdad entre los se-
x0s, Cuando la Declaracién de Independencia dijo
que todos los hombres nacian iguales, no se referia
4 sus dotes mentales 0 fisicas: no hacia mas que re-
petir lo que Ulpiano habia anunciado hacia mucho
tiempo, que ante la ley todos los hombres son
iguales. Los derechos legales eran en este caso la
medida de su igualdad. Si fuera la ley el Gnico pa-
trén para medir la condicién de la mujer en una
sociedad, seria tan facil decir dénde esta colo-
cada, como dar su peso en libras y onzas. Pero
la cuestién es esta: ;es correcto ese patrén para
medir la posicién social relativa de los sexos? ;Es
justo, es suficiente comparar la posicién de la mu-
jer con la del hombre, como el valor de la plata se
compara con el del oro, y dar la proporcién en nti-
meros? Semejante método de célculo deja fuera de
consideracién el género mas importante de valor
que un ser humano posee, 4 saber: el valor intrin-
seco. Dada la diversa variedad de requisitos nece-
sarios para que cada sexo cumpla su misién sobre
la tierra, el patrén que debemos adoptar para me-
dir su posicién relativa, debe ser un cardcter com-
plejo; 6, usando el lenguaje econémico, deoe ser

—af

e
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un patréon miultiple. El Bushido tenia un patrén
propio, que era binomial. Trataba de determinar el
valor de la mujer en el campo de batalla y junto al
hogar. En aquél no tenia nada que hacer; en éste,
todo. El trato que recibia correspondia 4 esta do-
ble medida: como unidad politico social no era te -
nida en mucho: mientras que como esposa y ma-
dre recibia el mas alto respeto y el mas profundo
afecto. ¢Por qué en un pueblo tan militar como el
romano eran tan veneradas sus matronas? ¢|No seria
porque eran matrone, madres? No por ser guerre-
ras ni legisladoras, por ser madres se inclinaban
los hombres ante ellas. Otro tanto ocurri6 entre
nosotros. Mientras los padres y los maridos estaban
ausentes en el campo 6 en la guerra, el gobierno
de la casa quedaba por completo en manos de las
madres y las esposas. La educacién de los jovenes
y hasta su defensa, les estaba confiada. Los ejerci-
cios guerreros de las mujeres, de los cuales ya he
hablado, tendian, en primer término, 4 capacitar-
las para dirigir y seguir con inteligencia la educa-
cién de sus hijos.

He notado que entre los extranjeros poco infor-
mados existe la idea de que, porque la expresién
corriente para hablar de la mujer propia es «mi in-
culta mujer» y otras parecidas, es despreciada y
tenida en poca estima. Cuando digamos que frases
como «mi imbécil padre», «mi sucio hijo», «mi
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torpe persona., etc., son de uso corriente, shabre-
mos respondido con suficiente claridad?

Me parece que nuestra idea de la unién marital
va en ciertos respectos mas lejos que la llamada
cristiana. «El hombre y la mujer deben ser una
carne». El individualismo anglo-sajén no puede
abandonar la idea de que marido y mujer son dos
personas; de aqui que, cuando no estdn de acuer-
do, se reconoce la separaciéon de sus derechos, y
cuando lo estdn, agotan el vocabulario de toda
clase de nombres carinosos y dulzuras necias. Sue -
na muy irracionalmente 4 nuestros oidos, cuando
un marido 4 una mujer hablan 4 un tercero de su
respectiva mitad (mejor 6 peor) y dicen que es ado-
rable, gracioso, bondadoso y mil cosas més. ;Es de
buen gusto hablar de uno mismo, nombrandose «mi
graciosa persona», «mi adorable caracter», y cosas
por el estilo? Nosotros creemos que alabar 4 la mu-
jer 6 al marido es alabar una parte de uno mismo,
y la propia alabanza se considera, por no decir
mas, como de mal gusto, entre nosotros..., y creo
que también entre las naciones cristianas. He he-
cho una digresién algo larga, porque el cortés me-
nosprecio aparente de la mujer propia, era una
costumbre muy en boga entre los samurai.

Habiendo empezado las razas teut6nicas su vida
de tribu con una veneracion supersticiosa hacia el
bello sexo (aunque ese sentimiento se va desvane-
ciendo realmente en Alemania) y comenzando los
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americanos su vida social bajo la penosa concien-
cia de la insuficiencia numérica de las mujeres (1)
(las cuales, 4la vez que aumentan en niimero, temo
que van perdiendo rdpidamente el prestigio de que
gozaron sus madres coloniales), el respeto que el
hombre manifiesta 4 la mujer se ha convertido en
la civilizacién occidental en el principal criterio
moral. Pero en la ética marcial del Bushido, la di-
visoria entre lo bueno y lo malo se buscaba en otro
lugar. Se colocaba en la linea de deber que une al
hombre con su propia alma divina y con las demés
almas, en las cinco relaciones que he mencionado
en la primera parte de este trabajo. De éstas, he
1 amado la atenciéon de mis lectores acerca de la
lealtad, relacién entre un hombre como vasallo y
otro como sefior. De las restantes sélo he tratado
incidentalmente cuando la ocasién se ha ofrecido,
porque no son peculiares del Bushido. Fundadas
en afectos naturales, no podian menos de ser co-
munes 4 toda la humanidad, aunque en algunos
respectos hayan podido ser acentuadas por condi-
ciones especiales de su propagaci6én. A propdsito
de esto, se me ocurre citar la especial intensidad y
ternura de la amistad entre hombres, que muchas
vece afiadia 4 las relaciones fraternales una adhe-

(1) Me refiero 4 los tiempos en (ue se importaban mu-
chachas de Inglaterra y se daban en matrimonio por tantas
libras de tabaco, etc.
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sién romantica, doblemente aumentada por la sepa-
racion de sexos en la juventud, separacion que ne-
gaba 4 los sentimientos el canal natural abierto 4
ellos en la caballeria occidental ¢ en el libre trato
de las tierras anglo-sajonas. Podria llenar muchas
paginas con versiones japonesas de la historia de
Damon y Pythias, de Aquiles y Patroclo, 6 hablar
en la lengua del Bushido, de lazos tan simpaticos
como los que unian & David y Jonatan.

No es sorprendente, sin embargo, que las vir-
tudes y las ensenanzas peculiares de los Preceptos
de la caballerfa no quedaran circunscritas 4 la cla-
se militar. Esto nos hace entrar en el examen del

INFLUJO DEL BUSHIDO

sobre la nacion en general.

He hecho ver algunas solamente de las cum-
bres mas prominentes que sobresalen de la linea de
las virtudes caballerescas, ya mas elevada que el
nivel general de nuestra vida nacional. Como el
sol al nacer tifie primero los picos mas altos de
una luz sonrosada, y después, gradualmente, arro-
ja sus rayos al valle profundo, asi también el siste-
ma ético, que iluminé primero la orden militar, con
el tiempo obtuvo secuaces entre las masas. La de-
mocracia erige como jefe 4 un principe natural, y
la aristocracia infunde en el pueblo un espiritu prin-
cipesco. Las virtudes no son menos contagiosas
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que los vicios. «No se necesita mas que un hom-
bre prudente en una reunién para que todos lo
sean; tan rapido es el contagio», dice Emerson.
Ninguna clase ¢ casta social puede resistirse al po-
der difusivo del influjo moral.

La tan alabada y triunfante marcha de la liber-
tad anglo-sajona, raras veces ha recibido un impe-
tu de las masas. jAcaso no ha sido ante todo obra
de los squires y gentlemen? Con mucha razén dice
Taine: «Estas tres silabas (gentlemen), usadas en
el sentido que se les da allende el Canal, resumen
la historia de la sociedad inglesa». Es initil que la
democracia responda 4 esta afirmacién, llevando al
extremo la cuestién y preguntando: «Cuando Adédn
y Eva pecaron, ;dénde estaba el gentleman?» Ma-
yor razén para lamentarse de que no hubiera un
caballero en el Paraiso. Los primeros padres sin-
tieron bien su falta y pagaron un alto precio por su
ausencia, Si lo hubiera habido, no sélo habria ga-
nadocon ello el jardin, sino que elloshabrian apren-
dido sin dolorosa experiencia que la desobediencia
4 Jeovah era deslealtad y deshonra, traicién y re-
beldia.

Lo que el Jap6n fué se lo debi6 4 los samurai.
No fueron sélo la flor de la nacién, sino también su
raiz. Todos los generosos dones del cielo vinieron
por su conducto. Aunque se mantuvieron social-
mente apartados del populacho, establecieron un
patrén moral para ellos y los guiaron con el gjem-
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plo. Pienso que el Bushido tenia sus ensenanzas
esotéricas y exotéricas; éstas eran eudemonistas,
procuraban el bienestar y la felicidad de la comu-
nidad, mientras que aquéllas eran aretaicas, predi-
caban la practica de la virtud, por la virtud misma.

En los dias méas caballerescos de Europa, los
caballeros no formaban, numéricamente, mas que
una fraccion pequefiisima de la poblacion; pero,
como dice Emerson, «en la literatura inglesa la mi-
tad de los dramas y todas las novelas, desde Sir
Philip Sidney hasta Sir Walter Scott, pintan esta
figura (el caballero)». Poned en lugar de Sidney y
Scott, Chikamatsu y Bakin, y tenéis en una casca-
ra de nuez los distintivos capitales de la historia li-
teraria del Japon.

Las principales fuentes de deleite € instruccion
popular—Ilos teatros, las barracas de los narrado-
res de cuentos, las tribunas de los predicadores, las
recitaciones musicales, las novelas—han adoptado
como temas principales las historias desamurai. Lcs
campesinos, alrededor del fuego desus chozas,nose
cansan de repetir las hazafias de Yoshitsuné y de
su fiel escuderoBenkei, 6 delos dosvalientesherma-
nos Soga; la bronceada prole escucha con la boca
abierta, hasta que arde el altimo lefio y el fuego se
apaga en lascenizas, dejando, sin embargo, sus co-
razones inflamados con el cuento narrado. Los em-
pleados y dependientes de comercio, cuando ha
dado fin el trabajo de cada dia y cierran los ama-
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do (1) del almacén, se reunen para contar la histo-
ria de Nobunaga y de Hidéyoshi hasta muy entra-
da la noche, hasta que el suefio se apodera de sus
cansados ojos ylos transporta, del murmullo del na-
rrador, al campo mismo de las hazafias. Hasta el
nifio que acaba de soltarse 4 hablar aprende 4 bal-
bucir las aventuras de Momotaro, el atrevido con-
quistador del pais de los ogros. Lasnifias mismas
estan tan imbuidas con el amor de los hechos y vir-
tudes caballerescas, que, como Desdémona, esta-
rian prontas 4 devorar con ansioso oido la novela
del samurai.

El samurai lleg6 4 ser. el bello ideal de la raza
entera. «Como entre las flores es reina la del cere-
zo, entre los hombres es sefior el samurai», canta
el pueblo. Libre de empresas comerciales, la clase
militar no ayudé al comercio; pero no hubo esfera
de la actividad humana, ni manifestacion de las
ideas, que en alguna medida no recibiera impulso
del Bushido. El Japén intelectual y moral fué, di-
recta 6 indirectamente, obra de la Caballeria.

Mr. Mallock, en su extraordinariamente suges-
tivo libro Aristocracia y Evolucién nos ha dicho elo-
cuentemente que «laevoluciénsocial,en loquetiene
de distintadelabiolégica, puededefinirse comoel re-
sultado inintencional de las intenciones de los gran-

(1) Cierres exteriores, que se deslizan sobre ranuras 6

rieles horizontales,
10
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des hombreg»; y mas adelante, que el progreso his-
torico se produce por una lucha, «no entre todos
los miembros de la comunidad, para vivir, sino una
lucha entre una minoria de la comunidad para con-
ducir, dirigir y emplear 4 la mayoria de la mejor
manera». Digase lo que quiera acerca de la verdad
de sus argumentos, estas afirmaciones estin am-
pliamente comprobadas enla parte que tomo el bu-
shi en &l progreso social, hasta donde lo hubo, de
nuestro imperic.

Que el espiritu del Bushido se infiltré en todas
las clases sociales, se muestra también en la for-
macién de una cierta clase de hombres, conocidos
con el nombre de ofoko-dalé, jefes naturales de la
democracia. Eran hombres enérgicos, fuertes en
todas sus partes, con la fuerza de una humanidad
maciza. A la vez voceros y guardianes de los dere-
chos populares, tenfan cada uno una escolta de
cientos y miles de almas que les profesaban, del
mismo modo que los samurai 4 los daimio, el servi-
cio voluntario de «brazos y vida, cuerpo, bienes y
honores terrenales». Apoyados por una vasta mul-
titud de rudos é impetuosos obreros, éstos capata-
ces natos constituian un formidable muro contra el
despotismo de las gentes de dos espadas.

Por diversos caminos se ha infiltrado el Bushi-
do fuera de las clases sociales en que se produjo, y
obré como una levadura en las masas, proporcio-
nando un tipo moral al pueblo entero. Los Precep-

TP P
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tos de la Caballeria, que empezaron por ser patri-
monio de los escogidos, se convirtieron con eltiem-
po en aspiracion é inspiracién del pueblo en gene-
ral, y aunque el populacho no podia alcanzar la al-
tura moral de aquellos espiritus sublimes, sin em-
bargo, el lTamato Damashii, el alma del Japdn, lle-
go por tltimo 4 expresar el Volksgeist del Imperio
Insular. Si la religién no es mas que «la moral to-
cada por la emocién», segin Ja define Matthew
Arnold, pocos sistemas morales ostentan mejores
titulos para la categoria de religiones que el Bushi-
do Motoori ha expresado en palabras la voz muda
de la nacién cuando canta:

«;Si alguien os pregunta cual es el alma del Yamato,
Respondedle: la flor del cerezo silvestre, exhalando su per-
fume al sol naciente!» (1).

Si, la sdkura (2) ha sido miles de arios la favorita
de nuestro pueblo y el emblema de nuestro caréc-
ter. Notense, especialmente, los términos de defi-
nicién que usa el poeta, las palabras flor del cerezo
stlvestre, exhalando su perfume al sol naciente.

El espiritu del Yamato no es una planta culti-
vada, tierna; sino un producto silyestre, en el sen-
tido de natural; es indigena de nuestro suelo; sus

(1)  Shikishima no Yamatogokoro wo hito towaba,
Asahi ni nio® yamazakurabana.
(2) Cerasus psendo-cerasus, Lindley.
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cualidades accidentales podran ser comunes con
las flores de otras tierras; pero en lo esencial es
producto original y espontaneo de nuestro clima.
Y no es sélo el origen su unico titulo 4 nuestro ca-
rifio. El refinamiento y gracia de su belleza con-
mueve nuestro sentido estético como ninguna otra
flor puede hacerlo. No podemos compartir la admi-
racién de los europeos por sus rosas, que carecen
de la sencillez de nuestra flor. Ademads, las espinas
ocultas tras la dulzura de la rosa, la tenacidad con
que se aferra 4 la vida, como si temiera deshojarse
antes de tiempo, prefiriendo marchitarse en el tallo,
sus ostentosos colores y fuerte perfume, todos estos
son caracteres opuestos 4 los de nuestra flor, que
no oculta pufal ni veneno tras su belleza; que esta
dispuesta & dejar la vida al primer aviso de la na-
turaleza; cuyos colores jamas son vistosos, y cuyo
ligero perfume jamas marea. La belleza del color y
de la forma eslimitada en su apariencia; es una cua-
lidad fija deexistencia, mientras que su fragancia es
volatil, etérea, como el alimento de la vida. Por eso
en todas las ceremonias religiosas, el incienso y la
mirra desempefian una parte importante. Hay algo
espiritual en el olor. Cuando el delicioso perfume
de la sdlura anima el aire matinal, al levantarse el
sol en su carrera para iluminar las primeras las is-
las del lejano Oriente, pocas sensaciones son mas
serenamente alegres que aspirar, por decirlo asi, el
espiritu mismo del espléndido dia.

R A W S S T S m——




— 149 —

Cuando hasta al Creador se le describe tomando
nuevas resoluciones en su corazén después de oler
un delicado fruto (Gen., VIII, 21) jes maravilla
que la estacion, dulcemente perfumada, de la flor del
cerezo, saque 4 todo nuestro pueblo de sus dimi-
nutas habitaciones? No les echéis en cara que por
algtin tiempo sus miembros olviden la tarea fatigo-
sa, y sus corazones las angustias y tristezas. Aca-
bado su efimero placer, volveran 4 la labor descada
dia con nueva energia y nueva resolucién. Asi,
en mas de un concepto, es la sakura la flor de la
nacion.

¢Es, pues, esta flor, tan dulce y efimera, arras-
trada por el soplo del viento, y, después de haber
exhalado una bocanada de perfume, dispuesta &
desvanecerse para siempre, es esta flor el tipo del
espiritu del Yamato? ;Es el alma del Japdn tan fra-
gilmente mortal?

;VIVE TODAVIA EL BUSHIDO?

{0 es que la civilizacién occidental, marchando so-
bre el pais, ha borrado todo rastro de su antigua
disciplina?

Triste cosa seria que el alma de una nacién pu-
diera morir tan pronto. Pobre alma seria la que su-~
cumbiese con tanta facilidad ante influjos extranos.
El agregado de elementos psicolégicos que consti-
tuye un caracter nacional, es tan tenaz como los



«elementos irreductibles de la especie, las aletas del
pez, el pico del ave, los dientes del animal carnice-
ro». En su reciente libro, lleno de ambiciosas ase-
veraciones y de generalizaciones brillantes, dice Le
Bon (1): «Los descubrimientos debidos 4 la inteli-
gencia forman el patrimonio comun de la humani-
dad; las buenas cualidades 6 defectos de caracter
constituyen el patrimonio exclusivo de cada pue-

blo; son las rocas firmes que las aguas deben lamer |

cada dia durante siglos, antes de poder borrar sus
asperezas externass. Son estas enérgicas frases, y
merecerian ser alabadas, siempre que las excelen-
cias y defectos de caracter constituyan el exclusivo
patrimonio de cada pueblo. Teorias esquemdticas
de este tipo habian sido emitidas mucho .antes de
que Le Bon hubiera empezado a escribir su libro,
y fueron rechazadas tiempo ha por Theodor Waitz
y Hugh Murray. Al estudiar las varias virtudes
propagadas por el Bushido, hemos buscado, para
comparar y dar ejemplos, fuentes europeas, y he-
mos visto que ninguna excelencia de caricter era
patrimonio suyo exclusivo. Es cierto que el agre-
gado de excelencias morales ofrece un aspecto
completamente Unico. Este agregado es lo que
Emerson llama «resultante compuesta, en que toda
fuerza grande entra como componente». Pero, en
vez de considerar esto, segun hace Le Bon, como

(1) Psicologia de los pueblos.

it Wt s



— 151 —

patrimonio exclusivo de una raza 6 pueblo, el alu-
dido filésofo lo llama «elemento que une las perso-
nalidades mas salientes de cada pais; las hace inte-
ligibles y agradables unas 4 otras, y es algo tan
preciso que al momento se advierte si un individuo
carece de ese signo masonicon.

El caracter que el Bushido imprimié en la na-
cion, y especialmente en los samurai, no puede de-
cirse que forma «un elemento irreductible de la es-
pecie», aunque no cabe duda de la vitalidad que
encierra. Si el Bushido no fuese mas que una mera
fuerza fisica, el impulso adquirido en los ultimos
setecientos afios no podria detenerse tan en seco.
Si solo se trasmitiese por herencia, su influjo de-
beria estar inmensamente propagado. No hay sino
calcular, como lo ha hecho Mr. Cheysson, econo-
mista francés, que, suponiendo tres generaciones
en un siglo, «cada uno de nosotros tendria en sus
venas sangre de mas de veinte millones de perso-
nas que vivieron en el afio 1.000 de Jesucristos. El
simple campesino que ara en la tierra «abrumado
por el peso de los siglos», tiene en sus venas la san-
gre de edades enteras, y es tan hermano nuestro
como «de los bueyes que guian.

Fuerza inconsciente é irresistible, el Bushido ha
dado movimiento 4 la nacién y 4 los individuos. No
hizo mas que traducir fielmente el sentimiento de
la raza cuando Yoshida Shoin, uno de los més bri-
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llantes iniciadores del Jap6n, escribi6 la siguiente
estrofa la vispera de su ejecucién:

«De sobra conocia que mi labor acabaria en muerte;
Pero el espiritu de Yamato me impulsaba
A afrontar los acontecimientos sin vacilary.

Aunque no expresado, el Bushido fué y es to-
davia el espiritu vivificador, la fuerza motriz de
nuestro pais.

Dice Mr. Ransome, que «hoy dia existen jun-
tos tres Japones distintos: el viejo, que ain no
ha muerto completamente; el nuevo, apenas naci-
do mas que en espiritu, y el de transicién, que atra-
viesa ahora sus momentos mas criticos». Aunque
esto es exacto en casi todos respectos, y especial-
mente en lo que toca 4 las instituciones tangibles
y concretas, la afirmacién, aplicada 4 las nociones
éticas fundamentales, necesita alguna correccion;
porque el Bushido, factor y producto del Japén
viejo, es atn el principio director de la transicién
y constituira la fuerza creadora de la nueva era.

Los grandes hombres de Estado que pilotearon
la nave de nuestro Estado 4 través del huracan de
la restauracién y el torbellino del rejuvenecimien-
to, fueron hombres que no conocian mas ensefian-
za moral que los Preceptos de la Caballeria. Algu-
nos escritores(1) han tratado recientemente depro-

(1) Speer, Missions and Politics in Asia, Lectura 1V,




bar que los misioneros cristianos contribuyeron en
gran parie 4 la formacién del Japén nuevo. Gran
placer seria para mi dar honor al que lo merezca;
pero este honor dificilmente puede concedérsele a
los buenos misioneros. Mas propio de su profesion
serfa atenerse al mandato biblico de cederse mutua-
mente los honores, que reclamar uno sin pruebas
en que fundarlo. Por mi parte, creo que los misio-
neros cristianos hacen mucho por el Japén, en la
esfera de la educacién, y especialmente de la
educacién moral; pero la misteriosa, aunque no
por esto menos cierta, obra del espiritu, perma-
nece todavia oculta en el divino secreto. Lo
que quiera que hagan, es todavia de efecto indi-
recto. No, hasta ahora las misiones cristianas han
contribuido poco & formar el caracter del nuevo Ja-
pén. No, tué pura y simplemente el Bushido el que
nos impulso 4 lo bueno como 4 lo malo, Abrid las
biografias de los fundadores del Japén moderno, de
Sakuma, de Saigo, de Okubo, de Kido, por no
mencionarlasmemorias delos vivos, comoIto, Oku-
ma, [tagaki, etc., y encontraréis gue pensaron y
escribieron 4 impulsos del espiritu samurai. Cuan-
do Mr. Henry Norman, después de estudiar y ob-
servar el Extremo Oriente (1), declaré que el Gnico

pdg. 189-190; Denis, Christian Missions and Social Pro-
gress. Vol. I, pag. 32; Vol, II, pag, 70, etc.
(1) The Far East, pag. 375.
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punto en que el Japoén diferia de los demds despo-
tismos orientales estaba en «el influjo director, entre
su pueblo, de los mas estrictos, elevados y puntillo-
sos codigos de honor que jamés instituyd el hom-
bre», di6 con la fuente que ha hecho del nuevo Ja-
pon lo que es, y que haré de él lo que esta destinado
4 ser.

La transformacién del Japén es un hecho pa-
tente al mundo entero. En una obra de tal magni-
tud entraron, naturalmente, varios motivos; pero
si hubiera uno de nombrar el principal, no dudaria
en nombrar el Bushido. Cuando abrimos todo el
pais al comercio extranjero, cuando introdujimos
los tiltimos adelantos en cada esfera de la vida,
cuando empezamos 4 estudiar la politica y las cien-
cias occidentales, nuestro motivo director no fué el
desarrollo de nuestros recursos materiales y el au-
mento de la riqueza; mucho menos fué una imita-
cion ciega de lascostumbres occidentales. Un aten-
to observador de las instituciones y los pueblos
orientales ha escrito: «Todos los dias se nos habla
de como Europa ha influido en el Japén y se olvi-
da que el cambio en aquellas islas ha sido produ-
cido por ellas mismas, que los europeos no ense-
fiaron al Japén, sino que fué el Japén mismo el que
resolvié aprender de Europa los métodos de orga-
nizacion civil y militar, que hasta ahora han tenido
éxito. Importaron la ciencia mecénica europea,
como los turcos habian importado afios antes la ar-
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tilleria europea. Esto no se puede llamar exacta-
mente influenciay, contintia Mr. Townsend, ¢4 me-
nos de decir que Inglaterra es influida por China
cuando compra té 4 ésta. ;Donde esta el apéstol
nlosofo, hombre de Estado ¢ agitador europeo»,
pregunta nuestro autor, «que ha rehecho al Ja-
pon?» (1). Mr. Townsend se ha dado muy bien
cuenta de que la fuente de accién que produjo los
cambios en Japén, estaba por completo dentro de
nosotros mismos; y con sélo que hubiera entrado
en nuestra psicologia, sus agudas facultades de ob-
servacion, le habrian convencido facilmente de que
esa fuente no era otra que el Bushido. El senti-
miento del honor, que no puede sufrir que le miren
como un poder inferior, ese fué el mas fuerte de
los motivos. Las consideraciones pecuniarias 6 in-
dustriales se despertaron mas tarde en el proceso
de transformacién.

El influjo del Bushido es todavia tan palpable
que salta 4 la vista. Una ojeada 4 la vida japonesa
lo pondra de manifiesto. Leed 4 Hearn, el mas elo-
cuente y fidedigno intérprete del espiritu japonés,
y veréis que la labor de ese espiritu es un trasunto
de la labor del Bushido. lia cortesia universal del
pueblo, legado de las maneras caballerescas, es de-
masiado conocida para insistir de nuevo. El sufri-

(1) Meredith Townsend, Asia and Europe. New York,
1900, pag. 28.
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miento fisico, la fortaleza y la bravura que posee el
«pequenio Jap», bastante probados quedaron en la
guerra chino-japonesa (1). «;Existe alguna nacién
mas leal y patri6tica?», preguntan algunos; y el
poder contestar llenos de orgullo: «No existe», se
lo debemos agradecer 4 los Preceptos de la Caba-
lleria.

Por otra parte, justo es reconocer que el Bushido
es, en gran parte, culpable de las mismas faltas y
defectos de nuestro cardcter. Nuestra carencia de
filosofia abstrusa (mientras algunos de nuestros
jovenes han ganado ya reputacion internacional en
las investigaciones cientificas, ninguno ha hecho
nada en la direccion filosofica) es atribuible al ol-
vido de la educacién metafisica bajo el régimen pe-
dagégico del Bushido. Nuestro sentimiento del ho-
nor es responsable de nuestra exagerada suscepti-
bilidad; y si los extranjeros nos acusan de alguna
vanidad, también ésta es un producto patolégico
del honor.

¢Habéis visto, en vuestro viaje por el Japon,
més de un joven con el cabello desgrefiado, ves-
tido con un traje desarrapado, llevando en la mano
un bastén 6 un libro, paseando por la calle con un
aire de absoluta indiferencia hacia las cosas mun-

(1) Entre otras obras acerca de este asunto, véanse He-
roic_fapan, de Eastlake y Yamada, y The New Far East,
de Diosy.
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danas? Es un shosei (estudiante), para el cual la
tierra es demasiado pequefa y el cielo no esté bas-
tante alto. Tiene sus teorias propias acerca del
universo y de la vida. Su morada son castillos en el
aire, y su alimento palabras etéreas de sabiduria.
En sus ojos llamea el fuego de la ambicién: su
alma esta sedienta de conocer. La miseria no es
més que un estimulo para elevarse; los bienes mun-
danos son, 4 sus ojos, indignos de su caracter. Es
el depositario de la Lealtad y del Patriotismo. Es
el guardian voluntario del honor nacional. Con to-
das sus virtudes y sus defectos, es el tltimo resto
del Bushido.

Aunque profundamente arraigado y poderoso
todavia, ya he dicho que el influjo del Bushido es
inconsciente y mudo. El corazén del pueblo res-
ponde, sin saber por qué, 4 toda excitacién que se
haga 4 lo que ha heredado, y de aqui que la misma
idea moral, expresada en una palabra nuevamente
traducida, tenga distinta eficacia que expresada en
un antiguo vocablo del Bushido. Un cristiano que
tendia 4 la apostasia, y al cual ninguna persuasion
pastoral podia apartar de esta tendencia, fué traido
4 obediencia apelando 4 su lealtad, 4 la fidelidad
que habia jurado 4 su Sefior. La palabra Lealtad
revivi6 todos los nobles sentimientos que se habian
llegado 4 entibiar. Un bando de jovenes revoltosos,
empefiados en una larga huelga escolar de un co-
legio, por desagrado hacia cierto maestro, se disol-
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vi6 con dos sencillas preguntas hechas por el direc-
tor: «;Es vuestro profesor un caricter intachable?
Si lo es, debéis respetarle y conservarle en la es-
cuela. ;Es débil? En este caso, es impropio de hom-
bres empujar al que caes. La incapacidad cientifica
del profesor, que fué la causa inicial del motin,
quedd reducida 4 la insignificancia al lado de las
cuestiones morales propuestas. Despertando los
sentimientos alimentados por el Bushido, puede
realizarse una renovaciéon moral de gran mag-
nitud .

Una de las causas del fracaso de las misiones,
es que la mayoria de los misioneros desconocen en
absoluto nuestra historia (¢;qué nos importan las
historias paganas?», dicen algunos), y, por consi-
guiente, su religién queda aislada de los habitos
mentales & que nosotros y nuestros antepasados
estamos acostumbrados desde hace siglos. jDes-
preciar la historia de una nacién! Como si la vida
de un pueblo, hasta la de los salvajes africanos in-
feriores, que no tienen historia escrita, no formase
una pagina en la historia general de la humanidad,
escrita por mano del mismo Dios. Las razas infe-
riores mismas son un palimpsesto, que aguarda 4
ser descifrado por un ojo experto. Para un espiritu
filosofico y piadoso, las razas no son sino caracte-
res de la divina quirografia, dibujados claramente
en blanco y negro, como los colores de su piel; y
si este simil se acepta, la raza amarilla forma una

e
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preciosa pagina escrita en jeroglificos de oro. Ig-
norando la vida pasada de un pueblo, los misione-
ros pretenden que el Cristianismo es una religién
nueva, cuando, 4 mi entender, es una «vieja, vieja
historia» que, presentada en términos inteligibles
(es decir, expresada en el vocabulario familiar 4
la evolucién moral de un pueblo), encontrara eco
facil en sus corazones, sin distincién de raza ni de
nacionalidad. El Cristianismo en su forma ameri-
cana 6 inglesa (con més de los caprichos y fanta-
sias anglo-sajones que de la gracia y pureza de su
fundador), es un pobre retofio para injertarlo en el
tronco del Bushido. ;Pretendera el propagador de
la nueva fe arrancar el tronco entero, con ramas y
raices, y plantar las semillas del Evangelio en el
suelo devastado? Semejante procedimiento heréico
quiza sea posible... en Hawaii, donde, segtn se
dice, la iglesia militante triunfa en toda linea, acu-
mulando los despojos de la riqueza y aniquilando
la raza aborigen; tal procedimiento es resuelta-
mente imposible en Jap6n; mejor dicho, esun pro-
cedimiento que Jesismismo jamas habria émpleado
para fundar su reino sobre la tierra. Conviene que
grabemos bien en nuestros corazones las siguien-
tes palabras de un santo hombre, cristiano devoto
y cientifico profundo: «Los hombres han dividido
el mundo en cristiano y pagano, sin considerar
cuanto bueno puede haber oculto en éste, cuanto
malo puede estar mezclado en aquél. Han compa-



rado lo mejor de si mismos con lo peor de sus ve-
cinos; el ideal del Cristianisme, con la corrupcién
de Grecia 6 del Oriente. No han buscado la impar-
cialidad, se han contentado con acumular todo lo
que podian decir en alabanza propia y en vituperar
las demés formas de religions (1).

Pero, sea cualquiera el error cometido por los
individuos, no cabe duda de que el principio fun-
damental de la religion que profesan, es una fuerza
que debe teaerse en cuenta al considerar

EL PORVENIR DEL BUSHIDO,

cuyos dias parecen estar ya contados. Sefiales omi-
nosas flotan en el ambiente que presagian el futu-
ro. Y no son soélo sefiales, sino fuerzas temibles las
que le amenazan.

Pocas comparaciones histéricas pueden ser mas
razonables que la establecida entre la Caballeria de
Europa y el Bushido del japén, y, si es cierto que
la historia se repite, ciertamente hara con la suerte
del altimo, lo que hizo con la de la primera. Las
causas particulares y locales para la decadencia de
la Caballeria, que enumera San Pelayo, tienen, na-
turalmente, escasa aplicacion a las condiciones ja-
ponesas; para las causas mas amplias y generales,
que contribuyeron 4 minar la Caballeria en la edad

(1) Jowet, Serimons on Faith and Doctrine, 11.
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media y después de ella, obran, seguramente, para
la decadencia del Bushido.

Una diferencia notable entre lo sucedido en Eu-
ropa y en el Japon, es que mientras en Europa,
cuando la Caballeria fué repudiada por el feudalis-
mo y adoptada por la Iglesia, recibié un nuevo
aliento de vida, en el Jap6n no hay una religién
bastante amplia para alimentarlo; de aquique cuan-
do la institucion madre, el feudalismo, desaparecia,
el Bushido, huérfano, tuvo que valerse solo. La ac-
tual perfecta organizacién militar podria tomarlo
bajo su patronato; pero ya sabemos que la guerra
moderna da poca ocasién 4 su desarrollo continuo.
El sintoismo, 'que le amamanté durante su infan-
cia, esta ya anticuado. Los canosos sabios de la
antigua China van siendo suplantados por advene-
dizos intelectuales del tipo de Bentham y Mill, Se
han inventado teorias morales de un género aco-
modaticio, que halagan las tendencias chovinistas
de los tiempos y, portanto, parecen bien adecuadas
4 las necesidades del dia; pero hasta ahora sélo
oimos sus destempladas voces resonando en las co-
lumnas del periodismo amarillo.

Principados y potencias han formado contra
los Preceptos de la Caballerfa, Ya, como dice Ve-
blen, «la decadencia del c6digo ceremonial (6, lla-
mandolo por otro nombre, la vulgarizacién de la
vida) entre las clases propiamente industriales, se

ha hecho una de lasmayores enormidades de la ci-
11
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vilizacién de tltima hora 4 los ojos de toda perso-
na de sensibilidad delicada». La marea irresistible
de la democracia triunfante, que no puede tolerar
forma alguna de monopolio (y el Bushido era un
monopolio organizado por los que acaparaban el
capital de inteligencia y cultura, fijando los grados
y el valor de las cualidades morales) es por si sola
capaz de devorar lo que queda del Bushido. Las
modernas fuerzas societarias son enemigas del es-
trecho espiritu de clase, y la Caballeria es, segtin
la severa critica de Freeman, un espiritu de clase.
La sociedad moderna, si aspira 4 una unidad, no
puede admitir «obligaciones puramente personales,
establecidas en interés exclusivo de una clase» (T)
Afiddase 4 esto el progreso de la educacion popu-
lar, de las artes y las costumbres industriales de la
riqueza y de la vida urbana, y se vera facilmente
que ni los més agudos filos de las espadas de los
samurai, ni las mas agudas flechas disparadas con
los arcos mas fuertes del Bushido, pueden aportar
ningun remedio. ElEstado construido sobre la roca
del honor y fortificado con él (;deberemos llamar 4
esto el Ehrenstaat, 6, 4 la manera de Carlyle, la
Heroarquia?) va cayendo rapidamente en manos de
leguleyos y politicastros, armados con maquinas
guerreras de mecanismo légico. Las palabras que
un gran pensador empled al hablar de Teresa y An-

(1) Norman Conguest, vol. V, pag. 482.
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tigona, pueden repetirse con propiedad respecto al
samurai: ¢el medio en que se informaron sus ar-
dientes actos ha desaparecido para siempre».

jAy de las virtudes caballerescas! jAy del or-
gullo samurai! La moralidad anunciada al mundo
al son de clarines y tambores est4 llamada 4 desva-
necerse cuando «los capitanes y los reyes mue-
reny.

Si la historia nos puede ensefiar algo, el Esta-
do, que se funda en las virtudes militares (yasea
una cindad como Esparta 6 un imperio como Roma),
no puede hacer sobre la tierra una «ciudad perma-
nente». Aunque el instinto de la lucha sea univer-
sal y natural en el hombre, aunque haya sido fér-
til en sentimientos nobles y en virtudes varoniles,
no comprende al hombre entero. Debajo del instin-
to de lucha fermenta un divino instinto de amor.
Ya hemos visto que el sintoismo, Mencio y Wan
Yang Ming lo han predicado claramente; pero el
Bushido y todas las demas escuelas militantes de
ética, preocupadas, sin duda, por cuestiones de in-
mediata necesidad préactica, se han olvidado con
demasiada frecuencia de dar la debida importancia
4 ese principio. La vida se ha hecho mas amplia en
estos ultimos tiempos. Asuntos mas nobles y més
generales que los de un guerrero atraen nuestra
atencién hoy dia. Con una concepcién mas amplia
de la vida, con el desarrollo de la democracia; con
el mejor conocimiento de los demads pueblos y na-
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ciones, la idea confuciana de benevolencia—;me
atreveré 4 anadir la idea budista de Compasiéon?—
florecerdn en la concepcién cristiana del amor. Los
hombres son ya més que stbditos, habiendo ascen-
dido 4 la categoria de ciudadanos' mejor dicho,
son mas que ciudadanos, porque son hombres.
Aunque se ciernen en el horizonte nubes de
~ guerra, queremos creer que las alas del dngel de la
paz podran dispersarlas. La historia del mundo

confirma la profecia de que «de los mansos de co-.

razon sera el reino de la tierra». jUna nacién que
vende su primogenitura de paz y retrocede desde
la primera linea del industrialismo & las del filibus-
terismo, no cabe duda de que hace un pobre
negocio!

Cuando las condiciones de la sociedad han
cambiado, de tal suerte que son, no sélo desfavora-
bles, sino hostiles al Bushido, es que ha llegado
para éste el momento de prepararse una sepultura
decorosa. Es tan dificil sefialar el instante en que
muere la Caballeria, como determinar el momento
exacto de su nacimiento. El Dr. Miller dice que la
Caballeria quedé de hecho abolida en el afno
de 1550, cuando Enrique II de Francia sucumbié
en un torneo. Entre nosotros, el edicto que abolié
oficialmente el feudalismo en 1870, fué la sefial
para tocar 4 muerto por el Bushido. El decreto pu-
blicado dos afios mas tarde, prohibiendo llevar es-
padas, desterré la vieja, «la inapreciable gracia de
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la vida, ia facil defensa de las naciones», y trajo la
nueva edad de los «sofistas, economistas y calcula-
dores:.

Se ha dicho que el Japén gand su Gltima guerra
contra China por medio de los fusiles Murata y del
cafién Krupp; se ha dicho que la victoria fué debida
4 un sistema escolar moderno; pero éstas no son
mas que verdades a4 medias. ;Acaso un piano, aun-
que sea una obra maestra de Erard 6 de Steinway,
prorrumpe en rapsodias de Liszt 6 en sonatas de
Beethoven, sin la mano de un meestro? Si las
armas de fuego ganan las batallas, ;por qué Luis
Napoleén no derroté 4 los prusianos con su Mi-
trailleuse, 6 los espafioles con sus Maiisers 4 los
filipinos, cuyas armas no eran mejores que anti-
cuados Remingtons? No es necesario repetir lo que
ya se ha hecho un lugar comtn: que el espiritu es
el que vivifica, y que, sin él, las mejores armas
nada aprovechan. Los fusiles y cafiones mas per-
feccionados no disparan por si solos; el mas mo-
derno sistema educativo no hace de un cobarde un
héroe. (No! Lo que gano las batallas en el Yalu, en
Corea y en la Mandchuria, fueron las sombras de
nuestros padres, que guiaban nuestras manos y
latian en nuestros corazones. No han muerto estas
sombras, estos espiritus de nuestros antepasados.
Para quienes tengan ojos para ver, son claramente
visibles. Escarbad ligeramente en un japonés de las
ideas mas avanzadas, y encontraréis un samurai.
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Como ha observado muy exactamente el profesor
Cramb, la gran herencia de honor, de valor y de
todas las virtudes marciales, no es «nuestra mas
que en usufructo, patrimonio inalienable de los
muertos y de las generaciones futuras», y la obli-
gacién de las presentes es guardar esta herencia,
sin menguar un atomo del antiguo espiritu; la obli-
gacién de los hombres del porvenir serd ensanchar
su campo y aplicarla en todos los caminos y rela-
ciones de la vida.

Se ha predicho (y muchas predicciones han sido
corroboradas por los acontecimientos del altimo
medio siglo) que el sistema moral del Jap6n feudal,
como sus castillos y sus armaduras, se convertiria
en polvo, y que una nueva moral surgiria como el
fénix para guiar al nuevo Japén en la senda del
progreso. Por muy deseable y probable que sea la
realizacion de esta profecia, no olvidemos que el
fénix sélo surge de sus mismas cenizas, y que no
es un ave de paso, ni vuela con plumas tomadas a
otras aves. «El reino de Dios esta dentro de vos-
otros». No viene salvando las montanas por eleva-
das que sean; no viene navegando por los mares,
aunque éstos sean anchos. «Dios ha concedido,
dice el Koran, 4 cada pueblo umr profeta en su pro-
pia lengua». Las semillas del Reino, tales como le
han sido concedidas al espiritu japonés y recibidas
por él, florecieron en el Bushido. Sus dias acaban
ahora (triste es decirlo, antes de dar todo su fruto),
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y miramos 4 todas partes buscando otras fuentes
de dulzura y de luz, de fuerza y bienestar, pero de
entre ellas ninguna ha podido llenar su vacio. La
filosofia mercantilisia de utilitarios y materialistas
recibe acogida favorable entre los ergotistas de me-
dia alma. El tnico sistema moral bastante poderoso
para dar cuenta del utilitarismo y del materialismo
es el Cristianismo, comparado con el cual el Bus-
hido, preciso es confesarlo, es como «la mecha que
arde débilmentes, de la cual dijo el Mesias que no
se debia apagar, sino soplar hasta inflamarla. Como
sus precursores hebreos (especialmente Isaias, Je-
remias, Ain6s y Habacuc), el Bushido se fijé parti-
cularmente en la conducta moral de los legislado-
res y hombres publicos y de las naciones, mientras
que la moral de Cristo, que se refiere sélo 4 los
individuos y 4 sus discipulos personales, encontrara
cada dia mayor aplicacién, segtin aumente en po-
der el individualismo como factor moral. La moral
soberbia, egotista, mal llamada dominadora, de
Nietszche, algo semejante en ciertos aspectos al
Bushido, es, 6 mucho me engario, una fase pasa-
jera 6 reaccion temporal contra lo que él llama,
por una distorsion morbosa, moral humilde, abne-
gada y esclava del Nazareno.

Cristianismo y materialismo (incluyendo el uti-
litarismo)—;6 los reducird el porvenir 4 las formas
todavia mas arcaicas de hebraismo y helenismo?—
se repartiran el mundo. Los sistemas menores de
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moral deberan alistarse, si quieren vivir, en uno
de los dos campos. ;En cudl de ellos se alistard el
Bushido? No teniendo dogma 6 férmula que defen-
der, quiza consienta en desaparecer como entidad;
como la flor del cerezo, quiere morir al primer so-
plo de la brisa matinal. Pero jamas sera su suerte
una extincion total, ;Quién puede decir que el es-
toicismo ha muerto? Ha muerto como sistema , pero
vive como virtud: su energia y vitalidad se sienten
atn en muchos momentos de la vida—en la filoso-
fia de las naciones occidentales, en la jurispruden-
cia de todo el mundo civilizado. Més atn: donde
quiera que el hombre lucha por elevarse sobre si
mismo, donde quiera que su espiritu domina la
carne por su propia voluntad, alli vemos activa la
disciplina inmortal de Zenén.

El Bushido, como c6digo independiente de mo-
ral, puede desvanecerse, perosu poder no perecera
sobre la tierra; sus escuelas de proezas marciales 6
de honor civico podran ser demolidas, pero su luz
y su gloria sobrevivirdn largo tiempo 4 sus ruinas.
Como su flor simbélica, después de haber sido es-
parcida a los cuatro vientos, todavia enviara 4 la
humanidad la bendicién del perfume con que enri-
quecer la vida. Siglos mas tarde, cuando sus se-
cuaces hayan sido enterrados y hasta su nombre
olvidado, su olor vendra flotando en el aire, como
de una lejana colina invisible, «4 la cual no alcanza
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la mirada desde el borde del camino»; entonces en
el bello lenguaje del poeta cudquero:

«El viajero experimenta la grata sensacién
De un perfume cercano, no sabe de dénde,
Y, haciendo alto, recibe en su frente descubierta
La bendicién del airen (1),

(1) «The traveler owns the grateful sense
Of sweetness near, he knows not whence,
And, pausing, takes with forehead bare
The benediction of the air».
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| en el siglo xx. Un tomo en § ® mayor,
ilustrado con 44 grabados ¥ cuatro fo-
totipias fuera del texto, 5 pesetas.
. Bergson.—Materia y memoria, tradue-
clén de Martin Navarro. Madrid, 1400
(tamaiio, 19 < 12), 3,50 pesetas,
Qorra "1 (D. Iernando). -- Lecciones
de oratoria. En 4.° 3 pesetas
Fillls (James) —Principios de doma y

{
)

AT

de equitacidn (con 70 grabados y foto- |

grabados) Version espanola de don )

Arturo Ballenilla y Espinal. (Estu obra
esta editada en francés, inglés, ale-
min, ruso y espanol). Madrid, 1001.
Un tomo en 4 “ mayor, 15 pesetas.
Flaubert.—La educacion sentimental,

historiade un joven. Verslon espafiola

de D H. Giner de los Rlos. Dos tomos.
(Tamano, 19 > 1), b pesetas,
Foullléa —Temperamento y eardcter,

gegiin log individuos, los sexos ylas )
razad. Traduceion espanola de Riear- |

do Rubio. Madrid, 1#1. (Tamafo, 23
por 15), b pesetas.

| @aréfalo (1t.). - La criminologia. Ver-

. altn espaiiola de Pedro Borrajo. Ma-
drid. Un tomo en 4.% 7,00 puvsetas,

- _encnadernado en pasta.

| @asté (M. de).—El Modelo y lus Afres.—-
JEsta importanto obra, que trata de la
cria caballar, contiene ademsdis nocio-
nes de hipologla). Version espaiola
de Arturn Ballenilla. Madrid, 1906. Un
tomo en 4 ° mayor, 10 pesetas

Geérarl J.) —Nuevas causas de esteri-

lldad en ambos sexos. Fecundacion /
artificial como Nltimna medio de tra-

tamiento. Versidn espaiiola de Luis
Mareo. Un tomo en 8.% mayor, b pts

Bonzalez Berrano (U.). —Psicologla
del amor, Muadrid, 1888, En 8.°, 2,50
pesetas.

— Pequeneces da los grandes. Un folle- |

to en 8.9, 0,60 pesetas

‘Hartenberg.—Los timidos v la timi. )

dez. Traducida por Manuel Antén y
Farrdndiz, y considerablemente au-
mentada con estundios especiales y

cardo Rublo. Madrid, 1304, (Tamaiio,
10 3< 12', 3 pesetas

I.agremﬁe (Dr. Fernando).— El ejerci-
cio en los adultos. Traduceién espa-
fiola de Rieardo Rubio, Vadrid, 1806.
(Tamaiio, 19 > 12), 3,50 pesetas.

—I"isiologia de los ejercirios corporales,
Version castellana por Ricardo Rubio,
Madrid, 1895 (tamaio, 23 > 15), d pts.

March y Reus (J. A.).—Clave telegri-
fica internacional. Segunda edicion
espailola. Madrid, 1804 En 4.° tela,
con planchas, 20 pesetns.

Max Muller.—Ensayo sobre la histo-
ria de las religiones. VersiGn caste-
llana de A. Garcia Moreno. Madrid,
1878. Dos tomos en 8.°% 4 pesetas,

—la elencla de la religion Versiom
castellana de A, Garcin Moreno. Un
tomo en 8.9, £ pesetas.

, Meunier (Victor) — Los autepasados de

originales acerca de El origen de lo |
timidez, por D. Manuel Antén; La ti-

mides er Esxpaiic, por I, Eusebio T
co, ¥ Latimidez en general, p v D,
Echegaray. Madrid, 1202, En 4.9,
Holtzenlorff (F. von).—Principic
olitica. Versidn espaiiola, por Ac
uylla y Adolfo Posada. En 4.9, ¢

setas.
Eant.—Principios metafisicos del
recho. Tradurcion de G. lizarr
Madrid, 1873. Un tomo en 8.°, 2 p
. (Dr Fernando).—La hig
del ejereicio en los nifios v en lc
venes. Traduccidén espainocla de

Adan, Iistoria del hombre fésil. Tra-
duccién de A, Gareia Moreno, Un
tomo en 8.%, 2,50 pesetas.

Mosso (Angel, —La educacion fisica de
la juventud, Version castellana de
J Madrid Moreno. (Tamaiio, 19 >< 12),
3,50 pesetas.

—El miedo. Traduceién por J Madrid
Moreno, con un prilogo de D, Rafael
Balillas. (Tamefio, 19 < 12), con siete
grabados intercaladvs en el textoy
dos futotipias, 4 pesetas.

—La fatiga, Traducida por J. Madrid
Motgeno, con un prologo de D Rafael
Ballllas, Madrid, 1804, En 4 °, con nu-
merosos grabados intercalados en el
texto, 4 pesetns

Sinchez Ramon (A.).—Las maravi-
llas de la Naturaleza Madrid, 1879, En
89 250 pesetas.

Thomas.— La sugestién: su funeclin
educativa, Tradnecion de Rieardo
Rubio, Madrid, 1900. {Tamaio, 19 por
1.), 2,50 pesetis.

Tiberghlen —Estudios sobre Filosofia.
Traduceion por A (Garcia Moreno,
Un tomo en %.°, 2 pusetas,

—Los Mandamientos de la Humanidad
¢ la Vida Moral en formn de Cateeis.
mo, segin Krausse Traducida per

M cisia  Madwid 18R
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DR 8670



BIBLIOTECA CIENTIFIGO-FILOSOFICA

Tomos de tamahno 19 < 12

Altamira. —Cuestiones modernas de
Historia, 8 pesetas,

Arreat.—La moral en el drama, en la

epopeya ¥ en la novela, 2,50.
Ballwin.—Historia del alma, 4.
Binet. — Introduccion & la Psicologia

experimental, 2.* edicidon, 2,60.
Peicologia del razonamiento, 2,50,

El fetichizmeo en el amor, 3.

5

Enfermedades de la personalidad, 2,50,
La psicologia de la atencidn, 1,50,
La evolucion de las ideas generales, 8.

{ La logica de los sentimientos, 2,50,

Ensayo sobre las pasiones, 2,50.

» Ruskin, - Munera Pulveris (sobre Eco-

nomia Politica), 2,50,

Y 8ésamo y azucenas, 2,50,
y La Biblia de Amiens, 2,60.

Bolssier.—El fin del paganismo. Dos 5

tomos, 7.

Paseos arqueoldgicos. Roma y Pompe- )
Y Thomas.—La educacién de los senti-

ya, 4.

Bray. —Lo bello, 3,50.

Bunge.— Principios de Psicologia indi-
vidual y soeial, 2,50.

La Edueacion.—Evolucién de la Educea-
eidn, 2,50,

La Educaeién.—La educacién contem- )

poranea, 4,

La Kducacién.—Educacién de los dege- §
nerados.—Teoria de la Educacidn, |

2,50,
Bureau.—El contrato colectivo del tra-
bajo, 4.
Delbeenf.—E] dormir y el sofiar, 8.
Feré.—Sensacion y movimiento, 2,50,
Degeneracién y eriminalidad, 2,50.
Ferrero.—Grandeza y decadencia de
Roma.
I.—La Conquista, 3,50,
1L —Julio César, 8,50.
111,—El fin de una aristocracia, 8,50,
IV.—Antonio y Cleopatra, 8,50,
V.—La Repiblica de Augusto (en
preparacion),

VI.—Augusto y el Grande Imperio |

(en preparacion).
Ferriére.—Los mitos de la Biblia, 4.
Errores cientlficos de la Biblia, 4.
Fleury.—Ll cuerpo y alma del nifio, 8.
Nuestros hijos en el colegio, 3.
Foulllée.—La moral, el arte y 1a reli-

gion, segiin Guyan, 4.
Fustel de Coulanges —La ciudad an-
tigua, 4.
Ganokler.—Lo bello y su historia, 2,50,
Grasserle —Psicologiade religiones, 4.
Guyen.—Génesis idea de tiempo, 2,50,
Probl. de 1a estética contempordnea, 4
Hearn,— Kokoro, 3,60
Janet — Los origenes del socialismo
contempordneo, 2,60.

Solller.—El problema de la memoria,
Bn!’r..;lln norma mental, 2,60.
Taine.—La inteligencia. Dos tomos, 9.
Tardleu.—El aburrimiento, 4.

mientos, 4.

Tissié.—La futiga y el adiestramiento
fisico, 4.

Los sueios, 8.

Varigny.—La naturaleza y la vida, 4.

Wagner.—Juventud, 3,50.

La vida sencilla, 2,60.

Junto al hogar, 3.

Para los pequeflog y para los mayo-
res, 4.

Tomos de tamano 23 <15

Baldwin.—Inteipretaciones sociales y
éticas del dessnvolvimiento mental,
8 pesetas.

Bourdeau.—El problema de la vida, b.

El problema de la mueite, 5.

Compayré.—La evolucion intelectual
¥ moral del niio, 7.

Crepleux-Jamin, — La escritura y el
cardeter, 7.

Foulllée. — Temperamento y cardec-
ter, &

Bosquejo psicologico de los pueblos eu-
ropeos, 10,

Guldo Vilias.—La psicologia contem-
pordnea, 10,

El jdealismo moderno, 5.

Guyan — Kl aile desde el punto de vis-
ta sociologico, 7.

L irreligion del porvenir, 7.

! La Moral de Epicuro, 5,

Eergomaril —La educaclidéz maternal. .

Dos tomos, 7,
Le Bon.—Psicologla multitndes, 2,50.

Le Danteo . — Elementos de filosofia |

biolégica, 8,50.
Levéque.—El espiritnalismo en el Ar-
te, 2,50.
Max Nordan —Psico-fisiologia del Ge-
nio y del Talento, 2,60,
Mercler.—La filosofia en el siglo xix,
2,50,
Nitobé.—Bushido. Almadel Japon, 2,0
Payot.—La Creencin, 2,50.
Posada.—Politica y ensefanza, 2,50,
Teorlas politicas, 2,50,
Ribot.—Enfermedades de la voluntad,
2.8 edicion, 2,560,
Las enfermedades de la memoria, 2,58.

Hegel.,—Filosofin del Espiritu 2 t=,, 9.

Estetica. Dos tomos, 15.

Hoffding.—Bosquejo de una Psicolo-
gis, busadn vn la experiencia, 8.

Historia de la Filosofin moderna. Dos
tomos, 18,

James (W.)—Principios de Peicologia,
Dos tomos, 20 pesetas,

Lange.— Hisloria del materislisme.
Dos tomos, 16,

Laple.—Logica de la voluntad, 5,

Le Bon (Gustavo). — Py
socialismo, 7.

Loliée, — Historla de las e F
comparadas, 6.

Nordau.—Degeneracion, 2 Wiios, 14

{ Payot —La educaciton de la voluntad,
Posala.—Principios de Boclologia, 5.

Preyer.—El alma del niiio, S.
Ribot.—La herencia psicolégiea, 7,
La psicologia de los sentimientos, 8.
Ensayo dz la imaginacién creadors, '
Romanes.—La evoluclién mental en
hombre, 7.
Spencer.—Ensayos cientificos, 6.
Tarde.—Las leyes de la imitacion, 7.
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