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Habiendo acudido & Nos por medio de
roverente instaneia, su fecha 6 de Dietembre
wliimo, el R. P. Fray Joaguin Palacio, para
editar la obra de que es autor, fitulada
Compendio de Moral filos6fico-cristiana;
vista la favorable eensura dadea por el sefor
Dr. D. Bernardo Sdnches Casanueva, cen-
sor por Nos nombrado, que copiada & la le-
tra dice ast: «Ezemo. Sr.: En cumplimiento
de la comision que V. E. L. se ha digrnado
confiarme, en el oficio que antecede, he leido
yexaminado detenidamente el tercero y nilti-
mo cuaderno de la obra titulade Compen-
dio de Moral fillosofico-cristiana, eserifo
por el Presbitero D. Fray Joaquin Palacio.
En dicho cuaderno, lo mismo que en los dos
anteriores, ya impresos, y que también tuve
la honra de censurar en tiempo conrveniente,
ha sabido su autor recopilar con buen acier-
to los puntos prineipales de la Moral entstia-
na, exponitndolos con sencilles y claridad,
y defendiéndolos con sélidos y bien rasona-
dos argumentos. Siguiendo en tode dicho
Compendio la doctrina de los Tedlogos mas
eminentes y de los Moralistas mas distingui-
dos, no solamente no e encontrado en ¢l

nadea contrario al Dogma calélico ;7 sana Mo-




R. P. Fray Joaquin Palacio.

ral, sino que le conceptito altamente util y
provechoso pare la instrueccidn de la) juven-
tud y para la enseiiansea de la doctring eris—
tiana. — Lo, que tengo el honor de comuni-
car « V. E. para su conocimiento y para
que en su elevado eriterio disponga lo que
estime mds conceniente. — Dios gquarde o
V. 8. muchos aios.— Madrid 21 de Enero
de 1887. — Dr. D. Bepnardo Sdnches Casc-
nueca. — Exemo. ¢ Ilmo. Sr, Obispo de la
Dideesis de Madrid- Aleald.y Usando de
Nuesiras facullades ordinarias, venimos en
coneeder y concedemos Nuestra licencia y
aprobacion, por lo que ¢ Nos toca, para que
el enunciado autor pueda levar & cabo lu
impresidn de su obra, segun desea, y su
eireulacion entre los fieles.

Madrid 28 de Enero de 1887.

&L @8 ts3po e Ocadeid.




INFORME

REAL ACADEMIA DE CIENCIAS MORALES Y POLITICAS

Exemo. Sr.: Esta Real Academia ha examinade la obra que
D. Joaquin Palacio y Calvo, Profesor de Religion y Moral de
la Escuela Normal Central de Maestros, ha publicado con el
{itulo de Compendio de Moral filoséfico-cristiana, sobre la
cual la Direccion general de Instruccion publica pidid informe
& la Corporacion, y en su virtud, somete d V. E. el juicio que
ha formado de la citada produccion diddctica.

Con el propésito de eseribir unos apuntes de Moral filosdfico-
eristiana, el Sr. Palacio ha compuesto sobre tan ardua materic
un tratado de exiraordinaria importancia y de mérito excepeio-
nal. Apoyado el autor en el principio de que el hombre debe su-
bordinar todas sus acciones al fin de conseguir su perfeccion
moral, sostiene que no basta para ello ser guiado por una clen—
cta puramente especulation, sino que ademds s necesaria una
ciencia practica que, no sélo se dirija al entendimiento, sino que
opere ademds sobre el corason j le enderece hacie el bien.

Es cierto, dice el Sr. Palacio, que cualquicr persena en el
uso de su rasén puede conocer los preceptos primarios de la ley
natural, y aun los secundarios en ella contenidos; de iqual ma-
nera cualquier cristiano puede conocer unos y otros, con tal de
que esté suficientemente instruido er la doctrina; pero el conoct-
micnto de los principios llamados tereiarios y el de los casos y
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hechos difictles solo se aleanza con el estudio deé la ctencia mo-
ral, y lé aqui el objeto de la obra ¢ que este informe se refiere.

De qué suerte el autor ha consequido el proposito, puede ver-
se y apreciarse examinando, aunque sea ligeramente, el conteni-
do y estructura de la produceidn.

Dediea ¢l Sr. Palacio los primeros capitulos al concepto de
la Moral y al estudio de sus relaciones con otras ciencias, y des-
envuelve luego con acierto y lucidez los puntos que d continua—
eion se indican: naturalesa, destino y fin del hombre; actos hu-
manos, libre albedrio, voluntario, virtudes, pecados y reglas de
moralidad; ley y sus especies, deberes y sus clases, dedicando &
cada uno sendos y meditados capitulos, entre los que descuellan,
por la profundidad de la doctrina y la originalidad de las ideas,
los referentes ¢ la Iglesia, al Romano Pontifice y ¢ las Comuni-
dades religiosas. Por tiltimo, el libro contiene un estudio funda—
mental sobre la espiritualidad ¢ inmortalidad del alma humeana.

Basta el ligero indice de materias que acaba de hacerse para
eolegir la importancia del libro del Sr. Palacio, que no solo es
recomendable por lo que trata y comprende, sino también por la
exposieion de lo tratado, que es elara, precisa, correcta i meld-
dica. Todos los capifulos llecan ademds interesantes y oporti—
nas reflexiones morales y pedagogicas que realzan el mérito de
la producdion.

Otras varias cualidades avaloran el Compendio de Moral
filoséfico-cristiana del Sr. Palacios guiado el autor por las lu-
ces sobrenaturales de la Revelacion, expone la doctring de
acuerdo eon las Sagradas Eserituras; y no sélo refuersa la ex—
posicion con argumentos del orden natural, stempre que el asun-
to lo permite, sino que refula con brio y forfuna los errores re-
lacionados con la materia, defeniéndose con particular acierio
en la impugnacion del racionalismo, soeialismo, comunismo y
demits extravios humanos que minan y desmedran las socieda—
des contempordneas.

A poeas paginas que se lean del libro sometido @ informe se
advierte, por las declaraciones del autor y por el subido valor
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de la doctrina, que la obra, en cuanto tiene de ciencia humana,
se ha inspirado en aquel sistema de sabiduria, cuyas bases—aun
70 rectificadas — eché Aristdieles en la antigicdad, perfecciono
San Agustin, y afirmé — quizds pare siempre — Santo Tomds
de Aquino.

Todo lo dicho, y algo mds que se excusa en gracia ¢ la bre-
zedad del informe, explica la favorable censura que la obra del
Sr. Palacio la obtenido dela Autoridad eclesidstica y de la cri-
dioe, ast como sirve de motico ¢ esta Real Academia para con-
siderar al antor digno del awxilio oficial que solictia.

Lo que tengo la honra de transmitir ¢ V. E. para su conoci-
miento y efectos que estime oportunos, devolviéndole adjuntos el
ejemplar de dieha obra y la instancia de su autor, remitidos
por la citada Direceion general de Instruceidn publica en 25 de
Abril tltimo.

Dios guarde ¢ V. E. muchos aios. Madrid 22 de Mayo
de 1899.— El Académico Seeretario perpetio, José Garcia Bar-
zanallana. — Exemo. Sr. Ministro de Fomento.

([ Gaceta del dia 25 de Abril de 1900, )
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PROLOGO

Careciendo de un texto adecuado ¢ nuestro Programa
para los alummnos de cuarto aio de esta Hscuela Normal
Central, nos kemos delerminado ¢ publicar este Compendio
de Moral filosofico-cristiana, en el cual se contienen con bre-
vedad y senciller las respuestas @ cada uno de los intere-
sanles puntos que abarce dicho Programa.

Para la formacion de nuestro hwmilde libro hemaos pro-
curado inspirarnos, a4 medida de nuestras escasas fuerzas,
en la doclrina de nuestro angélico Doctor Santo Lomds de
Aquino, consuwliando al efecto las obras de varios de sus
mejores discipulos y fieles intérpreles, ya fildsofos, ya mo-
ralistas.

¥ aungue, como era nuestro deber, lo hemos sometido d
la censura eclesidstica y ha sido benignamente aprobado,
recibiremos con profundo agradecimiento las observaciones
que nuestros tlustrados y respelables comprofesores y ama-
bles companeros en la ensenanza se dignaren hacernos, en
la seguridad de que, estudiadas y consultadas, adoplare-
mos con gusto cuanto convenga al mejor éxilo de la impor-
lantisima ensefianza de la Religion y de la Moral, y al
mayor provecko de nuestros muy amados alumnos.







PRELIMINARES

Creado el hombre & imagen y semejanza de Dios,
¥ destinado felizmente & participar un dia de su mis-
ma bienaventuranza eterna, lo ha dotado de enten—
dimiento para eonocerle, de voluntad para amarle, y
de otras pofencias inferiores que, al mismo tiempo
que le sirvan para subvenir & sus necesidades, sean
instrumentos de justicia que le ayuden & conseguir
su perfeccion moral y su felicidad en esta y en la
otra vida, & cuyo fin debe dirigir todas sus acciones.
Para esto necesita ser instrufdo y guiado, no por
una ciencia puramente especulativa, que podria ha-
cerle mas 6 menos sabio, sino por una ciencia prac-
tica que & la vez ilustre su entendimiento y hable &
su corazon, ensefiandole 4 ser bueno. Necesifa ins—
fruirse en una ciencia que le muestre el bien que
debe obrar y el mal que debe evitar; las virtudes que
debe practicar y los vicios que debe huir; el fin ho-
nesto que en todos sus actos se debe proponer y el
fin ultimo que mediata 6 inmediatamente en todas
las cosas debe buscar; las reglas & que debe sujetar
todas sus acciones; los deberes que como hombre y
como cristiano debe cumplir respecto de Dios, del
projimo y de sf mismo, y los medios adecuados y
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conducentes 4 la consecucion efectiva de la perfec-
cion moral, de que se ha hecho mencién, y del ulti-
mo fin para que ha sido criado.

Cierlo es que el hombre, por la sindéresis, por la
luz de la razén, impresa en su alma por su Criador,
conoce naturalmente los primeros principios précti-
cos relativos al bien y al mal moral, 6 sean los pre-
ceptos primarios de la ley natural, y con muy facil
discurso muchos preceptos secundarios de la mis-
ma: asi como también el cristiano, instruido sufi-
cientemente en los misterios de la fe y en la doctri-
na cristiana, que aprende en el Catecismo, sabe lo
bastante para poder salvarse; pero hay otros precep-
tos, llamados terciarios, conclusiones remotas deri-
vadas de los primeros principios morales, hechos y
casos diffciles, cuya moralidad no puede resolverse
sin ayuda del estudio. Por eso es necesaria una cien-
cia que, examinando detenidamente las multiples y
diversas circunstancias que muchas veces rodean el
acto humano, aumentando, atenuando, modificando
y aun cambiando su bondad 6 malicia moral, y par-
tiendo de los primeros principios, llegue hasta las
ultimas conclusiones, descubra la conexion y legiti-
mo enlace entre éstas y aquéllos, y resuelva con se-
guridad, cuando menos con moral certeza, las mas
6 menos intrincadas cuestiones de la ley y de la con-
ciencia. Esta ciencia es la Moral, llamada asi por ver-
sar sobre las costumbres. De ella vamos & ocupar-
nos en las siguientes lecciones, aunque con la bre-
vedad que exigen estos reducidos apuntes, & fin de.
que los alumnos de la Escuela Normal puedan am-
pliar los conocimientos ya adquiridos en el estudio
de la Religion.




LECCION 1.
DE LA CIENCIA MORAL

P. Segun lo dicho, gqué se entiende por ciencia
moral?

R. Es la que versa sobre las acciones humanas
en cuanto son dirigibles & un fin honesto conforme
con la recta razém y con la ley de Dios, para que el
hombre pueda conseguir la felicidad eterna.

P, (Cual es el objeto de la ciencia moral?

R. EIl objeto material son los actos humanos
como susceptibles de bondad ¢ malicia moral; el ob-
jeto formal es la moralidad de que dichos actos son
susceptibles, y el objeto total son los mismos actos
humanos informados de bondad 6 malicia, que los
constituye buenos 6 malos moralmente, 6, como di-
cen los autores, in esse moris. .

P, ¢Cudles son los principios en que se funda la
ciencia moral ?

R. La moral puramente filoso6fica se funda en los
principios de la razon, y la cristiana en los de la fe.

P. ¢Son contrarias entre si la moral filosofica y la
moral cristiana?

R. No, porque la fe no destruye la razén ni la
gracia la naturaleza, antes bien las suponen y las
perfeccionan.

P. ¢Basta la moral filosdfica 6 de la pura razén
para salvarse?

R. No; es necesaria la moral cristiana; porque
sin la fe y sin la gracia nadie puede salvarse (1).

() Sine fide autem impossibile est placere Deo. Credere enim
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P. ¢Cudles, pues, son los Iugares de donde la
moral filosofico-cristiana toma sus argumentos?

R. Los principales é internos son: la Sagrada
Eseritura, la Divina Tradicion, las Decisiones de (os
Concilios ecuménicos, Definiciones dogmdticas de los
Sumos Pontifices, y el consentimiento undnime de
los Santos Padres con todas las ensefianzas de la
[glesia. Otros hay externos, y son: la rgson natural,
la autoridad de los tedlogos, canonistas, juriscon-
sultos y filosofos, y la historia eclesiastica y profana,

P. /Cudl es la condicion necesaria para la exis-
tencia de la ciencia moral?

R. La libertad o libre albedrio, porque sin ella el
hombre no seria duefio de sus aclos, éstos no serian
humanos ni susceptibles de moralidad, y la ciencia
moral careceria de objeto.

De lo dicho hasta agui se infiere:

1.0 Que la moral es verdadera ciencia, pues tiene
su objeto especifico y principios ciertos, de los cua—
les deduce y demuestra conclusiones ciertas. Ejem-
plo: Del principio cierto «el bien debe hacerss, el mal
debe evitarsen (bonum est faciendum, malumn est vi-
tandum), deduce y demuestra, entre otras muchas,
estas conclusiones ciertas: luego debe socorrerse al
necesitado; luego no es licito menlir en ningun caso.

2.0 Que la ciencia moral es de suma importancia
y utilidad, pues trata del arte del bien vivir, esto es,
de vivir rectamente, conforme al dictamen de la recta
raz6n y de la ley de Dios, mostrando al hombre el

aportet accedentem ad Dewm, quie est, et inquirentibus se remi-
nerator sit. (Ad Hebr., X1, 6.)

Ego sum viw, veritas el vita: nemo venit ad Patrem, nisi per
me. (Joan., xiv.)
Sine me nihil polestis facere. (Joan., Xv.)
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camino que debe seguir y los medios que debe adop-
tar para alcanzar su perfeccion moral, sin la cual no
hay ni puede haber verdadera civilizacion, y para
conseguir su ultimo finy que es Dios, fuera del cual
no existe verdadera felicidad.

3. Que la ciencia moral no es posible ni tiene
razon de ser en los sistemas absurdos de los fata-
listas y de los panteistas, porque la necesidad ciega
de los unos, y las evoluciones necesarias de la unica
substancia de los otros, destruyen la libertad, condi-
ci6n precisa, como se ha dicho, que afecta 4 la exis-
tencia misma de la ciencia moral.

4o Que todo sistema, antiguo 6 moderno, que de
cualquier manera y en cualguier forma niegue la li-
hertad humana, negara también necesariamente la
razon de bien y de mal moral, de derechos y deberes,
de leyes 6 instituciones, de mérilo y de demérito, de
premio y de castigo, y de todo orden moral, politico
y religioso, destruyendo de este modo los fundamen-
tos y hasta la posibilidad misma de toda humana so-
ciedad.

5. Que la ciencia moral se diferencia del derecho
6 ley natural, porque ésta reside en todos los hom-
bres, es ostensiva del bien 6 mal moral, y 4 la vez
preceptiva y de menos extensién objetiva que la cien-
cia. moral, la cual s6lo se halla en aquellos que se
dedican & su estudio y es solo ostensiva, pero de
mayor extension objetiva; y de la prudencia, porque
ésta versa sobre las acciones humanas en particular
con relacion 4 su actual ejecucion, y la cienecia moral
versa sobre la bondad 6 malicia de las mismas con-
sideradas en siyen su universalidad.

6.9 Que aqui no tratamos de la moral puramente
filos6fica, cuya regla proxima es Ia sola razon natu-
ral, porque no basta, como hemos indicado y proba-
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remos mds adelante; sino de la moral filos6fico-

cristiana, cuyas reglas son & la vez la recta razén y
el Evangelio.

LECCION 2.

DE LAS PASIONES HUMANAS

El hombre es un compuesto de cuerpo y alma
racional; substancias muy distintas, pero tan unidas
entre si, que influyen admirablemente una en la
otra, y se comunican reciprocamente sus impresio-
nos. Distinguense, por tanto, en el hombre dos par-
tes de diferente orden: una inferior 6 sensible, y
ofra superior ¢ racional. Cada una de estas partes
tiene facultades de orden tan distinto como ellas
mismas. A la parte inferior 6 sensible pertenecen
las facultades cognoscitivas (1), sensibles, orgdnicas
y animales, como son los sentidos externos ¢ inter-
nos, & los que corresponde otra facultad afectiva,
también sensible, orgdnica y animal, llamada apeti-
to sensitivo 6 inferior, cuyo 6rgano principal parece
ser el corazon. A la parte superior y racional perte—
necen las facultades espirituales, inorgdnicas y ra-
cionales, como son el entendimiento y la memoria,

{1). No debe confundirse el conocimiento sensible ¢ de los senti-
dos, llamado pereepeion y aprehension sensiliva, con el conocimien-
to intelectual 6 del entendimiento. El primero es impierfecto, mate-
rial, de un orden inferior, y es comiin al hombre y al bruto. El se-
gundo es perfeclo, espiritual, de un orden superior, v es propio de
los racionales. Las facujtades sensibles son orgdnicas; las racionales
son inorginicas 6 independientes intrinseca ¢ inmedialamente de
toda materia.
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4 las que corresponde otra facultad afectiva, tam-
bién espiritual, inorgdnica y racional, llamada vo-
luntad 6 apetito racional 6 superior.

Por su parte inferior 6 sensible, el hombre se ase-
meja 4 los animales; por la superior 6 racional se
asemeja a los dngeles, y es una imagen de Dios. Con
razon se dice que el hombre es un mundo abrevia-
do: porque es como el mineral ; vegeta como la plan-
ta; siente como el animal; entiende y quiere como 1os
fingeles, y esld hecho 4 imagen y semejanza de su
mismo Criador.

A la Moral toca tratar de las acciones humanas:
asi, partiendo de lo inferior & lo superior, hablare-
mos en esta leccion de los movimientos del apetito
sensitivo, haciéndolo luego de los actos de la vo-
luntad.

P. Secun lo indicado, ¢qué es el apetito sensitivo
O inferior?

R. La facultad afectiva, sensible, orginica y ani-
mal, de donde proceden los movimientos de inclina-
cion hacia el bien y de aversion hacia el mal, cono-
cidos por los sentidos 6 aprehendidos como tales
por la imaginaeion.

Las manifestaciones del apetito sensitivo son dos:
unas veces mira el bien 6 el mal sensible en si mis-
mo y en absoluto, y otras bajo la razon de arduo. En
el primer caso se dice apelito concupiscible, y en el
segundo irascible, 6 bien parte concupiscible y par-
te irascible del apetito sensitivo.

P. (;Como se llaman los movimientos del apetfito
sensitivo®?

R. Seles ha dado varios nombres, como afeclos,
afecciones, perturbaciones y otros; pero el mas pro-
pio y més admitido por los fil6sofos es el de pasio-
nes, de la voz griega pathos.




Sotigis

P. ¢Qué, cuantas y cudles son las pasiones hu-
manas?

R. Ya se ha dicho que son los movimientos del
apetito sensitivo acerca del bien & el mal sensible,
conocidos por los sentidos 6 aprehendidos como tal
por la imaginaecion.

Las pasiones procedentes de la parte coneupisei-
ble son seis: amor y odio,; deseo y fuga; gozo y triste-
sa. Las de la parte irascible son cinco: esperanza y
desesperacion, audacia y temor, y la tra, que no tiene
contraria.

Amor,

P. ;Qué se entiende por amor-pasion, y cudles
son sus causas y efectos?

R. La naturaleza del amor, & pesar de ser ésta la
principal, la reina, el origen y centro de todas las pa-
siones, es la mds dificil de determinar, porque es
una pasion que se siente mucho y se explica poco.
Asi lo prueban las muchas y varias definiciones,
mds 6 menos filoséficas, que del amor se han dado.
Las prineipales son las siguientes: amor es el deseo
de lo bello; amor es el descanso del dnimo en lo
bello; amor es un movimiento del apelito, por el
cual el dnimo se adhiere al bien; amor es la com-
placencia de lo apelecible 6 de lo bueno; amor es la
complacencia del apetito en el bien; amor es la pro-
pension del apetifo hacia el bien sensible. De todas
estas definiciones, y otras muchas, las dos ultimas
nos parecen las mis filosdficas y expresivas de esta
misteriosa y bella cuanto ferrible pasion.

Si el amor es incipiente y débil, de modo que no
arrebate todavia el apetito, sino que lo mueva y agi-
le solo levemente, se halla en un estado de incoa-
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cion, y se le da el nombre de simple complacencia.
Si, por el contrario, es robustlo, firme y duefio del
apetito, de modo que lo incline poderosamente hacia
su objeto, se halla en un esfado relativamente per-
feclo, v recibe con propiedad el nombre de amor. Si
el amor tiene por objeto las personas y es reciproco,
ce llama amistad,; y si liene por objeto un bien que
deseamos para alguno, principalmente para nos-
olros mismos, se dice amor de concupiscencia,

P. ;Cudles son las causas del amor?

R. La primera es el bien sensible 6 sensibilizado
por la imaginacion, real o ficticio, esto es, aprehen-
dido eomo bien real por dicha potencia imaginativa.
El apetito no puede amar sino lo bueno 6 aguello
que se le presente como fal; y es preciso que sea co-
nocido de algiin modo, porque «Nihil volitum quin
Preecogritim.

La sezgunda causa es la belleza, que, siendo cierta
excelencia, difusion, esplendor y manifestacion de la
bondad misma, es causa eficacisima del amor.

La tercera causa es la semejanza, segun el dicho
del Eclesidstico, 13: «Todo animal ama & su seme-
janten; y lo del proverbio: «Simile simile queerit.
Accidentalmente, sin embargo, la semejanza es mu-
chas veces causa de odio por rivalidad entre los se-
mejantes, 6 por impedir algin bien mutuamente, 6
en alguno de ellos, como suele suceder entre perso-
nas de un mismo oficio. Asi dice Aristofeles: «Figu-
lus figulo invidety.

Cuarta. A la causa anterior pueden reducirse la
Semiliaridad, la simpatia, la comunicaeion, la compa-
fita y algunas otras andlogas, que se fundan en al-
guna semejanza mis 6 menos sensible. La familia-
ridad puede ser accidentalmente causa de menos-
precio, como cuando es excesiva y desordenada.
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Quinta. También la esperansa es eausa del amor,
pues solemos amar a4 aquellos de quien esperamos
algun bien. Pero este amor, bajo ese conceplto, es in-
teresado, y tiene por objeto més bien lo que espe-
ramos que 4 la persona de quien se espera.

Sexta., El temperamento, la edad, la salud y ro-
bustez del cuerpo y otras disposiciones individua-
les, son también causas fisicas, materiales y subjeti-
vas del amor, asi como el uso de manjares célidos, de
bebidas alcoholicas y ofras causas animales y grose-
ras, y generalmente viciosas.

Efectos del amor. Son innumerables; pero los
principales son:

1.> La union afectiva entre el amante y la persona
6 cosa amada, porque el amor es como un fuego 6
llama del corazon, que tiende & asimilarse lo que
ama, ¢ & hacer una sola cosa entre el amante y la
persona ¢ cosa amada; por lo cual dice San Agustin:
St amas las cosas de la tierra, terrenal serds; St qmas
las cosas del cielo, celestial serds.

2. La adhesion cognoscifiva y afectiva, pues por
una parte el amor fija fuertemente en la imaginacion
yen la memoria la imagen del objeto amado, sin que
apenas le deje acordarse de ofra cosa; y por otra co-
munica 4 la persona amada los afectos, gustos y de-
seos, y a veces hasta las ideas del amante; de donde
se dice que el amigo es alier ego. Fundado en eso,
afirma Platon que «el alma estd méas en donde ama
que en donde animan.

3. Los celos, porque el amor, cuando es inten-
s0, al paso que va hacia su objeto, rechaza todos los
obstaculos que impidan su entera posesion. El amor
de amistad, mas perfecto y desinteresado, rechaza
principalmente lo que es contrario al amigo; pero
el amor de concupiscencia, mas interesado y egois-
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ta, rechaza principalmente lo contrario al bien pro-
pio que posee 6 cree poseer en el objeto que ama.

4.0 Cierta lesion del amante, mayor 6 menor, se—
gun la intensidad del amor, sobre todo cuando es
desordenado, por la lrasmutacion y alleracion cor-
poral comun 4 todas las pasiones. Por eso los poe-
tas dicen del enamorado que liene el corazén he-
rido, vy la Mitologia representa & Cupido armado de
un arco y disparando flechas. Pero el amor recto y
moderado, lejos de dafiar al amante, perfecciona su
apetito, como toda potencia se perfecciona con sus
actos sobre su propio objeto.

5.2 En general, todo cuanto el amante ejecuta es
de algun modo efecto del amor; ya porque lo hace
por amor de algin bisn, que bajo la razén de fin le
mueve 4 obrar, como dice San Dionisio (De div.
nom., 4); ya porque el amor, como dueno del apetito,
domina todos sus afectos, siendo como la raiz y ori-
gen de lodas las pasiones que impelen al animal a
obrar, y el estimulo y motor mdas poderoso y eficaz
que incita al apetito d la aplicacion de todas sus fuer-
zag, inspirdndole ademds, de una manera admira-
ble, modos, medios y perseverancia para conseguir
el bien que ama 6 el fin que busca con ardiente é in-
cesante anhelo.

6.0 Ademds de estos afectos principales, Santo
Tomas enumera ofros cuatro (lib. 2, q. 28, art. 5.2),
que somn:

Licuefaccion, 6 cierta blandura y ternura de cora-
zo6n, que lo dispone para la recepcién del bien ama-
do, y d la cual se opone la dureza, disposicion con-
traria al amor. Fruicidrn, cuando el objeto amado
estd presente. Languidez, 6 cierto dolor, tedio, impa-
ciencia 6 desfallecimiento, euando el objeto amado se
halla ausente, lo cual puede llegar hasta el delirio y
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la demenecia si el amor es muy intenso, sobre todo
si es desordenado. Fervor, 6 cierta ebullicién que
excita, urge y pone en movimiento la energia y fuer-
zas del apelito para que no desfallezea ni abandone
la empresa en la consecucion del bien por que sus-
pira, a lo cual se opone la frialdad.

Por donde se ve que asi como el amor es de al-
sun modo la causa general, y la reina y sefiora de
todas las pasiones, asi también todas ellas son de
alguna manera efectos del amor.

Deseo.

P. :Qué se entiende por deseo-pasion, y cudles
500 sus causas y sus efectos?

R, Un afecto 6 movimienlo del apetito sengitivo
hacia el bien sensible amado y ausente. Su origen es
el amor y su lérmino el gozo. Viene & ser como las
alas del corazon, con las que vuela hacia el bien ape-
tecido, Por eso la Mitologia pinta también & Cupido
con alas en actitud de volar. Suele darse & esta pa-
sion los nombres latinos cupiditas, libido y concupis-
centie, pero con ellos se designa mdas bien el deseo
' desordenado, que el simple y natural de que aqui se
trata.

El apelito no puede desear sino lo bueno 6 lo
aprehendido como tal, y es preciso que de algin
modo sea conocido, perque «ignoti nulla cupidon».

Causas del deseo. Las causas mediatas y remotas
del deseo son las mismas del amor, puesto que sélo
se desea aguello que de algin modo se ama., Mas
las causas inmediatas y proximas del deseo son:

La El amor con indigencia. El amor, porque de él
dimana como de su principio; con indigencia, por-
que no todo amor engendra el deseo, sino unica-
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mente el que estd privado del bien que ama. A me-
dida que crece el amor y la necesidad del bien ama-
do, crece el deseo. El amor, en posesion ya del bien
amado, engendra ¢ produce el gozo.

2.4 El placer, porque aficionando y despertando
el apetito aumenta el amor, y consiguientemente el
deseo de st mismo, ya de mayor intension, ya de re-
peticion, ya de duracion.

Efectos del deseo. Enlre los varios efectos del de-
seo se cuentan:

1.0- El fedio 6 dolor por la dilacion del bien de-
seado.

2.0 (ierto fastidio de los bienes poseidos, porque
no hallando el apetito en ellos la satisfaceién ecom-
pleta que buscaba, los desestima y prefiere el bien
auseiite, en donde cree hallarla.

3.0 La importunidad y solicitacion molesta del ob-
jeto deseado, como se ve continuamente en el nifo.

4" Los sus8pires que el apetito lanza con mas o
menos impetu, acumulando y reconcentrando sus
fuerzas, tras el bien que con ardor desea.

5.0 La propensionyconato del apetito haeia 1o pro-
hibido, ya porque ofreciende mayor dificultad exige
mayor empefio, ya por amor i la libertad, coartada
por la prohibicion, 6 ya por la victoria consiguiente
4 la consecuecion de lo dificil y arduo. De aqul el pro-
verbio: «Privatio est causa appetitusy Y Ovidio dice:
«Nitimur in velitum semper, CORCUPISCIUNUSqUE Tie-
gatan.

Gozo.
P. ¢Qué se enliende por gozo-pasion, y cuales

gon sus causas y sus efectos?
R. Un afeclo del apetito sensitivo caugado por la




g

posesion del bien sensible amado. También puede
definirse: el descanso 6 quietud del apetito en el
bien sensible amado. Asimismo suele llamarse pla-
cer, deleite, alegria, ete.; y si es de cosas corporales,
voluptuosidad ; pero no han de confundirse las sen-
saciones agradables de los sentidos, & las que se les
da algunos de estos nombres, con el gozo-pasion,
de que aqui tratamos: aquéllas pertenecen al cono-
cimiento; ésta al afecto.

Causas del gozo. Entre las varias causas de esta
pasion se cuentan;

1.2 La posesion del bien sensible amado.

2.2 La operacion; ya porque ella misma es un bien,
Ya porque la consecucion y posesién del bien delei-
table, asi como el conocimiento y aprehension del
objeto y de su presencia y actual posesion, consisten
en alguna operacion agradable, 4 la cual responde
el gozo 6 placer del apetito; como se verifica en la
comida, bebida, ete.

3.0 La variedad, ya por ser connatural 4 la muta-
bilidad é inconstancia del apelito; ya porque la du-
racion larga se le hace excesiva, onerosa y contraria
4 su habitual’'modo de ser, por lo cual le place la re-
mocion de lo antiguo y la sucesion de lo nuevo; y ya,
finalmente, porque el apetito desea el todo, y no pu-
diéndolo poseer y gozar de una vez, se deleita en la
Sucesion, numero, novedad y variedad de los obje-
tos. De aqui el proverbio: Varietas placet.

4* La esperanza del bien futuro y la memoria del
bien pasado, por hacerse el bien de algtiin modo pre-
sente y poseido. Ambas causas pueden serlo tam-
bién de ¢ristesa; la primera por la dilacion, y la se-
gunda por la comparacién del bien pasado con el
mal presente. Rara vez se halla una pasién sola, y
aun un mismo objeto puede producir afectos, no
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s6lo distintos, sino contrarios, bajo distintos 6 con-
trarios conceplos.

5.2 La memoria del mal pasado, cuando el sufri-
- miento lleva aneja la idea de lo bueno y honesto, de
admiracion, fortaleza, valor, victoria, mérito, premio,
excelencia, efe.

8.2 La semejanza; porque significa cierta unidad,
y el bien unido al bien, lo aumenta, De aqui los pro-
verbios: Simile simili gaudet. Cognoscit fera feram.
Semper graculus cum graculo. Aceidentalmente la
semejanza puede producir un efecto contrario, como
se dijo al tratar del amor.

7+ La admiracion, las representaciones, la bene-
ficencia, la estimacion, la alabanza, la victoria, el
mando, el corregir y reprender, etc., son olras tan-
tas cansas de gozo; porque todos estos actos y olros
semejantes llevan anejas las ideas respectivas de va-
riedad, novedad, abundancia, victoria, superioridad,
excelencia, ete.

8.s La ira, porque va acompaiiada de la esperanza
devengar la injuria recibida, y el iracundo la saborea
de antemano. Por eso dice Homero que la ira es mas
dulce que la miel: Melle effuso longe dulcior.

Efectos del gozo. Entre los efectos de esta pasion
se cuenfan :

1.0 La dilatacion del corazon, la expansion del dni-
mo y la difusion de los espiritus animales, por cuya
razon, si el gozo es muy intenso, sobre todo si es
subito ¢ inesperado, puede causar la demencia y
aun la misma muerte.

9.0 El deseo de si mismo, ya de repeticion, ya de
intension, ya de duracion, ya de mayor perfeccion.

3.0 Elfastidio y hasta la repugnancia de si mismo,
ya por la saciedad, por el exceso, 6 por la vergiienza
aneja & ciertos placeres 0 goces muy materiales y
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groseros para el hombre racional, honesto y delica-
do. Téngase presente que, como luego diremos, el
apetito sensitivo del hombre es racional por partici-
pacion, ejerciendo sobre ¢l mucha influencia larazéon
y la voluntad. !

4.7 La perfeccion de la operacion que lo causa;
pues haciéndola agradable, es causa 4 su vez de que
ésta se efectiie con mayor intensidad y constancia;
como se verifica en la comida y ofros actos necesa-
rios a4 la conservacion del individuo 6 de la especie,
en los euales la provida y sabia Naturaleza ha mez-
clado el atractivo del placer y del gozo, ut attentius,
decentius, libentius, afficatinsque fiant.

De lo dicho sobre las pasiones del amor, dél deseo
y del gozo, se infieren la naturaleza, causas y efectos
de las pasiones contrarias, odio, fuga v tristeza,
pueslo que contrariorum conlraria est ratio.

LECCION 3.°
(Continuacidon de la anterior. )

PASIONES DE LA PARTE TRASCIBLE
Esperanza,

P. ¢:Qué se entiende por esperanza-pasion?

R. Un movimiento del apetito sensitivo haecia el
bien sensible future y arduo, aprehendido como
asequible. La esperanza supone el deseo y se funda
en él, y es un conato esforzado y firme para hacer
frente d las dificultades que rodean al bien deseado
y 4 la conlrariedad causada por la dilacion.

P. ¢Cudles son las causas de la esperanza?

R. 1.» La experienciq, que hace conocer la posi-
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bilidad de conseguir el bien y el modo y medios més
adecuados para ello.

2,* Laconciencia de las propias fuerzas, ya fisicas,
como las corporales, la agilidad, deslreza en las ar-
mas y en el combate, etc.; ya intelectuales, como el
talento, la ciencia, la perspicacia, elc.; ya morales,
como las riquezas, la proteccion, el favor de los po-
derosos y el apoyo y ayuda de los amigos; pues,
como dice Santo Tomés, quod per amicos possumus,
per nos aliguo modo possunmus,

3.0 El calor y energia del corazon, que producen
el valor del &nimo para que no retroceda ante las di-
ficultades y obstaculos.

4. La inconsideracion, que no advierte la dificul-
tad, 6 Ia desconoce y desprecia. Esto es muy comiin
en los jovenes: ya porque, teniendo poco de pasado y
mucho de fuluro, viven més de esperanza que de nie-
moria,; ya porque suelen lener una opinién excesi-
vamenle favorable de sus fuerzas; ya por el mayor
calor y energia del corazon, propios de la juventud,
O ya por el aturdimiento y precipilacién en juzgar;
por lo cual, no pesando bien las dificultades ni la
aptitud y eficacia de los medios para vencerlas, todo
lo encuentran llano, ficil y sumamente accesible,
hasta que la edad, la reflexion y los desenganos vie-
nen a ensenarles, quizé 4 su costa, que muchas de
8us esperanzas pasadas no eran mds que puras ilu-
siones.

También los ebrios suelen ser gente de mucha
esperanza, sea por el calor del vino 6 por creerse ge-
neralmente denodados y valientes, 6 por la incapaci-
dad de discernir y advertir debidamente las dificul-
tades de la empresa. A éstos pueden agregarse los
presuntuosos, los dementes y los necios.

P. ;Cudles son los efectos de la esperanza?

2
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R. 1.0 Cierto gozo y safisfacecion por saborear ya
de antemano el bien que espera conseguir,

2.9 La perieccion de su propia operacion; porque
la dificullad de obtener el bien esperado fija la alen-
cion, excita el movimiento del apetito y robustece
sus fuerzas.

3.0 [l amor de la persona ¢ cosa de la cual se¢ es—
pera el bien apetecido, por ser la causa benéfica en
donde se contiene el bien que esperamos, 6 un me-
dio apto para conseguirlo, todo lo cual tiene razén
de bien, siendo por tanto amable.

Desesperacion.

P. :Qué se entiende por desesperacion-pasion?

k. Un movimiento de retroceso del apelito sensi-
tivo acerca del bien arduo, aprehendido como inase-
gquible.

La desesperacion es contraria & la esperanza, 7o
por contrariedad del objeto, como entre el bien y el
mal, puesto que ambas versan sobre el bien, sino de
aceeso y receso acerca del misino.

La imposibilidad que engendra la desesperacion
no es fisica ni metafisica, pues éslas producen la in-
diferencia por faltar el amor y el deseo sobre tales
imposibles. Asi, nadie siente deseo ni esperanza de
tocar con la mano las estrellas; ni se desespera por
ello, & no ser que por ignorancia 6 por demencia 1o
creyera alguno realizable. El nifio mimado y volun-
tarioso quiza clame con desesperado llanto porque
no le dan la luna, estimando como unica dificultad
la dura, cruel é invencible voluniad de su nodriza.
La dificultad, pues, ha de ser moral, pero aprehen-
dida como absoluta ¢ relativamente insuperable. Y
aun si esta dificultad moral versa sobre algin bien
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no necesario, y 4 la vez inadecuado 4 un individuo,
produce una indiferencia casi igual 4 la producida
por la imposibilidad fisica 6 metafisica. Asi, el pobre
campesino que se afana por adquirir una modesta
vifia, mira con indiferencia la posesion de un vasto
imperio.

De lo expuesto sobre las causas y efectos de la es-
peranza se coligen las causas y efeclos de la deses-
peracién, puesto que contrariorum contraria est
ratio,

Audacia,

P.  gQué se entiende por audacia-pasion?

R. Un movimiento enérgico y esforzado del apeti-
to sensitivo para vencer 6 ahuyentar un mal grave é
inminente.

Los males graves remotos y que no amenazan,
causan horror ¢ ldstima, y los leves, aunque amena-
cen, mis que audacia, excitan el despreecio.

P. ¢Cuidles son las causas de la audacia?

R. 1.0 La esperanza de vencer el mal grave 6 de
obtener la gloria, 6 el mérilo y premio de sucumbir
heroicamente en la demanda, por lo cual los que son
de buena esperanza son audaces. Illi qui sunt bonw
spet, sunt audaces. (Arislot., 3, Ethic., cap. VIIL)

2.2 El calor y energia del corazon, que da fuerza y
vigor a los e:pmtus animales, robustece el movi-
miento y conaltg del apelito y corrobora el dnimo
para que no desfallezca ni retroceda en el peligro.
Por eso los animales de corazén pequeiio son rela-
tivamente més atrevidos que los de corazén grande
{Arist., lib. 111, de Part. animal, cap. 1V), porque el
calor natural no puede calentar tan bien una casa
grande como una pequeda (D. Thom., libro I71.
quest. 45, art, 8.9),
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3.4 Todas las causas de la esperanza lo son fam-
bién de la audacia; como la experiencia en los pe-
ligros, la fuerza, la destreza, la riqueza, los ami-
gos, ete.

4+ Las causas que quitan el temor producen la
audacia, por ser pasiones contrarias. Asi, el que &
nadie ofendi6, que no tiene enemigos, que nada
tiene por qué temer ni avergonzarse, que estd en po-
sesion de la verdad y de la justicia, ese marcha con
la frente erguida, habla y obra con libertad, y acome-
fe con valor la mas ardua y peligrosa empresa, e¢on
tal que sea justa.

Lo contrario acaece al criminal, cuya reprobable
conducta y mala causa lo hacen, ¢ bien cobarde, 6
bien temerario.

5.2 La audacia mds legitima y mas digna es la del
justo, fundada en el auxilio divino y en la grandeza
v sanfidad de la causa que defiende. Esta audacia
cristiana va acompafiada de las virtudes de la pru-
dencia v de la fortaleza, que, juntamente con la gra-
cia del Espiritu Santo, elevan el alma hasta el he-
rofsmo mas sublime, que en vano se huscarfa en las
empresas puramente humanas, ni en las solas fuer-
zas del hombre abandonado 4 su propio ¥ natural
esfuerzo. Entre el héroe del filosofo ¥ el héroe del
Evangelio hay la misma distancia que entre la na-
turaleza y la gracia, entre la tierra y el cielo. Digalo
aquel en cuyo pecho arde la divina Jlama de la cari-
dad, el santo celo de la religion, el sagrado fuego det
amor patrio. Digalo el misionero apostolico, la her-
mana de la caridad y de los pobres, el soldado cris-
tiano, que da sin vacilar su sangre y su yida por su
Dios, por su patria y por su rey. Y aunque todo esto
pertenece principalmente # la voluntad, impulsada
por motivos superiores y conocidos por la razon ¥
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por la ie, transciende y se deriva por eficaz influencia
al apetito inferior, haciéndolo instrumento poderoso
del bien y de la justicia.

P. ;Cudles son los efectos de la audacia-pasion?

R. 1. La reconcentracion del calor al corazdn
para comunicar mayor fuerza, movimiento, fmpetu
y vehemencia al apetito.

2.0 La palpitacion del corazon y el temblor de los
miembros, derivado del efecto anterior. Dicese que
Alejandro Magno experimentaba en si mismo estos
fenomenos antes de la batalla.

3.0 Mayor impetu de agresion al principio que al
fin de la lucha 6 del peligro; porque el conocimiento
sensitivo, al que eorresponde la audacia-pasion, no
es discursivo ni capaz de prever y apreciar las cir-
cunstancias y eonsecuencias del peligro y del com-
bate; por lo cual, si éstas se presenlan de improviso,
6 son mayores que las aprehendidas, la audacia se
atenua 6 sucumbe. No sucede asi con el varon fuer-
te, que, previendo y pesando de antemano todas las
circunstancias y consecuencias de la lucha, no lo
sorprenden; anles bien, encontrandolas quizd me-
nores de lo que habia crefdo, se siente con mayores
brios en medio que antes del combate.

Temor.

P. ;Qué se entiende por temor-pasion?
R. Un desfallecimiento del dnimo, vencido por la
eravedad de un mal 6 peligro inminente.

El temor se opone & la audacia; porque asi como
ésta levanta el animo contra el mal grave con la espe-
ranza de superarlo, el temor lo abate por la dificul-
tad de evitarlo. De la aprehension del mal inminen-
te se origina una especie de lucha entre el apetito y
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el mal, disputandose mutuamente la victoria; el ape-
tito se esfuerza en ahuyentar el mal que le amenaza,
¥ ¢ésle, a su vez, pesa sobre el apetito para oprimirlo
y vencerlo. Si en esle conflicto el animal se siente
con fuerzas para triunfar, su dnimo se enardece y

hé aquf la audacia. Si, por el confrario, se siente 6
se cree sin fuerzas suficientes para vencer, su dnimo
desfallece y sucumbe: hé aqui el temaor,

El mal que amenaza puede ser grave absoluta-
mente, como el que cae en varon constante; y grave
s6lo de un modo relativo, como el que cae en seres
debiles, 6 por cualquier causa pusilinimes, apoca-
dos y cobardes.

De lo dicho sobre las causas y efectos de la auda-
cia se deducen las causas y efectos del lemor, puesto
que conirariorum contraria est ratio. Apuntaremos,
sin embargo, los efectos siguientes: el desfalleci-
miento del animo y la contraceitn del corazén; el en-
friamiento exterior, por acudir el calor y los espiri-
tus animales en socorro del ¢orazon desfallecido; el
temblor y crepitacion; la palidez; la disminucion y é
veces la pérdida total de la voz; la ereccion de los ca-
bellos, y & veces su repentina canieie; la sed; solutio
veniris, por la excesiva afluencia de la bilis y con-
traccion de los intestinoes; el aturdimiento; la turba-
cion; la eslupefaceion; cierta insensibilidad, por es-
tar la fantasia ocupada y como reconcentrada en la
aprehension del mal; lo cual, mezelado a la solicitud
ansiosa de evadir el peligro, produce la confusion,
que impide el consejo, retrae el espiritu y retarda la
operaeion,

Finalmente, siel lemor es muy intenso, en cuyo
¢aso se dice panico, ferror, espanto, puede producir
la rigidez y aun la paralizacion total de los miem-—

acomete con impetuoso brio 4 su terrible enemigo:”
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bros, la demencia y la muerte. Y aun con menos gra-
vedad puede el mal producir los mismos terribles
efectos, si se presenta de improviso 6 por sorpresa,
en cuyo caso el miedo recibe el nombre de susto.

Ira.

P. :Qué se entiende por ira?

R. Un apetito de venganza por la aprehensién de
la injuria recibida.

Armigera dela concupiscencia llamaba San Gre-
gorio Niseno 4 la ira; y Cicer6on, enemistad que ace-
cha la ocasion de la venganza; y otros, el conjunto
de cien pasiones, porque todas son sus aliadas, 6
cuando menos neutrales. Por eso la ira no tiene pa-
sibn contraria. A este afecto acompaia siempre la
ebullicion de la sangre alrededor del corazén. Aun-
que el iracundo oculle alguna vez su pasion para
asegurar la venganza, generalmente quiere que sea
conocida, y que todos sepan que él y no otro es el
que venga la injuria recibida, ya para salvar su ho-
nor, que cree mancillado, ya para que su enemig
sienta el golpe y le pese mil veces su justa éin tolera-
ble audacia. Y asi como otras pasiones se ocultan
por llevar aneja la idea de vergonzosa torpeza 6 al-
otin otro defecto que rebaje al hombre, la ira, por el
contrario, indica en la persona cierta excelencia, va-
lor y poder bastante para vengar la injuria. Por todas
estas razones y por su erupcion, de suyo impeluosa,
la ira es una pasion manifiesta y franca, por lo que
la llama Aristoteles (1. 7, Ethic.) afecto abierto y d
nadie insidioso.

P. ¢;Cudles son las causas de la ira?

R. 1.* El menosprecio 6 positivo despreeio apre-
hendido por el despreciado. A esta causa pueden re-
ducirse las demds; porque la injuria que provoca la
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ira 0 deseo de venganza, ha de ser inferida, a juicio
del ofendido, con perfecto conocimiento de la ofensa,
lo cual envuelve menosprecio 6 positivo desprecio.
Asi, la injuria hecha involuntariamente, 6 sin per-
fecto conocimiento, 6 por arrebato de una pasion
violenta y antecedente, no es objelo de la ira, & no
ser de una ira leve y pasajera, causada por el atolon-

dramiento, falla de atencion 1 otros defectos del que’

la infirio.

Entre las causas incluidas en la primera, se cuen-
tan la contradiccion, con la cual se niega la razon al
contrincante, 6 la competencia en lo que se discute,
4 se le quiere privar de algun bien.

La contumelia, por la cual se infiere algtin dafio,
molestia 6 humillacion al paciente, por malevolencia,
malicia 4 orgullo del injuriante, que busca en la
ofensa su bien propio, 6 la exhibicién y enalteci-
miento de su propio valer y excelencia, con menos-
cabo y desdoro del ofendido.

Los propios defectos, porque el defectuoso ficil-
menle sospecha que lo desprecian, y por cualquier
gesto O por cualquier palabra, aun la mas inocente,
se cree & veces aludido, despreciado y ofendido.

Todas estas causas se incluyen en la primera,
como hemos dicho, porque implican menosprecio, 6
positivo desprecio, a juicio del ofendido.

El temperamento bilioso, las dolencias, sobre
todo cronicas, las molestias de la vejez, y los disgus-
tos y contraliempos de la vida, son ofras tantas cau-
sas que predisponen al mal humor, al enojo y4a la
explosion de la ira.

De lo expuesto se infiere que la ira sera de suyo
mayor, cuanto mayor sea la ofensa; que ésta sera de
suyo mayor, cuanto mayor sea el desprecio; y, por
ultimo, que éste serda mayor, cuanto mayor sea la
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dignidad del despreciado y menor la del que despre-
cia. Ejemplo: El escolar aristocrata sufrird con mas
O menos resignacion la reprensién 6 castigo de su
ayo, por mdas que los juzgue, como suele, injustos;
mas deshordard su furor 4 la leve ofensa de uno de
sus criados.

P. ¢Cudles son los efectos de la ira?

R. 1.0 Cierta delectacién 6 gozo, por la esperanza
de la venganza, con lo cual se miftiga el dolor de la
ofensa recibida.

Por eso dice Homero: Duleior effusso melle, quwe
in pectore crescit.

2. Cierio sentimiento de amargura por el abun-
dante y abrasador movimiento de la bilis.

3.” La turbacién mental, consiguiente al trastor-

. no y desconcierto de los espiritus animales y de la

sangre, y 4 la reconcentracion y fijamiento de las po-
tencias cognoseilivas internas en la ofensa recibida.

4.0 Intranquilidad del animo, temblor de los
miembros, tartamudez de la lengua, dificultad en la
regpiracion, agitacion del pecho, inflamaciéon san-
guinolenta de los ojos, centelleo siniestro de la mi-
rada, que 4 manera de relampago revela el fuego y la
tormenta que se agifta en su pecho y amenaza con el
rayo de la venganza, y una alleracién tan terrible del
vengativo, en todo su ser, que si se mirase 4 un es-
pejo, huiria espantado de si mismo.

5.2 El clamoreo y la locuacidad desordenada, ire-
cuentemente con frases poco cultas 6 injuriosas.
Otras veces el silencio, sea por completa paraliza-
cion de la lengua; sea por no hallar palabras aptas
para expresar la atrocidad de la ofensa o la intensi-
dad del dolor; sea, en fin, porque el iracundo teme
declarar en publico lo extraordinario y ruideso de la
venganza que medita y calla.
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6.0 La manifestacion clara y franca del enojo; ya
porque la razén turbada por la ira no discierne bhien
lo que se debe hablar y lo que importa callar; ya por-
que el ardor del dnimo produce cierfa magnanimi-
dad, la cual en su manifestacion es franca; ya por-
que, como se ha dicho, & diferencia de la concupis-
cencia, que por versar sobre objetos torpes se oculta
y es latens et insidiosa, la ira se manifiesta, porque
su objeto es la venganza, la cual envuelve la idea de
valor, poder y excelencia; ya porque la ira, en su
explosion impetuosa y pronta, busea el camino bre-
ve, sin rodeos ni tortuosidades ocultas; y ya porque
su manifestacion clara y franca atenua el dolor de la
ofensa y repara de algun modo la humillacion 6 el
desprecio recibido, haciendo ver a todo el mundo
que no en.vano se ofende a4 un valiente, bravo, pun-
donoroso y honrado caballero, que por tal suele juz-
garse el vengativo aun en los casos en que esté muy
lejos de serlo.

LECCION 4.

{(Continuacion de la anterior.)

Para concluir estos breves apuntes sobre las pa-
siones humanas, haremos las siguientes adverien-
cias, muy importantes para el moralista:

1.# Que aqui no se trata de las pasiones como
unos movimientos desordenados de la concupiscen-
cia, sino en sf mismas y como unos movimientos
naturales y espontianeos del apetito sensitivo acerca
de los objetos sensibles aprehendidos por los senti-
dos 6 sensibilizados por la imaginacion.

2,2 Que las pasiones convienen al hombre y al
bruto en cuanto & la substancia; pero se diferencian




en cuanto & los accidentes, pues en el hombre son
mds perfectas y de mayor alcance por la influencia
de la razon y de la voluntad sobre el apelifo sensi-
tivo, al cual, por eso, llama Santo Tomdis racional
por participacion.

3.2 Que por esta misma influencia superior se
liallan en el hombre algunas pasiones de que care-
cen los brutos, 6 s6lo se hallan en ellos en un esta-
do rudimentario y muy imperfecto; como son la va-
nidad, la avaricia, la ambicion, la displicencia, el
pesar, el pudor, la verglienza, ete.

4.2 Que por la misma razén, el apetito sensitivo
es susceptible de educacion moral, y sus movimien-
tos pueden ser virluosos, ya por estar moderados
por las virtudes de la Fortaleza y de la Templanza

y dirigidos por la Prudenecia, y ya por sujetarse y
conformarse al dictamen de la recta razén y & la ley
de Dios.

5.2 Que hay pasiones simpidticas entre si, las cua-
les se ayudan y robustecen; y antipiticas, que se
debilitan y neutralizan mutuamente.

6.2 Que puede haber pasicnes distintas, y aun
contrarias, sobre un mismo objeto, por motivos y
bajo conceptos distintos 6 contrarios.

7. Que vencer una pasion con ofra pasion, serd
malo, si la pasion victoriosa es mala; y bueno, sies
buena y bueto el fin y las circunsfancias, por perte-
necer 4 los actos humanos.

8.2 Que las pasiones ordenadas y dirigidas por la
recta razon son buenas y virtuosas,; y aun se eleva-
ran al orden sobrenatural, si se mueven bajo el im-
perio de la fe y de la gracia, como cualquiera de los
actos humanos.

9.2 Que las pasiones asi ordenadas son utiles y
hasta necesarias; porque son ¢omo unos resortes o
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poderosos agenties para obrar el bien, mientras que
el hombre sin pasiones seria una especie de auto-
mata, inttil para muchos actos de la vida.

10. Que el desorden de las pasiones proviene de
la ecorrupcion de la naturaleza por el pecado origi-
nal, y de los vicios yabuso de la libertad de los hom-
bres,

11. Que este desorden, iriste herencia del pecado,
se revela en el hombre desde la cuna, 6, mejor dicho.
desde el momento en que nace, aun antes de abrir
sus ojos 4 la luz, como lo prueban desde luego sus
clamores y lloros exagerados, y mas tarde sus ca-
prichos insoportables, sus enojos violentos, sus de-
seos desordenados ¢ insaciables y sus exigencias in-
terminables y & veces imposibles.

12. Que todas estas pasiones desordenadas del
nino, en quien se descubren los horrorosos efectos
de un pecado que él personalmente no ha podido co~
meter, crecen, se desarrollan y robustecen por los
vicios adquiridos por el mismo, & lo que ayudan efi-
cacisimamente el descuido, ¢ el mal ejemplo, y algu-
nas veces la malicia del encargado de su cuidado y
primera educacion.

13. Que de lo dicho se infiere la gravisima obliga-
cién del maestro y demds encargados de la educa-
ecion del nifio, de moderar y dirigir sus pasiones y de
cultivar su fierno corazéon y su alma virginal, im-
plantando en ellos las virtudes y méximas cristia-
nas, por los medios que su prudencia, caridad y celo
les inspire, sobre tedo con el buen ejemplo, que en
los niflos es muy poderoso por su natural instinto
de imitacion.

14, Que cumpliendo el maestro con esle sagrado
deber de caridad y de justicia, merecerd bien del in-
dividuo, de la familia, de la sociedad y de Dios, que
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premiara largamente sus servicios en el cielo; pero
descuiddndolos, 6, lo que seria peor, obrando de
una manera opuesta, se haria reo de incalculables
males respecto también del individuo, de la familia,
de la sociedad, y muy criminal delante de Dios, que
ha de pedirle estrechisima cuenta del tierno y precio-
so deposito que le ha encomendado.

15. Que siendo el desorden delas pasiones la cau-
sa més general de la inmoralidad, y con ella la ruina
de individuos, familias y pueblos, debe el hombre
practicar todos los medios conducentes & enfrenar-
las y someterlas 4 la recta razon y 4 la ley de Dios.

16. Que entre los muchos medios que para esto
ensefia la moral eristiana, son muy aptos y necesa-
rios los siguientes: :

1.° Unaeducacion religiosa y profundamente cris-
tiana desde la primera edad, sembrando en el cora-
zon del nifio el germen de la virtud y el amor 4 todo
lo bueno, generoso y noble, para que, regado con las
aguas celestiales de la gracia, dé 4 su tiempo frutos
de justicia y de santidad. El maestro 6 educador de
los nifios ha de ser semejante al celoso é inteligente
arboricultor, que endereza el toreido y tierno arboli-
llo, seguro de que si le deja crecer y endurecerse,
no ha de poder ya conseguirlo. Las pasiones y vi-
cios no reprimidos 4 tiempo, crecen, se robustecen
y se hacen como una segunda naturaleza. Son una
enfermedad del alma, que generalmente acompana al
hombre hasta el sepulero. El camino que el hombre
emprendiere en su nifiez, ése seguird hasta su muer-
te (por regla general ).

2.0 Cortar los vuelos 4 la imaginacién, que no sin
razon llaman la loea de lg casq; porque con su vive-
za y fuerza de representacion, con su actividad pro-
digiosa, sus divagaciones, su exaltacion febril, sus
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ilusiones y suefios novelescos, principalmente en la
juventud, inventa y forja en los objetos hienes Y ma-
les que no tienen, 6 exagera y abulta, & manera de
poderoso prisma, los que lienen, vistiéndolos yador-
nindolos & su capricho con 1nil colores, ya horroro-
Sos, ya seductores. A la razén toca enfrenarla, dis-
tinguir entre la realidad y la pura ilusion, y no dar
las cosas mds valor del que realmente tienen y me-
recen.

3.° Trabajar sin cesar toda la vida por adquirir y
robustecer las virtudes morales, pues la Prudencia
perfecciona la razén para que sepa bien dirigir; la
Justicia, 4 la voluntad, para que sepa mandar; la
Fortaleza, la parte irascible del apetito, para que se
modere y obedezea; y la Templanza la parte concu-
piscible del mismo, para igual fin.

4.0 Combalir con fuerza y constancia todas las pa-
siones; pero particular y especialmente la dominan-
te, & quien suelen servir las demas. Milicia es la vida
sobre la fierra, dice Job, y ésta ha de ser la batalla
continua del eristiano: pelear contra sus pasiones y
vicios, y resistir y rechazar, con valor y fe, los ata-
ques de los enemigos de su salvacion.

2.° No despreciar ningund pasion ni vicio, por in-
significantes que parezcan; pues el que desprecia lo
pequeno, poco 4 poco caerd en lo grande.

Para ser bueno es preciso serlo en todo; para ser
malo basta cualquier defecto. «Bonum ex integra
causa: malum ex quocumque defectu.» ;Quién sabe
si la pasioncilla descuidada sera la chispa que se
convierta en voraz incendio, 6 la puerta por donde se
introduzea el fiero enemigo? Ni la ciudad fortificada
esld segura de un asalto si deja abierta una peque-
na brecha 6 tiene un punto accesible y flaco, ni la
virtud de la casta donecella, v. or., serd inexpugnable,

B
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si la vanidad abre sus oidos d la lisonja, 6 la avaricia
le hace sentir la insaciable sed del oro.

6.o Evitar la ociosidad, madre de todos los vicios,
y tener la imaginacion y el espiritu ocupados en un
trabajo util 6 distraccion honesta.

7.0 Huir de las malas compafiias y delas ocasio-
nes del pecado; evitar las malas lecturas, y cerrar los
oidos y los ojos & todo aquello que pueda excitar la
concupiscencia y provocar al mal. Los sentidos son
la puerta por donde entra la muerte en el alma.

8.2 Ser parco en el comer y beber, especialmente
en el vino, bebidas aleoholicas y ofros excitanies.
«lin donde esta la juventud y el vino, alli estd la luju-
ria», dice el Espiritu Santo.

9.0 Meditar en los novisimos 0 posfrimerias del
hombre, segiin el precepto del Espiritu Santo: «Re-
cordare novissima tua, et in wiernum non peccabis.
Vanidad de vanidades son las cosas de esle mundo,
las cuales, sobre ser pobres, todas acaban con la
muerte: Vanitas vanitatum, et omnic vanitas. Y el sa-
grado lexto dice, y nosotros vemos, que «Preeterit

Jigura hujus mundi» y que «mundus transit et concu -

piscentia ejus». (Ad Corint., 7, et Ep. Joan., 2.)

10. Mortificar y reducir 4 Ia justa razén el amor
propio y el desmesurado amor i las cosas de este
mundo. Ya hemos dicho que el amor es la gran pa-
sion, la reina de todas las pasiones, y 4 la que todas
rinden vasallaje, y como la gran rueda que pone en
movimiento la complicada y admirable maquina del
apetito, viniendo & ser, en definitiva, su desorden, la
causa proxima del de todas las demds.

11. La oracién humilde, confiada y perseverante,
y una continua vigilancia sobre nuestros enemigos
y sobre nosotros mismos. Por la oracion pedimos &
Dios su gracia y su divino auxilio para vencer las
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tentaciones: «Ft¢ ne nos inducas in tentationemn.
(Math., 6.) Por la vigilancia observamos los movi-
mientos de nuestro corazon, que en ocasiones son
los enemigos més traidores: «Pejores domestici hos—
tes, quam exiranei» (S. Ambr.,, Hom. in Luc., 21), y
estamos prevenidos contra los enemigos exteriores.
Milicia es la vida del hombre sobre la tierra, y el sol-
dado de Cristo debe andar siempre como un centine-
la, con el arma al brazo, para evitar toda sorpresa,
prevenir el ataque 6 rechazarlo 4 tiempo, sin dejarse
prender en las redes ocultas del enemigo traidor y
astuto, ni sucumbir 4 los rudos golpes del enemigo
descarade y franco. « Vigilate et orate, ut non intretis
in tentationem», nos dice el Salvador. (Math., 26.)

12. La frecuencia de los sacramentos de la Confe-
sion y Comunién. La preparacion para reeibirlos y
las exhortaciones, consejos y remedios del prudente
confesor, son ya un gran freno de las pasiones. Y so-
bre todo, los sacramentos son medicinas espiritua-
les, que sanan, purifican y fortalecen al alma, le co-
munican la gracia, aumentan y robustecen las virtu-
des, y son como una brisa celestial, que refrigera los
ardores calenturientos de nuestro corazon enfermo,
como un rocio bendito y divino, que mitiga 6 apaga
en nuestro pecho las volednicas y abrasadoras lla-
mas de la concupiscencia.

13. El ayuno y la morlificacion de la carne, para
reprimir y sujetar su rebeldia. « Castigo corpus meum,
et in servitutem redigoy. (S. Pablo ad Corinth., 9.)

Si & pesar de estos medios y otros, que la reli-
gion y la piedad sugieran, por flaqueza 6 por descui-
do, por sorpresa 6 por maligna sugestion, se sintie-
se el eristiano acometido de violenta pasion, quédale
una voluntad libre para resistirla, rechazar sus ata-
ques, protestar de su insolente rebeldia y no prestar
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su consentimiento @ la rebelion brutal del apetito in-
ferior y animal. Pida el cristiano, como debe, el au-
xilio divino, y Dios no permitird sea tentado més de
lo que pudiere, como asegura San Pablo. Serd nece-
saria la privacion; sera preciso el sacrificio; serd in-
dispensable luchar; mas acuérdese que «d los gran-
des premios no se llega sino por grandes trabajos (San
Gregorio, Papa, Hom. 37 in Evang.); que nadie serd
coronado sino el que legitimamente peleare (Ad Ti-
motheum, 2); que no son condignos los padecimientos
de esta vida pare la fulurae gloria que ha de revelarse
en nosotros (Ad Rom., 8); y que ni el ojo vid,.ni el
oido oyo, ni en el corasdn del hombre puede caber lo
que Dios tiene preparado para los que le aman». (Ad
Corinthios, 1, 9.)

LECCION 5.°

ULTIMO FIN Y SUPREMA FELICIDAD DEL HOMBRE

El hombre es un peregrino durante su paso, mis
O menos rdpido, sobre la tierra, y su destino es bus-
car, por el cumplimiento exacto de sus deberes y la
préctica de las virtudes cristianas, el ultimo fin para
que ha sidocriado, y que ha de formar su eterna Y
suprema dicha en el cielo.

P. ¢Qué se entiende por fin en general?

R. Aquello por lo cual se hace algo, 6 el bien co-
nocido por el agente racional por el que se mueve a
obrar, y & cuya consecucion dirige sus operaciones.
El bien y el fin se identifican en la realidad, y s6lo se
distinguen por sus distintos concepltos; pues hajo el

3




concepto de bien hace relacion & la conveniencia del
apetito, y bajo el de fin, &4 los medios para conse-
guirlo. El fin es siempre un bien real ¢ aparente,
porque la voluntad nada puede querer, ni por nada
se mueve a obrar, si no se le presenta bajo la razon
de bien, que es su objeto. También debe ser conoci-
do, porque nada puede quererse si no esantes cono-
cido. Nihil volitum quin preecogritum, El fin, como tal,
es lo primero que mueve 4 obrar al agente, y lo tlti-
mo que por los medios puestos en gjecucion se con-
sigue. Primum in intentione, et ultimum in exect-
tione.

P. ¢Como se divide el fin ?

R. 1.0 En fin ultimo, que se quiere y apetece por
si mismo, y fin intermedio, como participaciéon del
fin ultimo 6 como medio para conseguirlo.

9.9 En fin objetivo, que es el bien que se quiere y
apetece, y fin subjetivo 6 formual, que es la posesion
de este mismo hien 6 fin objetivo. El fin objetivo y el
fin formal no son dos fines distintos, sino dos par-
tes integrantes de un solo fin total.

3.0 En fin de la obra, 6 al cual ésla se dirige por
su propia nafuraleza, y en fin del operante, 6 que
éste se propone conseguir. El fin del operante pue-
de ser el mismo de la obra; puede ser también dis-
tinto, y aun contrario. Asi, el fin de la limosna es el
socorro del necesitado, yel fin del que la da puede
ser el mismo socorro, 6 una penitencia satisfaclo-
ria de sus pecados, 6 la vanidad de parecer rico 6
aeneroso, O bien la seduecién de la persona S0COrri-
da, ete., ete.

Luego el hombre, obrando deliberadamente, 1o
hace siempre por algun fin: Omne agens, dum deli-
berate agit, agit propter finem.

Luego el hombre, obrando deliberadamente, bus-
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ca siempre el ultimo fin; porque, 6 busea el fin por
si mismo, como saciativo perfecto del apetito, en
cuyo caso sera, al menos en su esfimacion, el fin
ultimo, 6 lo busca como participacion de éste 6
como medio para conseguirlo al caho; pues no se
da ni se concibe processus in infinitum.

Luego el ullimo fin verdadero del hombre es
aquel que no puede ya ordenarse 4 otro, y por lo
tanto el Bien Sumo, Infinito y Eterno,

Luego el objeto adecuado de la voluntad humana
no puede ser otro que el Ultimo Fin 6 Sumo Bien,
en el cual termina definitivamente, descansa y se
aquieta, y fuera del cual no halla término definitivo,
quietud ni descanso.

Luego la felicidad formal y perfecta del hombre
consiste solamente en la posesion perfecta del Ulti-
mo Fin 6 Sumo Bien, la cual define Boecio diciendo
que es «un estado perfecto por la agregacion de to-
dos los bienes»: Status omnium bonorum agregatio-
ne perfectus; 6, como dice el Asltele: «La reunion de
todos los bienes sin mezela de ningun maly. Solo
que por una desgracia sin semejante, que pesa so-
bre la pobre humanidad, la mayoria de los hombres,
pues que «infinito es el niumero de los neciosy», unos
por error especulalivo de su razon extraviada, y los
mds por error prdctico de su corazén enfermo y de
su voluntad culpable, ponen su ultimo fin en las
criaturas, pidiéndoles una felicidad que no pueden
dar porque no la tienen. El avaro busca su felicidad
suprema en las riquezas, el libertino en los placeres
sensuales, el ambicioso en los honores, el héroe pa-
ganizado en la gloria 6 en la fama, y otros en otras
criaturas, rindiendo cada cual vergonzoso culto al
idolo favorito de las pasiones que lo dominan. Pero
yerran torpe y miserablemente, porque el 1iltimo fin
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del hombre no son ni pueden ser las criafuras, ni
ellas pueden formar su felicidad suprema, como lo
prueban los considerandos hechos, y como lo pro-
baremos, 4 mayor abundamiento, en las siguientes
conclusiones:

a) La felicidad perfecta del hombre no consiste

en la posesion de las riquesas:
~ 1.° Porque las riquezas, como dice Santo Tomés
(1.2 2.® q., art. 1.9}, 0 son artificiales, como el dine-
ro, 6 naturales, como el trigo, vino, etc. Las prime-
ras estin ordenadas 4 las segundas, y éstas & la sus-
tentacion y conveniencias de la vida. Luego ni unas
ni otras son el ultimo fin, sino so6lo medios para
algun fin, Por eso las riquezas se cuentan entre los
bienes tutiles, & las cuales repugna la razén de ulli-
mo fin. Luego la felicidad perfecta del hombre no
consiste en la posesion de las riquezas.

2.0 Es propio de la felicidad conservarse y rete-
nerse, pero las riquezas lucen y aprovechan mas
gastindolas que amontonandolas; porque los hom-
bres se hacen insignes por largueza y odiosos por
avaricia. Por eso las riquezas se comparan al estiér-
col, que esparcido fecundiza los campos, y amonto-
nado despide olor fétido.

3.0 Las riquezas llevan siempre consigo el cuida-
do de conservarlas, la sed de aumentarlas y el temor
de perderlas. Se adquieren con trabajo, se conser-
van con inquietud y se pierden con dolor. Fomen-
tan la pereza, la molicie y toda clase de vicios; son
causa de litigios, de ruinas, de envidia, de odio y de
toda clase de crimenes., Lastiman y aformentan el
corazon del que las posee, Yy sofocan muchas veces
en el alma los preciosos gérmenes de la virtud. Por
lo cual el divino Maestro las llamo espinas, y el Es-
piritu Santo dice (Eccl., 5) que se conservan muchas
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veces para mal de su duefio. Y lejos de saciar el ape-
tito, las que no se tienen se desean con ansiedad, Yy
las que se tienen se miran frecuentemente con indi-
ferencia ¢ con desprecio.

4o Mis feliz es el pobre sano que el rico enfermo,
;Cudl seria el rico gotoso, tisico 6 ciego, que no die-
se sus riquezas 4 cambio de la salud y la vida? Y si
las riquezas no eximen al hombre del dolor, menos
le libraréin de la muerte.

5.2 La felicidad perfecta del hombre debe ser ase-
quible 4 todos los hombres; mas la adquisiciéon de
las riquezas es poco menos que imposible & la ma-
yoria de ellos.

6.0 La felicidad perfecta del hombre debe ser
constante y permanente; mas las riquezas estin su-
jetas a las mil vicisitudes de la fortuna, hoy favora-
ble y mafnana adversa. Asi muchos han pasado de
las mayores riquezas 4 la mayor pobreza, como Cre-
so0, Craso, Belisario y otros.

7.0 La felicidad perfecta del hombre no puede ser
nunca instrumento, causa ni ocasién del mal y de
la desgracia; mas las riquezas son ruchas veces
instrumento, causa v ocasion de muchos males, el
mayor de todos el pecado; y de muchas desgracias,
la mayor de todas la enemistad con Dios y la conde-
nacién eterna. Asf sucedio al rico avariento y al epu-
16n del Evangelio, y asf sucedera a4 cuantos sigan
sus huellas.

8.° La felicidad perfecta del hombre debe excluir
todo mal, y es propia de los buenos; mas las rique-
zas, lejos de excluir todos los males, son causa de
muchos de ellos, y son bienes de fortuna conce-
«didos con mas frecuencia & los males que 4 los
buenos.

9.9 La felicidad perfecia del hombre es la re-
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union de todos los bienes sin mezela de mal alguno
(Astete); mas las riquezas estin muchas veces sepa—
radas de muchos bienes, como la salud, la cieneia,
la virtud, etec., y acompafiadas de muchos males,
como las dolencias, la ignorancia, el vicio, etc. Por
lo cual dice el Sabio (Prov., 17): «Quid prodest stulto
habere divitias, cum sapientiam emere non possit?

10. La felicidad perfecta del hombre no lo hace
de peor condicidn; mas las riquezds han sido causa
muchas veces de la ruina de individuos y de pue-—
blos, como lo prueban los ejemplos antes citados ¥
las republicas griega y romana.

11. La felicidad perfecta del hombre es interna y
periectiva; mas las riquezas son externas y ninguna
perfeccion anaden al hombre.

12. La felicidad perfecta del hombre debe durar
tanto como el hombre, cuya duracion, en la vida fu—
tura, ha de ser eterna; mas las riquezas, aun las
més duraderas, acaban con la vida Y nunca pasaran
del’'sepulero.

Luego la felicidad perfecta del hombre no consis—
te en las riquezas.

b) Laf{elicidad periecta del hombre no consiste en
los placeres ni en ninguno de los bienes COrpo-
rales.

1.0 La felicidad perfecta del hombre no esta orde-
nada a otra, por ser su perfeccion ultima; mas el
cuerpo esti ordenado al alma, eomo la materia 4 la
forma, el instrumento al artifice, el siervo 4 su
sefnior.

2. La felicidad perfecta_del hombre debe saciar
todo su apetito; mas los placeres y demds bienes
corporales son objeto del apetito sensible 6 in-
ferior.

3.2 La felicidad perfecta del hombre debe llenar
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su voluntad, cuyo objeto adecuado es el bien univer-
sal, estable y eterno; mas los placeres y demds bie-
nes corporales son particulares, pasajeros, de bon-
dad limitada, dividida y pobre.

4.0 La felicidad perfecta de! hombre no es torpe
ni vergonzosa; mas los placeres corporales son ge-
neralmente torpes y vergonzosos. Por lo cual dice el
Apobstol (Ad Rom., 6): «;Qué fruto habéis recogido
de aguellas cosas de que ahora os avergonzais? »

5.0 La felicidad perfecta del hombre debe ser per-
manente, saciativa y perfectiva; mas los placeres
corporales no sbn continuos, son de corta duracion,
no sacian jamas el apetito; su privacion aumenta el
deseo, su abundancia causa el desprecio; excesivos,
debilitan el cuerpo, obscurecen la mente, empobre-
cen el animo, corrompen el corazon, pervierten la
voluntad, embrutecen al hombre; suelen causar en-
fermedades, 4 veces repugnantes, disgustos, aflie-
ciones, escindalos, males sin cuento, la vejez 6 una
muerte prematura, y no pocas Veces la demencia, el
cansancio de la vida, la desesperacién y el sui-
eidio.

6.0 La felicidad perfecta del hombre debe ser de
mejor, y nunca de peor condicién que la del bruto;
mas los placeres corporales ponen al hombre al ni-
vel de las hestias, y aun éstas lo aventajan en mu-
chas cosas, pues en sus placeres suelen ser parcas,
como lo es la naturaleza, los disfrufan sin temor,
sin remordimiento, sin vergiienza y sin responsabi-
lidad moral, de que son incapaces. También lo aven-
tajan en otros bienes corporales, como el le6n en la
fiereza; el elefante en la fuerza; el caballo, el perroy
otros animales, en la velocidad y ligereza; el dguila y
el linee en la vista, ele., etc.

7. La felicidad perfecta del hombre ha de durar
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tanto como el hombre, cuya duracion en la vida fu-
tura ha de ser eterna; mas los placeres y demas bie-
nes corporales de esta vida, aun los mas durables,
acaban con la muerte.

Luego la felicidad periecta del hombre no consis-
te en los placeres ni en ninguno de los bienes cor-
porales.

¢) La felicidad per[ecta del hombre no consiste
en los honores.

L.> La felicidad perfecta del hombre debe ser in-
terna v perfectiva; mas los honores son externos, y
ninguna perfeccion anaden al hombre, sino que la
suponen cuando son merecidos.

2.0 La felicidad perfecta del hombre debe ser me-
recida y verdadera; mas los honores son seifiales
equivocas y & veces falsas de la excelencia, virtud y
meérito del honrado, en ocasiones vicioso 6 impio, ¥
del respeto y veneracion del honorante, 4 veces adu-
lador é inleresado.

3.2 La felicidad perfecta del hombre debe ser séli-
da y estable; mas los honores dependen de la, in-
constante opinién y voluntad de los hombres, que
hoy ofrecen palmas & quien manana quizd levanien
un cadalso, como sucedié con Luis XVI y Maria An-
tonieta de Francia. Por eso el apostol Santiago com-
para los honores al vapor que se disipa dapénas apa—
rece (Jacob., 4), y el Sabio, d¢ una sembra que pasa
(Sap., 2).

4.0 La felicidad perfecta del hombre no lo hace de
peor condicidén; mas los honores se adquieren con
trabajo, se miran con envidia y oprimen & los mis-
mos que adornan (Sénee. ad Poly., 6), pues aumen-
tan la responsabilidad, exigen atenciones, cuidados
y trabajo, encadenan la libertad, ocasionan disgus-
tos, maledicencias, persecuciones y & veces la muer-
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te; muchas veces se adquieren por malos medios,
siendo causa de injusticias, de pecados y de la perdi-
cion eterna; suelen mudar hasta el cardcter de los
hombres, pues «honores mutant mores», convirtién-
dolos con frecuencia, de amables, humildes, accesi-
bles y afables, en intratables, orgullosos, inaccesi-
bles, faluos é insoportables, ya que no se hagan
crueles, sanguinarios vy criminales, como Neron,
Heliogédbalo, Tiberio, ete. Otras veces son causa y
motivo de vergiienza, como sucede al vicioso, que
mas que honor merece vituperio y desprecio; otras
se convierten en deshonra, como sucede al que del
mas elevado puesto cae en la més triste humillacion.
Asi, Sedecias es reducido al estado de cautiverio,
Anibal al de esclavitud, Nabucodonosor al de bes-
tia, ete.

Luego la felicidad perfecta del hombre no consiste
en los honores.

d ) La felicidad periecta del hombre no consiste
en la fama. i

1. La felicidad perfecta del hombre debe ser sili-
da, estable y verdadera; mas la fama, como los ho-
nores, és vana, variable y a veces falsa, por depender
de la variable opinién de los hombres y atribuirla
quiza 4 quien no la merece.

2. La felicidad perfecta del hombre no es nunca
torpe ni vergonzosa; mas la fama es muchas veces
torpe y causa de confusién, como cuando se atribu-
ye @ quien por sus vieios, mas que gloria y alabanza,
merece vituperacion y desprecio.

3. Lafelicidad perfecta del hombre debe ser in-
trinseca; mas la fama, como los honores, es extrin-
seca y nada anade al héroe cuyas buenas cualidades
supone; por lo cual dice San Francisco: Senior, cada
uno es lo quees en tu presencia. No admiracion, sino
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lastima causa el infeliz que para satisfacer su vani-
dad, mendiga con mirada y ademan suplicante una
palabra lisonjera, un gesto de aprobacién, un pe-
gquerio aplauso, siquiera sea de un imbéeil, 4 quien
quiza llamard pablico, 6 de una turba ignorante ¥y
birbara, & quien quizd llamard pueblo, y que hoy lo
aplaude® con estrépito y acaso mafana pida & gritos
su cabeza.,

Luego la felicidud perfecta del hombre no consis-
‘te en la fama.

¢] La felicidad perfecta del hombre no consiste
en el poder supremao.

l.e La felicidad periecta del hombre debe estar
exenta de cuidados, de molestias, de peligros y de
temores; mas el poder supremo lleva anejos el tra-
bajo, los desvelos, las dificultades, los conflictos, los
disguslos,los peligros y los temores, « Feliz llamas,
dice Boecio, al que vive rodeado de guardias, y que
teme a los mismoes que quiere amedrentar?» Por lo
cual Dionisio el Tirano se comparaba 4 si mismo 4
un hombre que mientras goza de un espléndido ban-
quete, tiene sobre su eabeza la espada que le ame-
naza, suspendida de un hile tenue, que la sostiene
apenas,

2.0 La felicidad perfecta del hombre no debe ser
ajena, sino propia, y no debe tener razon de medio,
sino de fin; mas el poder supremo esta instituido
por Dios, como dica el Ap6stol, para el bien de la re-
publica, proteccién de los buenos y castigo de los
malos, y es un medio para la felicidad de los gober-
nados.

3. La felicidad perfecta del hombre lo confirma
en el bien; mas el poder supremo es indiferente para
el bien y para el mal, segtin que los Principes sean
buenos 6 malos.
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4.2 La felicidad perfecta del hombre es propia de
los buenos, y nunca de los perversos; mas el poder
supremo ha sido algunas veces ejercido por Princi-
pes muy malos, como Neron, Dionisio el Tirano, efe.

5.0 La felicidad perfecta del hombre no es carga
pesada ni causa de su ruina; mas el poder supre-
mo es carga pesadisima para los que de él hacen
buen uso, eomo sucedié a4 Moisés, Licurgo, So-
lon, efe.; y causa de perdicion para los que de él
abusan, como sucedié 4 los Tarquinos, Césares,
Dionisios, ele.

El vulgo, que suele juzgar por las apariencias,
cree dichosisimos a los Principes y 4 todos aquellos
que tienen el poder del mando; no asiel varén pru-
dente, que conoce 4 fondo el corazén humano y pesa
las circunsiancias que rodean y afectan la vida del
hombre, porque sabe muy bien que bajo el esplendor
y grandeza exterior se oculta muchas veces el dolor
y la desdicha; como bajo el rico manto de una efigie
se oculta el descarnado lefio 6 el leve carton de que
fué fabricada. Algunos dioses de los antiguos paga-
nes eran por fuera de oro puro y por dentro de
puro barro.

Luego la felicidad periecta del hombre no consis-
te en el poder supremo.

J) La felicidad periecta del hombre no consiste en
el progreso continuo é indefinido de la humanidad.

1.0 La felicidad perfecta del hombre debe ser rea-
lizable, asequible y efectiva en acto; mas el progreso
indefinido, como su nombre lo indica, no es realiza-
ble ni asequible ni efectivo en acto, porque lo que se
mueve indefinidamente, nunca llega al fin. Y supo-
niéndole, por un imposible, realizable, la mayoria
de los hombres moriria sin poder conseguir la feli-
cidad que sin cesar anhela.
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2.2 La felicidad perfecta del hombre no puede ser
objeto de un conato estéril, inutil y vano, ni causa
de irremediable pena; mas en la hipotesis dada, el
<conato del apetito humano hacia la felicidad seria
vano, inulil y estéril, y sélo le serviria, como & otro
Tdntalo, de eterno tormento.

3.2 La felicidad perfecta del hombre no pertenece
4 la vida presente, como se dird luego; mas el pro-
greso continuo ¢ indefinido de la humanidad se
supone, por un absurdo, realizable en la presente
vida.

Luego la felicidad perfecta del hombre no consis-
{e en el progreso continuo é indefinido de la huma-
nidad.

g) La felicidad perfecta del hombre no consiste
€n la ciencia.

1.0 La felicidad perfecta del hombre es perfecliva
de todo el hombre, es sacialiva de todo el apetito, y
nunca es causa de abuso ni de ningun mal; mas la
ciencia perfecciona sélo el enlendimiento, puede es-
tar unida al vicio, no sacia el apetito y sirve para el
bien y para el mal, segtin el uso bueno 6 malo que
deella se haga, como lo prueban los muchos bienes
causados por la verdadera ciencia y 1os muchos ma-
les causados por la ciencia falsa.

2.° La felicidad perfecta del hombre excluye toda
molestia y dolor; mas la ciencia no exime al sabio
de la afliccion ni de la pena; antes hien, muchos de
ellos han tenido por patrimonio la pobreza, la per-
secuci6n, las dolencias, y olras incomodidades y
molestias de la vida. Por fin, el sabio, lo mismo
que el ignorante, tiene que pagar su tributo 4 la
muerfe.

Luego la felicidad perfecta del hombre no consis-
te en la ciencia, 3

L]
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. i) La felicidad perfecta del hombre no consiste
en la virtud.

1. La felicidad perfecta del hombre liene razén
de fin, de término y de premio; mas la virtud tiene
razon de medio y de camino para conseguir el pre-
mio, llegar al lérmino y alcanzar el fin dichoso 4 que
conduce,

2.0 La felicidad perfecta del hombre es saciativa
del apelito; mas la virtud lo rectifica, pero no lo sa-
cia; antes bien, el virtuoso suspira sin cesar por la
felicidad eterna, que espera, y & la cual conduce la
virtud.

Luego la felicidad perfecta del hombre no consis-
te en la virtud.

¢) La felicidad periecta del hombre no consiste en
ninguna cosa criada.

1.0 La felicidad perfecta del hombre es saciativa
de todo su apetito; mas las cosas criadas son bienes
particulares y finitos, que no pueden saciar la volun-
tad humana, cuyo objeto es el bien universal, como
la verdad universal lo es del enfendimiento.

2.0 La felicidad perfecta del hombre es la quietud
y descanso en el bien; mas las cosas criadas, lejos
de aquietar los deseos del apetito humano, los au-
mentan, como lo prueba la experiencia. Por lo cual
dice San Agustin: «Nos hicisle, Senor, para li, y
nuestro corazon estd inquieto hasta que descanse
en ti.»

Luego la felicidad perfecta del hombre no consis-
te en ninguna cosa criada.

J) La felicidad perfecta del hombre sélo consiste
en la perfecta, bienaventurada y eterna posesion de
Dios, Ultimo Fin y Sumo Bien para que ha sido
criado.

1.0 La felicidad periecta del hombre consiste en
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la consecucion perfecta del Ultimo Fin, por lo cual
dice San Agustin (Epist. 56); «Bienaventurado es
aquel que goza de un hien por el cual ama todos los
demds bienes, y que lo ama no por otro, sino por si
mismo. Y por eso se llama fin (altimo); porque no
se halla ya otro adonde vaya, ni adonde se refiera;
¥, por tanto, allf la quietud del apetito, alli la seguri-
dad de la fruicién, alli el tranquilisimo gozo de la
optima voluntad». Mas s6lo Dios es aquel Ultimo
Fin & quien todos se 1ef‘cr‘cn, ¥ que no serefiere a
ningun otro; por el cual todos los bienes son ama-
bles y de él participan, siendo él amable por si mis-
mo y no participando de ninguno; pues, como dice
el Sefior (Apocalip., cap. 1): Ego sum Alpha et Ome-
4@, primus et novissimus, principium et Jines.

2.% La felicidad perfecta del hombre consiste en la
clara, bienaventurada ¥ elerna vision de la Verdad
Universal, inereada ¢ infinita, objeto adecuado y sa-
eiativo de] entendimiento humano; y en la perfecta,
bienaventurada y eterna posesion del Bien Univer—
sal, increado é infinito, objeto adecuado y saeciativo
de la voluntad humana; mas s6lo Dios es la Verdad
Universal, increada ¢ infinita, en la cual se hallan
con infinita claridad todas las verdades, y el Bien
Universal, inereado é infinito, en el cual se hallan
con mhmlu perfeecidn todos los bienes. Asl, escrito
esti: Qui replet in bonis desiderium tuum (Psalm. 102),
Y Satiabor, cum apparuerit gloria tua (Psalm. 16); ¥
Ponam te gaudium in generdationiem et generationem
(Isai., 60), Ostende mili gloriam tuam, Ego ostendam
omne borum tibi (Exod,, cap. XXXIII )y:ete.

Luego la felicidad perfecta del hombre $6lo con-
siste en la perfecta, bienaventurada y eferna pose-
si6n de Dios, Ultimo Fin y Sumo Bien para que ha
sido eriado
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Luego yerra el volteriano que niega el Sumo Bien,
y el avaro que lo constiluye en las riquezas, y el ci-
renaico y el epiciireo que lo constituye en los place-
res corporales, y el ambicioso que lo constituye en
los honores, y el héroe que lo constituye en la fama,
y el pseudo-filésofo que lo constituye en el progreso
continuo é indefinido de la humanidad, y el pseudo-
politico que lo constiluye en la razon de Estado, y el
utilitario que lo constituye en la utilidad privada 6
piblica, y el filintropo que lo constituye en hacer
bien 4 los demts, y el platénico que lo constituye
en la ciencia, y el estoico que lo constituye en la vir-
tud y tranquilidad del dnimo, y el ateo que, al negar
4 Dios, pone el tltimo fin en la criatura; y, finalmen-
te, yerran fodos aquellos que, especulativa 6 practi-
camente, 1o colocan 6 buscan fuera de Dios.

P. cPuede, sin embargo, conseguirse alguna feli-
cidad, siquiera sea imperfecta, en esta vida?

R. Si; porque consistiendo la felicidad perfecta
en la perfecta posesion de Dios por el conocimiento
claro y por el amor perfecto, propio de los bienaven-
turados, la posesion imperfecta de Dios por el cono-
cimiento obscuro y por el amor imperiecto, propio de
la vida presente, constituye una felicidad imperfec-
ta, que serd mayor y mds perfecla a medida que se
aproxime # la del cielo. De donde se deduce que s6lo
los justos son en este mundo verdaderamente di-
chosos, siquiera sea con una felicidad imperfesta,
tinica posible en la tierra; porque soélo ellos poseen
de la manera indicada & Dios, cuya posesion y amor
acrece su dicha & medida que se aproximan & la po-
sesion y amor de los bienaventurados en el cielo. Y
de esle conocimiento, amor y posesion de Dios, pro-
pio del justo, se derivan la tranquilidad del &nimo,
la paz y gozo en el Espiritu Santo, la quietud relati-
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va del apelito, y todos aquellos bienes que llevan
consigo la caridad y la gracia: Venerunt mihi omnia
bona pariter cum illa, que son una participacion y
como incoacion de la futura gloria, que nos ha de ser
revelada.

Pero la felicidad periecta s6lo se halla en el cielo;
porque solo alli se posee 4 Dios ¢on toda perfeccion;
s6lo alli el entendimiento humano, fortalecido por el
lumen gloriee, verd y contemplard con toda claridad
la infinita hermosura de Dios: no como ahora, per
speculum in cenigmate, sino facie ad faciem. (Ad Co-
rinthios, cap. XIII.)

Solo alli la voluntad humana, robustecida por el
eterno amor, amard perfecta y eternamente al Sumo
Bien presente, que poseerd y gozard dichosamente
por todos los siglos de los siglos.

Luego (qué aprovecha al hombre poseer todos
los bienes de la tierra, si por su desgracia viene &
perder & Dios? Quid enim prodest homini, si mun-
dum universum lucretur, anime vero suce detrimen—
tum patiatur? (Matth., 16.) Si estd eserito que Preete-
it flgura hujus myndi (Ad Corinth., 7}, y que ft{madus
lransit et concupiscentia ejus. (Epist. Joann., 2), y
que Vanitas vanitatum et omnia vammspr‘m{er ama-
re Deum; y si el hombre sube por experiencia que:
en vano pide al mundo una felicidad que no puede
darle, pues que no la tiene, ¢por qué, dejando la
Fuente pura de aguas vivas, corre locamente 4 sa-
ciar su sed en las charcas de agua turbia Y corrom-
pida? ¢Por qué, en vez de buscar su dicha en el
Criador, la busca neciamente en la criatura? s Por
quée, en vez de elevar sus ojos y sus manos al Cielo,
los elava ansioso en la tierra? ;Por ventura ha de
vivir siempre en ella? ;Acaso ignora que la felici-
dad, para el que ha de vivir elernamente, ha de ser
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también eterna? ¢ No sabe que los bienes de este

mundo, por grandes que parezcan, acaban todos
con la vida y no han de pasar del sepulero?

¢;Dinde estin, decidme, muertos,
Los titulos y blasones ?
.Y las bellas ilusiones?
.Y los soberbios proyectos?
;Donde estd la hermosa amada
Que al mundo rinde y hechiza?
Su belleza es ya ceniza;
Sus encantos son ya... jnada!
iOh, muerte, con qué desvio
Te burlas de la rigueza,
Del placer, de la belleza,
Del umano poderio!
Ilusion, mentira, muerte,
Es la dicha fementida
Que se acaba con la vida.
1S6lo Dios es nuestra suerfe!
No busques gloria en el suelo,
Corazon pobre y mezquino.
{Oh! {Es mas grande tu destino!
iTu patria se halla en el Cielo!

LECCION 6.°
ACTOS HUMANOS

P. /Qué se entiende por actos humanos?

R. Los que proceden del hombre como racional,
O de su libre voluntad. Los actos que no dependen
de la voluntad libre se llaman actos de kombre, y no
pertenecen & la moral.
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Luego la libertad es condicion necesaria para el
acto humano; pues sin ella, el hombre no seria
duefio ni responsable de sus actos, éstos no serian
buenos ni malos, no habria en ellos mérito ni demé-
rito, no serfan humanos ni objeto de la moral, ni
existirfa esta ciencia por falta de objeto, como ya
se dijo.

p. ¢Cudles son las principales divisiones de los
actos humanaos?

R. Se dividen: 1.°, en voluntarios é involuntarios,
de los cuales hablaremos més adelante; 2.°, en buenos
y malos, segun que estén conformes con las reglas
de la moralidad 6 sean opuestos 4 ellas; 3.2, en elici-
tos é imperados, segin que sean ejercidos por la vo-
luntad misma, como querer, amar, etc., 6 por otras
potencias ¢ por alguno de los miembros del cuerpo
bajo el imperio de la voluntad, como leer, escribir,
etcétera; 4.0, en naturalesy sobrenaturales, segun que
se ejecuten con solas las fuerzas de la naturaleza,
como el amor natural & los hijos, 6 bajo la influencia
de la fe y de la gracia, como el amor sobrenatural de
Dios; 5.9, en internos y externos, segun que se ejecu-
ten y consumen interior 6 exteriormente; 6.% en -
lidos é invdlidos, segun que produzcan su efecto
propio moral, 6 no lo produzcan. Otras divisiones
hay, que se verdn al tratar del voluntario.

P. ¢:Qué potencias concurren en la constitueion
de los actos humanos, y como concurren?

R. El entendimienio y la voluntad. El entendi-
miento concurre ilustrando 4 la voluntad y propo-
niéndole el objeto, fin, circunstancias y consecuen-
cias del acto que se ha de ejecufar; y la voluntad
abrazando 6 rechazando libremente lo propuesto 0
presentado por el enlendimiento. El entendimiento
puede compararse & un fullido de buena vista, que
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guia & un ciego 4gil, mostrandole el camino y expli-
candole los objetos que se ofrecen & su vista; y la vo-
Iuntad, & ese ciego que lleva sobre sus hombros al
tullido, marchando por el camino bueno 6 malo que
¢éste le muestra, 6 por ninguno, y comprando los
objetos buenos 6 malos que éste le explica, 6 no
comprando ninguno.

P. aQué se entiende por moralidad de los actos
humanos?

R. La conformidad 6 discrepancia de éstos con
las reglas de la moralidad. Por esta conformidad 6
discrepancia quedan los actos humanos constitui-
dos en su ser moral de buenos 6 malos. Por eso se
llama también bondad 6 malicia de los actos hu-
MAanos. '

P. (Cuiles son las reglas de la moralidad de los
actos humanos?

R. La recta razén y la ley elerna, 4 las cuales se
reducen todas las demds. La recta razon es regla in-
mediata y proxima, y la ley eterna es regla mediata
Yy remota.

Asicomo para que una cosa sea buena fisicamen-
fe es preciso que esté conforme ¥ sea una participa-
¢ion de la bondad infinita y del Ser inereado de Dios,
asi también para que un acto sea bueno moralmente
€s preciso que esté conforme y sea una participacion
de la bondad y santidad increada ¢ infinila del mis-
mo Dios. Mas la razon es una luz interior, dada al
hombre por Dios con la naturaleza: Signatum est
super nos lumen vultus tui, Domine (Psalm. %), por la
cual conocemos la bondad 6 malicia de nuestros ac-
tos, 6 sea su conformidad 6 discrepancia con la ley
eterna, de la que la razén humana es un destello 6
participacion ereada; por lo cual dice Santo Tomés
(1222, q. 19, art. 1.9): Ratio principium est humano-
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rum actuum. Y luego aiade que el ser la razén hu-
mana regla de la voluntad, lo tiene de la ley eterna,
que es la razon divina.

Luego aquellos actos que estén conformes con la
recta razon lo estaran también con la ley eterna y
serdn moralmente buenos, por participar de la infi-
nita bondad y santidad de Dios. Mas aquellos actos
que no estén conformes con la recta razén no lo es-
taran tampoco con la ley eterna, ¥y serian moralmente
malos por no participar de la infinita bondad y san-—
tidad de Dios, 4 la cual son opuestos 6 contrarios.

Luego yerra la escuela sensualista, que, fundin-
dose en el principio de la sensacidn, toma por regla
de moralidad el placer y la utilidad, 6 el dolor y el
dafio del acto, de modo que si el aclo es agradable 6
atil & los sentidos, serd moralmente bueno; y si es
desagradable 6 inutil 4 ellos, sera moralmente malo.
¥ en efecto: no admitiendo el sensualista mas prin-
cipio ni mas regla de los aclos humanos que la sen-
sacion, no puede légicamente discurrir de otra ma-
nera. Sistema impio, pues que niega la vida futura,
la inmortalidad del alma, y con eso la religion toda
ontera. Sistema denigrante de la dignidad humana,
pues que nivela al hombre con el bruto, y le propo-
ne porultimo fin y felicidad suprema el bien sensi-
ble, la satisfaccion de las pasiones, el placer brutal y
vergonzoso. Sistema absurdo, pues que esta en
abierta contradiceion con el sentido comun y con la
recta razon, y hace del mortificado, del penitenle y
del martir, un criminal, y del libertino, vicioso y co-
rrompido, un santo.

Luego yerra también la escuela wutilitaria, que,
fundandose en el principio de la utilidad, toma por
regla de moralidad la utilidad ajena, especialmente
de la comunidad, y sobre todo del género humano.
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Sistema también inmoral, pues que, segun él, las ac-
ciones mas deshoneslas ¢ ilicitas son buenas, si son
1tiles é la comunidad; y las mds honestas y licitas
son malas, si les falta la utilidad comiin. Sistema
también absurdo, puesto que destruye por su base
hasta la nocion del bien y del mal moral, y hace de
una aceion injusta, v. gr., la muerte violenta de un
inocente, un acto bueno, laudable y meritorio, con
{al que gea de alguna manera util & la comunidad; y
de una accion justa, v. gr., el castigo del ecriminal, un
acto malo, vituperable y demeritorio, con tal que sea
de algin modo inutil 6 perjudicial & la comunidad,;
al paso que niega la moralidad de las aceciones priva-
das, las cuales seran indiferentes si de ellas no se
deriva utilidad 6 perjuicio 4 la comunidad. Y ¢d
cudntos crimenes no abre la puerta este sistema y el
anterior?

Luego yerra, lercero, la escuela dicha de la sensi-
bilidad moral, que, fundandose en el principio del
sentimiento moral, toma por regla de moralidad la
satisfaccion 6 el desagrado interno que experimen-
tamos por la ejecucion de una obra buena propia o
ajena, 6 bien por la simpatia ¢ antipatia que senti-
mos por ciertas acciones o sus autores. Sistema
también falso, pues que toma el efecto por la causa,
ya que la satisfaceion o0 el remordimiento y desagra-
do, la simpatia 6 antipatia consiguiente 4 las accio-
nes propias ¢ ajenas, son posteriores 4 ellas, y su-
ponen la bondad 6 malicia de las mismas. Y aun asi,
pueden ser signos falsos, pues que a veces podra
ser simpdtico un malvado y antipatico un hombre
de bien. Y los malos, y los de corazon duro y cruel,
suslen celebrar con fruicion las acciones malas 6
crueles, propias 6 ajenas, mientras sienten los afec-
tos bajos del furor 6 de la envidia por acciones bue-
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nas y generosas, hechas en provecho del que las eje-
cuta 6 de sus semejantes.

Luego yerra, cuarto, la escuela positivisia, que,
funddandose en la indiferencia moral de los actos
humanos, y negando, por consiguiente, la indiferen-
cia esencial entre el bien y el mal moral, toma por
regla de moralidad la ley positiva, ya divina, ya hu-
mana. Sistema también falso, pues que hay acciones
esencialmente buenas, v. gr., el amor de Dios, la in~
vocacion de su santo nombre en su alabanza, y ac-
ciones esencialmente malas, v. gr., el odio 4 Dios, la
blasfemia, ete., cuya moralidad es esencialmente in-
mutable, como lo es la santidad misma de Dios. Asi,
aun cuando un hombre ignorara absolutamente
toda ley positiva, divina 6 humana, fodavia conoce-
ria la bondad 6 malicia de las referidas acciones, y
otras andlogas, por la sola Iuz de la razon, que,
como hemos dicho, es una participacion de la razon
divina 6 ley elerna.

Luego yerran, finalmente, todas las escuelas y
todos aquellos que, fundados en principios diferen-
tes de los que enseiia la religion, de acuerdo con la
sana filosofia, toman por reglas de moralidad cua-
lesquiera otras que no sean la recta razon y la ley
eterna, 6 aquellas que 4 éstas se reducen.

Luego el sistema filosofico y @ la vez eristiano
que, funddndose en la esencia 6 naturaleza misma
de las cosas, toma por regla de moralidad la recta
razon y la ley eterna, con las demdés que & éstas se
reducen, ¢s el solo verdadero, el solo bueno, el solo
moral y el solo digno.




LECCION 7.

CONTINUACION DE LOS ACTOS HUMANOS

P. (Puede haber actos humanos indiferentes, 6
(que no sean buenos ni malos moralmente?

R. No puede haberlos por parte del sujeto 6 in
individuo; porque todo acto procedente de la volun-
tad libre se dirige 4 un fin determinado, que necesa-
riamente ha de ser de alguna manera bueno 6 malo.
Asf, pues, dado caso que haya actos humanos indi-
ferentes por su objeto, no lo serdn por el fin.

P. ;Cudntas son las especies de moralidad de los
actos humanos?

R. Dos, que son su bondad 6 su malicia moral,
por las cuales todos ellos son moralmente buenos 6
malos.

P. ;Cuantos y cudles son los principios de donde
toman su moralidad los actos humanos?

R. Tres: el objeto, el fin y 1as circunstancias,

P, ;0Qué se entiende por objeto moral de los actos
humanos?

R. Agquello sobre que éstos primaria y principal-
mente versan, lo cual se identifica con el fin de la
obra; y ya se dijo que el fin es el bien, verdadero 6
Jalso, que mueve la voluntad & obrar 6 ejercer sus
actos. Por eso el objeto es en el orden moral el prin-
cipio primario y principal, intrinseco y esencial de
donde los actos humanos toman su moralidad.

P. ;Qué se entiende por fin del operante con rela-
¢ion 4 los actos humanos?

R. Es aquel que el hombre se propone conseguir
por medio de sus actos, 6 & cuya consecucion los di-
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rige. El fin del operante es un principio accidental y
extrinseco de la moralidad de los actos humanos, y
aumenta, disminuye 6 muda la moralidad intrinseca,
objetiva y esencial de los mismos, & bien afiade 4
ésta una nueva moralidad, seglin que sea bueno 6
malo, causa total 6 pareial de dichos actos.

P. ¢Qué se entiende por circunstancias de los ac-
tos humanos?

R. Ciertos accidentes morales, que afectan 4 di-
chos actos constiluidos ya en su ser moral.

Las circunstancias son otro prinecipio accidental y
extrinseco de la moralidad de los actos humanos, y
aumentan, disminuyen 6 mudan la moralidad intrin-
seca, objetiva y esencial de dichos actos, 6 bien afia-
den una nueva moralidad, segiin que sean agravan-
tes 6 atenuantes, convenientes 6 contrarias 4 una 6
méas virtudes, leyes 6 preceptos distintos.

P. ¢Cuéntas y cudles son las circunstancias de
los actos humanos?

R. Siete: Quis, Quid, Ubi, Quibus auwilits, Cur,
Quomodo, Quando.

Quis (quién) indica el estado de la persona que
ejecuto el acto. Quid (qué) indica el estado de la per-
sona 6 la cualidad de la cosa sobre la cual recay6 el
acto, Ubi (en donde) indica el lugar en que se gjecuto
el acto. Cur (por qué) indica el fin extrinseco 6 del
operante por el cual se ejecuto el acto. Quibus auwi-
(7is (con qué medios) indica los medios de que se
valio el que ejecuto el acto. Quomodo (de qué mane-
ra) indica el modo con que se ejeculd el acto. Quan-
do (cudndo 6 en qué tiempo) indica el tiempo en que
se ejecuto el acto.

P. Para que los actos humanos sean moralmente
buenos 6 malos, ¢es preciso que lo sean por todos
los principios dichos?
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R. Para gue sean buenos es preciso que-lo sean
por todos; mas para ser malos, basta que lo sean
por uno de ellos. Porque asi como para que una pie-
za musical resulte armoniosa es preciso que todas
las cuerdas del instrumento 6 todas las voces de la
orquesta estén acordes, y si una sola desafina pierde
aquélla su armonia, asf también, para que un acto
humano sea bueno, debe serlo por el objeto, por el
fin y por las circunstancias; mientras que para ser
malo basta que lo sea por cualquiera de eslas cau-
sas; porque Bonum ex integra causa, malum e quo-
cumque defectu.

P. ;Qué combinaciones pueden hacerse de los
actos humanos con relacién 4 su objeto, fin extrin-
seco y cireunstancias?

R. Entre las varias combinaciones, apuntaremos
las siguientes:

1.2 Un acto bueno por su objeto y bueno por el
fin tendra dos bondades; como dar limosna para sa-
tisfacer por los pecados. Y se afiadiran tantas bon-
dades, cuantos sean los buenos fines que se pro-
ponga el operante.

2.2 Un acto malo por su objeto y malo por el fin
tendrd dos malicias; como robar el arma para ase-
sinar & un hombre. Y se afadiran tantas malicias,
cuantos sean los malos fines que se proponga el
operante.

3.4 Un acto malo por su objeto y bueno porel fin
tendra una malicia; como robar para dar limosna,
pues el buen fin no justifica los medios 6 actos por
su naturaleza malos; porque lo que es malo por su
naturaleza, nunca podré ser bueno.

4.4 Un acto bueno por su objeto y malo por el fin
tendrd una malicia, pues los medios 6 actos buenos
no justifican el fin por su naturaleza malo; porque




ARLT B

lo que es malo por su naturaleza, nunca podra ser
bueno. :

5.2 Un acto indiferente por su objeto y bueno 6
malo por su fin fendrd una bondad ¢ una malicia;
como hablar para provecho 6 dafio del pré6jimo; por-
que estos actos se revisten ¢ informan de la bondad
6 malicia del fin.

6.2 Un acto bueno por su objeto y por su fin y
malo por las circunstancias tendrda una malicia;
como dar limosna para satisfacer por los pecados,
pero con grave perjuicio de la familia, sin que el
objeto ni el fin buenos puedan justificar las circuns-
tancias malas por su naturaleza, ni las circunstan-
cias buenas el objeto ni el fin por su naturaleza ma-
los; porque lo que es malo por su naturaleza, nun-
ca podrd ser bueno.

P. (En qué consiste la teoria del mal menor?

R. En afirmar y defender que puede permitirse
un mal menor para evilar otro mayor, ¢ para conse-
guir un bien superior.

P. ¢Qué condiciones son indispensables para que
dicha permision sea licita?

R. 1.2 Que el mal sobre que haya de versar la per-
mision sea ciertamente menor que aquel que se in-
tenta evitar, é inierior al bien que se quiere conse-
guir, y que estos ultimos sean tan ciertos como el
primero.

2.0 Que la permisién no recaiga sobre la persona
del permitente, pues esto implicaria la ejecucion del
mal menor, lo cual es siempre ilicito; porque Norn
sunt facienda mala, ut eveniant bona.

3. Que en la permision no se mezcle direcla ni
indirectamente el consentimiento, aprobacion ni
cooperacion en el mal, lo cual seria ilicito por la
misma razoén. La inlencién del permitente ha de te-
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ner por fin el evitar el mayor mal 6 el conseguir el
superior bien.

42 Que no haya otro medio positivo y licito para
gvitar el mal mayor, 6 conseguir el bien superior.

5.4 Que el permitente no tenga obligacion de jus-
ticia de evitar el mal menor.

6.2 Que no se permita mas de lo que sea necesa-
rio para dichos fines.

Asi el superior puede, con las condiciones di-
chas, .permitir al siibdito una falla leve para evitar
otra grave, 6 para que, convicto y conieso, se reco-
nozea y se enmiende.

Dios permite en este mundo males fisicos y mo-
rales para los fines dichos: luego la permision es
licita. Luego el hombre, y sobre todo el superior,
que representa 4 Dios en la tierra, puede permitir el
mal menor para evitar el mal mayor, & por conse-
guir un bien superior, con las condiciones referi-
das; pues arregla en esto su conducta & la de Dios,
que es la regla universal y eterna del bien obrar.

P. ¢ Hay algo importante que advertir sobre esta
doctrina del mal menor? AN

R. Si; que es indispensable entenderla muy bien
para ponerla en prdactica, porque de su falsa inteli-
gencia 6 de su falsa interpretacion podrian seguirse
funestas y perniciosisimas consecuencias; pues que
falseando 6 cambiando sus términos y condiciones,
se abriria la puerta 4 toda clase de pecados y cri-
menes. Por eso antes de ponerla en practica, debe
estudiarse y considerarse muy bien la cuestion y
el caso, y, si es preciso, consultar el asunto con
personas inteligentes, prudentes y de buena con-
ciencia.

P. ¢Cudles son los efectos consiguientes 4 la mo-
ralidad de los actos humanos?
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R. 1.0 La imputabilidad moral 6 responsabilidad
del hombre respecto de sus actos.

La imputabilidad moral envuelve dos elementos
necesarios: la libertad por parte de la voluntad, y el
conocimienlo y advertencia explicita 6 implicita, in

- se 6 in causa, de la bondad 6 malicia de los actos. La
ley civil obliga algunas veces @ reparar los dafios
causados por actos que moralmente no son imputa-
bles, 6 que por falta de dichos elementos, 6 de algu-
no de ellos, no inducen responsabilidad moral.

2.2 El mérito 6 demérito, segin que los actos sean
buenos 6 malos.

P. ¢;Qué condiciones se requieren para el mérito
de los actos humanos?

R. 1.# Que los actos sean libres; 2.*, que séan mo-
ralmente buenos; 3.2, que sean hechos en obsequio
ajeno (1); 4.2, que sean de alguna manera gratuitos.
Para que los actos humanos sean meritorios de vida
eterna es preciso ademés que sean hechos por moti-
vos sobrenaturales 6 conocidos por la fe, con el au-
xilio divino y en estado de gracia.

. P. ¢Pueden los actos humanos ser meritorios
f)ara con Dios?

R. Pueden serlo con las condiciones dichas; pero
no de rigurosa igualdad de justicia, porque a Dios
son debidos por infinilos titulos el obsequio y servi-
cio de los hombres, y porque 4 Dios debemos todo
cuanto somos y tenemos, incluso los actos y condi~
ciones para el mérito.

(1) El agente racional puede merecer por los actos ejecutados en
bien propio, cuando por ellos obedece 4 una ley 6 preeeplo cayo
cumplimiento redunda en ebsequio del legislador 6 superior, v. gr.,
de Dios.
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LECCION 8."

LIBERTAD O LIBRE ALBEDRIO

P. ¢Cudl es la condicién necesaria para los actos
humanos?

R. La libertad o libre albedrio.

P. 0ué se entiende por libertad en general?

R. La facultad de hacer alguna cosa, lo cual im-
plica la exencion de los obstdculos. .

P. (;Como se divide la libertad?

R. Principalmente: 1.c En libertad de espontanei-
dad y en libertad de indiferencia. La primera impor-
ta la exenecion de coaceién externa, y la segunda la
exencién de necesidad interna ¢ determinaciéon ad
URUTTL,

2. La libertad de indiferencia se subdivide en li-
bertad de contradiceion, de contrariedad y de especi-

Jleacion. La primera versa sobre actos positivos &

negativos, como amar 6 no amar, querer una cosa o
no quererla. La segunda versa sobre actos contra-
rios, como amar 6 aborrecer, querer una cosa 6 su
contraria. La tercera versa sobre actos distintos, que
pueden ser buenos, como estudiar 6 rezar, etc.

P. (Cudl de estas diferencias pertenece 4 la esen-
cia de la libertad?

R. La de contradiceion, 4 la cual puede reducirse
la de especificacion sobre objetos moralmente bue-
nos. Esta libertad se llama también libre albedrio.

P, Segun esto, ;qué se entiende por libertad ver-
dadera 6 libre albedrio?




| — 62 —

R. La facultad racional de obrar 6 no obrar.

P. Quiénes principalmente han negado la liber-
tad 6 libre albedrio del hombre?

R. La negaron los fatalistas, afirmando que todo
cuanfo existe dentro y fuera del hombre, era efec-
to necesario del fato 6 fatalidad. La negaron los as-
tréologos, afirmando que todo era efecto necesario
del influjo de los astros. La negaron los maniqueos,
afirmando en el hombre dos principios 6 dos almas,
una buena y otra mala, en cuya lucha la vencida
obraba necessriamente impelida por la victoriosa.
La negaron los luteranos, calvinistas y wicleffitas,
afirmando que el hombre habia perdido el libre al-
bedrio por el pecado original, y que obraba nece-
sariamente impelido por la gracia. La negaron Bayo,
afirmando que lo que se hacia voluntariomente, aun-
que se hiciera necesariamente, se hacia libremente; y
Jansenio, afirmando que la libertad de coaccién bas-
taba para merecer & desmerecer en el estado de la
nalturaleza caida, sin que para ello fuera necesaria la
libertad de necesidad. La negaron los panteistas,
afirmando que tode cuanto habia dentro y fuera del
hombre eran manifestaciones y evoluciones necesa-
rias de la unica substancia. La negaron los materia-
listas antiguos, como la niegan los modernos, afir-
mando que el alma es material, igualando, bajo una
u otra forma, al hombre con el bruto.

P. (Por dénde se prueba contra todos ellos la
existencia de la libertad ¢ libre albedrio del hombre?

R. 1.° Porla Sagrada Escritura, que dice (Eccl.,
¢. 15): «Deus ab initio constituit hominem, et reli-
»quit illum in manu consilii sui. Adjecit mandata
»sua el proecepla sua: si volueris servare, conserva-
nbunt te..... Appossuit tibi aguam et ignem: ad quod
»volueris, porrige manum tuam. Ante hominen vita




»et mors, bonum et malum: quod placuerit ei, dabi-
ntur illi» (1).

Item (Génes., ¢. 4): «Nonne si bene egeris, reci-
wpies: si autem male, statim in foribus peccatum
raderit? Sed sub te erit appetitus ejus, et tu domina-
pheris illius» (2).

Item (Josué, c. 24): «Siaufem malum vobis vide-
»iur ut Domino serviatis, optio vobis datur, eligite
»hodie quod placet, cui servire potissimum debeatis,
yutrum diis quibus servierunt patres vestriin Meso-
spotamia, aut diis Amorrhasorum, in quorum terra
phabitatis: ego autem ef domus mea serviemus Do~
»minoy (3).

Item (1.* Ad Corinth., e. 7): «Quod vult faciat.....
»non habens necessitalem, potestatem autem ha-
»bens su voluntatis» (4).

2.0 Por las definiciones de la Iglesia contra los he-
rejes. El Concilio Tridentino dice (Sess. 6, ¢. 1, can. v):
«8i quis liberum hominis arbitrium post Adse pecca-

(1) Crio Dios desde el prineipio al hombre, v dejole en manos de
su consejo (v. 14).

Diole ademas sus mandamientos y preceptos (v. 15).

Si guardando constantenente la fidelidad que le agrada, guisie-
res cumplir los mandamientos, ellos seran tu salvacion (v. 16).

Ha puesto delante de i el agua y el fuego: extiende tu mano i lo
que mas te agrade (v. 17). (Trad. del P. Amat. )

(2) ¢No es cierto que si obrares bien, serds recompensado; pero
si mal, el casligo del pecado estard siempre presenle en tu puerla, o
4 fu vista? Mas de cualguier modo, su apetito, 0 la concupiscencia,
estard a tu mandar, y ti la dominaris si quieres. (Trad. del mismo.)

(3) Pero si os parece malo servir al Seiior, libres sois; escoged
hoy, segiin lo que mas os agrade, a quién debéis antes servir, si a
los dioses 4 quienes sirvieron vuestros padres en Mesopotamia, 6 4
los dioses de los amorreos, en cuya tierra habitdis; que yo y mi casa
serviremos al Sefior (v. 15). (Trad. del mismo. )

(4) Haga lo que quiera..... no tiene necesidad, mas si el dominio
de su voluntad.




ntum amissum, et extintum esse, dixerit; aut rem
nesse de solo titulo, imo titulum sine re, igmentum
ndenique a Satana invectum in Ecclesiam, anathema
nsity (1)

Item (Canon vi): «Si quis dixerit, non esse in po-
»testate hominis vias suas malas facere..... anathema
»siby (2),

3. Por la doctrina de los Santos Padres, que to-
dos & una voz proclaman la existencia de la libertad
6 libre albedrio del hombre. Sélo citaremos, en gra-
cia de la brevedad, al gran Padre San Agustin, que
en su celebérrimo libro De Gratia et libero arbitrio,
escrilto, como declara el santo, para probar la necesi-
dad de la gracia y la existencia del libre albedrio,
dice (cap. 2): «Ipsa divina prazcepta homini non pro-
ndessent, nisi haberet liberum voluntatis arbilrium,
»quo ea faciens ad promissa prsemia pervenirel.....
»Quomodo jubet, si non est liberum arbitrium?»

Item (Lib. 1 ad Bonif.): «Quis nostrum dicat,
»quod primi hominis peceato perierit liberum arbi-
pirium de humano genere?»

Item ( Epist. 46): «Si non est gratia Dei, quomodo
psalvat mundum®? Et si non est liberum arbitrium,
nquomodo judicat mundum? ete., ete.» (3).

(1) Sialguno dijere que el libre albedrio del hombre se ha perdi-
do y extingunido después del pecado de Adan, 6 que es una cosa de
solo titulo, 6 mas bien un titulo sin cosa, y finalmente un embuste
introdueido en la Iglesia por Satanas, sea analema.

(2) Si alguno dijere que no estaba en poder del hombre hacer
malos sus caminos, sea anatema.

(3) Los mismos preceptos divinos no aprovecharian al hombre si
no tuviera el libre albedrio de su voluntad, con el enal, cumpliéndo-
los, llegase a los premios prometidos. (Como manda, si no hay libre
albedrio? .
:Quién de nosolros se atrevera 4 decir que por el pecado del pri-
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4. Por la experiencia propia y por el sentido inti-
mo, pues por experiencia propia sabemos, y en
nuestro interior sentimos, que podemos ejecutar 6
dejar de ejecutar ciertos aclos, 6 ejecutar unos y de-
jar de ejecutar otros; como estudiar 6 dejar de es-
tudiar; estudiar ¢ irse 4 paseo.

5.9 Por el undnime consentimiento de todos los
pueblos, como lo prueban sus leyes, sus premios y
sus castigos.

6.0 Por los absurdos consiguientes i la negacion
6 4 la no existencia del libre albedrio; pues si éste
no existiera, 6 el hombre estuviera necesariamente
determinado ad wnum, initiles y absurdos serian
los consejos, exhortaciones, leyes, preceplos, pre-
mios 6 castigos dados ¢ impuestos al hombre, como
serfa inutil y absurdo aconsejar 6 mandar al fuego
que no quemase, 6 al agua que corriera haciaarriba,
Y proponerles premios 6 castigos para el efeclo. Tam-
poco habria mérilo ni demérito, ni actos humanos,
ni posibilidad siquiera de ciencia moral, como ya se
dijo.

P. (Pertenece & la esencia de la libertad la indife-
rencia para el bien y para el mal moral?

R. Noj; pues en Dios hay perfectisima libertad de
arbitrio, como consta de la Sagrada Escritura, que
dice (Psalm. 39, v. 1.) Deus ultionum libere egit, y como
lo persuade la razén, porque siendo Dios el Ser por
esencia y la Perfeccion esencial é infinita, no puede
carecer de la perieccion que da 4 las criaturas, y ya
hemos probado que en el hombre existe la verdadera
libertad. También existe en los dngeles buenos, y, sin

mer hombre haya perecido el libre albedrio en el género humano?
Si no hay gracia de Digs, ;como salva al mundo? Y si no hay
libre albedrio, ¢ como juzga al mundo?
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embarzo, ni éstos, ni mucho ménos Dios, pueden
pecar; porque el poder pecar 1 obrar el mal moral
no arguye poder ni perfeccion, sino debilidad ¢ im-
perieccion, que no hay ni puede haber en Dios. Asi,
pues, la indiferencia para el bien y mal moral no es
de esencia de la libertad, sino una imperfeccion de
la misma.

P. ;Qué se entiende por voluntad?

R. Una inclinacién racional al bien conocido por
el entendimiento.

La voluntad nada puede querer sino bajo la razén
de bien, ya sea éste un bien verdadero y real, ya sea
un hien falso y aparente. También debe ser conocido
por el entendimiento, porque Ni/il volitum quin pree-
cogrnitieri.

P. :De cudntas maneras puede considerarse la
voluntad?

R. De dos: voluntad como naturaleza, y voluntad
como voluntad. La voluntad como naturaleza estd
determinada ad wnuni, y obra necesariamente sobre
su objeto conocido. La voluntad como voluntad no
esta determinada ad wnum, y obra libremente sobre
su objeto conocido.

La voluntad obra, ut natura, necesariamente res-
pecto del bien en comun 6 indeterminado, respecto
de la felicidad y ultimo fin también indeterminado
(necessitas quoad spectficationen), y respecto del Bien
Sumo 6 Ultimo Fin, que es Dios, cuando en el cie-
lo, por medio del lumen gloriw, lo vea el hombre cla-
ramente, sicuti est. Este es su objeto adecuado, real
y positivo, que llenara su infinita capacidad, y al
cual amard eternamente por dichosa necesidad: ne-
cessitas quoad exercitiuim.

P. cPor qué la voluntad humana elige libremente
los bienes finitos y par'l-ic.ulm‘e's?
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R. - 1. Porque éstos, como finitos 6 limitados,
llevan siempre aneja alguna imperfeccion, siquiera
sea su propia limitacion, la cual tiene razén de mal,
que consiste en la privacion de algiin bien; 2.0, porque
siendo los bienes finitos y particulares objeto inade-
cuado de la voluntad, no la satisfacen ni llenan su
capacidad objetivamente infinita (1), por cuyo motivo
los domina, pudiendo libremente quererios 6 no que-
rerios, aunque se le presenten bajo la razén de
bien; 3.2, porque entre dos 6 mds bienes particulares
y finitos, puede elegir el ejercicio y prerrogativa de
su propia libertad: Stat pro ratione voluntas.

LECCION 9.

DE LA LIBERTAD MORAL

P. /Qué se entiende por libertad moral?

R. La facultad 6 derecho de obrar el bien moral,
esto es, lo licito y honesto, y evitar y rechazar el mal
moral, esto es, lo ilicito 6 pecaminoso.

Luego, como se deduce de esta definiciéon y de la
leccidn anterior, en esto consiste el ejercicio de la li-
bertad fisica, buena y sana, 6 sea en su concepto
esencial, legitimo y recto; porque Dios hizo al hom-
bre libre, para obrar el bien y evitar el mal con méri-
to. Declina a malo et fac bonum.: Apéartate de lo malo

(1) Queremos decir que asi como el entendimiento puede cono-
cer, aunque de un modo finito, la verdad infinita, que es su objeto
adecnado y el unico que‘puede llenar su capacidad y satisfacerla,
asi la voluntad puede amar, aunque de un modo finito, la bondad
infinita, que es su objeto adecuado y ¢l 1inico que puede llenar su
capaeidad y satisfacerla,
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y haz lo bueno (Psalm. XXXVI, 28), y en otro lugar:
Beatus vir..... qut potuit transqredi, et non est trans-
gressus: facere mala, et non fecit: Bienaventurado el
hombre que pudo pecar, y no pect; hacer lo malo, y
no lo hizo ( Eceles., XXXI, 10).

Luego la libertad moral importa la exclusién de
todos los obstaculos que impidan 6 intenten impe-
dir la ejecucion del bien, esto es, de lo licito 11 hones-
to; y de todas las causas que impelan o0 intenten im-
peler 4 la ejecucion del mal, esto es, de lo ilicito 6 pe-
caminoso; todo lo cual constituye la peor, la mds in-
justa é impia de las tiranias.

Luego la libertad que importa la exclusion del de-
ber y de la ley es una libertad falsa, injusta, impia,
perniciosa, antisocial y subversiva, que se llama li-
cencia, abuso, libertinaje.

La libertad moral, tal como la hemos definido, se
ejercita, obra y se desenvuelve por los inmensos y
hermosos campos del bien y de la verdad y produee
la salvacion y la dicha de los individuos, de las fami-
lias, de los Eslados y de los pueblos que, ayudados de
Dios, la practican y fomentan por los medios legales;
porque arbor bona, bonos fruectus facit: el arbol bue-
no produce frutos buenos. Mas la libertad falsa, esto
es, la licencia, el abuso, el libertinaje, producen la
ruina yla desdicha de los individuos, de las familias,
de 'los Estados y de los pueblos que, alejados de
Dios, la fomentan y practican 6 no impiden por los
medios legales que se fomente y pracfique; porque
arbor mala, malos fructus facit: el arbol malo produ-
ce frutos malos. Y téngase muy presente que el bien
y la verdad con las debidas condiciones tienen dere-
chos siempre y en todas partes; mas el mal y la men-
fira no los tienen nuneca ni en parte alguna.

P. ¢Qué condiciones requiere el ejercicio de Ia li-
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bertad fisica para que sea bueno y legitimo y perte-
nezea 4 la libertad moral?

R. Ha de ajustarse 4 las reglas de la moralidad, y
su ejercicio ha de ser bueno por el objeto, por el fin 'y
por las circunstancias; porque bonum ex integra cau-
sq, como se ha dicho al tratar de los actos humanaos.

Luego la libertad serd mala, esto es, licenciosa,
abusiva y libertina, cuando no se ajuste 6 no sea
conforme con las reglas de la moralidad y su ejerci-
cio sea malo por el abjeto, 6 por el fin, 6 por las cir-
cunstancias; porque malum exr quocumgue defectu,
como también se dijo al tratar de los mismos aclos
humanos.

P. ;En qué consiste la confusién y comin abuso
de la palabra libertad?

R. En coniundir el libertingje con la libertad, el
abuso con el uso legitimo, la libertad falsa, mala é in-
justa con la libertad verdadera, buena y justa, lo cual
equivale & confundir la mentira con la verdad, el mal
con el bien, la injusticia con la justicia, la tirania
diabélica con la libertad del Evangelio.

Apoyados en este error voluntario 6 en su perver-
sa voluntad, el malvado proclama la libertad para
arrojarse 4 toda clase de crimenes y eximirse de la
justicia conmutativa; el tirano proclama la libertad
para hacer lo que mejor le plazca y eximirse de la
justicia distributiva; el subdito rebelde proclama la
libertad para desobedecer & la legitima autforidad y
eximirse de la justicia legal; el demagogo y el anar-
quista y el enemigo de Dios y del orden y de la socie-
dad proclaman la libertad, para conseguir sus fines;
proclamandola y concediéndola para el mal, y limi -
tandola, y 4 veces negdndola para el bien, como su-
cede en ocasiones con la libertad de la palabra, de
asociacion, ete., ete.
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Luego si la libertad es verdadera, esto es, para el
bien, proclamémosla alto y con entusiasmo grite—
mos: {Viva la libertad! (1).

(1) Noj;el Rey Prudente no matd la verdadera libertad, sino el
libertinaje de los bandidos, de los falsos apostoles, de los comercian-
tes literarios, de los traidores a su patria y a su Dios. jOh! [No esta-
riamos como estamos si se hubiera imitado en las siguientes centu—
rias el ejemplo del gran Monarea! La reforma, necesaria indudable—
mente en la Iglesia, no podia venir de aquellos pseudo: profetas simo-
niacos, laseivos 6 ambieiosos, que sembraron la anarquia, la corrup-
cion, el espanto y el luto universal, sino del gran Coneilio de Tren-
to, donde brillo ¢omo ninguna la ciencia espatiola; debia venir de los
enamorados de Jesucristo, de los Tgnagios y Teresas, d2 Juan de la
Cruz, de Tomas de Jesus, de José de Calasanz, de Pedro de Alein-
tara, de Juan de Dios y olros cien que resplandecen como asiros.
bienhechores en el cielo de la Iglesia Catolica, y en aquel siglo de
Felipe II, que fué nuestro siglo de oro en todos los drdenes en que-
se le considere. Se ha dicho muy injustamente que aquella sociedad
era hipdcrita y eorrompida; pero no se reflexiona que nunca hubos
mayor mimero de santos, si no es en los siglos primitivos.

Los que presentan al Rey Prudente como enemigo de la libertad,
olvidan, 0 quieren olvidar, que los que se llamaban protestantes em-
pezaron por negarla radicalmente para las obras buenas, y que esa
negacion ¢ ﬂbsoluh es el principio y fundamento de la pseudo-refor—
ma de ayer y de hoy. Al ahogar, pues, Felipe IT con mano de hierro
y en las puertas de la patria esas perversisimas doetrings, no hizo-
mis que defender la libertad moral de los hombres, con lo cual,.ayu-
dada por la gracia de Dios, se conquista por asalto la gloria del Pa~
raiso; porque ne se gana sin lucha la corond, ni el castigo 0 premio
se da 4 los irresponsableg; olvidan que los que proclamaban la liber-
tad y la tolerancia euando eran perseguidos, eran los mis intoleran-
tes y despoticos cuando se hallaban en el poder. ;Quiénes persiguie-
ron 4 Servet y i Kepler, sino los mismos psendo-reformadores? En
el Palatinado, un principe calvinista perseguia i los luleranos; en Sa-
jonia, un prineipe Iuterano perseguia & los calvinistas; desterraronse
de Suecia 4 los que habian rechazado la confesion de Augsburgo
' (Macaulay); en Inglaterra rebosaban las carceles y las prisiones; y
recusrdense las luchas de los anabaptistas, las hogueras de la repu-
blica de Calvino, sin semejante en la Historia, y los 70.000 condena-
dos 4 muerte, solo en el reinado de Enrique VIII, y las leyes inguisi-
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Pero si la libertad es falsa, esto es, para el mal,
entonces abominemos y reneguemaos con todas las
fuerzas de nuestra alma del nombre y del concepto
mismo de la libertad (1).

{oriales da Isabel de Inglaterra. jQué! ;Queriais que nosolros huhié-
semos sido débiles y tolerantes para lo malo, cuando en otras parles
reinaba la intolerancia para lo bueno? ¢Que Felipe 11, sabiendo como
sabia que «el trono se afirma con la justician, hubiese obrado como
Rey inicuo y abominable : dbominabiles reges qui agunt impie,
quoniam justitia firmatir solium (Prov,, XVI, 12), entregando los
misterios de la Religion y las glorias de la Pairia & las llamas de
aquel fuego asolador, & las hordas barbaras y salvajes de los pseado-
reformadores, como hubiera podido entregar a Europa a la feroci-
dad del poder otomane? ¢ Queriais mejor que Espana hubiera visto
pegado su suelo con la sangre de sus hijos, derramada en discordias
v guerras cruelisimas, como se vieron enrojecidas con la sangre de
alemanes, ingleses y franceses las ondas del Timesis y el Sena, el
Danubio v el Rhin? ;Queriais que Europa toda se hubiera converti-
do en un serrallo inmenso de eunucos y esclavos, sin templos ni al-
tares, donde fuese ultrajado perpetuamente el «Dios de los ejércitoss
v eclipsada su gloria divina v la gloria del pueblo espanol? Si Feli-
pe 11 procediera asi, le hubierais lamado imbécil.

(P. Zacarias Martinez Nuniez. Oracion finebre en el tercer cen-
tenario de la muerte de Felipe II en la Real Basilica de El Escorial.
13 de Septiembre de 1898.)

(1) ;Ah, cristianos! Yo quisiera ver reunidos i todos los espano-
les enemigos de Felipe 1L y fautores de las libertades modernas para
decirles, eomparando tiempos con liempos: VOSOLros, que maldecis
el ficticio aspecto del absolutismo de aquel Monarea, que anmento y
conservo hasta la muerte el territorio del inmenso poderio espatiol,
sin perder una pulgada de terreno; vosolros, que os gloridis de ha-
her conquistado todas las libertades posibles, que constituyen la ma-
yor de lus tiranias, y rompisteis de la manera mas injustificada (por-
que no hubo necesidad de ello) la unidad de creencias calolicas con
la libertad de caltos, y manchasteis la santidad del hegar con el de-
creto del matrimonio civil; vosotros, que en nombre de la libertad,
y con motivo de una vil calumnia, degollasteis i inocentes religiosos,
y despojasteis 4 la Iglesia Catolica de sus bienes legitimos; vosotros,
que no habéis dado siquiera una ley en el Codigo para castigar el




LECCION 10.°
DEL VOLUNTARIO
P. ¢Qué se entiende por voluntario?

R. El acto que procede de la voluntad con algun
conocimiento del fin.

horrendo pecado de la blasfemia ¥ la infraceion de los dias festivos,
observados aun en los pueblos birbaros y salvajes: vosolros, que i
sabiendas habéis amparado esa universal y absolula corrupeion ad-
ministrativa, causa inmediata de nuestros infortunios, y en nombre
de la libertad envenenasteis la ensefanza patria con doetrinas pe-
dantescas y perversisimas, matando los gérmenes de la verdad vy del
bien en las almas jovenes; vosotros, que empobrecigteis el comercio
¥ la agricaltura, y lo habéis sacrificado todo en nombre de la liber-
tad, honra, dinero y erédito, para satisfacer vuestros apelilos nefan-
dos; vosotros, que desoisteis los lamentos de las madres, que, como
Raquel, no quieren ser consoladas: de madres sin hijos, de hijos sin
padres, de esposas sin esposos, de hijos que piden pan, de huérfa-
105 que piden calor, de corazones que piden consuelo, de volunta-
des que van en pos de lejanas esperanzas; vosotros, que habéis arras-
trado a un espantoso abismo a la patria de Felipe II, hoy saqueada v
deshonrada por el pandillaje y la impiedad: a aquella noble Matro-
nd, que yace tendida como Job en el muladar de la ignominia, y ve
al leon agonizante 4 sus pies, v su manto de glorias rasgado, y su
corona rodando en el polvo de los siglos; & aquella patria a quien
alasteis las manos robustas, que empufiaran el cetro de amhos hemis-
ferios, y que hoy es abofeteada por hijos traidores que la llevaron al
Sanedrin y al Pretorio del silencio egoista de las naciones, y & la
calle de la Amargura, de la miseria y del hambre, y al Calyario de
los oprobios y vergiienzas, en cuya cumbre se reparten va lag alti-
mas y espléndidas vestiduras de sus hermosos territorios eoloniales:
vosotros, que habéis hecho de este pueblo de leones un pueblo de
corderos destinados al saerificio.....; vosotros....., no habléis nunca
del absolutismo de Felipe 11, porque todo el honrado pueblo espanol
se levantard para aplastaros, diciendo: jmaldita, maldita sea vuesira
libertad! (1d. loc. eil.)
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P. (Como se divide el voluntario?

R. 1.° En perfecto é imperfeclo, segiin sea perfec-
to 6 imperfecto el cenocimiento del fin.

El conocimiento del fin sera perfecto cuando no
s6lo se conozea el fin, sino que también la razén y
dignidad del fin, y no s6lo se-conozcan los medios,
sino que también la razon de medios y su propor-
cion al fin. Este conocimiento importa juicio y dis-
curso, siendo por fanto propio s6lo de la criatura
racional.

El conocimiento del fin serd imperiecto cuando
se conozea el fin, pero no la razén y dignidad de fin,
ni la razoén y proporcion de los medios al fin. Este
conocimienlo no importa juicio ni discurso, y es
propio del que no tiene el uso de la razén, y tam-
hién de los animales, que por la estimativa y por su
natural instinto saben buscar lo gue les convie-
ne (1)

También el voluntario se dicé perfecto 6 im-
perfecto, segiin sea perfecta 6 imperfecta la adver-
tencia del objeto, del fin y de las circunstancias
del acto.

2,0 En necesario y libre, segtin que la voluntad
esté determinada ad wnum, como en sus actos acer-
ca del bien en comun, ¢ indiferente, como en sus
actos acerca de los bienes criados y particulares.

" 3.0 En voluntario iz se y voluntario in causa,
segun que la voluntad quiera una cosa directa y
explicitamente en si misma, como la embriaguez, 6
la guiera indirecta é implicitamente en olra, como
en su causa; como las pendencias, blasiemias, ete.,
que 4 la embriaguez se siguen. También este volun-

(1) Entiéndase que el conocimiento de los brutos es puramente
sensible, material, animal y orginico.
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tario suele llamarse explicito 6 implicito, directo o
irdirecto, formal O virtual.

P. ¢ Qué condiciones son necesarias para que un
acto sea voluntario en su causa?

R. 12 Que el efecto haya sido previsto 6 pudiese
y debiese preverse; 2.®, que esté en poder del ope-
rante, conocerla causa ¢ impedir sus efectos; 3.2, que
deba removerla 6 no tenga justo motivo para permi-
tirla 6 para ponerla. Si falta alguna de estas condi-
ciones, no habrd imputabilidad moral, si por otra
parte los efectos no se hacen voluntarios in se.

4o En positivo y negativo, segiin que importe ac-
¢cion, como jurar, U omisién, como no oir misa en
los dias festives.

P. ¢Cudles son las causas que aumentan, dismi-
nuyen 6 destruyen el voluntario y el libre albedrio?

R. La violencia, la ignorancia, el miedo y la con~
cuplscencia.

P. ;Qué se entiende por violencia?

R. La coaccion extrinseca hecha al que positiva-
mente resiste.

P. ¢De cudntas maneras puede ser la violencia?

R. De dos: fisica, llamada también suficiente, com-
petente y absoluta; y moral, llamada también insyfi-
ciente, impulsiva y condicionada.

La violencia fisica proviene de un agente extrinse-
co, que con fuerza fisica y superior obliga & olro &
ejecutar un acto confra su veoluntad que posiliva-
mente resiste, como la del tirano 6 verdugo que, to-
mando por fuerza la mano del confesor de la fe, le
obliga y lo fuerza & dar inciensgo al idolo.

La violencia moral proviene unas veces de un
agente extrinseco, que con amenazas, con castiges,
con promesas 6 con engafosoes alicientes solicita el
consentimiento de la voluntad y la inclina mas &




menos, 6 al fin la seduce para que ejecute el acto
que se propone, como suele hacer el tirano antes de
llegar 4 la violencia ffsica, y como suele hacer el se-
ductor. Otras veces proviene de un agente infrinse-
co, que es el apelifo y sus pasiones desordenadas y
violentas, que solicitan con importunidad y fuerza
el consentimiento de la voluntad, y la inducen mds
6 menos, 6 al fin la seducen para que ejecute el acto
que el apetito sensible desea.

P. ¢Puede la yoluntad humana padecer violencia
en sus actos? :

R. Enlos elicitos no, porque éstos proceden de
ella por su propia y natural inelinacion, y la violen-
cia es contraria 4 esta inclinacion natural. Asi, la
piedra puede ascender por violencia, pero no por su
natural inclinacion 6 gravedad, que la dirige al cen—
tro. Pero la volunlad puede padecer violencia en sus
actos imperados; pues por experiencia sabemos que
la voluntad puede mandar al pie que no ande y & la
mano que no se mueva, y que estos miembros eje-
cuten, sin embargo, dichos actos, forzados por un
agente extrinseco, como ya se dijo.

P. ;0ué influencia liene la viclencia en el volun-
tario y en el libre albedrio?

R. La fisica 6 absoluta quita el voluntario, la li-
bertad y la moralidad del acto; la moral 6 impulsiva
los disminuye, y podra quitarlos si priva del juicio
y uso de la razon, porgque entonces falta el conoci-
miento, y nikil volitum quin proecognitun.

P. ;0Qué condiciones se requieren para que el
aeto ejeculado por violencia fisica no sea imputable?

R. 1. Que interiormenie no se preste el consen-
timiento; 2.9, que exteriormente se oponga positiva
y completa resistencia.

P. ¢Qué se entiende por ignorancia?
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R. La carencia de ciencia en el sujeto capaz de
adquirirla. Si el sujeto no es capaz, se dice nes-
ciencia.

P. ;Como se divide la ignorancia?\

R. Por parte del entendimiento se divide en pri-
vativa y eontraria. Lo primera consiste en carecer
de la ciencia de que el sujeto es capaz, y se llama
simplemente ignorancia. La coniraria consiste en
tener por verdadero lo que es falso, y se llama error.

Por parte del objeto se divide en ignorancia de
derecho y. en ignorancia de hecho (juris et Jaeti),
segun que recaiga sobre la ley, 6 sobre su trans-
gresion.

Por parte de la voluntad se divide en anfecedern-
te, concomitante y consiguiente.

La antecedente es de aquello que, hechas todas
las diligencias debidas, no se puede saber; como si
un cazador, hechas estas diligencias, tira en un bos-
que y mala 4 un hombre que eslaba escondido entre
las matas sin avisar ni dejarse ver. Esta ignorancia
se llama también involuntaria é invencible. :

La concomitante es de aquello que se ignora al
ejecutarlo, pero que si se supiera, igualmente se eje-
cutaria; como el cazador que matara 4 su enemigo
en el bosque creyéndole una flera, pero quesi lo hu-
biera conocido, lo hubiese matado lo mismo. Esta
ignorancia nies voluntaria ni involuntaria, sino s6lo
no voluntaria.

La consiguiente es de aquello que puede y debe
saberse; y es de tres clases: erasa, supina Y afecta-
da, seguin que provenga de negligencia, de ocupacion
exirana & 1os propios deberes, 6 de malicia. Asi, un
hombre puede ignorar la doctrina cristiana por pe-
reza de estudiarla, por estar ocupado en cazar, pes-
car, efc., 6 para no cumplirla, & fin de pecar con
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més libertad, sin témor, eserupulo ni remordimien-
tos. Recede a nobis; scientiam viarum tuaruin nolu-
mus (Job., c. 21).

P. ¢Qué influencia tiene la ignorancia en el vo-
luntario y en el libre albedrio?

La antecedente 6 invencible, tanto de derecho
como de hecho, quita el voluntario, la libertad y la
moralidad del acto. La concomitante, ni quita ni
pone, sino que deja el voluntario como estaba.

La consiguiente, crasa y supina, no quita el vo-
luntario, ni la libertad, ni la moralidad del acto, pero
los disminuye. Mas la consiguiente afectada, como
buscada y elegida directamente por la voluntad, no
quita ni disminuye el voluntario, la libertad ni Ia
moralidad del acto; antes bien es senal de una vo-
luntad depravada.

P. ¢Qué se entiende por miedo?

R. El decaimiento y trepidacion del dnimo por
un mal futuro, pero inminente.

P. ;C6émo se divide el miedo?

R. En grave y leve, segiin que el mal que amena-
Za sea grave 6 leve,

El miedo grave, lo mismo que el mal que lo causa,
puede ser grave en absoluto, que cae en varén cons-
tante, 6 grave relativamente, que cae en seres débiles
y pusildnimes, como los nifios y generalmente las
mujeres.

Suele ocurrir que el hombre hace algunas veces
por miedo lo que realmente detesta, y que sin el
miedo no haria; como sucede al mereader que arro-
ja al mar sus ricas mercancias para aliviar de peso
la nave y salvar asf su vida y la de sus compafieros.
Retinense aqui el amor menor de las mercancias, el
amor mayor de la vida propia y ajena, y el consenti-
miento doloroso en perder el bien menor por salvar
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el bien mayor. Este consentimiento arrancado por
el miedo es mixfo de voluntario é involuntario: de
veluntario simpliciter é involuntario secundum quid.
Quce per metum aguntur, mizta sunt de voluntario
et involuntario. (D. Greg. Niss. de homine, c. 30.)

P. ¢sQué influencia tiene el miedo en el voluntario
y en el libre albedrio?

R. El miedo grave disminuye el voluntario, la li-
bertad y la moralidad del acto, y podra quitarlos si
priva del juicio y uso de la razén, porque entonces
falta el conocimiento, y nihil volitum quin preecogni-
tum. Luego el miedo, aunque sea grave, no quitando
el conocimiento, no excusa de pecado los actos por
su naturaleza malos.

Pero el miedo grave excusa: 1.2, del cumplimien-
to de los preceplos puramente humanos; 2.0, del
cumplimiento -de los preceptos divinos puramente
positivos; 3.°, de los preceptos de la ley natural afir-
mativa, cuando medien otros preceptos superiores
de la misma ley (1); 4.9, de 1as censuras eclesisticas
impuestas contra los transgresores de alguna ley
puramente positiva, porque son penas del pecado, y
no incurriendo en el pecado, tampoco se incurre en
la pena. Mas si estin impuestas contra los trans-
gresores de alguna ley natural prohibitiva, no los
excusari el miedo grave por la razén contraria. Ta-
les son las censuras contra los duelistas, y otras.
Asi, estd condenada por Benediclto XIV la proposi-
ci6n siguiente: «No incurre en las penas eclesidsti-
cas impuestas por la Iglesia contra los duelistas, el
jefe u oficial de la milicia que acepta el duelo por mie-
do grave de la pérdida de la fama y del oficion.

(1) Asi la restitucion, v. gr., de una cosa leve no obliga con le-
mor grave de la pérdida de la vida.
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Pero el miedo grave injusto no anula los confra-
tos validos por derecho natural, aungue el juez po-
dra y deberd anularlos, y algunos ya lo estan per el
Derecho, como la profesion religiosa, el matrimonio,
ciertas promesas y otros, como puede verse en los
autores.

P. ¢;Qué se entiende por concupiscencia?

R. Los movimientos 6 pasiones del apetito sen-
sible.

P. ¢;Qué nombres se dan d la concupiscencia con
relacion al voluntario?

R. Se llama anfecedente 6 consiguiente, segun que
preceda 6 siga el movimiento 6 acto de la voluntad.
Las pasiones del apetito sensible mueven y excitan
la voluntad, y ésta, euando es intensa, mueye y ex-
cita el apetito inferior, por la reciproca y grande
influencia enlre estas dos facultades afectivas del
hombre.

La concupiscencia consiguiente 4 la voluntad pue-
de ser de sola redundancia 6 de libre eleecion en el
agente racional; como se ve en el hombre vengativo,
que, al ver & su enemigo, se enciende en deseo de
venganza, y esta pasion de la ira solicita el consenti-
miento de la voluntad, la urge, la mueve y la inclina
y quizé la vence, para que le presie su concurso en
el odio y la venganza. Pero sin ver & su enemigo lo
odia en su veluntad, y este odio redunda en el ape-
tito sensitivo y exeita en él la pasion de la ira. Mas
pareciéndole que el apetito de venganza se deja sen-
tir poco y no corresponde é la grandeza de la inju-
ria, revuelve mil veces la idea del agravio recibido,
pondera y exagera bajo la influencia del odio todos
los detalles y circunstancias agravantes, y enciende
en su pecho el furor del apetito vengativo, que lo
hace rugir y bramar como una fiera.
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P. ¢Qué influencia tiene la concupiscencia en el
voluntario y en el libre albedrio?

R. La concupiscencia antecedente aumenta el vo-
luntario, pero disminuye la libertad y la moralidad
del acto, y podrd quitarlas, si priva del juicio y uso
de la razon, porque entonces falta el conocimiento,
y nihil volitum quin preacognitum.

La concupiscencia consiguiente de sola redun-
dancia no aumenta ni disminuye el voluntario, ni la
libertad ni la moralidad del acto, sino que es la se-
fial de la mayor 6 menor intensidad de los afectos
de la voluntad.

La concupiscencia consiguiente de libre eleccion
aumenta y mulliplica el veluntario y la moralidad
del acto; porque la voluntad, ademés de su acto eli-
cito, hace suyo el del apetito por ella libre y directa-
mente excitado. Luego esfos movimientos del apeti-
to inferior, y la mayor intensidad que de su influen-
cia reciproca resulte en la voluntad, serdn siempre
libres por lo menos in causa, y por consiguiente
moralmente imputables, como la causa misma 6 ac-
tos anteriores de la volunfad libre, de donde origi-
nariamente proceden.

P. El aclo exferno, imperado por la voluntad,
.anade bondad o malicia al acto interno ¢ elicito de
la misma?

R. Noafade ex sebondad 6 malicia esencial, por-
que ésta perfenece al acto interno 6 elicito de la vo-
luntad. Asi Abraham mereci6 las bendiciones de Dios
por su fe y por su obediencia 4 las 6rdenes divinas
de sacrificar & su hijo Isaac, como si realmente lo
hubiera sacrificado; y el que desea eficazmente el
martirio, recibira el premio esencial del martir como
sirealmente lo hubiera sufrido; y el que desea efi-
cazmente cometer un pecado externo, y s6lo aguar-
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da ocasi6n y medios para cometerle, recibira el cas-
tigo esencial como sirealmente lo hubiera cometido.

Pero el aclo externo afiade al interno bondad 6
malicia accidental. Asi, el que realmente sufrié el
martirio, ademéas de la gloria esencial, tendrad la co-
rona 6 aureola (gloria accidental ) del martir, etec.

El acto externo amnadird, ex adjunctis, bondad 6
malicia especial al acto interno, cuando de él se si-
gan bienes 6 males de diferente especie: eomo la
propagacion de la fe, la conversion del pecador, 6 el
escandalo, ete., ya sea porque pertenezecan 4 diferen-
tes virtudes, preceptos 6 vicios; ya sea por agquello
de que quod est causa causa est eausa causati.

También los actos externos caen bajo la accion y
sancion de las leyes puramente humanas, mientras
que de internis non judicat Ecclesia, y s6lo Dios pue-
de juzgarlos, premiarlos y castigarlos.

También, finalmente, los actos externos impor-
tan ciertas obligaciones, que no llevan los internos;
como la de restituir, ete.

Hay obligacion de confesar los pecados externos,
pues no basta confesar el deseo, como afirmaba la
proposicion 25.2, condenada por el Papa Alejan-
dro VII.

LECCION 11.°

VIRTUDES Y VICIOS MORALES

P. $0Qué es lo que corrobora y perfecciona las fa-
cultades del hombre para obrar el bien?
R. Las virtudes morales, ya infusas, ya adqui-
ridas.
P. cQué se entiende por virtud en general?
6
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R. Una buenra cualidad del é&nimo por la que se
vive rectamente, de la cual nadie usa mal, y que Dios
obra en nosotros sin nosotros (1).

La ultima parte de la definicion s6lo conviene &
las virtudes infusas; todo lo demds es comun a to-
das las virtudes, ya infusas, ya adquiridas, como
advierte Santo Tomas.

P, ;Qué se entiende por virtudes morales?

R. Son aquellas que perfeccionan y rectifican las
facultades del hombre capaces de virtud, para obrar
el bien y evitar el mal moral.

P. sCuantas y cudles son las facultades del hom-
bre capaces de virtud?

R. Cuatro: el entendimiento 6 la razin, la voluntad
y apetito sensitivo, que tiene dos paries, concupisei-
ble la una ¢ irascible la otra. De donde se deduce
que el sujeto remoto de las virtudes es el hombre, y
el proximo son sus facultades capaces de educacion
moral y de virtud.

P. ;Cudntas y cuédles son las virtudes morales?

R. Las principales son cuafro, segun el numero
defacultades que perfeccionan y rectifican para obrar
el bien y evitar el mal moral: Prudencia, Justicia,
Fortaleza y Templanza.

La Prudencia perfecciona y rectifica el enfendi-
miento 6 la razon; la Justicia la voluntad, la Forta-
leza la parte irascible del apetito sensitivo, y la Tem~
planza la parte concupiscible del mismo, con rela-
cion al bien 6 mal moral.

Estas virtudes morales se llaman también cardi-
nales, porque son como el fundamento sobre que

(1) «Bona qualitas mentis, qua recte vivitur, qua nullus male
utitur, quam Deus in nobis, sine nobis operatur». Div. Thom:, 1.*
2., quest. 55, art. 4, ex D. August., lib. 2, de Lib. arbitr.
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descansan ¢ fuente de donde nacen todas las demds
virtudes morales, llamadas por eso sus hijas 6 sus
partes, ya potenciales, ya sujetivas, ya integrales.

P. (Cudl es el origen de las virtudes morales?

R. En cuanto & su prineipio 6 incoacion, es la na-
turaleza misma del hombre; pues por su entendi-
miento conoce el bien y el mal moral; por su volun-
tad puede amar el uno v rechazar el olro, y por su
apefito estd naturalmente mas 6 menos inclinado ya
4 ésta, ya 4 la otra virtud, segtin su temperamento y
otras cualidades y disposiciones corporales.

En cuanto & su perfeccion 6 consumacion, es la
frecuente repeticion de actos virtuosos.

P. ¢/Qué se entiende por Prudencia?

R. Una virtud moral, que perfecciona y rectifica
el entendimiento 6 la raz6n prictica con relacion al
bien 6 mal moral.

P. ¢Cudles son los oficios de la Prudencia?

R. Consultar, juzgar y dirigir bien en la eleceion
de los medios adecuados y buenos para conseguir
un fin honesto.

En la consulta le ayudan y acompanian la conside-
racion y la meditacién, el ingenio y la diligencia, la
Sagacidad y la agudeza.

En el juicio la ayudan y acompaiian la equidad y
la docilidad, 1a memoria de lo pasado, la inteligencia
de lo presente y la previsidn de lo futuro.

En la direccién y mando la ayudan y acompafian
la eircunspeccion y la destreza, 1a precaucion y la in-
dusiria,

P. ¢ 0Qué virtudes se contienen bajo la Pruden-
cia?

R. La memoria de lo pasado, que nos ensefa; la
consideracion & inteligencia de lo presente, que nos
hace distinguir lo bueno y conveniente de lo malo y
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dafioso; la prevision delo futuro, que nos hace tomar
las disposiciones y medidas convenientes para no
salir fallidos en nuestro intento; la docilidad para
recibir el buen consejo de los inteligentes y buenos;
la sagacidad para conocer prontamente.los medios
conducentes al fin; el recto raciocinio para discurrir
bien y deducir legitimamente de los antecedentes lo
(que conviene hacer u omitir; la circunspeccion para
conocer y pesar bien todas las circunstancias del
acto que se ha de ejecufar y los medios que han de
ponerse en practica para conseguir el fin propuesto;
v la precaucion para obviar las dificultades y no de-
jarse sorprender en los trimites que exige la conse-
cucion del fin honesto que se desea conseguir.

De lo dicho se infiere: 1.9, la superioridad de la
Prudencia sobre las demds virfudes cardinales; pues
si éstas perfeccionan y rectifican las facultades afecti—
vas que han de obrar virtuosamente, la Prudencia
periecciona y reclifica la razén misma, que las dirige
A todas, y 4 cuyo dictamen todas obedecen cuando
virtuosamente obran; 2.9, la excelencia de esta virtud
y la difieultad de poseerla con perfeccion, por lo cual
hay mas hombres doclos que perfectamente pru-
dentes.

P. ;0Qué vicios se oponen dla Prudencia?

RR. Porexceso se oponen la prudenciade la carne,
enemiga de la Cruz; la asfucia para el mal, el dolo y
- el engaiio, y la solicitud excesiva y desordenada del
porvenir. Por defecto se oponen la precipitacion, la
inconsideracion, la inconstancia y la negligencia.

P. ;0Qué se enliende por Justicia?

R. Tiene dos acepciones: una general, por la cual
se significa el eonjunto de todas las virtudes, ¢ sea
la sujecion y sumisién de todas las facullades del
hombre & la recta razon, y de ésta & Dios; y otra es-
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pecial por la que se significa una virtud moral dis-
tinta de las demas.

Por la primera acepcién se llama justo al hombre
virtuoso, y bienaventurados a los que han hambre y
sed de justicia, es decir, de virtud y santidad, y i los
que padecen persecucion por la justicia, es decir, por
la virtud 6 por ser buenos y virluosoes.

En la segunda acepecion, Justicia es una virtud
moral, que periecciona y rectifica la voluntad y la in-
duce & dar siempre 4 cada uno lo que le pertenece (1).

P. ;Como se divide la Justicia?

R. En conmutativa, distributiva y legal. La igual-
dad que exige la justicia conmutativa se llama arit-
mética y rei ad rem. La igualdad que exige la justicia
distributiva se llama geométrica y de proporcion. La
conmutativa perienece & las personas privadas; la
distributiva & los superiores respecto de los subdi-
los, y la legal 4 los subditos respecto de los superio-
res y de la comunidad.

La conmutativa manda dar 4 cada uno lo que es
suyo, pagar lo que vale la cosa comprada, devolver 1o
que se ha hurtado, lo mismo al pobre que al rico, al
hombre que & la mujer, al adulto que al nifio, ete.;
de modo que sise debe uno, se dé uno; y si dos,
dos, ete.

La distributiva manda dar 4 cada uno segun sus
méritos, de modo que haya proporeiéon; v. gr., si al
que tiene méritos como diez se le da ciento, al que
tenga méritos como ciento se le dé mil, ete.

P. Segun esto, ;qué se entiende por justicia con-
mutativa ?

R. La que ordena las parles entre si é inclina la

(1) «Constans et perpeina voluntas jus suum unicuique tribuens».
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voluntad privada & dar constantemente 4 cada uno lo
suyo, secundum cqualitatem rei ad rem, como en los
contralos, ete.

P. ;0Qué se entiende por justicia distributiva?

R. La que ordena el todo { las partes é inclina la
voluntad de los superiores & dar constantemente &
los subditos lo que por sus méritos les pertenece,
secunduwm proportionem, como los cargos publicos,
pensiones, efc.

P. :Qué se entiende por justicia legal?

R. La que ordena las partes al todo é inclina la
voluntad de los sibditos 4 dar constantemente 4 la
repliblica y comunidad lo que les perfenece para el
bien comun, segun las leyes, como las contribucio—
nes y demas cargas publicas, ete,

P. ¢Cuiles son los oficios de la Juslicia?

R. Dar & eada uno lo suyo, respetar sus derechos
y no perjudicarle en ellos. En estos oficios la ayudan
y acompanan las virtudes bajo de ella eontenidas.

P. ¢Qué virtudes se contienen bajo la Justicin?

R. La Religion, que da a Dios el culto que le per-
lenece.

La Piedad, que da 4 la Patria, & los padres, pa-
rientes, compatriotas y conciudadanos el amor y be-
nevolencia especial que les corresponde.

La Observancia, que da d las personas el honor y
reverencia que por sus virtudes y dignidad les perte-
necen.

La Veracidad, por la cual cada uno se muestra en
obras y palabras tal cual es.

La Gratitud, por la que se dan las gracias a los
bienhechores por los beneficios recibidos.

La Justicia vindicativa, por la cual se aplica la
pena correspondiente al mal cometido, conforme &
las leyes.
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La Liberalidad, por la que se dan los hienes pro-
pios con moderacion y buena voluntad,

La Benevolencia, por la que se desea & otros el
bien.

La Urbanidad, por la cual se usa de buenas pala-
bras y maneras con los demds.

La Afabilidad, por la que se da accesn y presta
ohsequin a las personas.

La Amistad, por la cual dos 6 mas personas se
aman y se desean mutuamente el bien.

P. ¢Como se divide la amistad?
R. En sensual, sensible y espiritual.

La amistad sensual, falsa y mala, se funda en el
pecado, y no es licito contraerla ni fomentarla; antes
bien hay obligacion de evitarla 6 deshacerla.

La amistad sensible se funda en los bienes sensi-
bles, como la belleza, el trato continuo y confiden-
cial, la familiaridad, la compania, la natural benevo-
lencia, ete.; y aunque no es abierfamente mala, es
muy imperfecta y aun peligrosa, sobre todo entre
personas de diferente sexo. De la amistad sensible 4
la sensual no hay més que un paso, y escrilo estd
que el que ama el peligro, en él perecerd.

La amistad espiritual, verdadera y buena, se fun-
da en la virtud y en los bienes espirituales y moral-
mente buenos, y debe contraerse y fomentarse para
hacer y procurar el bien y evitar el mal moral, no
s6lo el mutuo entre los amigos, sino, de comun
acuerdo, el de los deméds. Nada hay comparable &
un amigo fiel, dice el Espiritu Santo. Amico fideli
nulla comparatio. (Ecel., 6.) Por lo demds, si se unen
los malos para el mal, ;por qué no han de reunirse
los buenos para el bien?

P. ;Cuales son los vicios contra Justicia®?
R. Contra la justicia conmutativea, la injuria.
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Conftra la justicia distributiva, la acepcion de per-
sonas.

Contra la justicia legal, la injusticia ilegal.

P. ¢Cuidles son los vicios contra las virtudes que
se contienen bajo la Justicia?

R. Contra la Religidn, la supersticion por excesoy
la irreligiosidad por defecto,

Conlra la gratitud, la ingratitud y el egoismo.

Contra la veracidad, la costumbre de mentir, 4 la
cual se reducen el fingimiento 6 simulacion formal, la
Jjactancia, la hipocresia y la adulacion.

Contra la liberalidad, la prodigalidad por. exceso
y la avaricia por defecto.

"~ Contra la observancia, la vil adulacion por exce-
so y la falta de reverencia y respeto debidos por
defecto.

Contra la obediencia, la desobediencia 6 rebelidn
confra las leyes y el superior.

Contra la gfabilidad, el asentimiento injusto y la
excesiva familiaridad por exceso, y la injusta intole-
rancia y el dificil acceso por defecto.

Contra la urbanidad, 1a locuacidad, la necia jovia-
lidad por exceso, y la rusticidad, la excesiva serie-
dad, la importunidad, el atrevimiento, los malos mo-
dos, ele., por defecto.

Conltra la amistad, la mala y falsa amistad por ex-
ceso, y la enemistad y odio habitual por defecto, et-
céflera, ete.

P. ¢Qué se entiende por Forfaleza ?

R. Una virtud moral que perfecciona y rectifica
la parte irascible del apetito sensitivo contra los ma-
les sensibles, para que no le impidan el bhien ni
arrastren al mal moral. ‘

P. ¢Cudntos son los oficios de la Fortaleza?

R. 1.0 Acometer con firmeza las dificultades y pe-




=

S e

ligros que se opongan & la consecucién del bien mo-
ral; 2.9, sufrir del mismo modo los males y penalida-
des que induzean al mal moral.

De estos dos oficios, el primero es mids glorioso;
el segundo més diffcil y meritorio.

En estos oficios ayudan y acompaiian 4 la Forta-
leza las virtudes bajo de ella contenidas.

P. ¢Qué virtudes se contienen bajo la Fortaleza?
R. La magnanimidad, que inclina el dnimo a las
cosas grandes y heroicas. A

La munificencia, que lo inclina 4 las grandes obras
exteriores y 4 las grandes expensas pecuniarias que
su realizacion exige.

La seguridad y tranquilidad del dnimo, que lo
inclina 4 obrar grandes cosas con alegria y entu-
siasmo,

La paciencia, que inclina el dnimo 4 sufrir resig-
nado todas las adversidades de la vida.

La longanimidad, que fortalece el dnimo en la di-
lacion del bien que espera.

La perseverancia, que fortalece é inclina el animo
4 insistir en la obra comenzada, ardua y molesta.

La constancia, que fortalece y fija el animo conftra
la propia oscilacion y volubilidad.

P. ;Qué vicios se oponen 4 la Fortaleza?
R. La femeridad, por exceso; la pusilanimidad y
lg falta de justo temor, por deiecto.

Contra la paciencia, la ira é impaciencia.

Contra la perseverancia, la instabilidad.

Contra la constancia, la volubilidad ¢ inconstan-
cin, ete.jiete,

P. ;Qué se entiende por Templanza?

R. Una virtud moral que periecciona y rectifica la
parte concupiscible del apetito sensitivo acerca de
los placeres sensibles.




P. ¢Cuiles son los oficios de la Templanza?

R. 1.° Refrenar el apetito para que se abstenga
de los placeres ilicitos de los sentidos; 2.°, moderar-
lo en el uso de los licitos para que sean honestos.

En eslos oficios ayudan y acompafian 4 la Tem-
planza las virtudes bajo de ella contenidas.

P. zQué virtudes se contienen hajo la Templanza?

R. La vergienza ¢ temor de las cosas y acciones
torpes.

La honestidad 6 amor de las cosas y acciones de-
corosas,

La abstinencia 6 moderaeion en la comida.

La sobriedad 6 moderacion en la bebida.

La castidad 6 moderacion en los placeres vené-
reos: la castidad se divide en virginal, conyugal y
viudal, como se explico en el Catecismo.

La pudicicia, que aborrece las miradas y tactos
deshonestos é ilicitos.

La mansedumbre, que modera la ira.

La clemencia, que modera la justa venganza, y
mitiga y aun perdona el merecido castigo, dentro de
los limites de la justicia y de las atribuciones le-
gales,

La modestia, que modera los movimientos inter-
nos y externos para que ng ofendan la vista de Dios
ni la de los hombres. Esta virtud abraza:

La humildad, que modera el amor y deseo de la
propia alabanza, y

La sencilles, el deseo y el uso del ornato exterior,
conforme 4 la propia condicion y estado, y 4 las re-
glas de la honestidad y decoro.

P. ¢Qué vicios se oponen 4 la Templanza?

R. Todos los que se oponen 4 las virtudes que la

acompartian y bajo ella se contienen.
Contra la absiinencia, la gula.
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Contra la sobriedad, la embriagues y todo exceso
en la bebida.

Contra la castidad, la lujuria.

Contra la mansedumbre, 1a ira desordenada.

Contra la humildad, 1a soberbia.

Contra la sencillez, el lujo y el fausto excesivo é
impropio por exceso, y la incuria, la suciedad y el
desalino en el vestido y en la persona por defeclo.

Contra la estudiosidad, la vana curiosidad por
exceso, v la negligencia por defecto. También la pe-
resa se oponed la diligencia, y la ociosidad al trabajo.

Advertimos que la estudiosidad excesiva puede
ser viciosa por los motivos siguientes:

1. Por un fin malo, como la soberbia 6 saber co-
sas torpes 6 malas para deleifarse en ellas 6 practi-
carlas, ele.

2. Por oponerse al estudio sélido y propio de su
carrera 6 al cumplimiento de otros deberes de su
estado, como pasar la mayor parte del tiempo en
leer periddicos, novelas, comedias, elc., 6 en pulsar
la guitarra, ejercitarse en la danza, ele.

3.2 Por emprender estudios que superan la pro-
pia capacidad, exponiéndose 4 errores, & no saber
cumplir con el propio deber, 6 & perder lastimosa-
mente el tiempo.

Pero aun es mas frecuente pecar contra la estu-
diosidad por defecto; por lo cual advertimos:

1.0 Que peecan gravemente los jovenes que, ha-
hiendo sido enviados por sus padres 6 tutores 4 es—
tudiar 4 los centros de ensefanza, pierden el tiempo
en divertirse, y peor aun silo emplean en el liberti-
naje y en el vicio.

2.0 Que la holganza y ociosidad los llevarad irre-
misiblemente al vicio, al pecado y 4 la perdicion del
alma, y quizd a la del cuerpo.
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3. Que vendri un dia en que llorardn el tiempo
perdido; pero serd ya tarde, porque el tiempo que
pasa ya no vuelve.

P. ;Qué se enliende por vicio moral?

R. Una mala cualidad del d4nimo por la cual se
vive mal, y de la que nadie usa bien. También puede
definirse: una mala disposicién del dnimo, que lo
inclina 4 obrar el mal moral.

P. ¢Cudl es el origen de los vicios?

R. En cuanto 4 su principio 6 incoacién, es la
naturaleza misma del hombre, corrompida por el
pecado originsl, y mucho més inclinada al mal que
al bien moral. «Cor hominis pronum est ad malum ab
adolescentic sua.»

En cuanto & su fuerza 6 consumacion, es la repe-
ticion frecuente de actos pecaminosos, aunque para
ciertos vicios bastan muy pocos actos.

P. iCuantas y cudles son las facultades del hom-
bre capaces de vicios morales?

R. Las mismas que hemos dicho para las virtu-
des. De donde se infiere que el sujeto remoto de los
vicios es el hombre, y el proximo, las referidas fa-
cultades.

P ¢Como se dividen los vicios morales?

R. 1.° Por razén de su objelo, en espirituales,
como la soberbia, la ambicién, ete., y en corporales,
como la gula, la lujuria, ete.

2.0 Por razon de su influencia, en capitales, como
la soberbia, avaricia, etc.; y derivados de los capita-
les, como la vanagloria, que se deriva de la sober-
bia; la ociosidad, que se deriva de la pereza, etc., pu-
diendo 4 su vez ser origen de otros vicios.

3.0 Porsu oposicion 4 las virtudes, ya por exceso,
ya por defecto, como se ha dicho.

De lo expuesto se inflere que son muchos més los
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vicios que las virtudes; pues la virtud, constante
siempre consigo misma, como la verdad, busca el
justo medio; mientras que el vicio, inconstante en
su proceder, como el error, anda siempre por los ex-
tremos, pecando unas veces por exceso y otras por
defecto. {Triste herencia del pecado! EIl corazén hu-
mano, cual tierra maldita, apenas puede producir por
si mismo més que espinas y abrojos, vicios y pecados
de toda especie: abandonado & si mismo, es como
un caddver putrefacto, en el que pulula sin cesar
una multifud de hediondos y repugnantes insectos.
(Cudnta dificultad para el bien! jCudnta facilidad
para el mal! De aquf la necesidad de la gracia, de la
oracion, del trabajo y aplicacion continua en adqui-
rir las virtudes, de la instruccién solidamente reli-
eiosa y de la educacion profundaments cristiana.

Anchuroso campo se le ofrece al Maestro y edu—
cador de la nifiez, 4 ese hombre por tantos concep-
tos digno de estimacion y respeto, especie de Apos-
tol, 4 quien tanto debe el individuo, la familia y la so-
ciedad entera.

«;Qué cosa mds grande y mas digna, dice San
Juan €riséstomo (Hom. 60, in cap. 18. Matth.), que
educar los dnimos y formar las costumbres de los
ninos? Mas excelente que todos los pintores y esta-
tuarios juzgo al que sabe educary formar el corazon
de los jévenes.»

Dijimos ya al tratar de las pasiones, y repetimos
ahora, que el Maestro y educador de los ninos debe
inculcar y desarrollar en sus tiernos € inocentes co-
razones, con la doctrina y mdas aun con el ejemplo,
todas las virtudes eristianas, y eorregir 4 tiempo y
en sus principios los nacientes vicios que después
habrian indudablemente de perderlos; & la manera
que un habil jardinero planta y cultiva las flores,
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arrancando de paso las malas hierbas que entre ellas
brotan sin cesar, seguro que, de no hacerlo asi, ha-
brian de sofocarlas y hacer de un hermoso jardin un
inculto bosrue, nido y albergue de repugnantes y ve-
nenosos reptiles.

Pero también dijimos entonces, y repetimos nue-
vamente, que si grande es la dignidad del Maestro vy ¥
merece de Dios y de los hombres estimaci6n ¥ pre-
mio por el cumplimiento de sus sagrados deberes.
impuestos por la caridad y la justicia, no es menor
la responsabilidad contraida para con los hombres y
para con Dios, que ha de pedirle estrechisima cuen—
ta del tierno rebano y precioso tesoro que le ha con-
fiado.

LECCION 12.*
DE LOS PECADOS

P. :Qué seentiende por pecado?

R. Un dicho, 6 hecho, 6 deseo contra la ley de
Dios eterna (1).

P. (En qué se diferencia el pecado del vicio?

R. En queel pecado es un acto moralmente malo,
y el vicio es un mal habito ¢ facilidad de pecar ad-
quirida por la repeticion de actos malos.

P. &Coémo se divide el pecado?

R. 1.° En original, 6 contraido de nuestros pri-
meros padres, y personal, 6 cometido por la propic
voluntad.

2.0 En material, 6 cometido con ignorancia anfe-

(1)~ «Dictum, vel fuctum, vel concupilum contra legem Dei pler-
namy, (D. August., lib. 22, contra Faust., c. 25)
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cedente 6 inadvertencia involuntaria de la ley 6 de la
malicia del acto, y formual, 6 cometido con algin co-
nocimiento 6 advertencia de la ley 6 de la malicia del
acto, in se o in causa.

3. En mortal, por su objeto, 6 fin, 6 circunstan-
cias de grave malicia moral; y venial, por su ohjelto,
6 fin, 6 circunstancias de leve malicia moral.

4.0 En actual, 6 cometido actualmente, y habifual,
o cometido antes y no refractado ni perdonado.

5.2 En pecado de igrnorancia crasa O supina, de
frogilidad 6 flaqueza humana; y de pura malicia, &
la cual se reduce la ignorancia consiguiente 6 direc-
tamente voluntaria.

6.0 En pecado de emisidn, 6 contra un precepto
afirmativo, y de comisidn, 6 contra un preceplo ne-
eativo.

7.0 En pecado interno, 6 consumado interior-
mente, y externo, 6 consumado en el exterior.

Los pecados de pura malicia, unos se llaman
contra el Espiritu Santo, y son:

La desesperacion de salvarse, la presuncion de sal-
varse sin buenas obras, elc.; la impugnacion de la
verdad conocida, la obstinacion en el vicio y en el pe-
cado, la dilacion de la conversion 6 penitencia hasta
la hora de la muerte.

Estos pecados se llaman contra el Espiritu Santo
porgque se oponen y resisten directamente i su gra-
cia. De ellos dice Jesueristo que no se perdonaran
en esta vide nien la otra: «.. qui autem dizerit con-
ira Spiritum Sanectwmn, tonremitietur ei, neque in hoc
seeculo, neque in futuroy (Matth., cap. 12, v. 32); no
porque sean abselutamente imperdonables, sino por
su oposicion y resistencia directa a la gracia, sin la
cual no puede haber verdadero arrepentimiento ni
conversion,
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La impenitencia final, 6 morir en pecado mortal,
no tiene absolutamente perdoén, porque «in inferno
nulla est redemption.

Otros pecados de pura malicia se llaman pecados
que claman al Cielo por su gravedad excepcional,
Y son:

El homicidio voluntario (1).

El pecado nefando (2).

La opresion del huériano y de la viuda (3).

La injusta retencién del jornal del trabajador (4).

P. ¢Cuales son los constitutivos del pecado en
general?

R. 1.° El acto moralmente malo, ya sea posilivo ¢
ya negativo.

2." El conocimiento dela ley 6 precepto, al menos
en confuso.

3. La advertencia del acto y de su malicia, in se
0 in causa.

4.* El consentimiento de la voluntad libre.

P. ¢Cudles son los constitutivos del pecado
mortal?

R. 1.2 El acto gravemente malo por su objeto, &
por'su fin, 6 por sus circunstancias,

(1) 2Quid fecisti? vox sanguinis frawis (ni clamat ad me de
terra.» (Gen., 4, 10,)

(2) «Dixil itaque Dominus: Clamor Sodomorum el Gomorrhae
multiplicalus est, et peecatum eoram aggravalum est nimis. »
(Gen., 18, 20.)

«Descendam, et videbo utrum elamorem qui venit ad me, apere
compleverint.» (18, 21.)

(3) «Propter miseriam inopum et gemitum pauperum, nune
exurgam, dicit Dominus.» (Psalm., 11, 5.)

(4) «Ecce merces operariornm qui messierunt regiones vestras
(quee fraudala est a vobis, elamat; et clamor eorum in aures Domini
Sabaoth introivit.» (Epist. Jacob,, 5, 4))
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2.0 El conocimiento de la ley 6 precepto grave, al
menos en confuso.

3.0 La advertencia perfecta del acto y de su ma-
licia grave, in se O in causa, ya sea proxima 6 inme-
diata, ya remota 6 mediafa.

4.9 El consentimiento perfecto de la voluntad li-
bre en el acto grave.

P. ;De donde toma su malicia el pecado?

R. Del objeto, fin y circunstancias, como se dijo
de los actos humanos.

P. ¢/Cudles son las causas agravantes 6 atenuarn—
fes, 6 que excusan del pecado?

R. Las mismas que aumentan, disminuyen 6 qui-
lan el voluntario libre, segun se dijo en su lugar;
pues el pecado es un acfo humano moralmente
malo (1).

LECCION 13."

REGLAS DE MORALIDAD

P. ¢;Cudles son las reglas de la moralidad?

R. Una proxima, que es la rectarazin yla con- -
ciencia, y otra remota, de donde aquélla toma su
fuerza, y es la ley eferna.

La recta razén del hombre es una participacion
de la ley eterna, y como tal es la regla préxima de la
moralidad de los actos humanos, ya porgque conoce
y discierne especulativamente su bhondad y malicia

(1) Del pecado original y de su existencia, asi como de la distin-
cion espeeifica y numérica de los pecados, se trata en la explicacion
del Cateeismo, en el eurso elemental.

7
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moral, y ya porque juzga prdcticarnente de esa mis-
ma bondad 6 malicia en-los actos particulares, desig-
néndose bajo este uiltimo concepto con el nombre de
conctencie.

P. Segin esto, ;qué se entiende por conciencia?

R. Un juicio practico de la razon sobre la hondad
6 malicia de los actos humanos en parlicular, que se
ejercen actualmente, han de ejercerse 6 han sido
ejercidos anteriormente.

P. :Cudles son los oficios de la conciencia?

R. Obligar 4 la ejecucién G omision de algin acto
humano. 7

Testificar de la bondad ¢ malicia del acto humano
ejecutado 1 omitido.

Alegrar por la ejecucion del acto bueno 6 por la
omision del acto malo.

Remorder por la ejecucion del acto malo 6 por la
omisi6on del acto bueno.

P. ;Cudles son lasdivisiones 0 estados de la con-
ciencia?

R. Por parte del objeto se divide:

1. En recta, verdadera 6 buena, 0 que propone
como bueno lo que es bueno y como malo lo que es
malo.

90 Tn torcida, falsa 6 mala, 6 que propone lo
malo de una manera mala.

Por parte del sujeto 0 del asentimiento se di-
vide:

1.0 En elerta, 6 que dicta 1o que debe hacerse u
omitirse con seguridad & sin temor racional de lo
contrario.

2.0 En dudosa, 6 que suspende el juicio acerca de
la bondad 6 malicia del acto, sin inclinarse hacia
ningnin extremo.

3.0 En probable, 6 que, fundada en la probahili-
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dad de la opinion, dicta lo que debe hacerse 11 omi-
tirse, inclindndose @ uno de los extremos, pero con
temor racional del extremo opuesto.

4.0 En errdnea, 6 que, fundada en el error, dicta
como licito 6 ilicito, grave 6 leve, lo que en realidad
no es tal, La coneciencia errdonea puede ser vencible 6
invencible, como se dijo de la ignoranecia.

5. En laxa, 6 que dicta como licito lo ilicito o
«como leve lo grave, ya sea obscurecida por el vicio, 6
ya por falta de temor de Dios.

6.° En perpleja, 6 que dicta como ilicita, tanto la
wejecucion como la omision del acto.

Por parte del vinculo se divide:

1.0 En preceptiva, 6 que manda; prohibitiva, 6 que
prohibe; consiliativa, 6 que aconseja, y permisiva, 6
que permite.

2.0 En escrupuloswa, 6 que por motivos levisimos 6
sin fundamento juzga con ansiedad de dnimo que
una accion es mala y pecaminosa. Hay eseripulos
de buena especie, propios de los timoratos, ylos hay
de mala especie, propios de los hipéeritas, como los
de los fariseos.

Por parle del fiempo se divide:

En antecedente, 6 que precede al acto; en eonco-
mitante, 6 que lo acompana, y en consiguiente, 6 que
lo sigue.

P. (Qué se entiende por certeza?

R. El juicio cierto del entendimiento sobre algu-
na cosa.

La certeza puede ser metqfisica, cuyo contrario es
absolutamente imposible, como la certeza de que el
todo es mayor que cualquiera de sus partes; fisica,
cuyo contrario es imposible por las leyes naturales
y ordinarias, aunque pueda ser posible por leyes so-
brenaturales 6 milagros, como la certeza de que po-
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niendo la mano en el fuego ha de quemarse; y mo-
ral, que excluye el temor racional del extremo opues-
to, aunque metafisica 6 fisicamente sea posible. Una
es perfecta, como la de que existe Paris 6 Londres, y
otra imperfecta, como la que se adquiere por el dicho
o testimonio de hombres probos, inteligentes y veri-
dicos.

P. /Qué se entiende por duda?

R. La suspension del juicio entre la afirmacion y
negacion de alguna cosa.

L.a duda puede ser negativa, nacida de la falta
de molivos, y positiva, que se origina de motivos"’
opuestos.

La duda positiva puede ser puramente especulati-
va, sobre la verdad 6 [alsedad de alguna cosa; pura—
mente prdactica, sobre la bondad ¢ malicia de algin
acto particular y circunstanciado, 6 mixzta de espe-
culativa y prdctica, sobre la bondad 6 malicia de al-
gun acto en comin y no circunstaneiado.

P. #0Qué se entiende por apinion?

R. La inclinacion del juicio hacia uno de los ex—
tremos con temor racional del opuesto.

La opinion, considerada en si misma, puede ser
falsa, infundada, probable, solidamente probable,
tenuemente probable y probabilisima, segiin los mo-
fivos en que se apoye.

La opinion, comparada con otra, puede ser mas
probable, menos probable é igualmente probable,
gegun los molivos en que se apoyen ella y la opi-
nién opuesta.

Estas divisiones de la opinion dan lugar é los sis-
temas llamados rigorismo, laxismo, probabiliorismo,
probabilismo laxo y equiprobabilismo 6 probabilismo
moderado.

Sobre las divisiones O estados de la conciencia
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con relacion & la obra haremos las afirmaciones si-
guientes:

1.~ Es licito seguir la conciencia errdneq invenci-
ble cuando es consiliativa 6 permisiva, y hay obliga-
cion de seguirla cuando es preceptiva O prohibitiva.

2.0 Nunea es licito seguir la conciencia errdonea
vencible, al menos cuando es preceptiva 0 prohibi-
tiva, ni tampoeo es licito no seguirla. Asi, el que fie-
ne conciencia errénea vencible, se halla en necesi-
dad moral de pecar, al menos cuando es precepliva
O prohibitiva, hasta que deponga el error instruyén-
dose en sus deberes, como esta obligado.

3.2 Nunca es licito obrar con conciencia dudosa
con duda pm‘amerfte prdctica, porque el que asf
.obrare se expondra & pecar, lo cual ya es pecado.
«Qui amat periculum in tllo peribit.» (Eeel., 3, 27.)

4.4 Es licito obrar con econciencia dudosa con
duda especulativa y en comun, cuando hay necesi-
dad y la coneciencia se hace prdcticamente cieria en
virtud de algtin principio reflejo,

5.2 Nunca es licito obrar con conciencia fenue-
mente probable, porque obrar as{ seria imprudente,
como consta de la censura de una proposicion con-
denada por Inocencio XI (1), y porque lo poco pro-
bable se reputa por no probable, segiin el axioma
«parum pro nililo reputatur».

6.2 Es licito obrar con conciencia sdlidamente
probable, cuando estd sola; porque se apoya en gra-
ve fundamento, capaz de atraer el asentimiento de
hombres prudentes y sabios, cuya autoridad forma

(1) Inocencio XI eondeno la proposicion siguiente: «Generalim
sdum probabilitate sive intrinseca, sive exirinseca, quantumvis
stenui, modo a probabilitatis finibus nen exeatur, confisi aliquid
»agimus, semper prudenter agimuss,
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conciencia moral y prdcticamente cierta por supo-
nerse racionalmente que han estudiado bienla cues-
fion y pesado todas las circunstancias antes de dar
su dictamen; de lodo lo cual resulta probabilidad
s6lida, intrinseca y extrinseca.

7.2 In concurso de dos opiniones, una probable,
que favorece & la ley, y otra probabilisima, que favo-
rece 4 la libertad, es licito seguir esta tultima. Decir
lo contrario estd condenado por Alejandro V1II, y es
lo que forma el sistema Ilamado 7igorismo.

8.2 En concurso de dos opiniones, una menos
probable, (ue favorece 4 la libertad, y otra mas pro-
bable, que favorece & la ley, debe seguirse ésta y no
aquélla; obrar de otro modo seria imprudente.

9.4 En concurso de dos opiniones igualmente
probables, de las cuales una favorece a la ley y otra
4 la libertad, puede seguirse la que favorece 4 la li-
bertad, cuando se trata dela bondad 6 inalicia de la
accion. Este es el equiprobabilismo 6 probabilismo
moderado. Pero debe seguirse la mas segura 6 que
favorece i la ley cuando amenaza perjuicio propio 6
del projimo, cuando se trata de las cosas necesarias
para la salvacién eterna y para el valor de los Sacra-
mentos (1). En este ultimo caso es licito seguir opi—
nién probable en caso de extrema necesidad.

(1) El citado Papa Inocencio XI condend también la siguiente pro-
posicion: «Non est illicitum in Sacramentis conferendis, uli opinione
nprobabili de valore Sacramenti, relicta tutiore, nisi id vetet Lex,
nconyentio, aut pericnlum gravis damni incurrendi».
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LECCION 14.°

( Continuacién de la anterior.)

P. ¢Qué se entiende por ley eterna?

R. «Larazén Yy voluntad de Dios, que manda que
ol orden natural se conserve, y prohibe que se per-
turbe» (1). O bien: «La razén de la divina Sabiduria,
en cuanto es direcliva de todos los actos y movi-
mientos» (2).

La ley eterna es la ley universal y esencial exis-
tente en la Mente divina, de la cual toda ley debe ser
una participacion, con la cual toda ley debe confor-
marse para ser verdadera ley, y de la que toda ley
toma su fuerza de obligar.

La ley eterna, como directiva de todos los actosy
movimientos de las criaturas, extiende su influjo a
todas ellas, y todas participan de ella, cada una se-
¢in su naturaleza y condicion. Las criaturas insen-
sibles participan de ella de una manera necesaria y
meramente pasiva. Asi, la gravedad de los cuerpos y
su natural inclinacion & buscar el centro es una
participacion necesaria y meramente pasiva de la
ley eterna. Las criaturas que sienten, pero que no
entienden, ni conocen la razén de fin, nila razén y
proporcion de log medios, y que carecen de libre al-
bedrfo, participan de ella de una manera necesaria y
ciega. Asi, el instinto y natural inclinacion del bruto

(1) «Ratio et voluntas Dei ordinem naturalem conservari jubens
»el perturbari vetans.» (D. Aug.)

(2) «Ratio divin Sapientin secundum quod est directiva omnium
sactuum, et motionum.» (D. Thom.)
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4 buscar lo que le conviene es una participacion ne-
cesaria y ciega de la ley elerna.

Las criaturas racionales, que entienden y conocen
el fin y la razén de fin, los medios y la razén de me-
dios y su proporcion al fin, y se mueven y determinan
con libre albedrio al fin y 4 los medios para el fin,
participan de ella intelectual, racional y libremente.
Asi, la facultad del hombre de conocer el fin y los
medios para el fin prescriptos por la ley eterna, de
discernir el bien y el mal moral, y de moverse y de-
terminarse 4 si mismo al fin y 4 los medios, asi como
obrar el bien moral con libre albedrio, es una parti-
cipacion intelectual, racional y libre de la ley eter-
na (1), Esta participacidon racional, que es la més no-
ble y perfecta, se llama ley natural.

P. Begun esto, jqué se entiende por ley rnatural?
R. Una participacion de la ley eterna en la cria-
tura racional.

La ley natural es una luz practica, derivada de la
luz divina, y por ella conoce el hombre el bien y el
mal moral, discierne entre lo honesto y lo torpe,
entre lo que es conforme y lo que es opuesto 4 la ley
elerna.

La ley natural es comunicada y promulgada por
Dios al hombre con su misma naturaleza; pero ha-
biendo quedado obscurecida y casi borrada del cora-
z6n humano per el peeado, por las pasiones y por
los vicios, Dios la revel6 y promulg6 en el Sinai, es-
cribiéndola con su divino dedo en dos tablas de pie-
dra, llamdndose bajo este concepto ley eserita 6 De-
cdlogo; mas falseada todavia y mezclada de errores

(1) Al decir una parficipacion necesaria, libre, ete., entendemos
que cada criatura participa de la ley eterna seglin su naturaleza,
moviéndose por ella necesaria 0 libremente, ete.
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por el mismo pueblo judio, y sepuliada en la obscu-
ridad de la idolatria de los gentiles, que dominaba &
la mayoria de los hombres, fué purificada y perieceio-
nada por el Divino Maestro y Salvador Jesucristo,
llamandose por esto ley evangélica 6 ley de gracia.
Asi, la ley natural es la ley de Dios impresa en el
hombre con su nafuraleza, escrita por el mismo
Dios en dos tablas de piedra, que contienen los Diez
Mandamientos, y purificada y perieccionada por el
Hijo de Dios. «No penséis, dice el Salvador, que he
venido & derogar la Ley 0 los Profetas; no he venido
a quitarla, sino 4 perfeceionarlay (1).

P. (Por donde se prueba la exislencia de la ley
natural ?

R. 1.0 Por la Sagrada Escrifura. El Real Profeta
dice: «Multi dicunt: quis ostendit nobis bona?) Y
«Signatum est super nos lumen vulfus tui, Domine»
(Psalm. 4) (2). El Apostoel San Pablo dice: «Cumi enim
nGentes, quae legem non habent, naturaliter ea, qua
»legis sunt, faciunt, ejusmadi legem non habentes,
pipsi sunf lex: qui ostendunl opus legis seriptum
nin cordibus suis, testimonium reddente illis con-
»scientia ipsorum, ef inter se invicem cogitatio-
nnibus accusantibus, aut etiam defendentibus» (Ad
Rom. 2, 14 et 15) (3).

(I) «Nolite putare quoniam veni solvere legem aunl prophetas;
non veni solvere, sed adimplere.» (Malth., 5, 17.)

(2) Dicen muchos: ;Quién nos hard ver los bienes que se nos pro-
meten? Impresa estd, Seiior, sobre nosotros la luz de tu rostro.....
{ Traduceidn de Amat.)

(3) En efeeio; euando los Gentiles, que no tienen ley eserila, ha-
cen por razon natural lo que manda la ley, estos tales, no teniendo ley,
s0n para si mismos ley viva; y ellos hacen ver que lo que la ley
ordena esld escrito en sus corazones, como s¢ lo atestigua su propia
coneiencia, y las diferentes reflexiones que alld en su interior ya los
acusan, ya los defienden. ( Traduccion del mismo. )
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2.0 Por los Santos Padres. San Aguslin dice:
«Manu formatoris nostri in ipsis cordibus nostris
wVeritas seripsit: Quod tibi non vis fleri, ne facias
nalteri. Hoe, antequam lex darefur, nemo ignorare
ppermissus esty. (In Psalm. 57) (1).

«Furtum certe punit lex tua, Domine, et lex seri-
npla in cordibus hominum, quam ne ipsa quidem
ndelet iniquitasy. (Lib. 2, Confes. 4) (2).

San Ambrosio dice: «Ea igitur lex non secribitur,
nsed innaseitur; nec aliqua percipitur lectione, sed
wprofiuvio quodam naturee fonte in singulis expri-
nmitur, et humanis ingeniis hauriturs. (Ep. 71) (3).

3.0 Por los filésolos, aun paganos. M. T. Ciceron
dice: «Est quidem vera lex recta ratio naturse con-
ngrua, diffusa per omnes, constans, sempiterna,
nquee vocet ad officium, jubendo, vitando, a fraude
ndeterreaty, ete. (Lib. de Leg.) (4).

4.0 Porla razén; porque si Dios ha hecho partici-
pantes de su ley eterna a todas las criaturas sen-
sibles, no s6lo 4 las que earecen de razon, sino 4 las
que carecen de vida, 4 cada una segiin su naturaleza,
como se ha dicho, no habfa de negarla al hombre,

(1) Por la mano de nuestro Criador, la Verdad (eterna) eseribio
en nuesiros corazones: Lo que no quieras que & Ui se haga, no lo ha-
gas 4 otro. Esto, antes que la ley fuera dada, a4 nadie fué permitido
ignorarlo.

(2) Ciertamente, Seiior, castiga el hurto tu ley, y la ley escrila
esla en los corazones de los’hombres, la eual no es horrada ni por
la misma iniguidad.

(3) Esta ley no se escribe, sino que nace con el hombre; ni se
aprende con leccion alguna, sino que cada uno la reeibe de la fuen-
te de Ia naturaleza, de donde Se toma por el humano ingenio.

(4) Es ciertamente la recta razon una verdadera ley conveniente
i la mataraleza, por todos difundida, constante, sempiterna, la cual
Hlama al deber y aparta del engafio, ya mandando, ya prohibiendo,
eledtera.




— 107 —
que, enlre las criaturas sensibles, es la mas noble,
dotada de razén y libre albedrio, y hecha & su ima-
gen y semejanza.

5.0 Por la naturaleza misma de la ley natural;
porque siendo, como hemos dicho, una participa—
cion de la ley eterna en la criatura racional, exislien-
do la ley eterna, que dirige todas las cosas, acltos y
movimientos de todas las ecriaturas, debe existir
también la ley natural, que expresa y contiene la ra-
z6n de la direceion de Dios con relacion al hombre.

6.o Por el sentido intimo; porque tenemos periec-
ta conciencia de que conocemos y discernimos el
bien y el mal moral, lo honesto y lo torpe, lo que es
conforme y lo que es opuestc & la ley eterna, en vir-
tud de los primeros principios morales, que todos
los hombres, en el uso de razéon, naturalmente co-
nocen con perfecta ¢ inmediata evidencia.

P. ;Como se dividen los preceptos de la ley na-
tural?

R. Por parte del conocimiento se dividen:

1.e  En primarios, que son los primeros principios
morales de que hemos hablado; v. gr.: Bonum est fo-
ciendum, malum est vitandum. Quod tibi ron vis, al-
teri ne facias, ele. (1).

9.0 En secundarios, que son las conclusiones
inmediatas y proximas que se derivan y deducen
con breve y fdcil raciocinio de los preceptos prima-
rios; v. gr., del precepto primario Malum est vitan-
dum, se deriva y deduce la conclusion 6 preceplo se-
cundario: luego la mentira, el robo, el homicidio,
etcétera, debe evitarse, porque todo eso es malo. Y
asi de otros.

(1) El bien debe practicarse, el mal debe evilarse. Lo que no
quierag para 1i, no lo hagas a otro.
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3.0 En fercigrios, que son las coneclusiones me-
diatas y remotas que se derivan y deducen por largo
y diffeil raciocinio de los primeros prineipios, como
son muchas resoluciones dificiles de moral, de de-
recho, ete.

Por parte de la mafteria se dividen;

1. En preceptos que afectan al hombre en cuanto
es substancia, como son los que le mandan conser-
var su vida, su salud, ele.

2.2 En preceptos queafectan al hombre en cuanto
es animal, como son los que le mandan (en comun)
conseryar la especie, alimentar y criar 4 sus hijos,
etcétera.

3.2 En preceptos que afectan al hombre en cuanto
es racional, eomo son los que le mandan perfeccio-
narse por la instruceion y la virtud, conocer 4 Dios,
su ultimo Fin, y los medios para alecanzarlo, guar-
dar la justicia, benevolencia y consideracion debi-
das & sus semejantes, con quienes vive en socie-
dad, ete.

P. :En qué se diferencia la ley natural de la sin-
déresis?

R. En su exlension, pues la ley natural se ex-
tiende 4 todos los preceptos mencionados, y la sin-
déresis solo & los primarios, por lo cual se llama
habito de los primeros principios morales 6 prdc-
ticos,

P. ¢(Coémo se diferencia la ley natural de la con-
ciencia?

R. Como’la potencia del acto; la regla y medida
de lo regulado y medido; el conocimiento universal
del bien y del mal moral de su aplicacion 4 los actos
particulares.

P. jCudles son las propiedades 6 atributos de la
ley natural?
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R. 1.t Es universal, porque todos los hombres la
reciben con la naturaleza, y 4 todos obliga.

2,0 Es una, porque es uno su Autor, uno su dic-
famen y unos sus preceplos. Ademds, porque liene
un precepto primario, al cual todos se reducen:
Bonum est faciendum, malum est vitandum.

3.0 Es evidente, porque sus preceplos primarios
son natural, elara ¢ inmediatamente eonocidos por
todos los que tienen uso de razén con sélo conocer
los términos.

40 Es necesaria, porque su materia es la bondad
O malicia moral intrinseca y necesaria de las cosas y
acciones por su naturaleza buenas 6 malas, por ser
conformes 1 opuestas 4 la ley eterna, & la bondad y
santidad necesaria y esencial de Dios.

5.0 Es inmutable, 6 no admite ni puede sufrir al-
teracion por mutacion formal ni por susiraccion,
porque su materia es la bondad ¢ malicia moral de
las cosus y acciones por su naturaleza buenas 6 ma-
lag, por ser conformes U opuestas 4 la ley eterna, &
la bondad y santidad inmutable. esencial y necesaria
de Dios.

P. ¢(Puede en algun sentido mudarse la ley na—
tural?

R. Puede en sentido impropio, ya por adicion, ya
por mutacidn material 6 eircunstancial.

Por adicion, porque Dios y los hombres pueden
anadir, y en efecto han afnadido 4 la ley natural otras
leyes posifivas.

Por mutacion material 6 cireunstancial, porque
cierlas cosas y acciones prohibidas por la ley natu-
ral bajo unas circunstancias, bajo otras pueden de-
jar de serlo.

Porque hay cosas y acciones malas en todo even—
to, como la blasfemia, la mentira, ete.; y hay ofras




10—

que son malas perseverando en su especie, pero por
ciertas circunstancias pueden quedar fuera de la ley
y dejar de ser malas.

Tal es, entreotras, el hurto, el cual, permanecien-
do hurto, sera siempre malo; pero por dispensa del
dueno, por fransferencia legitima de dominio, ete.,
dejard de ser hurto y de ser aceion mala.

P. (Puede Dios dispensar en la ley natural?

R. En sentido propio, 6 sea por derogacion,
abrogacién 6 dispensacion formal, no; porque esto
implicaria mutacion formal de la ley natural, y Dios
no puede mudarse, ni confradecirse, ni hacer que lo
que es bueno por su naturaleza, sea por su natura-
leza malo, y viceversa; ya por ser absurdo, ya por
repugnar d su esencia, 8 su bondad y 4 su santidad
esencial, necesaria ¢ inmutable.

Pero puede dispensar, en sentido impropio, en
aquellos preceptos cuya maleria puede dejar de caer
bajo la ley por ecircunstancias diferentes. Asi, mandé
4 los israelitas tomar los bienes de los egipcios,
‘porque, como Duefio y Senor de todas las cosas,
transfirio el dominio de aquellos bienes, dejando asi
de ser hurfo la aceptacion de ellog por los israelitas.

P.  Puede darse ignoraﬁcia invencible de los pre-
ceptos de la ley natural?

R. De los preceptos primarios no, porque son
evidentes.

De los preceptos secundarios puede darse, aun-
que rara yez y dificilmente, porque son conelusiones
proximas deducidas de los primeros principios 6
preceptos primarios, pero con breve y ficil raciocinio.

De los preceptos terciarios puede darse y se da
muchas veces, porque son conclusiones mediatas y
remotas, deducidas de los primeros regularmente
con largo y dificil raciocinio, como se ve en las dis-
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cusiones de los te6logos y moralistas y en la dificul-
tad de resolver cierfas cuestiones morales y juri-
dicas, aun por los hombres prudentes y sabios. Y si
entre éstos hay frecuentemente disidencias y distin-
to criterio, no serd exftrafio que muchos de esos pre-
ceptos terciarios queden invenciblemente ignorados
de los hombres rudos y sin estudios.

P. :0Qué se entiende por sancion de la ley?

R. El establecimiento de premios para los que la
observen y de penas para los que la violen,

P. (Cudl es la sancion de la ley natural?

R. Una es imperfecta, inadecuada 6 de la vida
presente, y consiste en la paz y alegria de la concien-
cia de los que la observan, y en la inquietud y re-
mordimiento de los que la violan.

Otra es perfecta, adecuada y de la vida futura, y
consiste en la posesion bienaventurada y eferna de
Dios en el Cielo de los que la ohserven, y en la sepa-
vacion desdichada y eterna de Dios y la eterna des-
gracia en el infierno de los gque la vielen. Qui bona
egerunt, thunt in vitam ceternam: qui Cero mala, in
ignem ceternum. (Simb. S. Ath.,)

LECCION 15.°

DE LA LEY HUMANA

P. ;0ué se entiende por ley humana?

R. Una ordenacion de la razin humana, confor-
me con la ley natural, establecida y promulgada por
legitima autoridad, con relacion al bien comun de la
sociedad (1).

(1) «Ordinatio ralionis humange legi naturali consentanea, a po-
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De esta definicién se infiere que para que la ley
humana sea justa, son necesarias las condiciones
siguientes:

1.8  Por partedel autor, ha de proceder de legitimo
superior con legitimo poder para establecer y pro-
mulgar leyes.

2.2 Por parie de la materia, no ha de ser opuesta
& la ley natural ni & ninguna de las leyes divinas.

3.2 Por parte de la forma, ha de guardar igualdad,
ya en las cargas y en los honores, ya en las penas y
en los premios, en proporcién con las fuerzas, mé-
ritos, cumplimiento 6 transgresion de aquellos &
quienes ha sido dada y promulgada.

4a Por parte del fin, ha de ser establecida, pro-
mulgada, conveniente y apta para el bien comun de
la sociedad.

La ley ha de ser honesla, justa, posible, conforme
a la naturaleza y al modo de ser de la patria; conve-
niente al lugar y al tiempo, necesaria, util, y también
clara y manifiesta; no sea que, envuelta en la obscu-
ridad, contenga algo que venga & ser un lazo 6 en-
gafio; escrita, en fin, no para alguna conveniencia
privada 6 provecho particular, sino para la comun
utilidad de los ciudadanos (1).

P. ;Es neeesaria la ley humana?

R. Si: 1.7, porque determina algunos preceptos de
la ley natural, acomodandose & las circunstancias

testate legilima constituta el promulgata in ordine ad bonum com-
mune societalis.» (Gonzalez, Philosop. Element., lib. 7.2, cap. 4.%,
articulo 3.%)

(1) «kErit lex honesta, justa, possibilis, secundum naturam, se-
cundum consuetndinem patriee, loco, temporique, conveniens, me-
cessaria, utilis, manifestata (quoque, ne aliquid per obscuritatem in
captione eontineat; nullo privalo commodo, sed pro communi utili-
tate civinm scripta.» (Isidor., lib. 5.°, Efym., ¢. 21.)
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de las personas, lugar, tiempo, cultura, necesidades
y utilidad de la comunidad a quien es dada y promul-
gada; 2.°, porque explica y aclara algunos preceptos
remotos, deducidos con largoe y dificil raciocinio de
los primeros principios de la ley natural, los cuales,
sin la explicacion y aclaracién heeha por la ley hu-
mana, quedarian ignorados de la mayoria de los
hombres; 3.0, porque siendo insuficiente en esta vida
la sancién de la ley natural para contener en sus de-
beres & muchos hombres viciosos y perversos, son
necesarios los castigos y penas sancionados por la
ley humana, & fin de que aquéllos se respeten y ob-
serven como es debido; lo cual explica Santo Tomdis
con estas palabras: «Pues que hay aleunos hombres
diseolos é inclinados al vicio, los cuales no se mue-
ven fiacilmente con palabras, fué necesario que por
la fuerza 6 por el miedo fueran apartados de lo malo,
a fin de que, desistiendo al menos de este modo de
hacer el mal, dejaran vivir en paz a los demds, al
paso que ellos mismos, acostumbrindose asi &
obrar bien, cumpliesen al cabo volunfariamente lo
que antes cumplian por temor, y se hicieran de esta
manera virtuosos. Mas esta disciplina, que obliga por
temor de la pena, es la disciplina de las leyes. Asi,
pues, fué necesario el establecimiento de las leyes
humanas para la paz y virtud de los hombresy (1).

(1) «Quia inveniuntur quidam protervi, et ad vitia proni, qui
verbis de facili moveri non possunt, necessarinmn fuit, quod per vim,
vel metum cohiberentur a malo; ut saltem sic malefacere desisten-
tes, ef aliis quietam vitam redderent, et ipsi tandem per hujusmodi
assuetudinem ad hoe perducerentur, quod veluntarie facerent, que
prius metu implebant, et sic fierent virtuosi.

Hujunsmodi autem disciplina cogens metu poen:e est disciplina
legum. Unde necessarinm it ad pacem hominum el virtutem, quod
leges ponerenturs. (1.7 2.%, quiest. 95, art. 1.9)
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P. ;0Quiénes tienen potestad legislativa, 6 poder
de dar y promulgar leyes eclesiasticas?

R. Los Prelados de la Iglesia, como se prueba:
1.0 Por la Sagrade Escritura. Jesucristo dijo & San
Pedro, yen él & lodos los Soberanos Pontifices: «Apa-
cienta mis corderos»; y luego: «Apacienta mis ove-
jas» (1): en donde por los corderos se designan los
fieles cristianos, y por las ovejas los Obispos. Tam-
bién dijo & los Apostoles, y en ellos a todos los Pre-
lados de la Iglesia: «El que & vosolros oye, & mi me
oye; y el que 4 vosotros desprecia, d mf me despre-
cia» (2). También dijo & San Pedro: « Y yo te digo que
t1 eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi Igle-
sia, y las puertas del infierno no prevaleceran contra

_ella. Y te daré las llaves del reino de los cielos. Y todo
lo que atares sobre la tierra, sera atado también en
los cielos» [3). Y San Pablo dice que el Espiritu San-
to puso & los Obispos para regir la «lglesia de
Dios» (4). Y @ los de Corinto dice que les escribe en
ausencia, para no obrar en su presencia con mayor
rigor, segun la potestad que recibit de Dios para edifi-
car, iy no para destruir (5). 2.9 Por la razén. Porque

(1) «Pasce agnos meos. Pasce oves meas.» (Joann., c. 21, vv. 16
v17.)

(2) «Qui vos audit, me andit; qui yos spernit, me spernit.» (Luc.,
capitulo 10, v. 16.)

(3) «Etego dico tibi, quia tu es Pelrus, et super hanc petram
spdificabo Eeclesiam meam, et port® inferi non prevalebunt adver-
sus eam. Et tibi dabo claves regni ecelornm. Et quodcumque ligave-
ris super terram, eril ligatum et in ccelis; et quodcumque solveris
super terram, eril solutum et in coelis.s (Matth., ¢. 16, vv. 18 et 19.)

(4) «Attendite vobis et universo gregi in quo vos Spiritus Sanctus
possuit episcopos, regere Eeclesiam Dei quam acquisivit sanguine
suo.» (Act. Apost., ¢. 13, v. 10.)

(5) «Ideo hae absens, seribo, ut non praesens durius agam, se-
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siendo la lglesia una sociedad perfecta, necesita le~
yes para su buen gobierno, y claro es que la facultad
de establecer y promulgar estas leyes pertenece & los
prelados que la rigen y gobiernan, como son el
Papa, sucesor de San Pedro y Vieario de Jesucristo
en la tierra, para toda la Iglesia; y los Obispos, su-
cesores de los Apodstoles, para sus respeclivas dié-
cesis.

- P. ;Quiénes tienen potestad legislativa 6 poder
de dar y promulgar leyes civiles?

R. Los jefes de'los Estados, como Emperadores,
Reyes, Principes independientes, y todos aquellos
que ejercen el poder supremo civil. Asi se prueba;
1.2 Por la Sagrada Escritura. Jesueristo dice: « Dad
al César lo que es del César y a Dios lo que es de
Diosw» (1). Y 4 Pilato dijo: «No tendrias poder alguno
contra mi, si no te hubiese sido dado de arriba» (2).
Y San Pablo dice: «Toda persona eslé sujeta 4 las
polestades superiores, obedezca sus preceptos, comao
no searn contra la ley de Dios, porque no hay polestad
que no provenga de Dios, y Dios es el que ha esta-
blecido las que hay en el mundo. Por lo cual, el que
desobedece 4 las potestades, & la ordenacion 6 volun-
tad de Dios desobedece. De consiguiente, los que tal
hacen, ellos mismos se acarrean la condenacion;
mas los principes y los magistrades no son de temer
por las buenas obras que se hagan, sino por las ma-
las. ¢ Quieres tu no tener gque temer nada de aguel

cundum potestatem quam Dominus dedit mihi in wdificationem et
non in destructionsm.» (4d Corint., c. 13, v. 10.)

(1) «Reddite ergo gque sunt Cwsaris, Cesari, et qua sunt Dei,
Deo.» {Lug., 20, 25.)

(2) «Non haberes potestatem adversum me ullam, nisi tibi datum
essel desuper.» (Joan., 19, 11.)
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que tiene el poder? Pues obra bien y mereceras de
¢l alabanza; porque el prircipe es un ministro de
Dios puesto para tu bien. Pero si obras mal, tiembla,
porque no en vano se cifie la espada, siendo, como
es, ministro de Dios, para ejercer su justicia casti-
gando al que obra mal. Por tanto, es necesario que
le estéis sujetos, no sélo por temor al castigo, sino
también por obligacidn de conciencia. Por esta mis-
ma razon les pagiis los tributos: porque son minis-
tros de Dios, & quien en esto mismo sirven. Pagad,
pues, 4 todos lo que se les debe; al que se debe tri-
buto, el tributo; al que se le debe impuesto, el im-
puesto; al gque temor, temor; al que honra, hon-
ra» (1). (1. de Amat.)

Y el Apostol San Pedro dice: « Estad, pues, sumi-
sos & toda humana criatura que se halle constituida
sobre vosotros; y esto por respeto a Dios; ya sea al
rey, como que esti sobre todos; ya 4 los gobernado-
res, como puestos por él para casfigo de los malhe-
chores y premio de los buenos» (2}. (1. de Amat.)

(1) «Omnis anima polestalibus sublimioribus subita git: non enim
est potestas, nisi a Deo: quie autem sunt, a Deo ordinata sunt. laque
qui resistit poteslati, Dei ordinationi resistit: qui autem resistunt,
ipsi sibi damnationem acquirunl: nam principes non sunt timori boni
operis, sed mali: vis autem non timere potestatem ? Bonum fac: et
habebis laudem ex illa; Dei enim minister est tibi in bonnm. Si autem
‘malum feceris, time: non enim sine causa gladium portat. Dei enim
minister est: vindex in iram ei, qui malum agit Ideo necessitate
subditi estote: non solum propter iram, sed etiam propler conscien—
tiam. Ideo enim et teibuta privstatis: miuistri enim Dei sunt in hoc
ipsum servientes. Reddite ergo omnibus debita: cui tributum, tribu-
turm': cui veetigal, vectigal: cui timorem, timorem : cui honorem,
honorem.» (Ad. Rom., ¢. 13.)

(2) «Subjecti igitur estote omni human: cregfura propter Deum:
sive regi, quasi priecellenti: sive ducibus, tanquam ah eo missis ai
vindictam malefactorum, landem vero bonorum.» (Epist. 1.* Petry,
e 2%, 13)
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Y el Espiritu Santo en los Proverbios: «Por mi
reinan los reyes y decretan los legisladores leyes
justas: por mi los prineipes mandan y los jueces ad-
ministran justicio» (1). (7. de Amat.)

Y en el libro de la Sabiduria: «Escuchad, pues,
joh reyes!, y estad atentos: aprended vosotros, joh
jueces todos de la tierra!, dad oidos ¢ mis palabras,
vosotros que lenéis el gobierno de los pueblos, y 0s
gloridis del vasallaje de muchas naciones: porque la
potestad os la ha dado el Seiior: del Altisimo tenéis
la fuerzay..... (2) (1. de Amal.)

Por estos y olros textos de la Sagrada Escritura
consta que los principes seculares y gobernantes de
los Estados, como representantes de Dios, de quien
han recibido la autoridad, tienen potestad legislati-
~va 6 poder de dar y promulgar leyes civiles para el
bien eomun de sus Estados respectivos.

2.6 Por la historia y por la doctrina de los anti-
guos Padres. San Policarpo decia al Proconsul: «No
tengo incon'\?eniente en darte razon, pues nos esta
mandado que & los Magistrados y 4 los poderes por
Dios constituidos demos el honor debido, que en
nada nos perjudique (en nuestra religion y en nues-
ira fe)» (3). '

(1) «Per me reges regnant, ef legum condilores justa decernunt:
Der me principes imperant, el polentes decernunt justitiam.» (Pro-
verb., ¢. 8, vv. 15 et 16.)

(2) «Audite ergo, reges, et intelligite, et diseile judices [inium
terra, Pricbete aures vos, qui continelis multitudines, et placelis
vobis in turbis nationum: quoniam data est a Domino poiestas vobis,
ot virtus ab Allissimo.....» (Sap., vv. 2, 3 et 4.)

(3) «Tibi guidem rationem reddere non .me pigel., Prizceplum
enim nobis est, ut Magistratibus, et Poteslatibus a Deo constitutis ho-
norem debitum exhibeamus, qui nobis nihil noceat.» (dpud. Euseb.,
lib. 4, Hist., e. 15.)
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Y San Justine defendia & los cristianos, afirman-
do que eran los mas exactos de todos en cumplir las
cargas y pagar los tributos que les eran impues-
tos (1).

Y Tertuliano afirmaba que los primeros cristia-
nos, no sélo rogaban 4 Dios por la salud de los Em-
peradores, sino que observaban y cumplian sus le-
yes con toda exaclitud (2).

Asi Plinio escribia & Trajano que nada hallaba en
qué culpar 4 los cristianos sobre el cumplimiento de
las leyes y edictos de los Emperadores, & excepeion
de lo concerniente a su fe y religion.

3.0 Por la razon y por lo misma necesidad de las
leyes humanas. Porque, como hemos dicho, las leyes
humanas, lo mismo las civiles que las eclesidsticas,
son necesarias para el buen gobierno de la sociedad
& quien se dirigen, y claro esta que el establecerlas
y promulgarlas pertenece & los que con autoridad le-
gitima y suprema la dirigen y gobiernan.

LECCION 16."

(Continuacitn de la anterior.)

P. ¢Como se divide la ley humana?

R. 1.0 En eclesidstica y civil; 2.9, en preceptiva y
negativa 6 prohibitiva; 3.2, en meramente penal y
mixta de preceptiva 6 negativa y penal.

P. ;Qué se entiende por ley meramente penal?

(1) «Vectigalia sane, et collationes eis, qui a yobis sunt ordinali,
exactoribus, pre omuibus ubique inferre conlendimus.» (Apolog. 2.*
pro Chyist.)

(2) Apolog., c. 3.
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R. La que s6lo obliga disyuntivamente, 6 a su
cumplimiento, 6 4 la pena impuesta & sus trunsgre-
sores. Los términos en que esté concebida y redac-
tada la ley dardn & conocer si es preceptliva 6 negali-
va, meramente penal 6 mixta.

P. :Se dan leyes meramente penales en el senti-
do arriba expuesto?

R. Eclesidsticas no, porque todas son precepti-
vas O prohibitivas; pero civiles si, como suelen ser
las que afectan 4 la policia, 4 la caza y pesca en lu-
gares comunes y tiempos vedados.

P. ¢Cudl es el objeto 6 materia de la ley?

R. Todo lo que conduce 6 se opone al bien co-
miun de los subditos. En el primer caso es precepli-
va, y en el segundo negativa 6 prohibitiva.

P. ¢;De donde se toma la mayor 6 menor grave-
dad de la materia de la ley humana?

R. De la mayor 6 menor oposiciéon al bien co-
miin, y de la mayor 6 menor perturbacion del orden
piiblico y social. Asi, la ley humana persigue y casti-
ga con mayor rigor, v. gr., el fraude en los contra-
tos, que otros pecados privados, que, aunque sean &
veces mds graves, no transcienden tanto ni tienen
relacién tan directa con el orden social y publico.

P. :0Qué se enliende por Derecho de gentes?

R. Un convenio racional y libre de las gentes que
viven en sociedad civil y politica, esfablecido y con-
firmado por un pacto tacito entre las naciones, para
obtener y conservar su mutuo trato y comunicacion,
y el bienestar de la vida social (1).

(1) «Conventio rationalis et libera gentium ex pacto tacito inter
nationes, eonstituta et firmata, ad obtinendum et conservandum
mutuum commercium et felicitatem vite socialis.» (Gonzilez, Philo-
sof. Elem., lib. 7.%, e. 4.°, art. 3.%)
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P. ¢Co6mo obligan las leyes humanas cuando son
justas?

R. Obligan en conciencia, como lo prueban las
palabras citadas del Ap6stol San Pablo: «El que des-
uvbedece & las potestades, 4 la ordenacion de Dios
desobedece. De consiguiente, los que tal hacen, ellos
mismos se acarrean la condenacién.,... Por tanto, es
necesario que estéis sujetos, no sélo por temor del
castigo, sino también por coneiencia.»

Asi lo tiene también definido respecto de las leyes
eclesidsticas el Coneilio Tridentino; «Sialguno dije-
re que los bautizados estin exentos de todos los
preceplos de la Santa Iglesia, de modo que no estén
obligados & su observancia..... sea anatemay (1).

También se prueba esta obligaciéon por la natura-
leza misma de la ley humana; pues siendo ésta jus-
ta, es una participacion o derivacion de la ley eterna,
de la cual toma la fuerza de obligar en conciencia. A
este proposito dice Santo Tomds: «Las leyes huma-
nas, 6 son justas, 6 son injustas. Si son justas, to-
man la fuerza de obligar en el foro de la conciencia
de la ley eterna, de la cual se derivan, segiin las pa-
labras de los Proverbios: Per me reges regnant, et
lequm conditores justa decernunt. Mas las leyes se
dicen justas, ya por parte del fin, es decir, cuando
estin ordenadas al bien comiin; ya por parte del au-
tor, es deeir, cuando la ley dada no excede la potes—
tad del que la da, y ya por parte de la forma, es de-
cir, cuando segun la igualdad de proporcion se im-
ponen a los subditos las cargas en orden al bien
comun. Porque siendo cada hombre parte de la

{1) «Si quis dixerit baptizatos liberos esse ab omnibus Sancla
Ecclesia prasceplis..... Ita ut ea observare non teneantur..... Ana-
thema sit.» (Ses. 7.2, can. 8.9)
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multitud, eso mismo que es, es de la multitud, como
lo que es cada parte, es del todo; por eso la natura-
leza infiere algun detrimento 4 la parte para salvar
el todo.»

Y segiin esto, las leyes que imponen tales cargas
son justas, obligan en el foro de la conciencia y son
legales. Mas las leyes son injustas de dos maneras:
1.9, por contrariedad al bien humano, por las razones
contrarias 4 las antes dichas, 6 por el fin 6 por el
autor, 6 también por la forma, como cuando se Te-
parten con desigualdad las cargas 4 la multitud,
aunque sean ordenadas al bien comun. Y tales leyes
son mas bien violencias que leyes; porque, como
dice San Agustin (én lib. 1, De lib. arb., 5, 5}, 00 pa-
rece ser ley la que no fuere justa. Por cuyo molivo,
esas leyes no obligan en el foro de la coneiencia, &
no ser por evitar escdindalo 6 perturbacion; por lo
cunal también el hombre debe ceder de su derecho,
segtin las palabras del Evangelio: «A quien te forza-
re 4 ir cargado mil pasos, vé con €l otros dos mil;
y al que quisiere armarte pleito para quitarte la
tuniea, alarzale también la capa». 2.° Las leyes pue-
den ser injustas por contrariedad al bien divino,
como las leyes de los tiranos que inducen & la ido-
latria, 6 4 cualquiera olra cosa que sea contra la ley
de Dios; y tales leyes no es licito observarlas en ma-
nera alguna; porque, como se dice (Act., ¢. 4): «An-
tes se ha de obedecer & Dios que & los hombres» (1).

(1) «Leges positw humanitus vel sunt juste, vel injuste. Si qui-
dem juste sint, habent vim obligandi in fore conseientie a lege wler-
na, a qua derivantur secundum illud (Proverb., 8, e. 15). Per me
reqes regnant, et legum conditores justa decernunt. Dicuntur autem
leges just, et ex fine, quando seilicet ordinantur ad bonum com-

muie; el ex auetore, quando scilicet lex lata non exeedit potestatem
ferentis; et ex forma, quando scilicet secundum @qualitatemn propor-




— 122 —

Luego la fuerza obligatoria de las leyes humanas,
cuando son justas, no depende de la aceptacion de
la multitud; porgque aungue la ley humana puede
ser abrogada 6 derogada en fuerza de una costum-
bre contraria, esto s6lo se verifica, 6 porque la po-
testad legislativa reside principalmente en la multi-
tud, como sucede en el régimen democritico, cuyo
jefe 6 presidente rige y gobierna en nombre y perso-
na del pueblo, 6 bien porque el legislador, callando
6 disimulando 6 tolerando la costumbre contraria a
la ley, expresa 6 tacitamente consiente en ella. Asi
lo prueban las siguientes palabras de Santo Tomdis:
«La multitud, en la cual se introduce la costumbre,
puede ser de dos maneras. Porque si la multitud es ’

tionis imponuntur subditis onera in ordine ad bopum commune,
Cum enim unus homo sit pars multitudinis, quilibet homo hoe ipsum
quod esl...,. est multitudinis, sieut et qualibet pars id quod esl, est
totius: unde et natura aliquod detrimentum infert parti, ut salvet fo-
tum. Et secundum hoe, leges huojusmodi onera proporcionabiliter
inferentes just@ sunt, et obligant in foro conscienti, el sunt leges
legales.

Injusta autem sunt leges dupliciter. Uno modo per contrarieta-
tem ad bonum humanum, e contrario preedictis: vel ex fine..... vel
etiam ex auctore..... vel etiam ex forma, puta, cum in@qualiter one-
ra multitudini dispensantur, etiamsi ordinentur ad bonum commune.
Et hujusmodi magis sunt violentiz, quam leges: quia sicut August.
dieit in lib, 1, De [ib. arb., c. 5, lex esse non yidetur, qua justa non
fuerit. Unde tales leges non obligant in foro conscientiw, nisi forte
propter evitandum seandalum, vel turbationem: propter quod etiam
homo juri suo debet cedere, secundum illud. Matth., c. 5, v. 41: Qui
angariaverit te mille passuss vade cum eo alia duo: et qui abstu-
lerit tibi tunicam, da et et pallium. Alio modo leges possunt esse
injuste per contradictionem ad bonum divinum, sicut leges tyrano-
ram inducentes ad idolatriam, vel ad quodenmque alind quod sit
contra legem divinam: et tales leges nullo modo licet observare:
quia, sicut dieitur Act., ¢. 4: Obedire oportet Deo magis quam ho-
minibus.» (D, Thom., 1.2 2=, quast. 96, art. 4.9)
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libre para establecer la ley, pesa mds el consenti-
miento de toda la multitud para observar alguna
cosa, como lo manifiesta la costumbre, que la auto-
ridad del que la rige, el cual no tiene potestad de es-
tablecer leyes sino en cuanto representa la persona-
lidad 6 hace las veces de la multitud; por cuyo mo-
tivo, aunque cada persona en particular no pueda
establecer la ley, puede, sin embargo, establecerla
todo el pueblo. Mas si la multitud no tiene potestad
para establecer la ley 6 para remover la establecida
por superior potestad, con todo, la misma costum-
bre que prevalece en la multitud obtiene fuerza de
ley en cuanto es tolerada por aquellos 4 quienes
pertenece imponer leyes & la multitud; pues por el
hecho mismo de tolerarla, parece que aprueban lo
que la eostumbre ha introducido» (1).

P. :;Como obligan las leyes meramente penales?

R. Obligan en conciencia disyuntivamente; es
decir, 6 4 su cumplimiento, 6 4 la pena impuesta
por ellas. Y aun obligardn en conciencia absoluta-
mente & su cumplimiento, como las preceptivas 6
prohibitivas, cuando pertenezecan & la moral 6 versen

(1) «Multitudo in qua consuetudo introdueitur, duplicis conditio-
nis esse potest. Si enim sit libera multitudo, qué possit sibi legem
facere, plus est consensus tolins multitudinis ad aliguid observan-
dum, quod consuetudo manifestat, quam auctoritas Principis, qui
non hahet potestatem condendi legem, nisi in quantum gerit perso-
nam multitudinis: unde licet singule persona non possint condere
leges, tamen totus populus condere legem potest. Si vero mullitudo
non habet liberam potestatem condendi sibi legem, vel legem a su-
periori potestate positam removendi, tamen ipsa consuetudo in tali
multitudine prevalens obtinet vim legis, in quantum per #os folera-
tur, ad quos pertinet multitndini legem imponere: ex hoc enim ipso,
videntur approbare, quod consuetudo introduxit,» (Divus Thom.,1.*
2.~ quést. 97, arl. 3.2 ad 3.
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sobre las costumbres, y cuando la pena sea muy
grave, como la pena de muerte, perpetua 6 largo
destierro, 6 produzea infamacion, deshonra, etc.;
porque en eslos casos se supone que el legislador
quiere obligar sub culpa al cumplimiento de la ley; y
porque la caridad, y & veces la justicia, manda evitar,
no solo tales penas, sino hasta el peligro de incurrir
en ellas.

P. ¢(Como obligan las leyes sobre tributos, cuan-
do son justos?

R. Si los tributos son directos, como las contri-
buciones, etc., obligan en conciencia sub culpa, por-
que el cumplimiento de dichas leyes pertenece d la
justicia legal; mas si los tribulos son indirectos,
como los impuestos, efe., algunos opinan que s6lo
obligan disyuntivamente, 6 4 su cumplimiento, 6 a la
multa impuesta élos lransgresores cuando son apre-
hendidos 6 sorprendidos por los agentes § encarga-
dos de la auloridad; pero otros epinan, y su opinién
es muy comun, que dichas leyes obligan en con-
ciencia y sub culpa 4 su eumplimiento, por las mis-
mas razones que hay respecto de los iributos diree-
tos, y porque asi creen se deduce de las palabras
terminantes de San Pablo: «Pagad 4 todos lo que se
les debe: al que se le debe tributo, el tributo; al que
se le debe impuesto, el impueston.

P. ¢De cudntas maneras es la pena impuesta por
las leyes humanas?

R. De dos: lata, 6 que se incurre ipso facto de la
trangresion de la ley, y ferenda, 6 que no se incurre
hasta la sentencia del juez.

Los términos en que estd concebida y redactada
la ley dardn & conocer si la pena es lala -6 ferenda.
En caso de duda, se interpretara ferenda, en virtud
de los principios juridicos: «En las penas debe ha-




s
cerse la interpretacion mds benigna (1). En las co-
sas ohscuras debe seguirse lo minimo (2). Las cosas
favorables deben ampliarse; las odiosas resfrin-
girse» (3).

P. ;Cuéndo obliga la solucién de la pena impues-
la por la ley penal?

R. Sila pena es lata, obliga antes de la sentencia
del juez, & no ser que la solucion implique accion
positiva del transgresor, 6 la propia aplicacion de
alguna pena grave; en cuyos casos no obliga hasta
la sentencia condenatoria ¢ declaratoria del juez;
porque nadie esta obligado 4 delatarse & si mismo,
ni & ser su propio juez ni ejecutor del castigo.

Si la pena es ferenda, la solucion no obliga hasta
la sentencia condenatoria del juez, que la impone al
transgresor por determinacién de la ley.

P. ;0Ouién es el sujeto de la ley humana?

R. De la ley eclesjdstica, todos los bautizados
que tengan uso de razon; y de la ley civil, todos los
siibditos del legislador que fengan asimismo uso
de razom.

P. /De cuantas maneras obliga la ley humana?

R. De dos: quoad vim directivam 6 sub culpa, y
quoad vim coactivam 6 sub pana.

P. :Esta obligado el legislador 4 las leyes hu-
manas?

R. 8i el legislador es supremo ¢ independiente,
estd oblizado 4 las leyes comunes 4 todos, quoad
vim directivam, 6 sea 4 la culpa; pero no quoad vim
coactivam, 6 sea & la pena; porque no hay superior
que se la aplique, y nadie estd obligado 4 castigarse

(1) «In penis, benignior est interpretatio facienda.»
(2) «In obscaris minimum est sequendum.»
(3) «Favores sunt ampliandi, odia restringenda.»
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4 si mismo. Y aun si las leyes no fueren comunes 4

todos, no estara obligado de ningin modo; porque,

O no se obligo & ellas, 6 se dispensa a si mismo de

su cumplimiento.

-z 8i el legislador es inferior 6 dependiente, estd
oblizado a las leyes de las dos maneras: dichas, por-

fue es sithdito del legislador supremo.

- P. (Estin obligados los clérigos 4 las leyea ci-

viles? :

R. Esldn obligades 4 las leyes comunes que no
repugnan a su estado y dignidad, porque son ciuda-
danos, y, como tales, siibditos de las potestades civi-
les; pero no lo estdn a las leyes que repugnan 4 su
estado, dignidad, inmunidad eclesidstica y cinones
de la Iglesia. Los clérigos, como tales, tienen leyes
propias, superiores, jueces y tribunales eclesidis-
ticos.

P. &A qué leyes estén obligados los vagabundos?

R. Estin obligados 4 las leyes del ferritorio en
donde se hallan 6 por donde pasan; ya porque en
él adquieren domicilio; ya porque, participando de
los privilegios, deben participar de las cargas, y ya
porque de ofro modo esiarfan exentos de ley, de
obligacion, "de autoridad y de toda responsabili-
dad; lo Luul es contrario 4 la ley natural y al sentido
comun,

P. (A qué leyes estdn obligados los peregrinos?

R. A las del territorio en donde se hallan ¢ por
donde pasan, si en él adquieren domicilio 6 cuasi
domicilio, porque en estos casos son subditos como
todos los demds. Y aun fuera de esto, eslin obliga-
dos: 1.0, 4 las leyes comunes, como oir misa en los
dias festivos del territorio; 2.9, & las leyes cuya infrac-
¢ion pudiere causar perjuicio 4 la comunidad o6 loca-
lidad por donde pasan; 3.9, 4 las leyes de los contra-
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tos; 4.2, 4 las leyes cuya infraccion pudiera causar
esciandalo.

También estin obligados 4 las leyes de su pais;
territorio 6 pueblo respectivo, cuando afectan & las
cosas 0 bienes que alli poseen, compran 6 venden;
porque en estos casos se consideran presentes, fic-
tione juris, 4 dicho pais, territorio 6 pueblo.

P. ¢Cudles son las causas que excusan del cums=
plimiento de la ley humana?

R. Las intrinsecas son: 1.5, la ignorancia inven-
cible; 2.4, el olvido natural; 3.%, la impolencia fisica;
4.2, la impotencia moral; 5.4, muchas veces el miedo
grave. Pero el miedo grave y la impotencia meral no
excusaran del cumplimiento de la ley cuando la in-
fraccion hubiere de causar perjuicios 4 los intereses
de la Religion 6 al bien comiin, preferible siempre al
particular.

Las extrinsecas son: 1.4, la abrogacion y la dero-
gaci6n; 6 sea la abolicion parcial 6 total de la ley;
2.+ la interpretacion auténtica, 6 hecha por el mismo
legislador; la consuetudinaria, legitima, ¢ fundada
en la prictica juridica de los tribunales, y la doctri-
nal hecha por los juriseconsultos 6 teslogos. Las dos
primeras tienen la misma fuerza que la ley, y la tlti-
ma, la que le den las razones expuestas por los in-
térpretes,

Una de las reglas para la conveniente interpreta-
cion de la ley consiste en interpretar latamente las
leyes favorables, y estrictamente las odiosas 0 que
imponen cargas 6 penas, en virtud del referido prin-
¢ipio juridico : Favores sunt ampliandi, odia. véro res-
tringenda; 3.2, la epikeya, 6 interpretacion legitima y
racional de la mente del legislador sobre un caso
particular con circunstancias que se consideran no
previstas, por cuyo motivo se juzga racional y pru-
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dentemente que el legislador no tuvo intencién de
comprender en la ley el caso dado; 4.2, la dispensa
concedida por auloridad legitima.

P. ¢Quién puede dispensar en las leyes huma-
nas?

R. Per se puede dispensar el mismo legislador,
el superior a ésle, si lo hubiere, el sucesor y los de-
legados del legislador. Per accidens puede dispensar
el inferior, cuando hay dificil recurso al superior &
esta autorizado por costumbre.

P. ¢De cudntas maneras puede ser la dispensa de
la ley humana?

R. Puede ser absoluta 6 condicionada; vilida é
invélida; licita é ilicita; expresay tdcita; subrepticia,
por haber callado las causas y circunstancias que
debian expresarse en la peficion, y obrepticia, por
haber alegado en la peticion causas falsas.

5.2 La costumbre en contrario, que con los requi-
sitos necesarios tiene fuerza de ley.

P. Segun eslo, ;qué se entiende por costumbre
6 ley no escrita?

‘R. Underecho adquirido por la repeticion de unos

mismos actos por largo tiempo no interrumpidos,
conforme a la recta razon y al bien comrtin, con co-
nocimiento y consentimiento expreso 6 tacito del le-
aislador.

Cuando la costumbre legitima, en virfud de legi-
fima prescripeidn, anula una ley escrita, se dice cos-
tumbre contra legem. Cuando solo explica 6 inter-
preta los puntos obscuros de la ley, se dice costum-
bre juxte legem, Y cuando suple lo que la ley escrita
omite & calla respecto de actos semejantes dela mis-
ma especie, se dice costumbre prater legem.,

P. (Obliga 4 su ecumplimiento la ley dudosa?
R. No; porque para ser verdadera ley es preciso
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que sea clara y cierta, como ya se dijo. De aqui el
principio juridico: Lex dubia non est lex.

P. :;Qué quiere decir el prinecipio juridico Zn du-
hits, melior est conditio possidentis?

R. Que en las cuestiones de Derecho, cuando hay
duda, es preierible el que esti en posesion, de la cual
no se le podra despojar mientras no se le pruebe lo
contrario.

Los dos mencionados principios son de grande
aplicacion en maferias morales y juridicas, y con
ellos se resuelven muechas dudas prdcticas, redu-
ciéndolas & especulativas, y sobre ellos principal-
mente se funda la teoria del probabilismo moderado
6 equiprobabilismo, de que se hizo mencién al ha-
blar de la opinién y de la conciencia. Véase alli en
qué casos se puede seguir la opinion que favorece &
la libertad, dejando la que favorece & la ley, y en qué
otros es preciso seguir la que favorece 4 la ley, de-
jando la que favorece 4 la libertad.

Del origen, necesidad, utilidad y fuerza obligato-
ria de las leyes humanas, se deduce la gravisima
obligacion del Maestro y educador de los nifios de
inculear en sus tiernos corazones, con la palabra y
con el ejemplo, un profundo respeto y obediencia &
las leyes y 4 todos los superiores. Nunea fué mas
necesario que ahora afirmar, defender y robustecer
el prineipio de autoridad. E1 hombre, concebido en
pecado, nace con propensién muy marcada 4 la re-
belion, 4 seguir los impulsos desordenados de sus
nacientes pasiones, 4 sacudir el yugo de la obedien-
cia y romper el freno que quiere sujetar su voluntad
y sus caprichos; y antes de conocer su libertad, ya
proclama 4 su manera.su independencia. En una
palabra: el nifio es ya desde la cuna un pequefio re-
belde. Con los afios crecen las pasiones, crece el or-

9
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gullo, crece el deseo de la independencia, que mu-
chas veces traduce en licencia y osada rebeldia; jay
de ¢l =i queda abandonado 4 sf mismo; si una mano
benéfica, a la vez hébil y fuerte, no lo detiene en su
precipitada carrera y no lo gufa por el camino del
bien! {Ay de él si doctrinas y ejemplos perversos lo
confirman en el mal y lo empujan al derrelero de la
rebelion, al abismo de la anargquia! No busquéis en
ese desgraciado al hijo obediente y sumiso, sostén y
consuelo de la familia, ni al ciudadano honrado y la-
borioso, ni al hombre pacifico y bueno, ni al amante
y defensor de la madre patria; pues sélo enconlra-
réis al enemigo del orden, de la familia y de la socie-
dad, y quizd un monstruo, tanto mas feroz y des-
tructor, cuanto mayores y mdas & proposito fueren
los medios que le proporcionaren la ocasién, las
circunstancios y sus malogrados falentos.

Al prineipio, facilmente se apaga el incendio; fa-
cilmente se cura la herida; facilmente se ataja y re-
media el mal. Mas tarde, cuando todo haya tomado
inecremento y desmesurada fuerza, el remedio sera
poco menos que imposible.

Grande es la influencia del Maestro y educador
de los nifios; grande su conecurso en la conslruc-
eion, elevacion y sostén del edificio social; grande
su dignidad y merecimientos, si cumple como bue-
no su elevada, importante y delicada mision; pero
grande seria también su responsabilidad delante de
Dios y de los hombres si de cualquier manera falta-
ra 4 los sagrados deberes que la caridad y la justi-
cia, las leyes divinas y humanas, el individuo y la fa-
milia, los pueblos y la sociedad, Dios y los hombres,
le imponen en virtud de su propio estado y de los
compromisos adquiridos al encargarse de la educa-
cion y ensefianza de la juventud.
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LECCION 17.*
DEBERES DEL HOMBRE PARA CON DIOS

El homhre tiene deberes que cumplir respecto de
Dias, respecto de si mismo y respeclo de sus seme-
jantes.

P. ¢En dionde se contienen los deberes del hom-
bre para con Dios?

R. En la Religién.

P. ;0Qué se entiende por Religion?

R. Tiene dos acepciones: unas veces se toma por
un cuerpo de doctrinas religiosas y morales, y otras
por una virtud moral.

IEn la primera acepcidon, bajo cuyo concepto se
trata en esta leeceidn, Religion es el conjunto de
creencias, dogmas, preceptos, ritos, deberes y rela-
ciones del hombre para con Dios.

P. ;Como se divide la Religion bajo este con-
cepto?

R. 1.0 En natural, 6 que contiene los preceptos,
ritos, deberes y relaciones del hombre para con
Dios como Aulor de la Naturaleza, conocidos por la
razon natural humana; ¥ en sobrenatural, 6 que
contiene los dogmas, preceplos, ritos, deberes y re-
laciones del hombre para con Dios como Autor so-
brenatural de la gracia y de la gloria, econocidos por
la divina revelacion y creidos por la fe divina.

2. En monoteista, 6 que admite y da culto 4 un
solo Dios, y en politeista, 6 que admile y da culto &
muchos dioses.

3.0 La monoteista abraza el judaismo, el mahome-
lismo y el eristianismo.
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4.0 El judaismo abraza varias seclas, como la de
los rabinistas, la de los carailas y la de los falmu-
distas.

5.9 El mahomelismo abraza las dos sectas de Omar
y de Al

6.2 El cristianismo abraza la religion cismdlica
griega, el protestantismo y el eatolicismo.

7.2 La relicion cismatica griega abraza las sectas
de los maronitas, de los coptos y de los nestorianos.

8. El protestantismo abraza, se divide y se subdi-
vide en innumerables sectas y comuniones, como 1&
de los luteranos, la de los calvinistas, la de los pres-
biterianos, la de los episcopales, la de los anabaptis-
tas, la de los baptistas, la de los nuevos baptistas, la
de los baptistas libres, la de los separados, y la de los
rigurosos, y la de los liberales, y la de los particula-
res, y la de los escoceses, y la de los negros, purita—
nos, eristianos, biblicos, congregacionistas, cudferos,
unitarios, soctnianas, melodistas, efe., ete., ete. (1).

9.0 El eatolicisimo, nica religién verdadera, reve-
lada por Dios 4 los hombres, no se divide, porque la
verdad es siempre una é indivisible. Uno es su Autor,
que es Dios; una su fe, uno su Credo, una su doc-
trina en todos los lugares y en todos los tiempos.

10. EIl politeismo, llamado también gentilismo y
paganismo, abraza y se divide, como el error, en in-
finidad de sectas, como el budismo,-el brahmanis—
mo, el magismo, el confucismo, el sabeismo, el fetichis-
mo, etc., atc.

(1) Tarea larga, dificil y penosa seria apuntar todas las sectas en
que el protestantismo se halla dividido, y aun imposible, si se tiene
en cuenta el principio del libre examen é interpretacion privada de
la Biblia, porque con 6l se da lugar 4 tantas seclas como hombres, i
tantas ereencias como individuos, 4 tantos pareceres como caprichos
particulares de cada uno.
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P. :Cuéles son los principales fundamentos de la
Religion en general?

R. 1.0 Reconocer y confesar & Dios como Serin-
dependiente, increado, infinito, eterno, Criadory Se-
nor de todas las cosas, de quien dependemos y &
quien debemos todo lo que tenemos y somos. 2.° Re-
¢onocer y confesar & Dios como Bien Sumo, & quien
debemos servir y amar sobre todas las cosas; Su-
premo legislador, & quien debemos temer, reveren—
ciar y obedecer; Provido, que todo lo dirige y go-
bierna, 4 quien debemos recurrir y en quien debemos
confiar; y Ultimo fin que en todo debemos buscar y
al cual debemos dirigir todas nuestras acciones.

P. ¢ Cuédles son los deberes que impone la Reli-
£i6n en general?

R. 1.0 El que aun no conoce la verdadera religion,
6 se le ofrece alguna duda acerca de su verdad, debe
instruirse ¢ investigar la verdad sobre un punto tan
interesante y necesario. Elhombre esta obligado, aun
por la ley natural, 4 servir y amar & Dios, y a cum-
plir y hacer su divina voluntad, y nadie puede servir
ni amar 4 quien no conoce ni cumplir aquello que
ignora. El hombre esta también obligado, aun por
ley natural, 4 buscar su Ultimo fin para que fué cria-
do, y poner en prictica los medios proporcionados
que conducen & la consecucion de este Ultimo fin, y
nadie puede buscar un fin que no conoce, ni poner
en practica los medios que igualmente ignora,

Luego faltan 4 este deber, y & la misma ley natu-
ral, los racionalistas, los indiferentistas en religion y
los protestantes, sobre todo si son hombres de le-
tras, en quienes no cabe ignorancia inveneible sobre
la verdad de la Religién catolica, predicada por tan-
tos sigles en todo el mundo; defendida y ensalzada
por tantos y tan célebres apologistas y hombres sa-
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bios, prudentes y virtuosos de todos tiempos; profe—
sada y practicada por tantos millones de cristianos
de lodas clases, por todo el mundo, y probada con
tantos y tan grandes argumentos y evidentes prue-
bas de su verdad, que la asisten y la distinguen de
las religiones falsas, como se dird luego al exponer
los motivos de credibilidad.
2.° El que ya c¢onoce la verdadera Religion, y
aquel 4 quien ya le ha sido suficientemente propues-
ta, estd obligado & abrazarla con sinceridad y econ-
servarla pura y con firmeza; pues la misma ley natu-
ral manda abrazar y conservar la verdad conocida,
sobre todo cuando es necesario para el servicio de
Dios y para la salvacion eterna, como es la Religién
verdadera, revelada por Dios 4 los hombres. La mis-
ma ley nalural manda dar asentimiento d lo que Dios
dice y su Religion ensefna; la misma razon natural
dicta que pueden exislir, como de hecho existen,
verdades divinas que estén fuera de su natural al-
cance, por superar sus naturales fuerzas; la misma
razon natural conoce que Dios es un Ser necesario é
infinitamente perieclo; que al hablar y revelar é los
hombres, cuando y como quiera, las verdades que
juzgue necesarias 6 eonvenientes, no puede enga-
narse ni engafar, porque es infinitamente Sabio é
infinitamente Veraz. Y siendo esto asi, la misma ra-
z6n natural conoece y dicta que es muy justo, muy
racional, y & la vez muy necesario asentir, aun «
" priori, sin discusion de ningun género, 4 las verda-
des reveladas por Dios & los hombres, una vez que
conste haberlas de hecho revelado. Lo contrario
equivaldria & negar 4 Dios sus divinos atribulos, v,
por tanto, 4 negar su existencia. Y hé aqui como el
inerédulo, al rechazar las verdades reveladas por
Dios, suficientemente propuestas, es un ciego volun-

L
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tario, que, & pesar de sus protestas y & pesar de en-
salzar de continuo al Dios-naturaleza, que concibe
4 su gusto y se forja 4 su capricho, viene 4 precipi-
tarse en un atefsmo mas 6 menos disfrazado.

3.© El que ya conoce y profesa la verdadera Reli-
gion, revelada por Dios 4 los hombres, esta obligado
4 confesarla, no s6lo con palabras, sino también con
obras; pues no basta creer, sino que es preciso con-
formar las obras con las creencias de la fe divina. El
Apostol San Pablo dice: «Y cuando tuviera el don
de profecia, y penetrase todos los misterios, y pose-
yese todas las ciencias; cuando fuviera toda la fe po-
sible, de manera que trasladase de una & olra parte
los montes, no teniendo caridad, soy un naday. (7. de
Amat) (1). Y en ofro lugar dice: «Que no son justos
delante de Dios los que oyen la ley, sino los que la
cumplen; esos son los que serdn juslificados» (2).
(1. del mismo.)

«De qué servird, hermanos mios, el que uno diga
tener fe, si no tiene obras? jPor ventura f este tal Ia
fe podra salvarle? Caso que un hermano 6 una her-
mana estén desnudos y necesitados de alimento dia-
rio, ;de qué les servird que alguno de vosoiros les
diga: id en paz, defendeos del frio, y comed & satis-
taccion, si no le dais lo necesario para reparo del
cuerpo? Asi la fe, si no es acompanada de obras, esta
muerta en sf misma. Sobre lo cual podrd decir algu-
no al que tiene fe sin obras: Tu tienes fe, y yo tengo

(1) «Et sit habnero prophetiam, et noverim mysteria omnia et
omnem seientiam; et si habuero omnem fidem ita ut montes trans-
feram, charitatem autem non habuero, nihil sum.» (Ad Corinth. 1.2,
C18, W2

(2) «Non enim auditores legis justi sunt apud Denm, sed faclores
legis justificabuntur.» (4d Rom., e. 2.% v. 13.)
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obras; muésirame tu fe sin obras, que yo te mostra-
ré mi fe por las obras. Tu crees que Dios es uno; ha-
ces bien: también lo creen los demonios, y se estre-
mecen. Pero jquieres saber, joh hombre vano!, c6mo
la fe sin obras estd muerta? Abraham, nuestro pa-
dre, /no fué justificado por las obras, cuando ofre-
¢ci6 & su hijo Isaac sobre las aras? jVes como la fe
acompanaba a sus obras, y que por las obras la fe
vino & ser consumada? En lo que se cumpli6 la Es-
critura, que dice: Crey6o Abraham & Dios, y le fué re-
putado por juslicia, y fué llamado amigo de Dios.
&<No veis como el hombre se justifica por las obras y
no por la fe solamente? A este modo Rahab la ramera,
400 fué asimismo justificada por las obras, hospe-
dando 4 los exploradores que enviaba Josué, y des-
pachindolos por otro camino? En suma, como un
cuerpo sin espiritu esta muerto, asi también la fe
sin obras estd muerta. (7. de Amat) (1).

(1) «Quid proderit, fratres, si fidem quis dicat se habere, opera
autem non habeat? Numgquid poterit fides salvare eum? Si autem
frater et soror nudi sint, et indigeant victu quotidiano, dieat autem
aligquis ex vobis illis: Ite in pace, calefacimini el saturamini, non de-
deritis autem eis, que necessaria sunt corpori, quid proderit? Sie et
fides, si non habeat opera, mortna est in semel ipsa. Sed dicet quis:
Tu fidem habes, et ego opera habeo; ostende mihi lidem tuwam sine
operibus, ét ego ostendam tibi ex operibus lidem meam. Tu credis
(quoniam unus est Deus; bene facis: et demones credunt, el contre-
miseunt. Vis antem seire, o homo inanis, quoniam fides sine operi-
bus mortua est! Abraham pater noster nonne ex operibus justifica-
tus est, offerens Isaac filinm suum super altare? Vides quoniam fides
cooperabatur operibus illius; et ex operibus [ides consuminata est? El
suppleta est Seriptura dicens: Credidit Abraham Deo; et reputatum
est illi ad justitiam, et amicus Dei appellatus est. Videtis quoniam ex
operibus justilicatur homo, et non ex fide tantum? Similiter et Rahab
merifrix, nonne ex operibus justificata esl, suseipiens nuntios, et alia
via ejiciens? Sicut enim corpus sine spiritu morfum est, ila et fides
sine operibus mortua est.» (Epist. Jacob., c. 2.%, vv. 14 et seq.)
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Y el Papa San Gregorio, explicando las palabras
del Evangelio: «Qui erediderit, et baptizatus fuerit,
salvus eril: qui vero non crediderit, condemnabitury,
dice: Acaso diga cada uno para si mismo: «Yo ya he
creido: por consiguiente, me salvarén. Verdad dice,
=i conforma sus obras con la fe. Porque la verdade-
ra fe es aquella que lo que dice con las palabras no
lo contradice con las costumbres. Por eso dice San
Pablo de algunos falsos creyentes: Confiesan haber
conocido 4 Dios, pero con sus hechos lo niegan (1).

No bastan las buenas obras para salvarse, sino
que es preciso que sean hechas en estado de gracia
para que tengan mérito de vida elerna,

Luego la doctrina que niega la necesidad de las
buenas obras, y afirma que basta la e para salvarse,
es una doctrina impia, herética, contraria & la Ley y
santidad de Dios, enteramente opuesia 4 la fe, 4 la
sana y recta razon, que la rechaza como falsa, y has-
ta al sentido comun, que la repele como absurda.
Esta doclrina repugnante, que abre la puerta a la di-
solueiéon y & toda clase de vicios y pecados, podra
ser aceptada por una falsa y mal entendida conve-
niencia individual; pero jamés por conviccién, mien-
tras en el alma brille, no ya laluz de la fe divina, sino
un solo rayo de la luz natural de su razon, Luego
faltan también 4 este deber, que les impone la ver-
dadera Religion, aquellos cristianos que, no ya por
error especulativo de una razén extraviada, como los

(1) Fortasse unusquisque apud semetipsum dicat: Ego jam cre-
didi, salyus ero; verum dicit, si Fidem operibus tenet. Vera etenim
Fides est, quie in hoc quod verbis dicit, moribus non contradicit.
Hinc est enim, quod de quibusdam falsis fidelibus Paulns dicit: Qui
confitentur se nosse Deum, factis sutem negant.» (Homil. in Evang.
secund. Mare.)
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herejes, sino por error practico de su voluntad de-
pravada, viven como si nada creyeran, nada espera-
ran, nada tuvieran que temer; como si para ellos no
existiera ni Religion, ni fe, ni preceptos, ni deberes,
ni una vida fufura, ni premios, ni castigos, ni nada
de lo que la Religi6n predica y la fe les ensefia, y de
los cuales dice San Pablo que confiesan haber cono-
cido 4 Dios, pero que con sus hechos lo niegan.

4.2 El que ya conoce, profesa y confiesa la verda—
dera Religion, revelada por Dios 4 los hombres, esti
obligado 4 dar 4 Dios el culto debido, no sélo inter—
no, sino fambién externo y publico; y no 4 su ca-
pricho, sino como Dios lo quiere y lo ha revelado, y
la santa Iglesia acepta, practica y ensena. Luego fal-
ta 4 este deber, que la Religiébn impone, por defecto,
el impio que solo admite y tributa & Dios el culto in-
terno, acabando por no tributarle ninguno; y el que
no hace actos de Religion cuando debe, y el blasie-
mo, y el sacrilegn, y el perjuro, ete. Y falta 4 este de-
ber, por exceso, el supersticioso, que lributa & Dios
un culto falso, indebido 6 superfluo, 6 de una mane-
ra indebida, contraria 4 las prdcticas y ensenanzas
de la Iglesia, asi como también el id6latra, que tri-
buta 4 las eriaturas el culto propio de Dios.

5.2 El que ya conoce, profesa y confiesa la verda—
dera Religion, revelada por Dios 4 los hombres, esta
también oblisado & defenderla y 4 trabajar por su
conservacion y propagacion d& medida de sus fuer-
zas, ya con la palabra, ya eon su ejemplo, pues que
asi lo exige la honra de Dios, la obediencia 4 sus pre-
ceptos, la gratitud & sus beneficios y la caridad para
con sus projimos.

Luego falia 4 este deber, que la Religién impone,
el eristiane remiso, perezoso 6 cobarde, que por ne-
gligencia 0 por no molestarse, 6 por miedo, no sale,
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cuando es preciso, 4 la defensa de su religiéon, &
nada hace para que se conserve, se extienda y se
practique; especialmente aquellos que por su esta-
do vy oficio estan 4 ello mas obligados.

LECCION 18."
REFUTACION DEL RACIONALISMO

P. sQuiénes se entienden por racionalistas?

K. Aquellos que niegan la divina revelacién, no
admiten mas verdades que las naturales 6 que estén
deniro de la esfera y dominio de la razon natural.

P. s0uiénes son los deisias?

R. Agquellos que, como los racionalistas, no reco-
nocen 4 Dios como Aulor sobrenatural de la gracia
y de la gloria, tributando, 6 simulando tributar sus
cultos solo al Dios-naturaleza; ni admiten mas re-
ligion que la natural, 6 conocida por la sola luz de
la razon humana.

Muchos, 6 la mayor parte de éstos, son indiferen-
tistas en religion, 6, mejor dicho, no profesan nin-
guna.

P. Pues entonces, ;,por qué suelen ensalzar tan-
to la religion natural y al Dios-naturaleza?

R. Unas veces por darse aires de filosofos, de es-
piritus fuertes, de sabios y despreocupados; pero
mas generalmente por sacudir el yugo de la Reli-
gion verdadera y revelada; sobre todo, los preceptos
morales que contiene y los deberes que impone.

Ensalcen cuanto gusten los deistas y racionalis-
tas las fuerzas de la razon humana, y hagan como
quieran la apoteosis del hombre; que & pesar de to-
das sus apologias, v sin pretender rebajar en nada,

W
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antes bien concediendo de buen grado todos los pri-
vilegios y todos los derechos legitimos de la huma-
na razon, y aplaudiendo, como es justo, sus progre-
sos y legitimas conquistas en el terreno de la cien-
cia, puede y debe afirmarse que la razén humana,
destituida de la revelacién y de la fe, y abandonada
& sus propias y naturales fuerzas, no soélo es impo-
tente para conocer las verdades sobrenaturales por
eslar fuera de su esfera y de su natural alcance, y
pertenecer 4 los dominios de la fe divina, sino que,
atendida su propia y nafural debilidad y & las varias
circunstancias que la rodean, que la impiden mu-
chas veces en sus especulaciones, y tuercen y falsean
otras muchas su discurso, es también moralmente
impotente aun para el conocimiento y conservacién
integra de todas las verdades religiosas y morales
~del orden natural, necesitlando, por consiguiente,
del auxilio de la divina revelacion y de la fe. Oigase
al Doctor Angélico Santo Tomés de Aquino, honra ¥
gloria de la razén humana: «Tres son, dice el Santo
Doctor, las causas que impiden & muechos del fruto
de la estudiosa investigacion, que consiste en la in-
vencion y posesion de la verdad. Porque muchos
estdn impedidos para hallarla por indisposicion de
complexion, por la cual son indispuestos para sa-
ber. Por cuyo motivo nunca podrfan llegar al ma-
yor grado del conocimiento humano, que consiste
en conocer & Dios. Otros estin impedidos por las
necesidades de sus negocios familiares, porque es
preciso que entre los hombres haya algunos que se
ocupen de la administracion de las cosas tempora-
les, los cuales no pueden emplear en la quietud de
la investigacioén contemplativa tanto tiempo, que pu-
dieran llegar & lo més alto de la investigacion huma-
na. Olros estan impedidos por la pereza, porque
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para llegar al conocimiento de aquellas cosas que la
razon puede investigar acerca de Dios, es preciso ¢o-
nocer previamente muchas otras; como quiera que
casi toda la consideracion de la Filosolia estd orde-
nada al conocimiento de Dios..... Poreuyo motivo no
se puede llegar 4 la inquisici6on de dicha verdad, sino
con gran trabajo, que pocos guieren tomarse.

»El segundo inconveniente consiste en que los que
llegaran al conocimiento de dicha verdad,apenas lle-
garfan después de largo liempo, ya por la profundi-
dad de tal verdad, & cuya inteligencia por la via de
la razon solo después de un largo ejercicio se halla
apto el entendimiento humano; ya también por las
muchas cosas que, como se ha dicho, se requieren
previamente; ya también porque en el tiempo de la
juventud, cuando el Animo es combatido por los di-
versos movimientos de las pasiones, no estd en ap-
titud para el conocimiento de verdad tan alta..... Que-
darfa, por tanto, el género humano, si no hubiera
otro camino para conocer & Dios, en las mds gran-
des tinieblas de ignorancia, puesto que este cono-
cimiento de Dios, que hace & los hombres en gran
manera periectos y buenos, no llegaria mas que
4 pocos, y aun i estos pocos, después de mucho
tiempo.

»El tercer inconveniente consiste en que ala in-
quisicion de la raz6n humana se mezcla muchas ve-
ces la falsedad, por debilidad de nuestro enfendi-
miento en el juzgar, y por la permixtion de los fan-
tasmas 6 imdgenes de la fantasia. Por cuyo motivo
quedarisn en duda para muchos aquellas cosas que
estdn hasta perfectisimamente demostradas al igno-
rar la fuerza de la demostracion, y, sobre todo, al ver
que diversos hombres que se llaman sabios, ense-
flan cosas diversas. Ademds de que entre muchas




— 142 —

cosas que se demuestran, se mezela & veces algo fal-
s0, que no se demuestra, sino que se afirma con al-
guna razon probable 6 sofistica. Fué, por tanto, con-
veniente mostrar 4 los hombres por la via de la fe,
<con certeza fija, la misma verdad sobre las cosas
divinas.

»Luego saludablemente proveyo la divina clemen-
cia al mandar creer por la fe aun aquellas cosas que
la razén humana puede investigar, para que de esta
manera pudiesen todos fdcilmente ser participantes
del conocimiento divino» (1).

(1) «A fructu studiosa inquisilionis, qui est verilalis inventio,
plurimi impediuntor tribus de cansis. Quidam siquidem impedinn-
iur propter complexionis indispositionem, ex qua natnraliter sunt
indisposili ad sciendum; unde nullo studio ad hoc pertingere pos-
sent, ul summum gradum human® cognitionis allingerent, qui in
«cognoscendo Deum consistit, Quidam vero impediuntur necessitate
rei familiaris; oportet enim esse inter homines, aliquos, qui tempo-
ralibns adminisirandis insistant, qui tantum tempus in ouo eontem-
plativae inguisitionis non possent expendere, ut ad sunmum fasti-
gium humana inguisilionis pertingerent. Quidam autem impedinn-
tur pigrilia, ad cognitionem enim eornm, que de Deo ratio investi-
care polest, mulla praccognoscere oportet, eum fere totius Philoso-
phi® consideratio ad Dei cognitionem ordinetur,.... Sic ergo, non
nisi cum magno labore studii ad predicte verilatis inguisilionem
perveniri potest, quem guidem laborem pauei subire volunt.

Secundum ineonveniens est, quod illi, qui ad priedicte veritatis
cognitionem, vel inventionem pervenirent, vix post longum tempus
pertingerenl: tnm propler hujusmodi veritalis profunditatem, ad
quam capiendam per viam ralionis non nisi post longum exercilium
intelleclus humanus idoneus invenitur: tum etiam propler multa,
quie pricexiguntor, ul dictum est, tum propter hoe, quod tempore
juventutis, dum diversis motibus passionum anima fluetuat, non est
apta ad tam alte veritalis cognitionem,.... Remanerel igitur huma-
num genus, si sola rationis vip ad Deum eognoscendum pateret, in
maximis ignorantiz lenebris, ‘eum Pei cognitio, que homines maxi-
me perfectos, el bones facif, non pisi quibusdam paucis, et his pan-
«Cis etiam' post temporis longitudigem perveniret.
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Esta verdad fué reconocida por los filésofos gen-
tiles. Ciceron describe, con su habitual elegancia, la
propension y tendencia del hombre al error, ya des-
de su infancia, y los grandes obstdculos que retar-
dan, y muchas veces impiden, el descubrimiento de
la verdad. «La naturaleza, dice el orador romano,
nos ha dotado de pequeiias luces, que con las malas
costumbres y opiniones depravadas apagamos muy
pronto para que nunca brille la luz natural. Desde el
momento de venir 4 este mundo y ser recibidos en
el regazo, nos hallamos ya envueltos entre toda ela-
se de maldades y entre la mayor perversidad de lo-
das las opiniones, de manera que parece haber ma-
mado el error juntamente con la leche de nuesira
nodriza.

»Y cuando ya somos devueltos & nuestros padres
y entregados 4 los maesiros, somos imbuidos en
varios errores; de tal manera, que la verdad cede a
la vanidad, y la naturaleza misma & la opinién con-
firmada. Mas cuando, 4 manera de un gran maes-
{ro, recibimos las ensefanzas del pueblo, y obser-
vamos & la multitud, que por todas partes se aban-
dona 4 los vicios, entonces quedamos complelamen-

Terlium inconveniens est, quod investigationi rationis humans
plerumeue falsitas admiscetur, propter debilitatem intellectus nostri
in judicando, et phantasmatux permixtionem. Et ideo apnd maultos
in dubitatione remanerent ea, qué# sunt verissime etiam demonstrata,
dnm vim demonstrationis ignorant, el precipue cum videant a diver-
8is qui sapientes dicuntur, diversa doceri. Inter mulia eliam vera,
que demonstrantur immiscetnr aliquando aliquid falsum, quod non
demonstratur, sed aliqua probabili, vel sophistica ratione asseri-
tur..... Et ideo oportuit per viam fidei, fixa certitudine ipsam veri-
tatem de rebus divinis hominibus exhiberi. Salubriter ergo divina
providil clementia, ut eliam, qua ratio inyestigare potest, fide tenen-
da praciperet, ut sic vmnes de facili possent divin® cognilionis par-
licipes esse.» (1.* Contra Gent., c. 4.°)
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te inficionados de la depravaci6én de las opiniones, y
hasta cambiamos de naturaleza» (1).

Y el divino Platon, conociendo y confesando la in-
suficiencia de la razén humana para conocer las ver-
dades relativas 4 la religién natural, inica que él po-
dia conocer, decia: «Debemos esperar que venga al-
guno 4 ensefiarnos la manera de portarnos respecto
de los dioses y de los hombres. S6lo un Dios puede
ensefnarnos esto» (2).

La historia antigua y moderna, y la triste expe-
riencia, prueban también evidentemente la impoten-
" cia ¢ insuficiencia moral de la razon humana, aban-
donada @ sus propias y débiles fuerzas, para cono-
cer y conservar integras todas las verdades religio-
sas y morales, aun del orden natural. Fabulas ridi-
culas, errores groseros, absurdos y torpezas enor-
mes: hé aqui los frutos que la razon humana, desti-
tuida de la revelacion y de la fe divina, ha producido
en laantigiiedad. Tan obscurecida habia quedado res-
pecto 4 la religién y 4 la moral, que parecian haberse
borrado de la mente y del corazén del hombre hasta
las verdades més claras y primordiales de la ley na-

(1) «Nune paryulos natura nobis dedit igniculos, quos celeriter
malis moribus, passionibusque depravatis restingnimus, ut nusquam
nature lumen appareal..... Simul atque editi in lucem, alque sus—
cepli sumus, in omni continuo pravitate, et in summa omnium opi-
nionum perversitate versamur, ul pene cum lacte nutricis, errorem
suxisse videamur. Cum vero parentibus rediti, deinde vero magis-
{ris traditi sumus, tum ita variis imbuimir erroribus, ut vanitati ve-
ritas, et opinioni confirmata natura ipsa cedal..... Cum vero accedit
enﬂem quasi maximus quidam magister, populus, atque omnis undi-
que ad vitia consentiens multitudo, tum plane inficimur opinionum
pravilate, a naturaque ipsa desciscimus.» (Tuscul., lib. 3.2, ¢. 1.4

(2) «Expectandum nobis est, aliquem venturum, qui nos doceat,
qualiter nos gerere debemus erga deos, et erga homines, Solus unus
Deus potesi id nos docere.» (Apol. Socrat,)
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tural. Los caldeos tributaban culto divino & un dra-
gon; los egipeios al buey, 4 la eabra, al cocodrilo, ¥
hasta al raton; los griegos al incesluoso Jipiter, 4 la
deshonesta Venus y al ebrio Baco; los tiros 4 su con-
quistador Alejandro; los drabes 4 las piedras; los
persas 4 los rios; los romanos, fanto mas supersti-
ciosos cuanto mas ilustrados se creian, profesaban
un politeismo tan inmoral como cruel, tributando
culto a las divinidades mds ohscenas y crueles, 4 las
cuales ofrecian el espectdculo eruento y barbaro de
los gladiadores. Los cartagineses, los fenicios y los
lacedemonios sacrificaban con horripilante erueldad
4 sus propios hijos, y los persas 4 sus propias mu-
jeres, en ohsequio y culto de sus dioses. Baco era
festejado con la embriaguez, Mercurio con el hurto,
Venus con la lujuria y con mil vergonzosas y repug-
nantes obscenidades, como refiere Salviano. (Lib. 7.°,
De Guber. Dei.)

Y no son muchos mas exquisitos los irutos que
la razon humana abandonada & sus propias y limita-
disimas fuerzas ha producido en la edad moderna.
Entre los filésofos racionalistas, que, rechazando la
divina revelacion, ensalzan hasta los cielos, y en
cierto modo deifican & la razén humana, unos, como
d’'Holbach, de Maillet, y con ellos todos los ateos,
niegan la existencia misma de Dios; otros, como Ro-
binet, Lemeltrie, Raynal y Diderot, ya la admiten, ya
la niegan; otros, como Freret d’Argens, y algunas
veces Voltaire, niegan la existencia del alma racio-
nal, rebajando de este modo al hombre-d la condi-
cion de los brutos; otros, como Helvecio y el mismo
Voltaire, que 4 veces admite la existencia del alma
humana, niegan su inmortalidad, negando de este
modo la vida futura y destruyendo asi de un golpe
toda la religion, y abriendo por este medio las puer-

10
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tas 4 la inmoralidad, al desorden, & la anarquia y &
la destruccion de la sociedad humana por su propia
base; otros, como el mismo Helvecio, Hobbes, Hat-
lay, y toda la escuela positivista, ensefian que las ac-
ciones humanas son indiferentes en si mismas, y
que las reglas de la moralidad no son la recta razén
v la ley eterna, sino que provienen del paclo de los
hombres; otros, como Bentham y toda la escuela
utilitaria, establecen por tinica regla de moralidad la
utilidad y conveniencia, haciendo de este modo bue-
nos y plaugibles todos los errores, lodos los vicios y
todos los crimenes, si de alguna manera son como-
dos 6 producen utilidad como ellos la entienden;
otros, como Proudhon y todos los socialistas, ense-
fian que la propiedad es un robo, encendiendo asi el
furor del proletario contra el capitalista y el propie-
tario y la tea revolucionaria contra el orden yla tran-
quilidad publica, y amenazando al mundo con un
cataclismo social de los mas espanfosos que han pre-
senciado los siglos; ofros, como Rousseau y todos
los secuaces de su paclo social, ensefian que el esta-
do originario y primitivo del hombre es salvaje y be-
luino, afirmacion tan gratuita como falsa, y tan de-
primente como ofengiva 4 la dignidad humana.
Luego la razon humana, destiluida de la revela-
cion y de la fe divina, es absolutamente impotente para
el conocimiento de las verdades del orden sobrena-
tural, y moralmente impotente para el conocimiento
total y conservacion integra de las verdades religio-
sas y morales del orden natural.
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LECCION 19.*

RELIGION REVELADA

P. Qué se entiende por religiéon revelada?

R. La que contiene y ensefia los dogmas y verda-
des por Dios revelados que se han de creer, los pre-
ceplos y cultos por Dios revelados que se han de ob-
servar, vy todos los deberes y relaciones del hombre
para con Dios, como Autor sobrenatural conocido
por la fe y revelacion divina.

P. (Es necesaria la fe y revelacion divina?

R. B8i: 1. Porque es necesario tributar a Dios un
culto debido, proporcionado y & Dios agradable, no
segluin el capricho de los hombres, sino conforme #
la voluntad divina; para lo cual es necesario que
Dios lo haya revelado y el hombre lo crea por la fe
divina.

Y sila razén humana destitufda de la fe y divina
revelacion es, como se dijo, maralmente impotente
para el conocimiento total y conservacién inlegra de
las verdades religiosas y merales del orden natural,
es absolufamente impotente para conocer cual sea
el culto debido, proporcionado y agradable & Dios
como Autor sobrenatural y conoecido por la fe y reve-
Jacion divina.

Los mismos racionalistas confiesan que la razén
natural nada cierto y definido sugiere sobre el modo
de dar d Dios el culto externo, por mis que el dar-
selo sea necesario (1). Y Platon dice que sb6lo un

(1) Auet., lib. «De moribus».
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Dios puede ensefiar estas cosas 4 los hombres (1).

2.0 Porque es necesario que el hombre culpable
se reconcilie con Dios ofendido, no sélo por evitar el
castigo, sino también para darle justa satisfaccion y
volver & su amistad y gracia, para lo ecual es necesa-
rio que Dios haya reyvelado el modo y los medios
para ello.

Es comun sentir de todas las gentes, y no existe
republica alguna, como confiesa el mismo Beelio,
que entre sus principales preceptos no mande ereer
en un Juez Supremo, premiador de los buenes y
castigador de los' malos. Mas si todos convienen en
la necesidad de la reconeiliacion del hombre culpa-
ble con Dios ofendido, no sucede lo mismo cuando
se frata del modo y de los medios para efectuarlo.
La razon bumana, destituida de la revelacion y de la
fe, y abandonada & sus propias fuerzas, no solo no
puede conocer los medios sobrenaturales por Dios
establecidos para este fin, por estar fuera de su esfe-
ra y natural aleance, sino que aun en el orden mera-
mente natural ha cometido sobre este punto, como
sobre ofros pertenecienles 4 la religion, gravisimos
y muy lamentables errores. Lociones hechas en los
rios y en los mares; inmolacion de gallos, y, horri-
pila el decirlo, de sus propios hijos y mujeres; mul-
titud de ritos tan vanos y ridiculos, que de ellos se
burlaban los mismos poetas y filosofos gentiles (2);
mil ¥ mil supersliciones, ya torpes, ya crueles: hé
aquf los medios que la pobre razion humana, desti-
tuida de la revelacion y de la fe divina, ha propues-
to durante muchos siglos 4 los miseros mortales

(1) Loe. eit.
(2) «Ah nimium faciles! qui tristia crimina caedis
Pluminea tolli posse putalis aqua.» (Ovid., Fast., 11, v. 45.)
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para aplacar el justo enojo de la Divinidad ofendida.

3. Porque habiendo sido el hombre elevado al
orden sobrenatural de la gracia para conseguir la
elerna gloria, necesita saber y creer muchas verda-
des del orden sobrenatural; amar & Dios como a
Sumo Bien, conocido por la revelacion y la fe divina,
con amor también sobrenatural; cumplir todos sus
divinos preceplos por molivos sobrenaturales, cono-
c¢idos por la fe y la divina revelacion, y busear su ul-
timo fin sobrenatural para que fué criado por los
medios igualmentd sobrenaturales por Dios estable-
cidos. Para todo esto es preciso que preceda y acom-
pafie el conocimiento sobrenatural, porque entre el
fin y los medios para conseguirlo ha de haber pro-
poreion y han de pertenecer & un mismo orden, y
porgque nadie puede amar a quien no conoce, ni
cumplir formalmente lo que ignora, ni buscar lo
que no sabe, ni poner en practica los medios de que
no tiene noficia. Mas este conocimiento sobrenatu-
ral solo puede obtenerse por la revelacion y la fo di-
vina, por ser de un orden superior al conocimiento
natural de la razon humana. A esle proposito dice
Santo Tomds que, ademas de las verdades naturales,
fué preciso que Dios propusiera & los hombres ofras
verdades sobrenaturales pertenecientes a la fe divi-
na, y que superan las fuerzas de la razén. Porque
nadie puede desear ni buscar aquello que antes no
conoce. Y porque la divina Providencia ha ordenado
4 los hombres 4 un bien mds alto que el que puede
experimentar la fragilidad humana, fué necesario
elevar la mente 4 cosas mas altas que aquellas & que
puede llegar la razon en la vida presente, para que
de este modo aprendiese 4 desear y buscar con soli-
citud alguna cosa que excede totalmente el estado de
la presente vida. Y esto pertenece principalmente a
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la religion eristiana, que promete especialmente hie-
nes espirituales y eternos, por cuyo motivo se pro-
ponen en ella muchisimas cosas que exceden el co-
nocimiento natural del hombre (1).

4.° Porque sin la revelacion y fe divina nadie pue-
de salvarse, pues, como dice el divino Maestro: «El
que no creyere sera condenado» (2).

Y San Pablo dice que sin la fe es imposible agra-
dar & Dios; porque el que ha de llegarse 4 Dios, nece-
sita ereer que Dios es, y que premia a los que le
busean (3).

P. ¢Son contrarias a la razon natural las verda-
des sobrenalurales reveladas por Dios d los hombres?

R. Noj porque Dios es el autor de toda verdad, y
no puede contradecirse, ni engaifiarse, ni enganar a
nadie. Por lo cual dice Santo Tomdas que el conoci-
miento de los principios naturalmente conocidos
nos ha sido dado por Dios, porque Dios mismo es el
Autor de la naturaleza. Asi, pues, la Sabiduria di-
vina contiene también estos principios. Luego lodo
lo que es contrario & estos prineipios, es contrario &

(1) «Demonsirandum est, quod necessarium sit homini divinitus
credenda proponi eliam illa, quae rationem excedant. Nullus enim
desiderio, et studio in alignid tendit, nisi sit ei pracognitum. Quia
ergo ad altius bonum, quam experivi in presenti vita possit humana
fragilitas, homines per divinam Providentiam ordinantur; oportet
nientem evoeari in aliquid altius, quam ratio nostra in preesenti vita
possit perlingere, ut sic disceret aliquid desiderare, et studio tendere
in alignid, quod totum statum preesentis vite excedit, EL hoe preei-
pue christianie Religioni eompetit, que singulariter bona spiritualia,
el @terna promittit unde et in ea plurima humanum sensum exce-
dentia proponuntur. (Lib. 1.* Cont. Gent., ¢. 9.°)

(2) «Qui vero non erediderit, condemmnabitur.» (Mare., ¢. 16, 16.)

(3) «8ine fide, impossibile ast placere Deo. Credere enim oportet
accedentem ad Deum, quia est, el inquirentibus se remunerator sit.»
(Heebr., ¢. 11, 6.)
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la Sabiduria divina: luego no puede ser de Dios.
Luego aquellas cosas que se creen por la fe divina
no pueden ser contrarias al conocimiento natural (1).
La raz6n humana, que ignora muchas verdades
del orden natural, come son, V. gr., las relativas a la
naturaleza de muchas cosas, no puede conocer con
sus naturales luces las verdades del orden sobrena-
tural, que estan fuera de su esfera y natural alcance.
Pero el no conocerlas ni explicarselas no es razon
para que las niegue y las rechace. Las verdades del
orden sobrenatural estin sobre la razén, pero no en
contra. Y deeir, v. gr.: yo no entiendo ni me explico
eso: luego es falso, constituye un argumento propio

de petulantes, locos ¢ necios.

P. ¢Existe de hecho una religion revelada por
Dios 4 log hombres?

R. Si; como lo prueban las razones siguientes:

1. Porque es necesaria, como queda probade; y
Dios, asi eomo no abunda en lo superfluo, tampoco
falta en lo necesario.

2.4 Porque existe de hecho una religion que se
dice cristiana y ecatolica, y esa religion es la unica
verdadera, revelada por Dios & los hombres, como lo
demuestran los caracteres divinos con gue Dios la
ha sellado, los cuales manifiestan con toda evidencia
ser una religion divina, con exclusién de todas las
demads religiones, que por tanto son falsas.

(1) «Principiorum naturaliter notorum cognitio nobis divinitus
est indita, com ipse Deus sit Auctor nature. Hwe ergo principia
etiam divina Sapientia continet. Quidquid igitur prineipiis hujusmo-
di contrarium est, est divine Sapientiax contrarinm, non igitur a Deo
esse potest. Ea igitur que ex revelatione divina perfidem tenentur,
non possunt naturali cognitioni esse contraria.» (Lib. Cont. Gent.,
€. 7.7)




= o

P. ¢(Puede haber dos religiones verdaderas, y por
Dios reveladas?

R. Noj porque si afirmaran y ensefiaran las mis-
mas verdades, no serian dos religiones -distintas,
sino una sola; mas si afirmaran y ensefiaran cosas
confradictorias ¢ contrarias, una de ellas seria por
precision falsa, porque la verdad no contradice ni
puede ser contraria & la verdad. Asi, v. ar., siendo
verdad que hay un solo Dios verdadero, como afirma
la religién monoteista, no puede ser verdad que haya
muchos dioses verdaderos, como afirman las religio-
nes politeistas. Y siendo verdad que hay una Provi-
dencia divina, como lo afirma la religion caftolica, no
puede ser verdad que no la haya, como afirma la re-
ligion de los deistas.

P. Segun esto, ;cudl es la verdadera religion re-
velada por Dios & los hombres?

R. Sola la religién cristiana (1).

P. ¢Cuiles son los caracteres de la relicion cris-
tiana, y que la distinguen de las religiones falsas?

R. Los principales son cinco: 1.°, las profecias
cumplidas relativas 4§ la religion cristiana; 2.9, la pro-
pagacion prodigiosa de la misma religion seatlos
milagros obrados en su favor; 4.0, el testimonio de
los maértires cristianos, que la han sellado con su
sangre; 5.7, su misma pureza y santidad.

Eslos motivos de credibilidad no evacuan la fe di-
vina, porque ésta es de cosas obscuras, cuyo funda-
mento es la autoridad ¢ infinita veracidad de Dios,
que se ha dignado revelar dichas cosas d los hom-
bres. Tampoco producen la fe divina, porque ésta es

(1) En todas las pruebas dela verdad de la Religion cristiana nos
referimos siempre 4 la Religion catolica, unica verdaderamente cris-
liana, como se verd en las mismas pruebas.
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un don sobrenatural de Dios. Pero prueban con evi-
dencia que tales verdades han sido de hecho revela-
das por Dios, las hacen evidentemente creibles 6
dignas de ser creidas, y hacen razonable el obsequio
de nue-=tra fe, segun la expresion de San Pablo. Por
lo cual dice Santo Tomas: «Si algun Profela predi-
jese inspirado y en nombre del Sefior que habia de
suceder alguna cosa, y presentase una seial, resu-
citando un muerto, por esta seinal se convenceria el
entendimiento del que lo viese, y conocerfa clara-
mente que aquello era dicho por Dios, que no mien-
te, aunque lo que se predice no fuera evidente en
sf mismo. Asi, pues, no se destruiria por eso la ra-
zon de la fe» (1),

P. :Qué se entiende por profecia?

R. La prediccion de sucesos futuros, contingen-
tes 6 libres, por inspiraeion divina. Solo Dios puede
saber las cosas futuras, contingentes 6 libres; asf,
los Profetas que las anunciaron fueron inspirados
por Dios, que se dignoé revelarlas @ los hombres. Por
eso las profecias cumplidas son un sello divino de
la divina revelacion y de la verdad y divinidad de la
religion cristiana, en euyo favor fueron hechas,y que
las contiene y ensefa.

P. ;Existen de hecho profecias eumplidas en fa-
vor de la religion eristiana?

R. Si,y tantas, que seria prolijo enumerarlas. Ci-
taremos s6lo las siguientes:

(1) «Si aliuis Propheta pranuntiaret in sermone Domini alignid
futarum, et adhiberet signum, mortuum suscitando; ex hoe signo
conyincerstur intellectus videntis, ut eognosceret manifeste hoe dici
a Deo, qui non mentitur; licet illud futurum, quod priedicilur, in se
evidens non essét. Unde per hoe ratio fidei non tolleretur.» (2.* 2.%,
quast. 5.%, art. 2.Y)




— 154 —

El Mesias, 6 Jesueristo, autor divino de la reli-
gion cristiana, fué anunciado muchos siglos antes
de su venida al mundo por el Patriarca Jacob (Géne-
sis, 49), diciendo que habia de ser la espectacion de
las genles, las cuales habian de someterse volunta-
riamente al yugo de su religion, y habian de unirse~
le por la fe y por la obediencia, y que habia de nacer
en el tiempo en que faltase el cetro de Juda: todo lo
cual se cumplié exactamente como Jacob lo habia
profetizado.

El Profeta Daniel predijo que, muerto el Cristo,
Jerusalén y el Santuario serian destruidos, como se
verifico exactamente en tiempo de Tito y Vespasiano.

El mismo Profeta predijo que 4 la muerte del Sal-
vador sucederia la abominacion de la desolacion en
el Templo, la cual duraria hasta la consumacion y
hasta el fin; y el cumplimiento de esta profecia que-
da evidentemente probado por la dispersion de los
judios, que desde poco tiempo después de la muerle
del Hombre~Dios andan errantes por el mundo, sin
templo, sin patria, sin principe, sin sacerdocio y sin
Sacrificio, por todas partes despreciados y en mu-
chas perseguidos, lo que habfa también profetizado
el mismo Daniel diciendo: Non erit ejus populus, qui
eum neguturus est. ( Daniel, c. 9.)

El Profeta Miqueas predijo que el Mesias naceria
en Bethlehem.

El Profeta Isaias predijo que naceria dela [ribu
de Judd, y que vendria & predicar indulgencia & los
caulivos y 4 obrar prodigios.

Los mismos, y también otros Profetas, predije-
ron en distintos tiempos y lugares las circunstan-
cias de la Pasion, Resurreccion y Ascension del Se-
nor, con tantos detalles, que mds parecen Evange-
listas é historiadores que Profetas.
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El Salvador fué vendido por treinta monedas de
plata, con las cuales se compro el campo de un alfa-
rero, como lo habfa profetizado Isaias (c. 11).

El Salvador fué escupido y abofeteado, como lo
habfa predicho el mismo Isafas (c. 50), y también
Jeremias (Thren., c. 3).

El Salvador fué crucificado entre malhechores,
como lo habia profetizado el mismo Isaias (c. 58).

En la muerte del Salvador se eclipso el sol, como
lo habia profetizado Amos (c. 8).

Los reyes de la tierra y los principes de los sacer-
dotes se reunieron contra el Sefior y contra su Cris-
to, como lo habfa profetizado David (Psalm. 2).

El Salvador fué azolado, y también fué acusado
por falsos testigos, como habfa sido profetizado por
el mismo David (Psalm. 34).

Al Salvador, pendiente de la Cruz, le dieron & be-
ber hiel y vinagre, como lo habfa profelizado el mis-
mo David (Psalm. 68).

El Salvador resucild, como lo habia predicho el
mismo real Profeta (Psalm. 3).

El Salvador subio 4 los Cielos, como lo habia pre-
dicho el mismo regio Vate (Psalm. 67).

El Salvador envié al Espiritu Sanfo, como lo ha-
bia profetizado el Profeta Joél (c. 2), etc., ete.

Del cumplimiento de estas y olras profecias da
testimonio el Evangelio, y todas anuncian a Jesu-
cristo, Dios y hombre verdadero, Autor divino de la
Religion eristiana.

Luego las profecias cumplidas son motivo de cre-
dibilidad é invicto argimento de la existencia de una
Religion revelada por Dios & los hombres, y de que
esta Religion es la Religion cristiana fiehe )

(1) «Anunciadnos lo que ha de suceder, y sabremos que 80is
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P. ;Qué circunstaneias coneurrieron en la intro-
duccidn y propagacion de la Religion cristiana, para
que se diga y sea prodigiosa, obra de Dios y motivo
de credibilidad?

. Lascircunstancias de las personas que la pro-
pagaron; los auxilios y medios de que dispusieron;
la doclrina que ensefiaron; las gentes & quienes la
propusieron; los efectos que su predicacion y ense-
fianzas produjeron, y la rapidez con que fales ense-
Tanzas se propagaron.

Sobre lo eual dice San Juan Cris6stomo: Reco-
rrieron (los Apdstoles) el orbe de la tierra, y encon-
trindolo enfermo, lo redujeron 4 la sanidad; y pues-
to en ruina, lo volvieron 4 la estabilidad; no movien-

dioses», decia el Profeta Isaias (41, 23) hablando con los idolos. Salo
Dios, cuya infinita sabiduria lo tiene todo presente, sabe lo que esta
por venir; v asi, enando un hombre anuncia las cosas contingentes
que han de suceder muchos afios v aun siglos antes que sucedan, es
prueba evidente de que Dios se las reveld, porque solo Dios las sa-
bia. Desde el prineipio d2l mundo comenzo Dios 4 revelar a los hom-
bres los sucesos venideros, v & autorizar su revelacion con el eum-
plimiento de los sucesos que revelaba. No se puede leer el Antigno
Testamento sin encontrarse 4 cada paso con este divino sello de la
revelacion. Sucesos prodiziosos anuncian olros 4 la vez mis prodi-
giosos; v éstos, dando cumplimiento & los primeros, predicen otros
nuevos. En él se ve una cadena de profecias y cumplimientos que
asombra; se ve un plan seguido constantemente, y dirigido siempre
i anuneiar al Mesigs, prometido desde el principio del mundo. Se
ve & este divino Salvador representado tan maravillosamente y con
tanta elaridad en los Patriarcas, Profétas y principales personajes
del pueblo de Dios, que todo manifiesta no haber existido este pue-
blo sine para anuneiarle. Se le ve representado en sus saerilicios, en
sus ceremonias, en svs prosperidades, en sus infortunios, y, para de-
cirlo de una vez, en todos sus sucesos; porque, como ensefia San
Pablo (1." ad Corinth., 10, 11), todo en el Antiguo Testamento acon-
tecia en figura, y era somhra y representacion de lo que habia de
cumplirse en el Nuevo.» (Mazo, Catee., Part. 1.")




do los escudos; no tendiendo los arcos; no arrojando
saetas; no repartiendo el oro; no confiando en la
elocuencia. Privados de dinero..... destitufdos de todo
auxilio humano. Recorrieron todo el orbe las ovejas
en compariiia de los lobos, y las ovejas no fueron por
los lobos heridas, sino mds bien los lobos se con-
virtieron & la mansedumbre de las ovejas (1).

Y Santo Tomas, resumiendo en pocas palabras
esta y otras pruebas de la verdad de la Religién eris-
tiana, dice: Los que creen esta verdad, que la razén
humana no aleanza, no creen con ligereza, como Si
dieran crédito a4 doctas fdbulas, segun la expresion
de San Pedro en su sezunda Carta, Porque la misma
sabidurfa divina, que conoce perfectisimamente to-
das las cosas, se digno6 revelar estos secrefos & los
hombres, y mostro su intervencion y la verdad de la
doctrina é inspiracion con argumentos convenientes,
cuando, para confirmar aquellas cosas que exceden el
econocimiento natural, manifestd visiblemente obras
que superan la facultad de toda la naturaleza, & sa-
ber: en la curacion admirable de las dolencias; en
la resurreccion de los muertos; en la admirable in-
mutacion de los cuerpos celestes, y, lo que es aun
mds admirable, en la inspiracion de las mentes hu-
manas, como el que los idiotas y simples, llenos del
Espiritu Santo, recibiesen instantineamente la suma
sabiduria y el don de lenguas. Vistas estas cosas, la

(1) «Peragrarunt (Apostoli) orbem terrarum, et infirmum eum
invenientes, ad sanitatem reduxerunt; et in ruina positum, ad stabi-
litatem revocaverunt; non eseuta movenies, non arcus lendentes,
non sagittas mitlentes, non pecunias largientes, non in eloquentia
confidentes. Pecunia indigentes..... non habentes humana solatia.
Peragrarunt universum orbem oves simul cum lupis; et vulnerate
a-bestiis non sunt oves, sed magis lupi ad ovium mansuetudinem
sunt conversi.» (Serm. de Pent.)
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eficacia de la prueba llamo 4 la fe eristiana, no con la
violencia de las armas, ni con la promesa de place-
res, y, lo que es admirabilisimo, entre la tirania de
los perseguidores, 4 innumerables turbas, no s6lo
de hombres sencillos, sino también de hombres sa-
pientisimos, & una fe en la cual se predican cosas
que exceden & todo humano entendimiento, en la
cual se reprimen los placeres de la carne, y en la
cual se ensefia el desprecio de todas las cosas de
este mundo. Y que los animos de los mortales asien-
tan 4 todo esto, de modo que, despreciando las co-
sas visibles, s6lo suspiren por las invisibles, es el
mayor de los milagros, y la obra manifiesta de la
inspiracion divina. Y que esto no se efectud inespe-
radamente ni por acaso, sino por divina disposicitn,
lo prueba el haber Dios predicho que habia de efec-
tuarlo, segiin muchos ordculos de los Profetas, cu-
yos libros estdn en veneracion entre nosotros, como
que dan lestimonio de nuestra fe. De esta manera de
confirmacion hace mencién San Pablo en el cap. 11,
v. 3 de su Carta & los Hebreos, diciendo: La cual,
esto es, la salvacion de los hombres, habiendo comen-
zado el Senior & predicarla, ha sido después confir-
mada hasta nosotros por los que habian oido, ates-
tiguando Dios con sefiales, y porlentos, y variedad de
milagros, y con los dones del Espiritu Santo, que ha
distribuido segtin su beneplacito.

Mas estn tan admirable conversién del mundo &
la fe cristiana es un indicio certisimo de los milagros
verificados en su favor, sin que sea necesario que se
repitan, ya que en sus efectos se manifiestan con
evidencia. Porque seria el mas admirable de todos
los milagros, si & creer cosas tan arduas, y & obrar
cosas tan diffeiles, y & esperar cosas tan altas hubie-
ra sido el mundo inducido sin milagros por unos
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hombres sencillos y plebeyos; aunque en nuesfros
mismos tiempos no eesa Dios de obrar milagros por
medio de sus sanfos, en confirmacion de la fe.

Pero los que introdujeron las sectas del error si-
guieron un eamino contrario, como se ve claramente
en Mahoma, que sedujo 4 los pueblos con promesas
de placeres carnales, & cuyo deseo instiga la concu-
piscencia de la carne. Dio también preceptos confor-
mes 4 lo que habia prometido, soltando las riendas
4 los placeres de la carne, 4 los cuales los hombres
carnales eshin siempre dispuestos 4 obedecer con
prontitud. Ni exhibid otros doecumentos de la verdad
que los que puede conocer cualquier hombre media-
namente instruido con su natural ingenio; antes
bien, mezclo las verdades que ensefid eon muchas
fabulas y falsisimas doctrinas. Ni tampoco presento
sefniales sobrenaturales 6 milagros, con los cuales
s6lo se da convenienle teslimonio de la inspiracion
divina, como quiera que la operacion visible, que no
puede ser sino de Dios, manifiesta que el Doctor de
la verdad estd invisiblemente inspirado; sino que dijo
haber sido enviado con el poder de las armas, sefa-
Tes ¢ue no faltan nid los ladrones, ni 4 los tiranos.
Ni fneron algunos sabios en las cosas divinas, ni
hombres ejercitados en las ciencias divinas y huma-
nas los que al prineipio ereyeron, sino hombres bes-
tiales, que habilaban en los desiertos, completamen-
te ignorantes de loda doetrina divina, por cuya mul-
titud obligd & otros por la violencia de las armas &
abrazar su ley. Tampoco hay ordculo alguno de an-
teriores Profetas que le den testimonio; antes bien
falsea con narraciones fabulosas casi todos los docu-
mentos del Antiguo y Nuevo Testamento, como pue-
de verse leyendo su ley. Asi, con astuto consejo, no
permitia que sus secuaces leyesen dichos libros, &
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fin de que no se le arguyese por ellos de falsedad é
impostura. Y, por tanto, es cosa clara que los que
dan fe i las ensenanzas de Mahoma, ereen con lige-
reza 6 sin molivo racional (1).

(1) «Hujusmodi veritati, cui ratio humana experimentum non
preaebet, fidem adhibentes, non leviter eredant, quasi doetas fabulas
secuti, ut 2 Petri, cap. 1.°, dicitur, Hae enim divine sapienti se-
creta, ipsa divina sapientia, qua omnia plenissime novit, dignata
est hominibus revelare, qua sui priesentiam, et doetrine, et inspi-
rationis veritalem, convenientibus argumentis ostendit, dum ad con-
firmandum ea, quie naturalem cognilionem excedunt, opera visibili-
ter ostendil, quee fotins nalurae superant facultatem, videlicet in mira-
bili euratione languorum, morluornm suseitatione, ceelestium corpo-
rum mirabili immutatione, et, quod est mirabilius, humanarnm
mentinm inspiratione; ut idiota, et simplices, dono Spiritus Sancti
repleti, summam sapientiam, el facundiam in instanti consequeren-
tur. Quibus inspectis, preedite probationis efficatia, non armorum
violentia, mon voluptatum promissione, et quod est mirabilissimum,
inter persecutorum tyranidem innumerabiles turbas non solum sim-
plicium, sed etiam sapientissimorum hominum, ad fidem christia-
nam convocavit: in qua omnem humanum intelleclum excedentia
pradicantur, voluptates carnis cohibentur, et omnia qua in mundo
sunt, haberi contemptui doeentur. Quibus animos mortalinm assenti-
re, el maximum miraculorum est, et manifestum divine sapientie
opus, ut contemplis visibilibus, sola invisibilia cupiantur. Hoc autem
non subito, neque easu, sed divina dispositione factum esse, mani-
festum est ex hoe, quod hoe se facturum Deus multis ante Prophe-
tarum preedixit oraculis: quoram libri penes nos in veneratione ha-
bentur, utpote nostra fidei testimonium adhibentes. Hujus quidem
confirmationis modus fangitur, Hehreor., cap. 2.°, v. 3.* Que, seci-
licet humana salus, cum initium aceepisset enarrari per Dominum,
ab eis qui andierunt, in nos confirmata est, conlestante Deo signis,
et portentis, el variis Spiritus S. distributionibus. Hae autem tam
mirabilis mundi conversio ad fidem christianam, inditinm certissi-
mum est prateritorum signorum, ut ea ulterins iterari necessarinm
non sit, eum in suo effeciu apareant evidenter. Essel aulem omni-
bus signis mirabilius, si ad credendum tam ardua, el operandum
tam difficilia, et ad sperandum tam alta, mundus absque mirabilibus
signis induetus fuisset a simplicibus et ignobilibus hominibus, quam-
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De esta manera quiso Dios probar que nila Reli-
gion que los Apostoles predicaban, ni la conversion
del mundo, era obra de los hombres, sino obra suya
y efecto de su divina graeia. Por lo cual dice San Pa-
blo que Dios ha escogido 4 los necios segun el mun-
do para confundir a los sabios; y que Dios ha esco-

gido a los flacos del mundo para confundir a los
fuertes; y 4 las cosas viles y despreciables del mun-
do, y & aquellag que eran nada, para deslrufr las que
son al parecer mds grandes, & fin de que ningun
mortal se jacte ante su acatamiento (1) (1. de Amat).

vis mon cesset Deus, atiam nostris temporibus, ad confirmationem
fidei per sanctos snos miracula operari.

Hi vero, qui sectas errornm introduxerunt, proeesserunt via ¢on-
traria, ut patet in Mabumete, qui carnalium. voluptatum: promissis,
ad quorum desiderium carnalis concupiscentia instigat, populos
illexil. Praecepta etiam tradidit promissis conformia, voluptali carna-
li habenas relaxans, quibus in,promptit st a carnalibns hominibus
obediri. Documenta etiam veritatis non attulit, nisi quae de facili a
quolibet medioeriter sapiente naturali ingenio cognosei possint; quin
potius vera, que doeuit, multis fabulis, et falsissimis doetrinis im-
misenit. Signa etiam non adhibuit supernaturaliter facta, quibus
solum divine inspirationi conveniens testimoninm adhibetur, dum
operatio visibilis, qua non potest esse nisi divina, ostendit Doctorem
verilatis invisibiliter inspiratum; sed dixit, s¢ in armorum potentia
missnm, que signa etiam latronibus et tyrannis non desunt. EL etiam
non aliqui sapientes in rebus divinis, et de divinis et humanis exer-
citati, a prineipio erediderunt; sed hominis bestiales, in desertis mo-
rantes, omnis doetringe divinm prorsus ignari, per quornm multitudi-
nem alios armorum violentia in suam legem coégit. Nulla etiam divina
oracula preecedentium Prophetarum ei testimoninm perhibent; quin
potins quasi omnia Veteris et Novi Testamenti documenta, fabulosa
narratione (epravat, nt patet ejus legem inspicienti: unde astuto
consilio libros Veteris et Novi Testamenti suis sequacibus non reli-
quit legendos, ne per eos falsitatis argueretur. Et sic patet, quod
ejiis dietis fidem adhibentes, leviter eredunt.» (Lib. 1., Cont. Gent.,
capitulo 6.7

(1) «Sed que stulta sunt mundi elegit Deus, ut confundat sa-
11
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Luego la prodigiosa introduccion y propagacion
de la Religion cristiana es molivo de credibilidad €
invictisimo argumento de la existencia de una Reli-
gion revelada por Dios & los hombres, y de que ésta
Religion, iinica verdadera, es la Religion cristiana (1).

pientes; et infirma mundi elegit Deus, nt confundat fortia, et ignobi-
lia, mundi, et contemptibilia elegit Deus, et ea qua non sunt, ut ea
quéae sunt destrueret; ut non glorietur omnis caro in conspectu ejus.»
(1.® ad Corinth., c. 1,27.....)

(1) «Esta Religion, dice el Sr. Mazo, que nacio en el Calvario so-
bre una eruz, se extendio con tania rapidez, que en un momento,
por decirlo asi, llego 4 los witimos fines de la tierra. Atin no habian
pasado veintinueve afos de haber principiado i predicarla los Apos-
toles en Jerusalén el dia de Penlecostés, cuando escribia ya San Pa-
blo (Coloss., 1) que el Evangelio se habia extendido por todo el
muudo, v que fructificaba y erecia. ;Y por quién se predicaha? No
por hombres ricos y poderosos, ni por hombres sabios y clocuentes,
ni por conquistadores famosos, ni por principes ni reyes, sino por
doce pescadores, pobres, ignorantes, sin éjércitos, sin armas, sin re-
presentacion, sin inflajo, sin palabras persuasivas de sabiduria huo-
mana. JY qué era lo que predicaban? Una Religion que parecia lo-
cura 4 los judios y necedad 4 los gentiles. Una Religion que ensena-
ha el desprendimiento de las riguezas, de los honores y de los pla-
ceres. Una Religion que refrenaba todas las pasiones, sin permitir-
les un solo deseo malo, al paso que no proméetia olra cosa en esie
mundo que persecuciones, ligrimas y eruces. (Y 4 quién se predi-
caba? A un mundo corrompido como aquel que sepulld la ira de
Dios en las agnas de un diluvio; & un mundo entregado 4 la mas in-
fame idolatria; 4 un mundo, en {in, que no eonecia oiro dios gue sus
pasiones, 4 las que erigia altares, ofrecia incienso y adoraba. Sin
embargo, esta Religion tan opuesta al mundo se extiende con rapi-
dez por todo el mundo & manera de un rio caudaloso que, saliendo
de madre, todo lo inunda; crece y se propaga en medio de las mas
crueles persecuciones, y & pesar de los mds terribles edictos de los
reyes y de los emperadores; confunde la sabiduria de los sabios,
triunfa del poder de los poderosos, vence la supersticion de los pue-
blos, destraye sus idolos y sus templos, y coloca el estandarte de la
f cruz sobre sus torres y capitolios. jQuién podrd desconocer agui
una mana omnipotente! ;Quién no verd en esta portentosa obra un
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P. ¢Qué se entiende pot milagro?

R. Un efecto superior & todas las leyes y causas
naturales, 6 que se efectia fuera del orden de toda
Ia naturaleza criada, como dice Santo Toméas (1.* p.,
queest. 110, art. 4.9),

P. &Quién puede hacer milagros?

R. Solo Dios, por sf mismo, 6 por medio de sus
santos; porgue solo Dios puede obrar fuera del or-
den de toda la naturaleza criada.

P. ¢;De cudntas maneras puede ser el milagro su-
perior 4 todo el orden de la naturaleza criada®?

R. 1.° en cuanto 4 la substancia; v. gr., la resu-
rreceion de Lazaro; 2.°, en cuanto al modo; v. gr., la
conversion del agua en vino en las bodas de Cang;
3.9, en cuanto al ¢tempo; v. gr., la curacion repentina
de la suegra de Simédn; 4., en cuanto al fin; v. gr., si
Dios ordena & los dngeles buenos producir algun
efecto maravilloso por un fin bueno y sobrenatural,
que, por ser tal, supera y excede todo el orden de la
naturaleza criada (1).

poder soberano, que la hace triunfar del mundo entero, conjurado
contra ellal jAh! Cuando se considera el modo admirable con que se
propago la Religion cristiana por todo el munds, no es posible des-
conocer sn origen divino.» (Catec., P. 1.%)

(1) S8i Dios por sus justos juicios permite alguna vez a los angeles
malos producir algin efecto maravilloso en virtud de su naturaleza
angélica, dicho efecto no es verdadero milagro, porque los éngeles
malos nunea obran por buen fin; ni tampoco puede ser obra de Dios,
porque Dios nunea obra ni puede obrar por un fin malo.

El demonio, padre de la mentira y enemigo del género humano,
por justa permision de Dios se reviste algunas veces de ingel de luz,
Yy trata de imitar lasg obras de Dios, por lo cual es llamado Simia Dei.
Mas todo eso lo hace la bestia infernal con el fin perverso de enga-
nar a los hombres, é inducir 6 confirmar en el error, especialmente
a los impios y supersticiosos, en justo castigo de su impiedad, incre-
dulidad 6 vana y supersticiosa curiosidad. (V. D. Thom., de Potent.,
queest. 6, art. 2 ad 3, et lib. 3, Cont. Gent., ¢. 106.)
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P. ¢Luego son posibles los milagros?

R. 8i;1.°, porque, habiendo Dios establecido libre-
mente el orden de la naturaleza criada, como todo lo
que hace exira se, puede obrar libremente sobre el
orden establecido, como y cuando le plazca; 2.°, por-
que el orden de las cosas ordenadas se deriva 4 ellas
segun que es conocido y preconcebido por el enten-
dimiento que lo establece; mas el entendimiento di-
vino no estd necesariamenle determinado & un or-
den, sin que haya podide conocer y preconcebir
otro distinto: luego Dios puede obrar sobre el orden
establecido y en un orden distinto, como y cuando
le plazca; 3.°, porque el fin del orden establecido es
la representacion de la bondad divina; mas el orden
esfablecido no representa la bondad de Dios con
toda perfeceion, porque la bondad limitada y partici-
pada de las criaturas no puede igualar nunca la bon-
dad infinita de Dios: luego Dios puede manifestar su
divina bondad por ofro orden distinto del estableci-
do, como y cuando le plazea; 4.°, porque Dios, causa
primera y universal, no estd sujelo & las causas se-
gundas y parliculares; antes bien ellas estan sujetas
i Dios, de quien dependen en su ser y obrar: luego
Dios puede obrar sin ellas y sobre ellas, como y
cuando le plazea; 5.2, porque Dios es causa infinita-
mente superior 4 cualquiera causa criada y & todas
juntas; mas la causa superior puede obrar sin y so-
bre las causas inferiores, cuya virtud y [uerza se
contiene en la superior con mayor perfeccién y efi-
cacia que en ellas mismas: luego Dios puede obrar
sin y sobre ellas, como y cuando le plazea; 6.9, por-
que de hecho existen efectos que exceden y superan
el orden y las fuerzas de toda la naturaleza criada:
luego los milagros son posibles, porque del hecho ¢
la potencia vale la consecuencia.
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P. ¢Luego existen de hecho verdaderos milagros?

R. Si; existen muchos, y con tales circunstan-
cias, que nadie podrda racionalmente negarlos, ni
aun ponerlos en duda. La division de las aguas del
Mar Rojo al contaclo de la vara de Moisés; la deten-
cion de la corriente del Jorddn, dando paso al pue-
blo israelita acaudillado por Josué; la detencion del
sol (0 de la tierra) en su carrera al mandato del mis-
mo Josué; la esfancia de los tres jovenes en el horno
de Babilonia sin ser molestados por las llamas; la
multiplicacion de los cinco panes y dos peces en el
desierto por voluntad del Salvador; la resurreccién
del hijo de la viuda de Naim y la de Lazaro, de cua-
tro dias muerto, 4 la sola voz é imperio del Sefior; la
recepeion de la vista del eiego de nacimiento con un
poco de lodo aplicado 4 sus ojos por el mismo Sal-
vador; Ia stubita curacién del tullido en la puerta Es-
peciosa del Templo, 4 la invocacion del nombre de
Jesus Nazareno hecha por San Pedro, y otros mu-
chos hechos prodigiosos, de que nos da cuenta el
Antiguo y Nuevo Testamento, son otros lanlos mila-
gros, tan grandes, tan auténticos, tan visibles, lan
publicos y tan probados, que no solo han resistido
al examen mads riguroso y 4 la critica mds severa,
sino que ningun hombre serio, instruido é impar-
cial, y aun los mayores enemigos de la Religion eris-
tiana, ecomo Juliano el Apéstata, Celso, Porfirio, los
Talmudistas y otros, se han atrevido 4 negarlos, ni
aun siquiera & ponerlos en duda (1).

(1) Roussean, que en su libro Letives de la Hontagne dice que la
cueslion de si Dios puede hacer milagros 6 derogar las leyes natura-
les y fisicas por el mismo Dios estableeidas, seriamente agitada, se-
ria una cuestién impia, &i no fuera absurda, y que se le haria dema-
siado honor al que la resolviese negativamente con castigarlo, por-
que bastaria amarrarlo v encerrarlo en una circel, en el libro 4." de
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Todos estos y olros muchos milagros prueban la
divinidad de la Religi6én cristiana, en cuyo favor fue-
ron hechos, 6 la divinidad de Jesucristo, Autor y di-
vino Fundador de la Religion cristiana, y, por consi-
guiente, la divinidad de la misma.

Luego los milagros hechos en favor de la Reli-
gion eristiana son motivo de credibilidad € invicti-
simo argumento de la existencia de una Religion re-
velada por Dios 4 los hombres, y de que esta Reli-
gion, unica verdadera, es la Religion cristiana (1).

P. ;0ué se entiende por martirio cristiano?
R. La aceptacion y tolerancia de la muerte por la
fe divina 6 por ofra virtud cristiana.

P. ¢/Son muchos los mdrtires cristianos que han

'l

su Emilio niega los milagros y se buria de ellos. Aun prescindiendo
de la futilidad de sus razones y argumentos, su proceder no nos pa-
rece digno de un hombre serio y de buena fe.

(1) «Se llama milagro, dice Santo Tomas (1.° p., g. 110, a. 4."),
lo que sucede fuera del orden de toda naturaleza criada; como el
que se parase el sol cuando peleaba Josué (10, 12), y que perdiese
st luz cuando expiro el Redentor (Lue., 23, 45). Solo Dios, anade cl
Santo, puede obrar fuera del orden de toda la naturaleza criada, y
por consigniente solo Dios puede hacer milagros. Cuando se dice
que los Angeles y los Santos hacen milagros, se entiende que los
hace Dios, 0 alendiendo & sus suplicas, o condescendiendo con sus
deseos, 0 sirviéndose de su ministerio para hacerlos, porque solo
Dios puede hacerlos. De donde se sigue que todo lo que esta atestigua-
do por milagros, lleva consigo un sello divino; y esto se verifica cum-
plidamente con la revelacion. Estd alestiguada con fantos y lan estu-

pendos, milagros, que es necesario cegarse para no ver en ella la

obra del Omnipotente. No se puede leer ni el Antiguo ni el Noevo
Testamento sin encontrar & cada paso una sabiduria divina, que todo
lo dirige, y un poder soberano, ¢ue todo lo confirma con multitud
de milagros. Tampoco se puede negar la autenticidad i estos admi-
rables monumentos de las verdades eternas, sin negar primero to-
dos los monumentos historices del mundo, puesto que ninguno hay
que pueda compararse con ellos.» (Mazo, Cat., p. 1.")

_—
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sellado la Religion cristiana con su sangre y con su
gloriosa muerte?

R. Si; hay mds de diez y ocho millones, como
consta del Martirologio, de las Actas de los Marlires
y de los historiadores; no solo cristianos, como Ori-
genes, Tertuliano, Eusehio, Lactancio, Orosio, Sul-
picio, Severo, el poeta Prudencio y otros; sino tam-
bién de los gentiles, como Técito, Suetonio, Plinio y
otros varios. Ya estoy cansado, escribia Tiberiano al
emperador Trajano, de castigar y entregar a la
muerte; como lo tenéis mandado, & los galileos, que
se nos presentan con el nombre de cristianos. Mas
ellos no cesan de presentarse al suplicio (1). ¥ Plinio,
escribiendo al mismo Trajano, decia: Me parece cosa
digna de consulta, por el niumero de los que peligran.
Porque son muchos de toda edad, de todas clases, y
de uno y otro sexo, los que son y los que serdn lla-
mados al peligro (d los tormentos y d la muerte) (2).

Esta es aquella turba magna que vid San Juan en
el Apoecalipsis, y que nadie podia enumerar, de todas
las gentes, tribus, pueblos y lenguas, que estaba de-
lante del Trono, y en presencia del Cordero, vestidos
de estolas blancas y con palmas en sus manos (3). Es-

(1) Defatigatns sum puniendo, et neci tradendo Galil:eos, qui no-
bis veniunt sub nomine Christianorum, secundum vestra mandata.
Ili vero non cessant ad cwdem sese patefacere.» (Fabric., Lum
Evangel., ¢. 7.)

(2) «Visa est mihi res digna consultatione propter periclitantium
numerum. Multi enim omnis wetatis, omnis ordinis, ntrinsque sexus,
etiam, vocantur in periculum, et vocabuntur.» (Lib. 10, Epist. 97,
ad Traj.)

(3) «Post heee vidi turbam magnam quam dinumerare nemo po-
terat, ex omnibus gentibus, et tribubus, et populis, et linguis: stan-
tes ante thronum, ¢t in conspectu Agni, amicti stolis albis, et pal-
m® in manibus eorum:» (Apocalyps., ¢. 7.%, 9.)
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tos son los diseipuloes de la Cruz, los que profesaron
y practicaron'la doctrina del Evangelio, segun la cual
nadie tiene mayor caridad que el que da su vida por
sus amigos (1), Estos son los que vertieron su san-
gre por el Sefior, amando 4 Cristo en su vida € imi-
tindolo en la muerte, por lo cual merecieron las
coronas del triunfo, las coronas perpeluas ¢ impe-
recederas de la gloria (2). Estos son los héroes y glo-
riosos campeones del Cristianismo, cuyos himnos
canta la Iglesia, cuyas glorias cantaron los poetas
cristianos, cuyas alabanzas predicaron los Sanlos
Padres, cuya muerte gloriosa celebraron los apolo-
gistas de la Religion cristiana, cuyas coronas tejieron
los Angeles, cuyos méritos premio Dios en el Cielo
Y cuyos nombres estan escritos en el libro de la
vida (3).

P. ;Qué circunstanecias concurrieron en los mar-
tires cristianos para que su martirio sea motivo de

(1) «Majorem hae dileetionem nemo habet, ul animam suam po-
nal quis pro amieis suis.» (Joann., 25, 13.)

(2) «Tradiderunt corpora sua propler Deum ad supplicia, et me-
roerunt habere coronas perpetnas. 0 veneranda Martyrum gloriosa
cerlaming, qui in sunis corporibus pro Christo immania pertulerant
tormenta! Et ideo percipere meruernnt immarcescibilem @ierne glo-
rie coronam. Despecia namque prasentis vite luce, contemptoque
suorum corporum cruciatn, swvientem mundum Dei pro amore vi-
cerunt. Isti sunt, qui vénerunl ex magna tribulatione, el laverunt
stolas suas in sanguine Agni.» (De Commun. Martyrum.)

(3) «Innumeros eineres sanctorum Romula in Urbe

VIAHITTS: (oo e ine o ratite o s s tlsassie o s dga Eidra
Incisos tnmulis titulos, et singula quieris
Nomina ? Difficile est, ul replicare queam
Quorum soins habet comperta vocabula Christus
Utpole quos proprix junxit amicitie.»

(Prudent. Hym. 11.)

. —-
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eredibilidad é invicto argumento de la revelacion y de
la verdad de la Religion cristiana?

R. Lascircunstancias de las personas, de los tor-
mentos que sufrieron, del mofivo por que los sufrie-
ron y del modo con que los sufrieron,

No eran los martires cristianos un pequerio nu-
mero de filésofos fandticos que morian por obstina-
¢ibn en sus errores 1 opiniones, ni algunos héroes
paganos que arrostraban la muerte por adquirir la
vana aureola de la gloria mundana, ni tampoco va-
lientes guerreros que vertian su sangre por la defen-
sa 6 conquista de intereses humanos: eran innume-
rables personas de ambos sexos, de toda clase, edad,
profesion, estado, clima, lugar y tiempo; hombres y
mujeres, jovenes y ancianos, delicadas doncellas y
tiernos nifos, ricos y pobres, nobles y plebeyos, sa-
bios é ignorantes, en los cuales habia un mismo es-
piritu y una misma fe (1). Todos los cuales sufrieron
horribles tormentos y muerte cruel por la Religion
que profesaban, por la fe de Cristo, por amor de
Dios, para ser hechos herederos en la casa del Serior,
por conseguir un premio eterno, conocido solo por
la revelacion y la fe divina (2). Todos los cuales su-
irieron los tormentos y la muerte, no so6lo con forta-
leza y constancia nunca vista, sino con animo tran-
quilo, sereno y alegre, haciéndose un especticulo
clorioso de los dngeles y de los hombres. Verdaderos
imitadores de Jesucristo en su vida y en su muerts,
no abrian su hoca sino para bendecir & Dios, pedirle
el perdon y la conversi6on de los tiranos y de sus
propios verdugos, y defender su Religion y su fe con

(1) «Unus spiritus et una fides erat in eis.» (De Comm. Martyr.)
(2) «Verbera carnificum non timuerunt Sancli Dei morientes pro
Christi nomine, ut hwredes fierent in domo Domini.» (75.)
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la celestial sabiduria y con las palabras que les ins-
piraba el Espiritu Santo, como el divino Maestro les
‘habia prometido (1).

Todo esto no es obra de la naturaleza, sino de la
gracia. Hasta aqui no llegan las fuerzas de los hom-
bres; es preciso que intervenga la mano y el auxilio
de Dios. Aqui tiene Rousseau al hombre, al verda-
dero sabio, que sabe obrar, sufrir y morir sin debi-
lidad y sin ostentaciéon (2). Ya lo habia encontrado
en el Martir divino del Gélgota; pero también se halla
en cada uno de sus santos discipulos que vertieron
su sangre por el Sefior, 4 quien amaron en su vida é
imitaron en su muerte (3).

Luego el testimonio de los madrtires cristianos,
que dieron su sangre y su vida por la Religion cris-
tiana, es motivo de credibilidad é invicto argumento
de la existencia de una Religion revelada por Dios &
los hombres, y de que esta Religion, unica verdadera,
es la Religion cristiana (4).

(1) «Ef ad priesides el ad reges ducemini pmﬁler me, in teslimo-
nium illis, et gentibus. Quum autem tradent vos, nolite cogitave
quomodo ant quid loquamini; dabitur enim vobis in illa hora, quid
loquamini. Non enim vos estis qui loquimini, sed Spiritus Patris
vestri, qui loguiter in yobis.» (Matth., 8, 18.....)

(2) «On est 'homme, on est le sage qui sail agir, soulfrir et mon-
rir sans faiblesse et sang ostentation?» ( £mil., livr. 4.)

(3) «Viri sancti gloriosum sanguinem fuderunt pro Domino, ama-
verunt Chrisinm in vita sua, et ideo coronss triumphales merne-
runt.» (D¢ Comm. Martyr.)

(4) Martivio significa festimonio, y martir, testigo. Asi que la
muerte sufrida por ne negar & Jesucristo, 6 alguna verdad de fe,
por conservar alguna virtud 0 no cometer algun delito, es y e lla-
ma marlirio, y el que la sufre martir, porque da testimonio i la ver-
dad y 4 la justicia, y la rubrica con su sangre y con su muerte. De
afui se sigue que la Religion eristiana tiene tantos testigos que ase-—
guran su divinidad, cuantos son les martires que la han eonfesado

Lt r—

T




— A —

LECCION 20."

(Continuacion de la anterior.)

P. ¢Por qué la pureza y santidad de la Religion
cristiana es motivo de eredibilidad?

R. Porque su doctrina, tanto en su parte especu-
lativa, 6 perteneciente al dogma, como en su parte

en los tormentos y confirmado con su muerte. Y ahora bien; ¢ quién
habra tan temerario y osado que se alrgva i presentar delante de
mas de diez y ocho millones de martires, y i negar en sn presencia
la divinidad de una Religion que ellos han confesado & costa de mas
de diez y ocho millones de vidas? No; no hay verdad en el mundo
probada con tantos y tan fieles testigos, sellada con tanta sangre y
confirmada con lantas mueries; pero..... (v qué muertes!..... las
mis terribles, las mas crueles, las mis ignominiosas, 8¢ estndiaba
en invenlar los suplicios mas espanlosos, y se presentaban & los
mérlires antes de emplearlos para estremecerlos con su vista v obli-
garlos 4 negar fa fe. Los potros de hierro, los toros de metal, los
garfios de acero, los hornos encendidos, las calderas de aceile hir-
viendo, las hogueras..... tal era el cuadro que se presentaba regu-
larmente & su vista antes de principiar sus marlirios. Estos se ejecu-
taban, unas veces con tal furor, que hacian estremecer v temblar has-
ta 4 los mas animosos, y otras con tunta lentitud, que los ponia en
una prueba ain mas dura y rigurosa. Promesas, amenazas, suspen-
sion de torméentos nuevos, camas deliciosas, eamas encendidas.....,
nada quedaba que hacer al ingenio y 4 lu crueldad para vencer su
constancia, y nada bastaba para vencerla. Ellos, en fin, acababan
su vida en los tormentos, v bajaban al sepulero confesando y confir-
mando ‘con s muerte esta Religion divina. Por otra parte (y eslo es
muy notable y admirable), squé clase de personas eran estas que
representaban al mundo, & los dngeles y & los hombres semejantes
espectaculos? ¢Eran acaso algunos filosofos cinicos 0 esloicos, cuya
soberbia y orgullo llegase & despreciar la muerte? Nada menos. Eran
personas de todos estados y edades; nifios, nifias, jovenes, ancianos,
sabips, ignorantes, ricos, pobres, hombres y mujeres de todas cln-




practica, 6 perteneciente 4 la moral, es tan pura y
tan santa, tan exenta de todo error y de toda man-
cha, tan sublime y tan divina, que ella por sf misma
se manifiesta con evidencia hija del cielo y obra de
Dios.

P. ¢Cudl es la doetrina de la Religion cristiana
en su parte especulativa, 6 perteneciente al dogma?

R. Lo contenido en el Credo, en los Articulos de
la fe, en toda la Sagrada Escritura, en los Concilios,
en la divina Tradicion, y en lodas las decisiones y
ensenanzas dogmdlicas de la Iglesia catolica.

Aquella doctrina que, excluyendo y condenando
el polileismo con todas sus torpezas, el panteismo
con todas sus groseras afirmaciones, el deismo con
todos sus errores..... proclama un Dios Irino y Uno,
Criador de todas las cosas, Autor sobrenatural de la
gracia y de la gloria, purisimo y secregado de toda
materia, provico para con sus criaturas, omnipoten-
te, eterno, infinitamente bueno, sabio, justo y mise-
ricordioso, ¢ infinito en todas sus perfecciones y di-
vinos atributos;

Aquella doctrina que ensefia y propone los dog-
mas del pecado original y de la redenci6n del género
humano por Jesucristo;

ses. ¢ Como era posible que, no siendo por una causa divina, se en-
tregasen tantos millones de almas de todas elases & una muerte vo-
luntaria? Y digo voluntaria, porque estaba en su mano librarse de
ella siempre que guisiesen. Con una sola palabra; con un no creo;
¢on un solo grano de incienso ofrecido al idelo se les hubiera dejado
libres y muchas veces se les hubiera ¢olmado de honores. & Ni como
era tampoco posible que el nine balbuciente, Ia tierna donecella, el
trémulo anciano, tanta multitud de mértires, triunfasen de la muer-
te, si no triunfase en ellos el triunfador del mundo, el gran martir
Jesueristo? No; nada puede resistir al testimonio que nos dan de la
divinidad de la Religion cristiana diez y ocho millones de martires.»
(Mazo, Catee., p. 1.%
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Aquella doctrina que afirma la instilucion divina
de los Sacramentos para remedio de los hombres, ¥
sobre todos ellos el Augustisimo Sacramento del
Altar; :

Aquella doctrina que proclama y enseria los dog-
mas de la espiritualidad é inmortalidad del alma hu-
mana, de su fin sobrenatural y de la vida eferna, de
la necesidad de la fe, de la gracia, de las buenas
obras, y otras verdades reveladas por Dios 4 los
hombres..... es una doclrina pura, santa, sublime y
digna de Dios. Es una doctrina que si hubieran te-
nido la dicha de oirla dél candoroso labio del nifio
cristiano Soerates, y Aristoteles, y Séneca, y el divi-
no Platon, y los més célebres sabios y filosofos del
paganismo, hubieran quedado asombrados y atoni-
tos, y la hubieran declarado todos & una voz hajada
del cielo para consuelo, salvacion y felicidad de los
mortales.

P. ¢Cudles la doctrinade la Religion cristiana en
su parte praclica, 6 perteneciente 4 la moral?

R. La contenida en la ley de Dios, en el Evange-
lio, y en las prescripciones y preceptos de la Madre
Iglesia, fundada por Jesucristo.

Es la que nos ensefia todos nuestros deberes para
con Dios, para con nosotros mismos y para con
nuestros semejantes.

Es la que nos ensefia y manda dar & Dios el culto
y el honor que le son debidos, excluyendo y conde-
nando toda supersticion y toda impiedad ¢ irreligio-
sidad.

Es la gue nos ensefla y manda la obediencia, res-
peto y veneracion 4 toda legitima potestad, y d las le-
yes y preceptos legitimes de nuestros legilimos su-
periores.

Es la que nos ensefia y manda dar 4 cadauno Io
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que es suyo, a respetarlas personas, bienes, hon-
ra y fama de nuestros projimos, que son todos los
hombres.

Es la que nos ensefia y manda ser castos y puros
de alma y cuerpo, y no profanarlos c¢on la inmundi-
cia del pecado, sino respetarlos como & templo vivo
del Espiritu Santo.

Es la que nos ensefia y manda perdonar las inju-
rias, amar aun 4 nuestros enemigos, hacer bien aun
4 los que nos aborrecen, orar aun por los que nos
persiguen y ecalumnian.

Es la que aprueba todo lo bueno y reprueba todo
1o malo, no sélo exterior, sino también interior; no
solo de obra, sino también de pensamiento y de de-
seo, aun los mas ocultos, reeonditos y disimulados,
que pueden escapar  la vista de los hombres, pero
no 4 la vista de Dios.

Pero no es esto s6lo: la doctrina moral de la Re-
ligion eristiana no se contenta con ensefiar y man-
dar la observancia de la ley de Dios; propone tam-
bién los consejos del Evangelio y la perfeccion cris-
tiana: no se contenta con formar hombres honrados
y cristianos ordinarios; propone también el herois-
mo de la virtud : quiere también hacer santos.

Aquella doetrina que después de decir: «Si quie-
res entrar en la vida, guarda los mandamientos»,
anade: «Si quieres ser perfecto, vende todo lo que
tienes, dalo a los pobres y siguemen;

Aquella doctrina que nos ensefla & desprender
nuestro corazon de la tierra y elevarlo hacia el cielo,
donde estd nuesfro tesoro; & no poner nuestros
afectos en.los bienes perecederos de este mundo,
donde el ladrén los roba y la polilla 1os corrompe,
sino & buscar un tesoro indeficiente en el cielo, don-
de el ladron no lo roba ni la polilla lo corrompe; #
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prenuneciar 4 todo lo queé pueda ser ohstaculo, no sélo
para nuestra salvacion eterna; sino para nuestra
perfeccion moral y cristianaj & abrazar la cruz de
Cristo y seguirle, proponiéndonos por ejemplo, por
modelo y guia al mismo Dios hecho hombre;

Aquella doetrina que llama bienaventurados a los
pobres de espiritu, y 4 los mansos y humildes, y d los
que lloran, y 4 los que han hambre y sed de justi-
cia, y & los misericordiosos, y a los pacificos, y a los
limpios de «corazon, y 4 los que padecen persecu-
ci6n por la justicia, porque de ellos es el reino de
los cielos;

Aquella doctrina que dice al rico que socorra con
sus limosnas al necesitado, ¥y al pobre que lenga pa-
ciencia, que busque primero el reino de Dios y su
justicia, pues todo lo demas se le dard por afnadidu-
ra; que tiene en el cielo un Padre y una Providencia;
que no son condignas las penas de esla vida para la
futura gloria que nos serd revelada;

Aquella doctrina, en fin, que predica la justicia,
la caridad, la misericordia, la pureza, la virtud y san-
tidad, y que ha formado & todos los justos de la fie-
rra y 4 todos los santos del cielo....., es una doctrina
altamente consoladora, benéfica y civilizadora; es
una doctrina que no ha sido ni ha podido ser inspi-
rada por los hombres, ni ensefiada por la filosofia
humana, porque no es hija de la tierra, sino del cie-
lo; revelada por Dios, ensefiada por Jesucrislo y
propuesta y predicada por la Religion cristiana.

A esta doctrina celestial deben la sociedad y el
mundo la verdadera cultura, la verdadera civiliza-
¢i6n, la verdadera libertad, la verdadera fraternidad,
el verdadero progreso y otros infinitos bienes que
no tenian y sin ella nunca hubieran tenido.

En tiempo de los emperadores gentiles, una gran
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parte de los hombres, oprimidos por las cadenas de
la esclavitud, gemian bajo la mano de hierro de un
tirano 6 un déspota, y eran destinados como un vil
rebafio & morir en el circo para divertir al publico;
los nifios eran con frecuencia cruelmente sacrifica-
dos, los adultos torpemente profanados, la mujer
envilecida, el tilamo nupeial deshonrado, las nacio-
nes sin derecho comin, la opinion esclavizada 4 la
voluntad absolufa del dios-emperador, la humani-
dad econculeada, y tan envilecida ya por la costum-
bre, que, olvidada de su propia dignidad, ni aun in-
tentaba sacudir de su encorvado cuello el yugo in-
soportable y degradante de la misera esclavitud y vil
abyeccion en que agonizaba. _

Pero aparecié en el mundo el Deseado de las na-—
ciones, el divino Salvador, que venfa 4 redimirlo de
la esclavitud del pecado, & romper las cadenas que lo
oprimian, a iluminar con su doctrina, con su ejem-
plo y con su gracia 4 los que estaban sentados en las
tinieblas y en la sombra de la muerte, y i anunciar
y traer la buena dicha y dirigir & los hombres por el
camino de la paz. Y, en efecto, por la doctrina y ense-
nanzas del Evangelio fué renovada la faz de la tierra.

La indisplubilidad del matrimonio, elevado & Sa-
cramento; la rehabilitacion de la mujer, que yano es
la esclava, sine la compaiiera del hombre, 4 la cual
éste debe amar como Cristo amé a su Iglesia; la san-
tificacion del individuo, del hogar y de la familia; la
suavidad y dulzura de las costumbres; las ideas de
la verdadera libertad, fraternidad é igualdad de los
hombres, preseniindolos & todos como verdaderos
hermanos hijos de Dios, redimidos por Jesucristo y
destinados todos 4 un mismo fin sobrenatural y
eferno, que es Dios; del origen de la autoridad y
derivacion de las leyes, que es Dios ¥ su ley elerna;
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de la obligacién de obedecer & aquélla y cumplir és-
tas, no so6lo por temor del castigo, sino por deber
de coneiencia, y ofros mil y mil beneficios de que
goza la sociedad y el mundo mientras se contiene
dentro de los limites del Evangelio, efectos son de la
doctrina y divinas ensefianzas de la Religiéon cris-
tiana.

Y es tan evidente esta verdad, que no pueden me-
nos de reconocerla y confesarla hasta los mds encar-
nizados enemigos de la Religion y del Evangelio.

« Por qué, decfa Juliano el Apéstata, por qué no
volvemos los ojos & las cosas con que ha erecido la
Religién cristiana, esto es, d la benignidad para con
los peregrinos, a4 la solicitud por enlerrar 4 sus
muertos, ya la santidad que aparentan? ;No es cier-
tamente torpe que, alimentando los Zmpios galileos,
no so0lo 4 los suyos, sino también & los nuestros, se
vean destituidos del amparo que debfamos prestar-
les?» (1).

Y Rousseau, testigo deexcepeién para los impios
y deistas, dice: «Los preceptos de Platén son con
frecuencia muy sublimes; pero jcudnto no yerra al-

Solo el Evangelio es, en cuanto 4 la moral, siempre
seguro, siempre verdadero, siempre unico, siempre
semejante 4 si mismo» (2). Y en ofro lugar dice: « Os

(1) «Sed quid caus® esk..... cur non potins convertamus, oculos
ad ea, quibus christianornm religio erevit, id est, ad benignifatem in
peregrings, ad euram ab illis in mortuis sepeliendis positam, et ad
sanetimonism guam simmlant?..... Non turpe profeeto est..... cum
impii Galil@i non suos modo, sed nostros quoque alant, ut nostri an-
xilio, quod a nobis ferri ipsis debeat, destitui videantur?» (Epist. 49,
Ad Asacium.)

(2) «Les preceptes de Platon sont souvent trés-sublimes; mais
combien n’erre-t-il pas quelque fois, et jusqu'ol ne vont pas ses

12
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confieso también que la santidad del Evangelio es un
argumento que habla & mi corazon..... Ved los libros
de los filosoios con toda su pompa: jqué pequefios
son al lado del Evangelio! ;Como puede ser (ue un
libro tan sublime y tan sencillo 4 la vez sea obra de los
hombres? ;Como puede ser que Aquel cuya historia
hace no sea & su vez mas que un puro hombre? 3Es
aquel el fono de un entusiasta, 6 de un sectario am-
bhiciogo? (Qué dulzura y qué pureza en sus cosfum-
bres! jQué gracia tan conmovedora en sus instruc-
ciones! jQué sublimidad en sus maximas! jQué sabi-
duria fan profunda en sus raciocinios! jQué presen-
cia de espiritu, qué apostura, qué oportunidad y exac-
titud en sus respuestas! jQué imperio sobre las pa-
siones!..... Del seno del més furioso fanatismo se dej6
oir la mas sublime sabiduria, y la sencillez de las vir-
tudes més heroicas honrd al mas vil de todos los
pueblosy (1).

Que i a pesar de la pureza y santidad de la Reli-
gion cristiana hay en el mundo muchos cristianos re-

erreurs!..... L'Evangile seul est, quant @ la morale, toujours sir,
toujours vrai, toujours unique et toujours semblable i lui méme.»
(Lett. 3, De la Montagne, not. 1.)

(1) «Je vous avoue aussi gue la sainteté de 'Evangile est un ar-
gument qui parle & mon ceeur..... Yoyez les livres des philosophes
avee toale leur pompe: qu'ils sont petits pres de eelui-li! 8o pent-il
qu'nn livre 4 la fois &i sublime et si simple soit Uouvrage des hom-
mes? Se pent-il qui celui dont il fait I'histoire ne soit qu’'un homme
lui-méme? Est-cela le ton d'un enthousiaste ou d'un ambitieux seec-
taire? Quelle douceur, quelle pureté dans ses meeurs! Quelle graice
touchante dans ses instructions! Quelle élévation dans ses maximes!
Quelle profonde sagesse dans ses discours! Quelle présence d’esprit,
quelle finesse et quelle justesse dans ses réponses! Quel empire sur
ses passions!..... Du sein du plus furieux fanatisme la plus haute sa-
gesse se fit entendre, et la simplicité des plus heroiques vertus hono-
ra le plus vil de tous les peuples.» (Emile, livr. 4.)
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lajados, malos, ecriminales y perversos, eso es debido
asu propia flaqueza 6 @ la malicia de su voluntad, jun-
tocon lafuerza de la seduccion, de las malas doetrinas
y delos malos ejemplos de otros mas malos atn que
ellos; eso es debido & que fales cristianos, por debi-
lidad 6 por malicia, arrastrados por el mal ejemplo,
6 por sus malas pasiones, 6 por el propio abandono
de su vida, no conforman su conducta con la doctri-
na y ensernanzas de la religién que profesan 6 dicen
que profesan; eso es debido 4 que tales cristianos
tienen muy pocd fe, no son cristianos mds que de
nombre ; de aquellos que, segiin la expresion del
Apoéstol : Confitentur se nosse Deum, factis autem
negant,

Lo contrario sucede con los secuaces de las re-
ligiones falsas, los cuales son malos porel hecho
mismo de practicar los errores, torpezas y prescrip-
ciones inmorales de la falsa religi6on que profesan,
como sucedia con los secuaces del politeismo ¢ de
Mahoma. De manera que, para ser naturalmente
buenos y honrados, la primera condicion ha de ser
no seguir su religion ni preceptos inmorales de su
secta. Mas la Religion cristiana, siempre que se han
observado y en todas partes en donde se observen
sus doctrinas, preceptos y divinas ensefianzas, ha
producido y no puede menos de producir hombres
buenos, honrados, justos y santos.

Tertuliano argiiia 4 los gentiles diciendo: «De los
Viestros siempre estin llenas las céarceles; siempre
se oyen gemidos en los mataderos; siempre estdn
hartas las bestias. Alli no hay cristiano alguno, y si
lo hay (por eriminal), ya no es verdadero cristia-
no» (1). ¥ en otro lugar: «Cuando probdis que al-

1) «De vestris semper wstuat carcer, de vesiris semper macella
1
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cunos de los nuestros son malos, probiis por lo
mismo que no son verdaderos ecristianos. Luego
s6lo nosotros somos inocentes..... » (1)

Luego la pureza y santidad de la Religion cristia~
na prueba con evidencia su origen divino, eslo es,
que no es obra de los hombres, sino de Dios.

Luego la pureza y santidad de la Religion eristia-
na es motivo de eredibilidad é invicto argumento de
la existencia de una religion revelada por Dios & los
hombres, y de que esta religion, unica verdadera, es
la'Religion eristiana.

De lo dicho hasta aqui en esta leceion se deduce:

1.0 Quela Religién cristiana es el verdadero fun-
damento y el mas firme sostén de la sociedad huma-
na, la cual, destituida de esta Religion divina, marcha-
ria directamenfe hacia el paganismo con todos sus
errores y torpezas, hacia la tiranfa 6 hacia la anar-
quia con todos sus horrores y desdichas, y ultima-
mente hacia su total disolucion y ruina.

2.0 Que si algo bueno se halla en la filosofia hu-
mana vy en las religiones inventadas por los hom-
bres, es debido, 6 bien al dictamen de la recta razon,
lo cual la Religion eristiana no desecha ni rechaza,
antes bien lo aceptla, lo hace suyo, lo periececiona, lo
eleva y lo santifica; 6 bien 4 la doetrina del Evange-
lio, de donde ha sido tomado, como 1o confiesan los
mismos enemigos de la Religion erisfiana. Roussean
dice: «No sé por qué quiere atribuirse al progreso de
la filosofia la .bella moral de nuestros libros. Esta

suspirant, de vestris semper bestim saginantur..... Nemo illic ehris-
tianus..... ant si aliud, jam non christianus. Nos ergo soli innocen-
tes.....» (Apolog., ¢. 44.)

(1) «Ciim tamen aliquos de nostris malos probatis, jam hoc ipso,
christianos non probatis.» (Lib.-1, 4d Nati., ¢. 5.)

¥
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moral, tomada del Evangelio, era cristiana anfes de
ser filosofican (1)

3.2 Queaun asi, Io bueno que contienen la filogo-
fia humana y las religiones no cristianas es insufi-
cienle, no sélo para la salvacién sobrenatural y eter-
na de los hombres, sino también para la salvaciéon
temporal de la sociedad humana, como lo prueban la
historia de todos los tiempos y la experiencia diaria.

4.2 Que es muy desacertada y perniciosa la con-
ducta de aquellos poderes publicos y gobernantes
que persiguen la Religion eristiana, 6 la rechazan de
sus Eslados, 6 la excluyen de la administracién pui-
blica. Porque eso es querer destruirla obra de Dios,
el lazo divine que une estrechamente 4 los hombres
entre si y todos & Dios, y el modo mas eficaz para
conducir d la sociedad 4 su propio fin, y 4 los hom-
bres & la paz, al orden, al bienestar y felicidad fem-
poral, y el unico para llevarlos & la consecucién de
la felicidad eterna para que han sido criados.

Porque eso es querer romper el freno de la con-
ciencia; suprimir derechos y deberes; negar el ori-
gen de toda auloridad legitima); quitar loda la fuerza
intrinseeca d la justicia y 4 la ley; legitimar la desobe-
diencia y la rebelion confra la autoridad, que sin re-
ligién y sin Dios no es autoridad ni tiene razén para
serlo; introducir en el mundo el caos, el desorden y
la confusion, y guiar y empujar la sociedad hacia su
perdiecion y ruina.

Porque eso es querer paganizar al individuo, & Ia
familia y & la sociedad, y volverla & la barbarie, & los

(1) «Je ne sais pourquoi 'on veut attribuer au progrés de la phi-
losophie la belle morale de nos livres, Cette morale, tirée de I'Evan-
gile; était chrétienne avant d’étre philosophique.» (Lett. 3, De la Mon-
tagne, nol. 1.)
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errores y 4 las torpezas del gentilismo, y destruir de
un golpe diez y nueve siglos de la verdadera civiliza-
cion y verdadero progreso, que inicié y trajo al mun-
do la Religion cristiana, y se desarrolla bajo su am-
paro y poderosa influencia a la luz de sus doetrinas
y al calor de sus divinos preceptos, virtuosos ejem-
plos y auxilio de la gracia.

Porque eso es querer hacer ateo al individuo,
atea 4 la familia y ateos 4 los Estados y pueblos.

Porque eso es querer arrancar la idea de Dios del
corazén de los hombres, y hacer del individuo un
bruto, de la familia una guarida de bestias, y de los
pueblos unos rebafios 6 manadas de fieras, que mu-
tuamente se destrocen y se devoren.

Porque eso es pervertir 4 los hombres y 4 los pue-
blos, y acostumbrarlos & prescindir de Dios y de su
ley santa, y amaestrar con el ejemplo & las turbas 4
despreciar y conculear impunemente todas las leyes
divinas y humanas.

Porque eso es querer entregar el gobierno del
mundo & las pasiones y caprichos de los hombres;
desterrar de €l la virtud, la justicia y el derecho, y
proclamar el reinado de la fuerza y de la barbarie.

Porque eso es desconocer y negar la eficacia bien-
hechora y altamente civilizadora del Evangelio, y
abandonar la soluci6n de los problemas sociales 4
la tea revolucionaria y al pufial del anarquista.

Porque eso es, finalmente, arrastrar a individuos,
sociedades y pueblos 4 la perdiciéon y ruina tempo-
ral y eterna.

Que todo eso quieren en si ¢ en su causa aquellos
poderes publicos y gobernantes que, al perseguir y
rechazar la Religion cristiana, persiguen y rechazan
4 Dios, Autor de todo bien y de toda justicia, sin el
cual no es posible la sociedad, ni el mundo, ni nada.
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Porque escrito estd que los que se alejen de Dios
pereceran: Qui elongant se a te peribunt. (Psalm. 72,
v. 26. )

Por la razén contraria es muy acertada, muy cris-
tiana, y 4 la vez altamente politica, la conducta de
aquellos poderes publicos y gobernantes que favore-
cen, defienden y protegen esta Religion divina; que
la respetan y hacen respetar; que trabajan y se es-
fuerzan en propagarla, proteger y [avorecer su ac-
ciobn benéfica como el mejor medio de legitimas y
gloriosas conquistas; que trabajan y se esfuerzan en
conservar puros é intactos sus dogmas, sus doctri-
nas y su moral, como el mejor medio de atraer sobre
sus Estados la paz, la concordia y todas las bendi-
ciones del cielo.

Porque alli donde la Religion cristiana es respe-
tada, y sus leyes obedecidas, y su moral practicada,
alli estd la bendicién de Dios y la verdadera dicha.
Que también esta escrito : Beatus populus, cujus Do-
minus Deus ejus. (Psalm. 143.) (1).

(1) Los horrores de la Commune de Paris, los crimenes de los ni-
hilistas en Rusia, los desordenes y atropellos que en los meses de
Marzo y Abril del afio de 1886 se cometieron por las turbas desenfre-
nadas de los huelguistas en Londres, Leicester, Charleroi, Marchene,
Decazeville, ¥ en olros puntos; ese movimiento socialista y anarquis-
ta que se propaga con la rapidez del raye, sembrando a la luz de la
tea incendiaria el terror y la desolacion..... initia swm dolorum; no
son mas gue rugidos del monstrno hambriento, que abre sus fauces
para devorar; chispazos de la horrorosa lormenta que se aproxima;
erupeiones parciales del yolean que estremece los cimientos del edi-
ficio soeial; sefiales siniestras del cataclismo espantoso que amenaza
al mundo descreido, paganizado y pervertido por las doctrinas im-
pias y por los ejemplos perversos de los sectarios, enemigos de Dios
y de los hombres. Y todo ello muestra hien elaro la necesidad abso-
luta de recurrir 4 las ensefianzas de la Iglesia y Religion catolica, y
i la practica del Evangelio, como  la unica solucion eficaz de la




LECCION 21.°
DEL CULTO RELIGIOSO

P. ;0Qué se entiende por culto religioso?

R. EIl homenaje y honor que tributamos # Dios y
4 sus santos con actos de religion.

P. ;Coémo se divide el cullo religioso?

R. 1.2En culto internoy culto externo. 2.° En cul-
to publico y culto privado.

P. ¢Qué se enliende por culto interno?

R, EIl que se tributa & Dios y 4 sus santos con
actos puramente internos, como la oracion mental,
la devoeion y otros actos religiosos efectuados s6lo
en nuestro interior.

P. uQué se entiende por culto externo?

R. El que se tributa & Dios y 4 sus santos con
actos exfernos acompanados é informados de los
infernos, como la oracion vocal, la adoracion, el
Santo Sacrificio, las ofrendas piadosas y otros actos
religiosos efeciuados 4 la vez en nuestro inlerior y
exterior.

P. ¢Qué se entiende por adoracion?

R. El honor y reverencia gque se fributa 4 Dios, &
Nuestra Seniora la Virgen Maria, & la Cruz, 4 los
santos y 4 sus sagradas imdgenes y reliquias.

cueslion social, como al inico puerto de réfugio y nave segura en
donde las naciones y los pueblos pueden hallar su salvacion, y como
al tinico remedio que puede curar la llaga gangrenosa que corroe las
entranas de las sociedades desereidas, amenazadas de muerte mas o
menos proxima, pero inevitable, si no vuelven sus ajos y su corazén
a Dios y & su ley santa, de que en mal hora se han alejado.
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P. ¢Como se divide la adoracién?

R. En adoracién de latria, de hiperdulic y de
dulia.

P. ¢0Qué se entiende por adoracion de lairia?

R. Aquella con la cual se da & Dies su propio
culto.

P. (A quién es debida la adoracion de latria?

R. A Dios, a4 Jesucristo, Dios y hombre verdade-
ro, y & la Sagrada Eucaristia, propter se,; a las sa-
gradas iméagenes de Jesueristo, 4 su propia Cruz y 4
las imdagenes de ésta, propter Christum Deum.

P. ¢Cudles son los mofivos de la adoracién de
latria?

R. La suma excelencia de Dios, su absoluta inde-
pendencia de todas las eriaturas y su absoluto do-
minio y sefiorio sobre todas ellas.

P. ¢Cudles son los actos de la adoracion de la-
tria?

R. Las inclinaciones, genufiexiones, prosterna-
ciones, oraciones y otros actos religiosos dirigidos
inmediatamente & Dios, & Jesucristo, Dios y hombre
verdadero, 4 la Sagrada Eucaristia, & las sagradas
imdgenes de Jesueristo, 4 su propia Cruz y 4 las
imagenes de ésfa 6 demds cruces.

P. ¢;Qué seentiende por adoracion de hiperdulia?

R. Aquella con la cual se da & Nuestra Sefiora la
Virgen Maria su propio culto.

P. (A quién es debida la adoracion de hiperdulia?

R. A Nuestra Sefiora la Virgen Maria, propier se:
4 sus sagradas imdgenes y reliquias, propter ipsam
Virginem, a quien representan.

P. ¢Cudles son los motivos de la adoraciéon de hi-
perdulia®?

R. La grande excelencia de Nuestra Sefiora la
Virgen Maria, su altisima dignidad de Madre de
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Dios, la plenitud de su gracia y su gran valimiento
para con Dios, de quien es dignisima Madre.

P. ¢Cuéles son los actos de la adoracién de hi-
perdulia?

R. Las inclinaciones, genuflexiones, prosterna-
ciones, oraciones y ofros actos religiosos dirigidos
inmediatamente & Nuestra Sefiora la Virgen Maria,
Madre y abogada nuestra, y 4 sus sagradas ima-
genes y reliquias.

P. ;Qué seentiende por adoracion de dulia?

R. Aquella con la cual se da 4 los santos su pro-
pio culto.

P. ¢A quién es debida la adoracion de dulia?

R. Alos santos reconocidos y venerados como &
tales por la Iglesia, propter se, y & sus sagradas ima-
genes y reliquias, propter ipsos sanctos, a quienes
representan.

P. ¢Cudles son los motivos de la adoracion de
dulia?

R. La excelencia de los santos, su gloria en el
cielo y su valimiento para con Dios, de quien son

 amigos.

P. ;Cudles son los actos de la adoracién de
dulia ?

R. Las inclinaciones, genuflexiones, prosterna-
ciones, oraciones y otros actos religiosos dirigidos
inmediatamente & los santos, nuestros intercesores
y abogados para con Dios, y 4 sus sagradas image-
nes y reliquias. -

La adoracion se llama también absoluta, 6 ratione
Sui, y relativa, 6 ratione representationis. Publica, 6
dada por los ministros de la Iglesia, y privada, 6
dada por las personas privadas 6 particulares.

P. ¢ Basta tributar 4 Dios un culto puramente in-
terno?
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R. Noj; porque también se le debe el culto exter-
no y ptblico.

P. ¢Por qué se le debe & Dios el eulto interno?

R. 1.° Porque, ademds de su excelencia suma, de
su dominio y senorio sobre todas las cosas y de su
absoluta independencia de todas ellas, le debemos
el alma y todos los bienes espirituales pertenecien-
tes al alma. 2.© Porque sin el culto interno nada val-
dria el culto externo, pues seria puramente material
y como un cadaver a quien falta alma y vida.

P. ¢Por qué se debe 4 Dios también el culto ex-
terno?

R. 1.0 Porque ademas de su excelencia suma, de
su dominio y sefiorio sobre todas las cosas y de su
absoluta independencia de todas ellas, le debemos
también el cuerpo y todos los bienes temporales
pertenecientes intrinseca y extrinsecamente al cuer-
po. 2.¢ Porque el culto externo excita, periecciona y
conserva el culto interno, ya porque el alma unida
al cuerpo no puede prescindir en muchas cosas de
la intervencioén y accion de éste, ya porque la expe-
riencia demuestra que, abandonado 6 rechazado el
culto externo, se concluye muy pronto por no tribu-
tar tampoco el interno, y por no tener ninguno.

A este proposito dice Santo Tom#s: Una es la ra-
z6n por que usamos de palabras para con Dios, y
otra la razén por que usamos de ellas para con los
liombres. Pues para éstos usamos de palabras &
fin de manifestarles el concepto de nuestro corazon,
que los hombres no pueden conocer bien sino por
medio de nuestras palabras..... Mas paracon Dios
usamos de ellas, no para manifestar nuestros con-
ceptos al que es escudrinador de nuesliros corazo-
nes, sino para inducirnos 4 nosotros mismos y 4
nuestros oyentes & su reverencia. Y por eso es nece-
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saria la alabanza oral, no precisamente por Dios, sino
por el mismo que loalaba, cuyo afecto se excita hacia
Dios por medio de su alabanza (1),

P. ¢Por qué se debe a Dios eulto publico?

R. 1.° Porque, ademds de su excelencia suma, de
su dominio y sefiorio sobre todas lag cosas y de su
absoluta independencia de todas ellas, todo lo cual
debemos manifestar y confesar publicamente, el
ejemplo y union de los demds fieles excitan, aumen-
tan y perieccionan los afectos del alma, conservan y
per[eccionan el culto interno y el culto externo, los
cuales se debilitarian primero, y por fin perecerfan
sin el culto piblico. Por lo cual dice Leibnitz que mu-
chas personas particulares que participan del culto
publico, no tendrian ninguno si no hubiera dicho
culto. 2.° Porque es una manifestacién y confesion
publica de nuestra fe y de nuestra Religion, que
debemos manifestar y confesar publicamente con
nuestros cultos, con nuestras palabras y con nues-
tras buenas obras. 3.° Porque estrecha y corrobora
el divino vinculo y suave lazo de la Religion y de la
caridad, que une 4 los hombres y 4 los pueblos en-
tre si, y 4 todos los une & Dios. 4. Porque favorece y
promueve entre ellos la vida religiosa, politica y so-
cial, y todos los bienes publicos y privados que de
esa vida se derivan & los individuos, 4 las familias y
a los pueblos. 5.° Porque las solemnidados religio-

(1) «Verbis, alia ratione ulimur ad Deum, et alia ratione ad ho-
minem. Ad hominem enim ulimur verbis, ut conceptum nostri cor-
dis, quem non polest cognoscere nisi verbis nostris, ei exprimamus.....
Sed ad Deum verbis utimur, non quidem ut ei qui est inspector cor-
dium, nosiros conceptus manifestemus, sed ut nos ipsos, et alios au-
dientes ad ejus reverentiam inducamus. El ideo neeessaria est laus
oris, non quidem propter Deum, sed propler ipsum laudantem, cu-
jus aftectus excitantor in Deum ex laude ipsius.» (2.22.#, q. 91, a.1.)
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sas, ceremonias y ritos sagrados del culto piiblico
son eomo la expresion simbolica de las doctrinas,
va dogmdticas, ya morales, de nuestra sacrosanta
Religion, las cuales se deben saber, recordar y prac-
ticar para la salvacion temporal y eterna de indivi-
duos, familias y pueblos.

P. ;0ué se enfiende por libertad interna de la
conciencia? (1).

R. La exencion de todo deber religioso y moral,
esto es, la libertad de creer ad libitunt las verdades
religiosas, O de no creer ninguna, y de obrar indi-
ferentemente el bien 6 el mal moral cada uno en su
interior.

P. ¢(Es licita la libertad interna de la conciencia?

R. No; porque todo hombre estd obligado & abra-
zar y profesar la verdadera Religion suficientemente
propuesta y conocida, y & abrazar la verdad y recha-
zar el error, 4 practicar el bien y evitar él mal moral,
sin lo cual nadie puede salvarse, ademds de que la
verdad y el bien moral tienen derecho 4 ser acepta-
dos y practicados, mientras que el errory el mal no
fienen derecho alguno en mingun lagar ni tiempo.

P. ¢Qué se entiende por libertad de cultos?

R. La exencion de toda religion y de fodo culto,
esto es, la libertad de profesar cada uno la religién
que mejor le plazea, y tributar a Dios el culto que
mejor le parezea, 6 de no profesar relizion alguna
ni tributar culto alguno a Dios.

(1) No definimos aqui la liberlad legitima de la coneiencia; eslo
es, la libertad moral 0 facullad de obrar el bien y rechazar el mal,
como hemos dicho en la Leccion 9.%; sino la libertad de obrar indi-
ferentemente el bien y el mal moral; esto es, la libertad absoluta de
la conciencia, tal cual la entienden y defienden los propugnadores de
la libertad falsa, de la libertad abusiva, de la licencia y libertinaje.
Y entiéndase lo mismo sobre la libertad de cultos y otras semejantes.
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P. ¢Es licita la libertad de cultos?

R. No, que es ilicita y mala por su naturaleza;
1.e, porque envuelve el indiferentismo religioso, se-
gun el cual, 6 todas las religiones son buenas Yy ver-
daderas, lo cual es absurdo; 6 todas son malas y
falsas, lo cual es impio y ateo; 6 es indiferente tri-
butar & Dios un culto bueno y verdadero, 6 un culto
malo y falso, lo cual es absurdo, impfo é inmoral;
2., porque admitir y afirmar la libertad de cultos, es
admitir y afirmar los mismos derechos para el error
que para la verdad, para el mal que para el bien mo-
ral; lo cual, sobre ser injusto, impfo é inmoral, es
absurdo y allamente pernicioso; 3.9, porque son mu-
chos y muy graves los males.de todo género que de
la libertad de cultos y de su introducci6n en una na-
cion catolica se originan, ya contra el bien comun
de la misma, como lo prueban las grandes pertur-
baciones politicas y las sangrientas guerras civiles,
llamadas de religién, en Francia, Alemania, Suiza y
otras naciones; ya contra la familia, cuyos vinculos
de paz, de piedad, de amistad y de armonfa se debi-
litan 6 se rompen por la profesion de distintas creen-
cias religiosas, como lo prueba la experiencia, y
como no puede menos de suceder, una vez roto e!
suave y divino lazo de la Religion verdadera; 4.9, por-
que son muchos y muy graves los perjuicios y ma-
les que de la libertad de cultos se originan; ya con-
tra los individuos, cuyas ideas religiosas y morales
se tuercen y se falsean por las torcidas y falsas doec-
frinas de las falsas religiones ¢ de la incrédula im-
piedad, y cuyas costumbres se pervierten y corrom-
pen por las mismas malas doctrinas y malos ejem-
plos, y por la inclinacién y facilidad de los hombres
carnales & abrazar y seguir las religiones y doctri-
nas que contemporizan con el vicio, favorecen las
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pasiones y relajan el vinculo y freno de la concien-
cia; ya confra las naciones y pueblos catolicos, cuyo
orden, estabilidad, respeto @ las instiluciones y au-
toridades legitimas se perturban 6 se deslruyen por
las condiciones anormales ¢ inconvenienfes de los
individuos y familias de que se componen, como lo
prueban, ademds de las perturbaciones y guerras
de religion en tiempo de la llamada Reforma, las ac-
tuales perturbaciones sociales, desérdenes y atrope-
llos de las turbas socialistas y anarquistas, capi-
taneadas, dirigidas y excitadas por hombres perver-
s0s, enemigos de Dios, de la religion, del altar, del
trono, dela propiedad, del capital y de la vida reli-
giosa, social y politica de las naciones y pueblos;
ya, finalmente, contra la misma Religién en general,
cuya destruceion total intentan aquellos que, predi-
cando la libertad de cultos y de religiones, intentan
explicita 6 implicitamente la abolicion de todas ellas,
como lo prueban los impios racionalistas llamados
solidarios, los cuales, después de proclamar y en-
salzar la libertad de cultos y de coneciencia, procla-
man y piden explicitamente y con impfa franqueza
la destruceidon de toda religion y de toda moral re-
ligiosa.

Luego los poderes publicos que introducen la li-
bertad de cultos 6 cooperan & su introduccion en
una nacion catolica pecan gravisimamenlte confra la
religion y contra el bien comun de sus Estados, y
son causa 6 complices de todos los innumerables
males que de la libertad de cultos y de olras liberla-
des malas que de ella se derivan 6 se cobijan y vi-
ven bajo su sombra, se originan contra los indivi-
duos, eontra las familias y contra el bien comun de
la sociedad 6 nacién que presiden y gobiernan.

Luego los que, por palabra, por escrito ¢ por cual-
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quier medio y manera, cooperan & la introduccién de
la libertad de cultos en una nacion catélica, pecan
asimismo gravisimamente y se hacen céomplices y
reos de todos los males que de dicha libertad, y de
otras libertades malas que de ella se derivan 6 cobijan
y viven bajo su sombra, se originan contra sus con-
ciudadanos, contra las familias y contra el bien
comiin de su pafria y de la sociedad de que son
miembros.

P. ;Puede en algun caso folerarse por los pode-
res publicos la libertad de cultos?

R. Pueden toleraria cuando, habiéndola ya halla-
do establecida en sus Estados, su tolerancia es ne-
cesaria para evitar mayores males; pero haciendo
siempre respetar el dogma catolico y la moral eris-
tiana, con todas las demds condiciones menciona-
das en la Leceidn 5.0 al tratar de la teoria del mal
menor.

P. ;Qud se entiende por latifudinarismo ?

R. Un error herético y condenado por la Iglesia,
segun el cual el hombre puede conseguir la elerna
salvacion fuera de la verdadera Iglesia cristiana y
profesando cualquiera religi6n. Por lo eual el Santo
Pontifice Pio 1X condend las siguientes proposicio-
nes: 1.2 Todo hombre es libre para abrazar y profesar
aquella religion que, guiado por laluz de la razon,
juzgase verdadera (1), 2.2 Los hombres pueden hallar
el camino de la salvacion eterna y conseguir la eter-
na salvacion en el culto de cualquiera religion (2).

(1) «Libernm cuique homini est eam amplecti atque profiteri re-
ligionem, quam rationis lumine quis ductus, veram putaverit.» Syl-
Inb., Litt. Apost. Multiplices inter. 1t, Alloc. Maxime guidem. )

(2) «Homines in cujusyis religionis cultu viam @terna salutis re-
perire, miernamque salutem assequi possunt.» (Syliab., Epist.
Eneyel. Qui pliuribus.)

e e e




e P

e

LECCION 22.°

RELIGION COMO VIRTUD MORAL

P. /Qué se entiende por Religion como virtud?

R. Un hébito 6 virtud moral que perfececiona el
animo ylo inclina 4 dar el culto debido 4 Dios y 4 sus
Santos.

P. (Como se divide la Religion como virtud ?

R. En natural, 6 que da el culto debido & Dios
como Autor de la naturaleza, 6 conocido sélo por la
luz natural de la razén; y en sobrenatural, 6 que da
el culto debido & Dios como Autor de la graciay de la
gloria, 6 conocido por la divina revelacion y la fe.

P. 4Cudl es el objeto material de la virtud de la
Religion?

R. El cullo debido & Dios y & sus Sanlos.

P. (Cudl es el objeto formal de la virtud de la Re-
ligion ?

R. La suma execelencia de Dios y la excelencia y
gloria de sus Sanfos.

P. ¢Cudl es el sujeto de la virtud de la Religion ?

R. Como hdbito lo es todo el que tiene las virtu-
des sobrenaturales de la fe y de la esperanza, y tam-
bién los bienaventurados que ven & Dios, y lo bendi-
cen y alaban en el Cielo. Como acto es todo el que
hace actos de Religion 4 su tiempo. ‘

P. ¢Es necesaria la virtud de la Religién?

R. Lo es necessitate salutis, y asi nadie puede sal-
varse sin ella. En los nifios que no tienen uso de ra-
z0On es necesaria solo en hdbito, porque no son capa-
ces de practicar formalmente sus actos; pero en los
adultos es necesaria, no sélo en hédbito, sino también

13
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en acto, porque deben dar formalmente culto & Dios,
cumplir con todos sus deberes religiosos y dispo-
nerse para la salvacion elerna.

P. ¢ Por cudles derechos estd obligado el adulto &
los actos de la virtud de la Religion?

R. 1.0 Por derecho natural, que manda tributar el
culto debido & Dios como Criador, Conservador y Se-
rior absoluto de todas las cosas.

2.0 Por derecho divino, como consfa del Antiguo y
Nuevo Testamento, en donde se dice: Adoraras 4 tu
Senor y & El solo servirds (1).

3.0 Por derecho eclesidstico, como consta de los
preceptos eclesidsticos sobre la santificacion de las
fiestas, de oir Misa entera en ellas, y otros.

P. (Cudles son los actos de la virtud de la Re-
ligién ?

R. La adoracion, la devocion, la oracion, el voto,
el juramento hecho con las debidas circunstancias y
condiciones, la invocacion del santo Nombre de Dios
en su alabanza, y todos los que pertenecen al culto,
ya interno, ya externo, ya privado, ya publico.

P. ¢Cudintos y cudles son los preceptos de la vir-
tud de la Religion?

R. Dos: uno afirmativo, que manda tributar a
Dios el culto que le es debido, y ofro negativo, que
prohibe tributar 4 Dips eulto indebido y supersticio-
s0, 6 de una manera indebida y supersticiosa.

P. ;En qué tiempos obliga el precepto afirmativo
de hacer actos de Religion?

R. Directamente obliga: 1.0 Al entrar en el uso de
la raz6n. 2.0 Tan pronto como la Religi6n es suficien-
temente propuesta al que no la conocia 6 no habia
ofdo hablar de ella. 3.0 En el articulo de la muerte.

(1) «Dominum tuum adorabis, et illi soli servies.» (Matth., 4.%,10).
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4.2 Muchus veces en la vida. 5.2 Cuando urge grave
tentacion contra la Religion y no puede vencerse
sino haciendo actos de ella.

Indirectamente obliga siempre que hubiere de
cumplirse algin otro precepto que requiere hacer
actos de Religion, como el precepto de la Confesion,
Comunién, ete. En estos mismos tiempos y de la
misma manera obligan los preceptos de las virtudes
teologales, Fe, Esperanza y Caridad. Los preceptos
negativos de fodas estas virtudes, como todos los
demds, obligap en todo tiempo y en todo evento, 6,
como dicen los moralistas: Semper et pro semper.

P. ¢De cuantas maneras son los vicios y pecados
contra la virtud de la Religion 2

R. 41.¢ De omisiéon y comision, Los de omisitn
consisten en no hacer actos de Religion 4 su tiem-
po, y los de comisién en hacer actos contrarios 4 la
‘Religion. 2,0 Por exceso y por defecto. Los vicios ¥y
pecados por exceso consisten en dar culto divino 4
quien no se debe, 6 de una manera que no se debe.
Los vicios y pecados por defecto consisten en inferir
irreverencia directa 4 Dios, 6 indirecta en las perso-
nas y cosas sagradas.

Los vicios por exceso se comprenden bajo el
nombre genérico de supersticion, y los vicios por
defecto bajo el nombre-genérico de irreligiosidad.

P. Segun eslo, ¢qué se entiende por supersticion
en general?

R. El vicio opuesto & la Religién por exceso, por
tributar culto divino 4 quien no se debe, 6 de una
mnanera que no se debe, como dice Santo Tomds (1).

(1) «Vitium Religioni oppositum secundum excessum, quia exhi-
bet cultum divinum vel eui non debet vel eo modo quo non debet.»
(2.22.= quast. 92, arl. 1.)
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P. ¢Cudles son las especies devicios de la supers-
ticion ?

R. La idolalria, la divinacién demoniaca, la vana
observancia, la magia supersticiosa, llamada vulgar-
mente magia negra, y el maleficio 6 hechiceria.

P. (Qué se entiende por idolatria?

R. El eulto divino tribufado a las eriaturas. La
idolatria, como lo indica su nombre, compuesto de
idolo y latria, consiste en dar 4 las criafuras el culto
propio de Dios.

Cuando se tributa culto divino a la criatura, juz-
gindola Dios, la idolatria se llama perfecta. Cuando
se tributa culto divino 4 la eriatura, no porque se la
jiuzgue Dios, sino por vicio, por obstinacion, 6 por
odio contra Dios, la idolatria se llama imperfecta.

Cuando se tribufa & la criatura culto divino pura-
mente externo por miedo de la muerte 6 de otros ma-
les temporales, la idolatria se llama jingida 6 stmiu-
lada.

La idolafria es siempre un pecado gravisimo con-
tra la Religion, y puede llevar anejos los pecados de
apostasia y de escandalo. Por lo cual dice Santo To-
mas que asi como en la republica de la tierra parece
ser gravisimo fributar honor regio 4 olra persona
que no sea la del verdadero rey, asi entre los peca-
dos cometidos contra Dios, aungue siempre son los
mayores, parece ser el més grave tributar honor di-
vino 4 la criatura, porque el gque asi hace, pone en
cuanto esta de su parte ofro Dios en el mundo (1),

(1) «Sicut enim in terrena republica gravissimum esse videtur,
quod aliquis honorem regium alteri impendal, quam vero regi; ita
in peceatis quee contra Denm commituntur, qu:e tamen sunt maxima,
gravissimum esse videtur, quod aliquis honorem divinum ereatura®
impendat, guia quantum est in se, facit alium Deum in mundo.»
(2.7 2.5, quaest. 94, art, 3.9
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P. &Qué seenliende por divinaeién en general ?

R. La predicecion de las cosas futuras, ocultas 6
desconocidas. '

P. ¢(De cudnlas manerases la divinacion?

R. De dos: aslrologal y demoniaca.

P. ¢/Qué se entiende por divinacion astrologal ?

R. La prediccion de las cosas futuras por medio
de los astros.

P. ¢ De cudntas maneras es la divinacion astro-
logal?

R. De dos, natural y judiciaria.

Natural es la prediccion de los futuros naturales
necesarios O conlingentes por medio de los asfiros.
Judiciaria es la prediceion de los futuros contingen-
tes y libres por medio de los astros.

La divinacion 6 prediecion astrologal natural es
licita, y cuando versa sobre futuros necesarios, como
los eclipses, aparicion de cometas, ete., es cientifica
y laudable. Cuando versa sobre futuros contingen-
tes, como tempestades, lluvias, vientos y otros feno-
menos atmosféricos originados por causas nalura-
les, pere que pueden ser impedidos por otras causas
de la misma especie, es solo probable, 6 mas hien
incierta y sujeta & error.

La divinacion ¢ prediecion astrologal judiciaria
es siempre ilfcila, falsa y supersticiosa, y estd pro-
hibida por los Papas Sixto V y Urbano VIL

P. :Qué se entiende por divinacion demoniaca?
R. La prediccion de lo future por invocacién ez-
presa o tdaecita del demonio,

La invocacion serd expresa cuando se invoque
expresamente al demonio pidiéndole ayuda 6 me-
dios para conocer las cosas futuras, ocullas 6 des-
conocidas.

La invocacion seré ticila cuando para conocer
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dichas cosas se haga uso de medios vanos, que ni
de Dios, ni de la Iglesia, ni de la naturaleza, ni del
arte, tienen conexion con el fin, ni virtud para pro-
ducirlos efectos que por ellos se pretende conseguir.

La divinacién demoniaca, por invocacion expresa
del demonio, es siempre un pecado gravisimo contra
la Religion, y puede llevar anejos los pecados de he-
rejin y escindalo.

La divinacion demoniaca, por invocacion tdcita del
demonio, es también pecado grave ex genere sSuo;
pues no pudiendo venir de Dios el conocimiento de
las cosas que se buscan por medios tan intutiles Y
vanos, ni tampoco de los éngeles buenos, que ni ne-
cesitan de ellos ni es su oficio satisfacer la vana cu-
riosidad delos hombres, siguese que semejante co-
nocimiento se espera tacitamente del demonio, que
interviene en esas curiosidades supersliciosas para
enganar & las gentes y atraerlas & su culto. De esta
manera, el padre de la mentira, enemigo de Dios ¥
de los hombres, intenta apartar 4 las personas ig-
norantes y supersticiosas del culto verdadero, y se
haee adorar de algiin modo como si fuera Dios, aun
por aquellos que no han llegado al horroroso extre-
mo de invocarlo expresamente (1).

(I) La divinacion demoniaca, por invocacion expresa o tacita del
demonio, toma distintos nombres, segiin los distintos medios 6 dis-
lintos modos de que hace uso el demonio, 6 las personas supersticio-
sag; para la prediceion 6 eonocimiento de las cosas futuras, ocultas o
desconocidas. Los principales son los siguientes: 1.° Se dice pita-
nismo cuando el demonio, ocupando el cuerpo de algiin hombre o
mujer, llamados pitones 6 pilonisas, y emitiendo desde alli palabras,
predice las cosas fuluras 6 descubre las ocultas. 2.° Se diee ordeulo
cuando el demonio econsultado responde ocullindose en los idolos o
simulacros. 3.° Se dice vaticinio enando el demonio, para significar
las cosas futuras y ocnltas, se sirye de los pseudo-profetas, engaian-
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P. (Eslicito dar fe & los suefios ¥

R. Silos suefios son naturales, esto es, proceden-
tes de causas naturales, se puede conjeturar por
ellos la disposicion y salud actual, y aun futura del
cuerpo; porque exisle alguna conexion entre la cou-
sa y los efectos que se determinan. Pero seria ilicito
y supersticioso conjeturar por ellos los futuros con-
tingentes y libres, porque no existe conexion alguna

do de este modo con sus respuestas falsas o ambigunas a la plebe in-
cauta é ignorante. 4.° Se dice aruspicio cnando los llamados arts-
pices presumen conocer las cosas futuras consultando las entranas
de los animales muertos. Augurio, cuando del eanto de las aves.
Auspieto, enando de su pasto, vuelo v sitio intentan dedueir la pre-
diceion de las cosas futuras. 5.° Hordscopo, cuando se prelende in-
guirir el porvenir de la persona en la hora en que nace. 6.0 Se dice
necramancia cuando los demonios hablan por medio de los muertos,
6 por medio de los revocados  la vida. 7.0 Se dice chiromancie
cuando, mirando 4 alguno la palma de la mano, se le predice toda la
serie de su vida. 8° Se dice astrologia judiciaria cuando del mo-
vimiento de los astrs juzean algunos poder vaticinar los futuros aun
libres. 9.0 Se dice sortilegio cuando la manifestacion de las cosas
futuras se deduce de la suerte; v, gr.: del juego de los dados, de las
cartas, ete. 10. Se dice prestigio 0 fascinavidn, cuando el demonio
faseina la vista eon apariciones é ilusiones. 11. Se dice fisiognomia,
si por los delineamientos del rostro; omen, si de alguna cosa casual;
orinomancia, si por medio de los suenos; geomancie, si por medio
de alguna ligura en la tierra; hidromancia, si por medio de alguna
figura en el agua: aeromancia, si por medio del gire; finalmente,
piromancie, i por medio del fuego presume alguno adivinar.
(Seay., 1. v, D. 3, art. 1.%)

Nota. No es supersticioso conjetarar del gemido, vuelo y canto
de lag aves, la Nuvia, sequedad, ele., pues presienten admirable-
mente la mutacion del aire, y la significan por el gemido, vuoelo,
canlo, y por la voz, — Item. No es enleramente supersticioso conje-
turar la proximidad de la muerle por Ja morada de los cuervos y le-
éhuzas sobre el techo de la casa en que estd postrado el enfermo, por
ser muy fino el olfato de eslas aves para el olor del cadaver. (Id., ib.,
not. 5.)
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entre dichos suefios ni entre las causas de que pro-
vienen con los actos libres de la voluntad, y porque
el conocimiento cierto de los futuros contingentes
y libres procedentes del libre albedrio pertenece &
86lo Dios.

2.> Silos suefios son casuales, 6 provenientes de
los diversos fantasmas que ocupan la imaginacion,
es ilicito y supersticioso conjeturar por ellos cual-
quier futuro; porque no existe entre ellos ni entre
Sus causas conexién alguna con los efectos que se
intenta deferminar.

‘3.2 Silos suefios provienen del demonio, es ilfcito
y gravisimamente supersticioso darles erédito y con-
jeturar por ellos cualquier fulure; porque el demo-
nio es padre de la mentira, enemigo de Dios, 4 quiemn
pretende sustifuir, y enemigo de los hombres, 4
quienes quiere perder; y porque es ilicito y gravisi-
mamente supersticioso todo trato y pacto explicito é
implfcito con Safands. Asi en la Sagrada Escritura
se dice y se manda: «No auguraréis ni observaréis
los suetios» (1).

4.0 Silos suenos provienen de Dios, de una ma-
nera cierta 6 preobable, es licito y aun oblizatorio
darles crédito; porque lo que Dios dice es siempre
verdadero y bueno, y porque es siempre un deber
dar crédito 4 Dios. Y que Dios habla 4 sus siervos
en suenios cuando lo juzga conveniente, consta de
la misma Sagrada Escritura, en donde se dice: «Si
entre vosotros hubiere algun Profefa del Sefior, le
apareceré en vision y le hablaré por el suefio» (2).

Y por la Sagrada Escritura consta que asi lo ha

() «Non augurabimini, nece observabitis somnia.» (Lev., 19.)
(2) «8i quis fuerit inter vos Propheta Domini, in visione appareho
ei, vel per somnium loquar ad illam.» (Nims., 12.)
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verificado Dios algunas veces por si mismo ¢ por
ministerio de sus dngeles (1).

P. ¢Como se distinguirdn los suefios que provie-
nen de Dios de los que provienen del demonio?

R. Por las reglas siguientes: 1.* Si los suefios in-
citan al bien 6 ahuyentan del mal, 6 si dejan el éni-
mo mds dispuesto para cumplir con prontitud y ale-
gria los propios deberes, serd senal cierta ¢ proba-
ble de que provienen de Dios. 2.* Si, por el contrario,
los suefios incitan al mal 6 retraen del bien, 6 si de-
jan el dnimo remiso y disgustiado para cumplir los
propios deberes, serd sefial que son del demonio.
3.4 En caso de duda, de si los suellos provienen de
Dios 6 del demonio, deberdn juzgarse como prove-
nientes del espiritu malo; porque cuando provienen
de Dios, queda certeza o gran probabilidad en el
alma de que son del Espiritu divino. 4.2 En todo caso
viva el hombrealerta, y, si es necesario, consulte sus
suerios con un sabio y prudente coniesor 6 director
espiritual; porque el demonio, engatiador y pérfido,
se reviste 4 veces de dngel de luz para engafiary per-
der 4 los hombres.

P. ¢ Es licito creer en la aparicién de los muertos?

R. Aunque sobre este punto hay innumerables
cuentos, que no merecen el crédito de las personas
ilustradas y serias, no puede negarse que fales apa-
riciones son posibles si Dios asi lo dispone; y, en

(I) «El responso acceplo in somnis ne redirent ad Herodem, per
aliam viam reversi sunt in regionem suam.

Oni cum recessissent, ecce Angelus Domini apparuil in somnis
Joseph, dicens: Surge, et accipe puernm et matrem ejus, et fuge in
Agyplum, et esto ibi usque dum dicam libi: futurum est enim ul
Herodes quaerat puerum ad perdendum eum. Qui consurgens, acce-
pit puernm et matrem ejus noete, et secessit in AEgyplum.» (Matth.,
. 2, vv. 12, 13 el 14.)
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efecto, consla por la Sagrada Escritura que después
de haber expirado el Sefior se abrieron los sepul-
cros, y muchos cuerpos de los Santos, que habian
muerto, resucitaron, y saliendo de los monumentos
después de su resurreccion, vinieron 4 la ciudad
santa y aparecieron a muchos (1).

Y por eso, si dar crédito 4 todas las narraciones
del vulgo indica nimia eredulidad, y quizd un espiri-
tu supersticioso, negarlas todas, y hasta su posibi~
lidad, indica irreligiosidad y falta de fe. Por lo cual
dice San Agustin: «Gran atrevimiento y desvergiien-
Za es negar que las almas sean enviadas algunas ve-
ces desde su morada hacia nosotros; siendo asi que
muchos varones sabios y llenos de Dios lo prueban
por la razon y por su propia experienciay (2).

Pero es ilicito fingir tales apariciones, vistiéndo-
se eon mortajas 6 sdbanas, asi como hacer el duen-
de con ruidos estrepitosos y otros medios miste-
riosos para asustar y enganar a los nings y gentes
sencillas y demasiado crédulas. Mas si no-hay pro-
fanacién y supersticién, ni se sigue grave dafio, y
s6lo se hace por mera diversion, no serda pecado
grave; pero siempre serd una diversion de mal gé-
nero y de muy mal gusto.

P. :Qué se entiende por vana observancia?

R. El uso de medios inttiles y vanos para conse-
guir algun bien 6 precaverse de algiin mal con invo-
cacion explicita 6 implicita del demonio.

(1) «Et monumenta aperta sunt, el multa eorpora sanctorum,
qui dormierunt, surrexerunt. Et exeuntes de monumentis post resur-
Teclionem ejus, venerunt in sanetam civitatem, et apparuerunt mul-
ts.» (Matth., 27, vv. 52 el 53.)

(2) «Magnwe impudenli® est negare animas identidem e suis se-
dibus ad nos emitti; cum tot viri sapientes et Deo pleni idipsum ra-
lione et experimento comprobent suo.» (Lib. De cura pro mort.)
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La vana observancia es un pecado gravisimo; por-
que no teniendo dichos medios conexién con el fin,
ni tampoco virfud para producir los pretendidos
efectos, ni de Dios, ni de la Iglesia, ni de la natura-
leza, ni del arte, el supersticioso espera dichos efec—
tos del demonio, euya intervencion y ayuda invoea
explicita 6 implicitamente. As{, la vana observancia,
ademds de ser un pecado muy grave contra la Reli-
gion, puede llevar anejos los pecados de herejia y de
escandalo.

Pero pueden excusar de pecado grave, cuando no
hay invocacién demoniaca explicita, la ignorancia,
la falta de advertencia 6 consentimiento periecto del
acto, y el no dar entero erédito a4 semejantes supers-
ticiones.

No querer asistir & una mesa en donde se sien-
tan trece personas, por temor 6 creencia que una de
ellas morira infalible y necesariamente dentro de -
aquel mismo afio; no querer fechar una carta la vis-
pera por el mismo motivo; temer y creer en una irre-
mediable desgracia en el mismo dia; por haber ade-
lantado el pie izquierdo al salir de casa, O por ha-
berse enconfrado c¢on una tuerta; juzgar gue el
matrimonio 6 el viaje serd indudablemente desgra-
ciado por haberse casado ¢ embarcado en martes;
mostrar 6 arrojar 4 las Hamas el huevo que la galli-
na puso en Viernes Santo, creyéndolo un medio efi-
caz para extinguir el incendio; pronunciar palabras
sin senlido, y & veces impias, y de ensalmos de gita-
nas y viejas supersticiosas para curar enfermedades
y graves dolencias, y otras mil y mil pricticas tan
vanas como ridiculas, propias de genle ignorante,
vulgar y supersticiosa, son otros tantos ejemplos de
vana observancia.

P. ;4Qué se entiende por magia?
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R. EIl arte de producir efectos insolitos y admira-
bles por causas insolitas y ocullas.

P. ¢Decuintas maneras es la magia?

R. De dos: nratural, llamada vulgarmente magia
blanca, y supersticiosa, llamada vulgarmente magia
negra.

P. (;Qué se entiende por magia natural 6 blanca?

R. El arte de producir eiectos insélitos y admira-
bles por causas naturales y ocullas, pertenecientes
& diversas artes y ciencias, como la astronomia, fisi-
ea, quimieca, 6ptlica y otras.

P. ¢Qué se entiende por magia supersticiosa 6
negra?

R. El arle de producir efectos insélitos y admira-
bles por intervencién y pacto explicito ¢ implicito
del demonio.

La magia natural ¢ blanca, excluyendo todo es-
cdndalo, fraude y d4nimo supersticioso, es licita Y
aun laudable, por pertenecer al ingenio, & la destre-
za, 4 lus artes O 4 las ciencias, aunque en su ejerci-
cio se use algunas veces de voces barbaras y pala-
bras sin gramitica y sin sentido para execitar la hila-
ridad de los concurrentes al especticulo,

La magia supersticiosa 6 negra es un pecado gra-
visimo contra la Religion, y ordinariamente lleva
anejos los pecados de herejia y de escandalo.

P. ¢Qué se entiende por maleficio 6 hechice-
ria ?

R. El arte de hacer dafio al préjimo por interven-
cion del demonio.

P. ¢De cuintas maneras es el maleficio 6 hechi-
ceria?

R. De dos: amatorio ¢ filire, usado con el fin de
excitar al projimo 4 la lujuria, y damnificatorio 6 ve-
néfico, con el fin de causar algun dano al projimo en
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su persona 6 en sus bienes, como animales, mie-
ses, efe. ]

El maleficio es un pecado gravisimo contra la Re-
ligion, confra la Justicia, contra la Caridad, 4 veces
contra la Castidad, y puede llevaranejos los pecados
de herejia y escandalo. Ademds, el hechicero estd ex-
comulgado por la Iglesia.

P. ;Cudles son los remedios contra el maleficio ¢
hechiceria?

R. Unos son corporales, como los auxilios y pres-
cripciones de la medicina, y otros espirituales, como
la oracion, la recepcion de los Santos Sacramentos y
los exorcismos de la Iglesia.

P. ¢Es licito creer en hechiceros y en brujas?

R. Aunque sobre este punto hay innumerables
cuentos, que no merecen el crédito de las personas
ilustradas y serias, no puede negarse que puede ha-
ber personas perversisimas que tengan {rato y pacto
con el demonio, y puedan hacer por su intervencion
y ayuda cosas que excedan las fuerzas humanas. X
por eso, sidar crédito 4 todas las narraciones de
este género indica nimia credulidad, y & veces animo
supersticioso, negarlas en absoluto, y hasta su posi-
bilidad, manifiesta irreligiosidad y falta de fe. Por 1o
cual dice Santo TomAs que esa negacién nace de in-
fidelidad 6 incredulidad; porquelos que asi opinan no
creen que haya demonios sino s6lo en la estimacion
del vulgo, de modo que el terror gue el hombre se
fabrica en su imaginacion lo atribuye al demonio, ¥
también que de la imaginacion vehemente de alguna
figura aparecen en el sentido tales cuales el hombre
las piensa, creyendo entonces ver al demonio. Pero
estas cosas las rechaza la verdadera fe, por la cual
creemos que los éngeles cayeron del cielo, y que hay
demonios, y que por la sufileza de su naturaleza
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pueden muchas cosas que no podemos nosotros (1).

Cierto es que la imagination, el miedo Y un dnimo
supersticioso pueden tomar y toman muchas veces
parte 6 son la causa total de visiones, espectros y fan-
tasmas ilusorios y vanos; pero también lo es que la
Iglesia tiene exorcismos y oraciones conlra los ma-
leficios 6 hechicerias, de cuya duda 6 negacién ahso-
luta resultarfa una gravisima injuria 4 la misma
Iglesia.

LECCION 23."

( Continuacion de 1o anterior.)

P. ¢0Qué se entiende por magnetismo animal 6
mesmerismo? -

It. El arte de producir fenémenos 6 efectos inso-
litos, admirables, y al parecer prodigiosos, especial-
mente en las personas, por medios, ya fisicos y cor-
porales, ya morales y espirituales.

P. ¢Decudntas maneras es el magnetismo animal?

R. De tres: vulgar, hiprético y transcendental.

P. ¢Qué se entiende por magnetismo vulgar?

R. EI que produce sus fenémenos ¢ efectos por
medios fisicos y corporales, como el contacto, las
gesticulaciones, la mirada, etc.

P. ¢Qué se entiende por magnetismo hipnotico?

R. El que produce sus fenémenos 6 efectos fijan-
do la vista en algun objeto brillante 6 iluminado.

P. ¢(Qué se entliende por magnetismo transcen-
denfal ?

R. El que produce sus fen6menos ¢ efectos por

(1) Suppl. quest. 58, art. 2.
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invocacion, intervencién y poder de los espiritus.

P. ¢:Decudanias clases son los fenémenos ¢ efectos
del magnetismo ?

R. Todos ellos, que son muy numerosos, pueden
reducirse a cuatro clases: miecdnicos, [fisioldgicos,
cognoscitivos y transcendentales.

P. ;Cudles son los fen6menos mecanicos?

R. La atraceion, elevaeion y rotacion de los cuer-
pos, y ofros semejantes.

P. ;Cudles son los fenémenos fisiologicos?

R. El suefio magnético, el somnambulismo liei-
do, contracciones y convulsiones nerviosas, la acti-
vidad extraordinaria del espiritu y del cuerpo huma-
no, y oiros semejantes.

P. ¢Cudles son los fenémenos cognoscitivos?

R. El conocimiento presuntivo de los futuros ;
contfingentes naturales y libres, de las enfermeda-
des y sus remedios, de cosas ocultas y ausentes, de
lenguas y ciencias antes desconocidas, y otros se-
mejantes.

P. ¢Cudles son los fenémenos transcendenltales?

R. La atraccion, elevacion, rotacién y movimien-
to de los cuerpos, el conocimiento de las cosas ocul-
tas y ausentes, la prediccion y presuntivo conoci-
miento de los futuros contingentes naturales y libres,
la aparicion de manos y espectros, las respuestas
sobre artes y ciencias, por palabra, por escrito, por
sefiales y golpes; y otros muy admirables, extraordi-
narios, y al parecer prodigiosos, efectuados por me-
dio de alguna persona que tiene la facultad habitual
de comunicar con los espiritus, por cuya razon se
dice medium.

P. ¢Cudles son las principales teorfas que tratan
de explicar los varios fenémenos del magnetismo en
todas sus formas?
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R. 1.1, la teoria de la negaci6n, 2.3, la teorfa de los
Jluidos,; 3.2, la teorfa de la imaginacion; 4.», el animismo
6 teorfa de alma humana; 5.4, la teoria de los espiri-
tus, la cual se divide en espiritismo y espiritualismo.

P. ¢En qué consiste la teoria de la negacion?

R. En negar en absoluto todos los fendtmenos
reales del magnetismo, atribuyéndolos & fascinacién
¢ ilusion de los sentidos, y & engafio y supercheria
de los hombres.

P. ¢(En qué consiste la teoria de los fluidos?

R. En afirmary explicar los varios fenémenos del
magnetismo por el fluido magnético, que, revistién-
dose de las propiedades de los cuerpos en donde se
halla, toma sus nombres, diciéndose animal, mine-
ral, ele. Pero hay distintas opiniones sobre la natu-
raleza de este fluido; porque mientras unos dicen
que es el fuego elemental, y otros una forma y ma-
nifestacion del caldrico, otros, materialistas y pan-
tefstas, afirman no ser olra cosa que la substancia
universal dotada de inteligencia, 6 sea el mismo
Dios; y, por tanto, poderosa para producir todos los
fendmenos admirables del magnetismo.

P. ¢En qué consiste la teorfa de la imaginacion?

R. En afirmar que los fen6menos del magnetis—
mo, unos son meras ilusiones de la imaginacion, y
otros efectos producidos por la exaltacién y exeila-
cion poderosa de sus fuerzas.

P. ¢(En qué consiste el animismo 6 teorfa del
alma humana con relacién al magnetismo?

R. En afirmar y explicar los varios fentmenos
del magnetismo por las fuerzas oculfas del alma hu-
mana. Pero hay distintas opiniones sobre la natura-
leza de estas fuerzas; porque mienltras unos afirman
que son ciertas vibraciones del alma, por las cuales'
se pone en comunicacidn con los ohjetos exteriores,
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ya presentes, ya ausentes y remotos, y otros, mate-
rialistas, afirman que son emanaciones del od hu-
mano, 6 de una materia sutilisima, de cuya comuni-
cacion con el od de los objetos exteriores resultan
los referidos fenémenos magnéticos; otros, materia-
listas y panteistas 4 la vez, afirman que dichas fuer-
zas proceden del alma universal del mundo, con
quien se identifica el alma humana, la cual 4 su vez es
una de tantas manifestaciones de la substancia uni-
versal, dotada de inteligencia, 6 sea el mismo Dios.

P. ¢En qué consiste la teoria de los espiritus con
relacion al magnefismo?

R. En afirmar y explicar los varios fenomenos
del magnelismo, especialmente del transcendental,
por la influencia, intervencion y fuerza de los espiri-
tus. Pero hay distintas opiniones sobre la natura-
leza de dichos espiritus; porque mientras los llama-
dos espiritistas afirman que no son otra cosa que
las almas humanas, quée encarnan varias veces € in-
forman sucesivamente varios cuerpos en la tierra, y
después de la muerte se revisten de un cuerpo suti-
lisimo y aromdtico para habitar en el espacio que
nos rodea y vivir alli una vida de placeres y delicias
sensuales, otros, llamados espiritualistas, afirman
que son los dngeles 6 los demonios.

P. :Qué juicio merece la teoria de la negacion?

R. Que es insuficiente, falsa y peligrosa. Es insu-
ficiente, porque negar en absoluto, sin dar razones
fundadas de por qué se niega, podra ser muy ficil y
comodo, pero no es cientifico, ni explica nada. Es
falsa, porque sin negar que muchas veces, y respec-
to de algunos fenémenos, pueda haber, y haya en
efecto, fraude y supercheria de los hombres, existen
realmente otros fenomenos admirables, atestigua-
dos por hombres sabios y competentes. Es peligro-

: 14
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sa, porque da ocasion y pie 4 los inerédulos € impios
para negar los verdaderos milagros.

P. ¢Qué juicio merece la teoria de los fluidos?

R. Que es insuficiente, panteistica, falsa, impia y
grosera. Es insuficiente, porque, sin negar que algu-
nos fenémenos inferiores puedan ser producidos
por algun fluido, no puede admitirse que lo sean to-
dos, especialmente los superiores y transcendenta-
les, por no existir proporcion entre la causa asigna-
da y los efectos producidos. Es panteistica, porque
algunos de sus secuaces suponen y afirman que di-
cho fluido es la substancia universal dotada de calor,
de luz y de inteligencia, 6 identificada con Dios. Es
falsa, porque atribuye efectos 4 causas que, 6 no
existen, 6 no pueden producirlos. Es impia y grose-
ra, porque impio y grosero es el panteismo que su-
pone y alirma.

P. ¢Qué juicio merece la teoria de la imaginacion?

R. Que es insuficiente y falsa. Es insuficiente,
porque sin negar que algunos fenomenos inferiores
puedan ser y sean en efecto meras ilusiones de la
imaginacion exaltada, 6 producidos por la exeita-
cion de sus fuerzas, no puede admitirse que lo sean
fodos, especialmente los superiores y transcenden-
tales. Es falsa, porque la realidad de muchos fen6-
menos estd probada por muchos hombres sabios y
competentes, y porque no exisfe proporcion entre la
causa asignada y los efectos producidos.

P. ¢&Qué juicio merece el animismo & teoria del
alma humana? _ ;

R. Que es insuficiente, materialista, panteistica,
falsa, impia y grosera. Es insuficiente, porque, sin
negar que algunos fenémenos inferiores puedan ser
y sean en efecto producidos por las fuerzas ocultas
del alma humana en estado anormal, no puede ad-
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mitirse que lo sean todos, especialmente los supe-
riores y transcendentales. Es malerialista, porque
algunos de sus secuaces suponen y afirman en el
alma humana ciertas vibraciones y emanaciones ma-
teriales. Es panteistica, porque algunos otros de
sus secuaces suponen y afirman que el alma huma-
na se identifica con el alma universal del mundo, y
es como una manifestacion de la substancia univer-
sal, dotada de infeligencia ¢ identificada con Dios.
Es falsa, porque atribuye efectos & causas que no
existen, y porque no hay proporcion entre la causa
asignada y los efectos producidos. Es impia y grose-
ra, porque impio y grosero es el maferialismo y el
panteismo que supone y afirma.

P. ;Qué juicio merece el espiritismo?

R. Que es una teoria impia, falsa ¢ inmoral. Es
impia, porque supone y afirma la sucesiva reencar-
nacion de las almas; eslablece una especie de me-
tempsicosis; renueva en parte los errores de Platon
y Origenes, y es contraria d las verdades que la Re-
ligion y la fe divina ensefian sobre el destino y fin
de los hombres en la otra vida. Es falsa, porque atri-
buye efectos 4 causas que no exisfen, y porque no
hay proporeion enltre la causa asignada y los efectos
producidos. Es inmoral, porque supone y afirma
que las almas, revestidas de un cuerpo sutil y aro-
méatico después de la muerte, viven en el espacio
una vida llena de placeres y delicias sensuales, como
en el paraiso brutal y grosero inventado y prometi-
do por Mahoma.

P. ;0Qué juicio merece el espiritualismo?

R. Que es una teoria falsa é impia, si los fendéme-
nos del magnetismo se atribuyen & los angeles bue-
nos, porque éstos no hacen cosas extraordinarias,
sobrehumanas, ni tampoco obran milagros para sa-




Q1P =

tisfacer la vana curiosidad de los hombres, sino por
fines buenos, cuando Dios lo dispone y manda. Si
se trata de los dngeles malos, 6 demonios, es fam-
bién falsa con relaciéon al econocimiento de los futu-
ros contingentes y libres, porque solo Dios puede
conocerlos.

Pero los demonios, aunque no pueden hacer ver-
daderos milagros, porque éstos son obras superio-
res i toda la naturaleza creada, pueden hacer cosas
admirables y extraordinarias, como son muchos de
los fendmenos transcendentales del magnetismo;
porque, como dice Santo Tomds, los demonios, por
la sutileza de su naturaleza, pueden muchas cosas
que no podemos nosotros (1). Y Dios puede permi-
tir, y en efecto permite algunas veces al espiritu
malo obrar cosas extraordinarias, superiores 4 la
naturaleza humana, 6 falsos milagros, para castigar
la vana y supersticiosa curiosidad delos hombres
malos (2).

(1) «Ex subtilitate suw® nature multa posse, qu@ nos NON POSSI-
mus.» (Suppl. loe. cit.)

(2) El alma humana, espiritual é inmortal, y criada por Dios para
vivir eternamente en la vida futura, es grandemente inclinada al
misterio, y no puede vivir sin fe. Necesita creer, y cuando no cree
las cosas por Dios reveladas, cree en supercherias y en cosas vanas
v supersticiosas. Asi se observa que el incrédulo ¢ impio suele ser el
mis supersticioso. Por lo cual dice el sabio Martinet: «Gli uomini
piit & avvicinano alla superstizione, al sortilegio, quanto piil s’ allon-
tamano dalla fede caltolica, dall’ obbedienza alla Chiesa. Cosi ei avvi-
sa un autore conlemporaneo, assai versalo in codesta materia, che
prima di retornare alla Chiesa e di consolarla colle sue egregie serit-
ture, avea vissuto e serito da ineredulo. Questi ¢ Collin de Planey,
che dige: tra'le grida smodate de’ filosofi non venne forse osservato
abbastanza. che soli a vivere immuni dalla superstizione sono i veri
fideli, perchd soli hanno la vera luce. Ma quelli che giaciono nel
dubbio provano di continuo che mancano di senno coloro che da
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Luego aungue entre los efectos del magnetismo
haya muchos, especialmente de los meecanicos, fisio-
i6gicos é inferiores que puedan atribuirse 4 la ima-
einacion, 4 la accion de algun fluido, 6 & las fuerzas
ocultas del alma humana en un estado anormal, y
otros de todas clases & fraude y supercheria de los
hombres, hay otros muchos, especialmente de los
transcendentales y superiores, que no pueden atri-
buirse 4 estas causas ni 4 otras semejantes, por ex-
ceder todas las fuerzas humanas.

Luego no proviniendo ni pudiendo provenir de
Dios ni de los angeles buenos, porque ni Dios ni los
angeles buenos hacen ni pueden hacer nada para sa-
tisfacer la vana y supersticiosa curiosidad de los
liombres, solo pueden y deben atribuirse a la inter-
vencion y obra del demonio, invocado explicita 6
implicitamente por hombres perversos 6 supersti-
€Ci0s0s.

Luego la prictica del magnetismo es ilicita, in-
moral, y muchas veces supersliciosa, herética y es-
candalosa: 1.9, porque con frecuencia es obra del
fraude y de la supercheria de los hombres; 2.9, por-
que muchas veces sus fenomenos son producidos
por inlervencion é invocacion explicita del demo-
nio; 3.0, porque aun en log casos en que algunos de
sus fendmenos puedan explicarse por la accion de
causas naturales, puede intervenir el demonio en
castigo de la vana y supersticiosa curiosidad de los
hombres; 4.0, porque intentar por causas naturales

Dio §" allontanano; poiché tra loro i pit inereduli sono'i pit supers-
liziosi. Rigeltano i.dommi rivelati, e come Johnson credono alle fan-
tasme de' morti; come Roussean han pauradel numero tredici; come
Bayle temono il venerdi; come Volney sifanno spiegare i sogni; come
Elvezio studiano I avvenire nella cabala de' numeri; come Voltaire
iemono i prognostici, ete.» (Filosof. del catech. cattol., I, 3.)
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obtener efectos no naturales, consfituye vana y su-
persticiosa observancia, con invocacién, al menos:
implicita, del demonio; 5.2, porque es un medio de
difundir y ensefiar doctrinas heréticas, como son
muchas de las respuestas obtenidas en el uso del
magnetismo, especialmente del espiritismo; 6.¢, por-
que es causa u ocasion de inmoralidad, muchas ve-
ces de herejfa y aposlasia, algunas de locura, y quiza
no pocas de suicidio, sobre todo entre los que fre-
cuentan los circulos y sesiones espirilistas (1).

(1) «Hae ars stulta est, cum it quarers veritatem a patre men-
dacii; falsa est, eum spiritus plura proferant absurda et contradieto-
ria, ut facta probant; injuriosa est Deo, cum societatem cum demo-
ne foveat, el yeritatem alia via inquirat, quam non constituit Domi-
uns; damnosa est hominibus, neque sane hostis hominibus infessi-
ssimus vult hominibus priesio esse.» (Seav., t. v, not.) «Abbiamo
sotl’ ocehi la storia lamentevole di un padre di famiglia a cui morta
la diletta e fedele compagna, volle egli saperne non so che dagli spi-
rili; ed’ ebbe, la sposa essergli stala infedele tulla sua vita, e non
essere diluila prole che teneasi in casa. Non ci volle altro' per ispin-
gere alla disperazione quello sciagurato, per fargli imprecare alla
memoria della sua gid bene amata, fargli deseredare e cacciar di
casa i grami figlivoli ed amaraggiargli fino gli aneliti dell” agonia. Si
consideri che diverrebbe la societd se codesto ginoco si facesse fre—
quente, ed il padre delln menzogna dovesse essere per lei il maestro
della veriti.» (Civ. catt., vol. 2.°, ser. 2, p. 612, ib. ¢it.)

Hé aqui algunas ofras respuestas de los espiritus relativas 4 la
Religion, al dogma y a la moral, citadas por el P. Zeferino Gonzilez,
Philosoph. element., 1. 5.2, ¢. 4.%, a. 3.°:

1.* En el periodico Le Correspondant de 10 de Agosto de 1852 se
lee, entre otras cosas: « Los espiritus dicen que la Biblia es un tejido
de imposturas; que todas las religiones son falsas: que los hombres
deben proceder 4 una particion igual de las propiedades, etc., ete,

2.% En una sesion magnética habida en Francia el ario 1854, el
espiritu evocado ¢ interrogado dio las siguientes respuestas: el cielo
es una cosa imaginarie: la muerte es nada: los malos no serdn se-
paradaes de los buenos: el alma entra en le inmensidad.

3.% Consulté (el espiritu) sur le magnelisme, sur 'ime, sur 'en-




La doctrina expuesta queda confirmada por las
letras Enciclicas del Santo Oficio de la Inquisicion
Romana, 6érgano de la Santa Sede, dirigidas a todos
los Obispos, para cortar los abusos del magnetlis-
mo. En ellas se dice que, habiendo sido consultada
la Santa Sede sobre casos particulares del magnetis-
mo, contestod y declar6 varias veces que eran ilicitos
los experimentos ordenados & obtener un fin no na:
tural por medios no debidos, prohibiendo asimismo
ciertos libros, que difundian tenazmente errores so-
bre este punto.

Después did una regla general, declarando que,
excluido todo error, sortilegio ¢ invocacion explicita
oimplicita del demonio, el uso del magnetismo, 6 el
empleo de medios fisicos y licitos, no estaba moral-
mente prohibido, siempre que no se intentara un fin
ilicito 6 de cualquier manera malo. Pero que la apli-
cacion de principios y medios puramente fisicos &
cosas y efectos meramente sobrenaturales para ser

far, ete., il respond: U'enfer véritable ¢'est la terre; le pecheur, apres
sa mort, recoitde Dien une douce réprimande; le coupable habite un
lien @’expiation avec une société qui convient i ses goits; il s'y pu-
rifie sans souffrir..... Le cigl est U'immensité, les esprits son l'air, ils
ont véeu sur la terre, ete. (Bizouard, Des Rapports de Uhomme avec
le Démon, 1. 5, p. 112.)

4. Les journesux des Etats-Unis rapporient sans cesse des cas
de snieide ou de folie par son commerce avec les esprits.

On lit dans le Courier and Inguirer dul0 mai: Six personnes
ont été admises & Phopital de fous de I'Etat d’Indiana le mois der-
nier; la cause est atiribué aua esprits frappeurs.

Daus le Herald du 30 avril on lit que M. Junius Alcott, citoyen
respetable d’Utica, s'est pour la méme cause volontairement précipi-
té dans wne roue de moulin, qui I'a instantanément broye.

Le Courier and Inguirer du 18 juin dit que chaque jour les
journeaux rapportent des exemples de cette horrible influence.»
(Id., Op. cit., 1. 6, p. 157.)
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explicados fisicamente, no era mas que una decep-
cion enteramente ilicita y heretical.

Y hablando luego de las practicas supersticiosas,
¥y no siempre honestas, de ciertas mujercillas que
ejercen el somnambulismo y lo que llaman clara in-
tuicion, y de su presuncion temeraria de obtener
por esos medios los efectos maravillosos que alli se
enumeran, dice que en todas esas cosas, cualquiera
que sea el arte ¢ la ilusiéon de que hagan uso, como
quiera que se ordenan medios fisicos a4 efectos no
naturales, hay decepcion enteramente ilicita y here-
tical, y escdndalo contra la honestidad de las cos-
tumbres (1).

(1) «Comperium est, novam quoddam superstilionis genus invehi
ex phenomenis magneticis, quibus aud scientiis physicis enuclean-
dis, ut par essetl, sed decipiendis ac seducendis hominibus student
neoterici plures rali posse oceulta, remota ac fulura delegi magnetis-

mi arte, vel prestigio, preesertim, ope muliereularum, qua unice a
magnetizaloris nutu pendent. Non nulle jam hae de re a S. Sede data
sunt responsiones ad peculiares casus, (uibus reprobantur tamquam
illicita illa experimenta, qua ad finem non naturalém, non debitis
mediis adhibitis assequendum ordinantur; unde in similibus casibus
decretum est feria 1v, 21 apr. 1841: «usum magnelismi prout expo-
»pitur, non licere». Similiter quosdam libros ejusmodi errores pervi-
caciter disseminantes prohibendos censuil S. Congregatio. Vernm
quia preeter particulares casus de usn magnelismi generalim agen-
dum erat, hine per modum regulie sic statulum fuit feria v, 28 Ju-
lii 1847: «Remoto omni errore, sortilegio, explicita aut implicita
»deemonis invocolione, usus magnetismi, nempe meros actus adhi-
shendi media physiea aliunde licita, non est maraliter vetitus, duom-
»modo non lendat ad finem illicitum, anl quomodo eumque pravam.
vApplicatio autem prineipiorum et mediorum pure physicornm ad
nres et effectus mere supernaturales, ut physice explicentur, non est
»1isi deeeplio omnino illicita el hereticalis.»

Quamquam generali hoe decreto satis explicétur licitudo aub illi-
citudo in usn aul abusn magnetismi; tamen adeo erevit hominum
malitia, ut neglecto licito studio scientim, potius curiosa sectantes,
Imagna cum animaram jactura, ipsiusque civilis pietatis detrimento
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LECCION 24.°

(‘Continuacién de la anterior. )

Se dijo antes que los vicios contfra la virtud de la
Religion, por defecto, se comprendian bajo el nom-
bre genérico de irreligiosidad.

P. Segun esto, squé se entiende por irreligio-
sidad ?

R. Un vicio genérico que se opone & la virtud de
la Religion por defecto, y que tiende 4 inferir & Dios
irreverencia directa ¢ indirecta en las personas 6 co-
sas sagradas.

P. jCudles son las especies confenidas bajo el
vicio genérico de la irreligiosidad?

R. La fentacion de Dios, la blasiemia, el perjurio,
la violacién del voto, el sacrilegio y la simonia.

P. ;0Qué se entiende por tentacion de Dios?

R. Un dicho 6 un hecho por el cual se explofa,
sin justa causa, algun atributo 6 perfeccion de Dios,
como su omnipolencia, su sabiduria, su miseri-
cordia, ele.

P. ;De cuéntas maneras es la tentacién de Dios?

ariolandi, divinandive principinm guoddam se nactos glorientur,
Hine somnambulismi et claye intwitionis uti vocant, prasstigiis mu-
lierenlze ille gesticulationibus non semper verecundis alrepte, se
invisibilia qumque conspicere effutiunt, ac de ipsa Religione sernio-
nes instituere, animas mortmorum eyocare, responsa aceipere, igno-
ta ac longinqua detegere, alinque id genus superstiliosa exercere ausu
temerario priesumunt, magnum quastum sibi ad dominis sunis divi-
nando certo cunsecutura. In hisce ommnibus quacumgue demum
utantar arte vel illusione, eum ordineniur media physica ad effectus
non naturales, reperitur deceptio omnino illicita et hareticalis: et
scandalum contra honestalem morum.» (Ex Epist. Enciel. S. Offie.,
Rom., 1856.)
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R. Dedos: explicita, que también se dice formal,
é implicita, que también se dice interpretativa.

Es explicita cuando explicitamente se duda de
alguna perfeccion de Dios; como pedirle algtin mila-
gro para asegurarse de alguna verdad 6 articulo de fe.

Es implicita cuando se hacen 6 piden cosas con
las cuales implicitamente se explora alguna perfec-
cion 6 atributo de Dios; como hacer oracion sin pre-
pararse, querer curarse una grave enfermedad sin
tomar medicinas, querer vivir sin alimentarse, ete.

P. &Qué juicio debe hacerse de los llamados vul-
garmenfte juicios de Dios?

R. Que son ilicitos, y como tales los reprobo
siempre la Iglesia.

Asi, poner las manos en el fuego, andar con los
pies desnudos sobre las ascuas 6 sobre una barra
de hierro candenle, entablar lucha & muerfe entre el
mantenedor de una acusacion y el defensor de la
persona acusada, y otras pruebas semejantes de los
antiguos para demostrar la culpabilidad 6 inocencia
de alguna persona, 4 falta de testigos, constituian
una verdadera tentacion de Dios, y fueron condena-
das por los Pontifices Esteban V, Celestino I1I, Tno-
cencio III, Honorio 111 y otros.

P. ¢;0Qué se entiende por blasfemia?

R. Palabras, obras y pensamientos irreverentes
y confumeliosos contra Dios 0 contra sus Sanfos. Asi
como Dios es alabado en sus Santos, dice Santo To-
mas, en cuanto son alabadas las obras que Dios hizo
en ellos, asi también la blasfemia contra los Santos
redunda por consiguiente en Dios (1).

(1) «Sicut Deus in Sanctis suis laudatur, in guantum landantar
opera, qué Dens in Sanetis effecit; ita et blasphemia quee fit in San-
clos, ex consequenti in Deum redundat.» (2.8 2.%, quast. 13, art. 1.)
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La blasfemia puede ser externa 6 interna. heretical
O no heretical.

La blasfemia es un pecado horrible contra la Re-
ligion, y mas propia de demonins que de hombres.

Puede llevar anejos los pecados de herejia y de
gscandalo.

Nada hay mas horrible, dice San Jeronimo, quela
blasfemia, la cual pone contra lo excelso su boea (1).

Y en el Antiguo Testamento se mandaba castigar
con la pena de muerle (2).

(1) «Nihil horribilius blasphemia, qu# ponit in excelsum os
sium.» (Lib. 7, in Is., ¢. 18.)

(2) «Qui blasphemaverit Nomen Domini, morte moriatury (Le-
vitico, 24). «Blasfemar, dice Mazo, es hablar mal de Dios. La blasfe-
mia consiste en una falta de respeto & Dios, como la impiedad es una
falta de obseqnio; pero la blasfemia es un erimen aun mayor que la
impiedad; porque si la impiedad no honra d Diog, la blasfemia le des-
honra; si la impiedad no le obsequia, la blasfernia le insulta; si el
impio escasea sus cultos 4 la Divinidad, el blasfemo vomita sus des-
precios contra ella, y lo segundo es sin duda mis eriminal que lo
primero, Siendo, pues, tan execrable este delito, y tan detestable, no
me determino & deseribir las horribles blasfemias que vomitan algu-
nos hombres desalmados. Solo diré que no son estos hombres atro-
ces los unicos blasfemos, sino que lo son fambién aquellos que ma-
nifiestan en sus dichos 6 hechos falta de respeto a la Divinidad, y so-
bre todo aquellos que hablan con desprecio de la Divinidad. Blasfe-
man también los que hablan sin respeto 6 cun desprecio de la Santi-
sima Virgen, de los Angeles 6 los Santos; porque asi como Dios es
honrado en sus Santos, dice Santo Tomas, asi tambien es desprecia-
do en sus Santos, y lo mismo se ha de decir de los que desprecian
las cosas sagradas. La blasfemia se resiste tanto al corazon humano,
que no hay quien no se estremezca al oirla, fuera del que blasfema.
Los judios se tapaban las orejas y rasgaban sus vestidos para mani-
festar el horror con que la oian, y la castigaban eon pena de muerle.
El que blasfemare, decia la ley, muera de muerte. Todo el pueblo le
acabara i pedradas, sea ciudadano 6 extranjero. También entre los
cristianos se casligd con pena de muerte, por mds de ochocientos
a00s; v si en el dia se castiza con penas inferiores, como circeles y
presidios, no es porgque sea ahora menos grave este delito, sino por-
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" P. (Qué se entiende por sacrilegio?

R. La profanacion é indigno tratamiento de las
personas 6 cosas sagradas, 6 delugar ¢ en lugar sa-
grado.

P. ¢De cudntas maneras es el sacrilegio?!

R. Personal, 6 contra personas sagradas, como la
persecucion de clérigo; los pecados deshonestos con
personasconsagradas 4 Dios con voto decastidad,efe.

feal, 6 contra cosas sagradas, como los Sacra-
mentos, las imagenes de los Santos, los vasos sa-
grados, ete.

Local, 6 contra Iugar sagrado, como la violenta
efusion de sangre, la perpetracion de pecados des-
honestos en el Templo, el robo de cosas no sagradas
custodiadas por la Iglesia, ete. (1).

Cuando hay violenta y publica efusion de sangre,
O consumacion, también publica, de algiin acto car-
nal en el Templo, éste queda violado, y debe quedar
cerrado hasta que se reconcilie 6 vuelva 4 consa-
grarse O bendecirse, con las ceremonias, hendicio-
nes y ritos que para estos casos tiene dispuestos la
Iglesia.

Por la pereusion de clérigo 6 monje se incurre en
excomunion mayor ipso facto, y si es inferida por
hombre adulto y es mediocre 6 enorme, esti reserva-
do al Papa (2).

que, sien(lo mas general la relajacion de las costumbres, son mas di-
ficileg los castigos hmmanos, y es preciso reservarlos a la Justicia
Divina. { Terrible reserval» (Mazo, Catec., part. 3.%, Blasf.)

(1) «Sacrilegium commititur auferendo sacrum de sacro, vel non
sacrum de sacro, vel sacrum de non sacroy (cap. Quisquis..... 21).

(2) «Si quis suadente diabolo manus vielentas in clericum vel
monachum injecerit, anathematis vinculo subjaceat» (Canon Si quis
suadente, cap. 29). «Hay tres clases de sacrilegios, dice el citado
Mazo: unos son contra los lngares sagrados ; otros contra las perso-
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P. ¢Qué se entiende por simonia?
R. La voluntad de comprar 6 vender por precio

nas sagradas, y otros conira las cosas sagradas. Por lugar sagrado
se entiende el que esta destinado al culto divino, como las iglesias,
capillas, ermitas y oratorios. Profanar estos lugares sagrados, faltan-
do en ellos i la honestidad, derramando sangre humana, matando,
robando 6 haciendo otras cosas contrarias & la reverencia que se les
debe, es sacrilegio contra lugar sagrado. Por persona sagrada se
entiende la que estd consagrada 4 Dios, sea por Ordenes, como los
eclosiasticos, 6 sea por voto, como los religiosos O religiosas. Poner
manos violentas en toda esta clase de personas; manchar su cuerpo
eonsagrado @ la pureza, o ejecutar con ellas otras cosas injuriosas i
su consagraeion, es sacrilegio contra persona sagrada. Finalmente;
por cosa sagrada se entiende en primer lugar ¢l Santisimo Sacra-
mento del altar y los demis Sacramentos. En segundo lugar, los
santos oleos, los vasos sagrados, cilices, patenas, copones, cusiodias,
y los corporales y purificadores. Y, en fercero, las cosas que sirven
para la celebracion del santo Saerilicio, como las vestiduras sagra-
das; para la administracion de Sacramentos, como las pilas baulisma-
les y los confesionarios, y para la predicacion de la divina palabra,
como los pulpites. Profanar enalquiera de estas cosas es sacrilegio
contra cosas sagradas, mayor 0 menor, en proporeion 4 la santidad
de la cosa profanada y 4 la gravedad de la profanacion; y lo mismo
se ha de decir de la profanacion de personas y lugares sagrados, El
saerilegio ha sido castigado ejemplarmente en todos los liempos v en
todas las naciones. La Sagrada Escritura nos refiere castigos lerri-
Bles de este pecado. El fuego del cielo devord a4 Nadab y Abii por
haber puesto en sus incensarios un [uego profano (Lev., 10, 1.....).
La tierra se tragd 4 Coré porque quiso apoderarse del sacerdocio de
Aaron (Num., 16, 32). El levita Oza cayd muerto al lado del area san-
ta por haberla tocado con mano temeraria (2 Reg., 6, 6.....). El rey
Baltasar perecid en la misma noche que habia profanado en su cena
los vasos sagrados (Dan., 5, 2, 30.....). Y el general Heliodoro fué
azotado por dos dngeles en el templo de Jerusalén por haber entra-

. do & tomar los depositos que alli se eustodiaban (2 Mac., 3, 14). La

Jelesia ha manifestado siempre su horror 4 este delito, castigando al
sacrilego hasta despuds de su muerte cou la privacion de sepultura
eclesidstica ; y los principes, tanto paganos como cristianos, le han
impuesto y aun le imponen en muchos casos la pena de muerle.»
(Mazo, Catec., loc. cit. Sacrilegio.)
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temporal alguna cosa espiritusl 6 aneja & espiri-
tual (1). ¥

La simonia toma su nombre de Simén Mago, que
quiso comprar de los Apostoles, ofreciéndoles dine-
ro, la potestad espiritual de imponer las manos para
que las gentes recibieran el Espiritu Santo (2).

P. ¢Decudnfas maneras puede ser el precio tem-
poral de la simonia?

R. Detres: 1.7, dinero ¢ cosa quelo valga, 6 tenga
precio temporal; 2.9, favores, alabanzas, adulaciones,
empeiios y cosas semejantes; 3.°, obsequios, servi-
cios intencionados y otros semejantes. Santo Tom#is
los llama: munus a manw, munus a lingua, munus ab
obsequio.

La simonia puede ser mental, real, confidencial,
puramente convencional y mizta de real y convencio-
nal. También puede ser de derecho divino y de dere-
cho humano, como explican los moralistas, cano-
nistas y tedlogos.

En las cuatro lecciones que anteceden nos hemos
ocupado de la Religion bajo sus distintas acepcio-
nes, de su objelo, sujeto, necesidad, actos principa-
les, vicios opuestos, hienes que reporta & los hom-
bres, familias y pueblos que la respetan y practican,
males y desgracias que se acarrean aquellos que la
desoyen, rechazan ¢ desprecian.

(1) «Volantas emendi, vel vendendi pretio temporali aliquod spi-
rituale vel spirituali adnexum.» (Scav., 1. 5, d. 3, ¢. 2, a. 2.)

(2) «Quum vidisset autem Simon, guia per impositionem manus
apostolorum daretur Spiritus Sanctus, obtulit eis pecuniam: Dicens:
date et mihi han¢ potestatem, ut cuicumgque iMpPOSUETo Manus, acei-
piat Spiritum Sanctum. Petrus autem dixit ad eum: Pecunia tua te-
¢nm sit in perditionem, quoniam donum Dei existimasti pecunia pos-
sideri. Non est tibi pars negue sors in sermone isto; cor enim taum
non est rectum coram Deo, ete.n (Aef., €. 8, vv. 18.....)

s I S T T
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Nuestros queridos discipulos habréan compren-
dido la necesidad de instruirse en la Religion santa
que préiesan, y de practicarla con piedad cristiana y
edificante, para poderla enseflar 4 su vez con su pa-
labra y con su ejemplo a los jovenes alumnos que
Dios, la familia y la sociedad les encomendaren.
Nunca es mds oportuna, ni mds necesaria, ni mas
eficaz la ensefanza de la Religion, que cuando el
hombre llega al uso de su razéon y da los primeros
pasos en la vida racional y moral; porque entonces
entra en el camino que de ordinario seguird hasta
su muerte. Entonces el corazén del nifio, cual doéeil
y blanda cera, toma ficilmente la forma que en él se
imprima y que dificilmente mudara en toda su vida.
Entonces la verdad religiosa y divina cae en su cora-
z6n sencillo como en tierra fecunda y virgen, y echa
raices, que con dificultad podrdan arrancar ni el hu-
racan de las pasiones ni la malicia del error y de la
mentira. Quizd un dia, para ¢l desgraciado, por+ra-
gilidad propia, por escindalo del mundo pervertido,
¥ por mil desdichadas circunstancias, se aparte del
buen camino emprendido en su nifiez; pero, aun
entonces, en medio de sus extravios, se dejard oir
en su conciencia una voz poderosa, que en vano in-
tentard sofocar, y que le repetird con frecuencia:
jdesgraciado!, no es eso lo que te enseid fu madre
ni tu buen maestro; detente; abandona esa senda,
que te conduce al abismo..... Y quiza esa voz, para
€] importuna, le detenga en su fatal carrera, le haga
retroceder de su torcido sendero y, con la ayuda de
la gracia, le salve.

El maestro cristiano, en cuanto 4 la ensefianza de
la Religion, es el gran coadjutor del sacerdote; y el
pueblo que tenga la dicha de poseer un péirroco ce-
loso y un buen maestro, contard con un rico ¢ in-
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apreciable tesoro, que el cielo le ha enviado para su
salvacién y su diecha. jPero desgraciado el pueblo
que no tuviere quien le explicara el catecismo cris-
tiano! Ese pueblo ignoraria la Religion y sus divi-
nos preceptos; desconoceria sus deberes, su desti-
no y los medios que a él conducen; y sabido es que
‘nadie puede apreciar, ni buscar, ni practicar aquello
que desconoce é ignora. Ese pueblo seria un pueblo
sin fe y sin costumbres, dispuesto & ser victima de
todos los errores, de todas las doctrinas falsas y
perversas, de todos los males; porque la ignorancia
del catecismo cristiano y la consiguiente falta de Re-
ligion ha sido siempre una de las principales causas
de los innumerables males que afligen al mundo.
Pero ese pueblo serin mas desgraciado aun si tu-
viera la incalculable desdicha de albergaren su seno
un maestro impio. {Oh Dios! mds le valiera a lal pue-
blo ser borrado de la faz de la tierra. No haria tanto
dame la nube desoladora en las nacienles y delicadas
espigas del campo; no causaria ltantos estragos el
lobo earnicero en medio del rebafio de tiernos é ino-
centes corderos, como harfa y causaria el maesiro
impio al frente de una escuela de nifios. Por fortuna
nuestra, Dios, por su infinita misericordia, no ha
permitido, y esperamos que no permitird jamads, tan-
ta desdicha en nuestras escuelas; porque el magis-
terio espaiiol, digdmoslo en honra suya y de la ma-
dre patria, es y ha sido siempre religioso y cristiano.
En ofros paises, menos aforiunados en esta parte
(que el nuestro, se ha entablado lucha terrible y gi-
gantesca entre la verdad y el error, entre el bien y el
mal, entre la escuela catélica y la escuela impia, Y
es que los enemigos de Dios, de la Religién y del or-
den social, conocen muy bien la influencia del maes-
tro para el bien y para el mal. Por eso hacen esfuer-
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zos titdnicos para apoderarse de la ensefianza, como
del medio mas adecuado y eficaz al logro de sus sa-
crilegos y perversos intentos. Saben que, duefios de
la escuela, pueden formar una juventud 4 su gusto,
descreida, impia, revolucionaria....., ¥y atacar asi la
sociedad por su base, minarla por sus mismos ci-
mientos, intentando destruir la Iglesia de Jesucristo
y su Religién divina; pero las obras de Dios son in-
destruclibles, Podrin causar muchos males, llevar
la desolacion y el espanto por pueblos y eiudades, y
hasta destruir sociedades humanas y naciones ente-
ras en justo castigo de su apostasia y alejamiento de
Dips; podrin también combalir con su furor y per-
seguir con encarnizamiento d la Iglesia de Dios, y
darle dias de afliceion y de lulo; pero destruirla,
jnunca! La Iglesia de Jesucristo esta edificada sobre
piedra firme, y las puertas del infierno no prevalece-
ran contra ella.

Mas asf como Dios cred las diminutas arenas del
mar para poner limites al Océano y detener el impe-
tu de sus soberbias olas, que se estrellan contra in-
movil roca, 6 se deshacen lamiendo la arenosa playa
para volver 4 embestir mil veces sin obtener jaméas
decizsiva victoria, asi fambién dispuso para la defen-
sa de su Iglesia y de su Religion santa ciertos ele-
mentos, tanto mis poderosos cuanto mas humildes.
Y es que Dios escogi6 los débiles del mundo para
confundir 4 los fuertes. Estos elementos son, entre
otros: de que dispone su omnipofente diestra, el
sacerdote catolico en la Iglesia, la madre crisfiana
en el hogar, y el buen maestro en la escuela. No; ya
puede el infierno multiplicar sus fuerzas y unirlas
y combinarlas con' la malicia y perversidad de los
hombres; que mientras existan en el mundo, y exis-
tirdn siempre, sacerdotes catblicos, madres cristia-

15
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nas y maestros buenos y religiosos, podran moles-
tar y combatir la obra de Dios; pero destruirla,
(jaméas!

Maestros cristianos, que tenéis la dicha de ser
hijos queridos de la Iglesia catodlica, de profesar la
Religion divina y de ser destinados por Dios a ense-
fiarla & la porcion mds interesante y amable del
mundo: jcudnto bien podéis y debéis hacer! Dentro
de vuestra modesta esfera sois, no lo dudéis, coope-
radores de Dios, frabajadores de su vifia, guardia-
nes de su casa, centinelas avanzados de su Iglesia,
apostoles de sus pequefniuelos, deposifarios y guar-
dadores de su rico y apreciado tesoro, destinados
por su Providencia & guiar su pequeiio rebafio y
alimentarlo con el pasto celestial de su doctring, y
a dirigir los primeros y quizi decisivos pasos de la
vida intelectual, social, moral y religiosa de los hom-
bres. Sed, pues, fieles 4 vuesira escogida y honrosa
vocacion; cumplid con infatigable y religioso celo la
delicada ¢ importantisima misién que Dios os ha
encomendado 6 en adelante os encomendare; velad
por los pequefiuelos que creen en El, y ensefadles
con vuestra palabra y con vuestro ejemplo la purisi-
ma y salvadora doctrina del Evangelio; sembrad en
sus tiernos y sencillos corazones la buena y fecun-
da semilla de la piedad cristiana; cultivad con esme-
roen su alma inocente y virginal las plantas y flores
de todas las virtudes, para que en tiempo oportuno
produzcan frutos de bendicion y santidad; formad,
en una palabra, buenos cristianos y buenos ciuda-
danos, y de esta manera cumpliréis con un alto y
muy sagrado deber; cooperaréis muy eficazmente &
la perfeccion y sanltificacién de los hombres; lleva-
réis la paz, la alegria y la dicha 4 las familias; seréis
verdaderos regeneradores de la sociedad y del mun-
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do y firme sostén del edificio social, amenazado, hoy
quizd més que nunca, de inminente ruina.

Y no busquéis en la tierra la ret®bucion comple-
ta de vuestros servicios, porque la tierra no contie-
ne tesoros bastantes para pagar tanto bien. Las
grandes obras, hechas en honor de Dios y en favor
de su Iglesia y de toda la humanidad, sélo tienen
completo y digno premio en el cielo, en donde ser4
llamado grande aquel que hubiere hecho el bien y
lo hubiere ensefiado. Qui fecerit et docuerit, hic ma-
gnus vocabitur in regno ceelorum. (Matth., 5.9, 19.)

LECCION 25.°

DE LA VERDADERA IGLESIA CRISTIANA

P. ¢Cudl es el tribunal permanente y perpetuo de
las verdades religiosas y morales, y el dérgano vivo
de la Religion?

R. La Iglesia crisliana, 4 la cual llama San Pablo
Iylesia de Dios vivo, columna y firmamento de la
verdad (1).

P. ;0Qué se entiende por Iglesia cristiana?

R. La sociedad religiosa fundada por Jesucristo,
0 sea la congregacion de todos los fieles cristianos
bajo el gobierno espiritual y obediencia de su Cabe-
za invisible, Jesuecristo, v de su Cabeza visible, el
Papa, Vicario de Jesueristo en la tierra.

P. ¢De cudantas maneras es la Iglesia, con rela-
cion 4 los fieles que la componen?

(1) «Ecelesia Dei vivi, columna et firmamentum veritatis. » (Ad
Timoth. 1, e. 3, v. 15.)
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R. Dedos: Iglesia docente, que ensefia, gobierna
y manda, € Iglesia oyente O creyente, que oye y obe-
dece 4 sus PastoPes 6 Prelados.

P. ¢Quiénes son los Pastores 6 Prelados de la
Iglesia?

R. EIl Sumo Pontifice, que es el Pastor universal,
que rige y gobierna toda la Iglesia, y los Obispos,
que rigen y gobiernan sus respectivas Dibcesis en
comuniéon y obediencia con la Santa Sede 6 Silla
apostolica romana.

El Papa y los Obispos gobiernan y mandan, ya
individualmente, ya reunidos en Concilio.

El Papa 6 Sumo Pontifice, Obispo de Roma y
Obhispo de los Obispos, es el Jefe supremo 6 Cabeza
visible de la Iglesia universal, Vicario de Jesueristo
en la fierra y sucesor de San Pedro, 4 quien Jesu-
cristo dio las llayes del reino de los cielos y lo cons-
tituyo su Vicario, Jefe y Cabeza visible de su Iglesia,
Maesiro universal de todos los fieles cristianos y
Obispo de los Obispos, diciéndole: «T eres Pedro,
y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia..... Y te davé
las llaves del reino de los cielos. Y todo lo que ata-
res sobre la tierra, serd atado también en el cielo; y
todo lo que desatares sobre la tierra, serd desatado
también en los cielos» (1).

Y en otro lugar: «Y ta, una vez convertido, con-
firma 4 tus hermanos» (2).

Y en otro: «Apacienta mis corderos, apacienta

(1) «Et ego dico tibi, quia tu es Petrus, et super hane petram @di-
ficabo Ecelesiam meani..... El libi dabo elayes regni coelorum. Et
quodeumque ligaveris super terram, erit ligatum et in cmlis; et
gquodeumque solveris super terram, erit solutum et in ewlis »
(Matth., 16, 18.....)

(2) «EL tu, aliqguando conversus, confirma fratres tnos.» (Lu-
cas, 22, 26.) '




r——

— 220 —
mis ovejas» (1). En donde por ovejas se entienden
los Obispos, y por corderos los demds fieles.

Los Obispos son sucesores de los demés Aposto-
les, 4 quienes Jesucristo envi6é 4 predicar y ensenar
su doctrina & todas las gentes, diciendo: «Id, pues,
y enseniad 4 todas las gentes..... ensefidndoles 4 oh-
servar todo cuanto os he mandado» (2). Y San Pa-
blo afirma que el Espiritu Santo puso 4 los Obispos
para gobernar la Iglesia de Dios, que adquiri6é con
su sangre (3).

P. (Qué se entiende por Concilio de la Iglesia?

R. La congregacion de eclesidisticos convocados
por legitima autoridad eclesidstica para tratar de
asuntos de la Iglesia, y establecer lo conveniente &
la Religion y & las costumbres de los fieles cristianos,

P, ¢De cudntas clases son los concilios de la
Izlesia?

R. Decuatro: Zcuménico, 6 general aprobado por
el Papa, 6 sea la congregacion de Arzohispos y Obis-
pos convocados de todo el orbe catélico por el Sumo
Pontifice, y presididos por el mismo 6 por sus Le-
gados.

Nacional, 6 sea la congregacién de todos los Ar-
zobispos y Obispos de una nacion, convocados y pre-
sididos por el Primado 6 Patriarca de la misma.

Provincial, 6 sea la congregacion de todos los
Obispos de una Provincia eclesidstica, convocados y
presididos por el Arzobispo 6 Metropolitano de la
misma.

(1) «Pasce agnos meos, pasee oves meas.» (Joann., 21, 16))

(2) «Euntes ergo, docete omnes gentes..... Docentes eos servare
omnia quacumque mandavi vobis.....» (Matth., 28, 19.....)

(3) «Altendite vobis, el universo gregiin quo vos Spiritus San-
Clus posuit episcopos, regere Ecclesiam Dei quam acquisivit sanguine
suo.» (Aet., 20, 28.)
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Diocesano, 6 sea la congregacion del elero de una
Di6cesis, convocado y presidido por el Obispo 6 Dio-
cesano de la misma.

Luego la Iglesia docente se compone del Papa y
de los Obispos, ya ensefiando y legislando indivi-
dualmente, ya reunidos en Concilio, siempre en co-
munion con la Silla apostoélica romana. Y la Iglesia
oyente se compone de todos los demds fieles eristia-
nos, los cuales deben escuchar y obedecer & sus
Pastores y Prelados como al mismo Jesucristo, se-
gin aquellas palabras del mismo Salvador: «El que
a vosotros oye, & mf me oye; y el que 4 vosotros des-
precia, & mi me desprecia (1). Si no oyere a la Iglesia,
sea para ti como un gentil y publicano» (2).

P. ¢;CGuantas y cudles son las notas de la verdade-
ra Iglesia cristiana?

R. Cuatro: Una, sania, catolica, apostolica.

P. ¢(Por qué la verdadera Iglesia cristiana es una?

R. Porque es uno su Dios; uno su divino Funda-
dor y Cabeza invisible, Jesucristo; una su docfirina;
una su fe; unos sus Sacramentos, y uno el fin adon-
de dirige a los fieles cristianos, que son sus hijos.

P. ¢Por qué es santa?

R. Porque es santo su Dios; santo su divino Fun-
dador y Cabeza invisible, Jesuecristo; santa su doctri-
na; santos sus mandamientos; santos sus Misterios;
santos sus Sacramentos; santo su eulto; santo su
Sacrificio; santa su moral, y santos sus hijos, que
practican fiel y exactamente su doetrina, su Religion
y sus preceplos.

(1) «Qui vos aundit, me audit; et qui vos spernit, me spernit.»
(Luc., 10, 16.)

(2) «Si Ecelesiam non audierit, sil tibi sicul ethnicus, et publica-
nus.» (Matth., 18, 17.)
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P. (Por qué es catdlica?

R. Porque su doctrina y sus ensefianzas se ex-
tienden & todas las personas, a todos los lugares y 8
todos los tiempos.

P. ¢Por qué es apostolica?

R. Porgue fundada por Nuesiro Senor Jesucristo,
fué propagada por los Apdstoles, llegando hasfanos-
otros por la constante y perpetua sucesiéon de los
Papas, sucesores de San Pedro, y de los Obispos,
sucesores de los demés ApoOstoles.

También se dice romana porque en Roma fijo
San Pedro tultimamente y de una manera definiliva
su Catedra 6 Silla apostéliea. Y asi el Papa, en cual-
quier parte que se halle, es siempre el Obispo de
Roma, en donde reside siempre la Silla Apostélica,
(que por eso es y se dice romana.

P. ¢ Luego no son verdaderas Iglesias cristianas
las demds Iglesias, por mds que se den 4 si mismas
este titulo?

R. No; 1., porque no puede haber mas que una
verdadera lglesia cristiana, como se dijo de la Reli-
gion verdadera revelada por Dios; y esta Iglesia,
como acabamaos de ver, es la catolica, apostélica, ro-
mana; 2.9, porque fuera de la Iglesia catdlica, nin-
guna .otra tiene las notas de la verdadera Iglesia de
Jesueristo.

No tienen la nota de la unidad, antes bien es casi
infinito el numero de las sectas en que se dividen,
como se ve especialmente en el protestantismo (1).

No tienen la nota de la saniidad, porque ni es san-
ta su doetrina, ni santa su moral, ni santos sus fun-
dadores, ni tampoco son santos los que practican
Sus prescripciones y errores.

(1) Véase el libro de Las Variaciones, de Bossuet.
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No tienen la nota de la eatolicidad, porque no se
extienden 4 todas las personas, ni 4 todos los luga-
res, ni a todos los tiempos, ni han recibido encargo
ni mision alguna de Jesucristo para ello.

No tienen tampoco la nota de apostélicas, porque
no proceden de los Apo6stoles, sino de sectarios y he-
rejes de varias épocas, por lo comun hombres de
conducta depravada, inmoral, escandalosa y per-
versa (1).

(1) La verdadera Iglesia eristiana «es wna, porque todos sus hi-
jos, donde quiera que se hallen, no son sino una familia, cuyo padre
es Dios. Es una, porque todas sus ovejas no componen sino un solo
rebafio, cuyo pastor invisible y eterno es Jesueristo, y euyo pastor
visible y temporal es el romano Pontifice. Es una, porque todos sus
miembros no. forman sino un solo cuerpo en Jesucristo, como dice
San Pablo. (Rom.; 12, 5.) La profesion de una misma fe y de una
misma esperanza, el vinculo de una misma caridad, la participacion
de los mismos Sacramentos, la subordinacion 4 la misma Cabeza, los
mismos Misterios, el mismo Sacrificio, la misma moral, las mismas *
virtudes, el mismo eamino, el mismo término..... Tales son los pre-
¢iosos lazos que unen la multitud de miembros de este CUErpo misti-
co de la Iglesia; de esta Esposa de Jesueristo, su tinica paloma y su
linica perfecta, como la llama el Espiritu Santo. (Cant., 6, 8.)

Es santa, porque Jesueristo, sn Esposo, si Cabeza y su Pastor,
es el Santo de los Santos, el Santo Hijo de Dios. Es santa, porque es
santa su doetrina, santas sus leyes, santos sus Mandamientos, sanlos
sus Misterios, santo su Cullo, santo su Saerificio y santos sus Saera-
mentos. Es santa, porque es dirigida y gobernada por el Espiritu
Santo, y santificada con su divina gracia. Es santa, porque en todas
tiempos ha tenido y ha de tener Santos. Es verdad que no todos sus
hijos son santos, porque son muchos los llamados y pocos los esco-
gidos (Matth., 22, 14); mas esto no sucede porque la Iglesia no sea
santa, sino porque tedavia no es aquella Esposa del Cordero que rei-
na gloriosa en el cielo, sino aquella esposa desterrada que eamina &
Su patria celestial, llevando, como la afligida Rebeca (Gén., 25, 22),
reunidos en su seno hijos de honor v contumelia, predestinados y
réprobos, Esmis y Jacohos.

Es catdlica, que quiere deeir universal, porque se extiende 4
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P. ¢Cudl es la forma de la Iglesia cristiana ?
R. Es leocrdtico-mondrquica, mixta de aristocrd-
tica y democrdlica.

Es feocrdtica, porque su divino Fundador y Cabe-
za invisible, Jesucristo, es Dios y Hombre verdadero,
por cuya autoridad suprema y divina se rige y go~
bierna.

Es mondrquica, porque su divino Fundador y Ca-
beza invisible, Jesucristo, es Rey y Sefior de los Cie-

todos los siglos, Nacida en tiempo de los Apéstoles, y aun con el
mundo mismo, durard tanto como el mundo. Es ealilica, porque se
extiende & todo el universo. Habiendo principiado en Judea, paliria
de nuestros primeros padres, sifuada en el centro del orbe, se ha ex-
tendido hasta las extremidades de la tierra. Es catolica, porque to-
das las naciones son llamadas 4 entrar en su seno. Rogad por todos
los hombres, dice el Apostol (1.2 Ad Timoth., 2, 1.....). Esto es bue-
no y acepto delante de Dios nuestro Salvador, que quiere que todos
log hombres se salven. Es eatolica, porque en todo el universo se ha
predicado su doctrina, ¥ porque en todas partes tiene hijos que le
pertenecen y viven unidos 4 ella con el sagrado vineulo de una mis-
ma fe y esperanza, reconociendo una misma Cabeza, que es el Ro-

mano Pontlifice, Yicario de Jesueristo en la tierra, Ultimamente, es
apostolica. Jesueristo eligio para esta obra divina doce Aposioles, y
sobre ellos, eomo sobre cimientos, establecio su Iglesia, que habien-
dode durar hasta la consumacion de los siglos, era consiguiente que
durasen también sus ecimientos, no en los Apostoles, que eran mor-
tales, sino en los Obispos, sus sucesores, y en los Sumos Ponlifices,
sucesores del Principe de los Apéstoles, sobre los cnales ha conti-
nuado y continuard establecida hasta que tenga fin el universo. Esta
continuada sucesion de Obispos y Pontifices es una de las senales
que mas distingnen la verdadera Iglesia de todas las falsas. El gran
Tertuliano, auguyendo a los herejes de su liempo, decia (lib. De
preeserip., ¢. 20); «Que nos seialen el origen de sus iglesias: que nos
manifiesten la sucesion de sus Obispos; que nos hagan ver, subiendo
de Obispo en Obispo, hasta los primeros tiempos de la Iglesia, que
no lienen otros fundadores que los Apostoles; porque cualquiera
Iglesia que no trae su origen de los Apostoles, no pertenece & la ver-
dadera Iglesia,» (Mazo, Catec., p, 1.9)
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los y de la tierra; el Rey de los reyes y Sefior de los
sefiores, el cual confiri6 & San Pedro, y en ¢l 4 todos
los Papas sus sucesores, la autoridad suprema ¢é in-
dependiente de todos los poderes de la tierra, para
regirla y gobernaria.

Es aristoerdtica, porque el romano Pontifice, su
Cabeza visible y Vicario de Jesucristo en la tierra, la
rige y gobierna en unién de los Principes de la Igle-
sia, que son los Obispos en comunion con la Santa
Sede, y bajo su autoridad suprema y obediencia.

Es demaocrdtica, porque la ereacion y ereceion del
romano Ponlifice no proviene de algiin derecho he- .
reditario, sino de libre eleccion, y también porque
sus ministros son tomados de todas las clases de la
sociedad, con tal que reunan las condiciones seiia-
ladas por los sagrados cénones.

P. ¢Cual es el fin de la Iglesia cristiana respecto
de la vida presente?

R. La perieccion moral, espirifual y sobrenatu-
ral, y la santificacién de los hombres, mediante la
gracia de Dios, las virtudes cristianas y las buenas
obras hechas por motivos sobrenaturales, conoci-
dos por la revelacion y la fe divina.

P. ¢Es la Iglesia enemiga de la ciencia humana,
de la civilizacion y del progreso de los hombres y de
los pueblos?

R. Noj; antes bien aprueba todo eso, lo fomenta,
lo cultiva y lo bendice, como lo prueba la historia y
la experiencia de fodos los tiempos. ]

Pero reprueba y condena la ciencia falsa, el falso L
progreso, la civilizacion puramente materialista 6
pagana, y la importancia exclusiva, 6 al menos muy
exagerada, por muchos dada & la materia, con grave
defrimento de la verdadera ciencia, del verdadero
progreso, de la verdadera civilizacion, de la Reli-
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zion, de la moral y de la piedad cristiana, sin la cual
toda ciencia es vana, todo progreso falso, y toda ci-
vilizacion, no solo incompleta, sino también perni=-
ciosa, por estar separada'del elemento principal que
le comunica savia y vida, y porque asi es causa del
olvido de Dios, del menosprecio de sus divinas le-
yes, yun obstdculo para la eterna salvacion de los
hombres, fin ultimo y definitivo de la ciencia, del
progreso, de la civilizacion de los hombres, de las
sociedades y de los pueblos.

P. sCudles el fin de la Iglesia respecto de la vida
futura?

R. La consecucion de la felicidad sobrenatural y
eterna, que consiste en la eterna y bienaventurada
posesion de Dios en el cielo.

P. ¢Cudles sonlos medios para esle fin institui-
dos por Dios y propuestos ¢ dispensados por la
Iglesia®?

R. La fe divina, la gracia, los Sacramentos, el di-
vino culto, las virtudes cristianas y las buenas obras
hechas por molivos sobrenaturales, conocidos por
la revelacion y la fe divina.

P. ¢En qué sentido 6 en qué cosas es la Iglesia
absolutamente independiente de la autoridad eivil?

R. En cuanto & su fundacion, propagacion, forma,
constitucion, doctrina, Sacramentos, su administra-
eién, predicacion de la divina palabra, culto, Sacrifi-
ecio, ritos, fines y medios para conseguirlos.

P. ¢Por qué es la Iglesia absolutamente indepen-
diente de toda autoridad civil respecto de las cosas
referidas?

R. Porque todas ellas son y las tiene de dere-
cho divino, siempre superior & tode derecho civil y
humano.

P. (Estin excusados los fieles cristianos de la
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obediencia 4 la autoridad civil, y 4 la observancia y
cumplimiento de las leyes civiles y humanas?

R. Noj; porque son ciudadanos, y, como tales,
subditos de dichas autoridades, & quienes Dios les
manda respetar y obedecer, y de dichas leyes, que
Dios les manda ohservar y cumplir, no sélo por te-
mor del castigo, sino por obligacién de conciencia,
como dice San Pablo. Asilo ensefia la Iglesia, y ast
lo han practicado siempre los cristianos, con tanta
mayor puntuslidad y perieceién, cuanto han sido
mejores cristianos (1).

P. ¢Cuidl es el orden jerdrquico de la Iglesia?

R. EIl Sumo Pontifice 6 Papa, los Obispos, los sa-
cerdotes y los ministros inferiores, cuya potestad y
respectivo ministerio son independientes de toda
autoridad civil, por ser de derecho divino.

P. ¢De cudntas maneras es el ministerio de la
Iglesia?

R. De tres: doctrinal, sacerdotal y legal.

P. ¢En qué consiste el ministerio doctrinal de la
Iglesia®

R. En la predicacion del Evangelio y divina pala-
bra, interpretacion de las Sagradas Escrituras, exa-
men, juicio y decisiéon de las doctrinas religiosas y
morales, y de las controversias acerca de ellas, asf
como en la proscripeion y condenaciéon de los erro-
res de palabra 6 por escrito contra la fe y las buenas
costumbres.

P. ¢En qué consiste el ministerio sacerdotal de
la Iglesia?

R. En la celebracién del Santo Sacrificio, admi-

(1) Véase la Leceion 11, sobre la ley humana, en la cual se res-
ponde mis ampliamente & esta pregunla, y en donde también se dice
(qué leyes civiles obligan 4 los clérigos o eclesidsticos.




— 237 —

nistraciéon de los Sacramentos y aplicacion de los
medios de que dispone para la consecucion de sus
fines por ministerio de sus sacerdofes y ministros.

P. ¢(En qué consiste el ministerio legal de la
Iglesia?

R. En establecer y promulgar leyes eclesiasticas
para promover y conservar el bien comun de los fie-
les, las virtudes cristianas, la pureza y santidad de
las costumbres; el esplendor del culto divino, el
buen gobierno de la misma Iglesia, la union, subor-
dinacion y obediencia de todos sus hijos, y proveer-
se de ministros aptos ¢é idéneos para ejercer y des-
empefiar convenientemente dichos ministerios, cada
uno segun su grado y peculiar eargo que le hubiese
sido encomendado.

P. ¢Cudntos son los estados de la Iglesia eris-
tiana?

R. Tres: Iglesia triunfante, 6 de los bienaventu-
rados en el cielo; Iglesia purgante, 6 de las almas
del purgatorio, é Iglesia militante, 6 de los fieles
cristianos que viven en la tierra, y de la cual nos he-
mos ocupado especialmente en esta Leccion (1).

(1) «La lglesia es la soeiedad mas admirable y magnifica que hay
en todo lo criado, porque se compone de todos los dngeles y santos
del cielo, de todas las almas del purgatorio y de todos los fieles
eristianos del mundo. A la poreion de esta sociedad compuesta de los
dngeles y santos del cielo llamamos Iglesia (riunfante, porque triun-
fan en é] coronados de gloria. A la de las almas del Purgatorio lla-
mamos Iglesia purgante, porque se purifican en ¢l de las manchas
(ue no lavaron en esta vida con la penitencia. Y a la de los fieles
cristianos llamamos Iglesia nilitante, porque caminan por este des-
tierro & su patria, que es el cielo, peleando como militares con sus
enemigos, el mundo, el demonio y la carne. Eslas (res Iglesias (d
tres estados de una misma Iglesia), militante, purgante y troun-
fante, componen la Iglesia de Dios y se comunican entre si como
miembros de un mismo cuerpo mistico, cuya soberana Cabeza es Te-




LECCION 26."

INFALIBILIDAD DE LA IGLESIA Y DEL ROMANO
PONTIFICE

P. ¢Porqué se dice que la Iglesia catélica es in-
falible?

R. Porque no puede errar en las cosas que per-
tenecen a la fe y 4 las costumbres.

Jesucristo prometio estar con la Iglesia hasta la
consumacion de los siglos (1), y afirm6 que las puer-
tas del infierno no prevalecerian contra ella (2). Y
San Pablo la llama columna y firmamento de la ver-
dad (3). Y si la Iglesia no fuera infalible, la asistencia
de Jesucrislo seria ineficaz é insuficiente, y las puer-
tas del infierno prevalecerian contra ella, y no seria
columna y firmamento de la verdad; y decir estas
cosas seria impiedad y herejia.

Luego la Iglesia es infalible.

P. ¢En qué cosas es la Iglesia catélica infalible?

R. 1.2 En materias de fe y de costumbres, perte-
necienles & la comun salud espiritual de todos los
fieles.

2. En los juicios y hechos dogmadticos, 6 aproba-
¢ion y reprobacion del sentido natural y obvio de li-

sueristo. {Dichosa comunicacion, que nos une espiritualmente con
todos los amigos de Dios en su Hijo Jesuceristol» (Mazo, Catec., p. 1.%)

(1) «.... Et ecce egor vobiscum sum omnibus diebus, usque ad
consummationem s@culi.» (Matth., 23, 20.)

(2) «..... Et pori inferi non prevalebunt adversus eam.» (Matth.,
16, 18.)

(3) «.... Columna el firmamentum veritatis.» (1.* Ad Timoth.,
3.5, 15:)

=
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bros y doetrinas que versan sobre materias religio-
sas y morales.

3. En la inferpretacion de las Sagradas Eseritu-
ras y en la determinacion de su verdadero y legitimo
sentido.

P. ¢ Cudndo se dice que el Romano Pontifice ha-
bla ex cathedra?

R. Cuando,ejerciendo elcargo de Pastor y Doclorde
todos los cristianos, define, en virtud de su suprema
apostolica autoridad, la docirina sobre fe 6 costumbres
que debe ser profesada por toda la Iglesia, mediante la
divina asistencia que le fué promelida en el bienaven-
turado Pedro (1).

P. ¢Esinfalible el Romano Pontifice cuando ha-
bla ex cathedra?

R. 8Si; comoconsta de las palabras que Jesucristo
dirigi6 4 San Pedro: Tt eres Pedro, y sobre esta pie-
dra edificaré mi Iglesia, y las puertas del infierno no
prevalecerdan contra ella.

Y en otro lugar: Apacienta mis cordems; apa-
cienta mis ovejas.

Y en otro: Yo he rogado por ti, para que no fallte
tu fe; y tu, una vez convertido, confirma a tus her-
manos.

Y asi estd definido en el Concilio Vaticano
(Sess. 4.2), por la constitucién dogmdtica Pastor
eternus, ya citada, en la cual el inmortal y Santo
Pontifice Pio IX, después de exponer la docirina de
la Iglesia y de anteriores Concilios sobre la primacia
Yy suprema potestad del magisterio del Romano Pon-
tifice, asi como los anfecedentes y momentos en que
se funda para definir, concluye definiendo como ver-
dad de fe la infalibilidad pontificia, diciendo: «Por

(1) Conecilio Vaticano, cap. 4., Const. Pastor @ternus.
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tanto, Nos, ajustandonos fielmente & la tradicién re-
cibida desde el comienzo de la fe cristiana, y para
gloria de Dios, Salvador nuestro, exalftacion de la
Religion catolica y salud de los pueblos cristianos,
con aprobacion del Sagrado Conecilio ensefiamos y
definimos como dogma revelado por Dios: Que el
Romano Pontifice, cuando habla ex cathedra, es
decir, cuando, ejerciendo el cargo de Pastor y Doe-
tor de todos los cristianos, define, en virtud de su
apostélica suprema autoridad, la doctrina sobre fe
y cosfumbres que debe ser proiesada por toda la
Iglesia, mediante la divina asistencia, que le fué pro-
metida en el bienaventurado Pedro, esta dotado de
aquella infalibilidad que el divino Redentor quiso
que poseyera su Iglesia en el definir la doctrina so-
bre fe y costumbres; y, por consiguiente, que estas
definiciones del Romano Pontifice son irreforma-
bles por si mismas, no por consentimiento de Ia
Iglesia.

8i alguno osare, lo que Dios no quiera, contrade-
cir a esta nuestra definicion, sea excomulgado.

Dado en la Sala conciliar vaticana, dia 16 de Julio
de 1870» (1).

P. iPor quése dice que fuera de la Iglesia eatoli-
¢a no hay salvacion?

R. 1. Porque sin fe nadie puede salvarse; pues,
como dice San Pablo, sin la fe es imposible agra-
dar & Dios. Es preciso que el que se acergue 4 Dios
crea queexiste, y que es remunerador de los que Ie
busecan (2).

(1) Tomamos esta traduceion del Catecismo razonado acerca de
la infalibilidad del Romano Pontifice, publicado por la Asocigeidn
de Catdlicos en Espana, el cual dice haberla tomado & su vez del
Eco de Roma, que la publico alli, previa ¢ensura eclesiastica.

(2) «Sine fide impossibile est placere Deo. Credere enim oporiet
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Y Jesucristo dice: El que creyere y fuere bautiza-
do, serd salvo; mas el que no creyere, sera conde-
nado (1).

2. Porque nadie puede salvarse sin el bautismo
in re vel in voto (2), ni sin la divina gracia y demas
medios sobrenaturales por Dios establecidos para
conseguir la salvaeiéon sobrenatural y eterna, ya por-
que Dios asi lo ha dispuesto, ya porque entre los
medios y el fin debe haber proporeion y deben per-
tenecer 4 un mismo orden. Es asf que fuera de la
Iglesia catolica no existe la fe divina, ni la divina
gracia, ni el bautismo cristiano, ni los dem#s me-
dios sobrenaturales por Dios establecidos para con-
seguir la salvacion sobrenatural y eterna: luego fue-
ra de la Iglesia catdlica no hay salvacion (3).

P. ¢Quiénes estdn fuera de la verdadera Iglesia?

R. Los infieles negativos, que nuneca entraron en
ella; los apoéstatas y herejes que la abandonaron;
los cismiticos, que no recorocen al Papa, Cabeza vi-
sible y supremo Jerarca de la Iglesia, y los excomul-
gados con excomunién mayor, que estan privados
de su comunion, y que por desoirla y desobedecerla
han de ser tenidos como gentiles y publicanos, se-
gin manda Jesucristo (4).

accedentem ad Deum quia est, et inquirentibus se remunerator sit.»
(Hebreor., 11, 6.)

(1), «Qui erediderit, et baptizatus fuerit, salvus erit : qui vero non
erediderit, condemnabitur.y (Mare., 16, 16.)

(2) «Nisi guis renatus fuerit ex aqua et Spiritu Sancto, non potest
introire in regnum Dei.» (Joann., 3.%, 9.)

(3)  Véanse en la Leceion 14 Ias proposicion2s del Laumdmaﬂ«—
mo religioso, condenadas por la Santa Sede en el Syllabus de
Pio 1X.

(#) «Si autem Ecclesiam non audierit, sit tibi sicut ethnicus et pu-
blicanus.» (Matth., 18, 17.)

16
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P. ;Eslin fuera de la lglesia los catecimenos?

R. Estin fuera de ella in 7e, pero perienecen &
ella in voto.

P. ¢;Pueden salvarse todos los hombres?

R. Si; porque Dios quiere que todos se salven y
lleguen al conocimiento de la verdad (1), y mandé
que 4 todos fuese predicado el Evangelio y adminis-
trado el bautismo (2), y 4 todos, en fin, da medios
proximos 6 remotos para entrar en su Iglesia, y
auxilios para poder salvarse.

P. ;0ué debe decirse del nifio que muere sin
bautismo?

R. Que Dios quiere con roluntad antecedente que
se salve; pero en su sabia y justa Providencia deja
obrar 4 las causas segundas, permitiendo su aceién
0 sus efectos por el bien general del universo y por
sus inexcrutables juicios, siempre justisimos y muy
sanlos.

P. ;Qué debe decirse del infiel negativo y del bau-
tizado que por cualquier motivo, ajeno & su volun-
tad, nunca puede oir las verdades de la fe y de la
[glesia?

R. Que si observaren laley natural, como pueden
y deben, ya que Dios no falta & los hombres en las
cosas necesarias, si primero ellos no le falfan; ni

(1) «Qui (Salvator noster Deus ) omnes homines yult salvos fie-
ri, et ad acquisitionem veritatis venire.» (1.* Ad Timoth., ¢. 2., 4.)

(2) «Euntes ergo, docete omnes gentes, baptizanles eos in nomi-
ne Patris, et Filii, el Spiritus Sancti; docentes servare omnia qua-
cumque mandavi vobis.» (Mutth., 28,19.)

It. «Euntes in mundum universum, predicate evangelium omni
creaturs. Qui crediderit, et baptizatus fuerit, salvus erit; qui vero
non crediderit, condemnabitur..... Illi autem profecti praedicaverunt
ubique, Domino cooperante, et sermonem confirmante, sequentibus
signis.» (Mare., 15, 16.) Z '
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16s abandona, si primero no lo abandonan ellos}
por gratuita bondad y misericordia los proveeria de’
1o necesario para que pudieran llegar 4 la fe cristia-
na y salvarse, va reveldndoles dichas verdades inte-
riormente y déndoles su gracia; ya enviindoles,
como lo hace de continuo, misioneros catdolicos,
que los instruyeran en la fe y los baulizaran; ya, si
necesario fuese, mandindoles un dngel, como lo en-
vio al eenturion €ornelio, & quien instruyé y bautizo
después San Pedro (1).

LECCION 27.
DERECHOS DE LA IGLESIA CATOLICA

P. ¢Cudles son los derechos de la Iglesia catolica?

R. Por su naturaleza, por su constitucion divina,
por su independencia y por su triple ministerio, tie-
ne los derechos siguientes:

1.0 El derecho de predicar el Evangelio y palabra
divina en todo el mundo para la salvacion de lodas
las gentes, y de administrar 4 los fieles los santos
Sacramentos, y aplicar lodos los medios instituidos
por Dios para dicho fin.

2.0 El derecho de establecer y promulgar leyes
congruas para el gobierno y bien espiritual de todos
los fieles cristianos.

3.0 El derecho de definir, explicar y decretar acer-
ca de las doclrinas relativas 4 la fe y & las costumbres.

4.9 El derecho de vigilar la doefrina publica, exa-
minar y censurar los libros y ensefianzas que direc-

(1) V. D, Thom,, Quest., de Verit., art. 11 ad 1.», etin 3, Sent.,
dist. 25, q. 2, a. 2.
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ta 6 indirectamente tratan de Religién y moral, 6 se
relacionan con ellas, & fin de conservar puras lafey
las costumbres de los fieles cristianos, que son sus
hijos.

5.0 El derecho de adquirir y poseer bienes tempo-
rales en legitima propiedad y perfecto dominio, por
exigirlo asi el mantenimiento del culto divino, la
congrua sustentaciéon de sus ministros y la libertad
y necesaria independencia de la misma Iglesia. ¥
porque siendo la Iglesia la sociedad méas perfecta,
mas importante y més respetable de la tierra, no ha
de ser de peor condicion que cualquier otra soeiedad
legitima, y aun que cualquier ciudadano particular
en el ejercicio y uso legitimo de sus derechos, entre
los cuales se cuenta el de adquirir y poseer bienes
temporales en legitima propiedad y con perfecto do-
minio, defendido, respetado y protegido por las le-
yes de todo pueblo culto y civilizado.

A estos derechos de la Iglesia corresponden, ya
por parte de los hombres en general, ya por parte de
los fieles cristianos en particular, ya por parte de
los principes y magistrados infieles, ya por parte de
los principes y magistrados catolicos, los deberes
siguientes:

1.0 Por parte de los hombres en general que no
hubieren tenido noticia de la doctrina del Evangelio,
corresponde el deber de abrazarla € ingresar en la
Iglesia cattlica tan pronto como la- fe les lubiese
sido suficientemente propuesta. Y por parte de los
fieles cristianos corresponde el deber de oir y escu-
char sus divinas ensefianzas y reducirlas & la prac-
tica, como hijos obedientes, sumisos y buenos dela
santa Madre Iglesia.

Por parte de los principes infieles corresponde el
deber de permitir la predicacion del Evangelio, el es-
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tablecimiento de la Iglesia cristiana y el ejercicio del
culto catolico en sus Estados, dando ellos los prime-
ros el ejemplo de abrazar la verdad y la fe, como co-
sas mandadas por Dios y necesarias para la salva-
¢ién de los hombres.

Por parle de los principes cristianos corresponde
el deber de proteger a la Iglesia catolica y defenderla
de la injusta persecucion y ataques sacrilegos ¢ im-
pios de sus enemigos;“avorecer la propagacion de la
fe cristiana, y respetar y hacer respetar en sus Esta-
dos sus docirinas, su cultn y sus ministros.

De esla manera, cumpliendo con tan sagrado de-
ber, probardn ser hijos obedientes, sumisos y bue-
nos de la santa Madre Iglesia; haran buen uso de la
autoridad y poder que de Dios han recibido, y segui-
ran una politica cristinna, buena y muy acertada,
porque la conciencia religiosa es el mejor freno de
los hombres, asi como la doctrina y divinas ensefan-
zas de la Iglesia es la mejor garantia de la paz, tran-
quilidad y bienestar de las naciones y pueblos, y
el mejor sostén y defensa de las altas instituciones
y buen gobierno de los Estados.

Contra este derecho de la Iglesia, y contra los de-
beres que 4 €l corresponden, faltarfan: el infiel que
no abrazare la Religion cristiana y no ingresare en la
Iglesia catdlica tan pronto como la fe le hubiere sido
suficientemente propuesta; los fieles cristianos que
no oyeren y escucharen sus doctrinas 6 no las pu-
sieren en prdctica; los principes infieles que no per-
mitieren la predicacion del Evangelio, el estableci-
miento de la Iglesia cristiana y el ejercicio del culto
catolico en sus Estados, y los principes cristianos
que no profegieren & la Iglesia, ni la defendieren de
la injusta persecucion y ataques sacrilegos é impios
de sus enemigos, ni favorecieren la propagacion de
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'la fe cristiana, 6 no respetaren ni hicieren respetar +
.en sus Esfados sus doelrinas, su cullo y sus minis-
tros. De esta manera, faltando d tan sagrado deber,
probarian ser hijos desobedientes, reheldes y malos
de la Santa Madre Iglesia; harian mal uso de la au-
toridad y poder que de Dios han recibido, y seguirian
una politica anticristiana, mala y muy desacertada,
porque sin el freno de la conciencia religiosa no
puede haber paz sé6lida, ni tranquilidad, ni bienesfar
.para los pueblos, asi como sin las doetrinas y divinas
ensefianzas de la Iglesia, y menos aun con doclrinas
.yenseiianzas contrarias, no hay garantfa y defensa
eficaz y duradera para las altas instituciones y buen I
gobierno de las naciones; antes bien hay amenaza
continua é inminenté peligro de anarquia, disolu- '
cion y ruina de todas ellas.

2. Por parte de los fieles cristianos en particular '
corresponde el deber de somelerse, cumplir y obser-
var fielmente las leyes 0 preceptos de laIglesia, y por
parte de los principes cristianos, ademas de obser-
varlas y cumplirlas, corresponde el deber de prote-
gerlas, defenderlas y hacerlas respetar de fodos sus
vasallos. De esta manera, cumpliendo con tan sagra-
do deber, probardn ser hijos obedientes, sumisos y
buenos de la santa Madre Iglesia; harin buen uso
de la autoridad y poder que de Dios han recibido, y
seguiran una politica ¢ristiana, buena y muy acerta-
da, por las razones antes dichas y ofras andlogas.

Conlra este derecho de la Iglegia, y contra los de- '
beres que 4 él corresponden, faltarian los fieles en
particular que se rebelaren contra las leyes y precep-
tos de la Iglesia, 6 no los obedecieren y observaren;
y los principes cristianos que no las prolegieren y
defendieren, 6 no las respetaren € hicieren respetar
de sus vasallos. De esta manera, faltando & tan sa-




grado deber, probarian ser hijos desobedientes, irres-
petuosos y rebeldes de la santa Madre Iglesia; ha-
rian mal uso de la autoridad y poder que de Dios
han recibido, y seguirian una politica anticristiana,
mala y muy desacertada, porque los sibdifos, amaes-
trados por la conducta y mal ejemplo del principe,
tomarian pie para rebelarse contra las leyes del Es-
tado, y porlas razones antes dichas y otras andlogas.

3.0 Por parte de los fieles en particular corres-
ponde el deber de instruirse en los Misterios y ver-
dades de la Religién y de la fe; creer, respetar y
ajustar su conducta i las doctrinas propuestas y
ensefiadas por la Iglesia, relativas 4 la fe y 4 las cos-
tumbres, y evitar y rechazar las doctrinas por pala-
bra, por escrito y de cualquier manera confrarias &
las de la Iglesia; y por parte de los principes cristia-
nos corresponde el deber de profeger d la Iglesia y
cooperar 4 la conservacion de la integridad y pureza
de la fe y de las buenas costumbres de sus vasallos;
prohibir y extirpar de sus Estados las doctrinas y la
propaganda impia ¢ inmoral, per palabra 6 por es-
crito, 6 de cualquier manera contrarias a aquéllas;
moderar, sujetar, dentro de justos y cristianos limi-
tes, la libertad de la prensa, de la palabra, ete., ¥
prohibir también los espectdculos, representacio-
nes, figuras y exhibiciones impias é inmorales; vy,
finalmente, remover y alejar todo aquello que se
oponga 4 la pureza de la fe y buenas costumbres de
sus Estados y de todos sus vasallos. De esta mane-
ra, cumpliendo con tan sagrado deber, probardn ser
hijos celosos y buenos de la santa Madre Iglesia,
harin buen uso de la autoridad y poder que de Dios
han recibido, y seguirdn und politica cristiana, bue-
na y muy acertada, por las razones dichas y otras
andlogas.
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Conlra este derecho de la Iglesia, y contra los de-
beres que 4 él corresponden, faltarian los fieles en
particular que abandonaren en todo 6 en parte las
doctrinas de la Iglesia, como los apostatas y herejes;
los que las rechazaren 6 persiguieren, como los irre-
ligiosos é impios; los que no las redujeren 4 la préc-
tica, ni conformaren su conducta con ellas, como
los: libertinos y malos cristianos; los que por pala-
bra, por escrito, 6 de cualquier otra manera, propa-
laren y ensefiaren doctrinas y prdcticas conlrarias &
la ie y 4 las buenas costumbres, y los que las leye-
ren, escucharen y adoptaren, con gravisimo perjui-
cio de la fe, de la Religion, de la piedad y de su alma;
y los principes cristianos que no reprimieren y
prohibieren las predicaciones, publicaciones, es-
pectaculos, figuras y exhibiciones impfas é inmora-
les, y no removieren y alejaren todo aquello que se
opusiere 4 la pureza de la fe y buenas costumbres
de sus Estados y de sus vasallos. De esta manera,
faltando @& tan sagrado deber, probarian ser hijos
malos y enemigos de la santa Madre Iglesia; harfan
mal uso de la autoridad y poder que de Dios han re-
cibido, y seguirian una politica anlicristiana, mala y
muy desacertada, porque nada hay mas corruptor
ni mas perjudicial y pernicioso que las predicacio-
nes, publicaciones, espectdculos y exhibiciones im-
pias, inmorales y escandalosas.
4° Por parte de los fieles en particular corres-
ponde el deber de no concurrir & centros y escuelas
de ensenanza impia 6 inmoral; no estudiar ni profe-
sar doctrinas impfas 6 inmorales; no leer libros
prohibidos y eondenados por la Iglesia 6 por la mo-
ral; y por parte de los®principes cristianos corres-
ponde el deber de proteger y favorecer la ensefianza
calolica, religiosa y moral; prohibir la ensefanza
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anticatodlica, irreligiosa, impia é inmoral en sus Es-
tados; dejar libre, proteger y favorecer la interven-
¢ion y accion benéfica de la Iglesia en la edtedra, en
la escuela y en toda la ensefianza publica, y prohibir
también el monopolio universitario, que, ademds de
ser injusto, inconveniente y atentatorio 4 los legiti-
mos derechos de la Iglesia, trae su origen de sus
enemigos el protestantismo y el racionalismo.

De esta manera, cumpliendo con tan sagrado de-
ber, probardn ser hijos celosos, piadosos, justos y
buenos de la santa Madre Iglesia; hardn buen uso
de la autoridad y poder que de Dios han recibido, y
seguirdn una politica cristiana, buena y muy acerta-
da, porque nada hay mas conveniente y necesario
para la paz, tranquilidad, verdadera civilizacion y
verdadero progreso de los hombres y de los pue-
bles, ni nada mds conveniente y necesario al gobier-
no de los Estados y & los mismos gobernantes, que
las doctrinas sanas, puras, morales y altamente ci-
vilizadoras de la Religién y de la Iglesia catélica; ni
nada tampoco mas conveniente y necesario que ins-
truir en ellas a los jovenes que mas tarde han de go-
bernar la familia y dirigir los destinos de la patria.

Contra este derecho de la Iglesia, y conlra los de-
beres que & ¢l corresponden, faltarian los fieles en
particular que concurrieren & los centros y escuelas
de ensefianza impia, irreligiosa é inmoral; los que
estudiaren y profesaren doctrinas impias, irreligio-
sas é inmorales, y los que leyeren libros prohibidos
y condenados por la Iglesia 6 por la moral; y los
principes cristianos que no prolegieren y favorecie~
ren la ensefianza catélica, religiosa y moral; no pro-
hibieren la impia, irreligiosa é inmoral en sus Esta-
dos; no dejaren libre, y no protegieren y favorecie-
ren la intervencion y accion benéfica y necesaria de
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la Iglesia en la cdtedra, en la escuela y en toda ense-
rianza publica, y no prohibieren y extirparen el mo-
nopolio universitario, injusto, ineconveniente, aten-
tatorio 4 los legitimos derechos de la Iglesia, patro-
cinado, introducido y practicado por sus enemigos
los sectarios del protestantismo y racionalismo,

De esta manera, faltando a tan sagrado deber,
probarian ser hijos discolos, injusfos y malos de la
santa Madre Iglesia; harian mal uso de la autoridad
y poder que de Dios han recibido, y seguirian una
politica anticristiana, mala y muy desacertada; por—
que nada hay mds perjudicial y pernicioso para la
paz, tranquilidad, verdadera civilizacion y verdadero
progreso de los hombres y de los pueblos, ni nada
miis inconveniente al gobierno de los Estados y d los
mismos gobernantes, que la cdtedra impia, la escue-
la atea y la ensefianza anticatdlica, irreligiosa é in-

-moral; ni nada tampoco mds inconveniente, perju-

dicial y pernicioso, que insfruir en ellas 4 los jove-
nes que mas tarde han de gobernar la familia y diri-
gir los destinos de la patria, aungque mejor diriamos
(que, extraviados y corrompidos por semejantes doe-
frinas y ensefianzas, serian més tarde los mayores
enemigos de la familia y de la patria.

5.2 Por parie de los principes y soberanos de los
Estados corresponde el deber de respetar, proteger

- y defender los bienes temporales de la Iglesia, y sus

legitimos ¢ indispufables derechos de adquirirlos y
poseerlos en legitima propiedad y con perfecto do-
minio sobre ellos. De esta manera, cumpliendo con
tan sagrados deberes, probardn ser hijos celosos,
justos, equitativos, respetuosos y buenos de la san-
ta Madre Iglesia; haran buen uso de la autoridad y
poder que de Dios han recibido, y seguirédn una po-
litica cristiana, buena y muy acertada; porque ade-
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mds de respetar y proteger un derecho de rigurosa
justicia, es muy conveniente y necesaria para los
pueblos y para su buen gobierno la existencia de la
Iglesia, el esplendor del culto catélico, la congrua
sustentacion de sus ministros, y la libertad é inde-
pendencia de la misma Iglesia, para que pueda ejer-
cer y desenvolver convenientemente su aceién bien-
hechora y altamente civilizadora de los hombres y
de los pueblos.

Contra este derecho de la Iglesia, y contra los de-
beres que 4 él corresponden, faltarian los principes
y soberanos de los Eslados que vedaren a la misma
adquirir y poseer bienes temporales en legitima pro-
piedad y perfecto dominio sobre ellos, 6 la despoja-
ren 6 permitieren despojarla eontra su legitima vo-
luntad de los ya legitimamente adquirides y posef-
dos. De esta manera, faltando 4 tan sagrado deber,
probarian ser hijos irrespetuosos, injustos y malos
de la santa Madre Iglesia; harian mal uso de la au-
toridad y poder que de Dios han recibido, y segui-
rian una politiea anticristiana, injusta, mala y muy
desacertada; porque, ademds de atentar sacrilega-
mente contra los legitimos derechos, contra la liber-
tad y legilima independencia, y aun contra la exis-
tencia misma de la Iglesia, darian muy mal ejemplo
@ los pueblos, que, al ver despreciados.y conculea—
dos impunemente los derechos y la propiedad de
una sociedad tan perfecta, tan importante y tan res-
petable como es la 1glesia, facilmente atentarian con-
tra los derechos y contra la propiedad de otras so-
ciedades y de los ciudadanos particulares, que cier-
tamente no tienen mejores titulos ni mejores dere-
chos para adquirir y poseer en legitima propiedad
bienes temporales, que los titulos y derechos que
tiene la Iglesia.
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Luego lo que llaman desamortizacion de los bie-
nes temporales de la Iglesia es una verdadera, violen-
ta, injusta y sacrilega expaliacion, y un sacrflego aten-
tado contra sus legitimos y sagrados derechos; expo-
liacion y alentado prohibidos por las leyes divinas y
-humanas, que mandan respetar los bienes y dere-
chos legitimamente adquiridos y poseidos legitima-
menle por cualguiera sociedad y por cualquier par-
ticular en el uso de su libertad y demas derechos de
ciudadano.

Que si alguna justa medida 6 disposicién conve-
niente al bien comun del Estado fuese slguna vez
necesaria sobre este punto, no es justo ni licito des-
pojar 4 la Iglesia, ni 4 nadie, de sus legitimos bienes
de una manera violenta ¢ injusta, sino pedir respe-
{uosa y amigablemente su consentimiento y su con-
curso, de la misma manera, y aun con mayores mo-
tivos, que se pediria 4 cualquier otra sociedad legiti-
ma, O & cualquier particular legiltimo dueio de sus
bienes.

La Iglesia, que siempre tuvo sus puerlas abiertas
al pobre y al menesteroso, y siempre se adelanto
motu proprioy de buen grado & socorrer las necesi-
dades publicas de los pueblos afligidos 6 castigados
con mil calamidades y desgracias, aun en el estado
precario de su actual pobreza, no se negd, ni sé ne-
gard nunca & prestar su concurso ¢ interponer su
influencia en favor del bien comun de las naciones y
de los pueblos que con justo motivo y de una mane-
ra respeluosa y conveniente los solicitaren. Y no es
extraiio, porque entre las virtudes cristianas que en-
sefia y practica, ocupa muy alto lugar la piedad y el
santo amor 4 la madre patria (1).

1)

Al mismo tiempo que eseribiamos estas lineas, leiamos con

=
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LECCION 28.°

DEBERES DEL HOMBRE EN CUANTO ES SOCIAL

P. ¢Qué se entiende por sociedad civil 2

R. La asociacion de personas y familias bajo el
gobierno y régimen de un Poder publico y supremo
para vivir vida civil y politica.

P. ¢ Cudl es el origen de la sociedad civil?

R. Uno es histérico, y otro filos6fico 6 racional.

P. (Cudleselorigen historico de la sociedad civil?

R. Es vario, segin la variedad de los hechos y
circunstancias que hayan delerminado la constitu-
cion civil y politica de cada nacion 6 pueblo.

Por eso, aunque se sabe el origen historico de la

sociedad de algunos paises y naciones, es muy difi-
cil y aun imposible determinar el de otros muchos,

verdadero gozo en los periodicos el resultado satisfactorio de la sus-
eripeion de tres o cuatro millones de reales, iniciada y Ilevada a
cabo con el mejor éxito por el Exemo. y Rvmo. P. Pavo, dignisimo
Arzobispo de Manila, y por las comunidades religiosas del Archipié-
lago, para la construceion del eafonero Filipinas.

1Qué contraste ! Mientras los enemigos de la Iglesia con sus pre-
dicaciones impias y antisociales corrompen al obrero; desesperan al
pobre; excitan, capitsnean y empujan i las turbas de log huelguistas’
de Inglaterra, Prancia, Bélzica y los Estados Unidos al desorden, a
la anarquia, al pillaje, al incendio, al asesinato y A ofros crimenes,
sembrando por todas partes el terror, la desolacion y la ruina, unas
eomunidades de frailes, alld en lejanas tierras, feniendo al frente un
Arzobispo, también fraile, abren, con generosidad no comin, sus
tesoros, é interponen con el mas acendrado patriotismo su influencia
en aquellas islag para cooperar a la defensa, integridad y honra de
suamada patria. Consultese la historia, y se veri que la condueta de
la Iglesia fué la misma en todas partes v en todos tiempos.
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por faltar datos y desconocerse su historia primitiva.

Sin embargo, las causas generales y hechos prin-
cipales de la constitucion soeial y civil de los pue-
blos son, segtin Cicerdn, la berevolencia, la gratitud
a los beneficios recibidos, la dignidad de algunas per-
sonas que sobresalen, la esperanza de la ulilidad ¢
del premio, y también el miedo de verse obligados a
obedecer por la fuerza. Por estas causas se sujetan
los hombres al imperio y potestad de ofro (1).

P. ;Cudl es el origen filos6fico 6 racional de la
sociedad civil?

R. Se halla en la misma naturaleza del hombre,
inclinado natural y espontdneamente a vivir en so-
ciedad. Esta inclinacion, que Dios ha dado al hom-
bre con su misma naturaleza, se prueba: 1.0, por su
propension y solicitud econstante & buscar la compa-
nia de sus semejantes, asi como por el placer 6 gozo
que con ella experimenta. Cierto es que esla inclina-
cion se halla también mds 6 menos en los animales,
especialmente entre los llamados gregales, como las
grullas, las hormigas y las abejas, porque simile si-
mile queerit, Simile simili gaudet; pero en ninguno
de ellos se halla tan desarrollada, constante y firme
como en el hombre; 2.0, por su natural amor 4 la pa-
tria, el eual exige y presupone la sociedad civil y po-
litica de los hombres; 3.°, por sus necesidades cor-
porales ¢ fisicas; porque los animales irracionales
nacen ya provistos por la naturaleza de casi todo lo
necesario para el sustento de su vida, con natural

(1) «Subjiciunt se homines imperio alterius et potestati pluribus
de cansis. Ducuntur enim aut benevolentia, aut beneficiornm mulii-
tudine, aut dignitatis preestantia, ant spe id sibi utile futurum, aut
mell, ne vi parere eogantur, aut spe largilionis, promissionisque
capti.» (De off., e. 6.%)
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abrigo y defensa; y aunque en sus primeros dias ne-
cesitan generalmente del socorro y cuidado de la
madre, es en pocas ¢osas y por poco tiempo; mas el
hombre nace desnudo, débil, sin fuerzas, sin defen-
ga, sin habilidad y sin posibilidad de subvenirse & si
propio y procurarse aun las cosas mds necesarias 4

‘la vida. Desde el momento gque nace necesita de ali-

mento, de abrigo, de albergue y de mil cuidados de
sus padres y de la familia propia ¢ ajena, sin todo 1o
cual naturalmente pereceria. Después, ya adulto, ne-
cesita de la comunicacion y trato con sus semejan-
tes para proveerse de lo necesario, util y eonvenien-
te por medio de la distribuci6én de fuerzas y de la
distribucién del trabajo; porgue no puede apren-
der por si solo todas las artes y oficios, y, aunque
pudiera, no tendria tiempo para ejercerlos. Tampoco
podria por si solo defenderse de sus muchos y va-
rios enemigos. Por lo eual dice Santo Tomds: Es na-
tural al hombre ser animal soecial y politico, que vive
en la multitud, lo cual declara su natural necesidad.
Porque & otros animales prepard la naturaleza el ali-
mento, vestido y abrigo de pelo, y su defensa, como
los dientes, los cuernos, las ufias, 6 al menos la ve-
locidad para la fuga. Mas al hombre no le ha sido
preparado nada de esto por la naturaleza; sino que
en lugar de todo ello le ha sido dada la razén, porla
cual, con ayuda de sus manos, puede prepararselo
todo, para cuya preparacion no basta un solo hom-
bre, porque un hombre solo no podria por si mismo
proveerse suficientemente las cosas necesarias para
la vida. Es, pues, natural al hombre el vivir en socie-
dad y compaiiia de muchos. Mds todavia: & otros
animales ha sido dada natural industria para todas
las cosas que les son uliles 6 nocivas. Mas el hom-
bre solo tiene en comun el natural conocimiento de
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las cosas que para su vida son necesarias, en cuan-
to por medio de la razén puede llegar de los princi-
pios universales al conocimiento de cada una de las
cosas que son necesarias é la vida humana. Mas no
es posible que un solo hombre llegue por su razén
4 todas eslas cosas. Es, por tanto, necesario al hom-
bre vivir en la multitud, para que uno sea ayudado
por el otro, y diversos se ocupen por medio de la ra-
zon en hallar cosas diversas; v. gr., que uno se ocu-
pe en la medicina, otro en esto, y otro en aquello (1);
4.°, por sus necesidades intelecluales; porqus el
hombre, & diferencia del bruto, ademds de sus ne-
cesidades corporales, correspondientes 4 su vida
fisica, tiene otras racionales, pertenecientes & su
vida intelectual y de un orden superior. Siendo cria-
tura racional dolada de entendimiento, necesita ins-
truirse y tiene natural inclinacién & perfeccionarse
intelectualmente por medio de la eciencia y conoci-

(1) «Naturale est homini, ut sit animal sociale et politicum in
multitudine vivens, quod ejusdem naturalis necessitas declarat. Aliis
enim animalibus natura prieparavit cibum, tegumenta pilorum, de-
fensionem, ut dentes, cornua, ungues, vel saltem velocitatem ad fa-
gam. Homo antem institutus est nullo hornm a natura’ praparato,
sed loco omninm data est ei ratio, per quam sibi hee omnia officio
manuum posset’ pracparare, ad qua omnia preepacanda unus homo
non sufficit; nam unus homo per se sulficienter vitam transigere
non posset. Est igitur homini naturale, quod in societate multorum
vivat. Amplins: aliis animalibus insita est naturalis indusiria ad om-
nia ea que sunt eis utilia vel nociva. Homo autem horum gue sunt
vitie suse necessaria, naturalem cognitionem habet solum in commu-
ni, quasi eo per rationem valente ex universalibus principiis ad co-
gnitionem singulorum, qu neeessaria sunt haman:e vite pervenire.
Non est autem possibile, quod unus homo ad omnia hujusmodi per
suam rationem pertingat. Est igifur necessarium homini quod in
multitudine vivat, ut unus ab alio adjuvetur, et diversi diversis inve-
niendis per rationem occupentur, puta, unus in medicina, alius in
hoe, alius in alio.» (De Regim., lib. 1.2, ¢. 1.)




— 257 —
miento de las letras y de las artes. Mas esta perfec-
cion no puede adquirirla por si solo, sino que nece-
sita'de maesiros que le ensefien y dirijan, de libros y
ofros auxilios que le ayuden & conseguirla y remue-
van y alejen les obstdculos que la impidan 6 retar-
den, lo cual no puede conseguir por si solo. Es,
pues,; necesario y natural al hombre vivir en la mul-
titud y ser auxiliado por sus semejanles, o menos
en el desarrollo y perfeccién de su vida intelectual,
que en los de su vida corporal ¢ fisica. La necesi-
dad, pues, exige, y el auxilio supone la vida civil y
politica del hombre; 5.2, por sus necesidades mora-
les; porque el hombre racional, ademis de sus ne-
cesidades correspondientes 4 la vida intelectual, tie-
ne olras, también racionales, perlenecientes d su
vida moral. Siendo eriatura racional y ser moral do-
tado de voluntad y de apetito inferior, de donde pro-
ceden las pasiones, necesita ser educado y tiene na-
tural inclinacién & perfeccionarse moralmenie por
medio de la virtud. Mas esta perieccién no puede
adquirirla por si solo, sino que necesita de maestros
que lo dirijan, de buenos ejemplos y exhortaciones
que lo exciten al bien obrar, y de otros auxilios que
le ayuden 4 conseguirla, y remuevan y alejen los
obsticulos que Ja impidan ¢ retarden, lo cual no
puede conseguir por si solo.; Eg, pues, necesario y
natural al hombre viviren la multitud y ser auxilia-
do por sus semejantes, no menos en el desarrollo y
perfeccion de su vida moral, que en los de su vida
fisica ¢ intelectual. La necesidad, pues, exige, ¥y
el auxilio supone la vida civil y politica del hom-'
bre; 6.0, por el don de la palabra, que Dios le ha
concedido para que pueda comunicar sus pensa-
miengos y su voluntad 8 sus semejantes. Mas Dios,
que, asi como no [alla en lo necesario, tampoco!
17
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abunda en lo superfluo, no le hubiera concedido el
don admirable de la palabra si no lo hubiera creado
para vivir en sociedad, 6 no le hubiera hecho natu--
ralmente sociable. Por lo cual dice Santo Tomas:
Esto mismo se prueba con teda evidencia por el he-
cho de ser propio del hombre el uso de la palabra,
por cuyo medio puede expresar fotalmente 4 los
otros sus conceptos. Oiros animales expresan mu-
tuamente sus pasiones s6lo en comun, como el pe-
rro ladrando expresa la ira, ete. Es, pues, el hombre
mas comunicativo 4 los demés que cualquier otro
animal que parezeca gregal 6 saciable, como la grulla,
la hormiga y la ebeja (1).

Luego el hombre es sociable por su misma natu-
raleza.

Luego el origen filoséfico y racional de la socie-
dad civil y politica se halla en la misma naturaleza
del hombre, inclinado, natural y espontdneamente,
4 vivir en sociedad.

Luego yerra Hobbes al afirmar que es natural al
hombre vivir fuera de la sociedad, separado de los
demas.

Luego yerra icualmente el mismo Hobbes al afir-
mar que la sociedad humana no reconoce otro ori-
gen que la fuerza y la violencia del més fuerte; por-
que si eslo ha podido y puede suceder respecto del
origen histérico de algunas sociedades particulares,
no ha sucedido respecto del origen histérico de la

(1) «Hoe etiam evidentissime deelaratur per hoe quod est pro-
prium hominis loeutione uti, per quam unus homo aliis suum concep-
tnm totaliter potest exprimere. Alia quidem animalia exprimunt mu-
tuo passiones suas in communi, ut canis in latratu iram. Magis igitur
homo est communicalivus alteri, quam quodcumque aliud animal,
quod gregale videatur, ut grus, formica, et apis.» (De Reg. Princ.,
loe. eit.)




— 259 —
sociedad en general, ni mucho menos es ni puede
ser ese el origen filoséfico y racional de la misma.

Luego yerra también Rousseau en su teorfa ab-
surda del Pacto social, apoyado en la falsa hipotesis
de que el estado natural del hombre es beluino y
salvaje, y vivir en los bosques y en las selvas sepa-
rado de los demds hombres, 4 manera de fiera.

Todas estas teorias y afirmaciones son gratuitas
Y falsas, contrarias & la historia, 4 la razén y & la
experiencia, y depresivas de la dignidad del hombre,
rebajado por ellas al estado, condicion y vida de las
bestias.

P. /Cudl es el fin de la sociedad civil ?

R. Son varias las opiniones y afirmaciones de los
filosofos sobre este punto. Unos lo hacen consistir
en el progreso de la humanidad; otros en la comple-
ta seguridad de la multitud; otros en el desarrollo
sucesivo de la libertad humana; ofros en el desarro-
llo y aplicacion del principio de la justicia; otros en
el desarrollo y seguridad de la igualdad; otros en la
organizacion y divisién del trabajo; otros, como los
antiguos escoldsticos, en el bien comun, ete.

El insigne filésofo y fiel intérprete de la doctrina
de Santo Tomds, Fr. Zeferino Gonzélez, lo hace con-
sistir con mds precision y exactitud en la perfeccion
natural del hombre como ser moral (1); porque la
perfeccion natural del hombre, no s6lo es la prinei-
pal y la més digna y propia de la criatura racional,
sino que presupone ¢ incluye, como condicién y me-
dio, la perfeccion fisica é intelectual, 4 ella subordi-
nada eomo & su propio fin. Por lo cual dice Santo To-
mas: Para esto se congregan los hombres, para que
vivan bien juntamente, lo cual no podria conseguir

(1) Philosoph. Element., ¢, 7.}, sect. 2.7
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cada uno de por si viviendo aisladamente; mas la
buena vida consiste en vivir segun la virtud: luego
la vida virtuosa es el fin de la congregacién hu-
mana (1).

P. :En qué se diferencia el fin de la sociedad civil
del fin de la sociedad religiosa?

R. En que el fin propio, directo ¢ inmediato de la
sociedad civil es el bien humano y natural, y el fin
propio, directo é inmediato de la sociedad religiosa
es el bien divino y sobrenatural, y la salvacion eler—
na de los hombres.

P. ¢/Son opuestos y contrarios entre si estos dos
fines?

R. No;antes bien se auxilian mutuamente y de-
ben ir siempre acordes; porque del fin sobrenatural
y de la aplicacion y prictica de los medios que & €l
conducen, se derivan muchos bienes & la sociedad
civil, que en ellos encuentra el mas poderoso auxilio
para conseguir su fin propio, siendo éste, it su vez,
como el camino y preparacién para la consecucion
de aquél.

P. Segun esto, ;de cudntas maneras puede ser la
perfeceion del hombre?

R. De dos: una natural, y otra sebrenatural &
cristiana.

La perfeccion natural puede ser [fisica, como la
salud y robustez del cuerpo, sus fuerzas fisicas, su
agilidad, sus buenas formas, ete., & lo cual se agre-
gan los bienes exteriores, como las riquezas y demas
bienes de fortuna; puede ser infelectual, como la per-

(1) «Ad hoe enim homines congregantur, ut simul bene vivant,
quod consequi non posset' unnsquisque singulariter vivens; bona
autem vita est secundum virtutem: virtuosa igitur vita est congrega-
tionis humans fnis.» (De Reg. Prine., lib, 1.°, cap. 14.)
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feccion del entendimiento por la ciencia, el conoci-
miento de las letras, de las artes, etc., y puede ser
moral, como la perfeceién del apetito sensitivo y de
la voluntad por medio de las virtudes morales.

La perfececion sobrenatural ¢ eristiana consiste en
poseer y practicar todas las virtudes cristianas, no
solo las teologales, como la fe, esperanza y caridad,
sino también las morales, prudencia, justicia, forta-
leza y templanza, con todas las demas que de ellas
se derivan, elevadas por la fe, animadas por la espe-
ranza ¢ informadas y perfeccionadas por la caridad.

P. (En qué consiste la verdadera civilizacion y el
verdadero progreso de los hombres y de los pueblos?
R. En lareunion y completo y armoénico desarro-
1lo de las tres perfecciones dichas, fisica, intelectual
y moral, no 86lo natural, sino también sobrenalural
y cristiana, marchando todas de acuerdo, sin que la
una destruya ni impida el justo desarrollo de la otra.
P. En caso de preponderancia de una perfeccion
sobre otra, scudl debe preferirse?
. R. La dela perfeceinon moral, porque la virtud es
preferible 4 la ciencia, y mds atin 4 los bienes fisicos
y materiales. Entre un ignorante virtuoso y un sabio
malvado, la elececion no es dudosa.

La prosperidad material sin la moral, la robustez
del cuerpo y la ciencia sin la virtud, implican inver-
sién y perturbacion del fin social de los hombres; y
lejos de hacer por si solas y divorciadas de la moral
y dela virtud un pueblo verdaderamente civilizado,
lo harfan materializado, vicioso, impfo y corrompido,
arrasirdandolo finalmente & su total ruina, como lo
prueban de comun acuerdo la historia, la razon y la
experiencia.

Luego el fin de la sociedad humana y la verdadera
civilizaeion y legitimo progreso de los hombres y de
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los pueblos importa dos elementos que, aunque de
orden distinto, deben marchar de acuerdo y desarro-
llarse de una manera paralela y proporcionada. El
elemento espiritual, interior, principal y de orden
superior, que consiste en la posesion y préctica de
todas las virtudes, especialmente cristianas; y el ele—
mento material exterior, subordinado al espiritual
Y de orden inferior, que consiste en la posesion y
buen uso de los bienes corporales y de fortuna, como
conducentes al bien espiritual y moral. Por lo cual
dice Santo Tomds: Para la buena vida del hombre se
requieren dos cosas: una principal, que es la practi-
ca de la virtud, pues la virtud es por la que se vive
bien; otra secundaria y como instrumental, & saber,
la suficiencia de bienes corporales, cuyo uso es ne-
cesario para el acto de la virtud (1).

Luego la verdadera civilizacion y legitimo progre-
so de los hombres y de los pueblos consiste en el
desarrollo material, intelectual y moral de los mis-
mos, siendo siempre preferible y superior el elemen-
to moral.

Luego una nacién serd tanto mds civilizada y per-
fecta, cuanto mayor sea en ella el niimero de hom-
bres robustos, ricos, sabios y santos.

La higiene y policia, la riqueza publica y privada,
la convenienle organizacion y divisi6n del trabajo, la
disciplina y bizarria del ejército, el florecimiento del
comercio, de la industria, de las ciencias, de las le-
tras y de las artes, y otras cosas semejantes 4 éstas,

(1) «Ad bonam aufem unius hominis vitam due requiruntur:
unum prineipale, quod est operatio secundum virtulem ; virlus enim
est qua bene vivitur: aliud vero secundarium, et quasi instrumenta-
le, seilicet, corporalinum bonorum sufficientia, quornm usus est ne-
cessarius ad actum virtutis.» (De Reg. Prine., lib, 1.2, cap. 15.)
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perienecen 4 la civilizacion y al progreso, y son muy
grandes y muy dignas de un pueblo ilustrado; pero es
mds grande atn y mds digna la practica de la virtud
y del Evangelio, fuente abundante y perenne de todo
bien para el hombre y para la sociedad, fundamento
y regla de la verdadera liberfad y fraternidad, funda-
das en la justicia y en la caridad, vida y alma de toda
verdadera civilizacion y de todo legitimo progreso.

P. ¢;De cuéntas maneras puede considerarse el
organismo de la sociedad eivil?

R. Dedos: por parte de las personas, y por parte
de la forma 6 régimen por que se gobierna.

P. ;Cuéles son los elementos del organismo so-
cisl y eivil por parte de las personas?

R. La Suprema Potestad, que manda y gobierna;
los Magistrados, que administran, y los subditos,
que obedecen y son gobernados. A estos tres ele-
mentos personales de la sociedad civil corresponden
en la sociedad doméstica: el padre, que manda y go-
bierna; la madre, que administra y cuida de la fami-
lia, y los hijos, que obedecen y son por sus padres
dirigidos y educados.

P. ¢Cuél es el organismo de la sociedad civil por
parte de la forma?

R. Laforma de gobierno 6 el régimen con que se
gobiernan las naciones puede ser mondrquico, aris-
toerdtico, democrdtico y mizto de los tres, ol cual
llama Santo Tomds monarquia templada.

El monirquico es el gobierno de uno solo, empe-
rador, rey 6 principe independiente.

El aristoerdtico es el gobierno de algunos magna-
tes y principales,

El demoecratico es el gobierno’ del pueblo, que de-
lega sus poderes en un presidente 6 jefe, reservin-
dose ciertos derechos respecto del establecimiento
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'de las leyes, de la eleccion de magistrados, 'efc.

El mixto esel gobierno mondrquico templado por
los elementos aristocratico y: democréatico, como el
que en obros tiempos regia en nuesira Espana.

P." ;Qué forma de gobierno 6 que régimen es pre-
ferible?

R. El régimen, con relacién & su bondad y con-
veniencia, puede considerarse, ya en si mismo, ya de
un modo relativo, ya en absoluto.

Considerado el régimen en si mismo, Santo To-
mas defiende como mejor el mizto, 6 la monarquia
templada; porque teniendo el justo medio por la ac-
eion é influencia de los elementos aristocratico y de-
moeritico, estd menos expuesto 4 degeneraren cual-
quiera de los dos extremos, la tiranfa de uno 6 la
anarquia de muchos.

Considerado el régimen de un modo relativo, sera
mejor y mas conveniente a un pueblo ¢ nacion el que
responda 4 su historia, 4 su cardcter, a sus costum-
bres y a sus glorias patrias.

Considerado el régimen en absoluto, serd mejor
y 4 todos preferible el que promulgue mejores leyes,
promueva mejor el bien ecomun de los pueblos, pro-
teja mejor a la Religion y & la Iglesia, gobierne con
mids equidad y justicia, adopte y aplique los medios
mas adecuados al bien material y moral de los sub-
ditos y al esplendor y gloria de la Naeion 6 Estado,
dirija con mds acierto la sociedad gobernada & su
fin inmediato y directo, que es la perfeccion del
hombre como ser moral, y coopere de acuerdo y
eonformidad con la Iglesia 4 la consecucion del 1lti-
mo fin de los hombres, que es la vida eterna.

P. ¢Cudl es el origen de la Suprema Potestad de
la sociedad eivil?

R. Su origen inmediato proviene del derecho hu-
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mano; porque ni Dios ni la naturaleza designan, ni
anandan, ni determinan las personas ni las formas
de gobierno en la sociedad civil. Pero su origen me-
dialo proviene de Dios, del cual reciben su autoridad
Y poder; porque Dios, Autor de la sociedad y dela
naturaleza social del hombre, quiere y manda . que
haya Potestad Suprema, que, como representante
suyo en la tierra, mande en su nombre, gobierne y
dirija la sociedad 4 su propio fin. Asi, una vez cons-
tituida legitimamente bajo esta ¢ la otra forma, tiene
derecho 4 mandar y gobernar a sus subditos, y éstos
obligacion de respelarla y obedecerla en sus justas
leyes y disposiciones. Por lo cual dice San Pablo
que todos deben estar sujetos a las polestades su-
periores, porque toda potestad viene de Dios; que el
que resiste a la potestad, resiste 4 la ordenacion de
Dios, porque el principe es su ministro, 4 quien es
preciso obedecer y estar sujetos, no s6lo por temor
del castigo, sino también por conciencia (1).

LECCION 29.*

DEBERES DEL HOMBRE PARA CON LA SOCIEDAD CIVIL

~-P. ¢Cudles son los deberes del hombre para con
la sociedad civil?

R. Unos pertenecen a los gohernantes y olros é
los gobernados.

«(1) «Omnis anima potestatibus sublimioribus subdita sit: Non enim
est potestas nisi a Deo..... liaque qui resistit potestati, Dei ordinatio-
ni resistil..... Dei enim minister est (princeps)..... Ideo necessilate
subdili estote, non solum propter iram, sed etiam propter conscien-
tiam.» ( Ad Rowm., 13, 1.....)
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P. /,Qué se entiende por gobernar?

R. Conducir convenientemente la sociedad que
se gobierna & su debido fin, como dice Santo Tomas.

P. Segun esto, ;cudles son los deberes de los
(que gobiernan la sociedad civil?

R. El deber general y fundamental es regir y go-
bernar la sociedad, cuyo gobierno les esta encomen- ]
dado; de tal manera, que todos sus miembros pue-
dan conseguir con la mayor facilidad y seguridad
posible el fin social por el cual viven en sociedad.

P. ;Cudles son los deberes particulares deriva-
dos de este deber fundamental de los gobernantes?

R. Los principales son los siguientes:

1.> Establecer y promulgar leyes justas, conve-
nientes y adecuadas & las necesidades, condicidn y
circunstancias de la sociedad gobernada, y aptas
para proteger, conservar y fomentar la union, la
paz, el orden, la tranquilidad, la seguridad y el bien-
eslar de los ciudadanos y de los puebles goberna-
dosg, y conducirlos con acierlo y eficacia 4 la conse-
cueion del fin social.

2.0 Proteger, favorecer y fomentar todas aquellas
cosas y medios que por su naturaleza conducen 4 la
perfeccion moral de los ciudadanos y de los pue-
blos, como son la Religion, la accidn bienhechora
de la Iglesia, las asociaciones religiosas, de henefi-
cencia, de piedad, de ensefianza cristiana y otras se-
mejantes, que, ademds de proporcionar innumera-
bles bienes espirituales y temporales 4 los hombres
y 4 los pueblos, ayudan y excitan con la palabra y )
con el ejemplo & la préictica de la virtud y 4 la conse-
cucion del fin social, que, como se ha dicho, consis-
te principalmente en la perfeccion moral de los hom-
bres y de los pueblos, & la cual, por 1o mismo de ser
la principal y de un orden superior, estin subordi-
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nadas las perfecciones fisica é intelectual, recibiendo
de ella calor, incremento y vida.

3.° Proteger, defender y conservar la independen-
cia, libertad, integridad y honor de la madre patria,
y proteger y defender también 4 los subditos contra
la injusta agresion de los enemigos exteriores; todo
ello aunque sea, en caso necesario, por el medio
extremo de la guerra.

P. ¢Qué se entiende por guerra?

R. Una pugna exterior y publica entre principes
y reinos, para defender sus Estados de injusta agre-
sion o invasién extranjera, ¢ para vengar sus dere-
chos conculcados, sus intereses grave ¢ injustamen-
le perjudicados, 6 su honor ultrajado.

Sila guerra es entre los miembros de una misma
sociedad 6 Estado, se llama guerra civil, O entre ciu-
dadanos.

P. ¢Decudntas maneras es la guerra*?

R. De dos: afensiva, 6 que se hace para vengar la
injuria 6 compensar el dano recibido, y defensiva, &
que se hace por defender la independencia, libertad,
integridad, honor y derechos de la Nacion 6 Estado.

P. ¢Cudiles son las causas principales de la
guerra ? :

R. La injusta invasion de una nacion contra otra,
0 la injusta agresion contra su independencia, liber-
tad é integridad, contra sus instituciones y dere-
chos, contra su comercio é intereses, contra la paz
y tranquilidad de sus subditos, asi como el insullo
hecho & su bandera, 6 el grave atenlado contra el
honor nacional, y otros aclos analogos.

P. ¢Cudles son las condiciones de la guerra justa?

R. 1.2, causa grave; 2.", preponderancia de la cau-
sa sobre los dafos y perjuicios que hubieren de se-
guirse de la guerra; 3.2, auloridad legitlima y supre-
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ma, 0 que no tenga superior que pueda juzgar las
causas que la motivan, nidirimir la contienda; 4.%, no
haber recibido de la parte adversa la satisfaceion jus-
ta, 6 la indemnizacion 6 restitucion debida; 5.2, pedir
antes la justa y debida satisfaceién, y aceptarla i la
parte contraria la da 0 la ofrece; 6.2, guardar el debido
modo en la pelea, y respetar todos los derechos de
la guerra, conforme & la ley de Dios, al derecho de
gentes y & lo convenido legalmente entre los beli-
gerantes,

P. ¢A quiénes esta prohibido tomar parte activa,
oprop;'m manibus, en la guerra?

R. A todos los clérigos ordenados in sacris, y
también a los simples tonsurados que tuvieren al-
gun beneficio eclesidstico.

Pero los clérigos pueden exhortar, arengar y ani-
mar 4 las tropas a la justa guerra y legitima pelea en
defensa de la Religion y de la justicia, de la indepen-
dencia, libertad, integridad, honor y justa reivindica-
cion de los lugmmos derechos de la madre patria. Y
aun podran tomar parte activa, 6 propriis manibus, en
la guerra, si la Religion y el Estado, gravemente ame-
nazados ¢ injustamente agredidos, asi lo exigieren,
por no poder ser defendidos de otra manera de la
injusta agresion de sus enemigos.

Fuera de estos casos excepcionales de urzente
necesidad, esla prohibido & dichos clérigos por de-
recho eclesidstico tomar parte activa, 6 propriis ma-
nibys, en la guerra, aungue sea justa, con pena de
irregularidad defectu lenitatis.

4.° También es deber de los principes y magistra-
dos proveer con leyes congruas y justas, con sabios
estatutos y acertadas disposiciones de todo lo nece-
sario, conveniente y apto 4 la salud prtiblica y 4 la su-
ficiencia de bienes temporales para la vida y comodi-
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dad de los ciudadanos, facilitando y dividiendo con-
venientemente el trabajo util, para que, en cuanto
fuere posible, no falte el necesario sustento al pobre
y al trabajador que vive de su honrado trabajo.

5.2 Fomentar, favorecer y proteger el comercio, la
industria, la agricultura y todas las fuentes de rique-
za del pais, asi comno las ciencias, las letras y las ar-
tes, como muy imporfantes 4 la abundancia, bienes-
tar, esplendor, lustre, gloria, civilizacion y cultura
de los pueblos y naciones.

6. Observar fielmente la justicia distributiva, re-
partiendo convenientemente las cargas y los hono-
res en proporeion 4 las fuerzas y mérifos de las per-
sonas y de los pueblos, sin cargarlos de tributos y
‘de ofras cargas insoportables, injustas 6 imposibles,
reduciendo gaslos y empleos publicos que no sean
necesarios o claramente convenientes al buen go-
bierno y administracion publica, y haciendo justas
economias en favor de los pueblos, del bien comun
y del ptiblico Tesoro.

7.2 Defender y proteger & los subditos de los ene-
migos interiores, gque, segun la expresion de San
Ambrosio, suelen ser peores aun que los exterio-
res (1), y remover todos los obstidculos que impidan
0 retarden la perfeceion moral, y con ella el bienes-
tar y felicidad de los individuos, de las familias y de
los pueblos, como son las malas doetrinas, los ma-
los ejemplos, los atenlados contra la moralidad pii-
blica, las predicaciones impias, los escritos perni-
ciosos, las libertades injustas y excesivas, y todo
aquello qué sea conlrario 4 la moralidad y tranqguili-
dad de los ciudadanos, y tienda a la turbacion del

(1) «Multoque graviores domestici hostes, quam extranei.» {HO-‘
maly; lib. 9,4n Luce, c. 21.) FoRE b
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orden yrelajacién de las costumbres de los hombres
y de los pueblos.

P. ¢Qué juicio se merece la libertad absolufa de
ia prensa?

R. Quees ilicita, perniciosa y uno de los medios
mds faciles y eficaces para diseminar el error yla in-
moralidad, eorromper las costumbres, falsear las
ideas; extraviar la opinidn, perturbar el orden pu-
blico, fomentar y excitar las pasiones y rebeldia de
las turbas, y causar gravisimos dafios y perjuicios al
individuo, & la familia, a4 la Religion, d la Iglesia, 4
los pueblos y & los Estados,

No se necesita aducir pruebas; basta el buen sen-
tido y la triste experiencia para conocer lo ilicito, lo
perniciose y lo inmoral de la absoluta 6 exagerada y
excesiva libertad, mejor dirfamos, de la desenfrenada
licencia de la prensa, tan proclamada, defendida,
amada y practicada por los impios, enemigos de
Dios y de los hombres.

Luego es uno de los mas grandes deberes de las
autoridades y poderes publicos, especialmente en
naciones catolicas, por lo que deben & la Religién, é
la Iglesia, al buen gobierno de los Estados y & si
mismos, reprimir con leyes y penas convenientes la
libertad absoluta 6 excesiva, 6 desenfreno de la
prensa, y moderarla y sujetarla dentro de los limites
de lo justo, de lo 1util y de lo honesto.

P. ¢Cudles son los deberes de los subditos res-
pecto de la sociedad civil?

R. Observar fielmente la justicia legal; pagar con
exaclitud los fributos legalmente impuestos; cum-
plir religiosamente las leyes justas y todas las car-
gas legalmente impuestas por autoridad legitima;
respetar, obedecer y honrar como es debido 4 los
poderes publicos, magistrados y autoridades legi-

="




timamente conslituidas; vivir en paz con sus con-
ciudadanos; respetarse mutuamente en sus perso-
nas, en sus bienes y en todos sus legilimos dere-
¢hos, y cooperar cada uno en la parte que le togque
al bien eomun y al honor y buen nombre de la ma-
dre patria.

Luego los motines, sublevaciones, pronuncia-
mientos y ofros aclos de rebeldia contra los poderes
publicos, altas instituciones de los Estados y sus le-
gitimas autoridades, son actos ilicitos y contrarios 4
las leyes divinas y humanas; perturbadores del or-
den, de la paz y tranquilidad de los pueblos; perni-
ciosos al trabajo, al comercio, 4 la industria yd to-
dos los intereses publicos y privados; corruptores
«de las cosfumbres publicas y privadas; destructores
del prineipio de autoridad y legalidad, absolutamen-
te necesario para el orden, paz, tranquilidad, buen
gobierno y bienestar de los individuos, de las fami-
lias y de los Estados, y para la existencia misma de
las naciones y de los pueblos; eausa, en fin, de in-
numerables males para el bien comun y para el bien
particular.

Luego si es un deber muy sagrado por parte de
los subditos la obediencia & las leyes y el respeto 4
los poderes publicos y legitimas autoridades, no es
menos sagrado por parte de dichos poderes y dichas
autoridades, por lo que deben a4 los pueblos y & los
Eslados, cuyo gobierno les estiencomendado, y por
lo que se deben 4 si mismos, reprimir con prontitud
y energia todos estos actos de injusta, ilicifa y perni-
ciosa rebeldia, y mejor aun prevenirlos con justas
leyes, con un gobierno justo y previgor, con acerta—
das disposiciones, con el buen ejemplo y con la
aplicacion anticipada de medios adecuados, aptos
y eficaces para civilizar y moralizar 4 los hombres y
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& los pueblos, y con la remocion y alejamiento de
los obstaculos que se oponen 1 su moralidad y ver-
dadera civilizacion.

Sin ser un genio filos6éfico é indagador, con sélo
el buen sentido y las ensefianzas de una triste expe-
riencia, puede cualquiera conocer las causas prineci-
pales de los frastornos politicos, de las perturbacio-
nes sociales, de la relajacién asombrosa y excepcio-
nal de las costumbres, de los desérdenes publicos,
y de mil desgracias, que hoy quizd mas que nunca
aquejan & los pueblos y abundan en proporciones
desoladoras en estos tiempos de escasa fe y dema—
siada libertad.

Libertad de culfos, libertad de pensamiento, li-
bertad de palabra, libertad de imprenta, libertad de
ensefianza, libertad de asociacion y ofras muchas li-.
bertades, que ficilmente se conceden, y otras tantas,
y aun mas, que ficilmente se toman.

Se predica, se pide y se eoncede libertad, mucha
libertad; pero la libertad exagerada y excesiva se

o

traduce en hechos horrorosos, que causan espanto

Se predica, se pide y se concede libertad, mucha
libertad; pero los extremos se'tocan, y el exceso de
libertad se trueca en desenfrenada licencia y en ho-
rrorosa anarquia.

Se predica, se pide y se coneede liberlad, mucha
libertad; pero con tantas libertades concedidas; y 1
otras que 4 su sombra crecen, apenas pueden los !
cindadanos honrados y pacificos salir & la calle, vi-
vir en sus casas ni refugiarse en el templo.

Se predica, se pide y se.concede libertad, mucha
libertad;, perorcon tantas libertades concedidas, y -
otras qued su sombra cre¢en, se cometen atentados
horrorosos contra la vida, contra la propiedad,.con-.
tra el eapital, contra 14 fama, contra la honra y con-:
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tra la paz y tranquilidad de los ciudadanos pacificos
y honrados, y de los pueblos y de las naciones y de
los Estados.

Se predica, se pide y se concede libertad, mucha
libertad; y con tantas libertades, y con otras que &
su sombra crecen, se ataca 4 la Religion, 4 la Igle-
sia, al altar, al trono, 4 las altas instituciones, 4 la
autoridad, al orden, al cielo, 4 la tierra, & Dios y &
los hombres.

Se predica, se pide y se concede libertad, mucha
libertad : muy bien; también la predica y la pide el
catdlico, el hombre honrado, y todo aquel que cono-
ce y sabe apreciar la dignidad humana, porque sabe
que Dios cri6 al hombre libre, y que la libertad es
un don del cielo, uno de aquellos dones inaprecia-
bles que Dios ha concedido & los hombres, hechos 4
imagen y semejanza suya; pero el catolico, y el hom-
bre honrado, y el que conoce y sabe apreciar la dig-
nidad humana, predica y pide la libertad verdadera;
aquella libertad que estd conforme con el Evangelio;
aquella libertad que esta limitada, regulada y dirigi-
da por las leyes divinas y humanas; no la libertad
falsa; no la libertad injusta y enemiga del Evangelio
Y de las leyes divinas y humanas; que esa no es li-
bertad, sino licencia y desenfreno del impio, del sec-
tario, del anarquista y del demagogo.

Sélo que al eatdlico, al hombre honrado, al que
predica y pide la verdadera libertad, la libertad para
el bien, la libertad que importa la paz, el orden y la
dicha de los hombres y de los pueblos, 4 veces no
se le concede, 6 se le coarta, 6 se le arrebata del
todo; mientras que al hombre del club, al seclario,
al que predica y pide la libertad falsa, la libertad
para el mal, la libertad que importa la guerra, el
desorden y la desdicha de los hombres y de los pue-

18
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blos, se le concede con frecuencia, si no absolufa &
[ilimitada, al menos tan amplia y con limites tan dé-
biles, que 6 no son obstéculo serio, 6 facilmente los
rompe y se rie de ellos como de una cosa que poco
6 nada se opone al logro de sus perversos inten-
tos (1). S6lo la verdad y el bien tienen en todas par-
tes y en todos tiempos derechos legitimos, que nadie
puede licitamente coartar; el error y el mal no los
tuvieron nunca en parte alguna ni podran tenerlos
jamas.

Conocidos son los deberes de gobernantes y go-
bernados respecto de la sociedad civil; y aunque la
ocasion invita, no queremos volver 4 ocuparnos aqgui
de la notoria injusticia, de la desacertada conducta y
perniciosa politica de aquellos poderes publicos que,
mientras fomentan en su seno la vibora ponzonosa
que amenaza herirlos de muerte, y alimentan y aca-
rician con su mano la fiera que amenaza devorarlos,
rechazan y arrojan lejos de si el antidoto que puede
preservarlos de la muerte, y el remedio y defensa

(1) En Francia, por ejemplo, mientras el demagogo del afio 1793
coloca en el altar 4 una prostituta, y el demagogo de hay, sucesor y
discipulo de aquél, pronuncia impunemente diseursos subyersivos

en el club, hace la apologia y apoteosis de la revolueion en el cemen-

terio del P. Lachaisse, y excita & la rebelion 4 las turbas en frente de
las minas de Decazeville; atropella 4 los catolicos en los actos pibli-
cos de su culto; arroja el Crucifijo de la escuela, y @ los religiosos de
la ensefianza v de su propio domicilin. { Alli, donde fan alto se pre-
dica la libertad de cultos, v la libertad de la ensefianza, y la libertad
de asociacion, y todas las libertades habidas y por haber! Este fué
en todos tiempos el proceder de la impiedad. Unas veces con taima-
da hipocresia, y otras con desvergonzado descaro, siempre pidio de-
recho y libertad para el error y para el mal, persecueion y esclavi-
tud pora la verdad y para el bien. Y es claro; para contrarios efectos
se adoptan contrarias causas, y para contrarios fines, contrarios me-
dios y contrarios caminos.
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que puede salvarlos, & ellos y 4 la sociedad, que co-
rre y se precipita hacia su perdiciéon y ruina.

Los hechos que mientras escribimos esta leccion
se desenvuelven en casi todas las naciones de Euro-
pay de América, se han encargado de confirmar esta
doctrina que afirmamos, confirmada ya antes por la
razon y por la experiencia de todos los tiempos.

Pero el peligro crece; la tempestad arrecia; el edi-
ficio social se desploma; la vibora, crecida ya y des-
arrollada, levanta su cabeza y hiere el seno que im-~
prudente le di6 calor, vida y desarrollo; la fiera, ro-
bustecida ya y fuerte, se revuelve furiosa contra la
mano que imprudentemente la alimenté y acaricio.

Las huelgas socialistas y anarquistas traducen
con caracteres de sangre y fuego las libertades exa—
geradas y excesivas que se les concedid, y las doctri-
nas malsanas que se les ensefi6; y las cenizas toda-
via humeantes, y las ruinas todavia recien tes, y el
arma homicida, todavia tefiida en sangre, y los cri-
menes y escandalos que se suceden sin interrupcion
¥ con espanto, dicen bien alto los desastrosos efectos
de las malas 6 excesivas libertades, y de las malas y
perversas doctrinas, y del estado de la sociedad, que
se desquicia y se precipita al abismo, si no se pone
pronto y eficaz remedio; esto es, si no se aparta &
los pueblos del mal camino que los conduce & su
ruina; si no se desvia la corriente que los arrastra a
la desdicha; si no se cura la gangrena que los lleva
4 la muerte; si no se remueven pronto, muy pronto,
las causas de tantos males, y no se aplican pronto,
muy pronto, los remedios oportunos gne han de
darles vida, salud, robustez y dicha.

Las hermosas palabras de libertad, igualdad y
Jraternidad, falseadas por el error y la impiedad,
han cambiado su significado en el de odio, guerra,
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anarquia, destruccion y muerte. Y el impio, y el anar-
quista, y el demagogo, y el genio del error y del mal,
deduciendo de premisas falsas, por terrible logica,
consecuencias feroces, 4 la luz siniestra de la tea em-
papada en petréleo, y al resplandor horripilante de
las llamas que, envueltas en negros torbellinos de
humo, se elevan entre las ruinas de cien fabricas,
eseriben con el puial, el revolver y el cartucho de
dinamita, paginas de sangre, de desfruccion, de luto
y de muerte.

Lean en ellas aquellos que, quizd por obtener
excesiva popularidad, 6 por conceder excesivas li-
bertades, 6 por profesar ideas poco conformes con la
Religion y la justicia, hubieren cooperado mds 6 me-
nos directamente 4 la obra inicua; 6 hubieren arro-
jado al viento la mala semilla; 6 hubieren cultivado 6
dejado cultivar la planta venenosa, que ya produce,
como no podfa menos, frutos tan amargos, tan no-
civos, tan mortiferos y tan fatales.

Desenghfiense (jy ya es horal) de una vez para
siempre, que no es ficil destruir la fuerza de la 16~
gica, ni detener el pefniasco que se precipita por la
montaiia, ni hacer que el fuego no queme, ni el ve-
neno propinado 4 grandes dosis no male, ni las doe-
trinas perversas no perviertan.

No se duerman entre los placeres de regalada
cena, porgue esos caracteres de sangre y de fuego
también tienen su significado, menos misterioso, sin
duda, pero no menos terrible que el Mane, Thecel,
Phares del impio Baltasar: Ef nunc reges intelligite:
erudimini qui judicatis terram. (Psalm. 2, v. 10) (4).

(1) Véase la Leceion 9.°
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LECCION 30.%

DEBERES DEL HOMBRE PARA CON SUS SEMEJANTES

P. JEn dénde se contienen los deberes del hom-
bre para con sus semejantes?

R. En la ley natural, que el hombre recibe con su
misma naturaleza; en el Decdlogo, que la explica y
determina, y en el Evangelio, que la eleva y per-
fecciona.

P. ¢Cudles son los principios generales sobre
que se fundan los deberes del hombre para con sus
semejantes?

R. Los de la ley natural, conocidos por la sindé-
resis ¢ hibito de los primeros principios pricticos
6 de la moral, cuales son: «Lo que no quieras para
ti, no lo quieras para otro». «Amards & tu préjimo
como 4 ti mismo, y otros semejantes.»

Por donde se ve que estos principios son como
el resumen de la ley natural, divina y evangélica en
lo relativo al projimo. Asi todos los mandamientos
se reducen 4 dos: amar & Dios sobre todas las co-
sas, y al pr6jimo como & nosotros mismos. Pregun-
tado Jesus por un doctor de la ley cudl era el gran
mandamiento de la misma, respondi6: «Amaras al
Sefior tu Dios, de todo tu corazoén, y con toda tu
alma, y con foda tu mente. Este es el mds grande ¥
el primero de los mandamientos. Mas el segundo es
i ésle semejante; Amards 4 tu projimo como & ti
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mismo. En estos dos mandamientos se encierra
toda la ley y los profetas» (1).

P. ¢De cudntas maneras son los deberes del hom-
bre para con sus semejantes?

R. Conformes & los preceptos que prohiben 6
mandan hacer alguna cosa, unos son negafivos 6
prohibilivos, y otros afirmativos 6 imperalivos, que
también se llaman positives; porque no basta no
hacer el mal, sino que también debe hacerse el bien
y remediar, en cuanto fuese posible, el mal hecho.

P. ;A qué se reducen los deberes negalivos?

R. A abstenerse de toda injuria y ofensa, no s6lo
de hecho 6 por obra, sino también por palabra, y
aun por pensamiento y deseo confra la persona,
vida, fama, honra, hacienda y legitimos derechos de
nuestros projimos, que son fodos los hombres.

P. /De cuantas maneras son los derechos del
hombre?

R. Unos son absolutos y otros hipoléticos 6 con-
dicionales. Los absolutos son los que provienen de
la misma naturaleza, como el derecho & la vida, & la
fama, ete. Los hipotéticos son los que provienen de
la libre voluntad, como los adquiridos por el traba-
jo, herencia y contratos, asi como los relativos a los
bienes exteriores 6 de fortuna.

P. ;De qué manera pertenecen estos derechos al
hombre?

(1) «Magister, quod est mandatum magnum in lege? )

Ait illi Jesus: Diliges Dominum Deum tuum ex toto corde tuo, et
in tota anima tua, et in tota mente tua.» (Deut., vi, 5.)

«Hoe est maximum et primum mandatum.

Secundum autem simile est huic: Diliges proximum {num, sicut
te ipsum.» (Lev., XiX.)

«In his duobus mandatis universa lex pendet, et prophetz.»
(Matth., xxu, 36.....
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R. Unos le perfenecen como & ser jisico, otros
como 4 ser infelectual, y ofros, en fin, como a ser
moral.

Como ser fisico, el hombre tiene derecho & ser
respetado en su persona, en su ¢uerpo, en su vida y
en su hacienda.

Como ser intelectual, el hombre tiene derecho &
la verdad y 4 no ser inducido & error ni engafiado.

Como ser moral, el hombre tiene derecho 4 su
honra, 4 su fama y & su libertad, dentro de los limi-
tes de lo justo y de lo honesto, determinado por las
leyes divinas y humanas.

Pero, sobre todo, el hombre, como ser moral,
tiene derecho & la virtud, y & no ser inducido al vicio
ni al pecado.

P. :Quiénes faltan 4 sus deberes contra los dere-
chos del hombre como ser fisico?

R. Los que matan, hieren 6 golpean injustamente
8 sus projimos, y los que roban 6 lo perjudican en
su hacienda 6 en sus bienes, y los malos hijos que
no socorren 4 sus padres cuando estan necesitados.

P. ;Quiénes faltan 4 sus deberes contra los dere-
chos del hombre como ser intelectual?

R. Los que mienten, le enganan, y 1os que de
cualguier manera lo inducen al error.

P. :Quiénes faltan & sus deberes contra los dere-
chos del hombre como ser moral?

R. Los quele deshonran, infaman, le privan de su
legitima libertad, y los que lo escandalizan 6 inducen
al vicio y al pecado.

P. (0Qué se entiende por verdad?

R. Larealidad de todo lo que es. Asi, Dios, que es
la realidad en toda su plenitud, el Ser increado, el
Ser infinito y el Ser por esencia, del cual se derivan
todas las realidades y todos los seres, y de quien to-
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dos son una participacion creada, es la Verdad in-
creada, la Verdad infinita y la Verdad por esencia,
de quien se derivan todas las verdades, y de la cual
todas son una participacion ereada por su confor-
midad con la realidad plena, con el ser increado y
con la verdad eterna de Dios, que es el mismo Dios,
Realidad, Ser y Verdad por esencia. -

P. ¢De cuantas maneras es la verdad?

R. De tres: metafisica, (O6gica y moral,

P. ¢Qué se entiende por verdad melafisica?

R. La conformidad de las cosas con la mente di-
vina, que es la regla y el tipo eterno de todas ellas.

Esta verdad se llama también (ranscendental, ob-
Jetiva y veritas rei. Asf, todas las cosas creadas, que
son, por el mismo hecho de ser, una participacion
creada del Ser increado, de la Bondad infinita y de la
Verdad elerna de Dios, tienen realidad, bondad y ver-
dad, y por eso, bajo este concepto, dicen los filésofos
que Ens, bonum et verum identificantyr. Lo contra-
rio & la verdad metafisica es el no ser 6 la nada.

P, ;Qué se entiende por verdad l6gica?

R. La conformidud del entendimiento, que cono-
ce, con la cosa conocida.

Esta verdad se llama también relativa, subjetiva,
de conocimiento y formal. Asi, viendo una moneda de
verdadero oro, y juzgando uno que verdaderamente
es oro, hay en dicho juicio verdad logica, subjeliva,
de conocimiento y formal, porque hay conformidad
del entendimiento, que conoce, con la cosa conocida.

Lo contrario & la verdad logica es el error.

P. (;Qué se entiende por verdad moral?

R. La conformidad de las palabras 6 signos con
que se expresa un pensamiento con la mente del
que lo expresa. Asi, viendo una moneda y afirmando
que es de oro, porque asilo juzga el que la ve, hay
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en dicha afirmacién verdad moral, porque hay con-
formidad de la expresién del pensamiento con la
mente del que lo expresa,

Lo contrario & la verdad moral es la mentira.

P. Segun esto, ;qué se entiende por mentira?

R. Un dicho 6 hecho contrario & la mente del que
lo expresa, con intencion de enganar. Estas ultimas
palabras no pertenecen 4 la definici6n esencial de la
mentira, porque ésta puede existir aun sin tal inten-
cioén, pero pertenecen 4 la definicion de la mentira
perfecia.

De la definicién dada se infiere que se puede men-
tir, no sélo con palabras, sino también por signos,
por gestos, por escrito, por simulacién, por hipo-
cresia y por ofros hechos contrarios 4 la mente del
que por ellos quiere expresar un pensamienfo, so-
bre todo si son dirigidos & engafiar y hacer formar
un conceplo erroneo 6 falso de las personas, aceio-
nes O cosas.

P. (Como se divide la menftira?

R. En material, formal, y mizia de material y
formal.

P. ¢Qué se entiende por mentira material?

R. Un dicho 6 hecho conforme con la mente del
que con €l expresa un pensamiento, pero contrario
& la realidad. Esta mentira procede de s6lo error.

Ejemplo: Uno juzga que la moneda que ve es de
oro, y conforme & este juicio afirma que es de oro,
pero la moneda es de plata dorada.

P. Qué se entiende por mentira formal?

R. Un dicho 6 hecho conforme con la realidad,
pero contrario & la mente del que con ¢l expresa un
pensamiento. Esta mentira procede & la vez de error
Y de malicia, y es propiamente mentira.

Ejemplo: Uno juzga por error que la moneda que
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ve no es de oro, y en contradiceion con este juicio

-afirma que es de oro, y lo es en efecto.

P. :;0Qué se entiende por mentira mixta de mate-
rial y formal?

R. Un dicho 6 hecho contrario & la mente del que
por él expresa un pensamiento, y a la vez contrario
4 la realidad. Esta mentira procede de pura malicia,
y es la mentira completa.

Ejemplo: Uno juzga que la moneda que ve no es
de oro, y juzga bien, porque en efecto no lo es; pero,
en contradiccion con este juicio y con la realidad,
afirma que la moneda es de oro.

Delas definiciones dadas se deduce que la mertira
material en sf misma no es pecado, porque falta la
malicia ¢ voluntad de mentir; pero en casos graves,
sobre todo si mediare juramento, podria ser pecado
en su causa, como cuando mediare ignorancia crasa
6 supina, por no haber practicado las diligencias
necesarias y debidas para cerciorarse de la verdad.

P. ;C6mo se divide la mentira formal y mixta?

R. En jocosa, oficiosay perniciosd.

P. ¢Qué se entiende por mentira jocosa?

R. La que se profiere por chanza 6 por dar sal al
chiste 6 cuento.

De esta manera suelen mentir los que quieren

pasar por graciosos, y que, por hacer el payaso,
suelen hacer muchas veces el oso. El que se empe-
fia en divertir con sus chistes 4 las gentes, no s6lo
suele mentir mucho, sino que, creyendo hacer siem-
pre un papel muy alegre, hace con frecuencia un pa-
pel muy triste; aunque el infeliz cree de buena fe
que sus oyentes se rien siempre de sus gracias, y
las mas veces se rien de él y de sus tonterias. Este
tal, no sélo serd tenido por hombre frivolo, insus-
tancial y mas 6 menos tonto, sino que, abusando de

€
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su ridicula mania, se hara bien pronfo insoportable
y objeto de burla y general desprecio.
P. ¢0Qué se entiende por mentira oficiosa?
R. La que se profiere por alguna utilidad 6 por
evitar algin dafio.

De esta manera suelen mentir los nifos para ex—
cusarse de asistir 4 la escuela, 6 por evitar el castigo
merecido por no haber asistido (1). Y el artesano,
como el zapatero, el sastre y la modista, que por no
perder su clientela, inventa mil excusas para justi-
ficarse de no haber cumplido su compromiso en el
tiempo senalado.

Y el soldado licenciado, que, deseando pasar por
héroe, exagera algun tanto sus proezas en el moro 6
las maravillas de Ceuta.

Y el viejo fanfarréon, que, despreciando & la ju-
ventud moderna, relata con fruicion y enaltece con
visible exageraci6n la valentia y fazaiias de sus mo-
cedades.

Y la vieja solterona, que, atribuyendo & virtud
la necesidad, 6 & conveniencia y desdén el olvido é
ingratitud de los hombres, cuenta 4 las modernas
generaciones sus gloriosas é innumerables conquis-
tas, y exagera el niimero casi infinito de sus adora-
dores, 4 quienes en el largo curso de su vida ha ne-
gado resuelta y constantemente, aunque con modes-
tia, su codiciada mano.

Y todos aquellos, en fin, que, deseosos de traspa-
sar los humildes limites de la realidad ordinaria,
por alguna conveniencia 6 por causar sensacion,
exageran, inventan, mienten y tratan de comulgar al
préjimo con ruejos de molino.

El varén prudente, sin ser escéptico, sabe apre-

(1) Lamentira oficiosa degenera en perniciosa, sicausa perjuicio.
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ciar en lo que valen estas y otras semejantes histo-
. rtetas,; y aunque sabe también pasar por encima de.
ellas la justa rasera, y sabe disimular y dejar correr
la bola, no por eso asiente, ni aprueba, ni se hace
nuneca complice de la menlira.

P. ¢;Qué se enliende por mentira perniciosa?

R. La que se profiere para hacer dano al préjimo
4 4 si mismo.

De esta manera miente el mal estudiante, que, pa-
sando la mayor parte del curso escolar en el paseo,
en el billar, en los toros y en otras diversiones mas 6
menos inocentes, afirma su extraordinaria aplica-
cion al estudio, su asidua asistencia 4 la escuela, y
sus estupendos progresos en las ciencias, enganan-
do & sus padres, 4 quienes defrauda en sus intereses
y en sus esperanzas; engafidndose a si mismo, por-
que, creyéndose un joven de grandes meritos y rele-
vantes prendas, activo, inteligente, sabio, capaz de
gobernar diez ministerios, salvar la patria, trasladar
las montafnas y dejar aténito el mundo con su facil
palabra y prodigiosa elocuenecia, no es ni puede ser
mas que un ignorante, zingano, initil para todo me-
nos para hacer dafio, ya que no acabe su penosa y
larga vida de diez y ocho arios con el suieidio.

Y de esta manera mienten también el criado infiel
y la cocinera libre-pensadora, que, al pasar la cuenta
de sus compras diarias, afirman haber costado trein-
ta lo que s6lo costé veinte, engafiando & sus amos,
4 quienes defraudan en su hacienda, y engafidandose
4 si mismos, llamando sisa legal & 1o que es un ver-
dadero robo.

Y de esta manera miente también el estafador
y el fraudulento, verdadero ladron de la hacienda
ajena;

Y el vil calumniador, verdadero ladrén de la fama;
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Y el insolente contumelioso, verdadero ladrén de
la honra;

Y el libertino jactancioso, verdadero asesino de la
inoceneia;

Y el chismoso susurrador, verdadero asesino de
la amistad;

Y el taimade hipéerita, lobo disfrazado con piel
de oveja, para introducir en el inocente rebafio, y
matar y devorar & su gusto 4 los incautos 6 simples
que solo juzgan de los hombres por lps palabras,
por el hédbito y por el exterior;

Y el bajo adulador, que exagera la excelencia 6
alaba el vicio del magnate, & cuya costa ecrece 6 hace
Su negocio;

Y de esta manera, finalmente, mienten todos
aquellos que, 6 por interés mal entendido, 6 por vi-
cio 6 por pura malicia, ya con palabras falsas, ya con
hechos fingidos, causan dafios y perjuicios en la per-
sona, fama, honra, hacienda, virtud, cuerpo 6 alma
de sus projimos (1).

P. &Qué clase de pecado es la mentlr‘a"

R. La jocosa y oficiosa es pecado venial. La per-
niciosa es pecado mortal por su naturaleza (2); pero
sera sblo venial por levedad de materia, 6 por falta
de perfecto conocimiento y deliberacion, in se et in
causa, del que la profiere.

La menlira, de cualquier especie que sea, es siem-
pre mala, porque lo es por su misma naturaleza,

como lo prueban las razones siguientes:

(1) La murmuracion, juicio temerario, falso testimonio, detrac-
cion, susurracion, contumelia, jactancia, hipoeresia, adulacion, ele.,
asi como la restitucion de Ia fama y el modo de restituirla, se expli-
can en el curso elemental, al tratar del octave mandamiento de la ley
de Dios.

(2) «Perdes omnes qui loquuntur mendacium.» (Psalm. v.)
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1. Porque repugna y es siempre contraria a la
verdad infinita, increada y esencial, que es Dios.

2.2 Porque repugna y es siempre contraria al fin
para el cual Dios ha dado al hombre la facultad natu-
ral de hablar, que es comunicar sus pensamientos y
su voluntad a los deméds.

3.2 Porgue manifestar lo contrario de lo que se
piensa y se quiere, no s6lo repugna a dicho fin, sino
que por lo mismo invierte y perturba el orden de la
naturaleza. Por lo cual dice Santo Tomés: «Siendo
las palabras'signos naturales de las ideas, repugna
y es contrario 4 la naturaleza significar por ellas lo
que no se tiene en la mente» (1).

4,2+ Porque repugna y es contraria a la sociedad
humana, que no podria existir si los hombres no se
manifestaran mutuamente sus coneeptos y su volun-
tad, y con la mentira nadie podria entenderse, nadie
se fiarfa ni daria erédito 4 los demas, haciéndose asi
imposible la vida social y politica que al hombre
compete por su naturaleza.

5.2 Porque es torpe y contraria 4 la dignidad del
hombre y 4 su misma inclinacion natural, como lo
prueban el senlido comun de todos los hombres y la
vergiienza que éstos sienten al ser sorprendidos en
la mentira y convictos de falsos, mentirosos y em-
busteros.

Luego la mentira es siempre y en todn evento
mala, y nunca puede cohonestarse, porque lo que es
malo por su naturaleza, nunca puede ser bueno.

Luego no es licito mentir en ningiin caso; porque
1o que siempre y en todo evento es malo, nunca pue-

(I) «Com enim voces naturaliter sint signa intelleciunm, innatu-
rale est el indebitum, quod aliquis voce significet id quod non habet
in menie.» (2.* 2.=, q. 110, art. 3.")
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de hacerse licitamente, ni aun para evitar los mayo-
res males; porque, como se dijo al explicar la teoria
del mal menor, Non sunt facienda mala, ut eveniant
bona.

Luego uno de los mas sagrados deberes del
maestro y educador de los ninos es apartarlos del
feo y torpe vicio de mentir, al cual, por la fragilidad
humana que deja sentirse ya en grandes proporcio-
nes desde la cuna, suelen ser muy propensos. Debe
inspirarles grande amor a la verdad, aunque sea
perdonandoles en su ehsequio, en todo 6 en parte el
castigo merecido por sus faltas, y un grande horror
a la mentira, mostrédndose rigoroso y sin contem-
placiones con los mentirosos.

El que desde la nifiez adquiere el vicio detestable
de menlir, pasard facilmente de las mentiras leves 4
las graves, y quiza al sacrilego perjurio, con gravisi-
mo delrimento de la virtud, de la religion, de la jus-
ticia, de la sociedad y de si mismo.

[Qué hermosa y encantadora aparece la verdad en
los inocentes labios del nifo candoroso! Pero jqué
fea y repugnante es la mentira en los de un pequeiio
embustero! Cdndida é inocente paloma el primero,
se atrae las simpatias y el general carifio. Astuta y
maliciosa serpiente el segundo, causa 4 la vez re-
pugnancia y general aversion. El camino recto em-
prendido por el primero lo llevara & la dicha, si de él
no se aparta. La torfuosa senda por donde el segun-
do da sus primeros pasos lo guiard & la perdicién,
si de ella no retrocede. El primero, con sus buenas
disposiciones y ameor 4 la sencillez y 4 la verdad,
promete ser un hombre honrado y virtuoso, digno
de crédito, de confianza y de general aprecio. El se-
gundo, con su marcada inclinacién 4 la doblez y &
la mentira, promete ser un hombre peligroso y vi-
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cioso, digno solamente del recelo, de la desconfian-
za y desprecio de todos los hombres.
P. (Es licito ocultar alguna vez la verdad?
R. No so6lo es licito, sino prudente y necesario
cuando haya causa justa para ello y las circunstan-
cias lo exijan.

Por lo cual dice Santo Tomas: «No es licito men-
tir, pero sf ocultar prudentemente la verdad bajo al-
guna forma disimulada» (1). Ocultar la verdad no es
mentir; porque, como dice el mismo Santo Doctor,
una cosa es callar la verdad, y otra proponer la fal-
sedad; de las cuales cosas, la primera es en algun
caso lfcita, pues nadieestd obligado & confesar siem-
pre la verdad. Y San Agustin dice también: «Aun-
que todo el que miente quiera ocultar la verdad, no
todo el que quiere ocultar la verdad miente». Y en
otro lugar, hablando de la conducta de Rebeca y de
Jacob, dice: «Si se considera con diligencia y fiel-
mente lo que por consejo de su madre hizo Jacob
para engafiar en apariencia & su padre, se verd que
no es mentira, sino misterio. Porque si dijéramos
que era mentira, todas las pardbolas y figuras por
las cuales quiere significarse alguna cosa, y que no
han de tomarse en sentido propio, sino que en ellas
ha de entenderse una cosa significada por ofra, ha-
brian de llamarse también mentiras, lo cual no pue-
de de ninguna manera admitirse. Porque el que asi
piensa, puede también importar la misma calumnia
4 todas las innumerables locuciones tropicas y figu-

(1) «Non est licitum mendacium dicere, licet famen veritatem
occultare prudenter sub aliqua dissimulatione.

Alind est veritatem tacere, aliud est falsitatem proponere; quo-
rum primum in aliquo casu licet, non enim tenetur aliquis omnem
verilatem confiteri.» (2.* 2.2, q. 69, art. 2.)
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radas. Asi, pues, se dicen realmente las cosas verda-
deramente significadas; y si parecen mentiras, es
porque no se entiende el verdadero sentido. Para
aclarar esta doctrina con ejemples, veamos lo mis-
mo que hizo Jacob. Cubrié sus miembros con pieles
de cabrito. Si buscamos la causa proxima, juzgare-
mos desde luego que minti6, pues hizo esto para
que se le creyera ser el que no era. Pero si este he-
cho se refiere & aquello por cuyo significado real-
mente se hizo, por las pieles de cabrito entendere-
mos significados los pecados, y por el que se cubrio
con ellas, Aquel que no carg6 sobre si sus pecados,
sino los ajenos. Luego la verdadera significacién no
puede en modo alguno decirse mentira, lo mismo
en los hechos que en las palabras» (1).

P. Segin esto, ¢bajo de qué formas y de cudntas
maneras puede ocullarse la verdad con justa causa?

(1) «Quamquam omuis qui mentitur velit celare quod verum esf,
non lamen omnis qui vuit celare quod verum est, mentitur.

Jacob, quod matre focit auctore, ut patrem fallere ¢ videretur, si
diligenter, et fideliter attendatur, non est mendacium, sed myste-
rium, Qua si mendadia dixerimus, omnes etiam parabola, ac figura
significandarum quarnmeumque rerum, que non per proprietatem
accipiend® sunt, sed in eis alind ex alio est intelligendum, dicentur
esse mendacia; quod absit ommino. Nam qui hoe putat, (ropieis
etiam fam multis locutionibus omnibus potest hanc importare ca-
lumniam, Que significantur enim, ulique ipsa dieuntur; putantur
autlem mendacia, quoniam non ea, que vere significantur, dicta in-
telliguntur: sed ea, que falsa sunt, dicta esse creduntur. Hoe ut
exemplis fiat planins, idipsum, quod Jacob fecit, attende. Hadinis
certe pellibus membra contexit. Si causam proximam requiramus,
mentitum putabimus, hoe enim feeit, ut putaretur esse, qui non erat.
Si autem hoc factum ad illud, propter quod s significandum revera
factum est, referatur: per hadinas pelles, peccata: per eum vero
qui eis se operuit, ille significatus est, quinon sua, sed aliena pecea-
la portavit. Verax ergo significatio, nullo modo mendacium recte dici
potest: ut autem in faclo, ita et in verbo.» (Lib. contr. mendacium.)

19
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R. Por medio de pardbolas, alegorias, figuras y

locuciones metaféricas, y por palabras y g8ignos

equivocos 6 anfibol6gicos. '

P. :Qué se entiende por anfibologfa?

R. La manifestacion del pensamiento por medio
de palabras 6 signos ambiguos 6 equivocos, en un
sentido distinto del que puede creer la persona a
quien se dirigen.

Ejemplo: Un jugadory tramposo pide & un amigo
suyo cierta canlidad de dinero prestado; y ¢ste, que
lo tiene, pero que no quiere prestirselo, dice que no
tiene un céntimo, 6 sencillamente que no tiene di-
nero, entendiendo por ¢éntimo la moneda de este
nombre, 6 diciendo en su interior: no lo tengo para
prestarlo d tan mal pagador.

P. ;De cuéntas maneras es la anfibologia?

R. De tres: interna, 6 s6lo mental; externa, 6 sélo
del exterior, y mizta de interna y externa, de modo
que sea en alguna manera sensible y pueda ser per-
cibida por el oyente, aunque de hecho no Ja perciba,
sea por el disimulo y perspicacia del que habla, sea
por distraccion, falta de atencion 6 de agudeza del
que escucha,

P. ¢:De cudntas maneras puede sensibilizarse la
anfibologia?

R. De cuatro: por palabras, por hechos O signos,
por las circunstancias y por el uso.

Ejemplo de anfibologia sensibilizada por pala-
bras: Un penitente ayuna para cumplir la penitencia
impuesta por el confesor. Invitado & cenar por unos
amigos, responde: No puedo, porque me hallo tndis-
puesto y me haria daio: entendiendo en su interior
por indisposicién el ayuno, y por dano el espiritual.

Ejemplo de anfibologfa sensibilizada por hechos
6 signos: Se cuenta de San Francisco de Asis que,
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preguntado por unos soldados si habia visto pasar
por el camino & un reo que perseguian, respondio,
metiendo la mano por la manga de su hébito: Por
aqui no ha pasado.

 Ejemplo de anfibologia sensibilizada por las cir-
cunstancias: Una persona ignorante, 6 imprudente
¥ grosera, preguntfa a un confesor si el penitente
que acaba de confesarse cometio realmente el peca-
do ¢ crimen que se le imputa, y el confesor respon-
de: No lo sé: entendiendo en su interior que no lo
sabe como hombre, sino como Dios, 6 que no lo sabe
para decirlo d nadie. Lo mismo puede y debe res-
ponder el juez, el abogado, el médico y todas las per-
sonas preguntadas indebidamente sobre las cosas 6
negocios de su respectivo ministerio. De esta anfibo-
logfa hizo use el Salvador, que, preguntado por sus
Apostoles cudndo seria el fin del mundo 6 el juieio
universal, les respondio: «Nadie sabe aquel dia 1
hora, ni los dngeles del cielo, ni el Hijo, sino sé6lo el
Padre» (1); entendiendo y queriendo significar nues-
tro Sefior que no lo sabia para revelarlo 6 con ciencia
comunicable.

Ejemplo de anfibologfa sensibilizada por el uso:
Preguntado un criado si estd su amo, dice que no
estd en casa; entendiendo en su interior que esid
ocupado 6 que no recibe.

‘P. ¢ Es licito el uso de anfibologia 6 restriccion
s6lo mental?

R. Noj porque seria mentir, y decir que es licito
estd condenado por Inocencio XI (2).

(1) «De die autem illa et hora nemo scit, neque angeli cmlorum
neque Filius, nisi solus Pater.» (Mutth., xxiv, 35. V. etiam anrc'.,
xir, 32.)

(2) Prop. 26, 27 et 28.
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P. ;Es licito el uso de la anfibologfa mixta de in-
terna y externa?

R. En los contratos, en los juicios y actos de los
tribunales de justicia, no; pero fuera de esos casos,
si; con tal que haya causa justa para usar de ella y g
reuna las debidas condiciones.

P. ;Cudles son las causas que hacen licito el uso
de la anfibologia mixta?

R. La defensa de la persona, fama, honra 6 ha-
cienda del préjimo, el ejercicio de alguna virtud y el
hien comiin.

P. :Qué condiciones debe reunir la anfibologfa
mixta para que su uso sea licito?

R. 1.» Que el preguntado no esté obligado por
justicia 4 responder 6 decir la verdad clara.

2.2 Que su mente esté conforme con lo (ue expre-
san las palabras 6 signos anfibolégicos, bien por su
naturaleza, bien por las circunstancias, 6 bien por
el uso.

3.2 Que entre la pregunta hecha y la respuesta
dada haya conexion, de modo que el oyente pueda
de alguna manera apercibirse por los sentidos, aun-
que de hecho no se aperciba, ya sea por el disimulo
6 por la agudeza del que responde, ya por falta de
atencion 6 de agudeza del que pregunta, 6 por otros
motivos.

4r Que no haya perjuicio de tercero, ni complici-
dad en algin mal, ni intencién de enganar ni de
" mentir.

P. ¢Es licito el uso del juramento anfibologico?

R. Si, con las excepciones, causas y condiciones
dichas.
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LECCION 31."

(Continuacién de 1o anterior.)

P. ;4Qué se entiende por escandalo?

R. Un dicho, hecho u omisién que da al préjimo
lugar u ocasion de pecar.

P. (Como se divide el escandalo?

R. En aetivo 6 dado, y pasive 6 recibido.

P. ¢Qué se entiende por escéndalo activo?

R. El que se da, 6 sea el dicho, hecho 1 omision
que da al projimo lugar 1 ocasioén de pecar.

P. ¢De cudntas maneras es el escandalo activo?

R. De dos: especial, 6 que intenta directamente la
ruina espiritual del projimeo, por cuyo motivo se
llama esedndalo de demonios, y general, 6 que no in-
tenta directamente dicha ruina, sino que solo ineita
directa ¢ indirectamente al pecado por satisfacer al-
gun vicio 6 pasion, 6 por imprudencia, groseria,
falta de respeto, de miramiento, ete., al projimo; por
cuyo motivo se llama a su vez directo 6 indirecto.

P. ¢&Qué se entiende por esciandalo pasivo?

R. El que se recibe, ¢ sea la ruina espiritual del
escandalizado. -

P. ¢De cuiintas maneras es el escindalo pasivo?

R. De tres: de pdroulos, 6 procedente de ignoran-
cia 6 falta de reflexion, y 4 veces de la facilidad en
juzgar é interprelar mal los dichos, hechos 1 omi-
siones del projimo; de frdgiles, 6 procedente de la
fragilidad natural 6 viciosa, 6 de la concupiscencia
antecedente 6 consiguiente del escandalizado; y de
Jariseos, 6 procedente de la pura malicia'y perversi-
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dad del que lo padece, el cual se escandaliza de las
buenas obras, como los fariseos, de quienes toma el
nombre, se escandalizaban de los milagros y buénas
obras del Salvador.

Los escidndalos activo y pasivo pueden ir separa-
dos y juntos, segun que el escdndalo se dé y no se
reciba, 6 se reciba y no se dé¢, 6 bien se dé y a la vez
se reciba,

Ejemplo de escandalo activo separado, 6 dadoy
no recibido: dofia Bérbara, mujer sin escripulos y
sin vergiienza, viste trajes exageradamente escota-
dos y escandalosos; y Prudencio, joven honesto y
honrado, que la encuentra en el paseo, no padece
ruina de ningin género, sino que aparta la vista y
escupe 4 un lado con asco al ver aquella carniceria
ambulante; es decir, no sufriendo ruina espiritual
por escandalo dado y no recibido.

Ejemplo de eseindalo pasivo separado, o recibi-
do y no dado: Sempronio Cigliefia, Sinforoso Arafa
y Pascasio Avestruz, elegantes mozos de fenomena—
les zancas, desmesurado espinazo y prolongado
cuello, suelen lucir su respectlivo esqueleto a la sali-
da del templo, fijando sus ojos lascivos en las ele-
gankes y honestas devolas, como los fija la serpiente
en la paloma; pero éstas, 6 no se aperciben de tal in-
solencia, 6 huyen algun tanto asusfadas y riendo al
ver tan fristes y ridiculas figuras. Nuestros héroes,
sin embargo, siguen revolcandose en el cieno de su
corazdn podrido; es decir, padeciendo ruina espiri-
tual por escindalo recibido y no dado.

Ejemplo de escindalo activo junto con pasivo, 6
dado y recibido: D. Bartolo Pantuflas, libertino y
solteron de oficio, con falsas promesas de malrimo-
nio y dejando entrever algunas monedas, solicita a
Simplicia 4 la liviandad; y esta infeliz, que es hones-
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ta, pero demasiado crédula y muy sensible al brillo
del oro, consiente, y cae, quizd para no salir mas,
en el abismo de la deshonra y del pecado, pade-
ciendo ruina espiritual por escéndalo dado y reci-
bido.

P. /Hay obligacion de evitar el escandalo?

R. 1.° Debe evitarse el escandalo activo, como lo
prueban las palabras del Salvador: «jAy del mundo
por los escandalos! Necesario es (atendida la mali-
cia de los hombres) que vengan escandalos; pero
tay del hombre por quien el escindalo viene!» Y al
abrazar y acariciar & un nifo dice: «El que escanda-
lizare & uno de estos pequefiuelos que en mi creen,
mejor le fuera que se le atara una rueda de moli-
no al cuello, y fuera arrojado en el profundo del
mar» (1).

2.0 Por el escandalo pasivo de fariseos no debe
omitirse ninguna obra buena, ya sea de precepto, ya
de consejo; porque tal escandalo procede de la sola
malicia y perversidad del escandalizado, & quien
solo debe impularse. Asi, el cristiano y devoto no
debe dejar de oir misa, ni omitir la sagrada comu-
nion y demds practicas piadosas, no sé6lo de obliga-
¢ion, sino de consejo y devocion, porque el impio €
irreligioso 1o llame hipé6erita, gazmoiio, elc.; antes
bien debe continuar con més fervor sus buenas
obras, acorddndose de las palabras del Apodstol:

(1) «Vie mundo a scandalis! Necesse est enim ul veniant scanda-
la: verumtamen v homini illi, per quem scandalum venit.» (Matth.,
xviul, 7. Vid. Lue., xvir, 1.)

«Qui autem scandalizaverit unum de pusillis istis qui in me cre-
dunt, expedit ei ut suspendatur mola asinaria in collo ejus, et demer-
gatur in profundum marvis.» (Matth., Xvi, ... Vid. Luc., xvi1, 2,
el Mare., 1%, 41.)
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«todos los que quieren vivir piadosamente en Jesu-
cristo sufrirdn persecucién» ().

3. Por el esciandalo pasivo de parvulos y de fra-
giles tampoco deben ni pueden omitirse las obras
buenas de precepto; porque el precepto obliga, y el
escandalo procede de la malicia, ignorancia culpable
y fragilidad viciosa del escandalizado, & quien toca
evitarlo.

Asi, ni el sacerdote encargado de la administra-
cion de los sacramentos debe omitir las funciones
de su sagrado deber porque algun ignorante 6 mali-
cioso juzgue que entra en la casa del enfermo por
malos fines, ni la doncella honesta debe dejar de oir
misa los dias de fiesta porque algtin desocupado 6
libertino se escandalice al verla en la calle 6 en el
templo.

4.° Por el escidndalo pasivo de parvulos y de fra-
giles pueden omitirse las obras de consejo y pura
devoci6n claramente buenas, porque esto es confor-
me con la caridad; pero no hay obligacion de omitir-
las; porque, como se dijo arriba, tales escindalos
proceden de la malicia, 6 ignorancia culpable, 6 fra-
gilidad viciosa del escandalizado, que debe evitarlos.
Sirvan de ejemplos los arriba citados, cuando sélo
sean de consejo 6 pura devoeion,

5.2 Por el escindalo pasivo de parvulos y de fra-
giles deben diferirse las obras que no sean clara-
mente buenas, hasta amonestar é instruiral que por
ellas se escandaliza, si comodamente puede hacerse,
esto es, sin grave perjuicio espiritual ¢ temporal; ya
porque el escindalo no procede enfonces de pura
malicia, sino de ignoraneia y fragilidad; ya porque la

(1) «Et omnes qui pie volunt vivere in Christo Jesu, perseculio
nem patientur.» (Il ad Timoth., 11, 12.)
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caridad obliga 4 impedir el pecado y ruina del proji-
mo, cuando facilmente puede impedirse. Pero si di-
chas obras no pudieren diferirse, 6 no pudiere amo-
nestarse é instruirse al que por ellas se escandaliza
sin grave incomodidad 6 dafio, no habra obligacién
de omilirlas, porque la caridad no obliga 4 impedir el
pecado ajeno con tanto detrimento. Asi, el caballero
que en una fonda come por necesidad carne en dia
de vigilia, debe comer retirado, 6 bien declarar su
necesidad 4 sus comensales, si puede hacerlo sin
grave incomodo; pero no estd obligado & quedarse
sin comer, ni & tomar alimentos que le hagan dario,
ni tampoco & levanlarse y avisar a todos los que su-
cesivamente vayan senldndose 4 la mesa.

P. /Qué debe hacer el que se escandaliza por ig-
norancia?

R. 1. Sinada le toca, no meterse en lo que no le
importa. 2.0 Si fuese necesario, instruirse y enterar-
se de las causas por las cuales se ejecutan las aceio-
nes que lo escandalizan. 3. No juzgar nunca mal del
préjimo sin motivos suficientes, pues é eso nos obli-
ga la caridad y la justicia.

P. :0Qué debe hacer el que se escandaliza por fra-
gilidad? .

R. 41.° Trabajar por adquirir la virtud necesaria
para resistir 4 las tentaciones, porque ésta es la obli-
gacion de todo cristiano y de todo hombre. 2. Huir
de las ocasiones de pecar; porque «el que ama el pe-
ligro, en él perecerd». 3.© Mortificar los sentidos, es-
pecialmente los ojos y los oides; porque «son las
principales puertas por donde la muerte entra en el
almay. 4.0 Apartar y arrojar lejos de si todo aquello
que lo escandalizare ¢ provocare al peeado, segun
las palabras del Salvador: «Si tu mano 6 tu pie te es-
candaliza, cortalo, y arréjalo lejos de ti: mas te vale
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entrar en la vida eferna débil 6 cojo, que, teniendo
dos manos y dos pies, ser arrojado al fuego eterno.
Y si tu ojo fe escandaliza, arrdncatelo, y arr6jalo lejos
de ti: mas te vale enfrar en la vida eferna con un ojo,
que, teniendo dos ojos, ser arrojado al infierno» (1).

P. Qué clase de pecado es el escandalo?

R. Mortal por su naturaleza, y s6lo sera venial
cuando la materia fuere leve 6 cuando no hubiere
periecta deliberacion in se 6 in causa en el que lo hu-
biere dado.

P. ¢Quiénes son reos de gravisimo escindalo?

R. Todos aquellos que ejecutan acciones torpes;
hablan palabras y conversaciones indecentes y lubri-
cas; cantan 6 recitan canciones y versos lase¢ivos; re-
presentan comedias y sainetes inmorales; hacen, ex-
ponen ¢ exhiben estatuas, fotograiins 6 figuras obs-
cenas; ensefnan por palabra ¢ por escrito doctrinas
impias 6 contrarias 4 la moral, y los que con su
mala conducta y mal ejemplo corrompen y pervier-
ten la sociedad, especialmente & la nifiez y 4 la juven-
tud, y mas especialmente aiin 4 los nifios y jovenes
de cuya enseflanza y educacion estin encargados;
asicomo las mujeres sin pudor, sin vergiienza y sin
temor de Dios, que con sus trajes deshonestos, sus
maneras libres y su conduecta liviana provoean al pe-
cado y son causa de infinitos males; y, finalmente,
todos aquellos que con sus dichos 6 hechos escan-
dalosos hacen directa ¢ indirectamente el oficio de

(1) «Si antem manus tua vel pes tuns scandalizat te, abscide enm,
et projice abs te: bonum tibi est ad vitam ingredi debilem vel clau-
dum, quam duas manus vel duos pedes habenlem mitli in ignem
@ternum. Et si oculus tuus seandalizat te, erue eum, et projice abs
te: bonum tibi est cum uno oculo in vitam intrare, quam dunos ocu-
los habentem mitti in gehennam ignis.» (Matth., xvir, 8.....)
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demonios, causando la ruina y perdicion de infinitas
almas, muchas de las cuales estardn por su culpa en
el-infierno, pidiendo al cielo venganza contra sus
verdugos y asesinos, y maldiciendo efernamente a
los que son la causa de su eterna é irremediable des-
dicha,

jAh escandalosos!, si reflexionarais por un mo-
mento sobre los efectos desastrosos y las horribles
consecuencias de vuestros escandalos para vuestras
victimas y para vosofros mismos, muy corrompi-
do debia estar vuestro corazén, muy obscurecida
vuesira mente y muy pervertida vuestra alma, para
no retroceder espantados de tan desventurado ca-
mino. :

Dicen los fil6sofos que Quod est causa causw, ut
causce, est causa causati. Es deeir, que lo gque es cau-
sa de otra causa, es también causa de todos los efec-
tos por ésta producidos. Y como los efectos produ-
cidos por una causa pueden # su vez ser causa de
ofros efectos semejantes, y éstos de otros, ele., ele.,
siguese que la serie de causas y efectos puede ser
indefinida, sin que se le puedan sefialar limites;
porque pueden reproducirse indefinidamente hasta
el fin del mundo. Pues bien; el ultimo efecto produ-
cido reconoce por causa inmediata 4 la que inmedia-
tamente lo produjo, y por causas mediatas a4 todas
las demés que le precedieron, hasta la primera cau-
ga en donde virtualmente estaban contenidos todos
los efectos de la indefinida serie, desde el primero
hasta el ultimo, que no podra llamarse tal hasta que
la causa permanente, y 4 la vez sucesiva, se haya des-
truido.

Por la misma razon, cada causa de la indefinida
serie reconoce por suyos todos los efectos que me-
diata 6 inmediatamente le siguen. Hé aqui por qué
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la primera causa de toda esa serie indefinida recla-
ma con justicia como suyos todos y cada uno de los
efectos, como madre, tronco, raiz, origen y principio
que les dio existencia y vida; porque Quod est causa
causw, est causd causatt.

Los eslabones de la cadena prolongada indefini-
damente por adici6n indefinida de otros nuevos, re-
conocen por sostén, apoyo y principio a todos los
que anteceden, hasta el primero, que es el principio,
apoyo y sostén de todos.

La semilla sembrada en fecunda tierra es causa
inmediata de los frutos que produce, y mediala de
todos los demis indefinidamente producidos porlas
sucesivas semillas que unas de otras indefinida-
mente se desprenden é indefinidamente nacen y
fructifican. Por la misma razén, todos los frutos in-
definidamente producidos reconocen por principioy
origen de su vida y exislencia a todas las semillas de
donde mediata é inmediatamente proceden, hasla la
primera, en donde virtualmente y como en germen
estaban contenidos.

Ahora bien: segun esta doclrina, los Apostoles y
los fundadores de las Ordenes religiosas, y todos los
que hubieren obrado el bien y lo hubieren ensefiado
con su palabra 6 con su ejemplo, no sélo recogerdn
como suyos los rigquisimos y abundantes frutos de
sus buenas obras, sino también todos los produci-
dos en la vifia del Sefior por aquellos que hubieren
convertido y que los hubieren imitado en su vida, en
su conduela, en la préactica de la virtud y en la ense-
nianza de la buena, fecunda y celestial doctrina del
Evangelio, en todos los lugares y en todos los tiem-
pos, hasta la consumacion de los siglos.

Porque fueron precioso eslabén, principio, apoyo
y sostén de todos los demds que los siguieron y for-
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maron la hermosa cadena de oro prolongada desde
la tierra hasta el trono de Dios en el cielo;

Porque con trabajos y ldgrimas, mezcladas de ce-
lestiales consuelos, sembraron y cullivaron en sus
almas y en las de muchos la preciosa semilla de las
virtudes cristianas y de la doctrina del Evangelio,
que les produjo el ciento por uno, por lo cual ven-
drdn el dia del juicio con alegria, llevando riquisimas
gavillas de dorada mies por aquélla producidas al
través de los siglos hasta el fin del mundo (1);

Porque fueron la sal de la tierra y la luz del mun-
do, y labraron su propia dicha y la de muchos,
obrando el bien y ensefitindolo; por lo cual serdn
llamados grandes en el reino de los cielos (2);

Porque salvaron con su doctrina y con su ejem-
plo muchas almas, que en el cielo serdn su gozo y
Su corona (3});

Porque fueron causa, ya inmediata, yo media-
ta, de muchos bienes, que por eso serdn también
Suyos;

Porque los quisieron en st mismos 6 en su causa;
Y, finalmente,

Porque Quod est causa cause, est causa cqusati.

Mas jquién podra calcular la grandeza de estos
bienes y el premio por ellos merecido? S6lo Dios,
que con su elerna mirada abarca todos los tiempos,
conoce y ve todas las causas y todos los efectos en

(1) «Qui seminant in lacrimis, 'in exultatione metent., Euntes
ibant, el flebant, mittentes semina sua. Venientes aulem venient cum
exultatione, portantes manipulos suos.» (Psalm. cxxv, v. 6.....)

(2) «Vos eslis sal terre..... Yos estis Inx mundi..... Qui autem fe-
cerit et docuerit, hic magnus voeabitur in regno ewlorum.» (Matth.,
¥yl oo

(3) «Pratres mei eharissimi et desideratissimi: gaudium meum et
corona mea.» (Ad Philip., 1v, 1.)
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ellas virtualmente contenidos, y premia con larga
mano 4 los que hacen el bien y lo ensefian.

De la misma manera, bien que con resultados dia-
metralmente opuestos, los ap6stoles del mal, los he-
resiarcas, los discipulos y miembros de Satands, los
diseminadores del error, de la mentira y de la inmo-
ralidad, y todos los escandalosos, que con sus ma-
las obras, malas doctrinas y malos ejemplos hubie-
ren causado la ruina de infinitas almas, hardn suyos
todos los males que causaron por sf mismos Yy por
los continuadores de sus escéndalos en todos los
lugares y tiempos, hasta la consumacion de los
siglos. :

Porque fueron negro eslabén, prineipio, apoyo y
sostén de todos los demds que los siguieron, y for-
maron la horrible cadena de hierro, prolongada des-
de la tierra hasta lo més profundo del inflerno;

Porque con goces groseros y alegria estupida,
mezclada de mil disgustos y dolores, sembraron Y
cultivaron en sus propias almas y en las de muchos
la perniciosa semilla del vicio, del error y del peca-
do, que también produjo el ciento por uno, por lo
cual vendrdn el dia del juicio con irremediable llan-
to, llevando secas gavillas de cizaila, propia para ar-
der en el infierno, por aquélla producidas al través
de los siglos, hasta el fin del mundo;

Porque fueron la peste de la tierra y las tinieblas
del mundo, y labraron su propia ruina y la de mu-
chos, obrando el mal y ensefidndolo; por lo cual se-
ran llamados malditos en los infiernos;

Porque pervirtieron y perdieron con su doctrina
¥ con su ejemplo muchas almas, que en el infierno
seran su castigo y su eterno tormento;

Porque fueron causa, ya inmediata, ya mediafa,
de muchos males, que por eso serdn también Suyos;
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Porque los quisieron en st mismos & en su causa;
Y, finalmente,

Porque Quod est causw cause, est causa cau-
sati. :

Mas jquién podra calcular la grandeza de estos
males y el castigo por ellos merecido? So6lo Dios, que
con su eterna mirada abarca todos los tiempos, co-
noce y ve todas las causas y todog los efectos en ellas
virtualmente contenidos, y castiga con terrible mano
@ los que hacen el mal y lo ensefnan.

No hay enfermedad, no hay peste, no hay mal
corporal, ni la misma muerte, que cause lantos es-
tragos como el escdndalo; porque la enfermedad, la
peste, los males corporales, la muerte misma, solo
afectan al cuerpo, amenazando su vida ffsica, 6 pri-
vindole temporalmente de ella; pero el esecindalo
afecta al alma, amenazando unas veces su vida espi~
ritual, y privindole de ella otras muchas por toda la
eternidad.

Por eso el divino Salvador de las almas lanza con-
tra el escandaloso aquel terrible ;joe! (jay!), palabra
que en el Evangelio suele ser de reprobacion y con-
denacion eterna.

Por eso el celoso guardador y vengador de la ino-
cencia amenaza con tan terribles penas al que éscan-
dalizare 4 los pequefiuelos que cren en El.

Luego no s6lo hay obligacién de evitar el escin-
dalo, sino que el que hubiese tenido la desgracia de
haber escandalizado debe, en cuanto le sea posible,
repararlo, y remover las causas que lo reproducen y
perpetian. Porque si esto es necesario y de obliga-
cifon gravisima respecto de los males temporales y
de los que afectan al cuerpo, lo es mucho mas aun
tratdndose de males eternos y de los que afectan
al alma.




— 304 —

P. ¢Qué medios hay para reparar el escédndalo
dado?

R. Aqui dejamos la palabra al sabio y piadoso ca-
tequista y te6logo Sr. Mazo: «El escandalo, dice, es
muy difieil de remediar, y 4 veces irremediable. El
(que ensend & pecar 4 un nifio, & un joven 6 4 una
doneella, jcomo borrard esta leccién funesta? El
que blasfemd 6 habld torpe 6 impiamente, jcomo
borrara la mala impresion que causo en el dnimo de
sus oyentes? El que compusoe un cantar, una tona-
da, una comedia, un entremés, un sainete, unas co-
plas, unas poesias..... equivocas, picantes, obsce-
nas, impias.....; el que las eantd, escribid, imprimio,
derramo....., todos éstos, jeo6mo podrdan contener los
escindalos que causaran por todas partes? Podra y
deberd, el que ensefo & pecar, detestar su culpa,
verse con la persona 6 personas 4 quienes escanda-
lizo, y suplicarles que perdonen su mal ejemplo y
no le sigan; sy cudnto no le costard dar estos pa-
sos? Pero g baslaran ellos para reparar el eseindalo?
Podrd y deberd el que incito, arrojo 6 mando come-
ter el pecado procurar que no se comela, 6 que no
se repita; pero ¢serd esto suficiente? Podra y debe-
ra, el que dioé al publico un mal esecrito, 6 un mal
libro, quemar los ejemplares que no se hayan derra-
mado; pero ;seomo recogerd los que han entrado ya
en circulacion? Podra (6 acaso no podrd) publicar
otro escrito en que deteste las malas doctrinas del
primero; pero ¢llegara d las mismas manos? Y aun
cuando llegase, que es como imposible, ¢se olvidara
por eso lo malo que se aprendid, siendo nuesira
memoria tan propensa a aprender lo malo ¥ tan fe-
naz en retenerlo? Desengafiémonos, cristianos; el es-
ciandalo apenss es remediable. Sin embargo, el es-
candaloso, después de aplicar los remedios particu-
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lares, tiené para su consuelo un remédio genéral
con que suplir lo que aquéllos no alcanzan 6 remeé=
dian. Este remedio es una vida virtuosa. Con la pie-
dad reparard sus impiedadeés, con la religiosidad
sus blastemias, eon la modestia sus desenvolturas,
con la castidad sus impurezas, con el lenguaje asea-
do y honesto su lenguaje sucio y torpe, con la mo=
deracion cristiana su Iujo pagano; en suma, su vir-
tud reparard sus esedndalos, tanto mejor cuarnto se
practique en los pueblos en que se causaron. Asilo
liicieron un David en Israel, una Magdalena en Jeru-
salén, un Pedro en el Pretorio y un Pablo en la Igle-
sia. Asi lo han hecho todas las almas que han de-
seado de veras borrar sus escindalos, y asf lo deben
hacer todos los escandalosos que quieran remediar
los suyos». (CATEC., 3.* part., Quinto mandani.)

iDichoso el que nunca hubiere escandalizado!
iCuantos dolores y cudnta responsabilidad se evita!

Nobilisima es y de inmensa transcendencia la
proiesion del maestro; mas por lo mismo es tam-
bién inmensa su responsabilidad.

El maestro, como todos los hombres de grandes
cargos y de grandes responsabilidades, no puede
ser un hombre indiferente. Por su proiesion, por su
cargo y por sus deberes esta en la necesaria é inelu-
dible alternativa de ser muy bueno, 6 de ser muy
malo; de ser un gran bienhechor de la humanidad, 6
de ser un gran criminal; de hacer mucho bien y la-
brar la dicha de muchas almas inocentes, ¢ de ha-
cer mucho mal y labrar su desdicha en esta y en Ia
otra vida.

Si cumple fiel y religiosamente con sus grandes
deberes; si, cual benéfica nube, fertiliza la tierra fé-
cunda y virgen del corazon inocente de los ninos
que Dios, la sociedad y la familia puso & su cuidado;

20
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si obra el bien y lo ensefia con su palabra y con su
ejemplo, dichoso; él sera llamado grande en el reino
de los cielos.

Pero si falta & sus deberes; si en vez de edificar
destruye; si en lugar de fertilizar las delicadas plan-
tas y tiernas espigas que su Sefior le encargo culti-
var, destruye, cual negra y desoladora nube, su rica
vifia; si con sus malas doctrinas 6 malos ejem-
plos escandalizare & los pequeriuelos que creen en
Dios....., jdesgraciado!, mas le valiera que le ataran
una rueda de molino al cuello, y fuera arrojado al
proiundo del mar,

LECCION 32

DE LA JUSTICIA Y DEL DERECHO

P. ¢:0Qué se entiende por justicia?

R. Una virtud moral, cardinal, por la cual se da
4 cada uno lo que es suyo (1).

P. ;Cudl es el fundamento de la justicia?

R. EIl derecho.

P. ;0Qué se entiende por derecho?

R. Lo legitima facultad de obtener, poseer, marn-
dar 6 prohibir alguna cosa 6 disponer libremente de
ella, conforme 4 las leyes.

P. ;Decuéntas maneras es el derecho en general?

R. De dos: derecho in e, 6 en la cosa, y derecho
ad rem, 6 a la cosa.

P. ¢Qué se entiende por dereclio in re?

R. El que se tiene sobre la cosa ya legitimamen-

(1) Véase la Leceion 11.°, sobre las virtudes morales y su di-
yision. :
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le poseida; v. gr., sobre un campo en legitima po-
sesion.

P. ¢Qué se entiende por derecho ad rem?

R. EIl que se tiene sobre la cusa aun no po-
seida; v. gr., el eaballo legitimamente comprado y
pagado, pero aun no entregado por el vendedor 4 su
nuevo duefio.

P. sQué accion dan estas dos especies de de-
rechos?

R. El derecho in re da accién real & la cosa posei-
da, y el derecho ad rem da accion personal para que
la cosa, aun no poseida, sea entregada & su tiempo &
su nuevo duefio.

P. ¢Qué titulos exigen estos derechos?

R. Elderecho in re exige titulo justo, existencia
Yy entrega efectiva de la cosa. El derecho ad rem exi-
ge titulo también justo y existencia de la cosa atn
no entregada.

P. ¢De cudntas maneras es el dereclio en especie?

1. De cualro: dominio, uso de derecho, uso de he-
cho 'y usufructo,

P. ¢Qué se entiende por dominio en general?

R. La legitima facultad de gobernar 6 de dispo-
ner libremente de alguna cosa, conforme & las leyes.

P. ¢De cudntas maneras es el dominio en ge-
neral?

R. De dos: dominio de jurisdiccidn y dominio de
propiedad,

P. ¢Qué se entiende por dominio de jurisdiceion?

R. La legitima facultad de gobernar 4 los subdi-
tos para su bienestar, ya mandando 6 prohibiendo,
ya juzgando 6 sentenciando, ya premiando 6 casti-
gando conforme & las leyes.

P. (Cudl es el origen del dominio de jurisdiccién?

R. Proviene de Dios, como consta de los Prover-
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bios (c. 8): Por mi reinan los reyes y decretarn los le-
gisladores leyes justas; por mi los principes mandan
y los jueces administran justicia. Y de las palabras
de la Sabiduria: ¥scuchad, pues, joh reyes!, y estad
atentos: aprended vosotros, joh jueces!, todos de la
tierra: dad oidos d mis palabras, voselros que tenéis
el gobierno de los pueblos y os gloridis del vasallaje de
muchas naciones, porque la potestad os la ha dado el
Senor: del Altisimo tenéis la fuerza (1).

Luego erraron Rousseau y todos los propugna-
dores del Pacto social al afirmar que el origen de la
autoridad 6 derecho de jurisdiccion provenia del
pacto de los hombres, por el cual, cediendo cada
uno una parte de su natural libertad, la pusieron en
manos de una 6 mas personas, estableciendo asi el
imperio de un superior; porque ademds de ser tal
afirmacion contraria @ la fe, @ la razon, 4 la historia
y al sentido comun, se funda en la falsa y por demds
humillante hipotesis del origen y primitivo estado
salvaje y beluino del hombre (2). Luego erraron y
yerran los autores y propugnadores del radicalismo
socialista, al negar radicalmente el dominio de ju-
risdiccion y el principio de autoridad.

(1) Véase la Leceion 15.%, sobre la ley humana y potestad legis-
lativa.

(2) Véase la Leceion 28.%, sobre los deberes del hombre en
cuanto es social, v sobre el origen histérico y filosdfico de la socie-
dad civil. :
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LECCION 33.

NATURALEZA, HISTORIA Y REFUTACION
DEL RADICALISMO SOCIALISTA

P. 0Qué se entiende por radicalismo?

R. Un sistema impio, subversivo y pernicioso,
que niega la legitimidad de toda potestad y de todo
régimen superior, fundado en el falso y absurdo
principio de la perfecta igualdad de todos los hom-
bres.

Segun este monstruoso sistema, todos y cada uno
de los ciudadanos estén dotéddos de igual autoridad
y de iguales derechos, sin que ninguno tenga auto-
ridad ni dereclio para gobernar ni regir 4 los demés,
siendo por consiguiente todo gobierno y todo régi-
men ilegitimo y contrario 4 la naturaleza.

El radicalismo, de la misma manera que el comu-
nismo, que de él procede, era generalmente mirado
en otros tiempos como una utopia, como un engen-
dro monstruoso de unaimaginacion delirante, como
un absurdo de los muchos que invento la razon hu-
mana exiraviada y abandonada & si mnisma.

Mas sus asutores, para demostrar que sus teorias
podian llevarse 4 la practica en pro de la humanidad
y del mundo, publicaron y siguen publicando en li-
bros, folletos y revistas, mil métodos, muchas veces
contradictorios, especialmente en Alemania y Fran-
c¢ia; aungue muchos de ellos, 4 fin de no asustar de-
masiado 4 sus lectores con tan atroces doctrinas,
procuran suavizarlas con palabras dulces y apaci-
bles, rebosando al parecer justicia, filantropia, pa-
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triotismo. De esta manera las aguas mansas del fan-
goso lago engafian al incauto bafiista, que perece en-
tre el cieno de su enlufado fondo, ¢ devorado por
ocultos y traidores reptiles. De esta manera el vene-
no, mezclado en dulce y sabroso almibar, 6 propi-
nado en dorada copa, mata traidoramente al desdi-
chado que incautamente lo toma & grandes dosis. Y
de esta manera también el lobo carnicero, cubierto
con piel de mansa oveja, se introduce cautelosamern-
te y con traidor disimulo en el redil y hace estragos
en el inocente y descuidado rebaifio.

El conjunto de todos estos métodos, mds 6 me-
nos disfrazados é hipocritas, mds 6 menos francos y
atrevidos, se designa generalmente con el nombre
de socialismo, ya que sus doctrinas tienden y van
dirigidas & renovar 6 cambiar, mejor se diria 4 des-
truir radicalmente la sociedad.

Entre los modernos socialistas, ademds de Owen
y Hegel, se distingue Carlos Fourier, cuyo método
se.dice por eso fourierismo.

"El tal Fourier divide & su capricho & los habitan-
tes de las distintas regiones del globo en varios gru-
pos 6 hermandades, que llama falanges industriales,
mas 6 menos numerosas, segun los lugares y otras
circunstancias, designando 4 cada grupo ¢ herman-
dad casas comunes para su vivienda, manutencién,
artes, oficios, trabajos y ganancias, bajo cierta espe-
cie de régimen y ciertas leyes, faltando ya en esto al-
gun tanto al decantado principio en que €l y todos
sus colegas los socialistas apoyan =sus teorias; esto
es, al principio de la perfecta igualdad entre todos
los hombres. Y el autor de méfodo tan peregrino y
teorias tan poéticas se complace en llamar estas
casas comunes falansterios, 4 la manera que los con-
ventos de monjes se llaman monasterios. Poreso su
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meétodo recibe el nombre de méiodo falansteriano. Y
Fourier se extasiaba y pasaba dulcemente las horas,
las noches y los dias, contemplando en su fantasia
enferma & todas aquellas falanges de honrados y di-
chosos ciudadanos, ocupados. constantemeénte cada
uno en su trabajo, industria, arte u oficio, viviendo
una vida alegre, deliciosa, muy larga y muy feliz en
sus honestos, limpios y hermosos falansterios, como
la industriosa abeja en su colmena labrando el pa-
nal de su riquisima miel; como la trabajadora hor-
miga en su bien provisto granero, disfrutando tran-
quila de la abundancia que le proporcionaron sus
laboriosas y continuadas tareas,

i jLastima grande
Que no sea verdad tanta belleza!»

Pero mejor alun, y mas dulee, y mas tranquila, y
mas hermosa y feliz, era la vida del hombre en el Pa-
raiso terrenal antes de su caida, y lo hubiera sido
siempre si no hubiera pecado. Mas jay! el hombre
peco, y por el pecado perdio la justicia original en
que Dios lo habia eriado, y se obscurecit su mente, y
se pervirtioé su voluntad, y se toreid su corazoén, y se
desordeno su apeltito, y se desbordaron sus pasio-
nes, y quedo herida y enferma su naturaleza, y tuvo
por herencia la desventura, el llanto, la miseria, la
muerte, y, peor que todo eso, lainclinacion perversa
al vicio'y al pecado.

Y en vista de esto, ¢no se le ocurriria alguna vez
al autor de los falansterios gue la realizacion de sus
dorados suefios y la conservacién perenne de la fa-
lansteriana dicha podria ofrecer alguna dificultad,
y ser empanada alguna vez por la avaricia, por la en-
vidia, por la contienda, por la traicién, por el odio,
por las mil y mil pasiones que combaten al corazon
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humano, y por los mil y mil vicios que suelen domi-
nar a las muchedumbres?

Y en vista de esto, ¢no se le ocurriria alguna vez
al sonador Fourier que la realizaciéon de sus dora-
dos suefios y la conservacion perenne de la dicha
falansteriana era impésible en medio de tantos y tan
disfintos caracteres, de tantos y tan diferentes gus-
tos, de tantas y tan diferentes ideas, de tantos y tan
encontrados intereses, de tantas pasiones, de tantas
flaquezas, de tantos vicios, de tanta malicia y de
tantas y tan grandes miserias, que aquejan & la po-
bre y doliente humanidad?

Y en vista de esto, ¢no se le ocurriria & Fourier
que en lugar de sus dorados sueflos y de la falans-
teriana dicha sobrevendrian irremisiblemente el des-
orden, la anarquia, la ruina total de falansterios y
falansterianos, dando al traste con todos los mé-
todos, teorias y sistemas radicales habidos y por
haber?

Pues si 4 Fourier no se le ocurrié nunca esto,
ocurrese 4 cualguiera, aun al més valgar; no ya al
que piensa y reflexiona algin tanto, sino al que con-
serva en su razon un solo rayo de luz natural.

Ahora bien; el mejor medio, dice Balmes, para
convencer de falsedad una teoria que tiene por fin la
prictica, es probar que no puede realizarse.

Paor eso, para refutar el radicalismo, bastaria
mostrar la imposibilidad de sus teorias, si lo mons-
truoso de sus doctrinas, lo absurdo de sus princi-
pios, la falsedad de sus hipotesis y lo desastroso de
sus efectos, causados so6lo por su anuncio y por sus
conatos, no probaran ya con toda evidencia que,
lejos de hacer la dicha de la humanidad, habia de
acarrear irresistiblemente su ruina y disolueion.
Por otra parte, los que predican la periecla igual-
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dad entre {odas los hombres, ignoran 6 fingen igno-
rar la naturaleza y significacion de la familia, la cual
no puede existir sin padres, 6 tutores, 6 amos, que
manden y la dirijan, ¢ hijos, 6 pupiles, 6 criados,
que obedezcan y sean dirigidos.

Y como ha de existir perfecta igualdad entre el
hijo y el padre, entre el pupilo y el tutor, entre el
criado y el amo?

Los que predican la perfecta igualdad entre todos
los hombres ignoran 6 fingen ignorar la naturaleza
y signifieacion de la Republica 6 Estado, el cual no
puede existir sin autoridad superior que la dirija y
gobierne; sin ministros gue se ocupen de los dife-
rentes ramos de la administracion publica; sin jue-
ces que administren justicia; sin leyes que rijan a
los pueblos, protejan al ciudadano honrado y paci-
fico, y castiguen al perturbador, al delincuente y al
eriminal.

&Y como ha de existir perfecta igualdad entre ¢l
vasallo y el soberano 0 jefe del Estado, entre el por-
tero y el ministro, entre el alguacil y el juez, entre el
ciudadano honrado y pacifico y el hombre revoltoso,
delincuente y eriminal?

Los que predican la periecta igualdad entre todos
los hombres ignoran 6 fingen ignorar la naturaleza
y significacion del Ejército, necesario para garantizar
el orden publico y para defender la integridad, hon-
ra y derechos de la nacion 6 de la patria; mas el
ejéreito no puede existir sin jefes que dirijan y
manden, y soldados que sean dirigidos y obedezean.

&Y como ha de existir perfecta igualdad entre el
ordenanza y el capitin, entre el asistente y el coro=
nel, entre el soldado raso y el general?

Los gue predican la perfecta igualdad entre todos
los hombres ignoran 6 fingen ignorar la naturaleza
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Yy significacion de la ensenianza, necesaria para la
existencia misma de los pueblos cultos y civilizados;
mas la ensenanza no puede existir sin profesores 6
maestros que expliquen y ensenen, y discipulos que
escuchen y aprendan.,

oY ¢6mo puede existir periecta igualdad entre el
discipulo y el profesor ¢ maestro?

Discuirrase largamente sobre ofras cualidades y
condiciones, ya fisicas, ya intelectuales y ya morales
de los hombres que viven sobre la tierra, pues las
hay muy distintas y muy diversas, y se vera claro
gue nunca hubo ni habra jamds, porque no puede
haberla, periecta igualdad entre el tierno nifio y el
robusto adulto, entre el imberbe joven y el venera-
ble anciano, entre el débil y el fuerte, entre el enfer-
mo y el sano, entre el ignorante y el sabio, entre el
estupido y el hombre de talento, entre el malo y el
bueno, entre el vicioso y el virtuoso, entre el malva-
do y el hombre de bien, enire el criminal y el hom-
bre honrado, ete., etec.

Una sociedad universal en que todos los hombres
tengan los mismos derechos y la misma autoridad;
mejor diche, una sociedad universal sin derechos ni
autoridad, sin gobierno, sin superior, sin stbditos,
sin quien mande ni obedezea; una sociedad univer-
sal en que todos los hombres sean perfectamente
iguales...., aparece con toda evidencia al que tenga
uso de razon y sano el juicio el colmo del delirio y
la ultima palabra de lo absurdo.

El Apo6stol San Pablo dice: «Toda persona esté
sujeta a las potestades superiores, porque no hay
potestad que no provenga de Dios, y Dios es el que
ha establecido las que hay en el mundo. Por lo cual,
el que desobedece 4 las potestades, 4 la ordenacion
de Dios desobedece. De consiguiente, los que tal
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hacen, ellos mismos se acarrean la condenacion;
mas los principes ylos magistrados no son de temer
por las buenas obras que se hagan, sino por las ma-
las. ;Quieres f11 no temer nada de aquel que tiene el
poder? Pues obra bien y merecerdas de él alabanza;
porque el principe es un ministro de Dios puesto
para tu bien. Pero si obras mal, tiembla, porque no
en vano se cine la espada; siendo, como es, ministro
de Dios para ejercer su justicia, castigando al que
obra mal. Por tanto, es necesario que le estéis suje-
tos, no s6lo por temor al castigo, sino también por
conciencia. Por esta misma razon les pagaréis los
tributos; porque son ministros de Dios, 4 quien en
esto mismo sirven. Pagad, pues, 4 lodos lo que se
les debe: al que se debe tributo, el tributo; al que se
debe impuesto, el impuesto; al que temor, temor; al
que honra, honray. (Ad Rom...., c. 13.)

Y el Apostol San Pedro dice: «Estad, pues, sumi-
s0s a toda humana criatura (que ge halle constituida
sobre vosotros), y esto por respeto 4 Dios; ya sea al
rey, como que esté sobre todos; va 4 los gobernado-
res, como puestos por €l para castigo de los malhe-
chores y premio de los buenosy. (I Peir., ¢. 2.)

Y el mismo Salvador y divino Maestro dice: «Dad,
pues, al César lo que es del César, y & Dios lo que es
de Dios». (Luc., ¢. 20.)

Enirente de esta doetrina del cielo, que manda la
justa, noble y necesaria sumisién y obediencia del in-
Serior al superior, del subdito & la autoridad legitima,
se levanta la doetrina del infierno, que proclama la
igualdad absoluta entre todos los hombres, la des-
obediencia y rebelién & todo superior, que descono-
ce; 4 todo poder, que llama el mayor mal del mundo;
4 toda autoridad, que niega, anatematiza y rechaza.

El cielo ha dicho por boca del Apéstol: «Toda po-




testad proviene de Dios; el que desobedece 4 la po-
testad, desobedece al mismo Dios».

Y el infierno ha contestado por boca de Prou~
dhon : «El peor mal del mundo son los gohiernosy,

El cielo ha dicho por boeca del Hijo de Dios: «Dad
al César lo que es del César. El poder ha sido dado
de arribay.

Y el infierno ha contestado por boca del radicalis-
ta demagogo: «Muerte 4 los reyes; muerte 4 todos
los que gobiernany.

Obedieneia, humildad, sumision a la autoridad,
respeto 4 las leyes, orden, paz, amor entre todos los
hombres, y, como consecuencia, felicidad temporal y
eterna para todos ellos: hé aqui la doctrina del cielo.

Desobediencia, orgullo, rebelién contra la autori-
dad y conlra la ley, desorden, anarquia, odio, guerra
y muerte al que manda, igualdad absolula, indepen-
dencia absoluta entre todos los hombres, y, como
consecuencia, la desdicha temporal y eterna para
todos ellos: hié aqui la doctrina del infierno.

Fial volunias tua, dijo el divino modelo de la obe-
diencia, el padre, jeie y guia de todos log obedientes.
Fiat voluntas tua, repilen todos sus discipulos, todos
los verdaderos cristianos, todos los que siguen y
pracfican la docirina del cielo.

Non serviam, dijo el modelo de la rebeldia, el pa-
dre, jeie y guia de todos los rebeldes. Non serviam,
repiten todos sus discipulos, todos los verdaderos
revolucionarios, todos los que siguen y practican la
doctrina del infierno.

Juzguese ahora entre una y otra doctrina; véase
cudl es la buena, y la noble, y la digna, y la que debe
seguirse, y la que conviene 4 los hombres, 4 la socie-
dad y al mundo.
jOh religion divina! ;Oh doctrina celestial del




- 57T~
Evangeliol jQué seria de los hombres, de I8 sociedad
y del mundo, sin ti y sin tu poderosa y benéfica in-
fluencia! ;Qué serfa de los hombres, dé la sociedad
y del mundo si contra ti y contra ellos prevaleciera v
triunfara la doctrina infernal del enemigo mortal del
género humano?

Aquellas palabras de los Proverbios (c. X1, v. 14);
Ubi non est gubernator, populus corruet; y aquellas
ofras del Evangelio (Lue., ¢. X1, v. 17): Omne regrium
in se ipsum divisum desolabitur, et domus supra do-
mum cadet; palabras que la triste experiencia ha
hecho palpables, dicen bien eclaro lo que seria del
mundo, si en él prevalecieran las docirinas y pric-
ticas del radicalismo.

Sin potestad, sin superior, sin autoridad, sin go-=
bierno....., el mundo no serfa ya una sociedad de
seres lhumanos, sino una reunion desordenada de
bestias, que, sin mds moéviles que las pasiones bru-
tales y los instintos salvajes, ni mds derechos ni le-
ves que la fuerza bruta, la asechanza, la traicion, la
alevosia y el engafio, habian de arrninarse y devo-
rarse mutuamente, y trocar la tierra en una imagen
espantosa del infierno, en donde nullus ordo, sed
sempiternus horror inhabitat, hasta que la tierra de-
jara de ser (y dejaria de serlo bien pronto) la habita~
¢ion temporal de los hombres.

Otro de los principios del radicalismo es la falsa
definicion y erréneo concepto de la justicia distribu-

vé, 4 la cual hace consistir en la igualdad absoluta,
como no podia menos l6gicamente, sentado el fal-
so principio de la periecta igualdad entre todos los:
hombres.

Esta segunda afirmacion del radicalismo es tan
falsa y tan absurda como la primera, de donde
procede.
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La justicia distributiva no se funda en la igual-
dad absoluta 6 aritmética, esto es, secundum ret ad
rem, como pretende el radicalismo; sino en la igual-
dad proporcional 6 geométrica, esto es, secundum
Justam proportionem, como con verdad afirman fto-
dos los que tienen un legitimo y verdadero concepto
de ella. Por lo cual dice Santo Toméas: «En la justi-
cia distributiva se da alguna cosa & una persona
privada, en cuanto que lo que es del todo es debido
4 la parte; lo cual es tanto mayor, cuanto dicha par-
te tiene mayor principalidad en el todo. (Asi se debe
mayor estipendio al que «eeeteris paribusy mds 6 me-
Jjor trabaja.) Y por lo mismo, en la justicia distri-
butiva se da & una persona de los bienes comunes
tanto mas, cuanto dicha persona tiene mayor prin-
cipalidad en la comunidad.....; y por eso en la justi-
cia distributiva no se toma el medio segun la igual-
dad de cosa 4 cosa, sino segun la proporeion de las
cosas 4 las personas; de manera gue, asi como una
persona excede 4 otra (como si trabaja mds 6 mejor),
asi fambién la cosa que se da 4 una persona excede
4 la cosa que se da 4 otra. Y asi dice el Fil6sofo (li-
bro 5, Ethic., c. 3) que tal medio es segin propor-
cion geométrica, en la cual se atiende & lo igual, no
segun la cantidad, sino segun la proporciéon; como
si dijéramos, que seis son & cuatro, como tres son &
dos; porque en uno y otro hay sesquidllera propor-
¢ion, en la cual lo mayor contiene todo lo menor y
su mitad; pero no hay igualdad de exceso segun
la cantidad, porque seis exceden 4 cualro en dos,
mientras que tres exceden a dos s6lo en uno» (1).

(1) «In distributiva justitia datur aliquid alicui privat® personz,
in quantum id, quod es! totius est debitum parti: quod quidem tanto
majus est, quanlo ipsa pars majorem principalitatem habet in toto.




Asl se ha entendido y explicado siempre y en fo-
das partes la justicia distributiva, por més que el
sectario, enemigo declarado de la verdad, intente
tergiversar su naturaleza y significacién en pro del
error y de la mentira.

Después de la victoria en una batalla 6 en un cer-
tamen; después de un acontecimiento digno de pre-
mio para los que en su buen éxito tomaron parte, y
en otros mil casos andlogos, jamés se ha entendido
el justo premio merecido segun la igualdad abso-
luta; esto es, secundum rei ad rem; sino segun los
meéritos de cada uno, esto es, secundum justam pro-
portionem, atendidos los hechos, las cosas v las cir-
cunstancias que merecen recompensa.

De la misma manera, entre los autores de un cri-
men, enfre los transgresores de una ley, etc., tam-
poco se ha entendido nunca el justo castigo segun
la igualdad ahsolula, 6 secundum rei ad rem; sino
segun la culpabilidad de cada uno, 6 secundum jus-
tam proportionem, atendidos los hechos, cosas y cir-
cunslancias que merecen castigo.

P. ¢Hubiera, por lo menos, existido la perfecta
Et ideo in distributiva justitia tanto plus alicui de bonis communibus
datur, quanto illa persona majorem habel principalitatem in commu-
nitate..... et ideo in justitia distributiva non accipitur medium se-
cundum qualitatem rei ad rem, sed secundum proportionem rerum
ad personas, ut scilicet, sieut una persona excedit aliam, ita etiam
res, qua datur uni persons, excedat rem, quwe datur alii. Et ideo
dicit Philosophus, lib. v, Ethic., c. 3, quod tale medium eést seeun—
dum geometricam proportionalitatem, in qua attenditur wquale, non
secundum quantitatem, sed sccundum proportionem : sicut si diea-
mus, quod sicul se habent sex ad quator, ita se habent tria ad dno,
quia utrobique est sexquialtera proportio, in qua majus habet totum
minus, et mediam partem ejus: non autem est mqualitas excessus
secundum quantitatem, quia sex excedunt quator in duobus, tria ex-
cedunt duo in uno.» (2." 2.2, q. 61, a, 2.)
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igualdad entre los hombres en él dicho éstado de la
inocéncia?

R. Noj; porque en dicho estado, corrio éstablecido
por Dios, hubiera habido periecto orden, el cual exi=
ge la desigualdad; pues, como dice San Agustin,
Orden es la disposicitn de las cosas iguales y desigua-
les, por la cual se designa d cada unda Su propio lu= .
gar (1). Y Santo Tomds, apoyado en esta definicion
del gran doctor, dice que el orden parece consistir
principalmente en la desigualdad,; de lo cual infiere
que en el estado de la inocencia, el mds honesto y dig-
1o, se hubiera hatlado la desigualdad (2). Lo cual de-
muestra en el mismo lugar con estas palabras: «Es
preciso decir que en el estado de la inocencia hubie-
ra habido alguna desigualdad, por lo menos en
cuanto al sexo: porque sin esta diferencia no hubie-
ra habido generacion; y también hubiera habido
desigualdad en cuanto 4 la edad, pues unos hubie=
ran nacido de otros..... También la hubiera habido
respecto del alma, ya en cuanto 4 la virtud, ya en
cuanto & la ciencia. Porque el hombre en aquel es-
tado no obraba por necesidad, sino por libre albe-
drio, porel cual tiene el hombre la facultad de apli-
car mds 6 menos su é&nimo para hacer, querer 6 co-
nocer alguna cosa; por cuyo motivo unos hubieran
aprovechado mdas que otros en la virtud y en la
ciencia. r

Podia también haber desigualdad respecto del
cuerpo. Porque no estaba el cuerpo humano total-

(1) «Ordo est parium, dispariumeque rerum sua cuigie loca atiri-
buens dispositio.» (Lib. xix de Civil. Dei, ¢.13.)

(2) «Ordo autem maxime videtur in disparitate consistere. Et
ideo in primo statu, qui decentissimus fnissef, disparitas invenire-
tar.» (1.* part., q. 96, a. 3.)
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mente exento de las leyes de la naturaleza, de mane-
ra que no recibiera mas 6 menos alguna ventaja 6
auxilio de los agentes exteriores, debiendo susten-
tar también su vida con alimentos 6 comidas. Y por
eso no hay inconveniente en decir que, segin la di-
ferente disposicion del aire y la diferente siluacion
de las estrellas, unos hubieran nacido més robus-
tos, y mds grandes, y mads hermosos, y mejor com-
plexionados que otros; de tal modo, sin embargo,
que en los menos perfectos no hubiera habido de-
fecto ni pecado, ni respecto del alma, ni respecto del
cuerpo (1).

Luego en el estado de la inocencia no hubiera
existido la periecta igualdad entre los hombres.

Luego con mayor motivo no existe ni puede exis-
tir dicha igualdad en el presente estado de la natu-
raleza enferma y corrompida por el pecado. Afiddase
& esto que para gobernar el mundo y resolver la

(1) «Necesse est dicere, aliquam disparitatem in primo statu fu-
turam fuisse, ad minus quantum ad sexum: quia sine diversitate
sexus generalio non fuisset : similiter etiam quantum ad @latem: sie
enim quidam ex aliis nascebantur.

Sed et secundunm animam diversitas fuisset, et quantum ad justi-
tiam, et quantum ad seientiom. Non eénim ex necessitate homo ope-
rabatur, sed per libernm arbitrium, ex quo homo habet quod possit
magis, et minus animum applicare ad aliquid faciendum, vel volen-
dum, vel cognoseendum: unde quidam magis profecissent in justi-
tig, et scientia, quam alii.

Ex parte etinm corporis poterat esse disparitas. Non enim eral
exempium corpus humanum tofaliter a legibus naturae, quin ex ex-
terioribus agentibus alignod commodum, aul auxilium reciperet
magis, et minus, cum etinm cibis eornm vita sustentaretur. EL sic
nihil prohibet dicere, quin seenndum diversam dispositionem aéris,
et diversum situm stellarum, aliqui robustiores corpore generaren-
tur, quam alii; et majores, et pulchriores, et melius complexati: ita
tamen quod in illis, qui excederentur, nullus esset defectus, vel pee-
calum sive eirea animam, sive ¢irea corpus,» (Lee. cit,)

21
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cuestion social no han de tomarse las cosas ni las
condiciones de la naturaleza como fueron 6 pudie-
ran haber sido en el estado de la inocencia 6 en al-
gin otro estado que no es el nuestro, sino como
son y han de ser siempre sobre la tierra en el estado
presente en que hemos nacido.

P. ¢Hubiera existido en el estado de la inocencia
el dominie de jurisdiceciéon?

R. Si; ecomo lo demuestra el mismo Doctor An-
gélico con estas palabras: «El dominio (de jurtsdic-
cidn) tiene dos acepciones. Una, segiin que el domi-
nio se opone d la servidumbre, y en este sentido se
dice sefior aquel & quien alguno esta sujeto como
siervo. Otra, segun que el dominio se refiere comun-
mente al que de alguna manera es subdito de olro, y
en este sentido puede también decirse sefior aquel
que tiene el oficio de gobernar y dirigir 4 los libres.

Asi, pues, tomado el dominio en la primera acep-
cion, en el estado de la inocencia, el hombre no hu-
biera dominado al hombre; pero hubiera podido do-
minarlo tomado el dominio en la segunda acepeion.
La razon de esto es que el siervo se diferencia del li-
bre en que éste es duefio de sf mismo, mas el siervo
estd ordenado 4 otro. Porque entonces se dice que
uno domina 4 otro como & siervo, cuando ordena al
dominado 4 su propia utilidad, esto es, 4 la utilidad
del dominante. Y porque & cada uno es apetecible su
propio bien, y por consiguiente d cada uno es peno-
s0 y triste que aquel bien que debiera ser suyoapro-
veche so6lo 4 obro, siguese que tal dominio no puede
existir sin pena de los subditos; por cuyomotivo, en
el estado de la inocencia (en el cual no hubiera exis-
tido nunce la pena) no hubiera existido tal dominio
del hombre al hombre.

Mas se dice que alguno domina & otro como & li-
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bre cuando lo dirige al propio bien del dirigido 6 al
bien comun; y tal dominio del hombre al hombre
hubiera existido en el eslado de la inocencia por dos
razones. Primera, porque el hombre naturalmente
es sociul, y por consiguiente los hombres en el esta-
do de la inocencia hubieran vivido en sociedad. Mas
la vida social de muchos no podria existir sin que
alguno presidiera y atendiera al bhien comun; pues
muchos por si atienden & muchas cosas, y uno a
una. Y por eso dice el Fildésolo (in Prine. Politic.)
«que siempre que muchas cosas se ordenan & una,
se halla una como prineipal y directivay (1).

En segundo lugar, porque si un hombre (en el es-
tado de la inocencia) hubiera superado 4 otro en
ciencia y en virtud, hubiera sido inconveniente que
no hubiera empleado esas dotes en utilidad de los
demas, segun lo que se dice en la primera Epistola
de San Pedro, cap. 14, v. 10: Administrando cada uno
mutuamente en bien de los otros la gracia que ha reci-
bido. Por lo cual dice San Agustin (18, De Civit.
Dei, cap. 14): Los justos no mandan por el deseo de
dominar, sino por el oficio de dirigir y gobernar. Y en
el cap. 15 aflade: Esto es lo que preseribe el orden na-
tural: asi crid Dios al hombre (2).

(1) No hay multitud ordenada a una cosa, que no sea dirigida y
gobernada en tiliimo término por rector o jefe absoluta 6 relativa-
mente supremo. Asi, v. gr., muchos soldados, ordenados 4 la conse-
cucion de la vicloria, son dirigidos y gobernados por un general en
jefe; muchos marineros, ordenados 4 la condueeion de la nave, son
dirigidos por un ecapitin; muchos obreros, ordenados 4 la edifica-
¢ion de una casa, son dirigidos por un arquitecto, ete.

(2) «Domininm aceipitur dupliciter. Uno modo secundum quod
opponitur servitnti: et sic Dominus dicitur, eni aliquis subditur ut
servus. Alio modo, aceipitur dominium secundum quod communi-
ier refertur ad subjectum qualitercumque: et si¢ etiam ille, qui ha-
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Afiddase 4 todo esto que el estado de la inocencia
no anulaba ni hubiera anulado nunca la ley natural,
cuyos preceptos son inmutables y eternos, por ser
una derivacion de la ley elerna de Dios. Y asi, en-
tonces, como ahora, existia y hubiera existido siem-
pre el precepto de honrar padre y madre. Y enton-
ces, como ahora, se hubieran entendido siempre por

—

bet officium gubernandi, et dirigendi liberos, Dominus dici potest.

Primo ergo modo accepto dominio, in statu innocentiz: homo ho-
mini non dominaretur ; sed secundo modo accepto dominio, in stalu
innocentiz homo homini dominari potuissel.

Cujus ratio est, quia servus in hoe differt a libero, quod liber est
causa sui; servus autem ordinatur ad aliud. Tune ergo aliquis do-
minatur alicui, ut servo, quande eum, cui dominatur, ad propriam
utilitatem sui, scilicet dominantis, refert,

Et quia unicuigue est appetibile proprium bonum, et per conse-
gquens contristabile est unicuique, quod illad bonum, quod deberet
esse suum, cedat alteri tantum ; ideo tale dominium non potest esse
sine peena subjectorum: propter quod in statu innocentie non fuis-
set tale dominium hominis ad hominem.

Tunc vero dominatur aliquis alteri ut libero, quando dirigit ipsun
ad proprium bonum commune: et tale domininm hominis ad homi-
nem in statn innoeentixe foissel propter duo.

Primo, quia homo naturaliter est animal sociale. Unde homines
in statu innocentige socialiter vixissent. Socialis autem vita multorum
esse non posset, nisi aliquis praesideret qui ad bonum communé in-
tenderet. Multi enim per se intendunt ad multa, unus vero ad unum,
Et ideo Philosophus dieit in Pring. Politie.: Quod quandocumgue
multa ordinantur ad unum, semper invenilur unum ut principale, et
dirigens.

Secundo, quia si unus homo habuisset supra alium supereminen-
tiam scientiw, el justitiz, inconveniens fuisset, nisi hoe exequeretur
in utilitatem aliorum, secundum quod dicitur S. Petr., ¢- 1v, v. 102 .
Unusquisque gratiam quam accepit, in alterutrum illam admi- .
nistrantes. Unde Augustinus dicit 13, de Civit. Dei, cap. 14: Quod
Justi non dominandi cupiditate imperant, se officio consulendi; et
cap. 15: Hoc naturalis ordo prescribit: ita Deus hominem condi-
dity (Ib., loc. eit,)
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padres, ademas de los naturales, los mayores en edad,
dignidad y gobierno. '

Luego en el estado de la inocencia hubiera exis-
tido el dominio de jurisdiccion en el sentido en que
justa y legitimamente se puede gobernar y dirigir al
hombre libre & su propio bien y al bien comuin.

Luego con mayor motive existe, y no puede me-
nos de existir dicho dominio en el presente estado
de la naturaleza herida y corrompida por el pecado.

Luego de todo lo dicho hasta aqui sobre el radi-
calismo socialista resulta que es absurdo en sus
principios, falso en sus teorias, subversivo en sus
doctrinas, perniciogo en sus practlicas, criminal en
sus intentos, abominable en sus procederes, conde-
nado por la religion, rechazado por la sana filosofia,
Y execrado por la recta razén y por el sentido comiin,

P. ¢Son, sin embargo, todos los hombres per-
fectamenle iguales en algunas cosas y en algun
senfido?

R. Sij v. gr.; 1o En cuanto & su naturaleza y
constitutivos esenciales, porgue todos constan de
cuerpo y alma; cuerpo que todos deben conservar,
aunque no todos lo conservan; y alma que ftodos
deben salvar, aunque no todos la salvan. 2.° En
cuanto @ la necesidad de morir; porque decretado
estd que todos han de morir una vez, aunque no
todos mueren de la misma manera ni con las mis-
mas disposiciones. 3. En cuanto 4 su ullimo fin,
que es Dios; porque todos han sido criados para co-
nocerle, servirle y amarle en esta vida, para verle y
gozarle en la otra, aunque no todos lo conoeen, ni
todos lo sirven, ni todos lo aman en esta vida, ni
tampoco todos lo verdn y gozardan en la otra. 4.0 En
cuanto 4 la ley de Dios, porque 4 todos, en el uso de
la razén, obliga 4 su respeto y cumplimiento, aun-
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que no todos la respetan y cumplen. 5.° kn cuanto
4 los derechos comunes, mientras no se pierdan,
aunque algunos les pierden. 6.© En cuanto a las le-
yes humanas, también comunes, aunque el legis-
lador supremo ¢ independiente solo estd obligado
quoad vim directivam, 7.0 En cuanto a la justicia
conmutativa, que exige la igualdad ahsoluta 6 rei ad
rem. Pero de que los hombres sean perfectamente
iguales en algunas cosas, y en algun sentido, no se
sigue que lo sean en todas las cosss y en todos los
senlidos; porque algunas no son todas, nilo mas se
contiene en lo menos, como mil no se contiene en
ciento, ni el todo en la parte.

Asi, todos los hombres no son perfecta y absolu-
tamente iguales en cuanto 4 la justicia distributiva,
porque ésta exige la igualdad proporéional O secun-
dum justam proportionem; esto es, segun 10s meri-
tos 6 deméritos de cada uno; ni tampoco en cuanto
a muchas cualidades y condiciones, ya fisicas, ya in-
telectuales, ya morales, que son muchas, muy dis-
lintas y muy desiguales, y & veces contrarias enfre
los hombres, como fambién se ha dicho.

LECCION 34."

{Continuacion de la anterior.)

P. ¢;Qué se entiende por dominio ¢ derecho de
propiedad?

R. Lalegitima facultad sobre las cosas; esto es,
de disponer libremente de ellas conforme & la ley.

P. ¢;Decudntas maneras es el dominio 6 derecho
de propiedad?
R. De dos: alto 6 publico, y bajo 6 privado.




P

P. ;Qué se entiende por dominio de propiedad
alto 6 publico?

R. La legitima facultad del Estado de disponer de
los bienes de los stibditos, cuando y como el bien
publico lo exige.

P. ;Qué condiciones se requieren para el uso le-
gitimo de este derecho?

R. 1.rt Queseejerza por legitima autoridad. 2.* Que
se ejerza en favor del bien publico. 3.4 Que no tras-
pase los justos limites y fines de la necesidad 6 ver-
dadera conveniencia publica. 43 Que se ajuste a las
leyes. 5.* Que no haya acepcion de personas, sino
que se guarde fiel y religiosamente la jusficia dis-
tributiva 6 justa proporeion entre los ciudadanos (1).

P. ;Qué se entiende por dominio de propiedad
bajo 6 privado?

R. La legitima facultad de los particulares de dis-
poner libremente de sus bienes como suyos, confor-
me a las leyes.

P. /Qué condiciones se requieren para el uso le-
gitimo de este derecho?

R. 1.n Que los bienes sean propios. 2.* Que el pro-
pietario no esté impedido por la ley, 6 por convenio,
6 por voluntad del testador. 3.2 Que dicho propieta-
rio tenza uso de razon.

P. ¢De cuantos modos es el dominio 6 derecho
de propiedad privado?

P. Decualro: Pieno, cuando es sobre las cosas y
los irutos. Semipleno, cuando es sélo sobre las co-
sas, 0 s6lo sobre los frutos. Directo, cuando es solo
sobre las cosas. Indirecto 6 wtil, cuando es sélo s0-
bre los frutos.

(1) Véase la Leceion 15.%, sobre las condiciones de la ley huma-
na para que sea justa.
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P. ¢;Qué se entiende por uso de derecho?

R. La legitima facultad de usar de la cosa ajena
como si fuera suya, pero sin ser propietario de ella.

P. ¢Qué se entiende por uso de hecho?

‘R. La legitima facultad de usar de la cosa ajena,
pero revocable & voluntad de su propietario.

P. ¢Quése entiende por usufructo?

R. La legitima facultad de usar de la cosa ajena,
pero salva la sustancia de 1a misma.

P. ¢Cuadl es el objeto del dominio?

R. Todas las cosas de este mundo, exteriores ¢
inferiores al hombre. Asi consta de las palabras del
Real Profeta: «El cielo para el Sefior; mas la tierra la
di6 4 los hijos de los hombresy (1). Y en otro lugar:
«Todas las cosas sujetaste hajo de sus pies» (2).

P. ;De cudntas clases son estas cosas?

R. De cuatro: corporales, como el dinero; incorpo-
rales, como los derechos; muebles, como la mesa 6
el caballo, é inmuebles, como la casa y demis fincas.

P. ¢Tiene el Estado dominio sobre los subditos?

R. Tiene el derecho de gobernarlos, mas no tiene
dominio directo sobre su vida, porque éste pertenece
4 s6lo Dios. Pero el Estado tiene dominio indirecto
sobre la vida de los subditos, por haberlo recibido
de Dios, cuando asi lo requiere el bien comiin, pre-
ferible al particular; 6 la tranquilidad publica, pre-
ferible a la privada; ¢ la justicia vindicativa, necesa-
ria para la represion y justo castigo del erimen, se-
guridad de los ciudadanos y justa satisfaceion de la
vindicta publica. Siobras mal, tiembla, porque no en
vano (el prineipe) cirie la espada; siendo, como es, nii-

(1) «Ceelum eeli Domino; terram autem dedit filiis hominum.»
(Psalm. exi)
(2) «Omnia subjeciste sub pedibus ejus.» (Psulm. vii.)
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nistro de Dios para ejercer sy justicia, castigando al
que obra mal (1). Estad, pues, Sumisos..... por respeto
¢ Dios...., d los gobernantes, como puestos por El para
castigo de los malhechores y premio de los buenos (2).
Asi el Esfado tiene derecho 4 exponer la vida del sol-
dado en justa guerra, y 4 quitarla al criminal con
arreglo & la ley, como la tiene un particular para
cortar 6 hacerse cortar el miembro gangrenado para
salvar el cuerpo.

P, ¢Tiene el hombre dominio sobre su propia
vida?

R. Tiene el dominio #fil, con sujecion 4 las leyes
divinas y humanas, porque Dios lo dej6é en manos
de su consejo, para que, haciendo un buen uso de
su cuerpo, de sus miembros, de sus facultades y de
sus fuerzas, pudiere subvenir 4 sus necesidades, ser
util 4 la familia, 4 su patria y 4 la sociedad, y conse-
guir, por el cumplimiento de sus deberes y la pric-
tica de las virtudes cristianas, la vida eterna. Pero
no tiene sobre su vida dominio directo, porque solo
Dios es el duefio de la vida y de la muerle (3), y s6lo
Dios, como Autor y conservador de la vida, liene de-
recho 4 quitarla cuando le plazea (4).

P, ¢Tiene el hombre dominio sobre su propia
fama?

R. No lo tiene sin causa justa, porque Dios le

(1) «Siautem malum feceris, time: non enim sine causa (prin-
ceps) gladium portat. Dei enim minister est; vindex in iram ei, qui
malum agil.» ( Rom., €. XL, )

(2) «Subjecti igitur estote..... propter Deum..... ducibus, tam-
quam ab eo missis ad vindictam malefactornm, laudem vero bono-
rum.» (I Petr., €. 11,)

(3) «Tu es enim, Domine, qui vite> el mortis habes potestatem.»
(Sap., xv1.)

(4) «Ego occidam, et ego vivere faciam.» (Deut., XXXI1.)
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manda conservarla diciendo: Cuida de tu buen noni-
bre (1). Pero lo fiene con jusia causa, como para
aconsejarse, reprimir la soberbia, adquirir y aumen-
tar la humildad, enaltecer y recomendar la santidad
y misericordia divina, restituir al préjimo la fama
que le hubiere quitado, y ofras causas anilogas.
Pero no debe mentir, ni fampoeo exagerar demasia-
do sus defeclos delante de los demds hombres, por-
que & veces podria escandalizar, y 4 veces también la
desmesurada humillaciéon puede ser indicio de la
mas refinada soberbia y taimada hipocresia. Por re-
gla general, 1o mejor serd no hablar mal ni bien de si
mismo, 6 por lo menos ser en ello parco, pruden-
te y sincero.

P. ¢/Quién es el sujeto del dominio?

R. Del dominio supremo sobre todas las cosas,
solo Dios, que es su Criador y Sefior, de quien es la
tierra y su plenitud, el orbe y todos los que habitan en
él (2); pero del dominio terreno y ecomunicadoe son
los hombres, ¢ quienes ha sido dada la tierra (3).

P. ¢Son sujetos del dominio privado los nifios y
los dementes?

R. Lo son del dominio habitual, porque pueden
poseer bienes propios; pero no lo son del dominio
actual, porque no pueden hacer uso de él; esto es,
no pueden disponer racionalmente de las cosas po-
seidas por carecer del uso de la razon.

P. ¢(Essujeto de dominio privado la Iglesia?

R. Si; con lantes y aun mayores molivos que
cualquiera otra soeciedad humana, ya que la Iglesia

(1) «Curam habe de bono nomine.» (Ecel., ¢. xiv.)
(2) «Domini est terra et plenitudo ejus; orbis terrarum, et uni-
versi qui habitant in eo.» (Psalm. xxur.)
(3) «Terram autem dedit (iliis hominum.» (Psalm. cxiiL.)
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es la més perfecta y la mas importante de todas las
sociedades de la tierra.

P. (Por donde consta esta capacidad y legitimo
derecho de la Iglesia?

R. 1.c Por el Concilio general constanciense, que
condent las siguientes proposiciones de Wiclef:
1.8 Es contra la Sagrada Escritura que los eclesidsti-
cos tengan posesiones. 2.% Enriquecer al clero es contra
la regla de Cristo. 3.* El Papa Silvesire y el Empera-
dor Constantino erraron dotando d la Iglesia (1).

2.° Porel undanime consentimiento de todos los
pueblos cristianos, que nunca dudaron en dotar &
sus Iglesias independientemente de los principes
seculares.

3.0 Por la historia eclesidstica y profana, la cual
da testimonio de que la Iglesia ha poseido bienes
temporales, aun antes de Constantino, lo cual cons- *
tituye un invencible argumento de prescripeion.

4.0 Por la recta razén, la cual dicta que, siendo la
Izlesia una sociedad perfecta é independiente de toda
autoridad y poder civil respecto de su existencia,
vida, ministerio y gobierno, y debiendo ser gobherna-
da en la tierra por hombres, y teniendo que atender
ul congruo sustento de sus ministros, a la construc-
cion y conservaciéon de sus templos, 4 la solemnidad
y esplendor de sus culfos, 4 la educacion y ensefian-
za del clero, al socorro y alivio de los pobres, efc., es
indispensable que posea bienes temporales con legi-
timo dominio é indisputable derecho de propiedad,

(1) «Contra Sacram Seripturam esl, quod viri Ecclesiastici ha-
beant possessiones» (num. 10).
aDitare Clerum est contra regulam Christi» (ntim. 32).
«Sylvester Papa et Constantinus Imperator erraverunt Ecclesiam
dotando» (ntim. 33).
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s0 pena de no poder cumplir su divina misién sobre
la tierra. Por lo cual dice San Juan Criséstémo: Al
Jyarte en la grandesa de las riquezas de la Iglesia, fi-
Jjate también en la turba de los pobres inscritos, en la
multitud de enfermos, en las necesidades de 3us innu-
merables expensas (1).

Por eso las usurpaciones y enajenaciones de los
bienes temporales de la Iglesia, hechas sin su auto-
rizacion y consentimiento, no sb6lo fueron siempre
tenidas por nulas, sino que también por verdaderas
¢ injustas expoliaciones ante Dios, anle la justicia y
ante la recta conciencia (2).

Y por eso el Coneilio Tridentino fulmind graves
penas contra todos aquellos, de cualquier dignidad
(ue fueren, (que presumieren usurpar por sif mis-

-

mos, 6 por medio de oires, 6 impedir que fueren

los bienes, frutos, derechos y rentas de los be-
neficios y de los lugares piadosos 6 de las igle-
sias (3).

Luego erraron Arnaldo de Brixa en el siglo XII,
y los waldenses en el siglo XIII, y Marsilio Paduano
y Wiclef en el siglo X1V, y Lutero en el siglo XVI, y
después los jansenistas, y los modernos publicis-
tas, enemigos de la Iglesia, y todos cuantos le han
negado este indisputable derecho, afirmando contra

(1) «Cum facultatum Ecelesize magnitudinem perspicis, cogita
gliam inseriptornm pauperam turbam, infirmorum multitudivem,
innumerabilium expensarum necessitates.» (Homil. xx1 in I Co-
inth.)

(2) Véase la Leccion 27, sobre los derechos de la Iglesia.

(3) Estas penas son: 1.* Excomunion mayor lata y reservada al
Papa. 2.° Privacion ipso fucio del derecho de patronato, si el usur-
pador taviere ese derecho. 3. Privacion de los beneficios, é inhabi-
lidad para obtener otros.
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la fe, contra la razén, contra la historia, contra el
comun sentir de los pueblos cristianos, contra las
leyes divinas y humanas, que 4 la Iglesia s6lo com-
pete el derecho & las cosas espirituales, y no & las
temporales, sino por mera concesion y permision
de la ley eivil (1).

P. (Cudl es el origen primitivo del dominio pri-
vado, 6 derecho de propiedad?

R. 1.¢ La necesidad de la division de los bienes
terrenos para la seguridad de la vida, tranquilidad
de los hombres, existencia y aun posibilidad de la
sociedad humana.

2. La misma naturaleza ¢ dictamen de la ley na-
tural, que, supuesta dicha neecesidad en el estado de
la naturaleza herida y corrompida por el pecado,
aconseja y manda dicha division para dichos fines;
porque el que quiere y manda el fin, quiere y manda
los medios necesarios para conseguirlo.

No hay duda que al principio todos los bienes de
la tierra eran comunes, porque Dios nuestro Sefior
dio la tierra & los hijos de los hombres: Terram au-
tem dedit filiis hominuni. Pero si desde el principio
se dejo ya sentir la conveniencia de su division entre
sus pocos pobladores, ereciendo el ntimero de sus
habitantes, se dej6 sentir la necesidad de dividirla, y
entonces la misma ley natural dict6 la divisién que
paulatinamente debfa hacerse de la tierra v de sus
bienes para evitar discordias, conservar la paz y ha-
cer posible y duradera la vida social de los hom-"
bres. '

También es cierto que aun con la referida divi-
sién no han cesado del todo los litigios, originados,
ya por la avaricia, ya por la justa reivindicacion y de-

(1) V. Sapientiss. Scav. (T. v, d. 11, €. 1.)




— 334 —

fensa de los propios bienes, porque esto es sélo
propio del cielo, en donde se poseerdn y gozaran en
paz, sin temor ni litigios, los bienes eternos, y en
donde, como dice San Juan Crisostomo, no estd en
uso aguella palabra fria de mio y tuyo; pero es indu-
dable que sin la divisién referida, los litigios y las
contiendas habian de ser incalculablemente mayo-
res y mas continuas, hasta el punto de hacer impo-
sible la vida social y politica de los hombres,

Por eso la division de los bienes terrenos comen-
70 ya desde los primeros habilantes de la tierra.

Asi leemos que mientras Abel poseia y guardaba
sus rebafios, su hermano Cafn poseia y cullivaba
SUS campos.

Asi Abraham dividié con su sobrino Lof las re-
giones en que habian de babitar separados, ya por
ser muchos sus criados y sus ganados, ya para evi-
tar las rifias y discordias entre sus pastores.

Asf los hijos de Noé dividieron las islas de las
gentes en sus regiones; y sus descendienlies, sepa-
rados desde Babel, se dividieron y apropiaron las
distintas partes de la tierra.

Asi, finalmente, ha venido verificdndose, sucesi-
vamente y por diferentes titulos, la division de la
tisrra v de los bienes terrenos. Por lo cual dice
Lugo que la naturaleza &4 nadie serialé nada en par-
ticular, sino que introdujo & los hombres en el
mundo como en una casa llena de riquezas, para
que cada uno recibiera, y recibiendo hiciera suyas
aquellas cosas que antes eran comunes 4 todos; asi
como las lefias comunes, dice, antes de ser cortadas
pertenecen 4 la comunidad; mas por el corte se ha-
cen propiedad del gue las corto.

P. ;Cuéles son los titulos por donde se adquiere
el dominio privado, 6 derecho de propiedad?
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R. Los siguientes: preseripcion, accesion, ocupa-
cion, invencion, contrato y herencia (1).

Todos estos titulos, cuando son legitimos, se
fundan en la ley natural; la cual, aunque originaria-
mente no adjudica los hienes de la tierra 4 este 6 al
otro particular, los adjudiea, sin embargo, al que
por alguno de dichos titulos legitimamente los hu-
biere adquirido; manda que sean respetados, y pro-
hibe todo atentado contra ellos, calificindolo de
hurte y condenéndolo como un crimen. No hurta-
rds, dice la Ley de Dios en el Antiguo Testamen-
to (2). No cometerds hurto, repite la misma Ley en el
Nuevo (3). Y la Ley de Dios es la misma ley natural,
ya escrita y elevada en el Decilogo, ya'confirmada y
perieccionada en el Evangelio.

Luego erraron y yerran los autores y propugna-
dores del comunismo socialista al negar radicalmen-
te el dominio privado 6 derecho de propiedad.

LECCION 35.°

NATURALEZA, HISTORIA Y REFUTACION
DEL COMUNISMO SOCIALISTA

P. ¢Qué se entiende por comunismo socialista?

R. Un sistema falso, impio, subversivo, pernicio-
so y antisocial, que, negando en absoluto el derecho
legitimo de propiedad, destruye hasta la posibilidad
misma de la sociedad humana.

(1) La explicacion de estos titulos y las cuestiones que 4 ellos se
refieren pertenecen 4 los cursos del titulo elemental de los maestros.

(2) «Non furaberis.» (Exzod., xx, 13.)

(3) «Non facies furtum.» (Matth., xix, 18.)
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Consiste el comunismo socialista en negar el do-
minio privado 6 derecho de propiedad, afirmando
que todos los bienes de la tierra son comunes & to-
dos los hombres, y que por consiguiente nadie tie-
ne mas derecho que otro & ellos, sino que en esto,
como en todo lo demds, todos los hombres son
iguales.

Por donde se ve que el comunismo socialista se
apoya en los mismos principios del radiealismo, 6
mds hien es una de sus mds atroces consecuencias.

Este monstruoso error fué ya ensefiado y difun-
dido por les herejes llamados apostdlicos, después
por los albigenses, anabaptistas y otros.

Mis tarde, en el siglo XVI, Tomés Moro lo redujo.
4 sistema en un libro impreso en Lovaina, y en el
siglo siguiente Tomds Campanella lo introdujo en
Italia.

En nuestrotiempo, una secta impia y anarquista
ha evocado del infierno, en donde parecia sepultado,
este horrible monstruo, didndole el nombre de co-
munismo, y adoplando sus sectarios el de comu-
nisias.

A mediados del presente siglo renacio el ame-
nazante sistema en Suiza, difundiéndose luego por
otros paises, especialmente por Alemania y Fran-
cia, siendo su corifeo en esta tultima el comunista
Proudhon.

La doctrina de los comunistas estd compendiada
en las siguientes proposiciones:

1.» La comunidad de bienes se funda en el dere-
cho de la naturaleza.

2.2 Por consiguiente, no debe admitirse domi-
nio ni derecho alguno de propiedad en la sociedad,
humana. '
Y Proudhén dedujo de tan impias'y perniciosas




—gap—
premisas esla consecuencia, que espanta: la propie-
dad es un robo.

El inmortal Pio IX, en su primera Enecieclica, con-
dend esta monstruosa doctrina y la declaro nefanda
y contraria al mismo derecho natural.

Y con razén; porque el derecho de propiedad se
funda en la Sagrada Escritura y en la misma natu-
raleza, en el sentido arriba explicado.

El derecho de propiedad se funda en la Sagrada
Escritura, como lo prueban los ejemplos citados de
Cain y Abel, de los hijos de Noé y sus descendien-
tes, de Abraham y de Lot, y de otros personajes cé-
lebres, que la Sagrada Escritura, la historia mas ve-
ridica y mgds respetable del mundo, menciona, y
cuyas posesiones, riquezas y division de bienes nos
refiere.

El derecho de propiedad se funda también en la
misma naturaleza, en el sentido arriba explicado;
porque en el presente estado, postrada, profunda-
mente herida y corrompida por el pecado original,
necesila de este derecho, que la ley natural dicta
COmo necesario para la paz, orden y franquilidad de
los hombres, que sin é] andarian errantes 4 manera
de fieras, como se complace en presentarlos Rous-
seau en su famoso, falso v quimérico Pacto social.

Y, en efecto, suprimido el derecho de propiedad,
ya nadie se ocuparia en el comercio, ni en la indus-
tria, ni en las artes, ni en la agricultura, ni en la edi-
ficacion de sus casas, ni en la adquisicion de bienes
muebles ni inmuebles, ni en el mejoramiento de sus
fincas, ni en nada util y provechoso, sabiendo que
los frutos de sus trabajos, de sus economias, de su
laboriosidad, habilidad y talento, no hahian de ser
suyos, ni de sus hijos y descendientes, sino de todo
el mundo, debiendo ser divididos entre desconoci-

99
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dos, extrafios, holgazanes, viciosos, eriminales, qui-
z4 entre sus mismos enemigos y sus propios verdu-
gos, cuando no fueran arrebatados totalmente por
los que tuvieran méas fuerzs, 6 mds osadia, 6 mas
astucia, 6 mejor ocasién para arrebatarlos, dispu-
tandoselos como se disputan los perros un hueso 6
un mendrugo.

Y de esta manera la sociedad humana seria im-
posible. Por lo cual dice Santo Tomds: St los hiom-
bres se robaran ¢ cada paso unos d olros, pereceria la
humana soctedad (1).

Y por eso el Pontifice Pio IX, en su cilada Enci-
clica, concluye diciendo: Una vez admitida la doctri-
na (de los comunistas), todos los derechos, todas las
cosas, todas las propiedades, y hasta la misma socie-
dad humane, seréan destruidos (2).

Y la Commune de Paris, y los nihilistas de Rusia,
y los socialistas de Bélgica y de otros paises, se han
encargado de confirmar en nuestros dias esta ver-
dad, escribiéndola con el puiial, el petréleo y la di-
namita, en péginas y caracteres de fuego y de san-
gre, que horrorizan y llenan de espanto (3).

Ahora bien; la sociedad humana se funda en la
misma naturaleza, porque el hombre, como ya se
dijo, es naturalmente 6 por su misma naturaleza
sociable (4).

Luego aquello sin lo cual la sociedad humana no

(1) «Si passim homines sibi invicem furarentur, periret humana
societas.» (2.2 2.=, q. 66, a. 6.)

(2) «Semel admissa doctrina (comunistarum), omnia jura, res,
proprietates ac vel ipsa humana soecietas everterentur.» (Loc. cit.)

(3) Véase la Leccion 29, sobre los deberes del hombre para con
ja sociedad civil.

(4) Véase la Leccion 28, sobre el origen filosofico de la sociedad
eivil.
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Puede existir, se funda también en la naturaleza, la
cual lo exige, como exigen naturalmente todas las
cosas lo necesario para su existencia, y sin lo cual
no podrian existir,

Luego el derecho de propiedad, necesario, como
queda probado, para la existencia de la sociedad hu-
mana, en el presente estado de la naturaleza enfer-
ma, herida y corrompida por el pecado original, no
s6lo no es contrario 4 la naturaleza, como falsamen-
fe afirma el comunismo, sino que estd muy confor-
me con ella, y en ella se funda, en el sentido y de la
manera arriba explicados.

Esta misma verdad se confirma y se hace arnn
mds evidente por el constante Yy unanime consenti-
miento de todos los pueblos, pafses Y gentes; pues
no hay pueblo, pafs ni gente alguna, especialmente
genles, paises y pueblos mas 6 menos civilizados,
en donde no esté en vigor el derecho de propiedad;
en donde no existan leyes que garanlicen este dere-
cho, lo protejan y defiendan contra el injusto agre-
sor; en donde no se rechace y persiga al ladrén; en
donde no se prohiba y castigue el robo, y en donde,
finalmente, no sean sagradas é inviolables las pala-
bras mio y tuyo.

Mas el conslante y unédnime consentimiento de
todos los pueblos, pafses y gentes, especialmente de
gentes, pafses y pueblos mds 6 menos eivilizados,
es la voz de la naturaleza y el dictamen de la recta
razon.

Luego el derecho de propiedad no es contrario &
la naturaleza nial dictamen de esta razon, sino que
estd muy conforme con ellos, y en ellos se funda, en
el sentido y de la manera arriba explicados,

Pero los enemigos declarados y eternos de la ver-
dad, 4 pesar de su odio sistematico 4 la Religion y &
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la Iglesia catolica, suelen llamarlas en su ayuda
cuando creen poder apoyar y justificar en las doc-
trinas y pricticas religiosas sus fulsas teorias, si-
quiera sean las mas extrafias y las mds contrarias &
la misma Religion y 4 la misma Iglesia, que hipoeri-
tamenle invocan.

Asi los comunistas socialistas traen con frecuen-
cia en apoye del comunismo socialista, que predi-
can y deflenden, la comunidad de bienes entre los
primeros cristianos, asi como la que profesan y
practican aun las comunidades religiosas u Orde-
nes monacales,

Pero en vano; porque, en primer lugar, la comu-
nidad de bienes entre los primeros cristianos era
porT Tenuneia voluntaria de sus propios bienes, que
voluntariamente ponfan 4 disposicion de 10s Apos-
toles. Por lo cual dijo San Pedro 4 Ananias, que en
connivencia con su mujer se qued6 con parte del |
precio del campo vendido, mintiendo ponerlo total
y completo a los pies de los mismos ApoOstoles:
«Ananias, ipor qué tento Satands tu corazon para
que mintieras al Espiritu santo, ¥ defraudaras del
precio del campo? 2 Pop ventura no era tuyo iy per-
manecia en tu poder lo que has verdido?» (1).

En segundo lugar, dicha comunidad de bienes
era entre corlo ntumero de personas, que por 1o mis-
mo podian facilmente ser gobernadas.

En tercer lugar, dicha comunidad de bienes era
entre personas piadosas, fervorosasy eslrechamen-
te unidas por el dulce y sanlo vinculo de la caridad
cristiana, de la cual dice San Pable que es paciente y

(1) wAnania: eur fentavit Satanas cor tuum, mentiri te Spivitui
Saneto, et fraudare de pretio agri? Nonhe manens tibi manebat, et
renundatum in tua erat potestate?» (Act., ¥, 3.....)
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benigna, que no es envidiosa ni obra mal; que no se
ensoberbece, ni es ambiciosa ; que no busca sus intere-
ses, ni se irrita; que no piensa mal, ni se alegra de la
niquidad ; que se alegra de la verdad, y que todo lo
sufre, todo lo cree, todo lo espera y todo lo sobrelle-
va.....,; por lo cual la comunidad de bienes entre los
primeros cristianos era ficil y no producia discor-
dias entre ellos, 6 bien la caridad podia con seguri-
dad y facilidad acallarlas, devolviendo al punto la
paz y la concordia 4 tan piadosas, tan fervorosas,
tan cristianas y tan caritativas almas.

En cuarto Iugar, dicha comunidad de bienes era
por poco tiempo, y por lo mismo ofrecia pocos in-
convenientes y muchas ventajas, atendida la fndo-
le de las personas, tiempos, lugares, vida y otras
circunstancias que rodeaban & los primeros cris-
tianos.

En qguinto lugar, los bienes entregados & los
Apoéstoles eran administrados por hombres justos
y santos, llenos de bondad y del Espiritu Santo.

Y por todas estas y otras razones, la comunidad
de bienes entre los primeros cristianos no ofrecia, O
eran muy faciles de evitar 6 remediar, los inconve-
nientes y dificultades que, atendida la corrupcion de
la naturaleza humana por el pecado, podrian, ¢ in-
dudablemente habrian de ofrecerse en una comuni-
dad de bienes general, perpetua, forzosa, y entre per-
sonas de todas clases, en su mayoria avaras y desti-
tuidas de grandes y heroicas virtudes, Por lo cual
dice Santo Tomas: Que con el precio de las posesiones
vendidas vivan todos en comiin, es suficiente, pero no
por largo tiempo, y por eso los Apdstoles instituian este
modo de vivir entre los fieles de Jerusalén, porqgue pre-
vejan por el Espiritu Santo que no habian de perma-
necer juntos por mucho tiempo en aquel tugar, ya por
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las persecuciones € injurias que habian de sufrir de
los judios, ya por la inminente destruccion de la ciu-
dad y de su gente. ¥ asi no fué necesario proveer d los
Jieles sino por poco tiempo, y por eso, al pasar d los
gentiles, entre los que habia de afirmarse y perpetuar-
se la Iglesia, no se lee que instituyeran este modo de
vivir (1).

Andalogas razones militan por la comunidad de
bienes de las comunidades religiosas 1t Ordenes mo-
ndsticas, en donde sus individuos en corto ntimero,
bajo el sabio ¥y prudente régimen de un superior,
con reglas santisimas y leyes sapienlisimas, y obli-
gados lodos por solemnes volos, viven vida comun
por renuncia voluntaria del derecho de propiedad
sobre los bienes perecederos de la tierra, para se-
guir & Jesucristo, ocuparse sin cuidados terrenos
en su propia santificacion y en la de sus projimos,
buscando para siy para todos un tesoro indeficiente
de bienes eternos en el cielo.

Y esta renuncie voluntaria, tanto de los primeros
cristianos como de los religiosos 6 monjes, lejos de
negar el derecho de propiedad, lo supone y lo con-
firma con toda evidencia; porque es evidente que
nadie puede renunciar formal y verdaderamente &
un derecho que nunca tuvo ni pudo tener.

(1) «Quod de pretio possessionum vendilarum omnes communi-
ter vivanl, sufliciens est, non tamen ad longum tempus; et ideo
Apostoli hune modum vivendi fidelibus in Jerusalem instituebant,
(uia preevidebant per Spiritum Sanctum quod non diu in Jernsalem
simul commorari deberent, tum propter persecutiones et injurias eis
inferendas a Judais, tum etiam propter instantem destructionem ci-
vitatis et genlis. Unde non fuit necessarium nisi ad modicum tem-
pus fidelibus providere et propter hoe transeuntes ad gentes, in qui-
hus firmanda et perdurata erat Ecelesia, hune modum vivendi non
leguntur instituisse.» (Lib. 111, Contr. Gent., ¢. CXXXV.)
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Lo contrario sucede con la comunidad de bienes
predicada y defendida por el comunismo socialista,
la cual es forzosa, y por tanto injusla; es universal y
perpetua, y por tanto perniciosa & la sociedad; la
cual, atendida la avaricia y el orgullo de los hom-
bres, atendidos los vicios y pasiones de la multitud,
iria & parar muy pronto é irremisiblemente al desor-
den, & la anarquia, & infinitos males, y por fin 4 su
total ruina.

& 0Qué liene que ver la renuncia voluntaria y santa,
cuyo objeto es la virtud, la santificacion y la perfec-
ci6n cristiana, la salvacion de los hombres y la glo-
ria de Dios, con aquella otra renuncia forzosa ¢ in-
justa, cuyo objeto es el pillaje, y el asesinato, y la
ruina de los hombres, y las mayores ofensas y peca-
dos contra Dios?

JQué tiene que'ver la eomunidad religiosa, que
honra y alivia 4 la humanidad, con aguella otra co-
munidad socialista, que la deshonra y amenaza de
muerte?

;Qué tiene que ver el pobre y santo religioso, dis-
cipulo de Jesucristo, con. el rico ¢ impio sectario,
discipulo de Satanas?

;Qué tiene que ver la doctrina sublime y celestial,
que dice: Si quieres ser perfecto, vende todo lo que tie-
nes, dalo ¢ los pobres y sigueme, con aquella otra doc-
trina horripilante ¢ infernal, que grita: Muerte al
rico, la propiedad es un robo?

2Qué tiene que ver, para no decir ya mas, la cari-
dad y la justicia con el robo y la rapina, la virtud con
el crimen, la luz con las tinieblas, Cristo con Belial,
el cielo con el infierno?

Los comunistas, y sus inspiradores los radicalis-
tas, quieren y predican la igualdad entre los hom-
bres, y la comunidad de bienes; haganse monjes,
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carfujos 6 trapenses, por ejemplo, y en ¢l monaste-
rio hallardn los unos la verdadera igualdad y frater-
nidad, unica posible, justa y laudable sobre la tierra,
¥ los otros la verdadera comunidad, tinica posible,
justa y laudable en el mundo.

jlmpostores!, predican igualdad, fraternidad, co-
munidad de bienes, desprendimiento, saecrificio y
muchas cosas mds, por motivos que, lejos de elevar
el coraz6n humano, lo rebajan y materializan, y lejos
de fortalecerlo y vigorizarlo para el bien, lo envilecen
y lo hielan; y con sus predicaciones impias y sub-
versivas empujan y lanzan & las furbas menestero-
sas al erimen, la sociedad al abismo y la humanidad
d la ruina, mientras que ellos hacen lo posible por
aparecer'y ser grandes sefio res, arrasirar soberbios
trenes, habitar lujosos hoteles, poseer ricas fincas y
crecidas renlas para alimentar su orgullo y gozar de
la abundancia y de todos los placeres que puede
proporcionaries la tierra, sin pensar nunca, ni mu-
cho menos, en repartir su fortuna entre las multitu-
des hambrientas, 4 quienes adulan, enganan y des-
precian; teniendo quizd mayor cuidado de engordar
sus perros y caballos, que de alargar un céntimo 6
un mendrugo al pobre infeliz que, desfallecido de
hambre y con mano descarnada y trémula, llama &
sus lujosas puertas, casi siempre inutilmente; por-
que no son las puertas del convento y de la caridad,
abiertas siempre al menesteroso, y en donde el po-
bre es sin adulacion llamado hermano y socorrido
como hermano; sino las puertas de la soberbia y del
egoismo, quizd del despilfarro y del vicio, cerradas
casi siempre al desgraciado, y en donde el pobre, en
vez de socorro & su exftrema indigencia, recibe quizé

de aquellos mismos sefiores por quienes en otro
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tiempo, cuando aun podia manejar la tea encendida
y servir de sangriento peldafio 4 la desmesurada am-
bicion del corifeo anarquista y del jele demagogo,
era saludado hipéeritamente como igual, casi como
soberano,

Luego en vano intenta la mona infernal, el ene-
migo comun y eterno del género humano, imitar las
obras de Dios, con el malvado fin de enganar y per-
der 4 los hombres; porque entre las obras de Dios y
las del diablo, siempre hubo la misma diferencia que
entre la verdad y la mentira, entre el bien y el mal,
entre la dicha y salvacion de los hombres, y su des-
dicha y perdiciéon temporal y eterna.

Y en vano también el comunismo y el radicalismo
socialistas pretenden apoyar sus falsas teorias y sus
perversas doctrinas en las doctrinas sanas y practi-
cas piadosas de la Religion y de la Iglesia catdlica;
porque la Religion y la Iglesia catolica, lejos de au-
torizar y favorecer aquellas falsas teorias y aquellas
perversas doctrinas, las reprueban, las detestan y
las condenan, como las repruehan, delestan y con-
denan también todos los hombres de juicio sano,
corazén recto y sentimientos nobles, que aman la
justicia, detestan el erimen y se horrorizan de todo
aquello que amenaza al individuo, 4 la familia, 4 la
patria, & la sociedad y al mundo con la ruina, la de-
solacion y la muerte.

Que si la avaricia ¢ injusticia de los hombres ma-
los necesita de freno y remedio eficaz y radical, este
freno y este remedio no ha de buscarse en las teorias
absurdas y doclrinas perversas del comunismo so-
cialista, que, predicando la comunidad de bienes,
llamando robo la propiedad, y excitando a las turbas
al pillaje y al asesinato, pone un abismo de odio ¥
aversion entre el propietario capitalista y el proleta-
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rio jornalero, y amenaza & la sociedad y al mundo
con un cataclismo horroroso, en que el mundo y la
sociedad necesariamente habrian de perecer; sino
que ha de buscarse en la Ley de Dios y en las salva-
doras docfrinas del Evangelio, que predican la justi-
cia, la caridad, la misericordia, el respeto y el amor
entre todos los hombres, enlazando dulcemente sus
corazones enfre si, y todos 4 Dios, ultimo fin y eterna
dicha de fodos ellos.

Cierto es, y nadie lo duda, que la Ley de Dios y las
doclrinas del Evangelio no destierran del mundo
todos los trabajos, todos los dolores y todas las la-
grimas; porque no destruyen la condicién humana;
porque es triste herencia de la pobre humanidad su-
frir y llorar sobre la tierra, que no en vano es llama-
da valle de ldgrimas; porque no sufrir ni llorar es
propio del cielo, en donde ya no hay ldgrimas ni llan-
to; pero sila Ley de Dios y las doctrinas del Evange-
lio no destierran del mundo todos los trabajos, do-
lores y ldgrimas, porque eso no puede ser, por lo
menos les atentan, los alivian y los duleifican, al
paso que los elevan y ennoblecen y los hacen meri-
torios de vida eterna. Y la atenuacion y el alivio seria
tanto mayor, cuanto més y mejor fueran observadas,
respetadas, amadas y practicadas la Ley de Dios y
las salvadoras doctrinas del Evangelio. jOh Ley san-
tisimal {Oh doctrina celestial y divinal, si fueras res-
pelada, amada, obedecida y practicada por todos
los hombres, la euestion social quedaria periecta-
mente zanjada; pero sin eso no se zanjard nunca; no
puede zanjarse jamas.

sQuieren los comunistas y los radiealistas resol-
ver pronto y eficazmente el pavoroso problema so-
cial? Renunecien 4 sus sistemas absurdos, 4 sus teo-

.

rias falsas, & sus doctrinas impias, 4 sus practicas




— 347 —
perniciosas y anlisociales, y acudan 4 la Ley de Dios
y 4 la doetrina del Evangelio.

En esa ley y en esa doctrina hallardn el unico re-
medio y la inica solucion eficaz, que en vano buscan
fuera de Dios. Todos los remedios y todas las solu-
ciones que se busquen fuera de Dios serdn cuando
menos inutiles, porque eserito estd; y la fe y la expe-
riencia ensenan, que st el Senor no edificare la casa,
en vano habrdn trabajado los que intentaron edificar-
la (1). Y peor atin sise buscan contra Dios, porque
eso no es buscar solucion, sino desorden; eso no es
edificar, sino destruir y arruinar; eso no es busecar
el remedio, sino la muerte. Porque también esla es-
crito, y también ensena la fe y la experiencia, que
los que se alejan de Dios, perecerdn (2).

De lodo 1o dicho sobre este punto resulta con
toda evidencia:

1.2 Que el derecho de propiedad 6 deminio priva-
do no es contrario & la naturaleza, como falsamente
afirma el comunismo socialista; sino que es muy
conforme con ella y en ella se funda, como afirma
la fe y la recta razén, la Religion y la sana filosofia.

2.9 Que la propiedad no es un robo, como impia
y escandalosamente afirma Proudhon; sino que el
robo consiste en atentar contra ella, como afirma la
fe, la recta razon, la Religion, la sana filosolia, el
consentimiento unédnime de todos los pueblos y to-
dos los hombres de sano juicio y sentido comun.

(1) «Nisi Dominus wedificaverit domum, in vanum laboraverunt
qui @dificant eam.» (Psalm. oxxvi.)

(2) «Qui elongat se a te peribunt.» (Psalm. rxxiu.) Véanse las
Lecciones 19, 28 y 29, sobre la Religion relevada, los deberes del
hombre en enanto es social, y para con la sociedad eivil.




LECCION 36.

DEL HURTO O ROBO: RESTITUCION

P. ;0ué se entiende por hurto 6 robo?

R. La injusta acepeion ¢ retencion de la cosa
ajena, contra la legitima voluntad de su duefio.

P. ¢De cudntas maneras es el hurto?

R. De tres: hurto simple, rapina y sacrilegio.,

P. (En qué se distinguen estas tres especies de
hurto? A

R. En que el hurto simple se comete ocullamen-
te, y por eso per se tiene una sola malicia contra
justicia; mas la rapifia se comele violentamenie, y
por eso per se tiene dos malicias contra justicia; y,
finalmente, el gacrilegio se comete hurtando cosa sa-
grada ¢ en lugar sagrado (1), y tiene por lo menog
también dos maliciag, una contra justicia y otra con-
tra religion.

P. Por qué se dice por lo menos?

R. Porque el hurto puede tener ofras malicias,
como el esciindalo y otras, de las cuales puede ser
responsable el ladrén.

P. ¢Qué pecado es el hurto?

R. Por su naturaleza es mortal, como consta de
las palabras del Apostol: Ni los ladrones..... ni los ra-
teros poseerdn el reino de Dios (2); pero puede ser

(1) «Sacrilegium commititur auferendo sacrum de sacro, vel non
sacrum de sacro, vel sacrum de non sacro.» (Cap. Quisquis..... 21.)
Véase la Leccion 22, sobre el sacrilegio.

(2) «Neque fures .... neque rapaces regnum Dei possidebunt.»
(Corint., 1.% ¢. vi, 10.)
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venial por parvidad de materia, 6 por falta de delibe-
raciéon suficiente, 6 por no ser gravemente contraria-
da la voluntad del duefio, como sucede algunas ve-
ces en los hurtos domésticos, cuando el dueno se
ofende mis del modo que de la sustancia del hurto.

P. (Cuiles son las causas que excusan del peca-
do de hurto?

R. La necesidad extrema, en la cual las cosas ne-
cesarias 4 la vida se hacen comilnes, porque la vida
del hombre es un bhien superior 4 las cosas; pero
solo puede tomarse licitamenfe lo necesario por el
momento 4 la vida, y aun debe antes pedirse al due-
fio, que dehe darlo.

P. ;Es licito tomar lo ajeno, por necesidad soélo
grave?

R. No; y la proposicion contraria estd condenada
por el Papa Inocencio XI (1),

P. (Es licita la compensacion oculla, hecha por
propia autoridad?

R. Es licita con las debidas condiciones, ya de
justicia, ya de earidad.

P. ¢Cudles son las condiciones de justicia para la
licita compensacion oculta y privada?

R. 1.» Es necesario que la deuda sea cierla, por-
que in dubiis, melior est conditio possidentis.

9.2 Es neeesario que dicha deuda sea de justicia;
porque si es de gratitud 6 de alguna otra virfud,
obligara por decencia 6 por otros maotivos, pero no
por rigurosa juslicia.

3.2 Es necesario que el acreedor tome solamente
la cosa propia 6 su equivalente; porque tomar mas
serfa hurtar,

4 Es necesario que la compensacion se haga de

(1) Proposicion 56.
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los bienes del deudor; porque los demés no son res-
ponsables de la deuda, y serfa injusto hacer pagar
al inocente lo que no debe.

5. Es necesario que el deudor, por la compensa-
ci6én, quede libre de su deuda; porque seria injusto
hacérsela pagar dos veces.

6.4 Es necesario que la accién de la compensa-
cibn no pueda imputarse por error 4 otra persona
fuera del acreedor; porque seria injusto perjudicar
al projimo en su honra, fama 6 hacienda.

P. ¢Cudles son las condiciones de caridad para
que dicha compensacion sea lfeita?

R. 1.2 Es necesario, al menos sin detrimento no-
table, cobrar la deuda por la via ordinaria de la jus-
ticia. :

2.2 Es necesario que, hecha la compensacion, se
haga saber de algtin modo al deudor que la deuda Ie
es condonada 6 no se le quiere cobrar, ya por evi-
tarle cuidados y molestias, ya para que esté tranqui-
lo, y aun més para que no esté en mala fe, creyendo’
que debe y no paga.

3.2 Es necesario evitar el escdndalo y la propia
infamia.

Si la cosa debida é injustamente retenida existe,
puede su duefio tomarla publicamente con las condi-
ciones referidas; porque es suya, y en cualquiera
parte que esté clama 4 su dueiio.

P. ¢Qué eircunstancias han de considerarse en el
hurto?

R. Las siguientes: Quid (qué cosa); ubi (en dén-
de); quibus auxziliis (por qué medios 6 con qué au-
xilios); cur (por qué 6 con qué fin), y quomodo (de
qué modo).

Estas circunstancias pueden ser sélo agravantes
0 atenuantes del pecado de hurto, 6 bien afiadirle una
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6 mas especies de pecado 6 de malicia, como se dijo
al tratar de las circunstancias que rodean los actos
humanos (1).

P. ¢A qué estd obligado el que hurt6 alguna
cosa?

R. Ademds de confesarse, arrepentirse y enmen-
darse, estd obligado 4 restituir lo que hurtd, 6 su
equivalente, y 4 resarcir todos los dailos causados,
6, como dicen los moralistas, cum lucro cessante et
damno emergente.

P. /0Qué se entiende por restitucion?

R. Un acto de la justicia conmutativa, por el cual
se devuelve 4 su legitimo duefio lo que se le hurto,
6 se reparan los danos causados al projimo en su
persona, fama, honra 6 hacienda.

P. (Cudles son las raices de la restitucion?

R. Pueden reducirse & dos: Res accepta el injusta
aqetio; esto es, la cosa recibida y la injusta accion.

P. (Cuéles son las culpas que inducen obligacion
de restifuir?

R. La feoldgica 6 transgresion de la ley divina, 6
la juridica 6 transgresion de la ley humana. Sila
transgresion es de las leyes divina y humana 4 la
vez, se llama culpa mizta.

P. ¢De qué manera obligan estas leyes 4 la resti-
tucion?

R. La teologica obliga in fore interno, 6 de la con-
ciencia, y la juridica obliga in foro externo, 6 de los
tribunales de justicia, después de la seniencia del
juez, pero indirecta y mediatamente obliga también in
Joro interno; porque la justa senlencia del juez y el
cumplimiento de las leyes humanas obligan en con-

(1) Véase la Leccion 7.%, sebre las circunstancias de los actos hu-
Manos.
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ciencia, como se dijo al hablar de la ley humana (1),

P. ¢Quiénes estin obligados 4 la restitucion ratio-
ne rei acceptee?

R. Todos aguellos que poseen justa 6 injusta-
mente alguna cosa ajena; porgue la cosa, en cual-
quier parte que esté, es de su duefio y & su dueno
clama.

P. ¢De cudntas maneras puede poseerse la cosa
ajena?

R. De dos: de buena fe y de mala fe.

P. (0Qué diferencias existen entre el poseedor de
buena fe y el poseedor de mala fe?

R. Apuntaremos las siguientes:

1.2 El poseedor de buena fe puede prescribir; mas
el de mala fe no prescribe nunca.

2.2 El poseedor de buena fe, si aparece el duerio
de la cosa, s6lo estd obligado 4 restituirla en el esta-
doen gque i la sazén se encuentra dicha cosa; y si
hubiere perecido, aun por eulpa suya, solo estd obli-
gado 4 restituir ¢liud in quo factus est ditior; esto es,
aquello en que la cosa ajena hubiere mejorado su
fortuna; mas el poseedor de mala fe esta obligado #
restituir la cosa ajena 0 su equivalente, aungue hu-
biere perecido sin culpa suya, y 4 resarcir todos los
dafios que se hubieren seguido, esto es, cun. lucro
cessante et damrno emergente.

3.# El'poseedor de buena fe puede deifender en
juicio la cosa poseida, y en caso necesario, servatis
servandis, repeler la fuerza con la fuerza; mas. el po-
seedor de mala fe no puede hacerlo.

4 El poseedor de huena fe puede rescindir los
contratos, devolver la cosa & quien la compro y reco-
brar lo que le costd, porque no la pone ni deja en

(1) Véase la Leceion 15.%, sobre la ley humana.
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peor estado del que antes estaba; mas el poseedor de
mala fe no puede hacerlo.

5." El poseedor de buena fe puede resolveren duda
especulativa una duda prdctica por el axioma juridi-
co «In dubiis, melior est conditio possidentis» ; mas el
poseedor de mala fe no puede hacerlo.

Ademas de estas difereneias, hay otras, que seiia-
la el derecho, sobre expensas y frutos, como puede
verse en los autores. :

P. ¢Cudles son los principios por los cuales pue-
den resolverse muchas cuestiones relativas & la po-
sesion de las cosas?

R. Apuntaremos los siguientes:

1.= La cosa, en cualquiera parfe que esté, es de su
duefio y & su duefio clama.

‘2.2 La cosa que fructifica 6 crece, {ructifica y cre-
¢e para su duefio.

3. La cosa que naturalmente perece, perece para
su dueiio.

4.0 Nadie debe enriquecerse de la cosa aje-
na (1).

P. ¢Quiénes estdn obligados d la restitucion ratio-
ne injustee actionis?

R. Todos aquellos que hubieren hecho algiin
dafio 6 perjuicio al projimo contra justicia conmu-
tativa.

P. /Quiénes estdn obligados 4 la restifucion por
razon de cooperacion al dano ajeno ?

(1) 1. «Res, ubicumque est, domini sui est, et domino suo
clamat.»

2. «Res qua fructifical seu creseil, domino suo fruectificat et
crescit.»

3. «Res qua naturaliter periit, domino suo periit.»

4.° «Ex re aliena, nemo loeupletari potést.»

23
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R. Todos aquellos comprendidos en los siguien-
fes versos:

Jussio, Consilium, Consensus, Palpo, Recursus,
Participans, Mutus, Non obstans, Non manifestans.

P. /Qué denotan las palabras contenidas en di-
chos versos?

R. Jussio (mandato) denota al que mandé como
sefior, 6 por miedo 6 violencia obligé moralmente al
mandatario a ejecufar el dano.

Consilium (consejo) denota al que aconsejo la eje-
cucion del dano.

Consensus (consentimiento) denota al que eficaz-
mente consintié en la ejecucion del dano.

Palpo (adular) denota al que con adulacion, ala-
banza 6 vituperio excité eflcazmente a ejecutar el
dario.

Recursus (recurso) denota al que recibio, oculld,
patroeiné 6 auxilio al malhechor como i tal, 4 fin de
que pudiera con mayor facilidad, comodidad 6 segu-
ridad ejecutar el dano, y también al que recibe, ocul-
fa 6 vende los bienes hurtados.

Participans (participante) denota al que participa
in actione vel in preada, esto es, el que ayuda 6 con-
curre, ya fisica, ya moralmente, con el malhechor &
la ejecucion del dano, 6 sin concurrir participa, ya
de buena, ya de mala fe, de la cosa hurtada.

Mutus (mudo) denota al que, debiendo por justicia
hablar y decir la verdad acerca del malhechor, calla
i1 oculta la verdad.

Non obstans (el que no obsta) denota al que, de-
biendo por justicia impedir 6 evitar el dafio, no lo
impide 6 no lo evita.

Non manifestans (el que no manifiesta) denota al
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que, debiendo por justicia deseubrir ¢ delatar al mal-
hechor, no lo descubre 6 no lo delata.

P. (Coémo se llaman 6 son los referidos coopera-
dores al dafio ajeno?

R. Los seis primeros se llaman y son cooperado-
res positivos, y los tres restantes se llaman v son co-
operadores negativos.

P. 0Qué condiciones comunes se requieren para
que dichos cooperadores estén obligados en con-
cieneia 4 la réstitucion?

R. 1.% Es necesario que el dicho dafio se haya efec-
tfivamente seguido.

2.%  Es necesario que dicho dafio haya sido contra
justicia conmutativa.

3.% Es necesario que en la accién 1 omisién, cau-
sa del dafio, haya habido culpa teol6gica 6 pecado.

4.* Es necesario que dicha accién 11 omision peca-
minosa haya influido eficazmente en el daiio seguido.

5.4 Es necesario que dicha accion 11 omision sea
imputable al que la ejecut6 1 omitié contra justicia
conmutativa. :

P. ¢Qué condiciones especiales se requieren para
que los cooperadores negativos estén obligados en
coneiencia d la restilucion?

R. 1.* Es necesario que estén obligados por oficio
O por contrato expreso 6 tédcito & impedir 6 evitar el
dafo; porque la obligacion de restituir ratione injus-
tee actionis vel omissionis nace so6lo de la violacion de
la justicia conmutativa.

22 Es necesario que para obligacién grave haya
habido también culpa grave; porque de culpa leve no
puede nacer grave responsabilidad.

3. Es necesario que dichos cooperadores hayan
podido impedir 6 evitar el dafio sin grave incémodo,
4 no ser que 4 ello se hubieren obligado por contra-
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to expreso; porque ni las leyes positivas, ni el con-
trato tacito obligan con incémodo grave.

P. ¢Como estan obligados 4 la restituciéon los co-
operadores al dafio ajeno, cuando reunen todas las
referidas y necesarias circunstancias?

R. Todos son solidarios; y asi cada uno de ellos,
4 falta de los demés, estd obligado A la restlitucion
total & in solidum, y & resareir todos los dafios segui-
dos; esto es, cum lucro cessante et damno emergente.

P. Si uno de los cooperadores restituye el todo,
/A4 qué estdn obligados los demas?

R. A restituir 4 éste la parte que les toca.

P. ¢/Qué circunstancias han de considerarse en la
restitucion?

R. Las siguientes: Quis, quid, quantum, cui, ubt,
quomodo, quo ordine, quando.

P. :;Qué denotan dichas palabras?

R. Quis (quién) denota el que debe restituir, y es
el que hurto, difamé 6 cooper6 al dano hecho.

Quid (qué cosa) denofa lo que se ha de restituir, y
es lo que se hurté ¢ su equivalente, 6 el dano que se
hizo al projimo en su persona, honra, fama 6 hacien-
da, cum luero cessante et damno emergente, teniendo
en cuenta las diferencias ya indicadas entre el posee-
dor de buena y de mala fe.

Quantum (cuénto) denota la cantidad que se ha de
restituir, y es lo equivalente 4 lo hurtado 6 ol dafio
hecho y conocido (in se b in causa), cum tucro cessan-
te et damno emergente, teniendo en cuenta las dichas
diferencias entre el poseedor de buena y de mala fe.

Cui (4 quién) denota & quién se ha de restituir, y
es al duefio de la cosa, 6 4 sus legitimos herederos,
que le suceden en sus bienes y derechos.

Cuando, hechas las debidas diligencias, el dueiio
es dudoso, y la duda recae sobre pocos, ha de repar-
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tirse lo restituido entre ellos prorata dubii, 6 compo-
nerse con ellos, O ellos mismos entre si.

Cuando, hechas las debidas diligencias, el duefio
es dudoso, y la duda recae sobre muchos, ha de res-
tituirse entre los vecinos del lugar en que se hurto,
0 se hizo el danio, 6 bien & la comunidad, para que
invierta lo restituido en bien comun de dicho lugar.
Mas en estos casos, y otros que ofrezean dificultad,
debe consullarse con personas entendidas y pruden-
tes, especialmente con un buen confesor.

Cuando, finalmente, hechas las debidas diligen-
cias, el duefio es tolalmente desconocido, ha de
obrarse como se ha dicho de las cosas recientemen-
te perdidas, teniendo en cuenta las mencionadas di-
ferencias enlre el poseedor de buena 6 de mala fe.

Ubi (en donde) denota el lugar en donde se ha de
restituir, y es donde la cosa esté, 6 en donde debie-
ra estar, segun que el poseedor fuere de buena 6 de
mala fe, 6 bien donde se hubiere convenido, si hu-
biere habido contrato.

Quomodo (de qué modo 6 manera). Ha de resti-
tuirse de la misma manera que se viold la justicia, y
ha de repararse el dafio secumdum cequalitatem rei
ad rem. Per seno hay necesidad de restituir en publi-
co, y aun deberd hacerse la restitucion en secreto 1
ocultamente, siempre que asi lo exija la fama del
projimo. Tampoco es necesario que se haga la res-
titucion por la misma persona que hurto; puede ha-
cerse por un tercero, v. gr., el confesor u otra perso-
na de confianza. Tampoco es necesario que se avise
O se haga saber al duefio mientras éste ignore el hur-
to 6 la persona que lo cometid; y, segun los casos,
puede restituirse, entre otras maneras, aumentando
el peso 0 la medida, trabajando mas de lo pactado,

disminuyendo el precio de las mercancias 6 cosas
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precio estimables, ete., de modo que haya verdadera
Y justa indemnizacion.

Mas es de advertir que, atendida la complejidad
de la materia, y las muchas y diversas circunstan-
cias que pueden afectar y acompanar & ésta, sera
conveniente y aun preciso en muchos casos consul-
tar & personas competentes, sobre todo & un sabio
y prudente confesor,

Quo ordine (con qué orden) denota el orden de los
que han de restituir, y es segtin el modo de concu-
rrir 6 cooperar al hurto 6 al dafio hecho, lo cual
puede verse en los autores, 6 bien eonsultarse cuan-
do fuere necesario.

Quando (cuando) denota el tiempo en que se ha
de restiluir, y es en el liempo convenido, si mediare
contrato, y no mediando contrato, tan pronto como
se pudiere moralmente; debiendo advertir que si no
puede restituirse todo de urta vez, ha de restiluirse
en dos, ete., cuanto antes moralmente se pueda; y si
no puede restituirse en publico, hagase en oculto; y
si, finalmente, no se pudiere por si mismo, higase
la restitucion por medio de otro, v. gr., el confesor 1
otra persona prudente y de confilanza.

P. ¢(Qué clase de precepto es el de la restilucion?

R. Es de justicia y abraza dos: uno afirmativo,
que manda devolver lo ajeno (Redde quod debes), y
olro negativo, que prohibe retener lo ajeno injusta-
mente (Ne retineas injuste rem alienam,).

P. ;C06mo es necesaria la restitucion?

R. Necessitate medii ad salutem, in re vel in voto;
esto es, nadie puede salvarse sin restituir lo que
sabe ser ajeno, 6 por lo menos sin tener el verdade-
ro y firme propasito de restituirlo cuanfo antes pue-
da moralmente, si no pudiere en el acto. Por lo cual
dice San Agustin: No se perdona el pecado, si no se




. gegl
restituye lo hurtado. Non remittitur {ibi peccaium,
nisi restituatur ablatum,

P. (Cudles son las causas que excusan de res-—
tituir?

R. Son de dos clases: unas que sbdlo suspenden
la obligacion, como son la impotencia fisica, la impo-
tencia moral, el olvido natural, la ignorancia invenci-
ble y la voluntad del duetio; y otras que quitan del
todo la obligacion, como son'la legitima preseripeion,
la compensacion, la cesion, la condonacion y la justa
sentencia del juez legliimo.

P. :0Qué debe hacerse cuando se ofrecieren dudas
y dificultades sobre la restitucion y ofras cuestiones
relativas 4 la justicia y al dereeho?

R. Consultar el caso con personascompetentesy
buenas, como a un buen abogado, y especialmente
dun buen confesor cuando la duda 6 dificultad afec-
tare 4 la conciencia.

P. ¢Cudles son las principales dificultades que
suelen oponerse 4 la restitucion?

R. La avaricia y la mala voluntad del ladrén 6
malhechor, y 4 veces una vergilenza mal entendida
v un desaliento cobarde, aumentado por el demonio,
que excita & comeler el mal, presentiandolo facil y pe-
quefio, y sugiere mil dificultades para remediarlo,
presentandolo como imposible de remediar.

Por otra parte, el ladron quiza se halle muy bien
con lo robado; quiz viva en la abundancia, con hol-
gura y con lujo, él y sus hijas, ysu mujer, & veces su
concubina; quizd ocupe una posicion brillante en la
sociedad ¢ en el gran mundo, y goce, y se divierta, y
derroche, y mantenga sus vicios & costa de sus yic-
timas, que quizd por culpa del ladrén giman en la
miseria.

Y en este caso y otros andlogos, devolver lo hur=
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tado; verse obligado 4 trabajar; volver al estado ho-
nesto 6 humilde en que antes vivia, y del cual no po-
dia, supongamos, licitamente haber salido; sufrir al-
gunas privaciones; abandonar el lujo, la vanidad, el
placer y el vicio; arrostrar las hablillas y motejos del
elegante salén que frecuentaba, quizd el desdén de
los que le adulaban; preferir la justicia al egoismo;
la paz de su conciencia 4 las satisfacciones de la con-
cupiscencia y del orgullo; la salvacion al oro y & to-
dos los bienes de la tierra...., cosas son que debe
hacer, y en efecto haee, un cristiano que de veras de-
sea remediar los dafios y males que por desgracia
suya hubiere en mal hora hecho, y quiere 4 todo
trance salvarse; pero hay también desdichados que
por vil avarieia, 6 por falsa vergiienza, 6 por falta de
valor cristiano, 6 por otros motivos y pretextos te-
rrenos, que el diablo, 6 su propia malicia, 6 su mis-
ma cobardia les sugiere, mueren sin restituir, bajan
al sepulero con todo el peso de sus hurtos y de sus
crimenes, y prefieren ser sepulfados con el rico ava-
riento en el infierno, & descansar con el pohre Liza-
ro en las mansiones eternas de la gloria.

De donde se infiere: 1.° Que el hurto, no s6lo es
un pecado muy feo, muy deshonroso, muy abomi-
nable y muy odioso, sino que lleva en pos de si mu-
chas y muy graves consecuencias para esta y para
la ofra vida.

2.° Que todos aquellos que con sus buenas ense—
| nanzas y buenos ejemplos inspiraren ¢é infundieren
en el &nimo de los hombres desde su edad temprana
un justo horror & tan abominable vicio y & tan funes-
lo pecado, habran hecho un incalculable beneficio &
la sociedad, & la familia y al individuo; porque por
cada hombre que hubieren rescatado 6 conservado
para Dios, para la honradez, para la virtud y para la
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civilizacion, habrdan librado 4 la sociedad de un mal-
hechor, a la familia de una gran deshonra, y al indi-
viduo de una grande infamia, de un presidio, quizd
de un cadalso, y sobre todo de uno 6 muchos peca-
dos y crimenes, y de la desgracia temporal y eterna.

Y aquf, como siempre, aparece hermosa, y santa,
y bienhechora, y sublime, y divina la Religién cristia-
na, la Ley de Dios y la doctrina del Evangelio, que no
solo prohiben el robo y la iniquidad, sino hasta el
deseo de los bienes ajenos y de todo mal (1).

Y aqui, como siempre, aparece interesante, y res-
petuosa, y benéfica, y digna la modesta y 4 la vez no-
ble figura del maestro cristiano, que dedica toda su
vida con religioso celo & ensefiar 4 grandes y 4 pe-
querfios esa Religion, esa Ley y esa doctrina.

Dichoso el hombre 4 quien Dios concediere un
maestro que le enseiie su Ley divina: Beatus homo
quem tu erudieris, Domine, et de lege tua docueris
eum (2).

LECCION 37.*

DEL DESAFIO Y DUELO

P. iQué olro crimen se opone a los derechos del
hombre como ser fisico?

R. El desafio y duelo.

P. ¢Qué se enliende por duelo?

R. Una lucha privada entre dos 6 mdas personas,

(1) «Nolite sperare in iniquitate; et rapinas nolite concupiscere.»
(Psalm. rxt.)
- (2) Psalm. xcm, v. 12.
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con designacion de padrinos, lugar, tiempo y armas
para el combate.

P. :De cudntas clases son los duelos?

R. De varias: 1." Puede ser entre dos 6 mds sol-
dados de contrarios ejércitos beligerantes, para deci-
dir la'contienda y poner fin & la guerra entre dos na-
ciones.

Esta clase de duelo 6 combate, verificado por dis-
posicién 6 con beneplécito de autoridad publica y le-
gitima, es licito; porque siendo la guerra justa entre
muchos, con més razén ha de serlo entre pocos, y el
que licitamente puede hacer lo mas, con mas razén
puede hacer lo menos dentro de la misma especie.
Y no hay duda que la guerra hecha de este modo
causa menos desgracias y menos males que hecha
entre muchos. Tal fué el combate entre David y
Goliat.

2.+ Puede ser entre dos 6 més caballeros, para
mostrar sus fuerzas, destreza y valor en el combale,
como sucedia en las justas y torneos de los caballe-
ros antiguos y de la Edad media, en cuyos combates,
verificados con gran lujo y aparato, se rompian lan-
zas y se derribaban jinetes, recibiendo el vencedor
6 vencedores de mano de alguna noble dama el pre-
mio de la victoria.

Esta clase de duelos 6 combates, aunque no te-
nian la malicia refinada de los duelos modernos,
eran sin embargo ilicitos, porque en elles se expo-
nia gravemente, sin justa causa, la vida 6 la mutila-
cion de los miembros de los combatientes.

Hemos dicho que esta clase de duelos, aunque
ilicitos, no tenian la malicia refinada de los duelos
modernoes, 4 cuyo propoésito dice Laurentie en la En-
eiclopedia del siglo XIX: «Entre el duelo del siglo XVI
y el duelo del siglo XIX hay la misma diferencia gue
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entre la exallaci6n y el célculo, entre el entusiasmo
y el escepticismo. Se han matado los hombres du-
rante mucho tiempo con frenesf; se han matado lue-
g0 con moderacion, y han concluido por matarse
¢on precaucion. Y esto no significa que las ideas del
honor se hayan rectificado, sino mas bien que ya no
hay apenas honor. El duelo era un resto de la anti-
gua.caballerfa, y ha venido & parar poco menos que
& una forma convenida de asesinato» (1).

3.2 Puede ser un eombate entre dos 6 mas perso-
nas para demostrar su culpabilidad 6 inocencia, &
ialta de testigos, Tales eran los llamados Juicios de
Dios (Judicia Det) en la Edad media.

Y esta clase de combates, aunque se verificaban
por disposicion 6 con el beneplécito de la autoridad
ptiblica, la Iglesia los tuvo siempre por ilicitos, ¥
por una verdadera tentacién de Dios; por lo cual se
esforzo6 siempre en destruirlos, aunque con la pru-
dencia que exigian las circunstancias de los lugares
y tiempos, hasta que ya por fin los prohibi6é termi-
nantemente, como hicieron los Pontifices Este-
ban V, Celestino III, Inocencio 111, Honorio III y
otros, y los conden6 con severisimas penas, como
hizo el Concilio de Trento. Por lo cual dice Gosche-
len (Diction. ency. de la Théol. cath.): «La Iglesia en-
contré esta institueion entre los pueblos, cuando co-
menzo 4 ejercer su influencia sobre ellos, y sin in-
tentar abolirla de un golpe, se esforz6 en hacerla

(1) «Entre le duel du xiv sitele, et le duel du xix, il y a toute la
différence de I'exaltation au calcul, de I'enthousiasme aul seepticis—
me. On s’est tué long-temps avece [rénésie; on s’est Luéd ensuite avee
modération; on a [ini par se tuer avec précaution. Ce n'est pas que
les idées d’honneur se soient rectifides; ¢'esl plutdt qu'il o’y a plus
guere d'honnenr. Le duel était un reste de chevalerie: il est devenu
& pen prés une forme conyvenue d’assassinat.s (T. X))
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ttil, introduciendo un procedimiento regular en lu-
gar del duelo judiciario. Su aceion legislativa lleg6 a
su apogeo sobre el duelo en el Conecilio de Trento.
Sectun el decreto de este Concilio, los duelistas y los
gue los secundan, y cualquiera que ha tomado par-
te en la conclusion 6 en la ejecucion de un duelo,
ineurren, ipso facto, en excomuniéon, de la cual sélo
el Papa puede absolverlos; y ademds se niega la se-
pultura eclesidstica al que en duelo ha sucumbido.
Al mismo tiempo el Coneilio excomulga & los sobe-
ranos temporales que concedieren en sus territo-
rios un lugar para el combate privado. El Concilio
queria evidentemente proscribir los torneos, y lo
consiguio» (1),

Como se ve por la definicion dada, aqui se trata
especialmente del duelo moderno, que por sus cri-
minales procedimientos reviste una malicia excep-
cional; por las falsas ideas del honor envuelve una
especie de herejia, y por sus tristes consecuencias
pierde al individuo, inutilizdndolo, 6 quitindole &
veces la vida del cuerpo, y siempre la del alma; afli-
ge 4 las familias, cubriéndolas de luto y de llanto, y
pervierte 4 la sociedad, escandalizando & los ciuda-

(1) L’'Eglise trouva cette institution parmi ces peuples lorsqu’elle
commenga & exercer son influence sur eux, sans élre A méme tout
d’abord de la abolir....., en s'efforcant de la rendre utile en introdui-
sant une procedure réguliere a la place du duel judiciaire. Son ae-
tion legislative attegnit son apogée a cet egard dans le Concile de
Trente. D'aprés le decret du Coneile, les dlu,llia‘l.eq el ses seconds, el
quiconque a pris parl & la conelusion on & la execution d’'nn duel,
sont, ipso facto, frappés d’excommunieation, et le Pape seul peat les
en relever; en outre, la sepullure ecelésiastique est refusée & celui
qui'a succombé. En méme temps, le Coneile excommunie les souye-
rains temporels qui accorderaient sur leur terres un lieu pour le
combat singnlier. Il voulait évidemment ainsi prosecrire les tournois,
et il y réussit. — (Art. Duel.)
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danos, falseando las ideas del honor y de la justicia,
y ensefiindoles & prescindir de la autoridad publica,
y & tomarse eada uno la venganza 4 su capricho y
por su propia mano.

Por eso el duelo moderno es contrario a las leyes
divinas y humanas, a la sociedad y & la recta razén.

P. ¢Por qué el duelo moderno es contrario 4 las
leyes divinas?

R. Porque es contrario & la ley natural, que es la
ley divina escrifa por Dios en la menfe y corazén de
los hombres, y & los preceptos del Decilogo, que es
la ley divina escrita por Dios en las tablas de la ley
en el Sinai, y al Evangelio, que es la ley divina per—
feccionada y elevada por Jesucristo.

P. ¢(Por qué el duelo moderno es confrario a la
ley natural?

R. Porque la ley natural manda respetar fodos
los derechos humanaos, entre los cuales ocupa un
gran lugar el derecho a la vida y 4 la incolumidad é
integridad de los miembros, y aun madis los derechos
divinos, entre los cuales estd el derecho sobre la
vida y la muerte de los hombres, que a s6lo Dios
pertenece; ya porque la ley natural manda la bene-
volencia, la compasion, la misericordia y el amor en-
fre todos los hombres, como kermanos que son,
por ser hijos de un mismo Padre celestial, que es
Dios; y ya, finalmente, porque la ley natural manda
conservar la propia vida corporal y espiritual, asi
como la integridad de los niembros, y aun mas la
de la conciencia; mas el duelista que mata 6 hiere, y
se expone & que lo maten 6 hieran, falla gravisima-
mente a estas y 4 olras prescripciones de la ley na-
tural.

P. ¢Por qué el duelo es contrario & los preceptos
del Dectilogo 6 ley divina escrita?
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R. Porque la ley de Dios prohibe el homicidio,
las heridas, golpes y ofensas, y hasta el deseo del
mal al préjimo en su persona, y manda & los hom-
bres amarse mutuamente, comenzando por el ver-
dadero amor 4 si mismos; mas el duelista que mata
O hiere, y se expone & que lo maten ¢ hieran, falta
gravisimamente 4 estas y otras prescripeiones de la
ley de Dios.

P. ¢Por qué el duelo es contrario 4 la ley evangé-
lica®?

R. Porque la ley evangélica, ley de paz y de amor,
no sélo prohibe y manda todo lo antes dicho, sino
que prohibe hasta las palabras race y fatuo, ofensi-
vas al préjimo, y manda amar hasta 4 los mismos
enemigos, y orar por los que nos persiguen y ca-
lumnian, y perdonar las injurias, y ser mansos y
humildes de corazon, y tomar la Cruz y seguir 4 Je-
sucristo, so pena de ser reprobados y excluidos de
su reino; mas el duelista que mata 6 hiere, y se ex-
pone d que le maten 6 hieran, no sélo falta gravisi-
mamente 4 esta y ofras prescripciones del Evangelio,
sino que es indigno de llamarse cristiano, y se hace
por muchos conceptos merecedor de las eternas pe-
nas del infierno, adonde ird & parar irremisiblemen-
te si no se arrepiente. ;Y si muere en el duelo?
&G06mo y cudndo se arrepentirda? [Infeliz! Bien sera
menester un prodigio de la gracia y de la infinita
misericordia divina, que ¢l estd muy lejos de me-
recer. :

P. ¢Por qué el duelo es contrario 4 las leyes hu-
manas?

R. Porque es contrario & las leyes eclesidsticas y
civiles.

P. ¢Por qué el duelo es contrario & las leyes ecle-
siasticas?
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R. Porque dichas leyes prohiben el duelo y con-
denan al duelista, castigdndolo con gravisimas pe-
nas espirituales, como son la excomuni6n mayor,
reservada al Papa, y negandole sepulfura eclesidsti-
ca, como indigno de recibir ni aun la tierra sagrada
y bendita. Causa espanto y horroriza el ver enterrar
4 un hombre, ;4 un cristiano!, en el campo como se
hace con una bestia, que se arroja al muladar. jDes-~
dichado! Dios, la Religion y la Iglesia lo desechan:
sadénde ira?

P. ¢A quiénes alcanza la excomunion lanzada
por la Iglesia contra los duelistas? :

R. A éstos, y & los padrinoes, y @ los que ceden el
terreno, y & los que voluntariamente presencian el
duclo, y 4 todos los que de cualquier manera toman
parte en €l 6 secundan 4 los duelistas en su eriminal
desproposito.

P. ¢Por qué el duelo es conlrario a las leyes ci-
viles?

R. Porque lo prohiben y condenan con tanta y
aun mayor razén que el homicidio, herida ¢ mutila-
cion, debiendo los duelistas, segun las leyes, arras-
trar una cadena 6 un grillete, y extinguir como cri-
minales su condena en un presidio ¢ en un patibulo.

P. ¢sPor qué el duelo es contrario @ la sociedad?

R. Porque ademas de privarla de un miembro
que le pertenece, usurpa sus derechos, pues la so-
ciedad tiene leyes, y autoridades, y fribunales de
justicia para castigar las injustas ofensas inferidas
& los hombres, & todo lo cual se opone y todo Io
afropella el duelista al tomarse la venganza privada-
mente por su propia mano; escandalizando, ocasio-
nando el desorden y la confusion entre los ciudada-
nos, y haciendo, en cuanto esta de su parte, imposi-
ble 1a vida social y politica de los hombres.
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P. ;Porqué el duelo es contrario 4 la rectarazén?
R. Porque la recta razén prescribe como prima-
ria regla de justicia que haya proporcion entre el de-
lito y la pena; que no se exponga la vida sino por
amor a la justicia y 4 la virtud; que en la justicia y
en la virtud ha de colocarse el honor, y no en las pa-
labras y opinion de los hombres; por lo cual dice
Séneca: Las palabras contumeliosas, unas deben reci-
birse sin hacer caso, y otras con menosprecio yrisa (1);
y que el verdadero valor consiste en arrostrar los
peligros y sufrir los trabajos por motivos de virtud,
conforme 4 las reglas de la ley, de la moral y de la
prudencia, por lo cual dice Ciceron: La altives del
dnimo, que se lanza @ los peligros y sufre los trabajos,
si estd destituida de justicia, y pugna, no por el bien
comtin, sino por la utilidad privada, es un vicio, No
debe darse oidos d los que juzgan que debemos airar-
nos gravemente contra los enemigos, y piensan que eso
es propio del hombre magndnimo y Juerte,; porque
nada hay mds laudable, nada mds digno del hombre de
corazon y esclarecido que la generosidad placable y la
clemencia (2); mas el duelista que mata 6 hiere, y se
expone & que lo maten 6 hieran, falta gravisimamen-
te 4 eslas y otras prescripciones de la recta razon.
Luego el duelo es contrario 4 las leyes divinas y
humanas, a la sociedad y & la recta razon.
Luego el duelista atropella la ley natural, la Ley

(1) «Verba contumeliosa, alia negligenda, alia deridenda sunt.»
(De ira, lib. ur, c. 2.°)

(2) «Ea animi elatio, que cernitur in adeundis periculis, et labo-
ribus sustinendis, si justitia vacat, pugnatque non pro salute com-
muni, sed pro suis eommodis in vitio est. Non audiendi qui graviter
irascendum inimicis putant, idque magnanimi et forlis viri esse cen-
sent, Nihil enim laudabilins, nihil magno, el preclaro viro dignius
placabilitate atque clementia.» (De offic., lib. 1.}
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de Dios, la ley del Evangelio, la ley de la Iglesia, la
ley civil, los derechos sociales y el dictamen de la ra-
z6n humana.

Luego la conducta del duelista es mala, criminal
Y contraria, no sé6lo 4 las maximas del Evangelio y
de la filosoffa cristiana, sino también 4 las maximas
de la filosofia pagana, que, guiada por la sola luz de
la razon, 4 pesar de sus muchos ¥ gravisimos erro-
res en ofros puntos, no pudo menos de reconocer la
injusticia, indignidad y malicia del duelo privado,
aunque en su tiempo no revestia la malicia excepeio-
nal del duelo moderno. Y es este el siglo de las -
ces, y del progreso, y de la civilizacion, que tanto
ensalzan los mismos que de un salto retroceden
veinfte siglos para colocarse como maesiros de bar—
barie en medio del circo de los gladiadores, menos
crueles y mdas razonables que ellos? Pues eso no es
luz, sino tinieblas; eso noes progreso, sino retroceso
salvaje; eso no es civilizacién, sino refinada barba-
rie. Esas falsas luces, y ese progreso falso, y esa eci-
vilizacion falsa también, estin condenados por las
leyes divinas y humanas, por la sociedad, por la
recta razon y hasta por el paganismo. | Qué vergiien-
za! No es exifrafio que hasta el mismo Rousseau
(Nouvelle Hélois.) dijera: Yo miro (los duelos)como el
tltimo grado de brutalidad ¢ que los hombres pueden
llegar. El que va  batirse con el corazdn alegre, no es
a mis ojos mas que una bestia feroz, que se esfuerza en
despedazar d otra, y si queda el menor sentimiento en
su alma, creo que el que perece es menos digno de lds-
tima que el vencedor (1). Y menos extrafio es aln

(1) «Je les regarde (los duelos) comme le dernier degré de bru-
talité on les hommes puissent paryenir. Celui qui va se battre de
gaieté de coeur n'est & mes yenx qu'une béle féroce, qui s'efforce

24
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que la Iglesia, y todos los verdaderos cristianos, y
todas las almas piadosas, y todos los hombres de
ideas religiosas, de corazon recto y de juicio sano,
clamen con vehemencia y con horror contra un cri-
men y una plaga que aflige a la sociedad moderna,
escandaliza al mundo, deshonra & la humanidad, y
lleva el luto, las lagrimas, la desolacion y la desdicha
4 mil familias, por otra parte muy dignas y muy
honradas (1).

d'en dechirer une auire; et 8'il reste le moindre sentiment naturel
dans lear ime, je trouve celni qui perit moins & plaindre que le
vainqueur.» (Lettr. 47.)

(1) «Por desafio, dice el sabio y piadoso Mazo, no enlendemos
aqui eualquiera incitacion A probar las fuerzas, el valor y la destre-
za, porque esto regularmente no es pecado; entendemos una provo-
cacion 4 golpearse, herirse 6 matarse; y 4 la contienda que resulta
de esta provocacion llamamos duelo. Tanto el desafio, como el due-
lo, estan prohibidos en este precepto (el quinto de la Ley de Dios ¢
Decdlogo). Cuando el duelo se sigue inmediatamente al desafio, se
[lama comuinmente i@ 6 quimera; pero cuando no se sigue inme-
diatamente, sino que se dosigna dia, hora y sitio para €l, se llama
duelo de aplazamiento, v este duelo birbare, que aprendio la Eu-
ropa de las naciones del Norte, es el que ha obligado & los principes
y 4 la Iglesia @ dictar severas penas para desterrarle. En nuestra Es-
pana, el que desafia 6 provoca al duelo, el que le admite y los que
intervienen en él, quedan infames de hecho y sujetos & perder sus
bienes; v los que se pelean y se baten, sean militares O paisanos, in-
curren en pena de muerte. Suplicaron 4 Gustavo Adolfo dos de sus
generales que les permitiese un desafio sobre sus mutuas querellas.
El rey aparento convenir en ello; pero hizo lamar al verdugo, ¥
cuando ya tenian desenvainadas las espadas, les dijo: «Batios; mas
sahed que al momento que uno caiga muerto, este verdugo corlara
en mi presencia la cabeza al que quéde vivo.» Hé aquilo que merece
el duelo, y 4 lo que no quisieron expenerse los dos valentones gue
lo pedian. La Iglesia, por su parte, ha decretado en muchos Conci-
lios penas fterribles contra los duelistas; v nltimamente, en el de
Trento ( Ses. 25, ¢. 19) excomulga y maldice, no solo i los que se
baten, sino también & los que cooperan al duelo, mandando, aconse-
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LECCION 38."

DEBERES DEL HOMBRE PARA CONSIGO MISMO

P. ;Cudles son los deberes del hombre para con-
sigo mismo?

R. Los que hacen relacién 4 su persona, alma,
cuerpo, fuerzas y facullades fisicas, intelectuales y
morales, estado, profesion 1 oficio.

P. ¢Cudl es el deber fundamental en donde se

Jando 6 consintiendo en él; @ los que conceden el sitio para el duelo,
v 4 los que lo presencian.

A pesar de tan rigurosas penas, un falso pundonor ha querido
sostener la licitud de los duelos, especialmente entre la tropa. 8i un
militar, dicen, rehusa el desafio, v aun si no desafia en cierics ca-
£0s, quedara difamado, pasari por un cobarde, y serd el despreeio
de sus camaradas. Pero en primer lugar, aun suponiendo que pade-
ciese su honor, que sin duda no padece, es una verdad sin disputa
gue no se puede quitar la vida ajena ni perder la propia por causa
del honor, que es menor bien que la vida; y en segundo lugar, es
necesario no dejarse deslumbrar de las palabras. No hay cosa mis
comtun que protestar honor donde no le hay. El verdadere honor
consiste esencialmente en la virtud, y donde no hay virtud no hay
honor. ;Y podra haber virtud en el duelo? ;Podra ser una aceion
virtuosa exponerse a perder la vida, 6 & privar de ella 4 su projimo,
sin autoridad de Dios, duefio tnico de todas las vidas? ;Quién dird
(ue es una accion virtuosa privar, por autoridad propia, 4 los hijos
de su padre, 4 los padres de su hijo, 4 la esposa de su esposo, 4 la
Patria de un ciudadano, y 4 la sociedad de un miembro? ;Quién
tendréd por virtuosa una aceion reprobada por todos los sabios, cas-
tigada por tados los Gobiernos que no son birbaros y detestada de
mil modos por la Iglesia? Desengifiense los eristianos, especialmen-
te los caballeros militares; el verdadero honor no consiste en la esti-
macion de los necios, sino en el aprecio de los prudentes y sabios; y
es bien cierto que ninguno de éstos dejard de alabar al que rehusa
¢l desafio, y de vituperar y mirar como un criminal al que lo acep-
ta. A un eristiano, por mis pundonoroso que sea, le hasta contestar
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contienen todos los deberes del hombre para consi-
go mismo?

R. Conservar su propia naturaleza y todas las
fuerzas que de Dios ha recibido, y hacer un buen
uso de todas ellas.

P. ;Cudles son los deberes que de este deber fun-
damental se derivan?

R. 1.0 El deber de perfeccionarse en sus faculta—
des cognoscitivas, especialmente en su entendimien-
to, por medio de las ciencias y de las artes, procuran-
do adquirir, cuando menos, los conocimientos nece-
sarios para su vida religiosa, moral y social, y cum-
plir convenientemente con todas las obligaciones de
su respectivo estado, profesién u oficio.

2.0 El deber, més-grave aun que el anterior, de
perfeccionarse en sus facultades q/ectivas, tanio en
la voluntad 6 apetito superior y racional, como en el
apetito sensitivo ¢ inferior, por medio de todas las
virtudes cristianas (1), 4 fin de conseguir la vida
eterna.

cuando sea provoeado 6 retado: Yo no acepto el desafio, porcuae soy
eristiano, fiel hijo de la Iglesia, cindadano obediente y sometido &
las leyes de la Patria, y sobre todo i las de Dios; y Dios, la Iglesia
y la Patria, me lo prohiben. El verdadero valor no consiste tanto en
vencer a los hombres como en vencerse a si mismo. Dayid no mos-
tr6 tanto valor euando derribo al gicante Goliat, como cuando dejo
seguir durmiendo a Sail, que Ie perseguia de muerte, teniéndole
hajo el filo de su espada. (T Reg., XXVI, 5.....)

Desafiar es de hombres soberbios y faltos de razones; aceplar es
de cobardes, (ue 1o se vencen i si mismos, y entrar en el duelo es
de barbaros. Reectifiquense las ideas del verdadero honor y valor, y
cesaran los desafios y los duelos.» (Cat., parl. terc., quinto prec.,
Desafio.)

(1) Agqui hablamos especialmente del cristiano, el enal debe estar
adornado de todas las virtudes eristianas, como debe eslarlo el dis-
cipulo de Jesueristo y de su Evangelio.
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3. El deber de conservar su vida, cuerpo, salud,
la integridad de sus miembros y de sus fuerzas y
facultades fisicas, intelectuales y morales para el ser-
vicio de Dios y del projimo, y para que con su buen
uso pueda conseguir la vida eterna.

P. ¢Quiénes faltan al primero de dichos deberes?

R. 1.° Los que no procuran instruirse y adquirir
cuando menos los conocimientos necesarios para
cumplir convenientemente con todas las oblizacio-
nes de su respectivo estado, profesion u oficio. Asi,
por ejemplo, falta gravemente 4 este deber el padre
de familia, el maestro, etc., que no se instruye sufi-
cientemente en las cosas referentes & su respectivo
estado, profesion 1 oficio, para poder eduear conve-
nientemente a los hijos, ensejiar convenientemente
a sus alumnos, ete., como lo exigen la religion, la
justicia, la caridad, la piedad y otras virtudes, y la
misma dignidad personal y la decencia.

2. Los que toman un estado sin vocacioén para
¢él, 6 un cargo, profesién 1 oficio sin estar dotados
de la inteligencia y disposicion necesarias para ins-
truirse en ellos y desempefiarlos convenientemente,

Asi, por ejemplo, falta gravemente & este deber el
joven que toma el estado del matrimonio, 6 del sa-
cerdocio, sin vocacion para él, con grave peligro de
condenarse, y el escolar que se empefa en concluir
una carrera, v. gr., del magisterio, sin esfar dotado
de la inteligencia y disposici6n necesarias para ins-
truirse en ella y poder desempefiar su cargo conve-
nientemente, como lo exigen la religion, la justicia,
la caridad y otras virtudes, y la misma dignidad per-
sonal y la decencia.

P. ¢Quiénes faltan al segundo de los dichos debe-
res del hombre para consigo mismo?

R. 1.° Los que no se esfuerzan en reprimir sus
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pasiones, sujefdndolas 4 la recta razén y 4 la ley de
Dios, ni en adquirir las virtudes cristianas para
obrar el bien y evitar el mal moral, y vivir cristiana-
mente, sin lo cual nadie puede salvarse (1).

2.0 Los que, teniendo el deber de ensefiar y comu-
nicar 4 otros por medio de la palabra y del buen
ejemplo las virtudes cristianas, no lo pueden hacer
por no ser virluoses, y peor aun sj ensefian y co-
munican los vicios por ser viciosos.

Asi, por ejemplo, falta gravemente el padre de fa-
milia que no ensefia ni comunica a sus hijos las vir-
tudes cristianas por no ser virtuoso, y peor aun si
les ensefia y comunica los vicios por ser vicioso (2).

(1) Véase la Leceion 4.°; sobrela necesidad de moderar las pa-
siones y dirigirlas hacia el bien, y los medios para conseguirlo.

(2) Educacidn. «Si los hijos no tuyiesen mds destino que vivir
»en este mundo, basiaria que sus padres les impusiesen en las ma-
»ximas que forman un hombre de bien en la sociedad; bastaria que
»les ensenasen 4 ser humanos, corteses, paciticos, amables en su
wirato, fieles en sus promesas, veraces en sus palabras, exactos en
»el eumplimiento de sus deberes y justos en todo su porte; en suma,
»hastaria que les impusiesen en aquellas virtudes que la sociedad de
nlos hombres exige de cada uno de los individnos que la componen;
»pero su destino va mis adelante. Su destino es ¢l reino de los cie-
»los, y el gran negocio de los padres es educarlos de modo que con-
»sigan aquel reino. De aqui nace la suma obligacion que tienen los
»padres de educar cristianamente 4 sus hijos. Esta educacion debe
»prineipiar casi desde la cuna, no en cuanto 4 la instruecién, sino en
»enanto 4 la correceion, porque desde entonees la necesita, En un
»nifio de pecho ya se advierten a la vez (Aug., 1. 1, De Conf., c. yu)
»la impaciencia, la envidia, la venganza y ofras pasioncillas, que
»desde luego deben reprimirse. Cnando uua persona jugueteando
»con un niio le ofende en algo, 6 hace ademan de darle un golpe, el
»nifio se echa 4 llorar; y si la madre hace entonces que se enfada
»eon aquella persona, la rine, la pega, y aun toma la mano del nifo
»y la da con ella, al momento deja de llorar, muda de semblante, se
»alegra, se rie..... LV por qué? porque se ha vengado. Esto hace ver
»aque las pasiones, desde muy al prineipio, viven en los ninos, y que
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Grave es el deber de todos los hombres de repri-
mir sus pasiones, de extirpar sus vicios y adornar
su corazon y su alma de todas las viriudes; mucho
mag grave aun es este deber respecto de los eristia-

»los padres deben comenzar su educacion por sujetarlas en el modo
»que esto puede haecerse con minos; porque si las dejan ir obrando
»libremente, & pretexto de que aun no Son pecaminosas, crecerin
»eon ellos, se robusteceran, y cuando quieran contenerlas, 6 no lo
»eonseguiran, 0 serd con mucho trabajo suyo y mucha mortilicacion
nde los nifos.

»Jamés los padres amardn demasiado a sus hijos, si log aman
»para Dios; pero conviene que no les manifiesten toda la ternura
»con que los aman para no exponer su autoridad. Es, sin duda, ne-
neesario que los hijos estén persuadidos de que los aman sus padres;
»pero también Io es que lo estén de que esle amor estd acompanado
»de-autoridad para que se contengan en respeto y obediencia,

»Por eso se ha dicho siempre que los padres que solo saben amar
»# sus hijos, no saben educarlos. Deben, pues, mezelar la autoridad
»con el amor, y el castign con el carino. El padre que no usa la
svara, diee Salomon (Prov., xi1, 24), aborrece a su hijo; pues el que
»le ama le eorrige con firmeza. No des liberfad 4 tu hijo en sw ju-
sveniud, anade el Eelesidstico (xxx, 31.....), ni eches eén poco sus
»modos de pensar; dobla su cerviz en la infancia y castigale cuando
%8 nifo, no sea que se endurezea, no haga caso de ti, y venga a ser
»un motivo de dolor para tu alma. Estas divinas maximas deben fe-
sner presentes aquellos padres & quienes un amor desmedido hace
adisimular los defectos de sus hijos y omitir el castigo de sus extra-
»vios. El primer agente de la educacion debe ser el amor, y jojala
wque ¢l solo bastara!; mas no es suliciente, y necesita que lo acom-
»pane el temor. Pero el deber mas sagrado, el deber sobre todos los
nideberes de los padres, es trasladar 4 sus hijos la divina religion,
»este don del eielo, que ellos recibieron de los suyos. En ella sola
»les dejarin una hereneia incomparablemente mayor que si les de-
»jaran el imperio del mundo. Esta parte de la educacion es el ci-
»miento en que han de estribar las demas que la componen, y la que
sdeben imprimir profundamente en el enlendimiento y corazon de
»los hijos. Ya se dijo que la memoria en los nifios se adelanta mucho
»d larazon, y que éstos, aunque pueden entender poco hasta los sie-
»le afos, sin embargo, pueden aprender mucho. Los padres deben
saprovechar estos primeros anos, haeiendo que en ellos aprendan
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nos, y es sin duda gravisimo respecto de los padres
de familia, de los maestros, de los sacerdotes y de
todos los que por su estado, profesion 6 cargo estin
especialmente obligados 4 dirigir por el camino de la

»3us hijos de memoria el Catecismo. Sobre esta primera ensefianza
»debe fundarse la segunda, que es la explicacion de este mismo Ca-
»tecismo, que han aprendido de memoria; y esta secunda ensefian-
»za es la mas dificil, porque pide conocimientos de la religion, que
»10 se fienen comiinmente. Pocos maestros de primera educacion
»se hallan con la instruceion necesaria para hacer esta explicaeion,
»Y MENnos (ue no se expongan 4 ensenar errores, si tratan de empe-
»iiarse en ella, Esto me lo ha hecho ver la experiencia en los afios
nue presidi examenes y oposiciones (a). No pudiendo apenas contar
»con eslos maestros publicos de la doctrina para su explicacion, ni
ntampoco con los padres de familia, si se exceptua algin que otro,
aque no debe hacer regla, es preeiso acudir d los eclesiasticos, 4
»yuienes incumbe la obligacion de estudiar la religion y ensefiarla 4
»los fieles, v sobre todo & los parrocos, i cuyo ministerio correspon-
»de atender de continuo 4 la administracion de la doclrina, como se
»dice en los Hechos de los Apdstoles (v1, 4).

»También se puede acudir 4 los buenos libros, que ayudarin i
nesta explicacion, y a la vez suplirdn por ella; pero ;de qué sirven
»los libros 4 quien no sabe leer? Yo llamo aqui encarecidamente la
»atencion de los padres para que se persuadan que uno de los ma-
nyores benelicios que pueden hacer i sus hijos es ensenarles i leer.
»El que no sabe leer se parece en esta parte, y perdoneseme la com-
»paracion, 4 los seres de cuatro pies, que solo ven las cosas que les
»rodean: al contrario, el que sabe leer estd en disposicion de ver
»todo el mundo sin andarle; de eonocer los hombres notables de to-
»dos tiempos sin haberlos visto; de saber los grandes sucesos de to-
»ilos los siglos sin haberlos presenciado; de estudiar todas las artes
n{jue otros han inventado y todas las ciencias que olros han ensena-
»do, y sobre todo de instruirse con solidez en los misterios de la di-
nvina Religion que profesa; de entender con elaridad sus Manda-

(a) Aunque hoy los maestros, especinlmente los superiores y los norma-

les, reciben sin duda mayor instruceitn que en el tiempo'd que alude el sefior
Mazo, sus palabras les indican la gravisima obligacion de instruirse hien en
la religion y doctring eristiana, no 86lo para no caer én error, sino pars po-
derla explicar convenientemente 4 los nifios, & fin de suplir por los padres,
¥ ser-los coadjutores del sacerdote y del parroco en este punto.
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salvacion & los que la naturaleza y la Providencia
han puesto hajo su direccion y cuidado, debiendo,
por tanto, ser un dechado, un modelo, un ejemplo
vivo y constante de todas las virtudes cristianas.

»mientos para cumplirles; de conocer las verdaderas virtudes para
»practicarlas; y, en fin, de poder dirigirse con acierto por ¢l camino
westrecho del eielo & ver a4 Dios v 4 gozarle. ¢ Qué dote mejor pueden
sproporcionar los padres @ sus hijos, que ensenarles el arte de leer,
»este arte prodigioso, que algunos han llamado divino? Pero este
»arte tan admirable en si mismo seria inttil 6 nocivo sin la eleceion
»de buenos libros. Y aqui veelvo & llamar la atencion de los padres
»de familia, Sepan estos defensores de la inocencia que ninguna pre-
neaueion serd excesiva para impedir que sus hijos jamas lean un
»mal libro. En este punto deben ser inexorables; porque un solo li-
»bro malo bastard para destruir la mejor edueacion y perder i sus
»hijos. Si se exceptia ¢l demonio, no hay en el mundo cosa mis fo-
»nesta, para la salvacion, que los malos libros; asi como apenas la
shay més provechosa que los buenos. Por eso los padres, al paso que
»deben cuidar con una vigilaneia incansable que ningun libro malo
wllegue 4 las manos de sus hijos, deben también proeurar poner en
vellas, no solamente los buenos libros, sino los mejores, en cuanto
»les sea posible. Para esto, los que no se hallen en el caso de peder
»elegir por &i mismos, deberdn consultar & sujetos instrnidos y pia-
nilosos, principalmente 4 los parrocos, que, como pastores del reba-
»iio, progurarin escoger para sus ovejas los pastos mis saludables.
»Una vez elegidos los buenos libros, resta que los padres hagan que
»sus hijos los lean y tomen de ellos la inteiigencia de la doctrina que
naprendieron de memoria en el Catecismo. De este modo los libros
»ayudardn grandemente & las explicaciones que hagan los eclesiisti-
»C08 y parrocos, v suplirin muchas veces por ellas.

»Falta hablar de una parte muy preciosa de la educacion, que es
»la conservacion de la inocencia. El mayor bien que los padres pue-
nden hacer 4 sus hijos es procurar conservarla. Este debe ser su
»grande empefio..... pero jqué empeiio tan dificil! Se ha discurrido,
»se ha dicho y se ha eserito mucho sobre los medios de conservar la
pinoeencia, particularmente entre las ignorancias de la ninez y las
»pasiones y peligros de la juventud; pero se ha adelantado poco.
»Mas esto no es motivo para que se desanimen los padres, sino para
»hacerlos mas aclivos y empenados. Hay medios que la conservan
smucho tiempo, y tal vez siempre; que retardan su pérdida, 6 que
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jQué premio tan grande estd reservado para los
que cumplen con tan santos y tan grandes deberes!
Estos, como todes los que hacen el bien y lo ense-
nan, seran llamados grandes en el reino de los cie-
los, seguin testimonio del mismo Dios.

»al menos dejan en el alma impresiones favorables para repararla.
»Tales son, entre otros, los siguientes: Primero: Procurar que sus
»hijos, desde que abren por primera vez los 0jos, no vean sino vir-
»iud en rededor de §i; no crezcan sino ejercitindose en ella. Este es
el prineipal conservador de la inocencia. Segundo: Hacer que su
nlengua no se desate sino invocando el santo nombre de Dios, el de
nJesueristo su divino Hijo, y el de Maria, su Santisima Madre. Terce-
»ro: Acostumbrarles desde luego 4 un lenguaje aseado, decente,
werisliano y virluoso, sin dejar jamis de corregir y casligar cual-
»quiera palabra indecente’d malsonante, y siendo siempre el len-
nguaje cristiano y piadoso de los padres modelo del de sus hijos.
»Cuarto: Hacerles eoncebir un sumo respeto 4 Dios, ensefdndoles
sque esta en todas partes; que esta alli con ellos mismos y en ellos
»mismos ; que todo lo ve, todo lo oye, todo lo sabe, todo lo puede y
»lodo lo premia 6 castiga, mostrandoles el cielo, donde tiene el trono
»de su gloria, inspirdndoles un lierno y agradecido amor 4 ese ado-
nrable Autor de su ser y de su vida, y un saludable temor 4 su divi-
»na justicia, y valiéndose de estas grandes verdades para reprimir
nlas pasioncillas que se vayan descubriendo en ellos. Quinto: Ha-
»blar de la virtud en su presencia con grande aprecio, y del vicio
»eon grande detestacion; haciéndoles entender que la virtud es el
»mAas precioso adorno del hombre, y el vicio su mayor ignominia;
»inspirarles candor y sinceridad contra la duplicidad y la mentira,
»presentiandoles un semblante serio y aun severo cuando se les en-
seuentre en alguna falta eulpable, tratindolés econ clemencia cuando
»la confiesen y prometan la enmienda, y castigindoles, si fuese ne-
»cesario, ecuando se obslinen en negarla y no reconocer su culpa.
»Sexto: Apartar de ellos todo lo que pueda extraviar su entendi-
»miento 6 corromper su corazon, y para esto nada hay mas eficaz
»que no perderles de visla en cuanto sea posible, Se ha dicho, y con
»razon, que el hijo debe crecer al lado de su padre, y la hija cosida
»su ropa con la de su madre, porque sin estos cenlinelas de vista es
neomo imposible (que no perezea su inocencia. Finalmente; como la
»ociosidad es por lo comtin su primer enemigo, los padres procura-
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Pero jqué castigo tan terrible estd también reser-
vado para los que faltan 4 estos deberes, y peor aun
sien vez de hacer y enseriar el bien, hacen y ense-
fian el mall

A éstos, como 4 todos los que escandalizan & los

»rin dar 4 sos hijos ocupaciones proporcionadas a su edad, pero sin
»perderles de vista, en lo posible, presenciando sus diversiones, sus
njuegos y hasta su sueiio, cuidando de que duerman cubiertos ho-
»nestamente. La cama no debe servir & los nifos para juguetear en
»ella, sino para dormir, y los padres harin nna cosa mejor acaso de
»lo que piensan en procurar que sus hijos se acnesten y levanten ca-
»yéndose de sueno.

»Tales son log principales medios para conservar la inocencia de
»los hijos en la primera edad; pero ésta se adelanta, y llega al fin
»un tiempo en que es preciso, 6 perderlos mucho de vista, 6 sepa—
srarlos de si enleramente. Unos tienen que entrar en el euidado o
neultivo de los hienes paternos; otros se ven neeesitados § ganar un
njornal 6 servir 4 un amo; estos se eniregsn 4 un maesiro para
»aprender un arte u oficio; agquéllos emprenden la carrera de las
neiencias 0 las armas; todos salen mids 6 menos del aleance de vista
»ie sus padres, v aqui es donde se aumenta la dificultad de conser-
avar la inocencia. Presentados en un mundo corrompido sin la pro-
oteccion y defensa de sus padres, ;i euintos peligros no van ex-
spuestos? Las malas compafias, los malos ejemplos, las malas oca-
n&iones, los malos consejos....., todo se conjura contra su inoceneia, y
»todo conspira @ corromperla. Por eso vemos con freeuencia y con do-
»lor destruirse lastimosamente las virtudes de la ninez, v desvanecer-
nse las esperanzas de la mas eristiana educacion. ;Y qué haran unos
»padres que ven correr tantos riesgos a aquella inocencia que ellos
»han procurado conservar con tanto empeno? Aqui ya no hay mas
»arbitrio, padres cristianos, que trasladar en lo posible vuestros eui-
»dados & manos extranas. Escoged amos y maesiros lemerosos de.
»Dios, y suplicadles con el mas tierno encarecimiento que cuiden de
»la inoceneia de vuestros hijos, Repetid 4 éstos muelias veces, antes
nde separarles de vuesiro lado, estas dos divinas miximas: prime-
nra, que nada les aprovechari aprender aries t oficios que les ha-
ngan duerios de todos los intereses del mundo, si pierden su alma
»( Matth., xvi, 26); segunda, que nada sabrin, aunque aprendan
»lodas las ciencias, sino saben salvarse (Eccl., xu, 12). Quedad
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pequetiuelos que creen en Dios, mas les valiera que
les fuera suspendida al cuello una rueda de molino,
y fueran arrojados & lo profundo del mar, segin el
mismo testimonio divino.

Mas jcumplen con estos deberes todos los padres,
¥y todos los maesiros, y todos los que por su esta-

do, profesion 6 cargo estan gravisimamente obliga-
dos & cumplirlos?

jOjald fuera asi! Y nosotros nos complacemos en
pensar que asi es la mayoria de ellos; porque dejar
de ensefiar el bien el que debe ensefiarlo es un cri-

»yosolros & la vista v en observacion de la condueta de vuestros hi-
njos, y de sus amos y maestros, para variar cuando sea necesario. Si
»la distancia no os permifiese ejereer esla vigilancia, encargadla 4
nalgiin pariente, amigo 6 conocido, y principalmente al pirroco. So-
»bre todo, procuradle un confesor sabio y eeloso, que sostenga sSu
»buena educacion, sujete sus pasiones, fomente sus virtudes y cuide
nde que frecuente los Sacramentos, que son el medio mis eficaz
»para conseguirlo todo. El confesor serd como otro Angel de Israel
»f Bxod., xn1, 21.....), que les guiard por el peligroso desierto de
»esle mundo d la patria prometida de la gloria.

»Por iiltimo ; al separarlos de vosoiros procurad proveerles del
»Catecismo y su explicacion, del Ejercicio cotidiano y del tomito de
»Oracidn y Meditacion de Fr, Luis de Granada, u ofro semejante,
sencargindoles sn frecuente lectura con todo el interés que inspira
nel earino de padres. Estos libros serin para ellos unos maestros,
»fue estaran prontos o ensenarles euando ellos guieran; que nunca
»se cansarin ni pondrin demal humor; que siempre les dirdn la
asverdad ; (une les convencerdin con razones, les animaran al bien con
»empeno, se opondran & sus pasiones con firmeza, les exhoriarin a
»las virtudes con dulzura..... En una palabra, dirigirin constante-
»mente su razon, su corazon y sus pasos por el camino del cielo.
»;0h cudn interesante es que los padres pongan en todo tiempo al
»lado de sus hijos estos preciosos maeslros, y procuren que se en-
»liendan con ellos, sea que vivan en su compania, sea (ue vivan fue-
»ra de ella! Mas acaso dira alguno que se pide una crianza y educa-
»eion excesiva; pero esio serd confesar que ignora su importancia. »
(Mazo, Catec., part. 3.%, 4.° precepl. )




=20 =
men; y ensefiar el mal quien debe ensefiar el bien,
es una monstruosidad, y nosotros no creemos, no
podemos creer que la mayorfa de los padres, y de
los maestros, y de los que por su estado, profesion
6 cargo estan gravisimamente obligados, no s6lo a
no ensefiar el mal, sino 4 ensefiar el bien, sean cri-
minales y monstruos. ¢Adénde iriamos 4 parar?

Pero creemos, porque es verdad, y verdad muy
triste, que no todos ellos cumplen como es debido
tan santos, grandes é imprescindibles deberes. Y
e6mo han de eumplirlos todos ellos, si no todos ellos
son virtuosos? Y como han de cumplirlos todos
ellos, si algunos, ya que no nos alrevemos & decir
muchos, en vez de virtuosos son viciosos?

Cierto es que de padres y de maestros buenos sa-
len 4 veces hijos y discipulos malos, porque el hom-
bre es libre; porque sus inclinaciones no siempre
son virtuosas; porque en el mundo hay y sobran
muchas causas de corrupeion y de esciandalo, que
burlan muchas veces la mayor vigilancia, el mayor
cuidado y el mayor celo de los padres y de los maes-
tros.

También es cierto que de padres y maestros ma-
los salen 4 veces, no muchas, hijos y discipulos bue-
nos, porque el hombre es libre; porque en él se
halla también natural inclinacion 4 la virtud; porque
en el mundo hay también, gracias &4 Dios, buenos
ejemnplos que imitar, y sobre todo, porque Dios pre~
viene 4 veces con su luz y con su gracia, y defiende
y fortifica con especial providencia a ciertas criatu-
ras, algunas de las cuales podrian decir con el Real
Profeta: «Mi padre y mi madre me abandonaron;
pero el Sefior me ha recogido. Pater meus et mater
mea dereliquerunt me; Dominus autem assumpsit
me.» (Psalm. XXVI.)
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Mas estas son excepciones de la regla. Porque lo
general es que como el padre, asi el hijo; como el
maesltro, asi el discipulo; como el sacerdote, asi el
pueblo.

El nifio, sobre todo, cuyo instinto de imitacién es
muy grande, y que apenas tiene otro medio de apren-
der en sus primeros anos més que el ejemplo, pue-
de ser malo teniendo buenos padres y buenos maes-
tros; pero no es lo comun y ordinario. Puede tam-
bién ser bueno teniendo malos padres y malos maes-
iros; pero para ello es preciso poco menos que un
prodigio.

sQuién no se siente conmovido de ternura al con-
templar & un nifno cuando hace la sefial de la cruz,
reza el Padre Nuestro, el Ave-Maria y otras oracio-
nes sencillas y piadosas; se golpea el pecho; eleva
sus pequenas ¢ inocentes manos al cielo; alarga al
pobre el centimillo que le da su madre, 6 el pan de
su frugal merienda; besa la mano al sacerdote; se
descubre delante de sus mayores, y practica ya desde
sus primeros afnos actos de religion, de virtud y de
corlesia, que edifican, entusiasman, electrizan y ha-
cen derramar ligrimas de piedad, devoci6on y amor
al que lo observa, hasta hacerle casi dudar si es un
nino 6 mds bien un éngel del cielo? ;Dichosos mil
veces los padres & quienes Dios ha concedido tales
hijos, y dichos los maestros & quienes la Providen-
cia ha honrado con tan amables y angelicales criatu-
ras! Infamia grande seria no robustecer y fomentar
con la palabra, y mucho mds con el ejemplo, tan be-
llas disposiciones, y monstruosidad sin nombre
escandalizar de cualquier manera 4 tan amables é
inocentes pequeifiuelos.

Pero jqué sentimientos tan contrarios no experi-
menta un corazon noble y cristiano al contemplar &
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un infeliz nifio, sucio, grosero, soez, desobediente,
soberbio, holgazdn, mal hablado, irreligioso ya y
pendenciero, enemigo de la escuela, del libro, del es-
tudio, del trabajo, de la disciplina y de todo lo bue-
no! En él se descubre ya al pequefio revolueionario,
al incipiente anarquista, y, si Dios no lo remedia, al
futuro eriminal; al hombre perverso, que un dia
quiza deshonrara 4 la familia, & la patria y 4 la so-
ciedad; al que algin dia serd quizd causa de luto,
de pesares, de llanto, de ignominia y de innumera-
bles males; al que concluira quiza en el presidio 6
en el patibulo, y al que, quizé& por culpa de sus ma-
los padres y malos maestros, ird a caer finalmente y
para siempre..... joh Dios!, en el infierno.

En la extensa nota que hemos franserito del sa-
* bio y virtuoso Sr. Mazo, cuyas palabras merecian
ser escritas con letras de oro, y que los padres de
familia debian leer muchas veces, y aun aprender
de memoria para su propio bien y para el de sus hi-
jos, hemos dicho lo bastante respecto 4 la educacién
cristiana que aquéllos deben dar 4 éstos, y 4 los me-
dios que han de practicar para obtenerla.

Aqui nos dirigimos 4 los maestros y 4 los alum-
nos que se preparan para el magisterio, los cuales
son llamados & continuar y perfeceionar en los ni-
fos la educacion paterna, y 4 veces & suplirla y aun
& reformarla del todo.

Por eso les recordaremos una vez mas, y mil ve-
ces si fuese necesario:

1. Que debiendo ser los maesiros como la base
y poderoso apoyo del edificio social;

Que debiendo ser la vanguardia de la Iglesiu, los
centinelas avanzados de la verdadera cultura y civi-
lizacion, los soldados de primera linea del ejéreito
cristiano;
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Que debiendo por su importantisimo ecargo y
honradisima profesién pelear con denuedo contra el
error y contra el vicio en sus primeras manifestacio-
nes; defender con celo y lealtad la virtud y la inocen-
cia del nifio alumno; vigilar al enemigo en sus pri-
meros y mas traidores movimientos; salir & su en-
cuentro en sus primeras y mas formidables trinche-
ras, y rechazarle en sus primeros y mds alevosos
afagues;

Que debiendo ser los fieles depositarios del rico
¢ inapreciable fesoro (ue Dios, la familia, la patria y
la sociedad les ha confiado;

Que siendo propio de corazones nobles y de al-
mas elevadas y dignas corresponder fiel y lealmente
i tan honrosa confianza, y propio de corazones rui-
nes y de almas viles € indignas defraudar miserable -
y traidoramente tan legitimas esperanzas;

Que siendo, por otra parte, la sana doctrina y el
buen ejemplo los medios adecuados y también uni-
cos para la educacion cristiana de los nifios, a quie-
nes deben enseiar, no solo las letras, sino mucho
més aun las virtudes cristianas;

Y, finalmente, que nadie puede ensefiar & otro lo
que no sabe, ni comunicar eficazmente las virtudes
que no tiene,.....

Es, preciso, de absoluta necesidad, que los alum-
nos aspirantes al magisterio cristiano se esfuercen
muy de veras en perfeccionarse en sus facultades in-
telectuales por medio de las ciencias 6 conocimien-
tos indispensables 4 la honrosa profesion que quie-
ren abrazar, y mucho mds aun en sus facultades
morales por medio de todas las virtudes eristianas,
no solo para cumplir sus deberes como cristianos,
i sino también para poder cumplir dignamente en su
dia con las obligaciones gravisimas de maestros,
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guiando por el camino del bien y de la dicha, y pro-
porcionando los pastos saludables y las aguas puri-
simas de la verdad y de la virtud al pequeiio é ino-
cente rebano que Dios, la familia, la patria y la socie-
dad les encomendare 6 les hubiere ya encomendado.

2.2 Que el maestro vicioso, libertino 6 impio po-
dréa quiza encubrir 6 disimular hipocritamente sus
vicios, libertinaje ¢ impiedad; pero que eso no po-
dré ser por largo tiempo;

Porque la hipocresia, el papel continuado de co-
mico, el aparentar exteriormente virtudes que no
existen en el interior del alma y del coraz6n, son co-
sas violentas, que por lo mismo no son durables,
porque luchan sin ecesar por ganar el lugar que les
corresponde, por destruir los obsticulos que las
contienen y por manifestarse al fin é todo el mundo
tales cuales ellas son en realidad.

Porque de la abundancia del corazon habla la
boca, como nos dice el divino Salvador en su Evan-
gelio.

Porque no es facil ni aun posible fener encerra-
do por large tiempo en fragil vaso un depdésito de in-
mundicia, siquiera esté cubierto de falsas flores, sin
que al cabo se escapen por algun lado los gases y
miasmas putridos y se dejen senfir los malos olores
de la podredumbre amontonada y mal cubierta.

Porque en vano el lobo earnicero se cubrird con
piel de mansa oveja; pues al fin lobo serd, y el dis-
fraz hip6erita no cambiarda su naturaleza de san-
grienta fiera, y sus instintos crueles se manifesta-
ran descarada o traidoramente, segun la ocasién y
la oportunidad se lo indiquen; y jojala fuera al me-
nos antes de arrebatar y devorar los inocentes ¢ in-
felices corderillos que por desgracia hubieren caido
enfre sus garras y sus feroces dientes!

2
i
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3.0 Que es tan dichoso el pueblo & quien Dios con-
cede un maestro inteligente, religioso, virtuoso y
bueno, como es desgraciado aquel otro & quien, qui-
zd por sus pecados, Dios permite que el infierno le
proporcione un maestro vicioso, libertino, inmoral
6 impio.

4.0 Y, finalmente, que asi como el buen maestro, y
todos los que hacen yensenan el bien con sus buenas
palabras y buenos ejemplos, seran llamados grandes
en el reino de los cielos, asi también al maestro malo
y d todos los que con sus malas palabras y malos
ejemplos ensenaren el mal y escandalizaren los pe-
quefiuelos que creen en Dios, mas les valiera que les
fuera suspendida al cuello una rueda de molino, y
con ella fueran arrojados al profundo del mar.

P. ¢;OQuiénes faltan contra el tercero de los debe-
res del hombre para consigo mismo?

R. 1. Los que no cuidan de conservar la vida, el
cuerpo, la salud y la integridad de sus fuerzasy ia-
cultades para emplearlo todo en el servicio de Dios
y del projimo, y para que con su buen uso puedan
conseguir la salvacion eterna.

2.0 Los que con sus vicios, libertinaje, excesos y
pecados acortan su vida, debilitan su cuerpo, pier-
den la salud, extenuan sus fuerzas, embotan sus fa-
cultades, se hacen‘inttiles para el trabajo, para la
ciencia, para las artes, y, sobre todo, para la virtud
y para el bien, y se convierten por culpa suya en
unos zénganos, no s6lo inutiles, sino perjudiciales
4 si mismos, 4 sus familigs, & la patria y & la socie-
dad, de quienes vienen & ser pesadisima carga, y &
veces grandisima deshonra.

3.0 Los gue altentan directamenle contra su pro-
pia vida, 6 sean los suicidas, como veremos en la
siguiente
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LECCION 39.*

DEL SUICIDIO

P. ¢Tiene el hombre dominio directo sobre su
propia vida?

R. Noj; porque, como dijimos en la leccion 32,
solo Dios es el duerio y drbitro de la vida, y el que
tiene derecho a darla y & quitarla,

P. sComo se llama el acto de quitarse la vida 6
darse la muerte?

R. Suicidio, que quiere decir muerte de si mis-
mo, 6 dada a si mismo.

P. ¢Cudles son las causas principales del suicidio
en nuestros dias?

R. La falta 0 la ignoranecia de la religion, las doe-
trinas y maximas impias, el vicio, la inmoralidad y
corrupcion de costumbres, sobre todo en los gran-
des centros de poblacitn.

P. /;0ué delito es el suicidio?

R. Es un delito gravisimo contra la recta razon y
la ley de Dios.

1.2 Porque la recta razén y la ley de Dios mandan
respetar y prohiben violar el dominio y los derechos
de Dios; mas el suicida, al quitarse a4 si mismo la
vida 6 darse 4 sf mismo la muerte, atenta contra el
dominio y el derecho & la vida y 4 la muerte de los
hombres, gque pertenecen 4 86lo Dios, como consta
de las palabras de la Sabiduria: «Tu eres, Seiior,
el que tienes potestad sobre la vide y sobre la muer-
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te» (1); y de las del Deuteronomio: «¥Yo daré la muerte,

y yo daré la vida» (2).

Por lo cual dice Santo Tomaés: «La vida es un don
del cielo, que Dios ha concedide al hombre, y que
estd sujeto & Dios, el cual quita la vida y la da. Y por
eso, el que se priva 4 si mismo de la vida peca contra
Dios, como el que mata al siervo ajeno peca contra
su senor, de quien es siervo» (3).

2.2 Porque la recta razon y la ley de Dios mandan
respetar y prohiben violar la ley natural, manifesta-
da claramente porla inclinacion natural que Dios ha
grabado fuerlemente en todos los seres vivientes, y
especialmente en el corazdn del hombre, 4 la viday a
la conservacion de su propio ser; mas el suicida, al
(quitarse & s mismo la vida 6 darse 4 si mismo la
muerte, atenta y se opone gravisimamente contra
esta ley é inclinaciéon natural de todos los seres vi-
vientes, especialmente del hombre, que conoce y
sabe apreciar su ser y su vida.

3.> Porque la recla razon y la ley de Dios mandan
obrar eonformemente y prohiben obrar contraria-
mente & la propia caridad; mas el suicida, al guitar-
se & si mismo la vida ¢ darse 4 si mismo la muerte,
obra gravisimamente contra la propia caridad, tro-
cando algunos males menores y pasajeros por la
muerte fisica del cuerpo, gque es el mas terrible de
todos los males de esta vida, y sobre todo per la
muerte espiritual y eterna del alma, que es el mayor

(1) «Tu es, Domine, qui vite et morlis habes potestatem.»
(Sap., Xv1.)

(2) «Ego oceidam, el ego vivere faciam.» (Deuf., XXXil.)

(3) «Vila est quoddam donum divinitus homini attributum, et
gjus potestati subjectum, qui oceidit, et vivere facil. Et ideo qui se-
ipsum vita privat, in Deum peceat, sieut qui alienum servum interfi-
eit, peceat in dominum ejus, cujus est servns.» (2.% 2%, (. 64, a. 5.)
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mal de todos los males, y 4 cuyo lado todos ellos
juntos no merecen el nombre de males,

4. La recta razén y la ley de Dios mandan usar
de los males y penalidades de esta vida para ejerci-
cio de virtud y provecho espiritual, y prohiben usar
de ellos para desesperacion, ira y perdicion del
alma; mas el suicida, al guitarse & si mismo la vida
6 darse 4 si mismo la muerte, no usa de los males y
penalidades de esta vida para ejercicio de virtud, ni
para su provecho espiritual, sino que hace de ellos
un motivo de ira y desesperacion, é instrumentos de
perdicidn elerna.

5.2 La recta razén y laley de Dios mandan respe-
tar y prohiben violar el derecho de la sociedad hu-
mana al servicio que sus miembros, que son todos
les hombres, deben prestarle, cada uno segun sus
facultades, ya por deber natural, como de la parte al
todo, ya por deber de gratitud, como del que recibe
de ella innumerables beneficios de todas clases.

Mas el suicida, al quitarse a si mismo la vida 6
darse 4 si mismeoe la muerte, atenta gravisimamente
contra este derecho de la sociedad.

Por lo cual dice Santo Tomas: «Lo que es cada
parte, es del todo. Mas cada hombre es parte de la co-
munidad, iy asi lo que es, es dela comunidad: luego
por el mismo hecho de darse ¢ st mismo la muerte, in-
fiere una injuria d la comunidad» (1).

Luego el suicida, al quitarse 4 si mismo la vida 6
darse & si mismo la muerte, atenta gravisimamente
contra la recta razon y la ley de Dios.

o

(1) «Queelibet pars, id quod est, est totius. Quilibet autem homo
est pars communitatis, et ita quod est, est communitatis: unde in hoc
(uod seipsum interlicit, injuriam communitati facit.» (Sum. Theol.,
loe. cit.) -
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Luego el suicidio es un delito gravisimo contra la
recta razon y la ley de Dios.

P. ¢Es licito darse & sf mismo la muerte por evi-
tar el pecado 6 no consentir en la tentaci6n?

R. Noj; porque el suicidio es malo por su natura-
leza,y el buen fin no justifica los medios por su na-
turaleza malos (1), ni dichos medios son tampoco
adecuados para dichos fines; porque para evitar el
pecado 6 no consentir en la tentacion es necesario y
basta el auxilio divino y la buena voluntad ayudada
de la divina gracia, que Dios no niega nuncaal que
humilde y fervorosamente se la pide, como debe, en
las tentaciones, tribulaciones y peligros espirituales.
Ademds, todos debemos, como se ha dicho, perfec-
cionar nuestras facultades afectivas, esto es, nuestra
voluntad y nuestro apetito, nuestra alma y nuestro
corazon por medio de las virtudes cristianas, cuan-
do menos lo necesario para obrar el bien y evitar el
mal moral, y cumplir con todos nuestros deberes
para con Dios, para con el préjimo y para con nos-
otres mismos, y todas los obligaciones de nuestro
respectivo estado. Y haciendo el hombrelo que esta
de su parte, Dios, que, como dice San Pablo, no per-
mitird que seamostentados mds de lo que podemos,le
dara su gracia y su divino auxilio para vencer y triun-
far de los enemigos de su alma y de su salvacién. Por
lo cual dice Santo Tomas: «A nadie es licito darse la
muerte d st mismo por el temor de consentir en el pe-
cado, porque no han de hacerse cosas malas para que
vengan cosas buenas, 6 para evitar males, especicl-
mente males menores y menas ciertos; ¢ incierto es
que alguno haya de consentir en el pecado; porque po-

(1) Véase la Leccion 7.%, sobre el fin v circunstancias del acto

humano.
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deroso es Dios para librar del pecado ¢ cualquier homs=
bre que se sienta tentadoy (1).

Luego no siendo licito darse d si mismo la muer-
te, ni aun por el temor de consentir en la tentacion y
cometer un delito, con menos razén podra serlo por
otros fines y bienes menores, 6 en otros casos de
menor importancia que el evitar el pecado, que es el
mayor mal de todos.

Luego no es licito darse a si mismo la muerie in-
tencionadamente en ningun caso.

P. ¢ Qué debe decirse de Santa Pelagia y de ofras
marlires cristianas, que se dieron & si mismas la
muerte para no caer en las manos de la soldadesca
desenfrenada, y no perder su castidad y pureza?

R. Que lo hicieron movidas del Espiritu Santo y
por inspiracion de Dios, que es el duetio y arbitro de
la vida y de la muerte, por lo cual pudieron hacerlo
licitamente.

No asi los suic?iclas, que se quitan & si mismos la
vida 6 se dan 4 si mismos la muerte impulsados por
el vicio, por la impiedad ¢ por la desesperacion, é
ingpirados por el error y por el demonio; porque
estos desventurados cometen, como queda proba-
do, un gravisimo delito, con la circunslancia horri-
ble de no poder expiarlo por la penitencia.

{Infelices! Sin fe y sin esperanza en Dios, porque
quiza les han dicho que no existia, 6 que era de otra
manera; sin religion y sin virtud, porque quiza no

(1) «Nulli licet seipsum oceidere ob timorem ne consential in
peceatnm, (uia non sunt facienda mala, ut eveniant bona, vel ut. vi-
tentur mala, priesertim minora, et minus certa: incertnm enim est
an aliquis in futurum consentiat in peccatum; potens est enim Deus
hominem quacumque tentatione superyeniente liberare a peccato.»
(Sum. Theol., loc. cit.)
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se las han ensefiado, 6 se las han arrebatado del
almaj esclavos del vicio, de las pasiones, del error ¥
del pecado, porque quizd los han escandalizado, ¢o-
rrompido y perverfido....., en vez de recurrir 4 Dios
en sus fribulaciones y pedirle el remedio ¢ alivio de
sus penas, en vez de buscar en la religién y en la
virtud cristiana el consuelo y la fortaleza para sufrir
con resignacién y mérito los males pasajeros de este
valle de lagrimas, recurren desesperada é impiamen-
te al ultimo erimen, y piden el remedio de sus males
al fondo horripilante de un precipicio 6 de un abis-
mo, a la ponzofia mortal de un brebaje, & la afilada
punta de un pufial, al corredizo lazo de una cuerda
6 al negro cafién de una pistola, trocando asi los
males pasajeros, y quizd remediables, por los males
eternos y sin ningun remedio (1),

Maestros crisfianos: estudiad la Religi6én Yy ense-
nadla; ya veis que en todo se muestra grande y divi-
na. Praclicad la virtud, é imprimidla con vuestra pa-
labra y con vuestro ejemplo; ya veis que en todo se
muestra hermosa y necesaria. Dios, la familia, la pa-
tria y la sociedad cuentan con vuestro valioso con-
curso para la grande obra de la regeneracién social,
porque la sociedad moderna se debilita ¥y la pobre

(1) «Quitarse el hombre la vida A si mismo es un crimen mayor
que quitirsela 4 otro; porque, sobre destruir una vida que no es
suya, obra contra la caridad propia, que pide conservarla con pre-
ferencia & la del projimo, 4 quien puede matar por defenderla. Este
crimen se llama swicidio 6 muerte de si mismo, y es el ultimo y mds
horrible hijo de la desesperacion., Es un monstruo (que devora al
mismo que lo engendra. El suicidio es nn erimen pspantoso, que es-
tremeece i lodo hombre que le contempla detenidamente. Es un eri-
nen que, & la atrocidad de la muerte, une los tormentos del infier-
no, porgque el suicida muere perpetrando este crimen. Por eso la
Iglesia trata & los suicidas como réprobos, v les niega la sepultura.»
(Mazo, loe. eit., Swicidio.)
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humaenidad estd enferma. Y pues que Dios, la fami-
lia, la patria y la sociedad piden vuestro concurso y
quieren compartir con vosotros log trabajos de tan
honrosa tarea, corresponded como buenos 4 tan se-
fialada honra, y haceos dignos de tan distinguida
confianza. Y Dios premiara en el cielo al buen maes-
tro y 4 todos los hombres de buena voluntad que, en
el lugar que los coloque la Providencia, consagren
sus fuerzas, sus facultades, su talento y su vida al
buen éxito de tan santa, tan nobley tan gloriosa em-
presa.

LECCION 40.°

DE LA MORAL CRISTIANA O EVANGELICA

P. ¢;Qué se entiende por moral cristiana 6 evan-
gélica?

R. La que trata de las costumbres cristianas y
dirige los actos humanos al 1ultimo fin sobrenatural,
que es Dios, autor de la gracia y de la gloria.

P. ¢(En donde se contienen los preceptos de la
movral cristiana 6 evangélica?

R. En la Ley de Dios, del Evangelio y de la Igle-
sia, aunque también son suyos los preceptos de la
ley natural conocidos por la razon, y que contiene,
explica, perfecciona y eleva al orden sobrenatlural,
mediante la revelacion, la fe y la gracia divina.

De manera que la moral cristiana 6 evangélica
abraza todo lo contenido en la moral fllosofica, ele-
vado al orden sobrenatural, y afiade las enseilanzas
y pricticas morales, conocidas solamente por la re-
velacion y la fe divina.

P. (En qué se diferencia la moral cristiana 6
evangélica de la moral puramente filosofica?
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R. 1. En cuanto al sujeto; porque el de la moral

filostfica son todos los hombres; mas el de la moral
cristiana 6 evangélica s6lo son los eristianos.

2.0 En cuanto & sus principios; porque la moral
puramente filoséfica se funda en los conocidos por
la luz de la razon, llamada sindéresis; mas la moral

. cristiana 6 evangélica se funda en los conoeidos por
la revelacion y la fe divina.

3. En cuanlo @l origen y naturaleza de los precep-
fos; porque los de la moral puramente filos6fica se
derivan de la ley puramente naturel, propia de todos
los hombres; mas los de la moral cristiana 6 evangé-

“lica se derivan de la ley divina revelada y del Evange-
lio, propia solo de los cristianos.

P. ;Son contrarias entre si la moral filosofica y
la moral cristiana 6 evangélica?

R. No; como ya se dijo en la leccion 1.w, sobre la
ciencia moral.

P. ¢Basta la moral filosofica 6 de la pura razén
para salvarse?

R. Noj;como también se dijo en la misma leceion
y en la 19.» sobre la necesidad de la divina revela-
cion, y como se dird luego al hablar sobre la necesi-
dad de la divina gracia.

P. ¢Qué debe decirse de la santidad y pureza de
la moral cristiana 6 evangélica?

R. Que su pureza y santidad es tanta y tan subli-
me, y tan fuera del alcance de la razén y fuerzas pu-
ramente humanas, que por si sola prueba con evi-
dencia su origen divino y la divinidad de la Religion
cristiana, que la contiene, ensefia y manda, como se
dijo en la leccion 19, al tratar de los caracteres que
la distinguen de las religiones falsas. Asi lo prueban

también los preceptos del Evangelio sobre la cari-
dad, sobre la correccion fraterna, sobre la oracién,
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sobre los Sacramentos, sobre la humildad y otras
virtudes cristianas. Y los eonsejos evangélicos sobre
la obediencia, pobreza, castidad, desprendimiento de
lag cosas terrenas y otros, que elevan & los hom-
bres 4 la condicion de los angeles. Y las Obras de
misericordia, hijas de la caridad; y las Bienaventu-
ranzas, cuya doctrina, salida de los mismos labios y
del corazon mismo del divino Salvador, demuestira
ya por si sola su origen divino, la santidad, pureza
y sublimidad de una morsal bajada del cielo para
consuelo y dicha temporal y elerna de los hombres.
Y las virtudes heroicas de los Santos que fielmenta
la practicaron, mereciendo por ello ser modelo de
todos los hombres, honra de la humanidad, grandes
amigos de Dios, poderosos abogados nuestres, y de
gran valimiento y gloria en el reino de los cielos.

Esto y méas aun es la moral eristiana 6 evangélica;
moral tan santa, tan pura, tan sublime, tan celestial
y divina, que ni la razén humana por sf sola pudo
nunca conocer, nila filospfia humana por si sola
pudo nunca sospechar, ni la voluntad humana por
si sola pudo nunca cumplir.

P. ¢Luego el hombre necesita del auxilio de la di-
vina gracia ?

R. 8i;y no s6lo para el debido cumplimiento de
los preceptos y consejos de la moral cristiana 6
evangélica, sino también para la periecta observan-
cia de la moral puramente filosofica.

En primer lugar, el auxilio de la divina gracia es
necesario para el debido ecumplimiento de los pre-
ceptos y consejos de la moral cristiana 6 evangélica,
porque dichos preceptos y consejos pertenecen al
orden sobrenatural, 6 en cuanto 4 la sustancia, 6 en
cuanto al modo 6 motivo de su cumplimiento. Tales
son los preceptos relativos 4 la fe, & la esperanza, &
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la caridad, & la contricion, 4 la Religi6n, al culto, a
los Sacramentos, ete., y 4 todos los medios institui-
dos por Dios para conseguir la vida eterna, ultimo
fin sobrenatural para el cual fué el hombre criado, y
que no es otro sino Dios, Autor sobrenatural de Ia
gracia y de la gloria. Mas asi como para el conoci-
miento y creencia sobrenatural de las verdades so-
brenaturales 6 reveladas es necesaria la fe divina,
que ilumine y eleve la razén al orden sobrenatural,
porque entre la potencia cognoscitiva y su objeto, y
entre el medio y el fin, ha de haber proporei6n, asi
también para el debido cumplimiento sobrenatural
de los preceptos y consejos sobrenaturales es nece-
saria la divina gracia, que auxilie y eleve la voluntad
al orden sobrenatural; porque entre la potencia afec-
tiva y su objeto, y entre el medio y el fin, ha de haber
proporcion,.eomo queda dicho. Por lo ¢ual dice San-
to Tomds: Los actos que conducen al fin han de ser
necesariamente proporcionados al fin. Porque ningin
acto excede la proporcion del principio activo; y por
eso vemos en las cosas naturales que ninguna de ellas
puede producir por su propiq operacion un efecto que
exceda la virtud (6 fuerza) activa, sino que por di-
cha operacion solo puede producir un efecto propor-
cionado d su virtud (6 fuerza). Mas la vida eterna es
un fin que excede la proporeion de la naturalesa fiv-
manea, y, por tanto, el hombre por sus fuersas natu-
rales no puede producir obras meritorias proporeio-
nadas d la vida eterna; sino que para ello se requiere
una virtud (6 fuerza) mds alla, que es la virtud (6
fuerza) de la gracia; y por eso el hombre no puede,
sin la gracia, merecer la vida elerna (1).

(1) «Actus perducentes ad finem oportet esse fini proportiona-
tos. Nullus autem actus exeedit proportionem prineipii activi: et ideo
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Luego el hombre no puede cumplir debhidamente,
sin el auxilio de la divina gracia, los preceptos y
consejos de la moral cristiana 6 evangélica, por
cuya observancia se merece la vida eterna.

Esta verdad queda confirmada por las palabras
del divino Salvador, que dice: Permaneced en mi y
yo en vosolros. Asi como el sarmiento no puede dar
Jruto por st mismo, 8i no permaneciere unido d la vid,
asi tampoco vosolros, Si no permanecierels unidos d
mi (1), Y esta union con Jesucristo es por la gracia:
Sin mi (esto es, sin mi gracia), nada podéis hacer (en
orden & la vida eterna) (2). Yo soy el camino, la ver-
dod y la vida: nadie viene al Padre si no viene por mi
(esto es, econ mi gracia) (3).

Y, finalmente, omitiendo por brevedad otros tex-
tos clarisimos de la Sagrada Escritura, concluire-
mos con la definicion dogmdética del Concilio de
Trento, que diee: «Si alguno dijere que sin la previa
inspiracion del Espiritu Sante, y sin su auxilio, pue-
de el hombre creer, esperar, amar 6 arrepentirse,
como debe, para que le sea dada la gracia de la jus-

videmus in rebus naturalibus, quod nulla res potest perficere effec-
tum per suam operationem, qui excedat virtufem activam; sed solum
potest producere per operationem snam effecium suw virtuti propor-
tionatum. Vita autem ieterna est finis excedens proportionem natura
hamange; et ideo, homo per sua naturalia non polest producers ope-
ra meritoria vite wlerne; sed ad hoe exigitur allior virtus, qua est
virtus gratia®; et ideo sine gratia homo non potest mereri vitam @ter-
nam.» (L.® 2.= q. 109, a. 5.)

(1) «Manete in me: et ego in vohis. Sicut palmes non potest ferre
fructum a semetipso, nisi manserit in vile: sic nec vos, nisi in me
manseritis.» (Joann., xv, 4.)

(2) «Sine me, nihil potestis facere.» (Ibid., 4.)

(3) «Ego sum via, et veritas, el vita: nemo venit ad Patrem nisi
per me.» (Joann., xiv, 6.)
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tificacion, sea anateman (1).Y la gracia de la justifi-
eacion se da 4 lodos 1os que cumplen como es debi-
do los preceptos y consejos de la moral crisiiana 6
evangélica.

Luego el hombre no puede cumplir debidamente,
sin el auxilio de la divina gracia, los preceptos y
consejos de la moral cristiana 6 evangélica, por cuya
observancia se merece la vida eterna.

En segundo lugar, el auxilio de la divina gracia
es necesario para la periecta observancia de la mo-
ral puramente filosofica, que, conforme al dictamen
de la recta razon, ensena y prescribe amar 4 Dios
sobre todas las casas, dirigir todas las acciones in-
mediatamente 4 un fin honesto, y mediata 6 inme-
diatamente al ultimo fin verdadero, que es Dios, co-
nocido por la luz de la razén como Autor y Sefior de
toda la naturaleza criada; cumplir constantemente
todos los preceptos de la ley eterna; obrar constan-
temente el bien moral; vencer toda grave tentacion,
y evitar todo grave pecado.

Mas el hombre, abandonado & sus propias fuer-
zas y destituido del auxilio de la divina gracia, es
moralmente impotente para todo eso:

1. Porque para obrar constantemente el bien y
evitar constantemente el mal moral, en el orden
moral puramente natural, es necesario, cuando me-
nos, tener naturaleza integra, robusta y sana; como
para ejercer constantemente actos perfectos y evi-
tar constantemente graves defectos fisicos, en el
orden fisico, es necesario, cuando menos, fener

(1) «Si quis dixerit, sine prieveniente Spiritus Sancti inspiratione,
atque ejus adjutorio, hominem credere, sperare, diligere aut pcenite-
re posse, sicut oportet; ut ei justificationis gratia conferatur, anathe-
ma sit.» (Sess. 6, can. 3.)
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potencias 6 miembros integros, robustos y sanos.

Mas la naturaleza humana esta herida, debilitada
y enferma por el pecado, la razén obscurecida, llena
de tinieblas y sujeta & muchos y gravisimos errores,
como lo demuestra la fe, la misma razén y la expe-
riencia; asf como la voluntad es fragil, mudable,
mucho mds inclinada al mal que al bien moral, como
lo demuestra también la fe, la razon y la experiencia
propia y ajena.

Luego el hombre, en este estado de la naturaleza
herida, debilitada y enferma, es moralmente impoten-
te para obrar constantemente el bien y evitar cons-
tantemente el mal moral por sus propias fuerzasy
sin el auxilio de la divina gracia; de la misma mane-
ra que el enfermo de la vista, del oido, 6 de alguno
de sus miembros, es fisicanente impotente para ejer-
cer constantemente actos perfectos de vision, audi-
cion, movimiento, ete., y evitlar graves defectos de
las mismas potencias 6 miembros enfermos por sus
propias fuerzas o6 facultades, y sin el auxilio ajeno.

2. Porque es muy grande el desorden de las pa-
siones, que, en castigo de la rebelién del honibre
confra Dios, se rebelan & su vez contra el hombre,
obscurecen su razén, solicitan con importunidad y
vehemencia el consentimiento de su voluntad, y com-
baten horriblemente su dnimo, ya de por si fragil y
enfermo, como las furiosas olas de horrible tempes-
tad 4 la fragil y endeble navecilla que flota en medio
de un mar borrascoso.

Y en estas circunstancias, el hombre, abandona-
do & sus propias fuerzas y destituido del auxilio de
la divina gracia, es moralmente impotente para obrar
constantemente el bien y evitar constantemente el
mal moral; de la misma manera que la referida na-
vecilla, abandonada & merced de las furiosas olas y
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destituida de todo auxilio, es impotente para gﬂnﬂl‘
el puerto y evifar el naufragio.

3.2 Porque el hombre, ademds de los contmuos v
gravisimos conflictos inleriores enire la parte racio=
nal 6 swperior y la parte animal é inferior, de que se
lamenta San Pablo (1), y hasta los mismos poetas y
filosofos gentiles (2), se halla rodeado de mil difieul-
tades exteriores, que lo retardan para obrar el bien
¥ lo estimulan para obrar el mal moral, provocando
sus apelitos, exacerbando sus pasiones € incitando-
lo vehementisimamente al pecado. El mundo, con
sus perversas méximas y gravisimos escandalos, y
el demonio, con sus infernales artificios y diabolicas
sugestiones, agravan sobremanera el animo huma-
no, ya de por si frégil; y en combinaciéon con los
desordenados movimientos del apetito, ya de por si
enfermao, y de los torpes estimulos de la carne, ya de
por si flaca, libran en el corazén y en el &nimo huma-

(1) «Non enim quuod volo bonum, hoe facie, sed quod nolo ma-
lum, hoe ago. Siautem quod nolo, illud facio, jam non ego operor
illud, sed quod habitat in me, peccatum. Invenio igitur legem volen-
ti mihi facere bonum: quoniam mihi malum adjacet; Condelector
enim legi Dei secundum inleriorem hominem; Video antem aliam le-
gem in membris meis, repugnantem legi mentis meg, et caplivantem
me in lege peceati, que est in membris meis. Infelix egn homo, quis
me liberabit de corpore morlis hujus? Gratia Dei per Jesum Chris-
tum Dominum nostrum. Igitur ego ipse menle servio legi Dei, carne
autem legi peceati.n (Rom., vii, 19.....)

(2) «Sed trahit invitam nova vis, alindque cupido,

Mens aliud snadet: video meliora, probogque,
Deteriora sequor.»
(Ovid., Metam., lib, 1, v. 20.)

«Premil enpido tnrpis, et vinei vetat.
Et inter istas mentis obsessie faces
Fessus quidem, et dejectns, et pessundatus,
Pudor rebellat. Pluctibus variis agor. »

(Senee., Agamen., act. 2.°, scen. 1.%, v. 132.)
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no descomunal batalla, como si muchedumbre de
mortales y encarnizados enemigos, ya interiores, ya
exteriores, se propusiesen de comiin acuerdo atacar
y demoler un viejo y mal seguro castillo.

Y en eslas circunstancias, el hombre, ya de por si
fragil y enfermo, abandonado & sus propias fuerzas
y destituido del auxilio de la divina gracia, es moral-
mente impotente para conservarse ileso y firme, esto
es, para obrar constantemente el bien y evitar cons-
tanfemente el mal moral. De la misma manera que
el referido castillo, ya de por si viejo y poco seguro,
abandonado 4 Ia furia de sus enemigos de dentro y
de fuera, y destituido de todo auxilio, es impotente
para su defensa y para evitar su ruina.

Luego aunque el hombre es libre, y por tanto tie-
ne potencia fisica para obrar el bien y evitar el mal
moral, atendidas tantas dificultades interiores y ex-
teriores; afiadidas & la fragilidad de su propia natu-
raleza, herida, debilitada y enferma por el pecado;
abandonado 4 sus propias fuerzas y destituido del
auxilio de la divina gracia, es moralmernte impotente
para el exacto cumplimiento de los preceplos de la
ley natural, vencer toda grave lentacion y evitar todo
grave pecado.

Por lo cual dice Sanfo Tomas; «El hombre en el

estado de la naturaleza integra no necesitabea del don
de la gracia sobreanadida d los naturales bienes para
amar naturalmente ¢ Dios sobre todas las cosas, aufi-
que necesitaba del divine auxilio, que lo moviese d
ello. Mas en el estado de la naturalesa corrompida, el
hombre necesita también para ello del auzilio de la
gracia, que sane la naturalesan (1).

(1) «Homo in statu natura integre non indigebat dono gratie su-
peraddite naturalibus bonis ad diligendum Deum naluraliler super
26
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Y San Agustin cuenta, entre los varios erroresde
Pelagio, condenados por la Iglesia, el que afirmaba
wque el hombre podia cumplir lodos los divines pre-
ceptos sin la graciay (1).

Y hasta el mismo Séneca decia: «Buen hombre sin
Dios, nadie lo es. ;Por ventura puede alguno elevarse
sobre la fortuna sin el divino auxilio?» (2).

De manera que la verdad de la proposicion esta
probada y confirmada por la fe, por la razén, por la
experiencia, por los Santos Padres y tetlogos cato-
licos, y hasta por los mismos filésofos paganos.

Luego la divina gracia es necesaria, no s6lo para
el debido cumplimiento de los preceptos de la moral
cristiana 6 evangélica, sino también para la perfecta
ohservancia de la moral filos6fica.

De lo dicho se infiere:

1.0 Que el hombre estd obligado, no s6lo por la
ley divina, sino también por la ley natural, & orar y
pedir & Dios el auxilio de la divina gracia para cum-
plir los preceptos de la moral, no sélo eristiana 6
evangélica, sino también filosofica; vencer toda gra-
ve tentacion y evilar todo grave pecado, porque &
ello estd obligado segun las palabras del divino Sal-
vador; « Vigilad y orad, para no entrar en la lenta-
ciony (3); como asi se pide en la oracién dominical:
«No nos dejes caer en la tentaciony (4); como estd

omnia, licel indigeret auxilio Dei ad hoc eum moventis, Sed in stato
naturs corrupte indiget homo, etiam ad hoe, auxilio gratiz natu-
ram sanantis.» (1.* 2.=, q. 109, a. 3.)

(1) Lib. de Heeres., cap. LXXXVILL

(2) «Bonus vir sine Deo, nemo est. An potest aliquis supra fortu-
nam, nisi ab illo adjutus exurgere?» ( Epist. ad Luci.)

(8) «Vigilate et orate, ut non intretis in tentationem.» (Matth.,
XXVI, 41.)

(4) «Et ne nos inducas in tentationem.» (Ibid., vi, 13.)




Y
mandado en muchos lugares de la Sagrada Escrifu-
ra (1); como lo dicta la recta razon, la conciencia, el
deber de servir & Dios y de no ofenderle, la propia ca-
ridad y la necesidad de no mancharse con el pecado,
sobre todo grave, y de evitar la condenacion eterna.
Por lo cual dice Santa Teresa que el alma que no
hace oracién, no necesita demonio que la lleve al in-
fierno, porque ella se va por si misma.

2.2 Que los dogmas catoélicos sobre el pecado ori-
ginal, corrupcion de la naturaleza y necesidad de la
gracia estin completamente conformes con lo que
enserfia la razdn, la filosofia y la experiencia.

3. Que los que ignoran, niegan 6 rechazan el
dogma catélico sobre el pecado original y corrup-
ci6én de la naturaleza humana, no pueden racional-
mente explicar los continuos y gravisimos conflictos
entre la partle racional 6 superior y la parte animal
0 inferior del hombre, cayendo, por consecuencia,
en los gravisimos errores de un absurdo dualismo,
O de una metempsicosis impia, 6 de un grosero fa-
talismo, 6, finalmente, como suele suceder al racio-
nalista, en un irreligioso y frio indiferentismo, que
con frecuencia se resuelve al fin en un escepticismo
antifilosofico, desdichado, desconsolador é impio (2).

(1) Matth., vi, 75 Lue., x1,9; Act., X, 2; Ephes., v1, 18; Co-
loss., 1v, 2, ele.

(2) Véase al eminente filosofo Fr. Zeferino Gonzilez, Ethic. ge-
neral, cap. m, art. 1v.




LECCION 41.*

CORPORACIONES RELIGIOSAS Y ORDENES MONASTICAS

P. (Qué se enliende por corporaciones reliciosas
en general?

R. Unas sociedades de cristianos, que viven re-
unidos bajo ciertas reglas, con el objeto de poner en
planta los consejos evangélicos (1).

P. ¢Qué se entiende por 6rdenes monasticas?

R. Esas mismas sociedades de cristianos, reuni-
dos con el mismo objeto, y obligados 4 ello por los
votos de obediencia, pobreza y castidarl.

P. ¢Son necesarias dichas corporaciones y orde-
nes en la lglesia’?

R. Son moralmente necesarias por varias razo-
nes, de las cuales apunfaremos sélo las siguientes:

1.2 Porque es necesario que en la Iglesia haya
siempre almas piadosas, que, & manera de escogi--
dos soldados de Cristo y valerosos campeones de la
verdad, de la virtud y de la piedad cristiana, estén
siempre con el arma al brazo, dispuestas, en todo
tiempo y lugar, 4 salir al encueniro y dar la hatalla
a sus enemigos, el error, el vicio v la impiedad, ayu-
dando 4 la Iglesia de una manera eficaz en tan san-
ta, dificil y gloriosa empresa.

Mas para esto son moralmente necesarias las cor-
poraciones religiosas y 6rdenes mondsticas; porque
aunque en el siglo hay siempre, sobre todo entre el
dignisimo Clero, almas buenas y generosas, que
combaten con valor & los enemigos de la religion y

(1) Balmes, Protest., 1. 111, ¢ap, XXXVill.
L]




— 405 —

de la Iglesia, ayudindola con eficacia en tan santa,
dificil y gloriosa- empresa; sin embargo, atendido
su modo de ser, gue no forman un euerpo tan com-
pacto y organizado como las corporaciones religio-
sas y ordenes mondsticas, y otras circunstancias que
rodean su vida, no pueden generalmente efectuar-
lo con tanta facilidad, seguridad, y de una manera
constante, perenne, por estado y profesiéon, como
pueden efecluarlo dichas corporaciones y ordenes,
y como es necesario que se efeclie en la Iglesia, &
fin de que nunca pueda ser sorprendidu sin segura
y perenne defensa por sus enemigos.

2.4 Porque es necesario que en la Iglesia haya
siempre almas piadosas que, siguiendo las huellas
de los Apo6stioles, prediquen de una manera cons-
tante, perenne, por estado y profesion, la doclrina
de Jesuecristo, y lleven en todo tiempo y & todas par-
tes, lugares y climas la divina luz del Evangelio, ¥
puedan ser enviados 4 todos los pueblos y gentes, y
vayan, en efecto, sin perdonar sacrificio alguno, ni
aun el de la propia vida, y no s6lo sin réplica y sin
excusa, sino también con entusiasmo y con alegria,
como quien va & su propio lugar y & su propio fin.

Mas para esto son necesarias las corporaciones
religiosas y las Ordenes monasticas; porque auncgue
el Clero secular es por todos conceptos dignisimo, y
ejerce dignisimamente su mision y sagrado ministe-
rio; sin embargo, atendido que por una parie es ne-
cesario para el servicio de las caledrales, parroquias
y demds templos, para la predicacion y ensenanza
de la doctrina cristiana y administracion de los San-
tos Sacramentos 4 los fieles en sus respectivas dio-
cesis, bajo el gobierno y obediencia de sus respecti-
vos Prelados; v atendido, por otra parte, que por su
estado y modo de ser no estan dichos clérigos obli-
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gados 4 romper todos los lazos legitimos de la san-
gre, ni a renunciar 4 todos los bienes legftimos de
la tierra, ni a dejar y abandonar para siempre su fa-
milia, sus parientes, su hogar y su patria; ni 4 efec-
tuar siempre aquallos sacrificios heroicos, aun el de
la propia vida, que exige la predicacion apostolica
y universal del Evangelio, no pueden efectuarlo de
aquella manera constante, perenne, por estado y pro—
fesion, como pueden efectuarlo dichas corporacio-
nes y 6rdenes, y como €8 necesario que se efectie
en la Iglesia, para cumplir, llenar y realizar con per-
feccioén su divina misién sobre la tierra.

3.2 Porque es necesario que en la Iglesia haya
siempre almas piadosas, que, & imitacion de los an-
geles, bendigan y alaben dia y noche & Dios; que,
como el gran caudillo Moisés, eleven al cielo sus
manos puras € inocenfes en demanda de gracia y
de perdon, y que, como el gran Sacerdote Onias, pi-
dan & Dios por el pueblo cristiano y por todos los
hombres.

Mas para esto son necesarias las corporaciones
religiosas y 6rdenes mondsticas; porque aungue en
el siglo hay almas buenas y generosas, que bendicen
y alaban 4 Dios, oran y piden por todos los hombres;
sin embargo, atendido su modo de ser, y olras cir-
cunstancias que rodean su vida, o pueden efectuar-
lo de aquella manera constante, perenne, por estado
y profesion, como pueden efectuarlo dichas corpora-
ciones y érdenes, y como es necesario que se efectiie
en la Iglesia, para cumplir, llenar y realizar su divina
misién sobre la tierra.

42 Porque es necesario que en la Iglesia haya
siempre lugares santos, en donde, como en puerlo
seguro, pueda refugiarse la virtud y la inocencia, y
en donde las almas piadosas puedan escapar de los
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lazos ocultos, de las asechanzas traidoras y de los
ataques abiertos y descarados del mundo escandalo-
so y pervertido; lugares santos y de recogimiento,
en donde pueda el pecador desengarnado y arrepen-
tido hacer penitencia; en donde pueda la joven extra-
viada enmendar su vida desdichada y convertir sus
miembros, que sirvieron al pecado, en instrumentos
de justicia y salvacion, y en donde, finalmente, pueda
el corazon humano satisfacer cumplidamente todas
sus nobles y santas aspiraciones.

Mas para esto son necesarias las corporaciones
religiosas y 6rdenes monisticas; porque aungue en
el siglo hay personas buenas y generosas, que se
apartan del mundo, desprecian sus perversas maxi-
mas y evitan sus grandes escdndalos, viven santa-
mente y hacen penitencia de sus pecados; sin em-
bargo, atendido su modo de ser, y ofras circunstan-
cias que rodean su vida, no pueden efectuarlo de
aquella manera constante, perenne, por estado y
profesion, como pueden efectuarlo dichas corpora-
ciones y 6rdenes, y como es necesario que se efec-
{1e en la Iglesia, para cumplir, llenar y realizar per-
fectamente su divina mision sobre la tierra.

5.5 Porque es necesario gue en la Iglesia haya
siempre almas piadosas, que realicen en todo tiempo
sus divinos ideales y efectiien en todas partes sus
grandes obras de caridad, de misericordia, de con-
suelo y alivio para todos los hombres, y especial-
mente para los pobres, y para los infelices que se
hallan en la orfandad y en el desamparo, 6 gimen
en el dolor y en la desgracia.

Mas para esto son necesarias las corporaciones
religiosas y ordenes monasticas; porque aunque en
el siglo hay almas buenas y generosas, que se €s-
fuerzan noble y cristianamente en realizar estos di-
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vinos ideales de la Iglesia y del Evangelio; sin em-
bargo, atendido su modo de ser, y otras circunstan-
cias que rodean su vida, no pueden efectuario de
aquella manera constante, perenne, por estado y
profesion, como pueden efectuarlo dichas corpora-
ciones y ordenes, y como es necesario que se efec-
tie en la Iglesia, para cumplir, llenar y realizar per-
fectamente su divina mision sobre la tierra.

6.2 Y porque, finalmente, es necesario que en la
Iglesia haya siempre almas piadosas, que observen,
no solo la ley de Dios y los preceptos del Evangelio,
sino también los consejos evangélicos, continuando
la vida apostolica, practicando las més heroicas vir-
tudes, entregdndose y consagrindose enteramente &
Dios, siendo como el Evangelio vivo, y haciendo ver
que éste no es ni puede ser nunca letra muerta ni
una wiopia.

Mas para esto son necesarias las corporaciones
religiosas y 6rdenes mondsticas; porque aungue en
el siglo hay almas buenas y generosas, que se es-
fuerzan noble y cristianamente en observar, no g6lo
la ley de Dios y los preceptos del Evangelio, sino
también los consejos evangélicos; sin embargo, aten-
dido su modo de ser, y otras circunstancias que ro-
dean su vida, no pueden efectuarlo de aquella mane-
ra constante, perenne, por estado y profesion, como
pueden efectuarlo dichas corporaciones y Grdenes,
Y como es necesario que se efecttie en la Iglesia, para
cumplir, llenar y realizar perfectamente su divina
misién sobre la tierra.

Luego las corporaciones religiosas y 6rdenes mo-
nasticas son moralmente necesarias en la Iglesia (1).

(1) Oigamos al sabio escritor dominico Fr. Ramin Martinez Vi-
gil, hoy dignisimo Obispo de Oyiedo:
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P: ¢0ué debe decirse de la influencia de las cor-
poraciones religiosas y 6rdenes mondsticas en la
moralidad de los pueblos?

«Atacar las Ordenes religiosas es atacar 4 la misma religion. Asi
lo afirman los Papas (a), lo proclaman los Obispos, y lo entiende &l
buen sentido del pueblo, mucho mas logico que el de aquellos gue
codician los bienes de las sociedades piadosas, y suernan por esa cau-
sa en la dispersion de sus miembros. Nada, dicen ¢stos, queremos
con la religion ni con sus ministros; la Iglesia es independiente de
los frailes; v como paso sin ellos en los primeros siglos de su exis-
tencia, puede también prescindir de ellos'en lo futuro: el monacato
vino & corromper la obra de Cristo, y hace muehas veces que la re-
ligion sea odiosa para el pueblo.

Esto es lo que répiten en todos los tonos esos defensores improvi-
sados del verdadero eatolicismo. Pues bien: ya que no eseuchan la
aulorizada voz del Sumo Pontifice y del Episcopado catolico, que
atiendan cuando menos i Rendn, quien ha dado pruebas inequivo-
cas de librepensador, v habla solamente para tributar ewlio ¢ lo
verdadero.

«Al lado de Ia Iglesia de todos, dice, habri la Izlesia de los San-
»tos: al lado del siglo, el convento; al lado del templo fiel, el templo
»sreligioso. Toda vez que el reino de Dios, como Jesueristo le ha pre-
sdicado, es imposible en el mundo, tal cual éste es, y en vista de
sque el mundo se obstina en no cambiar, L (qué otra cosa puede ha-
»eerse sino constituir pequeios reinos de Dios, especies de islotes en
pun océano irremisiblemente perdido, en los enales se observe el
»Evangelio 4 la letra, y donde se ignore esa distineion entre los pre-
neeptos v los consejos, que sirve de escapatoria a la lglesia munda-
»na para evadir el cumplimiento de cosas imposibles? La vida reli-

(@) Contentémonos con citar & Pio VI, que en gy breve Qo aliguantuiin,
da 10 de Marzo do /1791, so expresa asi: «La Asamblea nacional, ampeiniads en
Lfavorecer los falsos sistemas delos herejes, aboliendo las Ordenes religio-
»sa8, condena la profesion publica de los consejos evangdlicos; vitupera: un
>género de vida aprobado siempre por la lglesia, como muy conforme con 1n
sdoctring de los Apéstoles: insulta 4 los Suntos fundadores de esas Oridenes,
>4 guienes la religitn ha lavantado altares, y que han fundado esas socieds-
>des por inspiracion divina, »

Todos los Papas hablan 1o mismo. Puade afiadirse d este testimonic im-
portante; otro que no 1o es menos, ¥ que fomamos de la sesion 25 del Conei-
lio de Trento: No igrove el santo Sinodo cwanta glovia ¥ wtitidad veporia la
Iglesia de Dios de los monasterios piadosamints ingtituidos.
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R. Queesy ha sido siempre muy grande por va-
rias razones, de las cuales s6lo apuntaremos las si-
guientes:

ngiosa, en este senlido, implica una necesidad logica en el eristianis-
»INo; porque un grande organismo encuentra siempre medios para
ndesenvolver cuantos gérmenes encierra en su seno. El ideal de la
»perfeceion, que constituye el fondoe de las predicaciones galiless de
»lesus, y que algunos de sus verdaderos discipulos observarin
»siempre con firmeza, no puede existir en el mundo : necesitdbase,
npues; erear, para que ese ideal fuese realizable, mundos cerrados,
smonaslerios donde la pobreza, [a abnegacion, la vigilancia y la co-
srreceion reciproeas, la obedieneia y la castidad fuesan practicadas.
»El Evangelio, en realidad, es mas bien el Enchirididn de un con-
nyento, que un codigo de moral: es la regla esencial de toda lIa Or-
nden mondstica; el cristiano perfecto es un [raile; el fraile es un
»erisliano consecuente; el conyento es el lngar donde es una verdad
»el Evangelio, ufopia en eualquier otra parte. El libro que ha inten-
stado ensenar la imitacidon de Jesucristo es un libro del elaustro. El
»laico, al saber que la moral de Jesucristo se praclica en alguna par-
»le, se consolard de sus alecciones mundanas, y se habiluard facil-
»mente & pensar que esas maximas de sublime perfeecion no se hi-
»eieron para él. El budhismo resolyio la cuestion de diferente mane-
»ra; porque en él todo el mundo es monje algiin tiempo de su vida.
»El eristiano se contenia con gue haya algunos lugares donde se
spractique la verdadera vida cristiana, mientras que el budhista se
»satisface con haber sido perfecto budhista en algun momento de
»siL vida.n (Mare-Aurétle, pags. 240-42.)

Hay en este pasaje incorrecciones de fondo y de forma; pero el
concepto general es verdadero; y esta salvedad que agui hacemos de-
seamos (ue se lenga presente enando aduzeamos otros textos, sobre
los cuales hacemos desde ahora las debidas salvedades. No hay que
busear en Renan exaclitud leologica complela: para no cilar mias
que un ejemplo, todo el mundo sabe que la distincion entre los pre-
ceptos y los consejos evangélicos es verdadera y real, v que el se-
glar que no se sienta llamado a la perfeceion religiosa puede ser un
cristionio consecuente y perfecto eon la guarda de los preceptos. La
doctrina de Jesus ha formado santos en las gradas del trono, en los
palacios de los Césares paganos y en el seno de las legiones roma-
nas. Hecha esta salvedad, fijense los presumidos doctores en teologia
de las escuelas modernas en esta proposicion de Rendn: «La vida
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1.+ Porque con su predicacion y con su buen
ejemplo convierten & los pecadores, sostienen & los
débiles, animan 4 los justos y excitan 4 todos 4 prac=-
ticar la virtud y huir del vicio y del pecado.

religiosa es en eierto modo de necesidad logica en el eristianismo » 3
y en esta otra: «El ideal de la perfeccion constituye el fondo de las
predicaciones galileas.» (Los frailes, por Renin. Esbozo religioso,
natural, politico y soecial.)

Anles de estas piginas, refiriendo el sabio eserilor dominico al-
guno de los juicios de Gaston Boissier, sobre las afirmaciones de Re-
nan en este punto, dice : « Recorriendo el nam. 1.% de Marzo de 1882,
de la Revista de Ambos Mundos, hemos leido un articulo de Gaslon
Boissier, euyo titulo es: Los origenes del Cristianismo, segun los
trabajos de My. Rendn. Entre otros juicios alli contenidos, nolamos
el siguiente: « Rendn piensa que la vida mondstica es indispensable
en la Tglesia. Es una opinién sobre la cual insiste, y que siempre
manifiesta con toda la fuerza de su conviceion. El convento es la con-
secueneia necesaria del espirvitw eristiano, y no hay eristiano perfec-
to sin convento, puesto que solo aqui es posible el ideal del Evange-
lio. El convento es la Iglesia perfecta; el fraile es el verdadero cris-
tiano. Asies que las obras mds eficaces del eristianismo solo han
sido ejecutadas por las Ordenes mondsticas; y estas (Ordenes, lejos
de ser una lepra, que haya venido i desfigurar la obra de Jesus, son
las consecuencias intimas, inevitables de su doetrina.» (Reoue des
Deux Manees, 1.* de Marzo de 1882.)

«Sabido es, ¢ontinta el sabio dominico, que Rendn no es un es-
eritor adocenado entre los librepensadores; sino es su jefe, s sin
disputa una de sus eminencias, v tiene pruebas que abonan la supe-
rioridad de sus preocupaciones racionalistas, sin que, por otra par-
te, ponga nadie en duda su mérito. Posee, como él mismo dice con
asomos de vanidad, «el arte de hacer ruido con palabras», siendo
ademis valiente é infatigable trabajador, y haciendo que de su plu-
ma broten voliimenes con fecundidad pasmosa. Es es¢éptico, mas no
quiere ser seclario. «El escepticismo de Renan, diee Gaston Boissier,
no tiene nada de mal humor, de inquictud O de tristeza; es un es-
cepticismo alegre y satisfocho.» (Revue des Deww Mondes, loe. eit.)

Si algnien quiere ver el mismo juicio vaeiado en palabras de Re-
nan, hélo aqui: «El pensamiento de quebrantar la fe de otro esta
muy lejos de mi. Estas obras — de historia religiosa —deben ejecu-
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2.+ Porque llevando hasta los nltimos confines de
la tierra la salvadora doctrina y divina luz del Evan-
gelio, rescatan & pueblos y naciones para Dios, para
la eivilizacion y para el cielo.

3.2 Porque observando los consejos evangélicos;
practicando las mas heroicas virtudes; haciendo por
Dios y por el projimo los mds grandes sacrificios;
sufriendo con alegria las mas grandes privaciones,
y abrazando con gozo la cruz de Cristo, ensefian &
todo el mundo que la virtud es amable, el yugo de
Jesucristo suave y su carga leve; y que el camino del
cielo, aunque estrecho y sembrado de espinas, es
hermoso y alegre, y conduce 4 la elerna vida; mien-
tras que el del infierno, aunque ancho y sembrado
de falsas flores, es horrible y desesperado, y condu-
ce 4 la muerle eterna, demostrando 4 la vez que hay
mucha paz para los que aman la ley de Dios, mien-
tras que no la hay para los impios.

De esla manera, no s6lo observan ellos mismos
la moral cristiana en toda su perfeceion, lo cual es
ya y significa mucho en la moralidad de los hom-
bres, sino que con su ejemplo ensefian prictica-
mente 4 los demds & observarla; 4 seguif, en cuanto
les sea dado, sus huellas, como ellos siguen las de

tarse con absoluta indiferencia, cual si se escribiesen para un plane-
ta inhabitado. Cualquiera concesion 4 eseriipulos de orden inferior
es faltar al culto del arte y de la verdad,» (Les Apfitres, Intro-
dueeion.)

A Pues bien, afiade algunas lineas més adelante el P, Mar-
tinez Vigil; este eseritor filosofo, que ha ereido ¥ (ue no ecree; que
encuentra justificado el evariar sus puntos de vista y escuchar los
ruidos que vienen de todos los puntos del horizonte», ha prestado
oidos a los ecos de la vida mondstica: se ha sentido conmovido; no
ha querido hacer «eoncesion alguna  los escrupulos de un orden
inferior», y ha dado 4 las Ordenes religiosas un testimonio elocuen-
te y al abrigo de todo linaje de sospechas.» ( Loe, cit.)
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Jesucristo; a renunciar, en cuanto les sea dado, al
mundo y 4 todas sus cosas por seguir al Salvador,
como ellos lo siguen, por el camino de la perfeceiéon
y del cielo. Y asi, aquellos que no se sienten llama-
dos al estado religioso, y no tienen valor bastante
para marchar con brio por camino fan arduo, pro-
pio tan sélo de almas predilectas y especialmente
escogidas por Dios, feniendo al menos i la vista tan-
tos y tan grandes ejemplos de abnegacion, de vir-
tud y perfeccion cristiana, muévense & imitarlos, en
cuanto les es dado, y 4 santificarse en su propio y
respectivo estado. Y, por fin, aquellos desdichados
que ni aun con esos ejemplos se mueven 4 practicar
la virtud y abandonar el vicio y el pecado, avergiién-
zanse al menos de su reprobable conducta, y cono-
cen que van por mal camino, y sus vicios y pecados
aparecen mas feos al lado de tan hermosas virtudes,
y quizd un dia, movidos y ayudados per la divina
gracia, que esos mismos religiosos, como verdade-
ros diseipulos de Jesucristo, piden para todos los
hombres, aun para sus propios enemigos, y exeita-
dos por tantos y ltan buenos ejemplos y consejos,
vuelvan su corazon 4 Dios, abandonen el mal cami-
no y sean rescatados para Dios, para la justicia, para
el bien, para la virtud y para el cielo.

4.2 Porque instruyen con su doetrina; alientan
con su ejemplo; se oponen al error y al vicio; ense-
nan la verdad y la virtud; acogen y eduean al huér-
fano; dan asilo seguro 4 la joven desamparada y en
peligro de perderse y perder & muchos; recogen con
solicitud al alma extraviada, que no sé6lo deja de ser
desde entonces el escindalo del mundo y la deshon-
ra de la humanidad, sino que llora en el santuario
sus esciindalos y su propia deshonra, y aprende en
la escuela de Cristo @ praclicar la virtud y salvarse;
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predican y llevan hasta los ultimos confines de la tie-
rra la divina luz y moral del Evangelio; practican y
ensefian & practicar la moral cristiana y evangélica
bajo todos sus aspectos y en todas sus formas; ha-
cen llover del cielo, con sus oraciones, penitencias
y sacrificios, la gracia y bendicién divina sobre to-
dos los hombres, y hacen y ensefian & hacer otras
muchas ohras de caridad y de misericordia en favor
de las almas, de la virtud, de la moral, de la civiliza-
¢ion, de la cultura y del verdadero progreso, influ-
vendo asi de extraordinario modo en la moralidad
de los individuos, de las familias, de los pueblos y
del mundo, y contribuyendo también asi con eficacia
al bienestar temporal y eterno de todos los hombres.

LECCION 42.°

(Continuacidn de la anterior.)

P. /Cudles son los principales servicios prestados
por las corporaciones religiosas y ordenes monds-
ticas 4 la Iglesia y 4 la sociedad en general?

R. Son muchos y muy grandes, tanto en el or-
den fisico 6 corporal, como en el infelectual, moral y
social de todos los hombres. .

En efecto: San Vicente de Paul, San Juan de Dios,
San José de Calasanz, San Félix de Valois, San Juan
de Mata, San Pedro Nolasco y otros Santos, héroes
de la caridad cristiana;

Y San Agustin, San Bernardo, San Alberlo el
Grande, Santo Tomés de Aquino, San Buenaventu-
ra, Fr. Luis de Granada y otros Santos y sabios,
prodigios de ciencia y de virtud;

Y el gran Padre San Benito, San Antonio Abad,
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- Santo Domingo de Guzman, San Francisco de Asis,
Santa Teresa de Jesus, San Juan de la Cruz, San Ig-
nacio de Loyola y ofros Santos, porlentos de cari-
dad y santidad;

Y San Vicente Ferrer, y San Luis Bellrdn, y San
Francisco Javier, y Fr. Bartolomé de las Casas y
olros santos misioneros, prodigios de valor y celo
evangelicos, todos estos son grandes figuras, que la
Iglesia bendice, y 4 quienes la sociedad y el mundo
tienen mucho que agradecer en el orden espiritual,
sin contar lo mucho que les debe en todos los de-
mas ordenes, en donde la humanidad halla alivio, v
de donde recibe innumerables beneficios para el
cuerpo y para el espiritu, para el tiempo y para la
eternidad,

Y aun hay otras figuras, que, aungue mds humil-
des, no dejan de ser grandes 4 los ojos de Dios y
de todos los que saben apreciarlas, porque conti-
nian la obra de aquellos y otros grandes Santos y
sabios, y crecen y se desarrollan al lado de aquellas
y otras grandes figuras, como crece y se desarrolla
la humilde violeta al pie del gigantesco érbol y cor-
pulento troneco; y como ella, desde oculto hueco, y
aun holladas por el pie inconsiderado y cruel de los
hombres, elevan al cielo su fragancia, esparcen por
el ambiente su aroma, recrean 4 la Iglesia con su
purisima esencia, y alivian & la pobre humanidad
con el bdlsamo benéfico de su caridad y de sus he-
roicas virtudes.

En efecto; la humilde hermana de la Caridad, que
asiste lo mismo al soldado moribundo en el campo
de batalla que al apestado en el hospital; la humilde
hermanita de los pobres, que pide limosna por
puertas y plazuelas para sus achacosos, desvalidos
y muy queridos viejecillos; el humilde hermano hos-
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pitalario, que cuida con inagotable paciencia al infe-
liz demente; el humilde benedictino, que pasa su
vida trasladando al pergamino la ciencia acumulada
en los siglos de oro para salvarla en los siglos de
hierro; el humilde eartujo, y el bernardo, y el tra-
pense, y el anacoreta, que hacen de la escabrosa la-
dera un verjel, y convierten el arido desierto en her-
moso jardin, en donde se cultivan: y ¢recen juntas
las flores de la tierra y las del cielo; el humilde tri-
nitario y el mercenario, que cargan con las cadenas
del cautiverio por librar de ellas & sus miseros her-
manos; el humilde misionero, que, 4 costa de sacri-
ficios, que Dios s6lo sabe apreeiar, lleva la luz del
Evangelio, y con ella el germen fecundo de la civili-
zacion y de la dieha, 4 lejanas tierras, y conquista
hombres para Dios y nuevos mundos para la patria,
6 al menos los conserva para ella con la cruz, con
el rosario y con la influencia de su doetrina y de su
virtud, mejor que con el estruendo del canidn y la
fuerza de las armas (1), y otros religiosos de ambos

o

(1) Un antigno Consul de Siria contaba que Fuad-Pachi le decia
después de los sueesos de 1860: «No temo las cuarenta mil bayone-
tas que tencis en Damaseco; lemo, si, esos sesenta habitos de jesui-
tas, patiles y franeciscanos. — ;i Por qué? replico el Consul, — Porque
esos sesenta hibitos hacen germinar la Francia en este pais.» (Revue
des Denw Mondes, 15 de Junio de 1881.)

Y decimos a nuestra vez: para detener la marcha de los anar-
quistas y preservar la Europa de los horrores del socialismo, sesen-
ta hibitos religinsos valen mas que cuarenta mil bayonetas. — ¢ Por
qué? — Porgue hacen germinar en el alma del pueblo la resigna-
eion, la paciencia y la fe. «La humanidad, para levar el peso que le
es propio, necesita creer que el salario no es el tnico pago de sus
trabajos. El mayor servicio que puede prestirsele es el de repetirle
muchas veces que el hombre no vive solamente de pan.» Estas pala-
bras, que completsn nuestro pensamiento, son de Renan.

Y afiade aun: «Las obras mas eficaces del eristianismp no se lle-
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sexos, cuya caridad y virtud so6lo el Evangelio sabe
producir y sé6lo Dios sabe inspirar para bien de su
Iglesia y alivio de todos los hombres, son figuras
que, & pesar de su humildad, la Iglesia bendice, y
& quienes la sociedad y el mundo tienen mucho que
agradecer, porque les deben mucho en todos los 6r-
denes, tanto fisicos 6 corporales, como en el inte-
lectual, moral y social.

No insistiremos sobre este asunto, porque es tan
conocido, que el insistir sobre él podria hacerlo vul-
gar. Léanse las muchas apologias hechas en favor y
en justa alabanza de las corporaciones religiosas y
ordenes mondsticas (1}, no s6lo por los sabios apo-
logistas catolicos del cristianismo, sino por algunos
de sus mayores enemigos, que, convencidos por la
fuerza de los hechos y aun del buen gusto, han tri-
butado en este punto su culto 4 la verdad, 4 la justi-
cia, a la belleza y 4 la sublimidad de tan henéficas

vand cabo sino por las drdenes religiosas.y ( Mare- Auréle, pigi-
na 627.) (Los Frailes, por Rendn, loc, eit.)

(1) Solo citaremos : Los Moanjes de Oceidente, por Montalembert;
EL Protestantismo comparado con el Catolicismo, de Balmes: Las
Ordenes religiosas, por Antequera; Los Frailes, por Rendn, del
R. P. Martinez Vigil, con los demds citados por el mismo en su Eslio-
30, del cual hemos tomado algunos fragmentos para recoger alzunas
afirmaciones de Rendin, que, ademis de contener un gran fondo de
verdad, son de un valor inapreciable, por aquello de que ¢ conee-
sidn de parte, relevacidn de prueba.

Eseribiendo estibamos estas paginas cuando recibimos olra prie-
ba de igual valor que la anterior, ¥ aun mayor por ser mas comple-
ta, de lo. mucho que puede en un entendimiento ilnstrado, sobre
todo cuando un rayo de la luz divina viene del cielo d disipar las ti-
nieblas que le impedian ver con elaridad lo verdadero, v un impul-
so de la divina gracia mueve haeia el bien la voluntad, antes alejada
de lo recto v de lo justo.

Esta prueba nos la proporcionan las palabras de Paul Berf, euya
conversion no ha podido menos de llenar de alegria y de consuelo,
27
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instituciones y de lan grandes obras producidas por
el Evangelio.

Y el que no pueda 6 no quiera leer estos apologis-
tas, vuelva sencillamente su vista 4 los hospitales, y
4 los asilos, y 4 las casas de beneficencia, y 4 las bi-
bliotecas de todo el mundo ilustrado, y 4 las misio-

no solo 4 los catolicos, sino también 4 todo ¢orazon recto y bien na-
cido,

Tomamos la noticia del periodico EI Reswmen, del martes 21 de
Diciembre de 1886, el cual dice asi:

«LA CONVERSION FINAL

Monsefior Finaud, el nuevo Obispo de Kero, en Tonkin, ha eseri-
to una carta al Cardenal Simeoni, Prefeclo de la Propaganda, en que
se da cuenta de la conversion de Pablo Bert, que por tanto liempo
exploté el edio contra la religion.

£l Obispo refiere que cuando se consagrd recibio en la sacristia
la visita del Residente general francés, el cual le estuvo felicitando
en términos caluroses por la abnegacion y el patriotismo de todo el
clero catolico, que habia ido al Tonkin 4 sostener una lucha constan-
fe y peligrosa por el bien de las almas y por ¢l buen nombre de
Francia.

En este momento solemne — dijo— tendria que hacerme violen-
cia para no manifestar mi admiracidn por estas bellas almas. Lo
reconoszco ast, tal ves turdiamente.

El Obispo afiade que Pable Bert, al senlirse enfermo, pidio los
Sacramentos, que le administro el abate belga Devos, y que el en-
fermo recibio con las mejores disposiciones de espiritu. »

Cualquiera que conozea bien nuesiras misiones en el mismo Ton-
kin, en China y en Filipinas, ( cualquier otra mision catalica en
cualquier parte del mundo, por mis enemigo que fuere de los frai-
les y misioneros catolicog, no podra menos de reconocer y admirar,
como Pablo Bert, la abnegaeion y patriotismo de esas bellas almas,
que, apartadas para siempre del hogar, de la familia v de todos los
lazos de la sangre, vy de las mds legitimas afecciones, allende los ma-
res, en lejanas lierras, en climas ya abrasadores, ya helados, ya
malsanos, en todas partes sostienen una lucha constante y peligrosa
por el bien de las almas, y por el buen nombre, no solo de la Reli-
gi6n y de la Iglesia, sino también de su patria.
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nes catdlicas de todos los paises, y 4 los altares de
todos los templos..., y alli verd lo que sonylo que
valen, y los beneficios que han hecho y estan hacien-
do las cm‘pdraciones religiosas y érdenes mondsti-
cas & la Iglesia, 4 la sociedad Y & la humanidad toda,
en todos los Grdenes y bajo todos conceptos.

Y si después de eso hubiera todavia alguno que,
cerrando obstinadamente los ojos & la luz de verdad
tan evidente, se atreviera & poner en duda la bondad
y la grandeza, la belleza y la sublimidad de las cor-
poraciones religiosas y érdenes mondsticas, preciso
serig, por un lado, eompadecerlo como & un pobre
ciego obstinado ¢ incurable, que no quiere ver, y por
otro, rechazarlo con horror como & un escéplico de
mala fe, que reniega voluntariamente de lo verdade-
ro y de lo bueno, de lo bello y de lo sublime.

De lo dicho se infiere que es muy desacertada y
muy censurable, y aun muy ingrata, injusta ¢ impfa,
la conducta de los detractores 6 injustos persegui-
dores de las corporaciones religiosas y 6rdenes mo-
nasticas. Porque si es muy desacertado y muy cen-
surable calumniar y perseguir a4 personas que por
su santidad y doctrina constituyen una de las prin-
cipales bases y un firme apoyo de la sociedad huma-
na, y por su grande influencia en 1o moral de los
pueblos uno de los principales elementos de eiviliza-
cién y progreso, calumniar y perseguir & personas 4
quienes la sociedad y el mundo debe tantos benefi-
cios es grandisima ingratitud.

Y calumniar y perseguir 4 personas honradas y
pacificas, que, lejos de hacer dafio & nadie, han he-
cho y estdn haciendo mucho bien 4 todos, es grandi-
sima injusticia. Y calumniar & personas que por su
estado, profesién y virtudes evangélicas son la por-
cion predilecla y escogida de la Iglesia, y como las
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flores mas hermosas y el fruto mds exquisito de la
Religion cristiana y del Evangelio, es grandisima

impiedad (1).

Luego la conducta de los detractores é injustos
perseguidores de las corporaciones religiosas y or-
denes mondsticas, sobre ser muy desacertada y cen-
surable, es también muy ingrata, muy injusta y muy
impia (2).

(1) «;Como osan deeir (los fariseos de la libertad ) que atacando
4 las ordenes religiosas no hieren al eristianismo? Oigamos aun al
académico francés (Rendn):

«El eristiano era esencialmente un ser aparie, consagrado a una
profesion hasta exterior dé virtud; un ascela, en una paiabra. Sila
vida monastica no aparecio hasta el lin'del siglo TTI, era porque has-
ta entornces la Telesia era un monasterio, una cindad ideal, donde se
practicaba la virtud perfecta. Empero, cuando el siglo en masa haya
entrado en la Telesia : cuando el concilio de Gangres haya declarado
en 325 que las miximas del Evangelio sobre la pobreza, sobre la re-
nuncia de la familia, sobre la virginidad, no se dirigen i los simples
fieles, los perfectos se erearin lugares apartados, en 1os cuales la
vida evangélica, demasiado elevada para el comun de los hombres,
sea practicada sin mitigaeion de ningin sénero. Hasta entonces el
martivio habia ofrecido ocasion de practicar 10s preceplos mis exa-
gerados (1) de Crislo, en particular el menosprecio de las aleceiones
de la sangre; el monasterio va i reemplazar al martivio, para (que
los consejos de Jesis sean de algin modo abrazados. El ejemplo de
Evipto, donde el verdadero monaquismo existio en todo liempo, con-
fribuyd acaso 4 este resultado, aunque el monaquisma estaba en 1o
esencia misma del cristianigmo. Desde que la lelesia se abrio 4 to-
dos era inevitable la formaecion de pequeiias Iglesias para aquellos
que pretendieren vivir como Jesus y los Apostoles de Jerusalén ha-
hian vivido.» (Marc-Aurile.)

Como se ve, no en vano eseucha Renan wlos roides del horizon-
ton: todos le dicen que «el fraile es, en cierto sentido, ¢l 1inico cris-
tiano verdaderon. Lo repite en todos los tonos, desde el primer vo-
lumen de sus Origenes del Cristianismo y la Vida de Jesis, hasta el
Witimo de Marco-Awrelio.» (Los Frailes, por Rendn, del antor citado.)
(9) Veéase la leccion 19.8, sobre la desacertada y perniciosa con-

\
ducta de los poderes piiblicos que persiguen la Religion eristiana.
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P. &Quiénes son los detraclores ¢ injustos perse-
guidores de las corporaciones religiosas y 6rdenes
mondasticas?

R. Los hay de dos clases. A una clase perlenece
el vulgo ignorante, que, engafiado y mal informado
por los enemigos de la Religion y de la Iglesia, hlas-
fema de todo lo que ignora (1).

(1) Nada mas frecuente entre el vulgo ignorante, enganado y per-
vertido por los enemigos de la Religion y de la Iglesia, que ereer y
pintar i los frailes gordos, rollizos, coloradotes, tomando enormes
tazones de exquisito chocolate, comiendo @ costa del projimo la sopa
boba y pasando en sus conventos una vida regalada, y entregindose
i todos los excesos de la gula, amén de otros cuenios soeces v ehis-
les lam groseros como inmorales é impios,

Y en verdad que en los conventos ng se ven como en el mundo
cadaveres y espectros ambulantes, vietimas del vieio, del libertinaje
y de la orgia, que llevan estampada en su rostro y en todo su ser la
imagen repugnante de la torpeza y del pecado; pero no es menos
cierto que los frailes aynnan mucho, y nos consta, porque lo hemos
visto, que algunos, y aun muchos de ellos, se privan de una parte
de su modesta racion para hacerla llegar a los pobres, que con su
cazueld agnardan el cotidiano alimento, que un hermano lego repar-
te i la puerta del monasterio. También es verdad que los frailes tra-
bajan mucho, y estudian mucho, y madrugan mucho, y sufren mu-
chas privaciones, si bien las sufren con gusto y con alegria, porque
las escogieron libremente, y porque saben endnto valen las privacio-
nes sufridas por Dios.

¢Por qué ese vulgo ignorante, y mas aun los que asi lo engafian
¥ pervierten, no van 4 cozar de la vida regalada de los conventos?
Nosotros podriamos indicarles algunos, 6 muchos, e¢n donde podrian
ayunar, durante toda la vida, ocho meses al afio; y comer, duranle
toda la vida, de vigilia; v asistir, durante toda la vida, & Maitines &
las dace de la noche; v levantarse, durante toda la vida, 4 las cuatro
0 las cineo de la manana; y pasar, durante toda la vida, todo el dia
en el estudio, en la clase, en el trabajo; y estar sujetos, durante toda
la vida, i@ la obediencia de un superior, sin cuya licencia no se pue-
de tomar ni un yaso de agua, v al toque exaclo, infatigable é inelu-
dible de una campana, cuyo corazon v entrafias de bronce 4 nadie
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A olra clase pertenecen, y estos son los peores,
los impfos, enemigos de Dios, de la Religion, de la
Iglesia y de todas sus obras.

P. .Y por qué éstos calumnian y persiguen & las
corporaciones religiosas y 6rdenes mondsticas con
tanto furor?

R. 1.0 Porque los religiosos, sus miembros, son
piadosos, y todos los que quieren vivir piadosamen-
te en Jesucristo padecerdn persecucion (1).

2.2 Porque los religiosos, sus miembros, son dis-
cipulos de Jesucristo, del Evangelio y de la cruz, y el
mundo odia 4 Jesucristo, & quien quisiera arrojar
del trono de su gloria, como intenta arrojarlo de Ia
escuela y del corazon y memoria de los hombres; y
a4 su Evangelio, al cual quisiera arrojar de loda la
lierra, como intenta arrojarlo de las leyes y del go-
bierno de las naciones catélicas; y 4 su cruz, 4 la
cual quisiera arrojar de lodas partes, como pretende

perdonan y @ nadie excusan; y otros regalillos por el estilo, que si
esos caballeros, 6 lo que sean, detractores y enemigos de los frailes,
probaran, podrian hablar, no haciendo afirmaciones gratuitas, desti-
tuidas de todo fundamento y hasta de sentido comiin, sino con cono-
cimiento de causa, como debe hablar todo hombre serio y de buena
fe, que no quiere calumniar ni hacerse eco de disparates y sandeces
groseras, inmorales é impias.

Que hay frailes gordos; no es extraiio, si se tiene presente que
no solo de pan vive el hombre, y que la vida arreglada y la paz de
la coneiencia aprovechan, no solamente al alma, sino también al
euerpo,

Y si eslas razones, y otras ficiles de comprender, no satisfucen a
es0s graciosos de mal gusto, diremos lo que dijo Santo Temis de
Aquino, que preguntado: ;Como ayunando tanto estaba tan gordo?
A lo cual el Santo Doctor, segiin cuentan, respondit: «Mas gorda
esla la calabaza, y se alimenta de agua.»

(1) «Omnes qui pie volunt vivere in Christo Jesu, persecutionem
patientur.» (4d Timoth., 2.%, c. u1, v, 12.)
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arrojarla del templo y del amor de las almas cris-
tianas (1).

3.9 Porque los religiosos, sus miembros, no son
del mundo; pues si fueran del mundo, el mundo los
amaria como cosa suya; mas como no son del mun-
do, sino que Dios los eligio del mundo, por eso el
mundo los odia, calumnia y persigue (2).

402 Porgue los religiosos, sus miembros, son
siervos de Jesucristo, y el siervo no es mayor que su
Serior. Y sial Sefior persiguieron, también persegui-
ran 4 sus siervos (3).

Y sial odio de Cristo, de su Relltrmn y de su Igle-
sia, afladiéramos la torpe y desmesurada avaricia
que excitan unos bienes llamados de manos muertas
para justificar 6, mejor dicho, para cubrir de algun
modo la violencia, la expoliacion injusta y la rapifia,
quizd habriamos encontrado el origen y las causas
totales del odio, de la calumnia, de la persecucién y
del furor contra las corporaciones religiosas y orde-
nes mondasticas.

P. Pero ino han existido en las corporaciones re-
liciosas y o6rdenes mondésticas algunos individuos
malos, escandalosos y aun apostatas?

R. Si; pero esos individuos no son las corpora-
ciones religiosas ni las 6rdenes monasticas, niéstas
se han hecho nunca cémplices ni solidarias de la
irreligiosidad de algunos desdichados, que sin voca-
ci6on se hayan introducido alguna vez en ellas; antes

(1) «Si mundus vos odit, scitote quia me priorem vobis odio ha-
buit.» (Joan#., xv, 18.)

(2) «Si de mundo foissetis, mundus quod suum erat diligeret;
quia vero de mundo non estis, sed ego elegi vos de mundo, propter-
ea odit vos mundus,» (Ibid., v. 19.)

(3) «Non est servus major domino suo. Si me persecuti sunt, et
vos persequentur.» (Ibid., v. 20.)
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bien, cuando la correccion no ha producido el efecto
deseado, han sido expulsados de su seno 6 se han
marchado ellos por sf mismos, para ir, como el pre-
varicador Judas, in locum suum, segtin la expresion
de San Pedro. (Aet., 1, 25.)

P. (Pero, al menos, no hubo alguna vez relaja-
cion y excesos en algunas corporaciones religiosas
y 6rdenes mondsticas, por lo cual necesitaron algu-
na vez de reforma?

R. 8i; pero no tanto, ni mucho menos, como di-
cen y propalan sus detractores, enemigos y sistemad-
licos perseguidores. Y en todo caso, el hacer dicha
reforma pertenece 4 la Iglesia, que tiene saber, pru-
dencia y facultad para ello, y las corporaciones reli-
gilosas y 6rdenes monasticas, cuando han tenido ne-
cesidad de alguna reforma, no la han rechazado;
antes bien, la parte sana, la mayoria que las forma,
la han deseado y la han pedido; y cuando se les ha
concedido, la han recibido siempre con alegria y con
accion de gracias, como un especial favor del cielo.

Pero dicha reforma no estd ni ha estado nunca,
ni puede estar jamds en las atribuciones del poder
laico, que ni entiende lo hastante, ni tiene facultad
para inmiscuirse en los negocios y asuntos pura-
mente eclesidsticos, porque la Iglesia es suficiente
para su gobierno, y ademds independiente en su ré-
gimen y en su modo de ser de loda potestad eivil,
como ya se dijo (1). Ni menos aun por medios tan
violentos, injustos, feroces é indignos como son ex-
citar contra ellas, por medio de la calumnia, el odio
de la plebe y del populacho; arrojarlos de sus casas,
y hasta de su patria; apoderarse injusta y violenta-

() Véase la leccion 25.°, sobre la independencia de la Iglesia
respecto de la sociedad eivil,
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mente de sus bienes, y permitir algunas veces d las
turbas desenfrenadas usar impunemente de la pi-
queta y de la tea para destruir y quemar el nido, d
fin de que vuelen los pajaros, y del pufnial y arma ho-
micida para degollar & sus individuos como 4 inde-
fensos é inocentes corderos.

Que eso no es reformar nada, sino destruir y ase-
sinar barbaramente en su propia casa 4 honrados y
pacificos moradores, como pudiera hacerse en el
centro de Africa entre los pueblos méas bérbaros y
salvajes. Y aun peor; porque al fin esos pueblos no
tienen ni las leyes, ni la organizacion, ni los medios
de orden, ni tampoco han recibido los beneficios de
las corporaciones religiosas y érdenes mondsticas,
como los pueblos en que mas de una vez se han con-
sumado lan indignos y feroces hechos (1).

Y todo esto, y m#s ann, se hace, joh trastorno de
las ideas! joh abuso de las palabras y de las cosas!,
en nombre de la libertad (2).

P. (Y eomo responden las corporaciones religio-
sas y 6rdenes mondsticas al edio, 4 la calumnia y a
la persecueiéon?

R. Educadas en la escuela de Cristo y de su Evan-

(1) «El monasterio, recuerda Rendn, ha reemplazado al martirio.
Puss bien ; querdislo 6 no, enemigos de los conventos, cerrando las
puertas del claustro, abris la era de las persecuciones: tesligos, en-
tre mil, los martires de Gorenm, religiosos y martires al mismo tiem-
po. La forzadura y la confiscacion sera la primera etapa; el destie-
rro la segunda; mas tarde la hoguera y la guillotina. Ahi tenéis la
historia, que confiesa con si testimonio que ésta ha sido en todos
tiempos la marcha de los odios religiosos. ¢Por ventura fué otra la
de la revolucion francesa, la del siglo XYI en el ceniro y Norte de
Europa, v la del presente en Espaiia?» ( Los Frailes, por Rendn,
paginas 7-8.) . :

(2) Véase laleceion 29.%, sobre las libertades modernas (nota).
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gelio, hacen bien & los que las odian, y oran por los
que las persiguen y calumnian (1). Y euando la per-
secucion arrecia y no hallan defensa ni amparo en
las leyes, obedeciendo siempre 4 su divino Maestro,
huyen & otra parte (2), como nubes azotadas por el
huracén, llevando la fertilidad y la bendicion alla en
donde paran y son acogidas. Y nunca ha faltado ni
faltara donde pararse y acogerse; porque las obras
de Dios no perecen, y contra ellas no triunfard nun-
ca totalmente la malicia de los hombres ni los furo-
res del infierno (3).

Mas jay de las naciones que aI'I‘O]ElI'l de su seno
las corporaciones religiosas y érdenes monasticas!
Las terribles profecias sobre la ciudad ingrata y dei-
cida se cumplieron & la letra, cuando, apedreados,
fugados y martirizados log Ap6stoles, fué consumi-
da por el hambre, por la guerra y por el cautiverio.
Y entonees fué digna de no ser, cuando, arrojados de
ella los predicadores de Cristo, se hizo indigna de la
palabra de Dios (4).

(1) «Ego autem dico vobis: Diligete inimicos vestros, benefacite
his qui oderunt vos, et orate pro persequentibus et calumniantibus
vos.n (Matth., v, 44.)

(2) «Quum autem persequentur vos in eivitale ista, fugite in
aliam. (Matth., x, 23.)

(3) Véase la leccion 24.°, en la reflexion & los maestros.

(4) «Heme igitur in eam, ut fuerant praedicta, perfecta sunt: et la-
pidatis, fugatis, peremptis Apostolis, fame, bello, captivilale con-
sumpta est. Ac tum fuit digna non esse, cum ejectis predicatoribus
Christi, indignam Dei priedicatione se priebuit.y (Homil., S. Hilar,
Episcop., Com. in Matth., can. 24.)




LECCION

43.°

DE LA EXISTENCIA DE DIOS

ﬂ P. /Quiénes niegan la existencia de Dios?
R. Los ateos, 6 que profesan el ateismo. .
P. ¢4Qué se entiende por ateismo? i
R. Un sistema absurdo é impio, que niega la '

existencia de Dios.

P. .iDe cuantas clases son los ateos?

R. De cuatro: especulativos 6 dogmedticos, indirec—-
tos, negativas y precticos.

P. ¢Quiénes son los ateos especulativos 6 dog-
maticos?

R. Los que niegan directamente y por sistema la
existencia de Dios, y afirman estar completamente
convencidos de tan absurdo como impio error.

P. ¢Quiénes son los ateos indirectos?

R. Los que niegan uno 6 mas atributos de Dios,
forjando un Dios que no es el verdadero Dios; lo
cual equivale & negar mdas 6 menos indirecta y dis-
frazadamente da Dios.

P. ¢Quiénes son los ateos negatlivos?

R. Los que porignorancia culpable no tienen no-
ticia de Dios.

P. ¢(Quiénes son los ateos praglicos?

R. Los que con sus palabras y con sus hechos
niegan la existencia de Dios, ya blasiemando, ya vi-
viendo como si no hubiera Dios.

P. /Se dan verdaderos ateos especulativos?

R. Muchos opinan que no; porque aunqgue hay
muchos impios, que profesan el ateismo y tratan de
reducirlo a sistema, sin embargo, no estin ni pue-
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den estar plenamente convencidos de tan absurdo
como impio error; porque no pueden menos de re-
conocer, aun a pesar suyo, la existencia de Dios, de
la cual no se da ignorancia invencible en los hom-
bres que tienen uso de razon, ni convencimiento de
Io eontrario en hombres de letras, de discurso y de
instrucecion, como suelen ser los ateos dogmiticos
6 especulativos. Por lo cual dice el mismo Rousseau
que los ateos, mas que de error del entendimiento,
pecan de vicio de la voluntad. (Epitre 4 M. Raeine.) Y
Belio dice que el ateismo no nace de la razin, sino de
la soberbia y del libertinaje. (Dict, art.)

P. ;Se dan ateos indirectos?

R. 8i; porque hay muchos hombres que niegan
uno ¢ mds atributos de Dios; v. gr., los herejes, que,
negando una ¢ més verdades reveladas por Dios, 6
afirmando el error de su obstinada razén contra la
palabra de Dios, niegan la veracidad de Dios; y los
politeistas, que, negando que haya un solo Dios, 6
afirmando la pluralidad de dioses, niegan la unidad
de Dios; y los panteistas, que, negando la distincion
real entre el mundo y Dios, ¢ afirmando la unidad
absoluta de la sustancia y la identidad de todas las
cosas con Dios, niegan la simplicidad de Dios; y los
materialistas y fatalistas y olros impios, que, negan-
do la infeligencia, 6 la intervencion y gobierno de
Dios en el mundo, 6 afirmando que todo cuanto en
el mundo sucede proviene de necesaria fatalidad, o
del acaso y de la fortuna, niegan la sabiduria y la
Providencia de Dios; y los dualistas, que, negando el
verdadero origen del mal, y afirmando dos princi-
pios igualmente sumos, uno del bien y otro del mal,
niegan, no s6lo la unidad, sino la misma esencia y
naturaleza de Dios; y, finalmente, todos aquellos

que, negando uno 6 mds atributos de Dios, y afir-
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mando un Dios 4 su gusto y capricho, esto es, un
Dios que no es el verdadero Dios, niegan mas 6 me-
nos directa 6 embozadamente la existencia misma
de Dios.

P. ;Se dan ateos negativos?

R. 1.° Ningiun hombre en el uso de su razon pue-
de ignorar por largo tiempo con ignorancia invenei-
ble la existencia de Dios; pues con so6lo mirar al cie-
lo, con muy poco que piense, puede conocer la exis-
tencia de un Supremo Hacedor de tantas y tan gran-
des maravillas.

Por lo cual dice el Apostol, hablando delos genti-
les y de los barbaros: «Ellos han conocido claramen-
te lo que se puede conocer de Dios. Porque Dios se lo
ha manifestado. En efecto, las perfecciones invisibles
de Dios, aun su eterno poder y su divinidad, se han
hecho visibles después de la creacién del mundo, por el
conocimiento que de ellas nos dan sus crialuras; y asi
tales hombres no tienen disculpa (1).

Porque habiendo conocido ¢ Dios, no lo glorificaron
como ¢ Dios, ni le dieron gracias, sino que, ensoberbe-
cidos, devanearon en Sus discursos, y quedo sy insen-
sato corasan tleno de (inteblas» (T. de Amat) (2).

(1) Téngase presente que agui se habla de Dios como Aulor y
Criader de la naturaleza, conoeido por la lnz natural de li razon:
pues para conocerlo como Autor sobrenatural de la gracia y de la
gloria es necesaria la divina Revelacion y la fe, como se dijo en la
leceion 19.%, sobre la necesidad de la divina Revelacion.

(2) «Quod notum est Dei, manifestum est in illis, Deus enim illis
manifestavit. Invisibilia enim ipsius a ereatura mundi, per ea, qu
facta sunt, intellecta eonspiciintur : sempiterna quogue ejus virtus,
ot divinitas: ita ul sint inexcusabiles.

Quia quum cognovissent Denm. non sicut Denm glorificaverunt,
ant gratias egerunt: sed evanuerunt in cogitalionibus suis, et ob-
seuratum est insipiens cor eorum. (Ad Rom., 1, 19.....)
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Y Tertuliano, después de hacer observar que el
alma, al volver en si, como de un sueno 6 de alguna
angustia, invoca & Dios, exclama: «;Oh testimonio del
alma, naturalmente cristianaly (1).

Y el mismo Cicerdn, filosofo pagano, dice: «No
hay entre los hombres gente alguna tan feroz y tan sal-
vaje, que, por mds que ignore cudl Sea el verdadero
Dios, no sepa, sin embarqgo, que debe haberlo» (2).

2., Ningun hombre en el uso de su razon puede
ignorar por largo tiempo, ni aun con ignorancia ven-
cible y culpable, la existencia de un Dios 6 Ser Su-

.premo, Criador del universo; porque esa idea, no

s6lo es fieil de adquirir, sino que se impone con so6lo
mirar al cielo y 4 tantas y tan grandes maravillas
que por fodas partes ostenla la ereacion.

3. Pero hay muchos hombres que por error vo-
luntario 6 involuntario, y por ignorancia vencible &
invencible, ignoran cuil es el verdadero Dies, aun
como Autor y Criador de la naturaleza, y tienen ideas
muy falsas y muy extranas de la divinidad.

P. ¢Se dan ateos prdcticos?

R. Si,muchisimos; porque hay muchisimos hom-
bres que viven en el vicio, en el pecado y en el liber-
tinaje, sin temor ni respeto & Dios, como si no lo hu-
biera. Estos son los que, como dice el Apostol San
Pablo, conflesan con la boca que conocen 4 Dios,
mas lo niegan con sus hechos,.

(1) «O testimonium anima naturaliter christian® »

(2) «De hominibus, nulla gens est, neque tam immansueta, ne-
que tam fera, quae non, etiamsi ignoret qualem Deum habere de-
ceat, tamen habendum sciat.» (Lib. 1, De Leg.)




LECCION 44"
BREVE REFUTACION DEL ATEiSMO

P. ;Con qué argumentos se prueba la existencia
de Dios contra los aleos sistemaéticos 6 especula-
tivos?

R. Con muchos; mas sole presentaremos tres:
uno metafisico, otro fisico y otro moral.

1.0 Argumento metafisico.—Hay en el universo en-
tes contingentes, producidos y mudables, como lo
prueba la experiencia, los cuales exigen una causa
primera, necesaria é inmutable, que los haya crea-
do, ya porgque nada ni nadie puede darse a si mismo
el ser, quia prius esse quam operari; ya porque no se
da ni puede darse serie, nimero ni proceso in infi-
nitum entre efectos y causas, siendo, por tanto, pre-
ciso llegar aun Ser necesario é inmutable, & una ecau-
sa primera, eterna, increada, independiente de todas
las cosas, que todas las haya creado, y que todas de-
pendan deella ensu ser y su existencia. Pues esle Ser
y esta Causa es lo que llamamos Dios. Luego exis-
te Dios.

2.0 Argumento fisico.—Hay en el universo gran=-
deza, hermosura, orden admirable y leyes constan-
tes, que lo rigen; todo lo cual exige un Ordenador de
poder infinito, de sabidurfa infinita, de bondad, de
belleza y providencia infinitas. Por lo cual dice ele-
gantemente el Criséstomo: «Si no hay fundamento,
seomo existe el edificio?..... 8i no hay quien haya fa-
bricado la nave, je6mo la nave esta fabricada? Si no
hay quien haya edificado la casa, je6mo la casa estd
edificada? Si no hay arquitecto, quién construyé la
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ciudad? Si no hay agricultor, je6mo los campos pro-
ducen gavillas de dorada mies? Si no hay musico,
seomo ge oyen los dulces acordses de la lira? Si no
hay estatuario, ;como los hombres han sido hechos
en el mundo 4 manera de primorosas estatuas? Si
no hay quien haya construido la boéveda, ¢ quién
construyé la boveda del cielo? Si no hay aurifero
oquién coloco, cual dorado disco, como sobre una
mesa, el sol en el cielo? Si no hay quien lleve la lam-
para, squién te di6 la luna por la noche, como una
lampara de plata?.... 8i no hay Hacedor, ;jcomo la
hermosura de las criaturas da testimonio al Cria-
dor?.... Todas las cosas que hay, y se hacen y se eje-
cutan en el mundo, tienen quien las haga, las go-
bierne y las presida; y ¢s6lo el mundo no ha de te-
ner gobernador ni administrader?» (1).

Y el real Profela dice: Los cielos publican la gloria
de Dios, y el firmamerito anuncia las obras de sus ma-
10s (2), Pues este Ordenador de poder infinito, de

(1) «Non est fundamentum: et quomodo stat wdificium? Non est
earina: et quomodo consistit nayvigium? Non est fabricator navis: et
quomodo navis compacta est? Non est wdilicator: et quemado do-
mus facta est? Non est architectus: el quis urbem condidit? Non est
agrienla: et quomodo agri tulere manipulos? Non est musicus: et
(quomodo lyrie apparet coneentus? Non est qui provideal : et quomo-
do per omnia pervadil Providentia? Non est auriga: ef quomodo ele-
mentorum (uator currns agitur? Non est staluarius: el quomodo
homines veluti qu@dam statue in mundo faeti sunt? Non est forni-
cis constructor: et quis tibi cieli fornicem construxit? Non est auri-
fex: et quis veluti discum aurenm, t#mguam in mensa, solem in coe-
fo posuit? Non est qui ferat lampadem: et quistibi lampadem argen-
team dedit lunam in nocte?..... Non est opifex: et quomodo pulchri-
tudo ereaturarum testatur Creatorem?..... Quiecnmgue in mundo
sunl, aguntur et exercentur, habent, qui eis preesit, algue perficiat:
el solus mundus non habet, qui enm administret?s (In Psalm. xii1.)

2) «Ceeli enarrant gloriam Dei, el opera manuum P|u~ annuntiat
lirmamentum.» (Psalm. xvur, v. L.}
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sabiduria infinita, de bondad, de belleza y providen-

cia infinitas, es 1o que llamamos Dios.
Luego existe Dios,

«Higase el cielo, dijo (Dios), v el cielo fué hecho; higase la tie-
rra, y la tierra fué heeha; hagase el sol, la luna, las estrellas....., y el
sol, la luna, fas estrellas..... fueron hechas. ;Oh poder omnipotente!
Con un hdgase lo hace todo. Con un higase cria esta enorme masa de
lierra que pisamos, esos asomhrosos globos que voltean sobre nues-
tras cabezas, y esa inmensa boveda de los cielos que nos rodea por
todas partes. j Obras estupendas, que asombran & todos los sabios, y
que deben llamar la atencion y llenar de admiracion & todos los
hombres | Paremos por algunos momentos nuestra consideracion en
ellas.

Mar y tierra. Después de cincuenta y ocho siglos, y de los mas
empenados y penosos viajes, todavia no se ha podido averiguar a
punto fijo la grandeza de la tierra, y se eree que atin es mayor la de
los mares que la rodean. Pero..... jdonde esiriba 0 sobre qué cimien-
ios descansa esta enorme muasa de agoa y tierra ? No se sabe, 6, por
mejor deeir, se sabe que sobre nada descansa. ; Qué asombro! ;Con-
que estd en el aire! ; Qué pasmo! ;Y qué diremos de la multitnd de
seres que contiene esta gran mole! La multitud de especies y la in-
{inidad de individuos que se desenbrend la simple vista nos admira.
Pero es ineomparablemente mayor la que nos deseubren los instru-
mentos. Los eristales han presentado al hombre un nuevo mundo de
vivientes, que jamis habia visto. ;Y quieén sabe si otros nuevos ins-
trumentos desenbririn otro nuevo! Pero sin acudir & instrumentos,
jqué multitud de maravillas no se presentan al hombre por donde
quiera que tiende su vista! ;Qué enadro tan admirable y magnifico
no le ofrece el mar cuando la fija sobre aquella inmensidad de aguas
congregadas, sobre aguel cristal innienso, en (que tan vivamente re-
verbera la omnipolencia! Sus entnmecidas olas, que al parecer fo-
can en ¢l eielo, v sus espantosos abismos; sus impetuosas corrien-
tes y sus sosegadas planicies; la variedad de islas que escollan so-
hre sus agnas; los dilatados eontinentes que las encierran, y basta
las menudag arenas que contienen sus frecuentes alborotos y conti-
nuos flujos....., todo es magnifico, todo encanta, v todo publica un
Criador omnipotente. No es menos admirahle y magnifico el enadro
que le presenta la tierra. Sus empinados cerros y enriscadas sierras,
que reciben las nieves como en deposilo para refrescarla { su liem-
po; los torrentes, que se precipitan por sus des speiiaderos para for-

238
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3.0 Argumento morel..—Hay consentimiento und-
nime de todas las gentes y de todos los pueblos so-
bre la existencia de Dios. Todos los filésolfos, & ex-
cepcion de algunos ateos, la reconocen y confiesan.
Historiadores y viajeros atestiguan y mencionan los
dioses, cultos y religiones de todos los pueblos y de
todos los tiempos, y toda clase de monumentos,
como templos, sacrificios, himnos, cantos, image-

mar rios caudalosos, que, corriendo apacibles por los valles, erozan
y dividen las provincias y los reinos, fertilizan los campos v llevan
la abundanecia por todas partes; la naturaleza, que renace en la pri-
mavera y viene i presentar de nuevo aquella multitud de vivientes
y de plantas que habian desaparecido en el otono; la variedad de
flores v de frutos, que vuelven i cubrir os campos..... iAh! unasola
pradera, jeuintas maravillas no presenta! jQué variedad de hierbeci-
tas! ;Qué prodigiosa estructura en cada una de ellas! ;Quién sera
capaz de conocer ¢l modo con que se forman, la delicadeza de sus
fibras, la multitud de piezas de que se componen, los lazos que las
unen, los resortes que las mueven, como rompen la tierra y se abren
camino para vivir sobre elta, como se matizan de tan prodigiosos ¢o-
lores?..... (Oh! Entrad, sabios del mundo, en estos pormenores, y
una sola violeta os dard ocupacién para toda la vida. [ Tan porten-
fpsa se ostenta por mar y tierra la Omnipotencia !

Cielos. Y siesto nos sucede con el globo que habitamos y tene-
mos 4 la vista, ;qné nos sucederd con esos globos que se mueven 4
tanta distancia de nosolros! El hombre, que, valiéndose de toda la
penetracion de su entendimiento, v auxiliindose de los admirables
instrumentos que ha inventado el ingenio para acercar y abultar los
objetos, entra en este campo de la Omnipotencia, luego se pierde en
sus inmensos espacios, v se ve precisado i exclamar: jAltas son,
Sefior, vuestras obras! ¢ Quién podri pesarlas ni medirlas? (Véase
¢l diseurso de Feijoo Sobre lo mdzimo en lo minimo, y el P. Almei-
da en las Recreaciones filosdficas. )

En efecto: la tierra, (ue nos pareee lan grande, y que en reali-
dad lo es, comparada con esa inmensa boveda de los cielos, viene a
ser como una menuda arena. La magnitud de los astros que la ocu-
pan, y la distancia en que se encuentran, es espanlosa. Mas de se-
senta mil legnas hay desde la tierra & la luna; pero esto es poco. El
sol dista de 1a tierra mis de veinticineo millones, y es un millon de
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nes, monedas, medallas, sepuleros, inscripciones,
jeroglificos, elc., que indican y suponen el consenti-
miento unanime de todas las gentes y pueblos de
todos los tiempos en reconocer la existencia de una
Divinidad. Por lo cual dice Ciceron: No hay entre los
hombres gente tan feroz y tan salvaje, que aungye
ignore cudl sea el verdadero Dios, no sepa, sin embar-
o, que debe liaberio.

veces mayor que ella. An mds. Doseientos cincuenta v dos millones
ponen desde la Tierra al planela Saturno, Un célebre mateméitico
caleuld que una bala disparada de un eafion y volando siempre con
igual velocidad, tardaria mis de doscientos afios en llegar desde la
tierra 4 este planeta. jQuién aqui no se llena de estupor! Pues atin
resta mucho que andar. Sobre el planeta Saturno estin 1as estrellas,
Y @ qué distancia ? Eso no se sabe, Todavia no se ha logrado inven-
tarun mstrumento con que mediv su altura. Sin embargo, por un
diseurso bien fundado, infieren los astronomos que las estrellas e
elevan sobre la tierra més de quinientos millones de leguas. ;Qué
altura, cielos! ;Cudl, pues, serd su grandeza para aleanzarse i ver
en lan enorme distancia? Habra estrella que serd un millon de ve-
ces mayor que el sol. jEspantosa magnitud! Pues hagamos ahora
otra cuenta no menos eéspantosa. Siendo el sol un millon de veces
mayor (ue la lierra, y no cubriendo de los cielos é la simple vista
més que la copa de un sombrero, ;eual serd la grandeza de los cie-
fos que quedan descubiortos? ; Cuintos millones de soles no cabrian
en ellos? Hemos dicho que el sol dista veinticinco millones de la tie-
rra. ¢ Codl, pues, serd la extension de los eielos por donde da su
vuelta el sol y hace sn carrera ? Mas. Los planetas se elevan muchos
millones de leguas sobre el sol. ;Qnién podra caleular la grandeza
de los cielos, por donde caminan y dan vueltas los planetas? Toda-
via méas. Las estrellas se hallan en tanta altura, que ningin instru-
mento aleanza 4 medir su distancia. ;Cuil, pues, serd la extension
v grandeza de los cielos, por donde caminan y voltean las estrellas?
10h cielos inmensos! ;0h Criador Omnipotente! ; Yo me abismo, me
anonado y pego mi rosiro con el polvo al contemplar las obras de
vuesira diestral ¢ Y para quién hizo Dios estas obras inmensas?
Esto es aun mas asombroso. Las hizo para el hombre.» (Mazo, Cat.,
p- L%, Creacidn del mundo. )
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Y Séneca dice: De lag creencia general en los dioses
colegimos su existencia; pues no hay gente tan extra-
fia d las leyes y d las costumbres, que no crea en al—
qunos dioses. -

Y el divino Platon: La existencia de Dios estd con—
Jfirmada por el consentimiento de griegosy de bdrba-
708, que la confiesan.

Mas este consentimiento undnime de todas las
gentes y de todos los pueblos en Lodos los tiempos,
es la voz de la naturaleza, que no puede menos de
reconocer & su Criador, aunque muchas veces por
error 6 por ignorancia se equivoque y dé esle titu-
lo & un falso dios. Pues el Criador de la naturaleza
es lo que llamamos Dios.

Luego existe Dios.

P. Pero ;no puede explicarse suficientemente la
gran fabrica, orden y. belleza del universo, por el
concurso fortuito 6 easual de los atomos, en eferna
revolucion por el espacio?

R. Noj; porgue siun gran palacio, una elegante
estatua, una primorosa pintura, y aun un reloj, no
ya el mas complicado, sino que ni aun el méas senci-
llo; y aun una pagina, no ya de la més sublime poe-
sia, sino que ni aun de la mds humilde prosa, no
pueden atribuirse sin extravagante demencia a la
reunion ciega, fortuita 6 casual de dtomos, ni de
nada, sino que suponen y exigen necesariamente un
arquitecto, un estatuario, un pintor, un relojero &
un eseritor, esto es, un autor mas 6 menos habil &
inteligente, menos aun puede alribuirse, y mayor
demencia y mds extravagante seria atribuir 4 la re-
unién ciega, fortuita 6 casual de los dtomos la admi-
rable fabrica, el admirable orden, la admirable belle-
za del universo, que suponen y exigen necesaria-
mente un Criador, y un Ordenadory Rector de infini-
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to poder, de infinita sabiduria y de infinita belleza,
cuya bondad, gloria é inmensa grandeza publican
los cielos y la tierra, y todas las cosas, grandes y pe-
querias, que en ellos existen.

Por lo cual dice elegantemente San Juan Damas-
ceno: ¢Como puede ser que las naturalezas contrarias
del fuego y del agua, del aire y de la tierra, se unie-
ran para la constitucion de un mundo, y se juntaran
con indisoluble lazo, st una fuerza omnipotente no las
hubiera compaginado y las conservara perpetuamente
de la disolucidn? ;Qué ser es aquel que, no solo ¢ las
cosas que existen en el cielo y en la tierra, en el aire
y en las aguas, sino también d las anteriores d ellas;
esto es, al cielo mismo y d la tierra, al aire y d las
aguas, senald sus propios lugares? ;Por qué ser Jue—
ron estas cosas mezcladas y distribuidas? ;Cudl es el
ser* que les imprimio movimiento y les seniald el curso
que han de seguir, y que nada puede cohibir ni dete-
ner? ¢Por ventura no es su Artifice, el cual establecit
la rason y el modo por los cuales se conserve y rija el
universo? Mas ;quién es el Artifice? ;No es por centu-
ra aquel que crié y produjo la naturalezq y todas las
cosas? Pues no hemos de atribuir d un autémata 6 al
acaso esta fuerza y facultad. Porque demos que di-
chas cosas hayan existido por casualidad ; mas al fin,
ide quién es el haberlas dispuesto? Pero concedamos
también esto al acaso, si asi se quiere; mas jde qUién
Serd el conservarlas y guardarlas, segin aguellas le-
yes con las cuales fueron primeramente establecidas?
Indudablemente la de ser otro que el acaso, Y este
olro, jquién es sino Dios? (1).

(1) «Qui fieri potuisset, ut inter se pugnantes nature ignis, et
aqua, aéris et terra@, ad unius Mundi constitulionem coirent, tenaci-
que adeo nexu cohirerent, ut nulla ratione solyi possint ; nisi ommni-
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Y el Orador romano, arguyendo & los ateos afo-
mistas, dice: (Por qué los poemas de Homero no se
hacen de la misma manera por el concurso fortuito de
caracteres 6 letras, y el regio alcdzar por la reunidn
clega y casual de maderas y pledras, o los primorosos
cuadros de un museo por los colores casualmente ver-
tidos sobre ellos? (1).

P. (Qué debe decirse del ateo que niega la exis-
tencia de Dios s6lo por la razon de no haberlo nun-
ca visfo?

R. Que es un ateo demasiado vulgar, indigno de
una respuesta seria. Pero si las circunstancias lo
exigen, podra respondérsele con las siguientes pa-
labras de San Agustin: No lo veo, dices, jecomo lo he
de creer? — g Se ve tu alma? (Necio! Ty cuerpo se ve;
. mas gquién ve ti alma? Pues ya que solo tu cuerpa se
ve, gpor qué no te entierras? Y el ateo responde (pues

polens vis aliqua ea, compaginasset, ac perpetuo a dissolotione ser-
varel? Quid est, quod ea, qu@ in celo, et qua in terra, exislunt,
(ueeque adrem pervagantur, et qua in aguis degunt; imo etiam, quas
his anteriora sunt, celum, terram, et aérem, ignis quogue, et aqua
naturam certis disposuit loeis? A quonam commixta hee sunt, at
distributa? Quid est, quod motum his impressit, perennique, nec ulla
re cohibito cursu ea versat? An non eorum artifex, qui rebus omni-
bus rationem, modumgue, quo universum hoc agatur, et regatur,
indiderit? At, quis horum artifex? An non is, qui ea condidit, atque
rerum naturam produxil? Nec enim automalo seu casui eam vim,
facultatemque tribuerimus. Sit enim sane casus, quod extiterint: at,
“enjus tandem erit ea disposnisse? Verum, illud quogue, si lubet,
concedamus: cujus vero erit eadem juxia illas, quibus primum con-
dita sunt, leges conservare et eustodire? Alterius profecto quam ca-
sus. Atque hoe, quidnam aliud, nisi Deus?» (Lib. 1, Fidei ortho-
doxme. )

(1) «Quare poémata Homeri non fiunt similiter ex coneursu for-
tuito characternm, vel regia domus, ex fortuita lignorum, et lapidum
congerie, vel tabulae pictie ex fortuito colorum in eas delapsu?»

(Lib. 11, De nat. Deor. )
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todavia siente): — Porque vivo.— ;Y de donde sabes
que vives, pues no ves tw alma?—gDe donde lo sc?
responderds; porque hablo, porque ando, parque obro.
— ;Necia! Por las obras del cuerpo conoces al que
vive, sy por las obras de la criatura no puedes conocer
al Criador? (1).

P. ¢Quién es Dios?

R. Dios, como queda probado, es la Primera Cau-
sa y el Ser necesario, 6 que existe necesariamente y
por si mismo.

Luego Dios no puede tener limitacion alguna,
porque toda limitacién supone y exige una causa
que la produzea ¢ efectiie, y de la cual el ser limifa—
do dependa. Mas esto repugna & la naturaleza y ser
de la Primera Causa y del Enfe necesario.

Luego Dios es por necesidad infinifamente bue-
ne, justo, sabio, poderoso; acto purisimo sin po-
tencialidad alguna; simplicisimo y realmente dis-
tinto de todos los demads seres; infinito en todas sus
perfecciones ; independiente de todas las cosas,
prinecipio y fin de todas ellas, y del cual todas depen-
den como de su Primera Causa creadora y conserva-
dora en su ser y en su existencia (2).

(1) «Non video, inquis, quid ¢rediturus sum? Anima tua videtur?
Stulte! Corpus tunm videtur: Animam tnam (uis videt? Cum ergo
corpus tuum solum videatur, quare non sepeliris? Et (atheus) res-
pondet (sapit enim adhuc): quia vivo. Unde scis quia vivis, cujus
animam non vides? Unde scio? Respondebis, quia loquor; quia am-
bulo; quia eperor. Stulte! Ex operibus corporis agnoseis viventem :
ex operibus creatur® non potes agnoscere Creatorem?» (In Psal-
me LX)

(2) «;Quién es Dios? Esla es la mayor pregunta que puede ho-
cerse, v a la que nadie sino Dios puede responder adecuadamente.
Mientras vivimos en este mundo, podemos conocer la existencia de
Dios en el orden natural; porque al ver criaturas, necesariamente
hemos de inferir que hay un Criador de ellas; pedemos conocer
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Luego no s6lo el atefsmo es absurdo é impio,
sino que también es absurdo € impio el panfeismo.

LECCION 45.°

BREVE REFUTACION DEL PANTEISMO

P. ¢Qué se entiende por panteismo?

R. Panteismo, que significa Universo-Dios 6 Todo-
Dios, esto es, que todas las cosas son Dios y Dios to-
das las cosas, es un error monstruoso, un sistema
absurdo, grosero é impio, que afirma una sola 6
linica sustanecia, confunde ¢é identifica 4 Dios con las
criaturas.

también la existencia de Dios en el orden sobrenatural, porque la fe
nos habla de Dios continuamente, 6, por mejor decir, no nos habla
sino de Dios 6 de las cosas que dicen relacion con Dios; pero jamas
conoceremos quién es Dios 6 lo que es Dios. Solamente cuando lo
veamos en la gloria eonoceremas lo que es, porque entonces lo vere-
mos cara 4 ¢ara y como es en si mismo, dice San Juan (I Ep., 11, 2);
y aun entonces no le comprenderemos, esto es, 10 CONOCEremos
todo lo que es Dios, porque es infinito; y es imposible qué una eria-
tura, que es limitada, aunque sea un querubin, llegue & conocer
todo lo que es un ser infinito; por eso nadie sino Dios puede conocer
& Dios, y por consigniente nadie sino Dios puede responder adecna-
da y completamente & la pregunta ;quién es Dios?

Esta sin doda fué la causa por que el P. Astete, a pesar de su la-
lento extraordinario, responde aqui con un género de aturdimiento,
(que no se advierte en otra parte alguna del Catecismo. Nos dice: Que
Dios es wna cosa; pero no sabe explicar qué ¢osa es; y como si fue-
ra un nino aun balbuciente, solo acierta a decir: Que es una cosa
muy grande; una cosa la mis excelente y admirable que se puede
decir ni pensar. Hace ofro esfuerzo, y nos dice: Que es un Senor;
pero tampoeo sabe decirnos qué Sefior es dste, 6 cudl es su esencia;
se ve precisado 4 recurrir 4 sus atributos y contentarse con deeir-
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P. ¢Cuantos son los sistemas 6 formas del pan-
teismo?

R. Son varios, pero todos se reducen 4 los tres
siguienfes: 1.° Panteismo emanatisia. 2.° Panteismo
realista. 3.© Panteismo idealista.

P. ;Quiénes son los secuaces del panteismo ema-
natista?

R. Ademds de algunas sectas de los indios, y
muchos de los antignos gnosticos, se cuentan los
persas, los estoicos, los neoplaténicos, y Cousin,
principal autor del eclectismo moderno, al cual hizo
panteista, y los discipulos de éstos.

P. ¢Quiénes son los secuaces del panteismo rea-
lista?

R. Eljudio Spinoza, el citado Cousin, y los disci-
pulos de éstos.

nos: Que es un Sefor infinitamente bueno, poderoso, sabio, justo,
principio y fin de todas las cosas; todo lo cual manifiesta que a la
pregunta ;quién es Dios? solo puede responderse de un modo oscu-
ro, vago y confuso. Después de esto, ningnna explicacion puedo yo
hacer tocante 4 la pregunta ;quién es Dios? Mas no por eso dejaré
de decir con San Agustin (In Psalm. LXxxv): «Que Dios es inela-
ble.» Si queremos compararle con la grandeza de los cielos y de la
tierra, Dios es mis grande; si con la hermosura del sol, la lnna y las
estrellas, Dios es mas hermoso; si con la sabiduria de todos los hom-
bres y de todos los dngeles, Dios es mis sabio; si con la bondad de
todos los buenos, Digs es mas bueno; si con la justicia de todos los
justos, Dios es més justo; porque Dios es infinitamente grande, infi-
nitamente hermoso, infinitamente sabio, infinitamente bueno, infini-
tamente justo, infinitamente infinito. Dios es un ser sobre todo ser,
dice San Dionisio Areopagita (De myst. Theolog.); una suslancia
sobre toda sustancia; una luz sobre toda Inz, ante la cual toda otra
luz es tinieblas; v una hermosura sobre toda hermosura, en euya
comparacion es feallad toda otra hermosura. Dios es el prinecipio de
todas las cosas, porque es el Criador de todas las cosas; y es el fin
de todas las cosas, porque todas las crid para si mismo.» (Prov.,
xvi, 4. ) (Mazo, 1.* p., Jquién es Dios?)
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P. ¢jQuiénes son los secuaces del panfeismo idea~
lista?

R. Algunas seclas de los indios, entre las cuales
descuella la escuela de los budhistas; Plotino, y los
modernos pantefstas Fichte, Schelling y Hegel, que
es el que ha dadoe al panteismo la forma al parecer
mds cientifica, y lo ha llevado al ultimo grado de
perfeceion externa y sofistica.

P. ¢(En qué convienen estos tres sistemas del
paniteismo?

R. En afirmar la unica sustancia, identificar a
Dios con el universo y con todas las cosas que en él
existen, y en negar la creacion.

P. ¢0Qué debe decirse del panteismo bajo ftodas
sus formas?

R. Que es un-error monstruoso, y un sistema
absurdo, grosero é impio.

1.2 Porque, segun queda probado, Dios es un Ser
necesario, increado, eterno, inmutable, simplicisi-
mo, acto purisimo, infinito en todas sus perfeccio-
nes. Mas las cosas que en el universo existen y lo
componen son contingentes, pues ya son, ya dejan
de ser; son compuestas, ya de materia y forma, ya
deacto y potencia; dependientes de la primera causa,
ya en su ser, ya en su existencia; temporales, pues
ya comienzan, ya acaban; mudables, pues ya son de
un modo, ya de otro; finitas y aun defectuosas, pues
va carecen de las perfecciones genéricas, 6 especifi-
cas, 0 individuales de las demds; ya estan limitadas
por la materia, 6 por la polencia, y también por el
tiempo, 6 por el namero, por el peso y medida, por
el espacio y por otras limitaciones, segin su natu-
raleza.

Luego si Dios se identifica con las cosas que en
el universo existen y lo componen, Dios es 4 la vez
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un Ser necesario y contingente; increado y creado;
eterno y temporal; inmutable y mudable; simplicisi-
mo y compuesto de todo; acto purisima y potencia
para todo; independiente y dependiente de todo, in-
finito y finito, perfectisimo y deféctuoso, ilimitado y
limitado en todo.

De la misma manera, si las cosas que en el uni=
verso existen ylo componen se identifican con Dios,
dichas cosas son, a la vez, contingentes y necesa-
rias; creadas é increadas; temporales y eternas; mu-
dables é inmutables; compuestas y simplicisimas;
potencia y acto purisimo; dependientes € indepen-
dientes; finitas ¢ infinitas; defectuosas y periectisi-
- mas; limitadas é ilimitadas; en una palabra: Dios es
& la vez criador y criatura, y las cosas del universo
son a la vez criaturas y criador.

Todo lo cual es absurdo, grosero € impio.

2.0 Porque, como también queda probado, Dios
es infinitamente sabio, bueno, poderoso ¢ infinito
en todo. Mas las cosas que en el universo existen y
lo componen, 6 carecen en abhsoluto de estos atribu-
tos, 6 participan de ellos de una manera limitada, 6
tienen atributos enteramente contrarios. Ejemplos:
la piedra carece en absoluto de la sabiduria; el hom-
bre participa de ella de una manera limitada; el es-
tupido 6 ignorante tiene el atributo de la estupidez
é ignorancia, enteramente contrario 4 la sabiduria.

Discurrase de una manera andloga sobre los de-
més alributos y perfecciones de Dios y de las cria-
turas, que, 6 carecen absolutamente de ellos, 6 par-
ticipan de ellos de una manera limitada, 6 tienen
atributos, 6, mejor dicho, defectos enteramente con-
trarios 4 dichas perfecciones divinas.

Asf la injusticia es enteramente contraria a la jus-
ticia, la malicia 4 la bondad, la fealdad & la hermosu-
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ra, la impotencia al poder, la suciedad 4 la limpieza,
la inmundicia & la pureza, ete., etc., mucho mds
cuando se oponen & la justicia, bondad, hermosura,
poder, limpieza, pureza, etc., de Dios, cuyas perfec-
ciones son infinitas.

Luego si Dios se identifica con las cosas que en
el universo existen ylo componen, Dios es 4 la vez
justo é injusto, bueno y malo, sabio é ignorante,
puro é inmundo, ete., 0 es infinito y finito, ilimitado
y limitado en sus perfecciones divinas.

De la misma manera, si las cosas que en el uni-
verso existen y lo componen se identifican con Dios,
dichas cosas son d la vez injustas y justas, malas y
buenas, sucias y limpias, inmundas y puras, 6 tie- -
nen sus perfecciones 4 la vez finitas é infinitas, li-
mitadas é ilimitadas, lo mismo que el panteista, lo
quiera 6 no, afirma & Dios.

Todo lo cual es absurdo, grosero ¢ impio.

3. Porque identificar con Dios las cosas que en
el universo existen y lo componen, es identificarlas
entre si; pues las cosas que son idénticas 4 un ter-
cero, son idénticas enftre si.

Luego, segun el panteismo, el mineral es vegetal;
el mineral y el vegeta! son animales; el mineral, el
vegetal y los animales son hombres; el mineral, el
vegelal, los animales y los hombres son dngeles, y
fodos estos seres son Dios.

Luego, segun el panteismo, la justicia es injusti-
cia, la bondad es malicia, la hermosura es fealdad, la
sabiduria ignorancia, la virtud es vicio, el valor es
cobardia, el placer y el gozo son el dolor y la triste-
za, la gloria es la ignominia, etc., ele., y viceversa.

Luego, segun el panteismo, el asesino es el purial
¥ la victima, el obrero es el instrumento y la obra, el
que come y bebe es la comida y la bebida, y otras
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cosas peores, que la decencia no permite nom-
brar, ele., ele., y viceversa.

'Y, {oh blasfemia tan absurda como horrendal,
segun el panteismo, todo esto junto y mucho mas
es Dios, y Dios es todo esto junto y ofras cosas peo-
res; porque, segun el panteismo, Dios es todas las
cosus, v todas las cosas son Dios. Segun el panteis—
mo, Dios es el prineipio y el fin de todo lo bueno y
de todo lo malo. Dios es la luz y las tinieblas. Dios
es la fuente de toda pureza y el reeeptaculo fangoso
de toda inmundieia..... Pero gadonde vamos & pa-
rar? Basta de absurdos. Basta de groserias. El res—
peto debido & Dios y 4 la deceneia no permite ni aun
indicar muchas de las abhsurdas, impfas y blasfemas
consecuencias que de los principios del panteismo,
como de una sentina hedionda y repugnante, se de-
rivan sin agotarse 6 barrerse jamis. Basla apuntar
algunas para refular y anatematizar para siempre
un monstruo de los mds feos, enormes y repugnarn-
tes que han podide nacer de la infeliz razon humana,
abandonada a si misma, destituida de la revelacion
y de la fe, oscurecida por el error, enloquecida por
el orgullo, y presa del vértigo y de la demencia.

Y todos estos absurdos, y todas estas groserias,
y todas estas impiedades y blasfemias, no son pro-
pias s6lo del panteismo realista; pues el emanatista,
con sus emanaciones, reemanaciones y fendmenos, y
el idealista, con sus evoluciones del yo y del no yo,
con sus modos, fenomenos é ilusiones, dicen lo
mismo, y s6lo afiaden mayor dosis de escepticismo,
da oscuridad, de embrollo, de sofismas y de exira—
vagancias.

Si# lo dicho se aniade que el panteismo niega la
ereacion, destruye la libertad, anula el mérilo y de-
mérito, hace injusto el premio y el castigo, quita la




— 446 —

razon de ser 4 las leyes y & los legisladores, reduce
& la nada hasta la idea de autoridad y superioridad,
destierra del mundo hasta la posibilidad de foda re-
ligion y de toda moral, y es la monstruosa premisa
de donde no hay consecuenecia, por absurda y horri-
ble que sea, que no se derive 6 pueda légicamente
derivarse, no solo porque «posito absurdo sequilur
quodiibet», sino porque es el absurdo de los absur-
dos....., quedara evidentemente probado que el pan-
leismo es un sistema absurdo, grosero é impio.

El panteismo, bajo todas las formas, al predicar
un Dios tan monstruoso y absurdo, niega 4 Dios, por-
{ue predica un Dios que no es ni puede ser Dios. Y
por eso se ha dicho siempre que el panteismo es un
ateismo disfrazado.

So6lo que el panteismo, al absurdo é impiedad del
ateismo, afiade la groseria, la traicion y la hipo-
cresia.

Si el panteista en su orgullo pretende identificar—
se con Dios, ningiin hombre razonable lo creera; si
en su bajeza pretende identificarse con las bestias y
¢on la inmundicia, ningin hombre razonable le ala-
bard el gusto; mas si quiere ser franco ¢ identificar-
se ¢on el ateo, cuﬁlquiem convendra en ello, porque
lo es, y solo le falta tivar el disiraz de la hipocresia.

JPor qué no es franco? jPor qué no tiene, al me-
nos, el atrevimiento del ateo, ya que es lan impio
como 6l, y ya que ensefia lo mismo, aungue con
mayor abundancia de absurdos y groseras blas-
femias?

Arranque el arbol por sus raices, y ahorrari el
fiempo y el trabajo de cuidarlo.

Y si no quiere confesarse ateo, reconozca y con-
fiese, como es justo, y racional, y filos6fico, y verda-
dero, un Dios personal, simplicisimo, segregado de
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toda materia, Criador del universo y de todas las co-
sas, realmente distinio é independiente de todas ellas,
infinito en todos sus aiributos y perfecciones, y del
cual el universo y todas las cosas que en el universo
existen y lo componen dependen en sw ser y en Sy
existencia.

LECCION 46."

DIVINOS ATRIBUTOS

P. ¢(De cudntas maneras son los aftributos di-
vinos?

R. Aunque todos se identifican con Dios, en
quien todo es sustancial y nada acecidental, como lo
exige el Ser necesario, increado é infinito, sin em-
bargo, se distinguen dos clases de atributos divinos,
segiin que se refieren & su misma esencia ¢ natura-
leza divina, 6 4 sus operaciones ad extra sobre las
criaturas. Los primeros se dicen absolutos, y los se-
cgundos relativos.

P. ¢Cudles son los atributos divinos absolutos?

R. Entre otros son la Unidad, la Simplicidad, la
Inmutabilidad, la Eternidad, la Bondad, la Sabidu-
ria, la Justicia, la Veracidad, y en general todos los
que, como se ha dicho, se refieren 4 su esencia 6
naturaleza divina. Todos estos atributos divinos,
como identificados con Dios, son infinitos, como es
infinita la perfeceiéon de Dios. Y negar & Dios alguno
de sus afributos divinos absolutos es negar indirec-
tamente & Dios.

P. ¢Cudles son los atributos divinos relatives?

R. Enlre otros son la Omnipotencia, la Providen
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cia, el ser Criador, el ser Salvador, el ser Glorifica-
dor, y en general lodos los que, como se ha dicho,
se refieren 4 sus operaciones ad ezira sobre las cria-
turas. Y todos estos atributos divinos, como identi-
ficades con Dios, son infinitos, como es infinita la
perfeccion de Dios, aundque por parte del término,
esto es, por parte de los efectos recibidos por las
criaturas se manifiestan en el tiempo, 6 en la eterni-
dad impropiamente dicha, esto es, @ parie post, y son
recibidos de una manera limitada, porque las criatu-
ras, como finitas, no son susceptibles ni capaces de
efectos infinitos por lo que esta de su parfe. Y negar
4 Dios alguno de sus atributos divinos relativos es
negar indirectamente d Dios.

P. ;Basta la creacion para atestiguar la omnipo-
tencia de Dios?

R. 8i; y no ya la creacién del universo, sino la
ereacion de la cosa mas pequedia ex nililo, esto es,
de la nada; porque no pudiendo la nada ser princi-
pio ni término de medida alguna, la distancia de la
nada al ser es inmensurable, v de algiin modo in-
finita.

Mas para recorrer 6 salvar la distanecia inmensu-
rable é infinita se requiere un poder infinito, y este
poder infinito es la omnipotencia de Dios.

P. ;Qué debe decirse del dualismo de los ma-
niqueos?

R. Que es un error absurdo y muy impio.

1. Es un error absurdo: porque es absurda la
exislencia de un prineipio sumarmente malo, pues se-
ria la suma carencia del bien, lo cual equivale 4 la
suma carencia del ente, ya que cbonum et ens conver-
tuntury, dando por resultado la nada.

Ademds, porque suponiéndole sumo, debia ser,
por precision, principio primero, necesario, indepen-
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diente del sumo principio buero, del cual nada podia
recibir; dando por resultado el ser & la vez suma-
mente bueno y sumamente malo, lo cual implica con-
tradiccion y es absurdo, como implica contradic-
cién y es absurda la existencia, realidad y ser de la
nada. :

2.2 Es un error muy impio: porque al establecer
dos principios susmnes, el del bien y el del mal, destru-
ye todo principio sumo, negando al uno la suma per-
feccion del otro; dando por resultado la negacién de
la existencia de Dios, lo cual es muy impio.

P. 4Qué se entiende por providencia, en ge-
neral?

R. La razén y conocimiento practico por el cual
las cosas son dirigidas & su propio fin particular, y
todas juntas al fin comun.

P. &Qué se enliende por Providencia divina?

R. La elerna razon y conocimiento divino practi-
co, por el cual Dios dirige cada cosa & su propio fin
particular, y todas juntas al fin universal, que es el
mismo Dios y su gloria.

P. ¢Se da en Dios providencia sobre sus cria-
turas?

R. 8i; comolo prueban, entre otras muchas, las
razones siguientes:

1. Porque si Dios no fuviera providencia de todas
y cada una de las criaturas, seria, 6 porque no po-
dria, 6 porque no sabria, 6 porque no querria cui-
dar de ellas, ni dirigirlas & sus propios fines parti-
culares, y todas al fin universal. Mas si Dios no pu-
diera, no seria infinitamente poderoso, esto es, no
seria Dios; y sino supiera, no serfa infinitamente
sabio, esto es, no seria Dios; y si no quisiera, no
seria infinitamente bueno, esto es, no seria Dios.
Mas Dios es infinitamente poderoso, infinitamente

29
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sabio ¢ infinitamente bueno, porque es Dios, y Dios
es infinito en todos sus atributes y perfecciones.

2, Porque en las criaturas, no solo se halla el bien
de su propio ser 6 sustancia, sino también el bien de
su orden al fin particular de cada una y de todas jun-
tas al fin universal, del cual los fines particulares
son eomo los medios. Mag Dios es el Autor y la cau-
sa de todo bien, pues el bien que se halla en las cria-
turas no es mas que una participacion creada del
bien infinito € inereado, que es Dios.

Luego Dios es el Autor y la causa de ese bien 1
orden de las cosas a4 sus propios fines. particulares,
y al fin comun, ultimo y universal.

Por lo cual dice Santo Tomas: «Todo el bien que
hay en las cosas ha sido creado por Dios. Mas en las
cosas se halla el bien, no sélo en cuanto d la sustancia
de esas mismas cosas, sino también en cuanio d S or-
den al fin. Luego este bien del orden, que existe en las
cosas criadas, ha sido creado por Dios. Y siendo Dios
causa de las cosas por su entendimiento, y stendo por
tanto necesario que preexista en ¢l la razon de todos
y cadq uno de sus efectos (pues es causa inteligente y
de sabiduria infinita), es también necesario que pre-
exista en la menite divina la rasin del orden ol fin;
mas esta razon del orden de las cosas al fin es propio—
mente la providencia» (1).

(1) «Omne bonum, quod est in rebus, a Deo ereatum est, In re-
bus autem ereatis invenitur bonum, non solum quantum ad substan-
tiam rernm, sed etiam guantum ad ordinem earum in finem. Hoe
igitur bonum ordinis in rebus creatis existens, a Deo ereatum esl.
Cum autem Deus sit causa rerum per suam intellectum, et sic cu-
juslibet sui effectus oportet rationem in ipso prieexisiere, necesse
est, quod ratio ordinis rerum in finem in mente divina praexisiat:
ratio autem ordinandorum in finem proprie providentia est.» (1.* p.,
q. 22,a. 1.)
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Luego hay en Dios providencia sobre sus ecria-
turas.

Mas no hay eriatura alguna, por pequefia y humil-
de que sea, que no tenga su propio fin particular, y
que no sea mas ¢ rmenos una manifestacion del po-
der, de la bondad, de la sabiduria, de la belleza, de la
verdad y de la gloria infinita de Dios, su Criador y
ultimo fin de todas las cosas.

Luego no hay criatura, por pequena y humilde
que sea, en que no se halle, ademas del bien de su
ser, el bien del orden al fin. Mas Dios es el Autory
la causa de todo bien, no sélo del ser, sino también
del orden al fin.

Luego no hay criatura, por pequeiia y humilde
que sea, que no esté dirigida por Dios 4 su propio
fin particular, y al fin universal. Mas esle orden al
fin particular y al fin universal es propiamente la

provideneia.

Luego en Dios hay providencia sobre todas y cada
una de las eriaturas, aun de las mds pequefias y hu-
mildes, no s6lo en euanto 4 la especie, sino también
en cuanto al individuo.

Por lo cual dice Santo Tomas: «Como quiera que
fodo agente obra por un fin, tanto se extiende la orde-
nacion de los efectos al fin, cuanto se extiende la cau—
salidad del agente..... Mas la causalidad de Dios, que
es el primer agente, se extiende d todos los seres, no
solo en cuanto d los principios de la especie, sino tam-~
bién en cuanto d los principios individuales, no sélo de
las cosas incorruptibles, sino también de las corrupti-
bles. Por lo cual es necesario que todas las cosas, que
de algiin modo tienen ser, estén ordenadas per Dios al
Jin, sequn aquello del Apdstol (Ad Rom., ¢. XI11, v. 1);
Las cosas que estdan ordenadas, por Dios estdn ordena-
das. Luego no sierndo la providencia de Dios 5tra. cosa
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que la razon del orden de las cosas al fin, és necesario
que todas ellas en tanto estén sujetas d la diving pro-
videncia, en cuanto participan del ser» (1).

Esto mismo prueban las palabras de la Sabiduria:
Mas tu providencia, oh Padre, lleva el timon. (T. de
Amat) (2).

Pues al pequenio y al grande El mismo los hizo, y
de todos cuida igualmente. (T. ejusd.) (3).

Ella, pues (la eterna Sabiduria), abarca fuertemen-
te de un cabo ¢ olro todas las cosas, y las ordenca todas
con suatidad. (T.ejusd.) (£).

Y las palabras del Salvador: Mirad las aves del
cielo como no siembrarn, ni sieqan, Nt tienen graneros,
iy vuestro Padre celestial las alimenta. ;Pues no valéis
posotros muecho mds, sin comparacion, que ellas?....

Contemplad los lirios del campo cémo erecen y flo-
recen. Ellos no labran, ni tampoco hilan; sin embargo,
yo 08 digo que ni Salomdn en medio de toda su gloria
se vistio con tanto primor como estos lirios. Pues st
una hierba del campo, que hoy es, 6 florece, iy mananc

(1) «Cum omne agens agat propler linem, fantum se exlendit or-
dinatio effectumn in finem, quantum se extendit causalitas agenlis:....
Causalitas autem Dei, qui est primum agens, se extendit usque ad
omuia entia, non solum quantum ad principia speciei, sed etiam
quantum ad individualia principia, non solum, ineorruptibilinm, sed
ptiam corruptibilinm. Unde necesse esl, omunia, (ue habent quomo-
doeumque esse, ordinata esse a Deo in finem, secundum illud
Apost. (4d Rom., €. xur, v. L); Quae a Peo sunt, ordinata sunt. Cum
ergo nihil aliud sit Dei providentia, quam ratio ordinis rerum in fi-
nem, necesse €st, omnia, in gquantum participant esse, in tantum
subdi divin® providentiz.» (1.* p., q. 22, a. 2.)

(2) «lua autem, Pater, providentia gubernat.» (Sap., ¢. X1V, 3.}

@) «Quoniom pusillum et magnum ipse fecil, et wqualiter cora
est illi de omnibus.» (Ib., e. vi, 8.)

(4) «Altingit ergo (Sapientia) a line usque ad finem fortiter, et
disponit omnia suaviter.» (Ib., ¢. ViII, 1.)
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se echa en el horno, Dios asi la viste, jeudnto mdas
vosotros, hombres de poca fe? (T. ejusd.) (1).

2No es ast que dos pdjaros se venden por un cuarto,
y no obstante ni uno de ellos caerd en tierra sin que lo
disponga vuestro Padre? Hasta los cabellos de vuestra
cabesa estdn todos contados. No tenéis, pues, que te-
mer; valéis vosotros mds que muchos pdjaroes. (T.
ejusd.) (2).

Por lo cual dice San Agustin: «Lo que el Salvador
dice por su misma boca, que un pajaro no cae en tie-
rra sin la voluntad de Dios, y que viste la hierba del
campo, a pesar de haber de ser echada pronto en el
horno, gpor ventura no confirma que no sélo toda
esta parte del mundo sefialada & las cosas mortales y
corruptibles, sino que también hasta sus mas viles y
abyectas particulas son regidas por la divina Provi-
dencia?» (3).

Lo mismo vienen 4 decir San Cirilo (4), San Am-

(1) «Respiecite volatilia ewli, guomodo non serunt, neque metunt,
neque congregant in horrea: et Pater vester cwlestis pascit illa....,
Considerate lilia agri, quomodo erescunt; non laborant, neque nent.
Dico autem vobis, quoniam nee Salomon in omni gloria sua cooper-
tus esl sicut unum ex istis. Si autem feenum agri, quod hodie est, et
eras in clibanum mittitur, Deus si¢ vestit; quanto magis vos, modi-
cie fidei?» (Matth., vi, 26.....)

(2) «Nonne duo passeres asse veneunl; el unus ex illis non ca-
det super terram sine Patre vestro? Vestri aulem capilli capitis om-
nes numerati sunt. Nolite ergo timere: multis passeribus pluris estis
vos.» (Matth., X, 29.....)

(3) «Quod ore suo Salvator dieil, unum passerem non cadere in
terram sine Dei veluntate; et quod feenum agri, post paululum mit-
tendum in clibanum, ipse tamen vestiat; nonne conlirmat, non so-
lum totam istam mundi partem rebus mortalibus, et corruptibilibus
deputalam; verum etiam vilissimas ejus, abjectissimasque particulas
divina Providentia regi?» (Lib. v de Genes.; Ad litt., ¢. 21.)

(4) Lib. v Thesau., ¢. 2.
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brosio (1), San Juan Cris6stomo (2), San Jerénimo Y
demds Santos Padres de la Iglesia.

Por lo cual concluye Santo Tomds diciendo: «Es
preciso decir que todas las cosas estan sujetas a la
divina Providencia, no s6lo en universal, sino que
también en particular (3).

Luego por lestimonio acorde, como siempre, de
la teologia y de la filosofia, de la fe Yy de la razon, se
da en Dios providencia sobre todas y cada una de
sus eriafuras. Y negar 4 Dios este divino atributo es
negar su veracidad, pues asi nos lo ha dicho, y ne-
gar por tanto doblemente su existencia,

P. (Pues no suceden algunas veces cosas en el
mundo por casualidad, 6 son hijas de la fortuna?

R. Eso sdélo puede decirse respecto de algunas
causas segundas, contingentes, particulares y defec-
tibles; pero no respecto de Dios, causa primera, uni-
versalisima ¢ indefectible, de la cual todas las cosas,
aun las mds pequeinias y humildes, dependen en su
Sery en su existencia, y de cuya mirada, orden, di-
reccion y gobierno, ninguna cosa, aun la m4s peque-
na y humilde, puede evadirse.

Por lo cual dice Santo Tomds: Que aguellas cosas
que aqui suceden accidentalmente, ya en las cosas ra-
turales, ya en las humanas, se reducen d una causa
providente, que es la Providencia divina (4).

Y luego anade: «Que nada prohibe que algunas
cosas sean fortuitas 6 casuales por comparacion a

(1) Lib. 1 de Offic., ¢. 13

(2) Lib. vi de Provid.

(3) «Necesse est dicere, omnia divin® Providentiz subjacere, non
in universali tantum, sed etiam in singulari.» (1.* p., q. 22, a, 2.)

(4) «Quod ea, qua hic per aceidens aguntur sive in rebus natu-
ralibus, sive in humanis, reducuntur in aliquam causam pra:ordinan-
lem, que est Providentia divina.» (1.* p., q. 116, a, 1.)
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las causas proximas, pero no por comparacion d la
divina Providencia; porque, como dice San Agustin,
respecto de la divina Providencia nada sucede teme-
rariamente en el mundo» (1).

LECCION 47.°

INFLUENCIA DE LA VERDADERA TDEA DE DIOS ¥ DE BA
TENDENCIA DEL ALMA HUMANA HACOIA EL BIEN INFINITO
EN LA MORALIDAD DE LOS ACTOS HUMANOS

P. ;Qué influencia ejerce la verdadera idea de
Dios en la moralidad de los actos humanos?

R. Muy grande; porque el que conoce & Dios, y
cree en Dios, y medita como debe en sus divinos
atributos, no sélo evita los errores ¢ impiedades del
panteismo, del dualismo, del fatalismo, del mate-
rialismo, del politeismo y de otros absurdos sacri-
legos, supersticiosos é impios, sino que trata de
arreglar su conducta moral conforme 4 la ley divina.
Asi, por ejemplo, el que conoce a Dios, y cree en
Dios, y medita como debe en su infinita bondad, le
ama; y el que medita como debe en su infinita justi-
cia, le teme; y el que medita en su Providencia, pone
en Ll toda su confianza; y el que medita como debe
en su ultimo fin, que es Dios, le busca y pone los
medios para alcanzarlo; y el que medita como debe
en las infinitas perfecciones de Dios, le bendice, le

(1) «Quod nihil prohibet, aliqua esse fortuita, vel casualia per
comparationem ad causas proximas; non tamen per comparationem
ad divinam Providentiam, sie enim nihil temere fit in mundo; ut Au-
gustinus dicit in lib. pxxxui, Q0., q. 24.» (Ib. ad 2.)
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alaba, le reverencia, y desea que por todos sea ben-
dito, reverenciado y alabado.

Y asi, el que conoce a Dios, y cree en Dios, y me-
dita como debe en sus divinos atribufos, ayudado de
la gracia del verdadero Dios, & quien adora € invoea,
evita el pecado, practica la virtud, y ademds de for-
mar su propia moralidad, influye con su ejemplo y
por olros medios de moralizacion en la moralidad
de los demés; esto es, de los individuos, de la fa-
milia, de los pueblos, de la sociedad y de todo el
mundo.

sVeis d ese fil6soio impio, qlie niega la existencia
de Dios, 6 lo confunde con las criaturas, 6 niega su
justicia, 6 su providencia, 6 alguno de sus divinos
atributos? Preguntadle sobre las cosas de la tierra, y
0s responderd & muchas de vueslras preguntas con
gran lujo de ciencia humana, con mds 6 menos exac-
titud; porque las estudia, las medita y las saborea
con gusto. Pero no le pregunléis sobre Dios y sobre
las cosas del cielo, porque de eso nada sabe y nada
siente, 0, si sabe y siente algo, lo sabe y siente muy
mal. Es que ese filosofo estudia s6lo en la escuela de
aquella pobre razén humana, que, abandonada 4 sf
misma, y destituida de la divina revelacién y de la
fe, se precipita ciega en los tenebrosos abismos del
error y del absurdo. Es que ese fil6sofo tiene por
principal maestro el orgullo, la impiedad, el capri-
cho y las pasiones desordenadas, que oscurecen el
entendimiento y tuercen el corazén, para que el uno
no entienda y el otro no sienta con reclitud, y como
es justo y como se debe, sobre Dios y sobre las co-
sas del cielo. Es que ese filésoio carece de la luz de
la fe, que ilumina y corrobora el entendimiento, y
de la pia mocion de la gracia, que rectifica y mueve
suavementie el enlendimiento y el corazén, para que




— 457 —

el uno entienda y el olro sienta con rectitud, como
es justo y como se debe, sobre Dios y sobre las co-
sas del cielo. Es que ese fil6sofo nada pide & un Dios
al cual niega, 6 nada puede recibir de un Dios que
no es Dios, sino un engendro mas 6 menos Mons-
iruoso de su eapricho 6 de su razon extraviada y
perdida. Es que ese fil6sofo quisiera que Dios no
existiera 6 que fuera un Dios 4 su gusto, un Dios
condescendiente con sus falsas teorias, con sus
errores absurdos, con sus pasiones desordenadas,
quizd con sus pecados y con sus vicios. Porque es-
erito esta: Dijo el necio en sy corazon: no hay Dios (1).
Y a este filosofo no piddis luz, porque s6lo 0s dara
tinieblas; no piddis virtud y moralidad, porque al
menos con sus doctrinas, 4 pesar de sus alardes
de filantropia y de moral independiente y universal,
s6lo os daré miseria, desolacion y ruina.

Veis, en cambio, & esa humilde viejecilla, que,
pasando y repasando enire sus enjutos dedos una
cadenilla engarzada de globulillos gastados, reza de-
votamente el Rosario, y oye devotamente la Misa, y
hace devotamente una novena, y frecuenta devota-
mente los Santos Sacramentos de la Confesion y
Comunion, y practica la caridad, y la misericordia,
v la piedad, y todas las virtudes cristianas? No le
preguntéis sobre las cosas de la tierra, porque de
eso nada 6 muy poco sabe; pero preguntadle sobre
Dios y sobre las cosas del cielo, y os responderd con
admirable exactitud y piedad. Es que esa buena an-
ciana estudia en la escuela de la fe y de la religion
del Crucificado. Es que esa buena anciana tiene por
principal maestro al Espiritu Santo yal Padre, Seior
del cielo y de la tierra, que se complace en comuni-

(1) «Dixit insipiens in corde suo : Non est Deus.» (Psalm. Lit.)
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car sus secretos y verdades efernas 4 los pequefiue-
los y humildes, y las oculta & los soberbios, sabios
y prudentes del mundo y dela carne (1). Es que esa
buena anciana no ha manchado su entendimiento
con el error, ni su corazoén con el pecado, y escrito
estd: «Bienaventurados los limpios de corazon, por-
que ellos veran & Dios» (2). Es, finalmente, que esa
huena viejecilla, destituida de ciencia humana, posee
la eiencia de los Santos, la cual consiste en conocer
y servir d Dios y salvarse.

Luego si el maestro cristiano ensenia d sus peque-
fios alumnos 4 conoecer & Dios, imprime en sus ino-
centes almas una idea exacta y sublime de Dios, y
excita en sus tiernos corazones el amor, el santo te-
mor, la confianza, el respeto, la reverencia y el justo
homenaje 4 un Dios infinitamente bueno, justo, po-
deroso, Criador y Salvador de todos los hombres,
principio y fin de todas las cosas, no sélo influird
poderosamente en la moralidad de los individuos,
sino que por medio de ellos infiuird también eficaci-
simamente'en la moralidad de las familias, de los
pueblos, de la sociedad y del mundo. Porque esia es
la vida eterna;: que te conozcan ¢ 1%, solo Dios verda-
dero, y d tu enviado Jesucristo (3).

P. ¢Por qué se dice que el alma tiende siempre
hacia el bien infinito?

R. Porque siempre busca el bien, que es el obje-
to de la voluntad; siempre su felicidad, que es Dios,

(1) «Confiteor tibi, Pater, Domine cwli, et terra: quia abseondis—
ti hec a sapientibus, et prudentibus, et revelasti ea parvulis. Ila, Pa-
ter, quoniam sic fnit placitum ante te.» (Matth., x1, 25.....)

(?) «Beati mundo corde: quoniam ipsi Deum videbunt.» (Matth.,
v, 8)

(3) «Heme est aulem vita ®terna; ut cognosecant le, solum Denm
verum, et quem misisti Jesum Christum.» (Joann.. XviI, 3.)
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¥ nunca se sacia ni puede gaciarse con el bien limi-
tado y pobre de las criaturas. S6lo que muchas ve-
ces la infeliz, por error préctico y culpable, oscure-
cida su mente por las pasiones y el vicio, buseca el
mal con disfraz de bien; busea la felicidad que an-
hela en las criaturas, las cuales no pueden dérsela,
porque no la tienen (L).

Esta tendencia del alma humana hacia el bien in-
finito se manifiesta natural y espontineamente.
Cuando se ve en extrema necesidad ¢ peligro, ex-
clama: {Dios mio! Cuando las criaturas, en (quienes
(quiza habia puesto infelizmente demasiada confian—
za, no pueden socorrerla en sus grandes aflicciones,
exclama: ;Dios mio! Cuando despierta del suefio 6
de un letargo, y la naturaleza la sorprende y se sobre-
pone 4 la malicia, exclama: ;Dios mio! Por lo cual
dice Tertuliano; «jOh testimonio del alma, natural-
menle cristianaly» (2).

P. ;Qué influencia ejerce dicha tendencia en la
moralidad de los actos humanos?

R. Muy grande; porque dirigiéndola bien, llevara
al alma hacia la verdadera dicha y ultimo fin, que es
Dios, y & poner en prictica los medios para conse-
guirlo, en lo cual se encierra toda la moralidad.

Luego si el maestro cristiano dirige conveniente—
mente esta tendencia del alma hacia el bien infinito;
Y ensefia & sus pequefnos alumnos & busecar su ver-
dadera dicha; y les hace comprender que no la ha—
llardn en las criaturas y bienes de la tierra, sino sélo
en Dios y en los bienes del cielo; y les muestra los
medios para conseguirla; y les inspira un amor
constante y noble al bien infinito, que naturalmente

(1) Véase la Leceidn 5.%, sobre el ultimo fin del hombre.
(2) Véase la Leceion 43.%, sobre la existencia de Dios.
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buscan, no sélo influird poderosamente en la mora-
lidad de los individuos, sino que por medio de ellos
influird también eficacisimamente en la moralidad
de las familias, de los pueblos, de la sociedad y de
todo el mundo. Haga el maesiro lo que pueda, y
Dios, que comenzoé la obra, la llevara a4 su término.
Dominus, qui incepit, ipse perficiat.

LECCION 48.*

NATURALEZA Y ATRIBUTOS DEL ALMA HUMANA

P. ¢Qué se entiende por alma humana?

R. La forma sustancial del cuerpo humano, prin-
gipio y causa suficienfe de todas las percepciones,
afecciones y operaciones del hombre.

P. ¢(Por donde se prueba la existencia del alma
humana?

R. Ademis de la divina revelacion y de la fe, que
nos hablan muchas veces de ella, se prueba también
racionalmente con toda evidencia por sus efectos y
operaciones, pues no hay efecto sin causa suficiente
que lo produzea, ni operacion sin un prineipio acti-
vo. que la ejecute y de donde proceda. Asi, el hombre
vive, siente, piensa y quiere. Luego existe en él una
causa suficiente, gque le da la vida y le hace sentir, y
un principio activo, que obra, piensa y quiere, Mas
esta causa suficiente y este principio activo, que
existe en el hombre, es lo que llamamos alma hu-
mana. Luego existe el alma humana (1).

(1) Un ilustre doetor espafiol quiso en una oeasion solemne lu-
¢ir su ingenio y mostrar sus talentos médico-quirtrgico - filosofico-
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P. ¢Es sustancia el alma humana?

R. 8i, porque no necesita estar unida 4 otra cosa
para existir, ser y obrar, por lo cual se dice y es sub-
sistente.

P. (Es sustancia completa, 6 s6lo incompleta el
alma humana?

R. Separada del cuerpo es sustancia incomple-
ta, porque aunque separada del cuerpo puede ejer-
cer sus propias operaciones, esto es, las racionales,
como son entender y querer, necesita, sin embar-
go, estar unida al cuerpo para ejercer las operacio-
nes de la vida pegetotiva y de la vida animal del
hombre.

Mas unida al euerpo humano es sustancia com-
pleta, porque unida al cuerpo humano puede ejercer
todas las operaciones de la vida vegetativa, de la
vida animal y de la vida racional del hombre.

P. ;Cudles son los atributos del alma humana?

R. La inteligencia, el libre albedrio, la simplicidad,
la espiritualidad y la inmortalidad. Esto es, el ser in-
teligente por parte del entendimiento; el ser libre
por parte de la voluntad, y el ser simple, espiritual €
inmortal por su naturaleza.

P. ¢ Por dénde se prueba la inteligencia y el libre
albedrio del alma humana?

R. Ademéds de la fe, por la conciencia 6 sentido
intimo, y por la experiencia, pues todos conocemos
y experimenfamos que entendemos algunas cosas,

materialistas, alirmando con catedratico aplomo que nunca habia
hallado al alma bumana con el escalpelo. A esta proposicion, poco
afortunada y menos filosofica, extraiia en boca de un hombre, por
otra parte, muy ilustrado, respondio un sabio Prelado de la Iglesia
diciendo que no era extrafio no la hubiera hallado nunca de esa ma-
nera, pues la buscaba donde no eslaba. Se supone que el ilusire doe-
tor haria la autopsia en algun cadiver.
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aun las mas abstractas, universales, inmateriales y
espirituales, y que las queremos 6 no las queremos
libremente.

P. ¢Por dénde se prueba la simplicidad del alma
humana? :

R. 1.2 Por las operaciones de su entendimiento y
de su libre voluntad, las cuales suponen y exigen un
solo y unico prineipio 6 causa suficiente. Porgue si
el alma humana fuera compuesla, 6 bien una de sus
partes componentes s6lo entenderfa y la olra so6lo
querria, 6 bien ambas partes componentes entende-
rian 6 querrfan 4 la vez, 6 cada una de por si inde-
pendienfemente de la otra.

Mas la primera hipétesis es absurda, porque en
ella una parte podria querer sin conocer, lo cual es
absurdo, pues nadie puede querer lo que de ningu-
na manera conoce. De agui el axioma: Nihil volitum
Ui precognitiunm.

Y multiplicando las partes componentes, se com-
plica y aumenta, si cabe, el absurdo.

La segunda hipolesis es aun més absurda, si cabe,
que la primera; porque en ella cada una de las par-
tes componentes seria principio y causa suficienle
de las operaciones racionales del alma humana; esto
€s, de entender y querer 6 no querer libremente. De
donde resulfaria que en el hombre habria tantas al-
mas como partes componentes del alma, lo cusl es
inntil, pues basta una. Mds atn: cada alma seria
tantas almas cuantas fueran las partes componen-
tes del alma, pues por alma se entiende el princi-
pio y causa suficiente de las operaciones racionales;
esto es, de entender y querer 6 no querer libremen-
te; lo eual, sobre ser inutil, es absurdo.

Mdés todavia: en dicha hipétesis podria suceder
que una parte componente del alma conociera mu-
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chas cosas, y la otra conociera pocas 6 ninguna; que
una parte componenle del alma fuera buena y vir-
tuosa, y la otra fuera mala y viciosa; que una parte
componenle del alma humana, por sus buenas obras,
fuera digna de premio eterno, y la otra, por sus obras
malas, fuera digna de eferno castigo; que una parte
componente del alma estuviera gozando de Dios en
el cielo, y la otra estuviera penando en los infiernts.
Esto es, que una misma alma 6 un mismo hombre
fuera 4 la vez sabio ¢ ignorante; bueno 6 virtuoso, y
malo 6 vicioso; digno de eterno premio por sus vir-
tudes, y castigo eterno por sus maldades; bienaven-
turado en el cielo con los dngeles, y desdichado eter-
namente en el infierno con los demonios. Lo cual,
sobre serabsurdo, es impio, extravagante y ridiculo.

Y multiplicando las partes componentes, se com-
plica y aumenta, si cabe, el absurdo y la extravn-
sancia. *

Luego el prineipio que conoce y quiere 6 no quie-
re en el hombre es uno solo y tinico; esto es, simple.
Mas este principio es el que llamamos alma huma-
na. Luego el alma humana es por su naturaleza
simple.

2.7 Per la naturaleza de lo compueslo, pues lo
compuesto de partes es malerial. Mas el alma huma-
na es inmaterial y espiritual. Luego no es compues-
ta de partes, sino simple por su naluraleza.

P. ¢(Por donde se prueba la inmaterialidad y espi-
ritualidad del alma humana?

R. Por los atributes de la inteligencia y racioci-
nio por parte del entendimiento y la razén; del libre
albedrio por parte de la voluntad, y por sus opera-
ciones racionales, entender y querer ¢ no querer li-
bremente. Porque estos atributos y estas operacio-
nes no pueden convenir 4 la materia, por su natura-
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leza ciega y determinada ad unum, sino so6lo al espi-
ritu, por su naturaleza inteligente y libre. Mas el
alma humana no es materia, sino espiritu, que cono-
¢e y racioeina, quiere 6 no quiere libremente; cuyo
conocimiento y raciocinio, y cuya voluntad y libre
albedrio versan sobre cosas abstractas, universales,
inmateriales y espirituales, cuales son los géneros,
diferencias, especies, principios uniyersales de las
ciencias, la bondad, la justicia, los dngeles, ete,,
hasta Dios mismo. Mas entre el sujeto que conoce y
quiere, entre éste y sus potencias cognoscitivas y
afectivas, y entre éstas y sus objetos, ha de haber
proporecion y han de pertenecer & un mismo orden;
porque ninguna sustancia puede ser sujeto de po-
tencias ni cualidades ni accidentes de un orden dis-
tinte, ¥y ninguna potencia puede obrar sobre obje-
tos que de ninguna manera le pertenecen 6 que es-
tan fuera de todo su alcance. Asi, por ejemplo, nadie
puede ver por los oidos, ni oir por los ojos, ni el ob-
jeto de la vista puede ser el sonido, ni el del oido los
colores, ete, Y si esto no puede ser, 4 pesar de per-
tenecer todo ello al orden material y sensible, menos
podrda nadie entender y querer & no querer libre-
mente por las potencias sensibles y materiales los
objetos inmateriales y espirituales, pertenecientes a
un orden superior y suprasensible. Y menos aun
podra nadie entender y querer libremente por las
manos y los pies. Y menos aun, si cabe, por la suela
de sus zapalos. Y si estas operaciones racionales,
suprasensibles, inmateriales y espirituales, repug-
nan al bruto, que goza de vida animal, con mayor
razon, si cabe, han de repugnar a la planta, que solo
goza de vida vegetativa; y con mayor razoén todavia,
si ecabe, al mineral, que carece de toda vida. En efec-
to; si la inteligencia de cosas abstractas, inmateria-
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les y espirituales repugna, v. gr., al asno, con mds
razon, si cabe, ha de repugnar, v. gr., al nabo y 4
la berza; y con mds razén aun, si cabe, ha de repug-
nar al ruejo de un molino 6 al yunque de una he-
rreria.

Mas estos atributos y estas operaciones convie-
nen al alma humana, como lo prueban la conciencia
6 sentido fntimo, y la experiencia. Luego hay pro-
porcion entre el alma humana y sus potencias, y
enfre éstas y los objetos abstractos, inmateriales y
espirituales. Luego pertenece al mismo orden. Por
lo cual dice Santo Tomds: «La operacion de una cosa
demuestra la sustancia y ser de la misma, porque
cada cosa obra en cuanto es ente, y la propia opera-
ci6n de una cosa es consiguiente a su naturale-
za» (1). Eslo es, cada cosa obra segtin su naturaleza
0 segun lo que es; porque operari sequitur esse.

Luego el alma humana es por su naturaleza in-
mnaterial y espiritual.

P. Pero ;ino depende de alguna manera el alma
humana del cuerpo para sus operaciones?

R. Depende de ¢l para las operaciones de la vida
vegelativa y de la vida animal, porque éstas se ejer-
cen por el cuerpo; pero no dependen de él en cuanto
i sus operaeiones racionales de su entendimiento y
de su voluntad, porque éstas no se ejercen por nin-
gun organo, y son, per se, directa é inmediatamente
independientes de foda materia, y solo dependen del
cuerpo 6 de sus 6rganos per accidens, indirecta y
mediatamente.

Asi, el que no tuviere sentidos no podria adquirir

(1) «Operatio rei demonstrat substantiam el esse ipsius, quia
unumquodque operatur secundum quod est ens, et propria operatio
rei sequitur ejus naturam.» (Sum. cont. Gent., lib. 11, cap. 55.)

30
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ideas, porque nzihil est in intellectu, quin prius fuerit in
sensu. Y el que tuviere el eerebro lesionado no podria
adquirirlas ni coordinarlas, ni manifestarlas bien; 4
la manera (si se permite la comparacion) que en una
fuente agitada y turbia no seve clara y fija la imagen
de quien se mira en ella.

Mas eso no destruye en manera alguna la inde-
pendencia per se, directa é inmediata de 1as operacio-
nes racionales del alma, que puede ejercerlas sepa-
rada del cuerpo, ni tampoco su naturaleza inmate-
rial y espiritual, ya suficientemente probada.

P. ¢;Pordonde se prueba lainmortalidad del alma
humana? ;

R. Por su propia naturaleza. Porque de dos ma-
neras puede corromperse una cosa: per se y per
accidens. Una cosa se corrompe per se cuando pier-
de una forma y adquiere otra, bien sea substancial,
como sucede en el lefio cuando pierde la forma subs-
tancial de lefio y recibe la forma substancial de
fuego, ele.; bien sea accidental, como sucede en la
estatua de cera 6 de plomo cuando pierde la forma
accidental 6 figura de estatua, y recibe la forma acei-
dental ¢ figura de circulo 6 de esfera, elc.

Una cosa se corrompe per accidens cuando se co-
rrompe el sujelo en donde se sustenta, y sin el cual
no puede existir, como sucede con los acciden-
tes, v. gr., la blancura; los cuales, destruido el suje-
to, v. gr., la pared blanea, dejan de existir; por lo
cual se dice que sublato principali, ruit accesorium,
y sublato subjecto, perit accidens. De donde se si-
gue: 1.0, que para haber corrupcién es preciso que
haya separacion de partes, como la forma de la ma-
teria, 6 bien que se destruya el sujeto; 2.%, que la co-
rrupeion solo conviene & la materia 6 & las cosas
materiales; 3.°, que la corrupeion no puede convenir
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4 la substancia inmaterial y espiritual, ni per se ni
per accidens. No per se, porque no siendo materia, no
puede perder una forma substancial ni una figura y
adquirir otra nueva, ni puede haber en ella separa-
¢i6n alguna de parles, porgue no las tiene.

Tampoco puede convenirle la eorrupeion per ac-
cidens, porque siendo substancia no necesita de otra
para existir, como de su sujeto.

Mas el alma humana es substancia inmaterial y
espiritual, como se ha probado.

Luego no puede convenirle en manera alguna la
corrupcion, pues es por su naturaleza incorruptible.

Mas lo que es por su naturaleza incorruptible, es
por nafturaleza inmortal.

Luego el alma humana por su naturaleza es in-
mortal,

P. Pero ¢no recibe el alma muechas y contrarias
impresiones del cuerpo, como el amor y el odio, el
gozoy la tristeza, ete.?

R. Si; pero la pérdida y adquisicion de esas y
ofras impresiones dejan intacta su naturaleza y
substancia de alma, como la pérdida y adquisicion
de varias y distintas figuras por la cera dejan intacta
su naturaleza y substancia de cera.

P. Pero /no recibe y pierde el alma humana mu-
chas formas 6 cualidades espirituales, como la cien-
c¢ia, la virtud, la gracia, ele.?

R. Sij pero la pérdida y adquisicion de estas y
otras formas 6 cualidades dejan infacta su naturale-
za y substancia, como en el orden material se ha di-
cho de la pérdida y adquisicion de las varias figuras
de que es susceptible la cera, sin dejar de ser cera,

P. (Puede el alma humana ser aniquilada?

R. No puede serlo por las criaturas, porque és-
tas, de poder limitado, nada pueden aniquilar, como
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nada pueden crear; pues habiendo la misma distan-
cia de la nada al ser que del ser 4 la nada, el mis-
mo poder ilimitado ¢ infinito es necesario para ani-
quilar una cosa como para crearla de la nada.

2.2 El alma humana, como cualquiera otra cosa
creada, puede ser aniquilada por Dios; porque el
que pudo crearla de la nada, puede volverla 4 la nada
con su infinito poder.

3. Pero Dios no aniguilard al alma humana, crea-
da 4 su imagen y semejanza, y destinada & verle y
poseerle por toda la eternidad en el cielo, si ella por
su culpa no pierde tan dichoso destino y tan sobe-
rano bien,

Y en este sentido se dice que el alma humana es
también inmortal ab exirinseco.

Luego el alma humana es inmortal, no sélo por
su naturaleza 6 ab inirinseco, sino también por parte
de todo agente 6 causa exterior 6 ab extrinseco.

Luego el materialismo en todas sus formas es
un sistema absurdo, grosero, denigrante, inmoral,
subversivo é impio.

Absurdo, porque contra la evidencia niega todo
orden y todo ser inmaterial y espiritual.

Grosero, porque no admite mas seres que la vil
maferia.

Denigrante, porque confunde ¢ iguala al hombre
y todo lo superior al hombre, con las bestias y con
la materia inferior & las bestias.

Inmoral, porque niega la espiritualidad € inmor-
talidad del alma humana, y por consiguiente la li-
bertad, el mérito y el demérito de las acciones, la
virtud y el vicio, y hasta la posibilidad misma de
toda moral.

Subversivo, porque por las razones dichas niega
la razén de ser & toda ley y 4 todo legislador, & todo

——f =
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premio y a todo castigo, y hasta la posibilidad mis-
ma de la humana sociedad.

Impio, finalmente, porque por las mismas razo-
nes niega la vida futura, todas las verdades de la fe,
v hasta la posibilidad misma de toda religion.

s0ué mas? Negando la existencia de toda sustan-
cia y de todo orden inmaterial y espiritual, niega
mds 6 menos indirectamente la existencia misma de
Dios.

Y por eso se dice que el materialismo en todas
sus formas es un ateismo més 6 menos disfrazado,
como se ha dicho del panteismo y de otros sistemas
absurdos ¢ impfos, de que ya hemos hecho men-
eién (1).

P. JQué influencia ejercen estas verdades en la
moralidad de los actos humanos?

R. Muy grande; porque sabiendo el hombre, y
meditando como debe la grandeza de su alma y su
propia dignidad, mucho mas si sabe y medita comao
debe que esa alma espiritual y nobilisima, creada &
imagen y semejanza de Dios, estd redimida con la
preciosisima sangre de Jesucristo, Dios y Hombre,
que di6 su vida por rescatarla y hacerla dichosa en
el tiempo y en la eternidad, se respelard a si mismo
y respetard 4 sus semejantes, que son todos los
hombres.

Y sabiendo y meditando como debe que tiene un
alma inmortal, que ha de vivir eternamente, y que ha
de ser feliz 6 desgraciada por toda la eternidad, se-
gun sean buenas ¢ malas sus obras en esta vida
mortal, tratard de ajustar su conducta 4 la ley de
Dios, y buscar la felicidad eterna, cual conviene & su
alma inmortal, asi como los medios que & esa felici-

(1) Véase la Leceion 43.2, sobre el ateismo, eic.
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dad conducen, en todo lo cual consiste la moralidad.

Luego si el maestro cristiano enseia con claridad
y sencillez estas verdades & sus pequefios alumnos,
y por medio de ellas excita ¢ imprime en sus almas
inocentes y tiernos corazones el santo temor de
Dios, el respeto & si mismos y & todos los hombres,
el horror a la desdicha eterna, y un noble y ardiente
deseo de la eterna felicidad, no sdlo influird podero-
samente en la moralidad de los individuos, sino gque
por medio de ellos influird también eficacisimamen—
te en la moralidad de las familias, de los pueblos, de
la sociedad y de todo el mundo.

Haga el maestro lo que pueda, y Dios, que comen-
z6 la obra, la llevard 4 su feliz término. Dominus, qui
incepit, ipse perficiat.

LECCION 49."

NOVISIMOS O POSTRIMERTAS DEL HOMBRE: SU INFLUENCIA
EN LA MORALIDAD DE LOS ACTOS HUMANOS

P. (Cudéntos y cudles son los rovisimos 6 postri-
merias del hombre?

R. Cuatro: muerte, juicio, infierno y gloria.

P. ;Qué se entiende por muerte?

R. La separacion del alma del cuerpo que infor-
ma y & quien da vida.

P. ¢Han de morir todos los hombres?

R. Si; como lo ensena la fe (1) y la experiencia.

P. Qué se entiende por juicio?

(1) «Statutum est hominibus semel mori: post hoe autem judi-
cium.» (Hebraor., 1x, 27.)
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R. El examen que han de sufrir y la cuenta que
han de dar todos los hombres 4 Dios después de la
muerte, de todo lo que hicieron en esta vida (1), has-
ta de una palabra ocinsa que hubiesen hablado (2),
asi como la sentencia irrevocable del Supremo Juez
de vivos y muertos (3),

P. Segtn esto, ;cufntos son los juicios que el
hombre ha de sufrir después de la muerte?

R. Dos: uno particular, inmediatamente después
de su muerte, como 1o prueban las citadas palabras
del Apostol: Post hoc autem judicium;y olro uni-
versal en el fin del mundo, como consta de los lu-
rares citados y de otros varios de la Sagrada Escri-
tura (4).

P. ;Para qué es necesario el juicio universal, su-
puesto que el particular es irrevocable?

R. 1.0 Porque asi lo ha dispuesto Dios; 2.°, para
que Dios sea justificado en su Providencia y en to-
das sus obras; 3.0, para hacer & todo el mundo pa-
tente su eterna justicia; 4.°, para manifestar & todo el
mundo la inocencia oprimida ¢ calumniada y la mal-
dad opresora 6 calumniadora; 5.2, para revelar & lodo

(1) «Omnes enim nos manifestari oportet ante tribunal Christi,
ut referat unuSquisque propria corporis, proul gessit, sive honum,
sive malum.» (IT Corinth., v, 10.)

(2) «Dico antem vobis, quoniam omne verbum otiosnm gquod lo-
euti fuerint homines, reddent rationem de eo in die judicii.» (Matth.,
11, 96.)

(3) «Filing enim hominis venturus est in gloria Patris sui cum
angelis suis: et tunc reddet unicuique secundum oOpera ejus.»
(Matth., xvi, 27.)

«Inde venturus est judicare vivos et mortuos.n (Stmb. Apost.)

(4) Matth., xxiv. — Mare., xunt. — Lue., xviL —det., 1, 11,
XViL. — Rom., 11, X1v, Xvi. —1 Corinth., xv.—II Corinth., v.— He-
breeor., 1. — Ad Tit., ur. — II Petr., nt. — Juidee., Xix. — Apoc., 1,
XX, etc.
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el mundo el erimen oculto é impune y la hipocresia
taimada, cubierla y disimulada, asi como la virtud
humilde y escondida (1); 6.2, para que el cuerpo, com-
patiero del alma en esta vida, reciba, unido ya otra
vez para siempre con ella, el premio ¢ el casti-
go eternos, debidos 4 sus buenas ¢ malas obras;
7.9, para que todo esto, y otros fines que Dios propo-
ne en el juicio universal, redunde en honra y gloria
de Dios.

P. ¢Qué se entiende por infierno de los répro-
bos?

R. Un lugar de eternos formentos, en donde se
hallan reunidos todos los males sin mezcla de bien
alguno, preparado para el diablo y para todos los
que mueren en pecado mortal.

P. ¢De cudntas maneras son las penas del in-
fierno? :

R. De dos: de dafio y de sentido. La primera, que
es la mayor, consiste en estar privado eternamente
el misero réprobo de la visiébn y posesion de Dios,
fin ultimo y dichoso para que el hombre fué criado.
La segunda consiste en sulrir tormentos indecibles
y eternos en el cuerpo y los sentidos, cada cual se-
gun sus pecados.

El infierno es como el gran pozo negro, como el
albafial inmundo adonde va a parar toda la inmun-
dicia del vicio y del pecado de aquel que no le limpia
en esta vida por la verdadera penitencia.

P. ¢(Por donde se prueba la existencia del in-
fierno?

R. Porlafe y por la razén.

1.0 Por la fe: porque asi consta en las Sagradas

(1) «Nihil est opertum, quod non revelabitur, et occultum, quod
non scietur.» (Matth., x, 26.)

e .——._.
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Eserituras, en muchos lugares del Anfiguo y Nuevo
Testamento, y también por las decisiones de la
Iglesia.

En el Antiguo Testamento se lee: « Aferrados han
sido en Sion los pecadores: el temblor se ha apo-
derado de los lhipocritas. ;Quién de voscires podrd
habitar con un fuego devorador? ;Quicn de vosolros
podrd morar entre los ardeores sempiternos?» (T. de
Amat) (1).

«Cuyo gusano (el de los que prevaricaron contra
Dios) no muere nunca, y cuyo fuego jamds se apa-
gardy. (T. ejusd.) (2).

«Para que perezcan (los pecadores) para siempre;
mas ti, Senor Altisimo, por toda la eternidady (3).

En el Nuevo Testamento se lee: Si (v mano 6 tu
pie te escandaliza, cortlalo y arrdjalo de ti; mds te
conviene entrar en la vida débil 6 cojo, que teniendo
dos pies y dos manos ser arrojado en el fuego eter-
noy (&),

«Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno, que
esta preparado para el diablo y sus dngeles» (5).

«Y 4 los dngeles que no conservaron su primera
dignidad, sino que desampararon su morada, los

(1) «Conterriti sunt in Sion peceatores, possedit tremor hypoeri-
tas: Quis poteril habitare de vobis cum igne devorante? Quis habita-
bit ex vobis eum ardoribus sempiternis?» (Isai., xxx111, 14.)

(2) «Vermis eorum non morietur, ignis eorum non extinguetnr, »
(Ibid., Lxvi, 24.)

(3) «Ul intergant in smeulum s@culi: tu autem Altissimus in
@ternum, Domine.» ( Psalm. xu1, v. 9.)

(4) «Si antem manus tua vel pes tuus scandalizat te, abscide eum,
ef projice abs te: bonum tibi est ad vitam ingredi debilem vel clau-
dum, guam duas manus vel duos pedes habentem muili in ignem
wlernum,»

(5) «Discedite a me, maledieti, in ignem :wternum, qui paratus
est diabolo, et angelis ejus.» (Matth., Xxv, 41.)
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reservd (Dios) para el juicio del gran dia en el abis-
mo tenebroso con cadenas eternales.

Asi también Sodoma y Gomorra, y las ciundades
comarcanas, siendo reos de log mismos excesos de
impureza, y entregadas al pecado nefando, vinieron
d servir de escarmiento, sufriendo la pena del fuego
eterno.

De la misma manera mancillan estos fambién su
carne, menosprecian la dominacién y Dblasfeman
contra la Majestad.

Eslos..... blasieman de todo lo que no conocen, y
abusan como brutos animales de todas aquellas co-
gas que conocen por razon natural. jDesdichados de
ellos, que han seguido el camino de Cain, y perdi-
dos como Baladn por el deseo de una sordida re-
compensa, se desenfrenaron; é imitando la rebelion
de Coré, pereceran como aquél!

Estos son los que contaminan y deshonran vues-
tros convites de caridad, banqueleando sin vergiien-
za, cebdandose a4 si mismos: nubes sin agua, llevadas
de aqui para alld por los vientos; drboles otofiales,
infructuosos, dos veces muertos, sin raices;

Olas bravas de la mar, que arrojan las espumas
de sus torpezas: exhalaciones errantes, 4 quienes
esta reservada 0 ha de seguir una tenebrosisima
tempestad, que ha de durar para siempre.» (T. de
Amat.) (1).

(I) «Angelos vero qui non servaverunt suum prineipatum, sed
dereliquerunt sunm domicilinm, in judicinm magni diei vineulis
wlernis sub caligine reservavit,

Sicut Sodoma et Gomorrha, et finitimae civitates, simili modo ex
fornicatie, et abeuntes post carnem alteram, fact® sunt exemplum,
ignis wterni peenam sustinentes.

Similiter et hi carnem quidem maculant, dominationem autem
spernunt, majestatem autem blasphemant.....

-
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Asi consta también de las decisiones de la Iglesia,
que condend los errores de Origenes, de los socinia-
nos, y con ellos los de todos los herejes ¢ impios an-
tiguos y modernos, que hayan negado 6 negaren la
existencia del infierno 6 la eternidad de sus penas.

Asi consla lambién del Simbolo de San Atanasio,
que es regla de fe catolica, en el cual se lee: Y los
que hicieron buenas obras, irdn & la vida eterna; los
que malas, al fuego eterno (1).

Y concluye diciendo: «Esta es la fe catolica, y
quien no la creyere fiel y firmemente, no podra sal-
varse» (2). »

2.2 Por la razén. Porque siendo Dios infinitamen-
te justo, no puede dejar sin castigo en la otra vida
tantos ecrimenes, injuslicias y maldades como se co-
meten impunemente en este mundo; sustruyéndose
muechas veces, por una u otra cause, i la justicia
humana, la cual, por ofra parle, no tiene medios
para casligarlos con el rigor que merecen, ni los
malvados son susceptibles en esta vida del castigo
merecido por sus maldades y perversisimas obras.

Hi autem, quacumque quidem ignorant, blasphemant, quiecum-
que autem naturaliter, tanquam muta animalia, norunt, in his cor-
rompuntur.

Vi illis, guia in via Cain abierunt, et errore Balaam mercede
effusi sunt, et in contradictione Core perierunt,

Hi sunt in epulis snis macul®, convivantes sine limore, semel-
ipsos pascentes, nubes sine aqua, quée a ventis circunferuntur; ar-
Lores autumnales, infruciuosse, bis mortum, eradicatie;

Flnctus feri maris, despumantes suas confusiones; sidera erran-
lia: quibus procella tenebrarum servata est in @ternwm.» (Epist.
Cath. Judw®, Apost., v.6.%...)

(1) «Et qui bona egerunt, ibunt in vitam @ternam: qui vero
mala, in ignem @lernum.» (Simb. S. Ath.)

(2) «Hec est Fides catholica, quam nisi quisque fideliter firmi-
terque crediderit : salvus esse non poterit.» (1. )
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P. ¢Por donde se prueba la eternidad de las penas
del infierno?

R. Porla fe y porla razon teolGgica,

1.2 Por la fe, como consta de los textos citados, y
otros varios de la Sagrada Escritura, de las decisio-
nes indicadas de la Iglesia, y del Simbolo de San
Alanasio.

Por lo cual dice San Gregorio: «Consta, yes indu-
dable, que asi como no hay fin para el gozo de los
buenos, asi tampoco lo habra para el tormento de
los malos».

Porque la Verdad (Jesucristo, Verdad eterna) dice:
«Iran los impfos al suplicio eterno, mas los justos a
la vida eternan. Y si es verdadero lo que Dios prome-
tio, indudablemente no serd falso aquello con que
amenazo (1).

2.0 Por la razén teologica. Porque la pena ha de
ser proparcionada 4 la gravedad de la culpa. Mas la
gravedad de la culpa, no s6lo se mide por lo que es
en si misma, sino también por la dignidad y grande-
za de la persona ofendida. Mas el pecado mortal es
una ofensa 6 culpa grave contra Dios, cuya grande-
za y dignidad son infinitas: luego la gravedad del pe-
cado 6 culpa mortal es infinita: luego merece pena
infinita. Mas no pudiendo la pena ser infinita por su
intension, ni por su parte ni por parte del sujeto,
debe serlo en cuanto 4 la extension 6 duracion. Mas
la duraci6n s6lo puede ser de alguna manera infini-
ta siendo eterna, por lo menos a parte post.

(1) «Constat, el incunctanter verumn est, quia sicut finis non est
gaudio bonorum, ita finis non erit tormento malorum. Nam cum ve-
ritas dicat, ibun! impii in supplicinm wternum; justi antem in vitam
@ternam; quia si verum est quod promisit, falsum proculdubio non
erit quod minatus est Deus.» (Lib. 1v, Dinlog., c. 44.)
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Luego la pena correspondiente a la culpa grave
debe ser y es eterna.

Mas las penas del infierno son para castigar la
culpa grave del que muere con ella sin haberla bo-
rrado en esta vida por la verdadera penitencia.

Luego las penas del infierno deben ser y son
eternas.

M4s todavia: el pecador, al cometer una culpa
grave, pone su ultimo fin en la criatura, supuesto
que la prefiere 4 Dios, ultimo fin verdadero del
hombre.

Mas el ultimo fin es por su naturaleza eterno,
pues de otro modo no seria ultimo, sino s6lo medio
para otro ulterior. Y aunque la criatura no es en si
misma el ultimo fin del pecador, lo es en cuanto é la
voluntad y aprecio de éste, pues por tal la escogio
libremente.

Luego el pecador, al poner su ultimo fin en la
criatura, tuvo intencién y voluntad de pecar eterna—
mente; esto es, de poseer y gozar eternamente del
bien de la criatura, con ofensa y menosprecio del
Criador; esto es, de Dios, ultimo fin verdadero del
hombre.

Luego esa mala inlencion y esa mala voluntad
del pecador, en lo cual consiste formalmente la eul-
pa, merece pena eterna. Por lo cual dice Santo To-
mas: «Justo es, como dice San Gregorio, lib. 1v,
Dial., 44, que el que en su eterno peco contra Dios,
en el eterno de Dios sea castigado». Mas se dice que
alguno pecod en elerno, no sélo segun la continua-
cion del acto que dura toda la vida del hombre, sino
que por el mismo hecho de haber constituido el fin
en el pecado tiene voluntad de pecar eternamente.
Por lo cual dice el mismo San Gregorio, 1v, Moral,
en el mismo lugar, «que los inicuos hubieran que-
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rido vivir sin fin para que sin fin hubieran podido
permanecer en la iniquidad» (1),

Luego las penas del infierno deben ser Yy son
eternas.

P. Pero¢no pueden los réprobos arrepentirse en
el infierno, y hacer verdadera penitencia de sus pe-
cados para alcanzar el perdén de Dios?

R. No; porque para arrepentirse y hacer verda-
dera penitencia de los pecados es menester la fe, la
esperanza y el auxilio de la divina graeia. Mas en el
infierno no hay fe, sino eternas tinieblas; no hay es-
peranza, sino eterna desesperacién; no hay gracia
divina, sino eterna maldicién; y por eso no hay ni
puede haber perdo6n, sino eterna condenacion, eter-

-no tormento y eterna desdicha; porque el réprobo
en el infierno ya no es viable, sino que lleg6 al tér-
mino eterno, que ¢l libremente eligio; porque la sen-
tencia del divino Juez es irrevocable y su fallo se
cumplird para siempre; porque el cielo y la tierra
pasardn, mas las palabras de Dios no pasardn ja-
mis, sino que han de cumplirse (2).

Por lo cual dice Santo Tomds: «Dos modos hay
de arrepentirse del pecado: uno per se y otro per
accidens. Se arrepiente per se el que abomina el pe-
cado, en'cuanto es pecado; y se arrepiente per acci-

(1) «Justum est, secundum Gregorium, lib. 1v, Dialog., ¢. 44,
quod qui in suo @terno peccavit contra Denum, in @terno Dei punia-
tur. Dicitur autem aliquis in suo @terno peceasse, non solum secun-
dum continuationem actus in tota hominis vita durantis, sed quia ex
hoe ipso, quod finem in peccato constituit, voluntatem habet in @ter-
num peceandi. Unde dicit Gregorius, 1v, Moral., ibid., quod iniqui
voluissent sine fine vivere, ut sine fine potuissent in iniquitatibus
permanere.» (1.%2.= q. 87, a. 3 ad 1.)

(2) «Ceelum et terra transibunt; verba autem mea non preter-
ibunt.» (Matth., xxiv, 35.)
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dens el que lo abomina por razén de lo que lleva
anejo, como la pena y otras cosas semejantes. Mas
los malos no se arrepentirin per se de sus pecados,
porgque la voluntad de la malicia del pecado perma-
nece en ellos; pero se arrepentirin per accidens, en
cuanto se afligirin de la pena que sufren por el
pecado» (1).

Y en otro lugar dice: «Duélense los malos (en el
infierno ) de habher pecado, no por displicencia de los
pecados, pues aun-entonces, si para ello se les diere
facultad, querrian mejor comelerlos que poseer i
Dios; sino porque no pueden poseer aquello que
eligieron [esto es, el bien de la criatura, por la cual
pecaron ) y podrian poseer aquello que despreciaron
(eslo es, la gloria y la exencion de la pena eterna).
Asi, pues, por una parte su volunfad permanecerai
obstinada en el mal, y por ofra se doleran gravisi-
mamente de la culpa cometida y de la gloria perdida.
Y este dolor se llama remordimiento de la concien-
cia, el cual es llamado metai6ricamente gusano (roe-
dor) en las Sagradas Escrituras» (2).

(1) Peenitere de peccato contingit dupliciter: uno mode per se:
alio modo, per accidens. Per se quidem peenilet, qui peccatum, in
quantum est peccatum, abominatur; per accidens vero, qui illud
odit ratione alicujus adjuncti, utpote pren:x, vel alicujus hujusmodi.
Mali igitur non poenitebunt, per se loguendo, de peccalis, quia vo-
luntas malitim peccali in eis remanet; peenilebunl antem por acei-
dens, in quantum aflligentur de poena, quam pro peccato sustinent.»
(Supplement., q. 98, a. 2.)

(2) «Dolent ergo mali (in inferno) quia peccata commiserunt,
non propter hoe, quia peccata eis displiceant, quia etiam tune mal-
lent peccata illa commitere, si facnltas daretur, quam Deum habe-
re; sed propter hoc, quod illud, quod elegerunt, habere non pos-
sunt; et illud quod respuernnt possent habere. Sic igitur, et volan-
tas eorum perpetuo manebit obstinata in malo, el tamen grayissime
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Y en ofra parle afiade que Dios niega justamente
al réprobo en el infierno su divina gracia para arre-
pentirse saludablemente, «porque es justo que los
(ue no quisieron el bien querer cuando podian, lle-
guen @ tal miseria, que no puedan querer bien de
manera alguna» (1).

Esta verdad de la existencia del infierno, de la
eternidad de sus penas y de lo irreparable de la cul-
pa, ensefada y afirmada por la fe, ha sido proclama-
da y defendida, no sélo por todos los Padres y Doc-
tores de la Iglesia, sino que también por los filoso-
fos, ya cristianos, ya paganos 6 gentiles.

Leibnilz la proclamo diciendo: «Siempre que un
alma al apartarse del cuerpo se halla en estado de
pecado mortal, y por tanto mal afecta respecto de

Dios, cae espontdneamente, como por su propio-

peso, en el abismo de la perdicion, y apartada y des-
terrada de Dios, ella misma se condenay (2).

Y hasta el mismo Virgilio cantd elegantemente
estas verdades en su Ereida (3), & pesar de ser un

dolebunt de eulpa commissa, et de gloria amissa. Et hic dolor voeca-
lur remorsus eonseientie, qui metaphorice in Scripturis vermis vo-
catur.» (Comp. Theol., c. 175.)

(1) «UtL ejus justitia deposeit; justum est enim, ut qui bene velle
enm possent, noluernnt, ad hane miseriam dedacantur, ut bene velle
omnino non pessint.» (Quast, 24, De Verit., a. 10.)

(2) «Quotiescumque anima e corpore diseedens, in statu est pec-
cali mortalis, ideoque male affecta erga Deum, sponte quadam (quem-
admodum pondus semel abruptum, neque ab externa causa denuo
retentum, atque exceptum) in exitii baratrum delabitur, alque a
Deo abalienata, sibi ipsi damnationem irrogat.» (Syst. theol.)

(3) «Sedet, wternumgue sedebit

Infelix Theseus, Phlegyasque miserrimus omnes
Admonet, ét magna testatur voee per nmbras:
Diseite justitiam moniti, et non temnere Divos.»

( Eneida, 6.°)
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poeta gentil, cuyo estro poético no estaba ilustrado
por la divina luz de la fe.

Y es muy teologica y filoséfica & la vez aquella te-
rrible inscripcei6én de color oscuro, que el gran poeta
autor de la Divina Comedia pone sobre la puerta del
infierno:

«PER ME SI VA NELLA GI1TA DOLENTE:
PER ME 81 VA NELL' ETERNO DOLORE:
PER ME S1 VA TRA LA PERDUTA GENTE.
GIUSTIZIA MUSSE L' MIO ALTO FATTORE:
FECEMI LA DIVINA POTESTATE,
LA SOMMA SAPIENZA, E' L PRIMO AMORE.
DINANZI A ME NON FUR GOSE CREATE,
SE NON ETERNE, ED 10 ETERNO DURO:
LASCIATE OGNT SPERANZA, VOI GH' ENTRATE. »

( L' Inferno, canto lerzo.)

P. Pero eomo un Dies infinitamente bueno y mi-
sericordioso podrd permitir la eternidad de las pe-
nas del infierno?

R. 1.»Porque Dios, no sélo es infinitamente bue-
no y misericordioso, sino también infinitamente jus-
to; y aunque hace mis uso de su misericordia que
de su justicia para con los hombres, no por eso su
justicia deja de ser infinita como su misericordia, y
como todos sus demds divinos atributos; pues ya
dijimos que en Dios todo es Dios, y que sus atribu-
tos se identifican con su divina sustancia.

‘2.0 Porque la bondad y misericordia infinita de
Dios para con los hombres se ejerce y manifiesta en
los infinites beneficios que hace, incluso el de la gra-
cia y el perdon ofrecido al pecador, aun al més per-
verso, aun cuando sus pecados superen en numero
a las estrellas del cielo y & las arenas del mar, sin
exigirle Dios més que un verdadero arrepentimien~-

31
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to, un firme propésito de la enmienda y de confesar-
los cuanto antes pueda en el tribunal de la peni-
tencia. :

Mas si el pecador se obstina en sus pecados, ¥
rechaza el perdén que se le ofrece, y desprecia la
bondad y la misericordia divina, y quiere morir im-
penitente, y se empeiia en ser eterno enemigo de
Dios, ¢quién, sino él mismo, tiene la culpa de su
eterna condenacion? ;Como ha de llegar la miseri-
cordia al que voluntaria y tenazmente la desprecio y
rechazo para siempre? Y si despreei6 y rechazd para
siempre la misericordia de Dios, ;qué ofra cosa
puede quedarle sino su eterna justicia? ¢ Prelendera
que Dios se haga complice de su obstinacién en el
pecado, 6 que Dios le perdone sin arrepentirse ni
querer el perdon?

Mas en el infierno ya se ha diche que no hay ni
puede haber verdadero arrepentimiento, pues falta
la fe, la esperanza y la pia y sobrenatural mocion de
la gracia, sin lo cual no hay ni puede haber verdade~
ro arrepentimiento, ni perdén, ni remision de nin-
gun geénero.

La razén y la fe, la teologia y la filosofia nos lo
han dicho, como hemos visto.

Asi, pues, el impio, que ensalza intencionada-
mente la bondad y la misericordia infinita de Dios,
4 la vez que niega 6 rebaja su infinita justicia, no
tiene, como de continuo se jacta, una idea grande
y sublime de Dios, sino, por el contrario, tiene dé
Dios una idea muy baja, muy errénea y muy falsa;
pues ese Dios bondadoso y misericordioso, sin jus-
ticia, no es'Dios, sino un engendro de la razén ex-
traviada y del coraz6n impio, que se forman un Dios
4 su gusto; un Dios que contemporice con el vicio ¥
la impiedad; un Dios que no castigue, que deje im-
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pune la maldad y perversidad de los hombres malos
¥ perversos. Afirmar un Dios de esa manera, equi-
vale & negar la existencia misma de Dios, como ya
se dijo (1).

&Sabéis por qué el impio niega la infinita justicia
de Dios? Porque la teme; porque se siente culpa-
ble; porque quisiera que no la hubiera; porque de-
searia vivir sin Dios, sin ley, sin justicia y sin casti-
20, y cometer impunemente el pecado, y continuar
impunemente en el vicio, y predicar impunemente
la impiedad. Porque ese infierno y esas penas cter-
nas le causan espanto, y le persiguen por todas par-
tes como una pavorosa sombra, como una horrible
pesadilla, ecomo un espectro aterrador, que no pue-
de alejar de si, que amarga sus placeres, ahuyenta
4 veces su suefno, y no deja 4 su corazdn reposo,
porque «non est pa.x impiis, dicit Dominus». Y por
es0, cuando niegue con mids furor 6 con Mas cinis-
mo eslas verdades eternas; cuando con una sonrisa
escéplica, impfa y repugnante, fingiendo una con-
vieeion que no tiene, repita: (Eso es fabula! jDios no
puede hacer eso! {El inflerno y sus penas eternas es
una inveneion de los curas! (Eso es explotar la cre-
dulidad de las mujeres y de los tontos! (Yo tengo
una idea més grande y méas sublime de Dios! {No
creo en semejantes cuentos, propios para aterrar &
los nifios y & las personas débiles; pero inadmisi-
bles, ridiculos ¢é indignos de un hombre ilustrado y
de un espiritu fuerte! ¢Quién lo ha visto? gHa veni-
do alguien 4 contarlo?, ete., ete...; cuando, encerra-
do dentro de un circulo, del cual no hay medio de
hacerlo salir, repifa cien veces estas y olras seme-
jantes razones, tan impias como vulgares é insipi-

(1) Véase la leceion 43.%, sobre el ateismo.
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das, no credis en la sinceridad de sus palabras, por-
que no expresan fielmenfe sus sentimientos; porque
aunque le falta la fe divina, y aunque no creyendo &
Moisés y 4 los profetas no creeri lampoco aun cuan=-
do resuciten los muertos (1), tiene, sin embargo, un
alma y una conciencia, que le sorprenden alguna
vez, sobre todo & la hora de la muerte (2), y sin po-

(1) «Habent Moysen et prophetas: aundiant illos,

..... Si Moysen et prophetas non audiunt, neque 8i quis ex mor-
tuis resurrexerit, eredent.» (Luc., xvi, 29..... )

(2) Entre los muchos casos que podian eifarse en prueba de
nuestro aserto, s6lo hacemos mencion de los siguientes, por ser de
época reciente.

Litré, filosofo ateo, recibid algiin tiempo antes de su muerte el
bautismo, y murio ¢on los auxilios de la religion cristianamente.

El ilnstre doctor Cervera, materialista; el que nunca halld al
alma humana con el escalpelo, llamo @ la hora de la muerte al sa-
bio y virtuoso obispo de Jaén, para reconciliarse con Dios, y muri6é
también como cristiano arrepentido.

Paul Bert, tan decidido defensor de la ensefianza laica como ene-
migo de la ensefianza religiosa, acaba de morir en el Tonkin, des—
pues de haber recibido los Santos Sacramentos. (Véase la nota de la
leccion 42.%)

Hé aqui, y en otros casos semejantes, la misericordia divina, que
solicita y [lama al corazon del pecador hasta el ultimo suspiro, para
atraerlo 4 la verdad y a la penitencia en esta vida, y consumarse en
la eternidad en aquellos que, temiendo la divina justicia, recurrie-
ron a tiempo a la divina misericordia.

En eambio, pudieran eitarse otros muchos casos, en que muchos
impios han muerto infelizmente en la impiedad por obslinacion en
ella, 6 sin los anxilios de la Religion, por haber prohibido sus ami-
gos 0 sus familias la entrada del sacerdote en su casa, y no haber
dejado llegar una sola palabra de Dios i la cabecera del infeliz mori-
bundo, que guizd en aquel terrible tranee la hubiera escuchado con
provecho de su pobre alma atribulada.

Hé aqni, y en otros casos semejantes, la justicia divina, que, co-
menzando en esta vida, dando siempre logar & la misericordia, ha
de consumarse en la eternidad, en aquellos que despreciaron la una
y se burlaron de la otra hasta el dltimo instante de su vida.
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derlas acallar le gritan: jMiserable! ;Y si le equivo-
cas? ;Y siyerras? jQué sera de ti entonces? ;Acaso
miente Dios? ;Acaso se engafian todos los sanlos,
todos los doctores, todos los sabios, y todos los
hombres que lo creen y lo afirman? g Acaso el Cato-
licismo tiene visos de falsedad? ;Nada valen los pro-
digios obrados en su favor, ni la sangre de sus mar-
tires, ni la pureza de sus doctrinas? ;cEslids seguro
gque las divinas Escrituras yerran, y los mayores
santos y los mds grandes sabios, y lo mds escogido
de entre los hombres se engafian 4 sf mismos, 6 se
han convenido en enganar al género humano? ¢ Es
prudente ni cuerdo ponerie al lado de unos pocos
incrédulos como L, y con razones vulgares y mil
veces deshechas, hacer frente al cielo y 4 la tierra, y
negar unas cosas (ue interesan nada menos que a
tu salvacion eterna®..... Y de estos gritos del alma y
de la conciencia del impio resulta cuando menos la
duda en su dnimo turbado 6 confuso; un quiza.....
un puede ser..... un quién sabe..... y & veces un tris-
te jsi! jHay infierno! {No puede menos de haberlo!
1Soy un locol.... jAh impio! Esos grilos de tu alma
y de tu conciencia, & pesar de serte importunos; a
pesar de que te esfuerzas, aunque inutilmente, por
ahogarlos, son efectos de aquella misericordia infi-
nita, que tu hipoerita é impfamente ensalzas, la cual
te llama y quiere librarte de aquella juslicia infini-
ta, que tu hipocrita é impiamente niegas. Ensalza
enhorabuena la misericordia divina, pues nunca la
ensalzaras cuanto se merece; pero ensilzala como
se debe, unida 4 la divina justicia y 4 todos los de-
maés divinos atributos, Ensdlzala, enhorahuena; pero
aprovéchate de ella mientras tienes tiempo, pues to-
dos los hombres la necesitan, y ti mds que ningu-
no. Pero si la ensalzas, ;por qué la ofendes? Ya que
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la confiesas, ;por qué la desprecias? ;Por qué des-
precias, dice San Pablo, las riquezas de la hondad, y
de la paciencia, y de la longanimidad de Dios? Jlgno-
ras, por ventura, que la benignidad de Dios te llama
i la penitencia? (1).

P. ;Qué se entiende por gloria de los bienaven-
turados?

R. La vision clara y eterna posesi6n de Dios en el
cielo, en donde se hallan reunidos todos los bienes,
sin mezcla de mal alguno.

P. ¢ Por donde se pruebala eternidad de la biena-
venturanza de los justos en el cielo®?

R. Por varios de los textos citados y olros mu-
chos de la Sagrada Escritura, asf como por el Credao
apostolico: «Creo Ia vida perdurabley 2); ¥ por el
Simbolo de San Atanasio: «Y los que hicieron bue-
nas obras irdn 4 la vida eterna» (3).

P. ;0ué influencia ejercen los novisimos en la
moralidad de los actos humanos ?

R. Muy grande; porque sabiendo el hombre Y
meditando como debe que ha de morir; que la
muerte de los santos es preciosa (4) y la de los peca-
dores pésima (5); que ha de ser juzgado severisima-
mente en la presencia del Senor y sentenciado por
el divino Juez, cuyo fallo es irrevocable; que sin re-
medio ha de ser eternamente desdichado en el in-
fierno o eternamente dichoso en el cielo, segun hu-

(1) «An divitias bonitatis ejus ( Dei ) el patientiz, et longanimita-
tis contemnis? Igneras quoniam benignitas Dei ad peenifentiam: te
addueit?» (Rom., u, 4.)

(2) «Credo vilam @lernam.»

(3) «Et qui bona egerunt, ibunt in vilam @ternam,»

(4) «Pretiosa in conspectu Domini mors sanctorum ejus.n (Psal-
o LXV, V. 5.)

(5) «Mors peccatorum pessima.» (Psalm. XXX, V. 2L)
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bieren sido sus obras en esta vida mortal; ya por
temor @ la eterna desdicha, ya por esperanza de la
dicha eterna, tratard de ajustar su conducta d la
santa ley de Dios, y buscar los medios para evitar la
eterna desdicha y alcanzar la dicha eterna.

Luego si el maestro cristiano eusefia con senci-
llez y claridad & sus pequeiios alumnos estas eter-
nas verdades, y por medio de ellas inspira é imprime
en sus almas inocentes y tiernos corazones un jus-
to horror al pecado y un acendrado amor & la vir-
tud, el santo temor de Dios y la idea de que ha de
castigar eternamente en el infierno las malas obras
del pecador réprobo y premiar eternamente en el
cielo las buenas obras del justo bienaventurado, no
s6lo influird poderosamente en la moralidad de los
individuos, sino que por medio de ellos influira
también eficacisimamente en la moralidad de las fa-
milias, de los pueblos, de la sociedad y de todo el
mundo.

Haga el maestro lo que pueda, y Dios, que co-
menzo la obra, la llevard 4 su feliz término: «Domi-
nus, qui incepit, ipse perfictaty.

LECCION 50.°

ARMONIiA ENTRE LA RAZON Y LA FE DIVINA

P. ¢De cudntos 6rdenes puede ser la verdad ?

R. De dos: natural y sobrenatural.

P. ;0Qué verdades pertenecen al orden natural?

R. Las conocidas por la luz natural de la razon.

P. ;Qué verdades pertenecen al orden sobrena-
fural?
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R. Las reveladas por Dios y conocidas por la fe
divina.

P. ¢Quién es el Autor de las verdades naturales?

R. Dios; porque la verdad es realidad, y toda rea-
lidad creada es una participacion creada de la infi-
nita y esencial realidad increada de Dios. Y asfconio
todo ser ereado es una parlicipacion creada del ser
infinito, increado y esencial de Dios; y toda bondad
creada es una participacién creada de la infinita, in-
creada y esencial bondad de Dios; y toda belleza
creada es una participacién ereada de la infinita, in-
creada y esencial belleza de Dios; asf también toda
verdad creada es una participacion creada de la infi-
nita, increada y esencial verdad de Dios. Porque
Dios es el Ser infinito, increado y esencial de donde
procede todo ser; y es la bondad infinita, increada y
esencial de donde procede toda bondad; y es la he-
lleza infinita, increada y esencial de donde procede
toda belleza; y es la verdad infinita, increada y esen-
cial de donde procede toda verdad. Y por eso, todo
lo que es conforme y participa del ser, de la bondad,
de la belleza y de la verdad de Dios, tiene realidad,
bondad, belleza y verdad.

P. ¢Quién es el autor de las verdades sobrena—
turales?

R. También lo es Dios, que las revels 4 los hom-
bres (1).

Luego Dios es el autor de toda verdad, ya natu-
ral, ya sobrenatural.

Luego hay verdadera y perfecta armonifa entre la
razon y la fe, entre las verdades del orden natural y
del orden sobrenatural, porque toda verdad procede

(1) Véase la leccion 19.%, sobre la posibilidad y existencia de la
revelacion.
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de Dios, autor de la naluraleza y de la gracia, de
la razén y de la revelacion, del orden natural y
del orden sobrenatural, de toda ciencia y de toda
verdad.

Luego no hay ni puede haber verdadera contra-
diceidn entre la ciencia y la divina revelacion, pues
Dios no miente ni puede mentir, no engafia ni puede
engainar; no se engana ni puede engafiarse; porque
Dios es infinitamente sabio, é infinitamente hueno,
¢ infinitamente justo, é infinitamente veraz, é infini-
to en todos sus atributos y perfecciones (1). Y asi,
cuanto méas se adelanta en la verdadera ciencia, tan-
to mds aparece la perfecta armonia entre la ciencia
y la revelacién 6 verdades conocidas por la fe, como
no puede menos de suceder, siendo, como es Dios,
el autor de la ciencia y de la revelacion, de la razéon
y de la fe, de la verdad del orden natural y de la ver-
dad del orden sobrenatural.

Meditese lo que la recta razon dicta y lo que la fe
ensefa, tanfo en lo especulativo 6 referente al dog-
ma, como en lo practico ¢ referente 4 la moral, y se
vera también siempre y con toda claridad la perfecla
armonia entre la razén y la fe.

P. Pero ,no hay verdades reveladas que o pue-
den ser comprendidas ni conocidas por la sola luz
natural de la razén?

R. 8i; porgueson de un orden superior, fuera de
la esfera y natural aleance de la raz6n humana. Pero’
el ser de un orden superior no es ser contrarias,
pues unas y otras verdades, las de la razén y las de
la fe, reconocen y tienen por aulor a Dios, que no
miente, ni engafa, ni puede engafiarse. Por lo cual
dice Santo Tomas: Aquello mismo que el docente im-

(1) Véase la leccion 43.% sobre la verdadera idea de Dios.
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prime en el dnimo del discipulo, estd contenido en la
viencia del Doctor, d no ser que ensene ficticia 6 falsa-
mente, lo cual no puede decirse de Dios. Mas el cong-
cimiento de los principios naturalmente conocidos nos
ha sido dado por Dios; porque Dios mismo es el autor
de nuestra naturalesa. Asi, pues, lo divina Sabiduria
contiene también estos principios. Luego todo lo que es
conirario d estos principios, es conirario ¢ la divina
Sabiduria. Luego no puede ser de Dios. Luego aque=
llas cosas que se creen por la fe divina, no pueden ser
contrarias al conocimiento natural (1).

Y en el mismo lugar dice el Santo Doctor: Las co-
sas naturalmente impresas en la razon (v. gr.: El todo
es mayor que la parte. El bien debe hacerse, el mal
debe evitarse, etc.) son de tal naturaleza verdaderas,
que ni siquiera es posible pensar que sean falsas. De
la misma manera, lo que se cree por la fe divina, es—
tando, como estd, tan evidentemente confirmado por
Dios (2), no es posible juzgarlo false. Mas siendo sola-
mente lo falso contrario d lo verdadero, como se ve
claro por sus definiciones, es imposible que la verdad
de la fe sea contraria d los principios de la rason na-
tural (3).

(1) «lllnd idem, quod inducitur in animam discipuli a docente,
Doetoris scientia continet, nisi docealt ficte, quod de Deo nefas est di-
cere. Principiornm auntem naturaliter notornm cognitio nobis divini-
tus est indita, cum ipse Deus sit auctor nostre nature. Hic ergo
principia etiam divina sapientia continet. Quidquid igitur principiis
hujusmodi eontrarium est, est divin®e sapientiz contrarinm; non igi-
tur a Deo esse potest. Ea igitur, que ex revelatione divina per Fi-
dem tenentur, non possunt naturali cognitioni esse contraria.» (Lib. 1,
Cont. Gent., cap. T.)

(2) Véase la leccion 20.%, sobre los caracteres da la verdadera re-
ligion.

(3! «Ea quée naturaliter rationi sunt insita, verissima esse ¢on-
stal, in tantum ut nee ea esse falsa sit possibile eogitare; nec id quod
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P. ¢Es depresivo para la razén humana el admi-
tir y creer las verdades sobrenaturales por Dios re-
veladas & 1bs hombres?

R. No. 1.9 Porque admiltir y creer lo que Dios
dice es muy justo, y muy racional, y muy filos6fi-
€o. 2. Porque la razén humana, abandonada a sus
propias y débiles fuerzas, y destituida de la revela-
cion y de la fe, es impotlente, no solo para conocer
las verdades sobrenaturales y reveladas por Dios,
necesarias para salvarse, sino que también es mo-
ralmente impotente para eonocer integramente las
verdades religiosas y morales del orden natural (1).
3.9 Porque el hombre, ademids de lo dicho, tiene ne-
cesidad de creer muchas cosas, aun del orden natu-
ral, que no puede conocer perfectamente por si mis-
mo, Por lo cual dice Santo Tomas: Si el hombre no
quisiera, creer sino las cosas que conociera, no podria
vivir en el mundo. §Como podria. ur hombre vivir sir
creer d otros? ;Como podria saber, v. gr., que aquel d
quien tiene por padre erq realmente su padre? Es por
tanto necesario que el hombre crea d otros sobre ague-
las cosas que no puede econocer perfectamente por st
misnio (2).

Luego con mis razon tiene el hombre necesidad

fide tenetur, cum tam evidenler divinitus confirmatum sit, fas est
credere falsum. Quia igitur solum falsum vero eontrarium est, ut ex
eortzm definilionibus inspectis manifeste apparet, impossibile est illis
prineipiis, qu:e ratio naturaliter cognoseit, preedictam veritatem fidei
contrariam esse.» (Ihid. )

(1) Véase la leccion 19.*, sobre las fuerzas de la razon humana.

(2) «8i homo nollet credere, nisi ea, qua cognosceret, certe non
posset vivere in hoe mundo. Quomodo enim aliquis vivere posset,
nisi erederet alieni? Quomodo elinm crederet, quod talis esset pater
suus? Ideo necesse est, quod homo credat alieui de iis, qua perfec-
te non potest seive per se.» (Opuse., Vi, cap. 1.)
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de creer las eosas gue Dios ha revelado, porque sin
la fe en esas cosas nadie puede salvarse, y porgue no
dar crédito a las cosas por Dios reveladas es negar é
Dios su autoridad y su veracidad, lo cual equivale,
como se dijo, & negar indirectamente la existencia
misma de Dios, lo cual no es razonable ni filoséfico,
sino contrario 4 la reecta razén y d la verdadera filo-
sofia.

(Es acaso depresivo para la raz6n humana el pres-
tarle un firme apoyo para que no se precipite en los
abismos del error?

+Es acaso depresivo para la razén humana el pres-
tarle una guia segura para gque no se pierda irremi-
siblemente en los laberintos intrincados, oseuros y
pérfidos del sofisma y de la falsa ciencia?

. Es acaso depresivo paralarazén humana el pres-
tarle una luz celestial, que, dejando libre su vuelo
por los dilatados espacios de las ciencias naturales,
la ilustre, la fortalezca, la vigorice y la eleve hasta lo
infinito ?

4No es mas bien el racionalismo impio el verda-
dero opresor de la razén humana, pues que la aban-
dona & sus propias y débiles fuerzas, la priva de sus
celestiales vuelos y la reduce y encierra en los limi-
tes relativamente estrechos de la tierra y de la natu-
raleza?

Ciertamente los racionalistas y los inerédulos no
poseen una razén mas poderosa que San Agustin,
San Alberto Magno, Santo Tomés de Aquino, San
Buenaventura y otros grandes genios del Cristianis-
mo, que ilustraron al mundo y honraron la humani-
dad con su extraordinario talento y ciencia prodigio-
sa. Y, sin embargo, estos santos y sabios tenfan fe,
y con la fe ilustraron, fortalecieron, vigorizaron y
elevaron su razén de tal manera, que si con sus lu-
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ces naturales escudrifiaron los abismos y se remon-
taron sobre los astros, con la divina luz de la revela-
cion y de la fe penelraron los mismos cielos y llega~-
ron hasta el trono mismo del Altisimo, en cuya fuen-
te de eterna sabidurfa saciaron, cuanto al hombre
viable es dado, la noble sed de sus grandes almas;
confundieron sus mentes en cierta manera con los
angeles, v adquirieron aquella ciencia altisima que
no se aprende aquiabajo en la tierra, porque es la
ciencia del cielo. Compdrese si no la docirina de
estos hombres de la fe con la doctrina de los racio-
nalistas ¢ incrédulos; compirese su altisima filoso-
fia con la filosofia racionalista; ponganse las grandes
y solidisimas verdades de la primera al lado de los
errores y absurdos de la segunda; considérense los
beneficios de la una y los desastrosos efectos dela
otra para el individuo, para la sociedad y para el mun-
do (1), y con s6lo eso quedard probada la necesidad
de la divina revelacion y de la fe, confirmada su gran-
deza, hecha su apologia, y confundido para siempre
el racionalismo orgulloso, impolente, pobre, y tan
impio como antifilosofico.

Luego la revelacion y la fe, el admitir y creer las
cosas por Dios reveladas 4 los hombres, no es depre-
sivo de la raz6on humana, sino antes bien muy nece-
sario, muy benéfico, muy saludable, muy racional y
muy filosdfico.

P. Qué razon hay a priori para asegurarse racio-
nalmente de la perfecta armonia enlre la recta razon
y la fe divina?

R. El saber ¢ priori con toda certeza que Dios es
el autor de toda verdad, tanto natural como sobre-

(1) Véase la leccion 19.%, sobre los frutos de la razéon hunmana,
abandonada & si misma y destituida de la revelacion y de la fe.
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natural. Y asi, aunque se presenten algunas veces
difieultades y argumentos al parecer conftrarios &
dicha armonia, debe el hombre estar firmemente
persuadido @ priori, aunque sea sin otra razon,y
aunque no vea una solueion clara y directa, que esas
dificullades son aparentes y esos argumentos son
verdaderos sofismas, nacidos unos y otros, ¢ de la
ignorancia, 6 de la debilidad de la razon individual,
6 de la malicia é impiedad de algunos hombres. Pero
que fodas esas dificultades y todos esos argumentos
tienen verdadera y suficiente solucién; porque el so-
fisma planteado por la razén extraviada se resuelve
y deshace por la razén recta é ilustrada. Por lo cual
dice Santo Tomis: Evidentemente se colige que cua~
lesquiera argumentos se pongan contra las verdades
de la fe, no proceden rectamente de los principios na-
turales de la ciencia, por lo cual no tienen fuerza de
demostracion....., 1y por tanto pueden resolverse (1).

CONCLUSION

Luego el maestro cristiano debe instruirse en la
doctrina y en los fundamenfos, muy racionales y &
la vez muy filosoficos, de la fe eristiana que profesa.

Luego debe por su propio estado y profesion en-
senar con sencillez y claridad estas verdades a sus
pequefios alumnos, 4 medida de sus fuerzas y segiin
la capacidad de aquéllos, asi como preservarlos y
preservarse 4 si mismo de lecturas y de predicacio-

(1) «Evidenter colligitur, quiecumque argumenta contra Fidei do-
cumenta ponantur, haec ex prineipiis natura inditis per se notis non
recte procedere: unde nee demonstrationis vim habent..... el sic ad
ea solvenda locus relinquitur.» (Lib. Cont. Gent., cap. vii.)
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nes impias, y de todo aquello que al maesiro y al
diseipulo pueda arrebatar su fe é inducirlos en el
error en materias tan interesantes y tan necesarias
como son la religion y la moral. De esta manera cuii-
plirda como bhueno sus grandes y delicados deberes,
y merecerd bien de los individuos, de las familias,
de la sociedad y del mundo. Y de esta manera ayuda-
rd 4 los hombres 4 conseguir, y conseguird él mismo
el premio eterno, prometido por Dios & los que ob-
serven fielmente sus divinas ensenanzas.
Pero tenga el maestro cristiano muy presente:

1.0 Que no los que s6lo oyen la ley son justos de-
lante de Dios, sino los que ademas dé oirla la cum-
plen (1).

2.0 Que para ser llamado grande en el reino
de los cielos es preciso ensefnar el bien y practi-
carlo (2).

3.9 Que para ser fructuosa la buena doctring, ha
de ir precedida, acompafiada y seguida del buen
ejemplo; pues, como dice Santo Tomaés, si la doctri-
na es buena, y el que la ensefia es malo, entonces él
mismo es ocasion de que se blasfeme la doctrina de
DBios (3).

4£.° Que debe servirle de modelo el divino Maes-
tro, del cual se dice en los Aecios de los Apostoles que
comenzo 4 hacer y 4 ensenar; esto es, obraba el bien
y & la vez lo enseriaba.

5. Y, finalmente, que debe recordar con frecuen-

(1) «Non enim auditores legis justi sunt apud Deum, sed faclores
legis justificabuntur.» (Rom., 11, 13.)

(2) «Oni autem fecerit et docuerit, hic magnus vocabitur .in re-
gno ceelorum.» (Matth., v, 19.)

(3) «Sienim docirina est bona, et priedicalor malus, tunc ipse
est occasio blasphemi doctring Dei.» (Homil. in Matth.,, v.)
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cia las palabras del Ap6stol San Pablo: Castigo mi
cuerpo, y lo reduzco d la servidumbre; no sea que ha-
biendo predicado d los demds, yo me haga digno de la
reprobacién eterna (1).

(1) «Castigo corpus meum et in gervitutem redigo, ne forte quum
aliis preedicaverim, ipse reprobus efficiar.» (I Corinth., 1x, 27.) '

LAUS DEO
B.. M, 8 V. B. D: P, N,
ET STIS. OMNIBUS
Amen.
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