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XVIII
La filosofia Escolastica

Querida Zoe: La filosofia escoléstica, o de las Es-
cuelas—lo cual no quicre decir gran cosa—<es aque-
1lla que fué ensefiada en el Oeste de Europa duran-
te diez siglos, del afio 500 al 1500, aproximada-
mente. Desde el afio 1200, pero no antes, la Uni-
versidad de Parfs, la wecolina ardienten de Santa Ge-
noveva, es el centro de esa ensefianza, al cual acu-
den a iniciarse estudiantes de toda procedencia.

i Mil aiios de filosoffa ! Seria inferior una injuria
al espiritu de los pueblos europeos atribuir a esa
doctrina una uniformidad, una inmovilidad que per-
mitiesen definirla en unas cuantas péaginas, consi-
derarla como un bloque.

«Estercolero de la escoléstican, decia Leibniz,
confesando, con todo, que habia oro que recoger
en ¢lla. No hablemos de estercolero; serfa descor-
tés. No digamos tampoco con Taine que fué «un
mundo de estupidezn. Mas tampoco exageremos,
como se hace hoy a menudo, la parte que corres-
poude al oro. Sigamos el consejo de Spinosa, que
quiere que se trate de comprender antes que de



Iy R

alabar o de vituperar. Reconozcamos sobre todo que
la escolastica, con su gusto, a veces desenfrenado,
por las discusiones sufiles, fué una saludable gim-
nasia; que abordé muchos problemas eternos; que
tuvo el mérito de asegurar al pensamiento cierta in-
dependencia, de substraerlo al exclusivo dominio de
la teologia. Reconozcamos asimismo que los innu-
merables volimenes—gran parte de los cuales han
permanecido inéditos—en que ha consignado sus
controversias, dan testimonio de una pasmosa acti-
vidad del espiritu en circunstancias en que éste ape-
nas si era alentado. Hablar a cuenta de esto de un
largo sopor del pensamiento es contrario a la ver-
dad: la escoldstica, después del afio 1000, fué un

despertar.

# & %

En el Occidente, la religién de la Iglesia romana,
hasta el siglo XVI, di6 cuenta de todas las here-
jlas, de todos los cismas; fué preciso que la ense-
fianza de la filosofia se acomodase a ella, tanto mas
cuanto que era practicada exclusivamente por hom-
bres de iglesia, clérigos. Pero acomodarse no es
constituirse en esclavo. Se dice demasiado féicilmen-
te que la filosofia escolistica fué sierva (en latin,
ancilla) de la teologia; sierva, si se quiere, pero a
la cual dejaba su sefiora bastante ocio y libertad.
Lo cierto es que la labor esencial de la filosofia es-
colastica consistié en conciliar el ejercicio de la ra-
z6n con las ensefianzas dogmaticas de la Iglesia, a
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las cuales, naturalmente, estaba prohibido tocar, a
lo menos sin infinitas precauciones verbales. «Pue-
des discutir, decia San Bernardo, con tal que em-
pieces por creer sin reservas.» La fe que trata de
comprender: tal fué, a partir de San Agustin, la
férmula de toda investigacion filostfica, Ello no te-
nia nada de sorprendente para espiritus que, educa-
dos en el catolicismo, considerabah a éste como la
verdad absoluta, si no como la verdad total que el
hombre pueda alcanzar, ya que la religién no nos
instruve acerca de todo, y esto era admitido, en-
toneces como ahora, por todo el mundo.

El librepensamiento en el sentido moderno de la
palabra, e incluso el escepticismo, eran rarisimos;
hay algunos ejemplos aislados de uno y otro, sobre
todo en Italia, en los siglos XII y XIII, pero que
apenas si cuentan. Es cosa de preguntarse si hubo
un solo incrédulo probado durante mil anos.

No nos asombremos. ¢ Cémo razonan hoy aque-
llos que no aceptan las ensefianzas de la Iglesia—
hablo de aquellos que tienen derecho a no creer, no
de los ateos y materialistas de mesa de café? Re-
curren a la historia. Hacen la critica de los textos
del Antiguo y del Nuevo Testamento. Demuestran
o creen poder demostrar que esos textos, funda-
mentos de la fe, estin desasistidos de certeza, que
lo que se encuentra en ellos no son verdades, sino
opiniones y leyendas. Ahora bien, en la Edad me-
dia no existe, en absoluto, la ciencia de la crftica
histérica. Se cree en Moisés v en Jestis lo mismo
que en el rey Teseo y que en el emperador Augus-
to; se cree en lo que yace escrito, pero sobre
todo, en aquello que estd escrito en la Biblia.
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Hay (;iue aguardar al siglo XVI y al XVII para
que la eritica, muy timidamente al principio, recla-
me sus derechos.

* ¥ %

La Iglesia estaba tan bien armada, en la Edad
media, que hubiera podido decir a los hombres:
«Creed y ensefad todo lo que yo ensefio; no os me-
tdis a afladir ni a quitar nada a mis lecciones; si
1o, se os pondrd una mordaza en la boca, y hierros
en las manos.»

¢Por qué no ha dicho eso la Iglesia o, si lo ha
dicho, ha sido de tarde en tarde, cuando algo o al-
guien la inquietaba? Por tres razones, sobre todo.
En primer lugar, porque debfa de tener en cuenta
la natural curiosidad de los hombres, a los cuales
no se puede hacer callar como a nifios. Por otra par-
te, sabia que los miés célebres Padres de la Iglesia,
contempordneos de su triunfo sobre el paganismo,
se habfan contradicho a menudo; era preciso, atin
" a costa de argucias, conciliar esas contradicciones,
poner de acuerdo a los doctores. Finalmente, v so-
bre tode, porque hubo siempre, bien en la propia
cristiandad, bien en sus confines, infieles como los
musulmanes y judios, cismiticos como los griegos,
heréticos como los valdenses y albigenses. Habia
que convencer a todas esas gentes de la verdad del
catolicismo, y, como quicra que fuesen rebeldes,
reducirles a la fe por medio del razonamiento, me-
diante ese arte de discutir, heredado de los griegos,
que se llama dialéctica, De dbénde la tendencia, por
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otra parte muy antigua en el cristianismo—pode-
mos hacetla remontar a San Pablo—de demostrar
la religi6n por la razén, pese a lo que ambas ofre-
cen, a primera vista, de contradictorio; mas la prue-
ba de que esa conciliacién, aparente cuando menos,
no es un absurdo, estd en que muchos hombres
verdaderamente superiores han crefdo realizarla, y
que millones de hombres les han crefdo.

¥ o ¥

El acuerdo de la razén y de la religién es una co-
sa; la demostracién de la religibn por la razén es
otra. Los doctores han diferido su parecer acerca
de la eleccién. Al lado de aquellos que, aparte de
la existencia de Dios, quisieron probar mediante
la sola dialéctica la Trinidad, la Encarnacién, la
presencia real de Cristo en la hostia, hubo otros
que llegaron a decir que esas verdades de la fe se
hallaban fuera de la razén, que no habfa lugar a
demostrarlas con razonamientos, que los filGsofos
eran muy audaces al pretender tal, porque, supo-
niendo que lo consiguiesen, (qué mérito quedarfa
a la fe, qué papel a la Tglesia? Hubo, en fin, sabios
que conciliaron entrambas tendencias, y ensefiaron
un término medio: la razén humana, dijeron, pue-
de elevarse hasta el conocimiento de Dios; puede
demostrar que el alma es espiritual, v algunas otras
verdades fundamentales; mas por lo que atafie a lo
demds, para todo aquello que es teologfa especial,
lo finico que la razén puede hacer es disponer al
espiritu humano a que crea en los dogmas y en los
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misterios cuyo depdsito compete a la Iglesia. Las
verdades de la fe son conformes a razén, unas, y
otras superiores a €lla, pero todo aquello que les sea
opuesto no sera verdad. Esta doctrina es la que en-
sefi6 primeramente Hugo de San Victor, y la que
acogié Santo Tomés de Aquino, el Angel de las
Escuelas, de quien se dijo que habfa bautizado a
Aristételes, porque se creyé que lo habia puesto
de acuerdo con la Iglesia. En el siglo XIX, sin-
gularmente a partir de Leén XIIT (187¢), la Igle-
sia romana ha hecho de Santo Tomés su doctor fa-
vorito, y la filosofia que ensefia en sus seminarios
es todavia la de aquél.

¥R ¥

i0Qué es lo que ensefiaba la teologfa catélica de
la Edad media? Aproximadamente lo que puede us-
ted encontrar en su catecismo. A esas ensefianzas
se afiadian las opiniones de los Padres de la Igle-
sia, promovidos al rango de santos, especialmente
San Agustin, San Ambrosio, San Jerénimo, opi-
niones infinitamente respetables, pero que siempre
era licito interpretar, es decir, impugnar con dis-
crecion,

Todo eso esti claro; pero Jqué es lo que ensefia
la razén?

No es tan facil de precisar, (Cémo componer un
catecismo con lo que se lama las luces naturales
del espiritu? La Edad media sali6 del paso invo-
cando la sabiduria antigua, en la escasa medida en
que la conocia. De Platén no habfa mis que dos



dilogos traducidos al latin; pero San Agustin ha-
bia sido el Platén cristiano, y la Edad media po-
sefa su inmensa obra. De Aristételes no tuvo, al
principio, mis que los tratados légicos a que se
daba el nombre de organum, es decir, instrunien-
to, traducidos al latin; después, poco a poco, desde
1210, ¢l resto de sus obras, retraducidas de versip-
nes aribigas o hebraicas, derivadas a su vez de
traducciones siriacas. El texto griego no fué tra-
ducido directamente—aun cuando todavia muy mal
—sino a partir de 1260, cuando casi nadie conocfa
en Occidente el griego. Habia asimismo una vasta
coleccién de escritos misticos vertidos del griego al
latin, atribuidos por una obstinada leyenda, creada
en tiempo de ICarlos €1 Calvo, a San Dionisio Ae-
ropagita, senador ateniense convertido por San Fa-
blo. En realidad, se trata de escritos del siglo V,
inspirados en el cristianismo oriental y en la filo-
sofia de Plotino; a pesar de Abelardo, cuyo escep-
ticismo fué desdeiiado, hubo que aguardar hasta Lo-
renzo Valla y Erasmo para saber que esas medio-
cres elucubraciones, que Alberto Magno crefa ins-
piradas por Dios, no eran obras de un sabio del si-
glo I que hubiese conocido al apéstol Pablo. Na-
turalmente, no todos los clisicos latinos se habfan
perdido; entre los filésofos se leia afin a Cicerén y
sobre todo a Séneca. De momento no hablaré a us-
ted de los comentadores drabes de Aristételes tra-
ducidos al latin, cuya influencia sobre el pensamien-
to de la Edad media fué considerable; quédese para
1una carta ulterior. :

Asf, tenemos, por una parte, la ensefianza de la
Iglesia, fundada en €] Antiguo y Nuevo Testamen-
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10, en las decisiones de los Papas y de los Conci-
lios, los escritos de los Padres: en-una palabra, to-
do ¢l tesoro de la fe; por otra parte, lo que pasaba
por representar el tesoro de la razén humana entre-
gada exclusivamente a sus fuerzas y ain no ilumi-
nada por el cristianismo, pero pressintiéndolo, en
particular, Platén y Aristételes. He aquf lo que se
trataba de conciliar, a la mayor gloria de la re-
ligion.

#* &

Todavia se discute para saber en qué medida se
hallaron en desacuerdo Platén y su discipulo Aris-
toteles. Para la alta Edad media, que conocia mal
a uno y otro, Platén representaba sobre todo el
vuelo del alma hacia lo ideal; Aristételes, el arte de
conducir bien el razonamiento, es decir, la légica.
Habia llevado a su perfeccién el mecanismo del ra-
zonamiento deductivo, el silogismo; este fué, en las
escuelas de la Edad media, uno de los principales
temas de la ensefianza.

Ya sabe usted que la deduccién se opone a la in-
duccidn, que es el método del descubrimiento (t. I,
pig. 119). Esta consiste, en las ciencias de la na-
turaleza, en extraer leyes de la observacién de los
hechos. La induccién apenas si fué ensefiada en la
Edad media, aun cuando fuese necesariamente prac-
ticada por los médicos. Las ciencias de la natura-
leza hicieron escasos progresos, porque la observa-
cién y la experimentacién no gozaron de gran pre-
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dicamento; pero afin hubo otra razén de ese rela-
tivo estancamiento, que ha sido exagerado.

Esa razén es la deplorable influencia: del método
teolégico. :

En teologfa se parte de textos reputados como
infalibles, que son interpretados, en caso de duda,
alegando autores: un San Agustin, un San Jer6ni-
mo, un canon, es decir, una decisién dogmdética de
algiin concilio. Existian enormes colecciones en las
que esas opiniones y decisiones estaban clasifica-
das; se acudia a ellas, considerando los textos co-
mo argumentos, y después se los pesaba.

De la teologia pasé ese método a todas las cien-
cias, que durante mucho tiempo fueron prisioneras
del pasado. Todavia Moliére se burla de los médi-
cos que alegan autores en lugar de aducir obser-
vaciones.

Se burla asimismo de los que creen explicar las
cosas con palabras. (Por qué hace dormir el opio?
Porque posee una «wyirtud adormitivan. Esa virtud
es una cuelidad oculla, y habia centenares de cua-
lidades ocultas de este jaez. Era, como dice Leib-
niz, «tomar la paja de los términos por el grano de
las cosasn. Los escolasticos no habian inventado
€so; lo habian tomado de la escuela de Aristételes,
Si una piedra que soltamos cae a tierra, es, dice
Aristételes, porque participa de la gravedad, Fué
uno de los grandes méritos de Descartes el de ali-
gerar a la ciencia de esas infitiles y perniciosas abs-
tracciones, aun cuando lo haya conseguido no mis
que imperfectamente, ya que todavia hablamos del
color, por ejemplo, como de una cualidad oculta
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que se afiadiese a los cuerpos o los dejase, a la ma-
nera de un duendecillo.

En suma, lo que falté principalmente, salvo es-
casas excepciones, a los filésofos de la Edad me-
dia, fué el gusto y el hibito de la observacién, asi
del mundo exterior como de los fenémenos de la
conciencia, y la posibilidad de substraerse a la ti-
ranica autoridad de los textos escritos.

En mi préxima carta diré a usted algo de los co-
mienzos de la historia de la escoldstica: ya sabe us-
ted ahora de qué se trata, y que es cosa que no ca-

rece de interés.
SR
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XIX

La filosofia Escolastica

(Continuacidn)

Querida Zoe: La escolastica empieza a florecer
hacia el afio 1050, y llega a su apogeo dos siglos
mas tarde. El periodo precedente (500-1000) es el
de la pre-escoldsiica, precedido a su vez por el lla-
mado perfodo patristico (200-300), que es el de los
Padres de la Iglesia. Se da este nombre a los es-
critores cristianos de los siglos II al VI; asi, San
Pablo, muerto hacia 67, no es un Padre de la Igle-
sia, aun cuando todos se hayan inspirado en él.

Aquellos Padres que habian aprendido la filosofia
griega, propendieron a unirla al cristianismo, como
el judio de Alejandria, Filén, en los comienzos de
la era cristiana, habia helenizado v platonizado el
judafsmo (t. I, pig. 171). La nueva labor de sin-
tesis se operd, una vez mas, en Alejandria, donde
Clemente (murié 217) y su discipulo Origenes (mu-
rié 254) constituyeron, en sus lineas generales, la
filosofia religiosa del cristianismo. En cierto senfi-
do, fundaron la escoléstica, puesto que el progra-
ma de Clemente es va el de San Anselmo cuando
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habla de la ascensidn de la fe hacia el conocimien-
to, y Origenes habia compuesto una verdadera
Summa de teologia.

Las doctrinas as{ definidas dejaban, sin embar-
go, abierto el campo a numerosas disputas, que
traté de apaciguar el Concilio de Nicea, reunido
bajo Constantino (325). Si quiere usted conocer al-
gunos detalles acerca de esas controversias, abra el
Orfeo (pig. 381). Lo que aqui nos interesa sobre
todo es que la sabiduria pagana, en visperas de la
derrota del paganismo, se insinud en la nueva re-
ligién. jSegunda victoria del genio helénico sobre
sus vencedores! Ia primera habia sometido a la
Roma pagana, semibérbara todavia, cuando la in-
dependencia politica de Grecia hubo sucumbido ba-
jo sus golpes: Graecia capla ferum victorem cepit.
Entiende usted este latin de Horacio, ¢ verdad?

Los doctores cristianos saben que su religién de-
be mucho a la filosoffa griega, pero se tranguilizan
de anfilogo modo que Filén, alegando que los sa-
bios de Grecia han tomado subrepticios préstamos
de la Biblia judia. San Agustin crevé incluso, pri-
meramente, que Flatén habfa sido discipulo de Je-
remias; después reconocié honradamente que la cro-
nologia se oponia a ello, pero atin asi admitié que la
doctrina de los Profetas habia sido revelada a Pla-
t6n por algtn intérprete.

* ¥ ¥

Este ilustre Padre de la Iglesia latina, Agustin
de Thagasta (354-430), obispo de Hipona, en Afri-



ca, era pagano de nacimiento. Fué sucesivamente
sensualista con los maniqueos, que profesaban una
religidn orinnda de Persia, y escéptico con los
filésofos de la Nueva Academia. La lectura de
Platén, en traduccién latina, le llevd, segtin €l mis-
mo refiere, al cristianismo. Pero Platén le parecib
a menudo oscuro; prefirid los neoplatonicos, Ploti-
no, Porfirio, Jamblico, y es innegable que su pen-
samiento religioso les debe mucho.

Lo que de més original ofrece es la refutacion.del
escepticismo con la observacién de que el hombre,
aungue dude de todo, no puede dudar de su pro-
pio pensamiento. El famoso: «Plenso, luego exis-
ton, de Descartes, estd ahi més que en germen,
casi con todas sus letras. Pero San - Agustin no ha
construfdo un sistema sobre ese precepto; estaba
demasiado preocupado por la teologia.

La dialéctica al servicio de la teologia, que es el
método especulativo de la Edad media, reconoce en
San Agustin a un maestro. Es para él la disciplina
por excelencia, la que ensefia a enseiiar. En la
préctica de ese arte no es desdefiable la filosoffa
pagana, puesto gue muchos Padres latinos e innu-
merables Padres griegos la han invocado ya. Evi-
dentemente, a la autoridad de las Escrituras v a la
de los Padres les corresponde ¢l primer puesto, pero
hay que comprender para creer, asf como hay que
creer para comprender. Nuestra inteligencia sirve
para aprehender mejor lo que es el objeto de la fe,
¥ la fe sirve para hacer aceptar més completamente
lo que la inteligencia entiende. Kstas ideas no se-

* 1én perdidas de vista por los escoldsticos; incluso
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puede decirse que han pasado a ser para ellos re-
glas, vy que han conservado todavia todo su ascen-
diente sobre los filésofos cristianos.

¥ % %

Después de la caida del Imperio de Oceidente
(476), cuando el godo Teodorico reimaba en Ita-
lia, hallamos un filésofo que fué, en ciertos respec-
tos, el altimo filésofo de la antigiiedad y el prime-
ro de los escolisticos. Se llamaba Boethius; nos-
otros le llamamos Boecio.

Ministro de Teodorico, posteriormente caido en
desgracia cerca de él, tradujo al latin los tratados
logicos de Aristételes, que fueron un manual para

“la Edad media, asf como su Melafisica y otras
obras; pero estas filtimas versiones no fueron vuel-
tas a encontrar hasta el siglo XII, para ser utili-
zadas por Santo Tomés. En la prisibn a que fué
arrojado por Teodorico, v de la cual no salié sino
para ser ajusticiado, Boecio escribié la Consolacidn
de lg Filosofa. La Filosoffa, personificada, habla en
prosa y en verso con el cautivo, le ensefia la ines-
tabilidad de las cosas humanas, la necesidad de
buscar la felicidad exclusivamente en la virtud.
Boecio era eristiano, pero nada de ello deja trans-
parecer en su obra, totalmente inspirada por el pen-
samiento estoico y platénico del paganismo. For
otra parte, carece de originalidad, y el historiador
Cibbon exagera cuando califica a la Consolacidn de
wlibro de orow.

El cristianismo de Boecio hay que buscarlo en
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sus escritos teolégicos menores, todavia mas lefdos
en la Edad media que su Consolacidn., Su Tratado
de la Trinidad es un verdadero modelo de diserta-
cibn esocoldstica, con los defectos anticipados de esa
literatura. Puede decirse de él que ha creado a la
vez el vocabulario y el método de la filosofia esco-
lastica.

Después de San Agustin y hasta el triunfo de
Aristételes, Boecio quedé como la mis alta auto-
ridad.

# # &

En medio de las calamidades que siguieron, la
ensefianza se refugié en los monasterios y en los
capitulos de las iglesias catedrales. La teologia de
la Edad media comienza con el anglosajén Beda
(muridé 735), historiador y compilador de geologia,
de cosmografia, de cronologia; su discipulo lg-
berto fundé la Hscuela de York, de la cual salibé
el sajén Alcuino (murié 8o4), jefe de la Escuela
llamada palalina, es (lecir, del Palacio imperial, y
a quien se ha calificado de «primer ministro inte-
lectualy de Carlomagno (se habfan encontrado por
casualidad en Parma). El Tratado de Diwaléctica de
Alcuino se presenta en forma de un didlogo entre
€l emperador y ¢l. Nada de original se encuentra
en esa obra, como tampoco en la voluminosa de
Rabén Maur (muri6 856), discipulo y amigo de
Alcuino, que llevs a Alemania el estudio de la teo-
logfa. En sus 22 libros sobre el Universo ha dado
una especie de enciclopedia birbara del saber de
su tiempo, libro ilegible.
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El clero de Irlanda era entonces el més civili-
zado de occidente. De él provino Juan Escoto, lla-
mado Erigena, es decir irlandés (muerto 882), que
dirigi6 la Escuela de Palacio, en Parfs, en tiempo
de Carlos el Calvo, Este hombre extraordinario, sa-
bia el griego; tradujo al latin los escritos atribui-
dos a Dionisio Aeropagita (v. pig. 11), que habian
sido traidos de Bizancio por una embajada. E] pla-
tonismo medieval ha salido de San Agustin y del
falso Dionisio, como la l6gica aristotélica de la tra-
duccién de Boecio. Juan Escoto escribié, ademas,
iipna gran obra, muy audaz, que poseemos, aun cuan-
do ¢l papa Honorie III (1225) haya prescrito su
destruceion. La idea central, tomada de San Agus-
tin, es la de la identidad de la verdadera religién
v de la verdadera filosofia. Pero la razém, gue es
mis antigua, debe pasar delante de la autoridad de
los Padres. Cierto es que las Escrituras son infali-
bles, pero su interpretacién es libre y acaso sim-
bélica, puesto que el Espiritu Santo, que las ha
dictado, oculta en ellas infinitos significados. Ll
fin supremo de la humanidad comsiste en restaurar
la unidad rota por el pecado original, de lo que
resulta, entre otras miserias, la distincién de Ios
sexos. Al final de los tiempos, el mundo entero
debe volver a Dios, en el cual se fundird el mundo
inteligible después de haber previamente absorhido
al mundo sensible. El propio Jestis ha dado el
eiemplo, puesto que se ha reintegrado en Dios des-
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pués de haberse revestido de un cuerpo glorioso y
asexuado.

i Inaginaciones neoplatiénicas gue acusan tam-
bién la influencia de Origenes! ¢Es Escoto, como
se ha dicho, el primero de los escolasticos, o el l-
timo de los alejandrinos, o, como también se ha
dicho, el primer adversario de la escoléstica, por ha-
ber subordinado tan claramente la fe a la razén?

No hay que olvidar que este pensador quedé ais-
lado, que no fundé Escuela (ya que los escotisias
son discipulos del franciscano Duns Escoto y no
de FEscoto Erfgena). Brilld como un meteoro y
desapareci6 sin dejar huella, hecho casi (inico en la
historia del pensamiento.

¥ % %

Excepeidn hecha de este extrafio genio, el ca-
racter de la ciencia carolingia y de toda la ciencia
hasta el siglo XI, es la receptividad, el tradiciona-
lismo. Se comenta, se hacen extractos, la autori-
dad de los Padres es admitida sin disputa. Apenas
si se aplica la dialéctica a la teologia, reducida a
la explicacién de las Eserituras y a la clasificacién
de las opiniones de los Padres. El méis citado de to-
dos ellos es San Agustin, Carlomagno lo admiraba,
seglin se dice, hasta el extremo de hacerse leer la
voluminosa «Ciudad de Diosy, Después de San
Agustin viene San Gregorio el Magno. Las flores
de los Padres eran agrupadas bajo determinadas r-
bricas; no faltaba quien advirticse ya en ellas con-
tradicciones, Se conoce una Summa o restmen de
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teologia, atribuida a Herico de Auxerre (siglo 1X);
otra, del siglo X, es una serie de extractos en
forma de preguntas y respuestas. Colecciones de
este género han sido compiladas todavia en el siglo
XIII, cuando ya habia Summas y Libros de Sen-
tencias dispuestos con mis método, El pensamien-
to escolastico habia de salir de esas compilaciones,
vivificadas por el estudio de la dialéctica, el dia en
que tuviese el valor de aplicarse a ello. «Esta cien-
cia, decfa Gerberto de Aurillac (el papa Silvestre
II, m. en 1003), ha sido dada por Dios a los hom-
bres para que se sirvan de ella.n Se empled bastan-
te tiempo en convencerse de esta verdad.

Mi préxima carta tratari de los comienzos del
pensamiento esoolastico desde 1050 a 1200, aproxi-
madamente; es decir, desde el despertar del pen-
samiento hasta que entran en escena, casi dirfa que
en batalla, las obras de Aristételes distintas del Or-

ganum, y sus comentarios drabes.
SR,
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XX

La filosofia Escoléstica

(Continuacion)

Querida Zoe: Como usted sabe, poco después del
afno 1000 se produjo una maravillosa floracién del
arte; mas no fué esa la finica. Desde 1050 a 1215,
aproximadamente, jqué grandes especticulos! jLas
Cruzadas (1o93), Gregorio VII (m. en ro85), Ino-
cencio IIT (m. en 1216), la epopeya francesa, San
Francisco, Santo Domingo y las 6rdenes por ellos
fundadas (1208, 1215), que habifan de rejuvenecer
y fortificar el cristianismo ! Evidentemente hay mu-
cho fango en esa piirpura; €l salvajismo de las Cru-
zadas, el saqueo de Constantinopla, la infamia de
las persecuciones contra los herejes del Languedoc;
pero lo que salta a la vista de todo el mundo es que
entonces Europa recobra conciencia de sf misma y
de los altos destinos que le esperan,

La ensefianza de la légica y de la dialéctica cons-
titufa ya entonces, antes de la fundacién de la Uni-
versidad de Parfs, la gloria de las Escuelas pari-
sienses de escoléstica—Escuela Catedral de Notre-
Dame, Escuela Monéstica de Saint-Victor, Escuelas
extendidas por la vertiente norte de la montafia de
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Santa Genoveva. Otras florecian al Norte del Loira,
en la abadia de Bec en Normandia, donde enseiid
Lanfranc (murié ro8g), en Ladén, en Tours, en An-
gers, en Petit-Pont del Sena, sobre todo en Char-
tres, donde sz sucedieron platénicos empapados de
agustinismo, como Gilberfo de la Porée (murié
1154), Thierry de Chartres, Guillermo de Conches.
Esta escuela de Chartres ejercia influencia incluse
en el extranjero: se vid llegar a ella ingleses como
Adelardo de Bath, filésofo errante que sabfa Arabe
y otras mil cosas, y que adoraba a Platén; Juan de
Salisbury (murié r180), que fué un humanista que
se anticipé al humanismo, prendado de Cicerén, y
que, sin impugnar en nada las verdades de la fe,
opuso a las especulaciones sin salida el escepticis-
mo de la nueva Academia.

Cierto aire de libertad, muy tim'do atin, circuld
por entre estos escolasticos de Chartres, con el gus-
to naciente por las ciencias naturales. Adelardo de
Bath protesta contra la autoridad de las cosas es-
critas y sostiene que la razén, que ha sido concedi-
da a todos, debe ser juez universal. «l.a misma au-
toridad de aquellos a quienes se atribuye mucha,
dice, se debe a que se han servido de su razbn.»
Guillermo de Conches escribe: «Los Fadres han ve-
nido antes que nosotros; jmas, con todo, eran hom-
bres In No dird més Pascal,

¥* % R

Dos cuestiones, singularmente, que habian de ac-
tuar todavia en los siguientes siglos, se debatieron
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en el siglo XI y en ¢l XII, La una, concerniente al
uso legitimo de la dialéctica, enzarzd a dialéeticos
y antidialécticos; la otra es la disputal del nomina-
lismo y del realismo.

Empecemos por la primeta, puesto que ya he di-
cho algo de ella (pégina 4). La dialéctica, segfin
multitud de teblogos, es perniciosa cuando aborda
a la teologia sin que la fe se halle previamente ase-
gurada. Asf. Berenguer de Tours (m. en 1088), dib
en la impiedad cuando, haciendo uso de la dialée-
tica, llegé a poner en duda la presencia real de Cris-
to en la hostia. Pedro Damien (m. en 1072), Hugo
de Saint-Victor (m. en 1141), San Bernardo (mu-
ri6 en 1153), quisieron hacer callar a esos indiscretos.
«La filosoffa, dice P. Damien, no proviene de lo
alto: es terrena y diabélica, lleva a la herejia.n Y
San Bernatdo: «Abelardo se esfuerza por destruir
el mérito de la fe; lo ataca todo, se precipita impe-
tuosamente sobre las cosas divinas; no abre los mis-
terios, sino que los desgarra.n Incluso un humanista
como Juan de Salisbury dice que las lenguas de
los fildsofos son antorchas incendiarias, y Hugo
de Saint-Victor se queja de que la teologia no es-
té reservada a los teélogos, y de que ciertas gentes
pretendan ensefiarla sin haberla aprendido. «Es, di-
ce, con los ojos alzados al cielo, edmo hay que ha-
blar a Dios. Saber es creer, creer es amar; esa €s
toda la sabidurfa.n Fn un convento, acaso; pero v
en la vida?

Menos rigurosos, Lanfrane y Anselmo distinguen
entre el bueno y el mal uso de la didéctica. Ellos
mismos se sirven de ella para demostrar lo que creen
saber clertamente por otra parte. Tal es el vicio ori-



-_— 2 —

ginario de la escoldstica. Como ha dicho Leibniz: «Se
busca lo que sc sabe; no se preocupa uno de des-
cubrir verdades, sino de apoyar con razomnes huma-
nas aquellas que plugo a Dios revelarnos.»

La disputa del realismo y del nominalismo es, en
definitiva, prolongacién de la de Platén y Aristéte-
les; fué tanto mdas ardiente, cuanto que las ensefian-
zas dogmidticas de la Iglesia se hallaban interesadas
en ¢lla.

He aqui, compendiosamente, de qué se trata.
Cuando digo: «un hombre, este caballoy, designo
objetos reales; mas si dige «el hombre, €l cahalloy,
es decir, si sustituyo una idea general a un indivi-
duo, si hablo de universales, como se les llama, de
géneros y de especies, la idea que enuncio (tiene,
asi, existencia fuera de mi inteligencia, o s6lo en
esta existe? Los partidarios de la existencia real,
exterior, de los universales, reclamaban a Platén
por suyo y eran denominados réalisias, palabra mal
escogida, ya que el mis idealista de los filésofos an-
tiguos mal hubiera podido llegar a ser patrén del
realismo medieval. Los que sostenfan, con mflti-
ples matices, la doctrina aristotélica de que las ideas
generales son nombres atribuidos a conceptos, aun
cuando dotados de cierta realidad o de una procli-
vidad a realizarse en los objetos individuales, se
Namaban nominalisias, Toda la alta Edad Media,
bajo la influencia del platonismo agustiniano, fué
realista; mas comoquiera que un cristiano ne po-
dia admitir que el mundo de las ideas de Platén se
hallase interpuesto entre el de los individuos y Dios,
se identificd, siguiendo el ejemplo de San Agustin,
ese mundo con el intelecto divino,



Las ideas que residen en la inteligencia divina,
son, segtin San Agustin, las razones inmutables de
las cosas. Esta doctrina es la de Escoto Erigena, asi
como de Santo Tomis; no por eso es mis clara,
Asi atenuado, el realismo no ofrecfa ningtn peli-
gro para la Iglesia, mientras que el nominalismo
era peligroso, porque si se reducian a conceptos del
espiritu realidades afirmadas per el dogma, como
la presencia de Cristo en la hostia, quien tal osase
se convertfa en herético. Berenguer de Tours hizo
a su propia costa la experiencia de ello.

Lejos de que esta magna controversia esté agota-
da, puede decirse con Victor Cousin: «No hay una
sola cuestién, en filosofia, que no contenga ésta: Jto-
do esto no es sino combinacién de nuestro espiri-
tu?, ¢el fundamento de todo esto se halla en la
naturaleza de las cosas?» Vencido en el siglo XTIV,
€l realismo reaparecié con el platonismo en Italia,
en el XV. Si Descartes y Leibniz, Locke y Berke-
ley fueron poderosos nominalistas, Giordano Bru-
no, Spinosa, Schelling, Hegel y otros muchos se
inclinan al realismo, hablan de ideas como de rea-
lidades, abstraccién hecha del cerebro que las pien-
sa. No ha lugar, pues, a burlarse de sus precur-
sores.

#* ¥ %

Dos espiritus eminentes dominan este perfodo:
San Anselino de Aosta, que murié siendo obispo de
Cantorbery, en 1109, v Pedro Abelardo, cuya his-
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toria es una novela (murié en 1142). Empecemos
por San Amnselmo.

Este umagnifico doctor de la Iglesian, como le
Hama Abelardo, fué discipulo de Lanfrane, pero so-
bre todo, a través de los siglos, de San Agustin. El
titulo de una de sus obras: «La fe que trata de com-
prendery (Fidens guaerens intellectum), indica su-
ficientemente el carfcter general de sus escritos.
Anselmo hace su accién de gracias a Dios en estos
términos: «Lo que ya creia por vuestra gracia, lo
comprendo aliora por vuestra iluminacién, hasta tal
punto, que si yo me negase a creerlo, mi inteligen-
cia me obligaria a ello.» Hoy, el racionalista es ge-
neralmente un incrédulo, Anselmo, integramente ra-
cionalista pugsto que todo lo esperaba del ejerci-
cio de la razén, era, por el contrario, un modelo de
piedad.

Vo se hallaba por eso menos lleno de peligros su .
programa racionalista, va que tenfa que llegar un
dia en que la razén se volviese contra la Iglesia, en
lugar de asistirla al modo que un Parlamento dé-
cil ha aliviado a veces al poder absoluto en su la-
bor, sin combatirle.

San Anselmo creyd poder establecer por medio
de la dialéctica: primero, la existencia de Dios; se-
gundo, €l dogma de la Trinidad; tercero, el de la
Encarnacién. Veamos cémo.

1. El argumento mediante ¢l cual prueba An-
selmo la existencia de Dios, se lama onteldgico, pa-
labra tomada del griego y que cquivale a exisfen-
cial, porque, en efecto, de la esencia concluye la
existencia. Refutado, aiin en vida de San Anselmo,
por el monje Gaunilén, y no admitido por Santo



— 20 —

Tomds, el argumento ontolégico fué, sin embargo,
recogido por Descartes, y no perdié su crédito sino
después de la critica en regla que de él hizo Kant.
Por mi parte, recuerdo que a los catorce afios, cuan-
do conoci ese argumento, me parecié completamen-
te irrefutable.

wAteos y creyentes, dice Anselmo, estin de
acuerdo sobre la definicién de Dios: un ser fal que
no quepa concebir nada mds grande. Pero, en cam-.
bio, se hallan en desacuerdo respecto a su existen-
cia. Deduzcamos su existencia de su esencia, es
decir, de la idea que de €l tenemos, v los ateos en-
mudeceran. Ahora bien: comoquiera que Dios es
concebido en calidad de Ser perfecto, y una per-
feceién sin existencia seria imperfecta, Dios existe.n

Trinsito, como usted ve, del concepto a la cosa,
de lo ideal a lo real, de la definicién a su objcto,
desdefiando aquel principio de Aristételes: «Una de--
finicién no implica nunca la existencia del definido.»

Santo Tomis, al impugnar la prueba de San An-
selmo, pretende demostrar a Dios por el hecho de
que toda criatura debe su existencia a otro. Es pre-
ciso detenerse, evidentemente, cuando se remonta
la escala de existencias, en un Ser existente por si,
Pero este es el mismo error que Santo Tomés repro-
cha al razonamiento de Anselmo. (Qué prueba te-
nemos de que nuestra idea del punto fijo en que
debe ser apoyvada la escala se corresponda con una
una realidad?

2.° Para demostrar racionalmente el dogma de la
Trinidad, Anselmo repite, poco més o menos, lo
de 8Ban Agustfn, que habfa escrito: «Hallamos en
el hombre la Trinidad; a saber: la inteligencia, el
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conocimiento y el amorn Y el espiritu humano es
imagen de Dios.

Este razonamiento es tan débil, que la Iglesia no
ha pensado nunca en adoptarlo,

3. El hombre ha pecado contra Dios; ha acu-
mulado infinidad de culpas; para contrapesar tal
masa de deudas, todas las obras humanas son insu-
ficientes: de dénde la necesidad del sacrificio de
Dios hecho hombre, de la Encarnacién y de la Re-
-dencion.

Se llegd a ir més lejos, haciendo observar que el
Divino Sacrificio modificaba hasta tal punto el ba-
lance, que subsistfa un haber inmenso en el activo
de la Iglesia, heredera de Cristo y gerente de los
bienes espirituales de la humanidad. La venta de
indulgencias, de dispensas de afios de Furgatorio,
abusos que habfan de ser una de las causas de la
Reforma, se remonta, pues, indirectamente al so-
fisma de Anselmo. ¢Es necesario refutarlo?

En fin de cuentas, San Anselmo fué un espiritu
vigoroso que se adelanté a su tiempo, porque ese
tiempo repetia las férmulas de San Agustin sin en-
tenderlas, mientras que San Anselmo se impregnd
de su espiritu.

L

Pedro Abelardo (1079-1142), nacié en Pallet, cer-
ca de Nantes, y fué un nifio prodigio. Muy joven,
viajaba ya en busca de disputas filoséficas. «Nunca
un caballero errante, dice Bayle, buscd con mayor
avidez las ocasiones de romper una lanza en honor
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de las damas.n Su maestro fué Guillermo de Cham-
peaux, que murié siendo obispo de Chalons en 1121,
Era realista intransigente; profesé también la doc-
trina de la unidad de sustancia, ulteriormente re-
cogida por Duns Escoto. «La misma sustancia, de-
cia, existe en todos los individuos, pero varia has-
ta el infinito por los accidentesy; opinién que, como
observa Bavle, puede llevar derechamente al pan-
tefsmo.

Abelardo, que impugnaba el realismo, se indis-
puso con su maestro y fué a ensefiar por su cuenta
en Melun, en Paris, y después en Laon, donde co-
nocié a San Anselmo. De regreso a Parfs, donde la
multitud se agolpaba a oir sus lecciones, se alojé
en casa del candénigo Fulberto, que le rogé instru-
vese a su sobrina Elofsa. Esa ensefianza, sobre la
cual poseemos picantes detalles, did un fruto ines-
perado: Elofsa trajo al mundo un hije, gue nacié
en Bretafia, en casa de la hermana de Abelardo,
tomando después Elofsa el hébito de religiosa en el
monasterio de Argenteuil. Los parientes de Elofa in-
fligieron a Abelardo una cruel venganza, de la cual,
sin embargo, no sufri6 su virilidad intelectual. Elof-
sa se refugid en un oratorio que Abelardo habia fun-
dado cerca de Troyes y al cual habfa denominado el
Paracleto, es decir, €l Invocado, el Consolador, de-
signacién del Espiritu Santo en el Evangelio de San
Juan. La donacién de ese oratorio a la abadesa Eloi-
sa fué confirmada por el papa Inocente IIT. La
nueva abadesa se hizo muy popular; los obispos,
seglin se cuenta, la querfan como a hija suya, los
abades como a una hermana, y las gentes del mun«
do como a una madre. Elofsa mantuvo larga corres-
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pondencia epistolar con Abelardo, pidiéndole nor-
mas para regir a sus religiosas, asi como la solucién
de diversos problemas teolégicos. Poseemos esa co-
rrespondencia, mis escoléstica que amorosa, aun
cuando algunas lineas apasionadas de la misma se
hayan hecho célebres. Después de la muerte de Abe-
lardo, con quien Eloisa se habfa negado a casarse,
lo hizo enterrar en €l Paracleto y desed serlo ella
a su lado. «Se cuenta, dice Bayle, un sorprenden-
te milagro ocurrido al abrir el sepulcro para poner
en €l el cuerpo de Elofsa, v fué que Abelardo ten-
di6 los brazos para recibirla y la abrazé estrecha-
mente.n Eloisa murié en 1163. Abelardo dice en
algiin sitio que «no era la fltima de su sexo en:
belleza, mas era la primera en erudicién,y
Volvamos a la vida de Abelardo. Después del es-
céndalo causado por la revelacién de su aventu-
ra, habia vestido el hibito monacal en la abadia de
Saint-Denis, mas fué expulsado de ella porque cen-
suraba demasiado vivamente (itenia derecho a
cllo?) las costumbres de los monjes. Abrazé nueva-
mente su carrera de profesor errante, rodeado siem-
pre de sus discipulos, siempre perseguido por riva-
les cuvos celos despertaba. Por lo demés, tenia len-
gua acerada v duro diente. Denunciado como he-
rético y llevado a presencia de un concilio en Sois-
sons (r1er), fué condenado a arrojar conm sus pro-
pias manos al fuégo un libro que habia compuesto
sobre la Trinidad. Poco después edificé el oratorio
del Paracleto, de que ya he hablado, mas bien pron-
to hubo de alejarse de €l y fué elegido superior de
la abadia de Rhuis, en la di6eesis de Vannes. Nue-
va acusacién de herejfa; nuevo Concilio en Sens



(1140), donde San Bernardo aparecié como acusa-
dor. Condenado, pero en libertad su pérsona, Abe-
lardo hallé un postrer refugio en la abadfa de Clu-
ny. Murié en el priorato de Saint-Marcel del Sao-
na, adonde habia sido enviado por razones de salud.

Combatiendo a la vez el nominalismo y el rea-
lismo extremos, Abelardo ensefié un nominalismo
razonable llamado después concepiualismo, Géne-
ros y especies no son solamente palabras; entre las
palabras y las cosas existe un intermediario que es
el intelecto; él es quien, al contacto de los fendme-
nes, crea los universales y se eleva a la nocién de
sustancia. Afin dié Abelardo otra prueba de espi-
ritu critico, cosa rara en su tiempo, al ser el prime-
ro en negar que los escritos atribufdos a Dionisio
fuesen del senador convertido por San Pablo (véa-
se pag. 11) v que la fundacién de la real abadia de
Saint-Denis (San Dionisio), se debiera a dicho miem-
bro del Aredpago de Atenas. A cuenta de esto, los
monjes de Saint-Denis denunciaron a Atelardo an-
te €l rey de Francia,  como reo de lesa majestad !

Otro mérito de Abelardo: Con anterioridad a é€l,
otros habfan sefialado las contradicciones de los Pa-
dres y de los canones (véase pig. 8); él, con to-
do, fué el primero que compuso una amplisima com-
pilacién de esas contradicciones, titulindola Si y
No, aunque con la laudable intencién de conciliar
las opiniones contradictorias, y no para regocijo de
los incrédulos. ¥ es que Abelardo era un catélico
excelente. «No quiero, decfa, ser un Aristételes,
si para ello he de apartarme de Cristo.n V también:
«No querer conformarse méas que con las verdades
manifiestas, equivale a destruir la Fe y la Esperan-

PiL XIX 3



za, que tienen por objeto las cosas invisibles.» Sin
embargo, San Bernardo decia de él: «Donde suda
sangre y agua parda hacer de Platén un cristiano,
demuestra que él mismo no es ofra cosa que un
pagano.n Hste santo era ficil a la injuria. Lo cier-
to es que Abelardo creyé que Platébn—cuyo lengua-
je, decfa, es preferible al de Moisés—habfa conoci-
do el misterio de la Trinidad, no por haberlo toma-
do de nadie, sino por inspiracién divina. «Lios filé-
sofos, escribia, fueron pagancs por su patria, mas
no todos lo fueron por la fe. Nada puede forzarnos
a dudar de la salvacién de los que siguieron la ley
natural.n Esto, con perdén de San Bernardo, era
1una opinién llena de caridad.

En moral, Abelardo, como mas tarde los docto-
res judios, insistié con razén sobre la suprema im-
portancia de la intencién. Un acto es censurable
Gnicamente cuando es mal intencionado. Verdad de
buen sentido, pero que debe repetirse a menudo pa-
ra que sea creida.

Me resta decir a usted' algunas palabras acerca
de una corriente igualmente originaria de la patristi-
ca; me refiero al misticismo. El mistico es, por su na-
turaleza misma, antidialéclico; cree aprehender la
verdad religiosa directamente, por un impulso del al-
ma que puede tomar la forma del éxtasis. Al gru-
po de estos misticos pertenece San Bernardo, (mu-
ri6 en 1153), €l enemigo de Abelardo. «Mi filosofia,
decia con San Pablo, consiste en conocer a Jesfis cri-
cificado.» Seghin €él, el hombre se eleva hasta Dios
por tres grades: humildad, compasién, fervor. Los
misticos més influyentes fueron los candénigos agus-
tinos de Saint-Victor, lamados wvicforines: Hugo
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(murié en 1141), Ricardo (murié en 1173), inspi-
rados todos ellos en San Agustin. Hugo fué disci-
pulo de Abelardo, pero no le siguié en todo: reco-
nocié que las verdades de la fe se hallan, en parte,
por cima de la razén, doctrina que, con Santo To-
més, ha pasado a ser la de la Iglesia. Volveré, por
lo demés, sobre este movimiento mistico, para ha-

blar a usted de &l con menos brevedad.
SR,
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La filosofia Escolastica

(Continuacion)

Querida Zoe: El gran acontecimiento intelectual
del siglo XIII, edad de oro de la escolastica, fué
la introduccién en las Escuelas, y en particular en
la Universidad de Paris, desde el afio 1230, apro-
ximadamente, de los escritos de Aristételes dife-
rentes de su logica—fisica, metafisica, politica, his-
toria de los animales—, asf como de sabios comen-
tarios, drabes y judfos de esas obras.

Esta enorme aportacién de ideas y de hechos, ra-
dicalmente ajenos hasta entonces a la ensefianza cris-
tiana, hubiera podido producir en los espiritus una
sacudida comparable a la que resulté del humanis-
mo en el siglo XV; dos dominicanos evitaron a
la Iglesia esa prueba, acomodando a Aristételes a
la religién, eristianizando la ciencia griega.

Para formarse una idea clara de esta interesante
historia, es preciso preguntarse:

1.° Qué era entonces la Universidad de Parfs;

2.° Cuéles fueron sus relaciones con las érdencs
religiosas dominicana y franciscana;



3. Cémo se propagaron Jas grandes obras de
Aristételes y de sus comentadores, hasta entonces
* desconocidas;

4. Cémo fueron acogidas por la autoridad ecle-
sifstica y salvadas, bien de una proscripcion com-
pleta, bien de la mutilacién.

L

El apogeo de la escolistica es el de la Universi-
dad de Parfs, en particular de su Facultad de Teo-
logia, més importante que la de las Siete Artes li-
berales, cuya reputacién data de la ensefianza de
Abelardo (r1o2-1136). Bajo el patronato directo de
los papas, la Universidad se organizé a partir de
1208; pero el nombre de Universitas Parisiensis no
apareci$ sino hacia 1260. El papado vié en ella un
instrumento de imperio sobre toda la cristiandad,
y le prodigé sus favores, Desde 1242, todos los maes-
tros de la Universidad de Paris tuvieron el de-
recho de ensefiar en cualquier parte sin sufrir exa-
menes. El papa Alejandro IV llama a la Univer-
sidad de Paris «el sol radiante que extiende por el
mundo la luz de la pura doctrina; el cuerpo de don-
de nace la moble raza de los doctores que iluminan
a la cristiandady,

La Universidad de Bolonia, algo mds antigua, se
habia especializado en el estudio del derecho; la
de Oxford, un poco mds reciente, ocupéibase prefe-
rentemente de matemiticas y ciencias naturales. El
papado se interesaba menos por ella. Adonde aflufan
los estudiantes ingleses, italianos y franceses que



querfan aprender la teologfa escolastica, era a Paris.

Para alojar a ese pueblo de estudiantes y de
maesttos, las érdenes religiosas tenfan casas como
las de la calle de Saint-Jacques, en Paris, pertene-
cientes a los dominicanos, a quienes, en consecuen-
cia, se llamaba «los jacobinosh. Para los clérigos se-
culares, €s decir, para los que no eran monjes, ha-
cfan falta hospicios o posadas. Desde principios del
siglo XIII, unos y otras fueron fundados gracias a
la caridad de los particulares. Més tarde, un cape-
1l4n, de San Luis, Roberto Sorbén, tuvo la idea de
imitar la poderosa organizacién de las Ordenes,
creando un establecimiento reservado a los seglares,
que fué la Sorbona (1250). Este ejemplo fué fe-
lizmente seguido; asf nacieron las comunidades de-
nominadas Celegios. Desde 1200 a 1550 fueron fun-
dados en la Universidad de Paris cincuenta Co-
legios.

L

Las Ordenes mendicantes de franciscanos y do-
minicos, nacidas de San Francisco y de Santo Do-
mingo, datan de 1208 y 1215, respectivamente. Eran
una doble milicia al servicio directo del papado,
que, a partir de 1228, introdujo maestros dominica-
nos en la Universidad de Parfs. Los clérigos secu-
lares hallaron que los monjes resultaban demasia-
do invasores en todos los dominios, predicacién,
confesién, ensefianza; se formé una cdbala dirigida
por Guillermo de Saint-Amour, maestro de la Uni-
versidad de Parfs, para excluir de la ensefianza a
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los frailes. Estos, defendidos por el dominicano To-
més y por el franciscano Buenaventura, lograron
del papa la victoria (1256); mas esta ardiente lu-
cha dejé fermentos de odio que habian de dar amar-
gos frutos.

O R

En las postrimerias de la antigiiedad, Aristéte-
les es poco conocido en Occidente; San Agustin di-
ce que su filosoffa estd pasada de moda. Los Padres
de la Iglesia griega lo lefan, y vieron que su voca-
bulario abstracto podia ser aplicado al dogma cris-
tiano. Su doctrina fué ensefiada especialmente en
Atenas v en las grandes Escuelas de Siria, en An-
tioquia y en Edesa, donde Aristételes fué traduci-
do al sirio. Sobrevino la invasién musulmana (638).
Los 4rabes deseaban conocer la ciencia griega; Aris-
tételes, entre otros autores paganos, fué traducide
del sirio a la lengua de los invasores, y ampliamente
comentado. Asi nacié el aristotelismo 4arabe, que
pasé a Hspafia cuando los musulmanes conquista-
ron este pais (7rz). Espafia fué entonces la dnica
regién de Europa en que la cristiandad se halla-
se en contacto con el Islam, circunstancia de que Es-
paiia sacd partide. Cuando Toledo fué reconguista-
do por los cristianos, se formé en la ciudad impe-
rial una oficina de traductores cristianos y judios
que pusieron en latin las traducciones arabigas de
Aristételes y vendieron numerosos ejemplares de
ellas. Abelardo se quejaba de no conocer todavia la
fisica ni la metafisica de Aristételes; mas ya desde
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fines del siglo XII, se empezaron a leer en Occidente
las obras de Aristételes glosadas por Averroes, asf
como los escritos de los neoplaténicos Arabes: Al-
farabi, Avicena, Al Gazali, de quienes hablaré a
usted méis detalladamente en otra ocasién.

El Aristoteles asi introducido méas alla de los Pi-
rineos distaba mucho de ser puro; no sélo los tex-
tos eran incorrectos y entreverados de interpola-
ciones informadas por €l espiritu de Plotino, sine
que algunas obras neoplaténicas circulaban bajo el
manto de Aristételes y no eran las menos leidas.
Los comentadores aribigos del maestro, traducidos
a su vez, fueron tanto mas estimados cuanto que
eran més claros. El mds reciente v més sabio de
ellos, Avetroes (muri6 en 1198), ejercié una influen-
cia que habfa de prolongarse durante cinco siglos
y sobre la cual tendré que volver.

Hacia 1220, el campo de la filosofia se hallaba
limitado todavia a la 16gica y al problema de los
universales (pég. 26). Casi stibitamente, ese campo
se vi6 ampliado, gracias a las traducciones llegadas
de Espafia, hasta los confines del pensamiento y de
la ciencia helénicos, Aristételes, que habfa sido ya
el educador de los alejandrines, de los sirios, de
los drabes, de los judios de Espaiia, pas6é a secrlo
de la Edad media occidental. Consiguientemente,
jcon qué curiosidad fué reecibido! Platén, por me-
dio de San Agustin, habia podido servir para las
especulaciones sobre Dios v sobre el alma; pero so-
lamente Arist6teles podfa llegar a ser autoridad en
el terreno de las ciencias naturales, que por fin se
decidian a abordar los hombres.

Naturalmente la influencia del nuevo Aristdte-



les no anulé en modo alguno la de San Agustin,
y lo que ocurrié fué que prosignié la lucha entre
Platén y Aristételes. Podria sorprendernos que la
Iglesia no haya tomado partido decididamente por
Platén. Pero en primer lugar no se posefan sus obras
completas, que los bizantinos guardaban para si, ¥
que los 4rabes no habian traducidoe; y, por otra par-
te, Aristételes ofreefa cualidades de primer orden
para la ensefianza, sin contar con que, sobre todo,
y en fin de cuentas, los escritos platénicos favore-
cian la teorfa de las emanaciones (v. t. I, pdg. 174)
y la de las revelaciones particulares, que podian
poner en peligro el magisierio o monopolio doctri-
nal de la Iglesia. Por lo demés, imposible hacer
nada contra la difusién de unos manuscritos gue
querian leer todos los que sabian hacerlo, | Imagi-
nese usted una isla poblada por gentes que sélo po-
sevesen libros piadosos, poemas, novelas y tratados
de Ldbgica, si, de pronto, se introdujese entre ellos
el ugran Laroussey ! En vano se prohibirfa su Iec-
tura; todos los islefios se precipitarian sobre el nue-
vo libro.

* % ¥

Leido de cerca y de buena fe, Aristételes niega
la Providencia, la creacién del mundo, las penas y
recompensas futuras, la inmortalidad del mundo.
Era, por consiguiente, desde el punto de vista cris-
tiano, un autor sospechoso. No tardaron en perca-
tarse de ¢llo -las altas esferas. Desde 1210 se prohi~
bi6é a la Universidad de Parfs toda interpretacion



de los libros de Aristiteles, no siendo de la Ldgi-
ca. Esta prohibicién fué renovada en 1215, en 1231,
en 1263, pero no més que por formula, ya que, des-
de 1255, Aristételes era leido en todas partes. El
papa Gregorio IX pensé6 en hacer corregir su texto
por una comisién que no llegé a hacerlo. Entonces
dos dominicos, Alberto y Tomés, a quienes estaba
prohibida por sus superiores la lectura de Aristdte-
les, hallaron su equivalente en la summa de Ale-
jandro de Hales (v. pig. 44), cuya lectura les en-
tusiasmé hasta el extremo de determinarles en re-
hacer dicha obra para uso de los cristianos. Bien
pronto relataré a usted como lo consiguieron (1260-
1280) . :

Pese a cierta resistencia, Aristoteles, en la se-
gunda parte del siglo XIII y hasta el XVI, doemind
por completo la ensefianza escolistica. Era venera-
do poco menos que como un Padre de la Iglesia;
se le llamaba el Fildsofo, simplemente. En 1361, la
autoridad del papade impuso a los candidatos a la
licenciatura en artes las mismas obras que antes ha-
bian sido vedadas. Se habia prohibido la lectura de
Aristételes; ahora se prohibfa contradecirle. Toda-
via hacia 1550, como el sabio Ramus, recibido de
licenciade en artes, hubiese osado criticar la Ldgi-
ca de Aristételes, una sentencia real le declaré te-
merario, arrogante, imprudente, ignorante, maldi-
ciente y embustero; un recurso presentado al rey
exigié que Ramus fuese enviado a galeras. All,
por lo demds, se hubiera hallado mis seguro que
en Paris, donde fué victima de la matanza de San
Bartolomé (1572). El culto a Aristételes no se de-
bilité hasta el siglo XVII, al igual que el de otros
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antiguos, S6lo entonces pudo leer Carlos Perrault
en la Academia francesa—no sin escéndalo, por lo
deméis—, en 1678, estos versos:

Platon, qui fut divin du temps de nos aieux,
Commence i devenir quelquefoix ennuyeux;
Chacun sait le décri du fameux Aristote,

En physique moins sfir qu’en histoire Hérodote.

(Platén, que fué divino en tiempos de nuestros
abuelos, empieza a resultar aburride a ratos. Todo
€] mundo sabe el descrédito del famoso Aristoteles,
menos seguro en fisica que Herddoto en la historia. )

Pero, mientras tanto, Descartes habia aparecido,
v la escoldstica se habfa eclipsado.

® F %R

El franciscano Alejandro de Hales (del condado
de Glocester; murid en r245), y €l obispo de Paris,
Guillermo de Auvernia, conocieron las obras de
Aristételes v muchas de las de sus comentaristas
4rabes. Guillermo, segfin se dice, fué el primerq
que leyé a Averroes, Sus enormes obras cayeron en
el olvido. Baste con decir que estos dos maestros
fueron reglistas, moderado el primero, intransigen-
te ¢l segundo. Alejandro defendié contra Avicena
la libertad divina, que habfa sido puesta en peligro
por la teorfa de que los actos de la voluntad de Dios
proceden mnecesariamente de su conocimiento. De
esta manera abrié el camino a Duns Iscoto (v. pi-
gina 62) y prepard la larga disputa entre tomistas
v escotistas.
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Los dos dominicos Alberto y Tomds trabaron co-
nocimiento con Aristételes, como ya queda dicho,
en la Summa de Alejandro de Hales; de ahf salié
el Aristételes cristianizado del siglo XIIIL.

Alberto, llamado el Grande, o Magno, dominico
alemén, ensefi6 en Paris v en Colonia (1193-1280).
Se le atribuyé una falsa reputacién de mago; los
libros de magia que todavia circulan bajo su nom-
bre no son suyos. Pero fué el primer escoléstico que
sacé partido de Aristételes para exponer en con-
junto las ciencias naturales y despertar respecto de
ellas una curiosidad largo tiempo adormecida, Vo-
liimenes enteros de su inmensa obra (j21 volime-
nes en folio!) estin consagrados a los minerales,
a las plantas, a los animales, al hombre, wconside-
rados no va como vestigios o como imagenes de
Dios, sino como realidades interesantes por si mrs
mas,

Su obra es esencialmente una enciclopedia, desti-
nada a iniciar a los cristianos de Occidente en el co-
nocimiento pleno de Aristételes v de sus comenta-
ristas frabes. Esti dividida en tantos libros como
la de Aristételes, con los mismes titulos, y acom-
paiiada de suplementos para aquellas materias que
no traté Aristételes. El espiritu es agustiniano, pero
los materiales—mal desbastados, por lo demfs—,
son paganos. Alberto no disponia més que del tex-
to 4rabe de Arist6teles, interpolado e inexacto; por
otra parte, poseia escaso talento literario, y com-
ponfa mal. El servicio que ha prestado no es por eso
menos inapreciable. Un librepensador, mi venerado
amigo Haurean, decia de él: «El resultado de los
trabajos de Alberto ha sido nada menos que una
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revolucién., Eso resume todos los titulos que le asis-
ten para merecer la gloria.n

Alberto, al ampliar el dominio de la ciencia, dis-
minuyé ¢l de lateologia. «Cuando se encuentran
en desacuerdo, escribfa, creemos a Agustin més que
a los filésofos, en lo que atafie a la fe y a las cos-
tumbres; pero si se trata de medicina, mejor creo
a Hipberates y a Galeno; si se trata de fisica, creo
a Aristételes.n Lo cual es un paso hacia la tesis de
Galileo en presencia del tribunal de la Inquisicién.

Los adversarios de Alberto le llamaron el «Mico
de Aristételesy, cosa que no es exacta, ya que Al-
berto no carecla de critica. Supo sustraerse a la se-
duccién de Averroes, y escribié contra él; no sacri-
fic6 San Agustin a Aristételes. En la disputa en-
tre realismo y nominalismo, siguié un camino in-
termedio, admitiendo un univérsal primordial que
localiza en Dios, ¥ que, segfin €él, no es una cosa,
aun cuando sea todas las cosas. No digo que eso sea
claro, pero s{ bastante nuevo e ingenioso.

E S

He aqui, ahora, al principe de la escoléistica, uno
de los més podenosos espiritus de la Edad media:
Santo Tomis de Aquine (1227-1274).

Noble de Aquino, en Sicilia, Tomés guiso ser do-
minico, a pesar de su familia, que llegé incluso a
hacer intervenir a una cortesana para hacerle apar-
tarse de la vida monéstica; pero el casto joven se
armé de un garrote y puso en fuga a la tentadora.
Fué discipulo, en Colonia y en Parfs, de Alberto



Magno, que le sobrevivid; ensefié en Faris, donde
tuvo-amistad con el rey San Luis, y murié durante
un viaje, a los cuarenta y siete afios. La edicién
parisiense de sus obras comprende 23 voltmenes
en folio.

Cuando afin era estudiante, sus camaradas le lla-
maban «el gran buey mudo de Siecilian. «Es un
buey, decia Alberto, cuyos mugidos pasmarin al
mundo.» En el siglo XV se adopté la costumbre
de llamarle «El Angel de la Hscuelan, Doctor an-

~ gelicus, apodo que parece extrafio al que lee su la-

tin 4rido y de aspecto matemitico. Pero aquel aus-

tero trabajador no tenfa un alma 4rida de pedante.

~ Este logico era un mistico, un visionario a ratos;

otros misticos que no eran logicos se nutrieron de

€l. Todos los dias, antes de ponerse a trabajar, se

hacfa leer algiin libro edificante; la devocién le pre-

paraba para el trabajo, estoy por decir que para la
labranza. Era 4ngel antes de ser buey.

A diferencia de su maestro Alberto, Tomas no
es un compilador, sino un constructor; se le ha
comparado—tan imponente es el aspecto de sus
obras—, a pesar del niimero infinito de los detalles,
a los arguitectos de las catedrales goéticas de su
tiempo. No pretende abarcar todo el dominio del
saber humano, sino finicamente la teologia y la filo-
soffa, Esta tiene su dominio peculiar; no debe usur-
par nada a su vecina, sino disponer el espiritu hu-
mano para recibir las verdades reveladas, insistien<
do sobre las analogins que presentan con las de la
razén. Con esto nos hallamos a considerable distan-
cia del racionalismo intemperante de San Anselmo
(pigina 27).
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La teologia de Santo Tomdés es la que profesa vo-
davia la Iglesia; su filosofia es esencialmente la de
Aristételes considerada como expresién de la razdn
natural y conciliada con el cristianismo. Tomés ha-
bia hecho traducir a Aristételes del griego para po-
seer un texto més fiel de sus obras, libre del «blan-
queo Arabeyn; no desdefia a los comentaristas fra-
bes, pero sabe que el mdis sabio de ¢llos, Avernoes,
es un enemigo de la fe. Un cuadro de Benozzo Goz-
zoli, en el Louvre, el Triunfo de Santo Tomds, re-
presenta al gran doctor aplastando a Averroes. To-
mis hall6 méis que aprovechar en el mejor repre-
sentante de la escoldstica judia, Moisés Maimoni-
des, autor de la Gufa de los Exiraviados, al cual de-
be realmente no poco.

Pero Tomés no se esclavizd a nada, salvo al dog-
ma, que es para €l la verdad suprema. «La finalidad
de la filosoffa, dice, no consiste en saber lo que los
hombres han pensado, sino cuil es la verdad de
las cosas.n Y también: «Si el maestro resuelve la
cuestibn alegando finicamente autoridades, el dis-
cipulo quedard sin duda convencido de que es asf,
pero no adquirird ciencia ni inteligencia y se retira-
14 con el espiritu vacfo.n En otros lugares Tomis
se queja de aquellos que filosofan sin poner los ojos
en ¢l Evangelio, que recitan las opiniones de Aris-
tételes, contradiciendo, sin decirlo, las opiniones
de la fe, porque promover dudas sin resolverlas
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equivale a traicionar la verdad. Esto, como veré
usted més adelante (pdg. 55) iba contra los ave-
rrofstas latinos.

Tomé4s ha escrito dos Summas o exposiciones de
doctrinas: la Summa contra los Gentiles, destinada
principalmente a la conversion de los moros de Es-
pafia, v la Summa de Teologia. FEsta tltima ocupo
los nueve afios postreéros de su vida y quedd sin
acabar. Comprende tres grandes divisiones: 1.° Tra-
tado de Dios y de lo que de El depende; 2.° Trata-
do de las facultades del hombre, de la moral y de
la gracia; 3.° Tratado de Jests, de la Redencién y
de los Sacramentos. La filosoffa, particularmente la
psicologia v la metafisica, figura en las dos prime.
ras partes. En esa vasta obra, que ha sido traduci-
da al francés, se encuentra respuesta a cerca de tres
mil preguntas y a unas diez mil objeciones, porgue
el método es el de la ensefianza escoldstica, en que
la discusién era lo esencial: la refutacién de los
errores obliga a exponerlos antes, lo cual, como
Renan, después de otros, experimentd, no deja de
ofrecer peligros para la fe de los clérigos.

Dios.—Aristételes distinguia la esencin de una
cosa (lo que la cosa es) de su existencia (la cosa
ées o no es?), Asi se puede saber lo que es un fé-
nix, sin saber si es que existe un fénix; la definicién
no implica la existencia del definido. De acuerdo,
dice Santo Tomés, pero no cuando se trata de Dios;
en El existencia y esencia van unidas, mientras
que, en la criatura, esencia v existencia no se impli-
can. Tal es el fundamento de la metafisica de San-
to Tomis. No cabe nada miés frigil, ya que es un
retorno indirecto a la tesis de San Anselmo, no

Fil. XIX 4
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obstante haberse negado Santo Tomas a admitirla
(pagina 28).

La prueba de la existencia de Dios que Tomés
prefiere es la llamada del primer motor; ya he indi-
cado a usted la debilidad de esa prueba.

Los Universales,—Abandonando por completo el
realismo, que habfa sido punto menos que articu-
lo de fe en la alta Edad media, se adhiere al con-
ceptualismo de Abelardo, en lo cual no hemos de
contradecirle (pag. 31). :

El alma y el cuerpo.—Tomis admite naturalmen-
te que el hombre se compone de cuerpo y alma,
pero no que sean dos sustancias distintas; no hay
dualismo en ellos, sino unidad. El cuerpo es al al-
ma lo que la materia amorfa es a la forma que esa
materia asume: lo que lo determinado es a lo deter-
minante. El alma es, pues—tal era la opinién de
Aristételes—, la forma sustancial del cuérpo, Por
la muerte, €l alma se desprende del cuerpo; seria
entonces muy, desgraciada si no fuese reconfortada
por la visidn beatifica (no preecisada, como es natu-
ral) hasta el juicio final en que recuperard su cuer-
po. Asi se justifican la dignidad del cuerpo huma-
1o, la condenacién proyectada sobre la impureza,
asi como los limites impuestos al ascetismo e in-
cluso al misticismo. Porque es que Tomés no sélo
pone limites a la razén, sino también a los impul-
sos del alma que, indisolublemente ligada al cuer-
po, no puede unirse a la divinidad ni gozar de su
vision antes de la muerte.

La armonfa del espiritu’ v del cuerpo, la influen-
cia de uno sobre otro, se explican igualmente, Mien.
tras que el dualismo suprime el puente entre el
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mundo interior y €l mundo exterior, Tomés lo con-
serva; en tanto que forma del cuerpo, el alma cons-
cientel es ella misma en el mundo exterior y pue-
de tener conocimiento inmediato de ese mundo por
medio de los sentidos.

i Oué cantidad de buen sentido hay en Tomis!
i Qué habil es! No resumo su doctrina sin admirar-
le; y sin embargo, apenas si le he dicho a usted
una exigua parte de ella.

S L

El efecto de estas lecciones sobre el mundo errs-
tiano fué inmenso. Verdad es que una cébala pa-
risién de que més adelante hablaré a usted hizo
condenar en 1277 algunas proposiciones tomistas;
pero el papado se negd a suscribirlas, y después de
la canonizacién de Tomés (1323), la condenacién
fué anulada por un nuevo obispo de Paris. A par-
tir del 6 de mayo de 1312, €l Concilio de Viena ha-
bia adoptado la teoria de Santo Tomés sobre el al-
ma racional considerada como forma sustancial del
cuerpo, El Concilio de Trento (1545) hizo poner en
los altares la Suinma de Santo Tomés al lado de la
Biblia. El Concilio Vaticano (1870) adopté sus opi-
niones sobre la «demostrabilidady de los predmbulos
de la fe y la vindemostrabilidad» de los misterios
revelados. Le6n XIII, Pfo X, Benedicto XV, pro-
clamaron la perfecta adecuacién del tomismo al
dogma cristiano, y Leén XIII, en una Encliclica
especial, prescribié su estudio como fuente de toda
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sana filosoffa (4 de agosto de 1879). Finalmente,
Pio X, en su Enciclica contra los modernistas (8
de septiembre de 1907), ha estigmatizado como ta-
ra del modernismo la aversiéon contra el método es-
coléstico, el de Santo Tomis.

Y, con todo, ese método de aristotelismo cristia-
1o viene a ser como la conciliacién del agua y del
fuego, de la ciencia de la naturaleza con la Reve-
lacién. Pero eso mismo prueba el genio de Saiito
Tomés, ya que no su sentido de los profundos anta-
gonismos que hacen dificiles no pocas tentativas de
apaciguamiento. Evidentemente, Santo Tomis no
ha puesto fin a la larga guerra que la razém sostie-
ne contra la fe; pero, en cambio, ha dado armas a
la fe sin humillar a la razén. ; Cémo no agradecér-
selo?

Santo Tomés ha sido siempre estimado entre los
laicos. Descartes y Leibnitz hablan de él con res-
peto. Voltaire no le reprocha, en suma, sino que
esté demasiado seguro de lo que ensefia y que no
lo ensefie con suficiente claridad. El pasaje es en-
cantador; va usted a verlo:

«Santo Tomdés nos dice que Dios es un puro ac-
to, una forma que no fiene género ni predicado;
que es la naturaleza y el agente, que existe esen-
cialmente, participativamente y nuncupativamente,
Cuando los dominicos fueron dueiios de la Inqui-
sicibn, hubieran hecho quemar al hombre que hu-
biese negado esas bellas cosas; yo no las hubiera
negado, pero no las habria entendido.n

Y, en otra parte, en el delicioso pcema Los Sis<
temas, en que ¢l Padre Eterno invita a los doctores
a que le expongan lo que piensan de El:



I1 dit: Thomas se leéve A Pauguste parole,
Thomas le Jacobin, 1’Ange de notre Ecole,
Qui de cent arguments se tira toujours bien,
Et répondit A tout, sans se douter de rien.
aVous étes, lui dit-il, ’existance et l’essence,
Simple avec attributs, acte pur et sustance,
Dans le Temps, hors du Temps, fin, principe et

[milieu,

Toujours présent partout, sans étre en ancun leun.
L’Eternel & ces mots qu'un bachelier admire,
Dit: «Courage, Thomas In et se mit A sourire.

(Dijo: Tomads, al oir la angusta palabra, se levan-
ta; Tomés el Jacobino, el Angel de nuestra Escue-
la, que sali¢ siempre victorioso de cien argumentos
v respondié a todo sin vacilacién alguna: «Sois, le
dijo, la existencia y la esencia simple con atribu-
tos, acto puro y sustancia, presente siempre en to-
das partes sin que os halléis en ningfin lugar.n El
Fterno, ante estas palabras que un bachiller admi-
ra, dijo: «j Animo, Tomis n, y sonrib.)

Aquf tiene usted finalmente unas lineas de un
buen filésofo de nuestro tiempe, que era a la vez
un hombre de bien, Gabriel Séailles:

«Admiro a Santo Tomés; los que creen que es-
coldstica es sinénimo de confusién y de oscuridad,
no le conocen. Pero si discute con los demés, no
discute nunca consigo mismo. Es el triunfo del dog-
matismo. Su filosoffa no es la filosoffa: es la de
Aristételes. Mucho me temo que el tomismo esté
condenado a no pasar de ser una filosoffa de semi-
nario. Resuelve todas las cuestiones, pero suponien-
do todos los principios de que necesita para resol-
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verlas. Poseemos la verdad atin antes de naberla
buscado... Las pruebas de Santo Tomés no son las
mfis de las veces sino corolarios de una filosoffa
sobreentendida y aceptada de antemano.n

Ya he dicho a usted (pig. 25) que ese es el vi-
cio de toda la escolistica; pero no lo he dicho tan

bien como Séailles.
lS‘o R.
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La filosofia Escolastica

(Continuacidn)

Querida Zoe: El Aristételes rectificado y purifica-
do no era del gusto de todo el mundo; habfa en Pa-
ris disidentes inspirados en Averroes, gue querian
su Aristoteles sin afeites, interpretado al pie de la
letra. Esa gente llegaba naturalmente a pensar:

1.° Que Dios es la causa final del mundo, no su
causa eficiente; por ende, no ha habido Creacidn;

2. Que el mundo y las especies son eternos,
con la misma consecuencia;

3.° Que un intelecto finico es comiin a la huma-
nidad, que una sola alma anima diferentes cuer-
pos; por consiguiente, no hay supervivencia per-
sonal, no hay recompensas ni penas de ultratumba.

Claro estd que nadie enseiid semejante cosa; hu-
biera sido demasiado arriesgado. Pero hubo un ave-
rrofsmo moderado y cauteloso, del cual T'omis, con
posterioridad a Alberto, se preocupé vivamente.
Atribufase dicha doctrina a un sabio maestro pa-
risién, Siger o Sigerio de Brabante. No decia que
hubiese dos verdades diferentes, sino que las ver-
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dades de la fe, preferibles siempre a cualesquiera
otras, se hallaban a menudo en desacuerdo con las
enscianzas del Filésofo. Revelar tal desacuerdo sin
darle solucién, le parecia a Tomas un abandono de
la verdad. Asi, hizo condenar a Sigerio en 1270; pero
el honrado intérprete de Aristételes parece haberse
retractado, ya que conservd su céitedra de Paris y
su influencia, tanto mayor ésta cuanto que Tomaés
hubo de abandonar Parfs en 1274 y murié en ese
mismo afio.

Poco se ha publicado de Sigerio; pero hay una
bellisima frase suya por la cual debe clasificirsele
entre los doctores del deferminismo., Esta teoria,
que no es la misma cosa que el fatalismo, muestra
los que llamamos nuestros actos libres bajo la do-
ble dependencia de sus motivos y de nuestro carfc-
ter, a lo cual se opone frecuentemente que, en tat
icaso, toda amonestacién, todo castigo, serfan in-
justos e indtiles. «Persuasiones y castigos, decfa
Sigerio, son los obsticulos o los medicamentos des-
tinados a impedir la accién de las causas gue arras-
tran al hombre al mal.» Medite usted sobre esto;
es justisimo. Si la Edad media hubiera sabido que
la pena debe apuntar a corregir al delincuente y ser
administrada a manera de remedio, no de venganza,
no hubiera quemado vivos a tantos herejes, culpa-
bles exclusivamente de no pensar como su parroco.

oo R

Los clérigos seculares de Parfs, irritades todavia
por la victoria de los dominicos en el asunto de



Saint-Amour (pag. 39), urdieron una cébala para
desacreditar a la vez a Sigerio y a Tomés. Su jefe,
Esteban Tampier, obispo de Parfs, publicé una se-
rie de proposiciones tachadas de aveérrofstas, nine
guna de las cuales estaba tomada de los libros de
Sigerio ni de Tomds; pero algunas—las menos im-
portantes—de ellas, apuntaban a las ensefanzas del
ultimo (1277

Entre esas proposiciones hay cosas «enormesy
que sin duda sbélo habfan sido enunciadas en con-
versaciones de taberna, entre estudiantes, y recogi-
das por los espias del episcopado; por ejemplo:

La filosofia se funda en fjdbulas;
Los tinicos sabios de este mundo son los filésofos;
El Cristianismo pone obstdculos a la ciencia;
Sélo en este mundo se encuentra la fehctdad
La mugrte es el fin de todo;
No debe uno confesarse mis que en apariencia;
Es licito faltar a la castidad,

1En 1277 ! Quinientos atios después, tales cosas
1o se hubieran dicho més que en las cenas de Fe-
derico €l Grande o del barén de Holbach, después
de que hubieran salido los criados.

Los dominicos, muy influyentés con la Santa Se-
de, protegfan la memoria de ‘Toméis; en cuanto a
Sigerio, amenazado con un proceso inquisitorial, se
refugi6 en Italia, donde vivié pobre y murié hacia
1284, asesinado en Orvieto por un loco. Hstoy se-
gure de que alli conocid al Dante, que apenas si
tenfa entonces veinte afios, y que se presentd a &l
como amigo y sucesor del gran Tomdis, como vic-
tima de una persecucién. Esto, a mi ver, es lo que
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explica que Dante, que es tomista, al escribir en
1300, haya presentado a Sigerio en el Paraiso a la
izquierda de Tomés, mientras que el puesto de ho-
nor, a la derecha, corresponde a Alberto; es como
una imagen en resumen de la Escuela que habia
. llevado a la teologia a su perfeccién.

* % ¥

Los franciscanos estaban celosos de los domini-
cos, v a la reciproca. Habia entre ellos, por otra
parte, algunas diferencias teolégicas, asi como una
oposicién de principio. Los franciscanos preferfan a
San Agustin, mientras que los dominicos habfan,
como ya se ha dicho, bautizado a Aristételes. El
franciscanismo no distingue claramente entre los
dominios de la filosofia y los de la teologia; conce-
de méis importancia a la voluntad que al intelecto,
al bien que a la verdad; acude no sélo a la razén,
sino también a la accién de Dios, que ilumina a
los hombres; admite que el alma humana, sustan-
cia espiritual, individualizada va antes de su unién
con la materia, no extrae de su comjuncién con
ésta su singularidad: por consiguiente, que no es la
forma sustancial del cuerpo. En resumen, como de-
cia el franciscano San Buenaventura, los predica-
dores apuntan ante todo a la especulacién, y des-
pués a la uncién, mientras que los mendres conce-
den primordial importancia a la uncién, y conside-
ran la especulacién como accesoria (ya sabe usted
que los menores, o minimos, son los franciscanos,
y los predicadores los dominicos).



Los grandes maestros de la Escuela franciscana,
con anterioridad a Duns Escoto, son Alejandro de
Hales y Juan Fidanza di Bonaventura. Ya he dicho
a usted algo de Alejandro (pdg. 44) v no voy a
volver sobre ello.

Buenaventura, su discfpulo, nacié en Toscana;
se llamaba Juan Fidanza, pero el sobrenombre que
conservd le fué dado por el propio San Francisco.
Estudio en Parfs, ensefi en la misma ciudad, fué
obispo de Albano, ministro general de los franeis-
canos y, finalmente, cardenal (1221-1274). Se ha
dicho de él: «Es un San Francisco que se olvida-
se de ello filosofando.n A sus ojos de escoldstico
mistico—Doctor serdfico es el lisonjero nombre que
ha recibido—Ila vida es una peregrinacidn hacia
Dios, cuya verdad estd impresa de antemano en el
alma y es inseparable de ella. La dltima de las seis
etapas que conducen a Dios es una especie de sabia
ignorancia gracias a la cual nuestro espiritu se ele-
va por encima de s{ mismo y goza del éxtasis. Este
misticismo se inspira en San Agustin, en el falso
Areopagita (pig. 11), en San Bernardo; contina
la tradicién de este tltimo y de los vitorinos (pé-
gina 34). Mas #sio por eso es Buenaventura enemi-
go de la filosoffa que, unida a la teologia, lleva al
amor de Dios, porque la beatitud es fruto del co-
nocimiento completade por el amor.

Buenaventura pone a Agustin y a Platén por en-
cima de Aristételes. Pero sobre quienes ha ejerci-
do perdurable influencia es sobre los mfsticos de
todos los tiempos, no sobre los intelectuales. Debo
afadir que, habiendo redactado una vida de su
maestre San Francisco, inexacta y llena de fabulas,
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hizo que en 1266 decidiese el Capitulo general de
los franciscanos que esa biografia era la finica aun-
téntica, y que las leyendas redactadas anteriormen-
te acerca de dicho santo debfan ser destruidas. Eso
no da una idea muy favorable de su respeto a la
verdad histérica; pero esta virtud no era muy pro-
pia de su tiempo.

W %

La Universidad de Oxford cultivaba las matem4-
ticas, y, en otros respectos, continuaba la Escuela
de Chartres, que habfa sido eclipsada por la glo-
ria de 1a Escuela de Farfs. Durante treinta y cin-
co afios, Roberto Grosseteste, que murié siendo
obispo de Lincoln (murié en 1253), ensefié en Ox-
ford. Este Grosseteste era un hombre enérgico que
supo mantenerse firme frente a la avidez y al
favoritismo de la Curia romana. Bajo la influencia
de los filésofos drabes, que conocia muy bien, pro-
puso una teorfa dindmica de la luz gue esté llena de
perspectivas nuevas. La luz es para él una sustan-
cia sutilisima, generadora de todas las demis; estd
dotada de energia v representa la forma méis anti-
gua de la materia. La irradiacién de la luz ha crea-
do el espacio y las esferas del mundo; es, asimismo,
el medio en virtud del cual actGia el alma sobre el
cuerpo. Para esclarecer la filosoffa de la naturaleza
no hace falta la dialéctica, sino sohre todo la geo-
metria; todo debe explicarse por las lineas, angu.
los v figuras. | Curioso eco del pitagorismo en un



e T

mundo todavia semibarbaro! De la escuela de Gros-
seteste salié Rogerio Bacon.

Este franciscano, nacido hacia 1214, muerto ha-
cia 1294, oyé también, en Paris, a Alejandro de
Hales y a Alberto Magno, de quien se mofd. Pro-
fesor en Oxford, perseguido acerbamente por Bue-
naventura a causa de su libertad de lénguaje, fué
condenado a prisién en 1278, y puesto en libertad
en 1292. Su borrascosa existencia es imperfecta-
mente conocida. Tuvo el gran mérito, después de
Alberto, de aconsejar el estudio de la naturaleza,
cuyo libro, abierto para todos, es méis instructivo
que los de los griegos. El término ciencia experi-
mental fué creado por él, mas nada sabemos de sus
experiencias, y las previsiones de futuros descubri-
mientos—como automéviles y aviones—que se le
deben, no parece que hayan sido motivadas por nin-
ghin progreso real. En filosofia es agustiniano, pero
sobre todo critico; habla mal de todos, lo mismo de
Alberto y de Tomés que de Aristételes, v protes-
ta contra las reputaciones usurpadas. Su amor a las
matemdticas, a la astrologia y a la alquimia dan
testimonio de la influencia de su maestro, el obispo
de Lincoln, asi como de la de un hombre oscuro,
Pedro de Maricourt, de quien habla con admira-
ci6én, llaméndole «el maestro de las experienciasy, ¥
cuya amistad frecuenté mucho en Parfs, hacia 1240.
Este Pedro de Maricourt hizo las primeras obser-
vaciones serias acerca del imin, y se lisonjed inclu-
so de poder realizar, con ayuda de esa piedra, et
movimiento continuo. Nos gustarfa saber algo més
sobre él.
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La rivalidad entre franciscanos y dominicos se
afirmé sobre todo, en el terreno filoséfico, con Juan
Duns Escoto, profesor en Oxford y en Paris (murié
en 1308), que fué llamado el Doctor sutil. Este fran-
ciscano fué el fundador de la escuela escolisia, que
reprochd al lomismo numerosos errores y que no
iconsiguié hacerle confesar minguno de ellos. He
aqui algunos puntos a que atafifa el desacuerdo:

Tomés cree que la teologia es una ciencia propia-
mente dicha. No, dice Escoto; es més bien una regla
de vida.

Tomés cree que la razén natural puede estable-
cer verdades sobrenaturales. No, dice Escoto; esas
verdades incumben a la fe.

Tomés impugna la prueba ontolégica de Dios pro-
puesta por Anselmo (pdg. 29); Escoto dice que esa
prueba es probante,

Tomés es conceptualista; Escoto, realista.

Tomés dice que el alma es la forma del cuerpo.
No, dice Escoto: el cuerpo requiere, ademés, para
existir realmente, la corporeidad, Guillermo de Au-
vernia decia, anilogamente, que no habrfa tierra ni
fuego si en el mundo sensible no existiesen ferrei-
- dad e igneidad,

Tomis ve en la materia una simple potencia. No,
dice Escoto, eso nada significa, puesto que la mate-
ria es algo real y activo.

Tomés sitia la inteligencia por cima de la volun-
tad, como determinante, No, dice Escoto, porque



— 63 —

eso suprimirfa la Libertad. En el hombre, como en
Dios, la primacia corresponde a la voluntad. La 1i-
bertad humana puede sufrir influencias, evidente-
mente, pero no hay nada en la volicién, fuera de la
propia veluntad.

Se ha dicho gue Escoto era a Santo Tomés lo que
Kant a Leibnitz: el representante de la critica,
después del representante del dogmatismo. A esta
aduladora apreciacién puede oponerse el hecho de
que Erasmo, en su Elogio de la locura, diga de los
escotistas; «No saben nada y pretenden saberlo
todo. Se ignoran a si mismos; no ven el foso ni Ia
piedra que tienen delante, sino las ideas, los uni-
versales, las formas separadas, los elementos, las
quididades (lo que hace gue una forma sea ésta y
no otra; es una expresién traducida de Aristoteles),
las formalidades, entes de razén imperceptibles para
€l ojo del propio Linceo.» Pero Erasmo, el Voltaire
de su tiempo, era nominalista, y no sentia un gran
amor por la escoléstica.

¥ % R

Franciscano también y discipulo de Duns Esco-
to, Guillermo de Occam (murié en 1349) volvié
brillantemente al nominalismo que domindé sin dis-
crepancia hasta la época del Renacimiento, cuando
el texto de Platén, impreso en Italia por vez pri-
mera (1483), originé un cambio. Occam rechaza por
igual las quimeras del alejandrinismo y del aristo-
telismo 4rabe. Critico més bien que constrictor,
posee, sin embargo, el mérito de haber echado las
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bases de la moderna teoria del conocimiento. Los
objetos acttian directamente sobre nuestros sentidos;
€l intelecto activo elabora las sensaciones, y de ahi
extrae las ideas particulares, asf como las universa-
les. Occam no esti lejos de Kant,

De acuerdo con Duns Escoto y en oposicién a
Tomdés, Occam separa claramente €l dominio de la
razon del de la teologia. Todavia va més lejos. Los
averroistas habian advertido que el aristotelismo &3
incompatible con el dogma cristiano, pero no ne-
gaban uno ni otro. Para Occam, teologia y filoso-
{ia son dos disciplinas absolutamente diferentes. La
raz6n humana no puede ni siquiera establecer los
 fundamentos de la fe, v debe restringirse a su do-
minio propio, a la logica y a las ciencias de la na-
turaleza. La religién, que no tiene nada que ver con
la filosoffa, se halla de esta suerte reducida a apo-
yarse en la fe.

Esto, examinindolo atentamente, implicaba un
golpe mortal para la escoldstica. En efecto, una vez
aislado el orden de la razén del de la fe, la labor
de los dialécticos no puede ya contribuir a la salva-
cion de las almas; a la larga ha de parecer, por fuer-
za tan inatil como arido. Mas como quiera que el
ejercicio de la razén responde a una necesidad del
espiritu humano, la dialéctica cambia de carfcter,
v, al hacerse laica, gana en audacia lo que en ex-
tensién pierde su campo de investigacion.

El occamismo, y, con él, el nominalismo, domi-
naron en las Bscuelas en el sigle XIV; en Paris,
el rector de 1347, Juan Buridin, y el canciller de
1395 a 1410, Juan QGerson; son occamistas. Bu-
ridin, a quien se atribuye un sofisma mis anti-
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giio que €l y que no figura en sus obras impre-
sas — el caso del asno que, entre dos monton-
cillos de grano parecidos, puestos a la misma dis-
tancia, se muere de hambre antes de decidir-
se por uno de ellos—, merece ser conocido por
una idea mis interesante. Fué €l primero que hava
dicho que las leyes de la mecénica terrestre v las
de la mecinica celeste son idénticas, genial opinidn
que ha de dar fruto en el Renacimiento. En cuan-
to a Gers6én (murié en 1429), no es ya filésofo.
wAprendamos, decfa, no a disputar, sino a vivir
bien.» Su tendencia era moral y mfstica, no me-
tafisica. La era de los pensadores de la escolistica
estd cerrada definitivamente, pero esa filosofia do-
minard aGn por mucho tiempo en las Escuelas an-
tes de despertarse, a fines del siglo XIX, con los
que se llama los neotomistas.

* % ¥

No digamos adiés a la escoléstica sin conceder
un recuerdo a un dialéctico a ultranza, escritor de
inagotable fecundidad, el mallorquin Raimundo Lu-
lio (murié en 1315), que se hizo franciscano a los
treinta afios, combatié encarnizadamente al ave-
rrofsmo, trabajé durante diez afios en la construc-
cién de una miquina de razonar, y se past el res-
to de su vida buscando en todos los pafses adeptos
para su pretendida Arte Magna. Acabé por ser la-
pidado en la ‘costa de Africa, en Bujfa, a cuyos ha-
bitantes pretendia convertir,

Al contrario de los escolisticos que tuvieron sen-

PIL XIX B
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tido comfin, Lulio, que carecié un tanto de él, qui-
so identificar teologia y filosolia, crevendo una y
otra totalmente demostrables por medioc de su ma-
quing, cuya utilidad nadie ha llegado a icompren-
der todavia: «R. Lulio, escribfa Gibert, ateniéndo-
se a Descartes (1725), es célebre por su método
impertinente, en el cual ha pretendido dar el arte de
hablar de todo sin més ni mds, y al que se ha de-
finido perfectamente como hablar sin juicio de lo
que no se sabe.y Pero es justo afiadir que Leib-
niz, después de haberse octupado de Lulio con sim-
patia, pensd, a su vez, en un arte combinaloria, en
una lengua filos6fica universal, y que Pascal cons-
truy6é una miquina de calcular, madre de otras mu-
chas. La idea de substituir la légica por el célculo,
de remediar con algiin mecanismo complicado la
falta de fijeza, la vaguedad del lenguaje filostfico,
¢s una de ésas ideas gque pueden concébir no sélo
espiritus quiméricos. A Lulio, por lo demés, no le
han faltado hasta nuestros dias admiradores que se
imaginan comprenderle, o que no descsperan de rea-
lizar algtin dfa lo que ¢él ha sofiado.

Con esto, habiendo terminado lo que tenfa que
decir a usted de la escol4stica, le ruego me perdone
por haber acaso insistido demasiado sobre ella; pe-
ro serfa humillante, y, por otra parte, poco equi-

tativo, que no supiese usted nada de ella.
S R,
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La filosofia del islam y la filosofia judia

Querida Zoe: ya sabe usted que los grandes es-
colasticos del siglo XIIT han sacado partido de los
comentaristas irabes de Aristételes y de la filosofia
del judio Maiménides (pag. 41); pero esas influen-
cias son demasiado importantes para que baste con
haberlas sefialado de pasada.

Entre los sectarios de Mahoma, el estudio de la
filosofia apareci6 hacia el afio 750; en esa época
cuenta con numerosos focos en los pueblos édrabes,
particularmente en las regiones recientemente con-
quistadas, en que los stibditos se hallaban mis ci-
vilizados que sus nuevos sefiores. Florecié sobre
todo la filosoffa en los siglos XII al XV; después
sigui6 un desarrollo escuro, hasta nuestros dias,
para reanimarse en el siglo XIX bajo la influencia
del pensamiento europeo.

El primer episodio de esa historia, es la traduc-
ci6bn de algunos filésofos griegos hecha, para uso
de los frabes, por sirios bilingiies. Aristételes, a
causa de sii monotefsmo, fué particularmente estr-
mado. Aparte de sus obras, se tradujo a dos de sus
comentadores, asf como fragmentos de Platén y de
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Plotino; estos tltimos se difundieron bajo el absur-
do titulo de Teologia de Aristételes, Otra obra erro-
neamente atribuida a Aristételes, tomada en reali-
dad de Froclo (v., en €l tomo I, «La filosoiia ale-
jandrinan), el mistico Libro de las Causas, contri-
buyé a alterar la idea que del peripatetismo grie-
go se formaron en el primer instante los édrabes,
y tras ellos los occidentales.

A la escuela de los filésofos helenizantes que edi-
ficaron sistemnas sobre esas traducciones, pertene-
cen Avicena y Averroes. Entrambos se hallan muy
olvidados; pero un manual de la filosofia de Aris-
tételes, compuesto en el siglo XVI por Abulfara-
ge, ha hallado lectores hasta nuestros dias en
Oriente,

El carfcter de la filosoffa greco-drabe, en que
€l elemento isldmico es muy débil, puede ser resu-
mido como sigue. Dios es inteligencia; es la causa
primera de donde derivan las causas segundas; de
Dios emanan incesantemente todas las cosas; el
mundo no ha tenido comienzo ni tendri fin; la vo-
luntad no es libre. Estos tltimos articulos se ha-
llan en contradiccién con las ensefianzas del ju-
dafsmo y de las dos religiones que de él han sali-
do. La filosoffa 4rabe, a diferencia de la de Occi-
dente de la misma época, es, pues, esencialmente
heterodoxa.

o % R

Avicena (Ibn Sina), nacido en ¢80 cerca de Chi-
raz, en Persia, muerto en 1036, fué a la vez médi-
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co y filoésofo en la corte de Bokhara, viviendo des-
pués en Persia una existencia errante, que €l mis-
mo ha contado. Desde 1200, sus compendios y co-
mentarios de las obras de Aristételes, circulaban, en
traducciones latinas, en las Escuelas de Occidente.
Avicena es realista; su aristotelismo estd fuerte-
mente impregnado de neoplatonismo. El monje Ro-
gerio Bacon le admiraba mucho y lo consideraba co-
mo ucorifeo y principe de la filosofia después de
Aristételes.»

Fué superado por Averroes (Ibn Rochd), médi-
co también, nacido en 1126, en Cérdoba, muerto
en Marrtecos en 1198, Redactd sagaces comrenta-
rios sobre Aristételes, a quien veneraba tanto como
a Mahoma.

Dice del fildsofo griego, en su prefacio a la traduc-
cibn de la Fisica: «El autor de este libro es el mis
sabio de los griegos, el que ha fundado y acabado
la légica, la fisica v la metafisica. Ninguno de cuan-
tos han escrito desde hace quince siglos ha podi-
do afiadir nada a su obra. El ser asi privilegiado
merece que se le llame divino méas que humano.»

No solo admira Averroes a Aristételes, sino que
le comprende bien y no trata de correr un velo
sobre aquellas de sus doctrinas que contradicen
abiertamente al judaismo y al islamismo. De ahi el
peligro del ‘averreismo, que fué combatido por Al-
berto Magno y por Santo Tomés en la forma mode-
rada del auverrofsmo latino; pero, condenada en
Francia, esa doctrina pasé al norte de Italia, donde
fué ensefiada, con prudentes reservas, hasta media-
dos del siglo XVI.

En el sistema personal de Averroes, las ideas de
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Aristételes se encuentran mezcladas con elementos
alejandrinos. Dios es eterno, sin causa ni motor.
El mundo es eterno, pero tiene un motor. La ener-
gia divina es finica, pero aparece como miltiple en
la naturaleza; la voluntad humana no es libre; la
inmortalidad del alma es dudosa.

Dante ha hecho figurar en su Comedia a Avicena
y Averroes (el que ha hecho el gran comentarion)
al lado de los més ilustres doctores del paganismo.
Se ha pretendido incluso descubrir averrofsmo en
pequeiias dosis en el Dante, pero nada hay menos
cierto.

® ¥R

Una segunda Escuela islémica fué la de los mfs-
ticos o sufies, influidos unos por la Persig, otros
por la India budista, y todos ellos por el neoplato-
nisme, de que se encuentran huellas desde el afio
8co. Los suffes, que son pantefstas, se apartan de
las prescripeiones del Corin; muchos de ellos be-
ben vino, diciendo que el espiritu de Dios reside
en €l vino. El alma humana es una emanacién del
alma divina; retorma a su origen después de la
muerte. El sufismo fué perseguido por las autori-
dades 4rabes y conté con numerosos mdrtires.

Una tercera Escuela, predominantemente teol6-
gica, se desarrollé en el interior del Islam y se di-
vidié bien pronto en dos ramas, una ortodoxa, otra
liberal, Tl mdis célebre de sus teblogos fué Gazali,

llamado en Occidente Algazel, que ensefié en Bag- -

dad (murié en rrrr). Atacd a los partidarios de

2 e o el




Aristételes, y concedié gran importancia al misti-
cismo, Respecto a los sistemas, habfa llegado a tal
escepticismo, que titulé una de sus obras: La vol-
terela de unas filosoffas sobre oiras. A la edad de
cincuenta afios renunci¢ al escepticismo para con-
vertirse en un musulméin muy ortodoxo. No es ca-
. so insélito cambiar de ideas al encanecer.

* % %

En la filosoffa judfa de la Edad media pueden
distinguirse tres corrientes: platénica, aristotélica y
mistica.

I—Desde mediados del siglo XII circulaba por
Qccidente la traduccién latina de un libro titulado
La Fuente de Vida. I0s tomistas lo censuraron, los
escotistas lo admitieron. Atribufase a un Arabe lla-
mado Avicebrén. Pero, en 1846, el sabio Munk,
que fué miembro del Instituto de Francia, demos-
tré6 que Avicebrén era un mito, y que el autor de La
Fuente de Vida era un poeta judio, natural de Mé-
laga (Espafia), Tbn Gavirol (1020-1058).

El espiritu de la obra es neoplaténico, y ense¢fia
lo siguiente. En el mundo no existe nada més que
la sustancia y la forma, salvo en Dios—por lo de-
més, incognoscible—, que es sustancia pura. El
alma del mundo es asimismo una sustancia que re-
cibe el movimiento de la voluntad de Dios. Fsa
voluntad es Dios mismo. (En esto se reconoce la
idea capital de Duns Escoto (pig. 62).

Ibn Gavirol no cita nuneca Ja Biblia ni el Talmud;
es puramente filésofo y helenizante. ;Qué libros



— T ey
-

griegos habia lefdo en traduccién? Probablemente,
algunos de los que ya no poseemos.

II.—Va he dicho a usted cémo Filén (v. tomo I:
«La filosoffa alejandrinan) habfa conciliado a su
manera a Moisés y Platén, el pensamiento griego y
€l pensamiento griego, usando del procedimiento
estoico de la alegoria para sortear, interpretiandolas,
las inverosimilitudes demasiado fuertes de la na-
rracién biblica. Mil afios después, Moisés Maimo-
nides hari otro tanto, si bien tomando de gufa a
Aristételes y rechazando el misticismo de que estd
lleno Filén.

Maiménides (Moisés ben Maimdn: 1135-1204) ha-
bfa nacido en Cérdoba, Expulsado con su familia
por una invasién de musulmanes faniticos (1148),
se refugié primeramente en Fez, en Marruecos, y
més tarde en el Cairo antiguo, en Egipto, donde
llegt a ser médico del sultin. Murié venerado por
los musulmanes tanto como por los judios. Su obra
principal, Guia de los exlraviados, escrita en 4ra-
be, fué bien pronto traducida al hebreo y al latin;
ha sido lefda y utilizada por Tomés de Aquino; es
la obra maestra de la escoléstica judfa. Munk la ha
traducido al francés.

Salvo en algunas doectrinas—ya que un judio de-
be sostener, contra Aristételes, que el mundo ha
sido creado—el fildsofo griego, segfin Maiménides,
estaria de acuerdo con la Escritura; basta para ello
con interpretar bien esas doctrinas. Las explicaciones
de Maimoénides, que carecia, como Tomés de Aquino,
de sentido histérico, nos parecen a veces absurdas.
Asf, la historia del pecado de Adén es una exposi-
cién de las relaciones entre la sensacidon, la inteli-



gencia y el instinto moral; los tres hijos de Adan
son los tres elementos del hombre, vegetativo, ani-
mal e intelectual. Hay que tener en cuenta el pen-
samiento que inspiré tales extravagancias, en una
época en que la Hscritura pasaba por haber sido
dictada por el propio Dios. Maimodnides es racio-
nalista; quiere desterrar del texto sagrado la mito-
logfa, aunque sea a costa de contorsiones. Es un
progreso.

I11.—E] racionalismo de Maiménides provocé por
reaccién, en Francia y en Espafia, una recritdes-
cencia del misticismo que Maiménides habia repro-
bado. Ese misticismo judfo es de origen caldeo; se
encuentra va desarrollado en el siglo IX, aunque
sea absurda la ficcién que lo hace remontar al Pro-
feta Elfas. Entre los siglog IX v XIII, estas doc-
, trinas secretas fueron puestas por escrito: son la
cdbala (en hebreo, «tradiciény), que comprende el
sefer jezirgh («libro de la creaciénn) y el Zohar
(«el Esplendorn). Este misticismo pasé a Italia, v
de allf, hacia el afio 1000, 2 Alemania. Ha conser-
vado muchos adeptos, no sélo entre los judios de
la Europa oriental, sino entre los tebsofos de Oc-
cidente (t. I, plg. 45).

®* % %

Anotemos dos caracteres esenciales de ese misti-
cismo;

1. Entre Dios, que es llamado En-Sof, es de-
cir, wsin lfmitesy, que es la negacién de toda ne-

gacién, y las criaturas, hay infinidad de seres in-



termedios, o sefirols. Esos seres son abstracciones
realizadas. Esto no tiene nada de nuevo; se encuen-
tra algo parecido en un libro de la Biblia, errénea-
mente atribuido al rey Salomén, en que la Sabidu-
ria es casi una divinidad. Platén, los estoicos y los
alejandrinos, han creado asi seres imaginarios cu-
va huella se ha conservado en nuestro lenguaje,
como cuando hablamos de la Justicia, del Derecho,
de la Libertad, con maytscula, v .los representa-
mos por medio de la estatuaria o de la pintura, Es
un resto tenaz de mitologia.

2. Las letras del texto biblico, considerado co-
mo divino de une a otro extremo, representan ci-
fras; esas cifras se prestan a combinaciones y a
calculos que dan acceso a las verdades ocultas.
Tampoco es nuevo, porque es pitagérico (t. I, pa.
gina 63). Uno de los mis antiguos vestigios de
esa locura, llamada guematria en hebreo, se en-
cuentra en el Apocalipsis atribufido a San Juan:
«Que aquel que tiene inteligencia cuente el nfime-
ro de la Bestia, porque es un ntmero de hombre y
su niimero es 666.» El tedlogo estrasburgués Reunss
ha demostrado que el valor numérico total de las
letras de «Nerdon, Césarn, escrito .en hebreo, es efce-
tivamente 666. En €l fué, pues, en quien penss el
visionario.

A esas nebulosas especulaciones hay que agregar
la astrologia, la quiromancia, la creencia en la mi-
gracién de las almas, que tampoco son invenciones
de los cabalistas judios.

{Qué es a punto fijo la doctrina de Zohar? Entre
Dios inaccesible y el mundo se sitGan los diez Se-
firots, cuyo conjunto ha formado el prototipo del

b



cuerpo humano, ¢l Pre-Adin, Adam Kadmén, Nue-
ve de los Sefirols componen tres triadas; el décimo
asegura la armonia del mundo. Los diez Sefirots
son las ideas-madres del Universo emanado de Dios;
el mal proviene de la debilitacién de la luz divina
que, con su irradiacién, ha creado el mundo. El
hombre terrenal, imagen del Adam Kadmén, posee
tres almas, una en el cerebro, la segunda en el co-
razon, la tercera en el higado. El hombre, por me-
dio de la oracién, puede actuar sobre el mundo su-
perior. Ll alma inmortal no alcanza la felicidad
mis que por la perfeccién, fruto tardio de la me-
tempsicosis. Todas las almas existen desde el ori-
gen del mundo; cuando sean perfectas, aparecerd
el Mesfas.

Salve la fltima, ya ha encontrado usted todas
esas ideas en la filosofia griega, de que derivan. En
general, el misticismo es poco inventivo.

Divulgadas por judios conversos, estas fantasmo-
gorias fueron acogidas por muchos sabios del Re-
nacimiento, como Pico de la Mirandola, Cornelio
Agripa de Nettelsheim, Reuchlin, En nuestros dias
no ha faltado quien tuviese la paciencia de tradu-
cirlos al francés; pero vo aconsejarfa mejor a usted

otras lecturas.
S






EICIS I ICIS IR ICIAS TSI IS

XXIV

La filosofia mistica de la Edad mszdia

Querida Zoe: Todas las formas del misticismo tie-
nen de comin entre si la abdicacién momentéinea
de la razén y la pretension de llegar directamente
por medio del éxtasis a una realidad superior o a
un estado inefable de beatitud.

Aparte de esto, hay que establecer numerosas dife-
renciay entre los misticos.

La mayor parte de éstos creen comunicar en el
éxtasis con la esencia divina; pero unos la encien-
tran fuera de sf, otros en su fuero interno.

Los misticos moderados, como San Buenaventu-
ra, buscan solamente una unidn de sentimientos
con Dios; los misticos exaltados, como Plotino,
Eckehart, Taulero, quieren absorberse en el Ser
divino.

Algunos misticos recurren solamente, para pro-
curarse el éxtasis a la meditacién y a la oracién;
otros lo provocan mediante diferentes priicticas as-
céticas e infligiéndose tormentos,

Tal es en especial el caso de los misticos hin-
dfies; pero no han faltado nunca ejemplos de ello
en Occidente. Madame Guyon, segfin se cuenta, se
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disciplinaba todos los dias con azotes terminados
en garfios; llevaba cilicios de crin, se flagelaba con
ortigas, se desgarraba las carmes con zarzas, ponfa
piedras en sus zapatos, mordia tallos de ajenjo,
echaba coloquintida en su propia comida; nunca
crefa haber hecho bastante.

Eutendido en su acepcién més amplia, el misti-
cismo es un estado receptivo en que la intuicién
predomina sobre la razén. En este sentido puede
decirse que hay siempre una parte de misticismo
en el filosofo, en el artista, en el poeta, e incluso en
el sabio; la verdad y la belleza se imponen a me-
nudo como en un reldmpago. Pero el misticismo
de que debe ceuparse la historia de la filosofia es
otra cosa que un modo accidental de adivinacién:
es un método para llegar a la verdad y a la felici-
dad que la razdén no puede darnos, ascendiendo ha-
cia ellas no por etapas, sino como de un solo brinco.

* K ¥

Ha habido muchos misticos que han sido hom-
bres muy inteligentes y sin taras fisicas conocidas;
por tanto, es ir demasiado lejos el prefender com-
prenderlos a todos ellos en la categoria de los de-
generados hereditarios, de los histéricos, de los se-
midementes. Pero, con todo, lo menos que puede
decirse es que la lectura de sus obras es como para
despertar sospechas respecto de su salud fisica e
intelectual. Por otra parte, comoquiera que sus re-
velaciones son individuales y no controlables, dan
pie siempre a la acusacién de charlatanismo y de



embuste, acusacién que ha sido [recuentemente
comprobaba. Finalmente, a pesar de la humildad
de que hacen profesién, se les reprocha su excesivo
orgullo, defecto bastante natural en gentes que se
jactan de tan altas relaciones y pretenden ser los
{inicos en recoger las ventajas de las mismds. Esto
estd confirmado por sus mismas palabras. Basta con
recordar que Santa Teresa, una de las misticas mas
inteligentes de todos los ticmpos, ovd una voz di-
vina que le decfa: «jSi yo no hubicse creado el
cielo, lo crearia sblo para tily YV asimismo es sabi-
do que Madame Guyon, otra mujer de talenro, a
quien Feneldn tenia en gran estima, dejé de rezar
a los santos desde que se despos’ con Jesfis en un
éxtasis, por la sencilla razén de que, como ella de-
cfa, «la duefia de la casa no tiene que solicitar nada
de los criadosy.

* % %

Los misticos suelen ser grafémanos, escriben sin
cansarse porque gustan de repasar sus experiencias,
v también, sin duda, de prevalerse de ellas. Pero la
literatura mistica es de una monotonia singular.
Bavle buscaba la razén de esto: «Es asombroso,
dice, que los mfisticos cristianos y los filésofos pa-
ganos hayan estado tan acordes entre si que cual-
quiera dirfa que se hubiesen puesto de acuerdo para
propalar las mismas extravagancias, unos en Orien-
te y otros en Occidente. | Qué admirable concier-
to entre gentes que no se habian visto nunca y que
jamés habfan ofdo hablar unas de otras !y
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Tal vez debiera haberse preguntado Bayle st las
diferentes escuelas misticas de Oriente y Occidente
no tenfan, a pesar de las apariencias, una fuente
comin. Los descubrimientos ttiles y las ideas cla-
ras no son lo que se propaga mds ripidamente; la
enfermedad es contagiosa, la salud no. Es evidente
que un estudio profundo de los escritos misticos re-
vela que éstos se copian mucho umnos a otros; el
amor divino no excluye el plagio.

# o

Ya he hablado a usted (tomo I, pig. 184) de los
filésofos misticos de la Grecia decadente, y en es-
pecial de Plotino, que pretendia ver con los ojos del
alma mientras que los del cuerpo estaban cerrados.
Plotino cred escuela; todos los mneoplaténicos fue-
ron misticos. De ellos deriva el misticismo de la
Fdad media cristiana, por mediacién, especialmen-
te, de las obras de origen sirio (siglo V), atribuf-
das falsamente a Dionisio Areopagita, senador ate-
niense convertido por San Pablo.

Segin este pseudo-Dionisio — cuyo verdadero
nombre se ignora—en su libro sobre la Jerarquin
celeste, Jestis, por medio de sus fngeles y de su
Iglesia, extiende sobre la humanidad una esencia
divina, facilitando asf a las almas, preparadas al
éxtasis por la purificacién, €l retorno a la fuente
pura de que emanan.

Este misticismo plotiniano fué revelado en Oe-
cidente sobre todo por Juan Escoto Erfgena, irlan-
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dés (phg. 24), v después, en el siglo XII, por los
doctores de la Congregacion de Saint Victor, <n
Paris, fundada en 1113. Estos victorinos, como ya
he dicho a usted (pag. 20), eran enemigos de los
razonadores eclesiasticos, asf como de los apacibles
sofiadores. San Bernardo de Claraval, adversario de
" Abelardo (rogo-1153), hombre de accién y mistico
a la vez, predicéd en términos ardientes la doctrina
del amor de Jestis, esposo del alma. El peligro de
tales metiforas no consiste solamente en que evo-
can fuera de razén la imagen de amores menos eté-
reos, sino en que separan de la Iglesia a los fieles
que, creyéndose unidos a Dios, ya no se preccupan
de sus sacerdotes ni de sus ritos. La Iglesia no po-
dfa tolerar esto; asi, los adeptos del Evangelio Eter-
no, de Joaquin de Flore (1202), los franciscanos
llamados espirituales, los Amigos de Dios y otros
muchos, han sido objeto de sus. rigores. En suma,
la Iglesia ha hecho callar a muchos méis misticos
de los que ha alentado, Su doctrina, en este respec-
to, es muy sencilla; juzga al 4arbol por sus frutoes.
El misticismo sblo es aprobado cuando sus revela-
ciones (sinceras o no) esfin conformes con las en-
seflanzas de la Iglesia, cuando el espfritu de prin-
cipado, como dice Saint-Cyran, el imperialismo, co-
mo se dice hoy, se somete a la disciplina eclesids-
tica, cuando no pretende innovar en el dogma ni
en la moral. Solamente en este caso ha sido tole-
rado el mfstico, aprobado e incluso beatificado o
admitido en el rango de los santos, La diferencia
entre lo que llevaba al santoral y lo que condu-
cfa a la hoguera fué a veces sobrematera sutil en
la Edad media. Tan sélo una mistica, Juana de Ar-

FiL XIX 6
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co, ha pasado de la hoguera al santoral, pero para
ello ha sido preciso que transcurriesen cerca de
cinco siglos.

£ I

El mis influyente de los misticos del siglo XIIT
fué el franciscano San Buenaventura (rz21-1274),
a quien se llamé Doctor serdfico, y del cual he ha-
blado ya a usted (pig. 59). Entre otras muchas
obras, algunas de ellas de escoldstica platonizante,
publicé un Itinerario del alma hacia Dios. La espe-
culacién teolégica vy la dialéctica no bastan para
tender un puente entre Dios y la criatura; para ello
hace falta el deseo, v sobre todo la contemplacién,
primeramente la del mundo exterior, espejo de
Dios, y luego la del yo interior, después de lo cual
los mejor preparados ptieden elevarse hasta lo Ab-
soluto. Esta ascensi6n comprende, pues, tres gra-
dos, asimilados, por una comparaciéon mistica, a la
memoria, la razén y la voluntad. Este tiltimo deta-
lle es digno de nota: el misticismo de Buenaventu-
ra no tiene nada de pasivo.

* X %

Hacia fines del siglo XIII, en reaccién contra la
sequedad escoléstica, se vié nacer, en el valle del
Rhin, una escuela mistica que hablaba la lengua
del pafs en lugar del latin, y se desbordaba, desde
los claustros dominicanos, sobre el mundo laico.

ol



Esta escuecla abandond las concepciones de los vic-
torinos y sus experiencias espirituales que condu-
cen a la unién con Dios, para buscarla en el fondo
del alma, que es también Dios. Toda la mistica ale-
mana descansa sobre la idea de que Dios, en quien
son todas las cosas, se conoce a si mismo en el hom-
bre desde el instante en que éste se despoja de su
naturaleza individual: entonces Dios es en si y el
homkbre es en Dios, felicidad muy superior a la de la
contemplacién. Esta doctrina estd evidentemente
viciada de panteismo, o, cuando menos, ofrece el
riesgo de llevar a él.

Su fundador fué el dominico Eckehart (muri6 en
1327), cuya enseflanza se resume en dos férmulas:
1.%, contemplad la divinidad; en ella lo encontra-
réis todo; 2.7, descended al fondo de vosotros mis-
mos y allf hallaréis la divinidad.

Johann Taulero (murié en 1361), dominico de
FEstrasburgo, se inspird en Eckehart; pero conocib
también a los alejandrinos y victorinos, de cuyas
ensefianzas se aprovech6. He aqui unas lineas su-
vas que son algo as{ como su profesién de fe:

«Desviate de ti misme y de las criaturas morta-
les para fijar en Dios tu espiritu. Por cima de los
sentidos y de la inteligencia entra en unién con El.
El alma, al verse a sf misma, ve a Dios en su obra.
El fondo més intimo del alma se une con el fondo
més fntimo de la divinidad. ‘Transportarse hasta
Dios sin intermediario alguno, es la finica y ver-
dadera oracién. Fl hombre divinizado no cambia de
naturaleza: es completamente hombre.n

Suso, dominico de Constanza (murié en x360),
procede igualmente d_r:: Eckehart. Era ingenuo y
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bondadoso por naturaleza; los excesos de ascetismo
que le han sido atribuidos son, una fabula. Propu-
so a sus discipulos de ambos sexos un ideal religio-
so y moral muy sencillo, predicando la virtud edu-'
icativa del sufrimiento y de la resigmacioén,

Aun cuando pertenezea a una época mis tardia,
puedo decir aqui algunas palabras acerca de Jacobo
Boehme, zapatero de Goerlitz (1575-1624), que con-
tinué la tradicién de los misticos alemanes. Refor-
mador popular, creyéndose profeta, creé una teoso-
fia en gue hay una idea filoséfica, la de la aspira-
cién de la nada hacia la existencia. Sobre esto ha
fundado toda una cosmogonia mitica y dualista,
epopeva- de visionario grre unos han encontrado dis-
paratada y otros sublic.e. Entre estos tltimos figu-
ran el mistico francés Saint Martin, traductor de

hme, y después los idealistas alemanes Sche-
ling v Hegel. Boehme cuenta todavia con admi-

radores.

E

ILa regién de las Bocas del Rhin, Holanda, fué
en el siglo XIV teatro de otro movimiento misti-
co al cual, por oposicién a la escolistica osificada,
se ha llamado «el Renacimiento cristianoy». Comien-
za con Juan de Ruysbroeck (murié en 1381), sacer-
dote durante mucho tiempo en Bruselas, autor del
Desposorio del Alma, que funds el convento de
Groenendal, conocié los escritos de Eckehart y es-
tuvo relacionado con Taulero. Le ocurrié una cu-
1iosa aventura con una poetisa bruselense llamada
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Blommerdina, que habfa escrito un libro «sutilfsi-
moy sobre el amor serifico y reclutaba numerosos
adeptos. | Enojosa concurrencia ! Ruysbroeck le de-
mostrd, a lo que se dice, que ¢l amor acerca del
cual discurria tanto no tenfa nada de serifico. Ello
no impidid que después de la muerte de Blommer-
dina hubiese enfermos que buscasen la salud tocan-
do su cuerpo, y que su secta haya durado hasta el
siglo X VI, expuesta a las sospechas de los inqui-
sidores.

Més importante fué la Escuela de Deventer, fun-
dada por Gerardo Groote (muri6 en 1384), v por
su discipulo Florent Radewyns, base de las Cofra-
dias de la Vida en Comitn, en que los hombres por
una parte y las mujeres por otra vivian practicando el
ascetismo y la oracién. De este medio surgié la jova
de la literatura mistica medieval, flor siempre odo-
rifica, brotada en un jardin conventual, la I'mifacidn
de Cristo, Un antiguo error la atribuye a Juan Ger-
son, canciller de la Universidad de Paris (murié en
1429), siendo asi que se encuentran germanismos
en su latin; el autor, o més bien el redactor de ese
manual piadoso, es el agustino Tomés Kempis (de
Kempen).

Los misticos de Holanda gustaban deé componer
cuadernos de extractos llamados rapiaria, en que
clasificaban pensamientos edificantes copiados de
otro lugar en su mayor parte. Loos mejores trozos
de la I'mitacidn parecen remontarse a los Ejercicios
piadosos de Radewyns, manual del mismo género,
pero menos sobrio. La elegante sobriedad de la
Imitacién contrastando con el ardor de su pensamien-
to, ha sido una de las causas de su inmenso éxito.
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Hay que reconocer esas cualidades de buen gusto a
Tomés.

Después de la Biblia, este libro ha sido ¢l més
frecuentemente impreso y traducido; se conocen
mas de z.000 ediciones o versiones de €l. Su inspi-
racién es completamente evangélica, ya que Jesis
habfa dicho: «Sed perfectos como vuestro Padre
que estid en los Cielos... Yo soy la luz del mundo;
aguel gue me siga no caminari entre tinieblas...
Si quieres seguirme, renuncia a ti mismo vy lleva
tu cruz... El que no lleva su cruz y no me sigue no
es digno de mi.» También San Pablo habia predi-
cado reiteradamente la imitacién de Jesfs, y esto
habia llegado incluso a ser un lugar comin de mo-
ral religiosa. Pero lo que la I'mitacidn anade a esto
es una franca aversién hacia la ciencia de las Escue-
las; la I'mitacidn es antiescolistica.

«Mdis quiero seutir compuncién que saber definir-
la... Si sabes de memoria la Biblia y todos los di-
chos de los filésofos, ide qué te servird todo eso
para el amor de Dios y la Gracia? ¢ Qué importa la
ciencia sin el temor de Dios?... Un simple aldeano
que sigue a Dios vale méas que un filésofo soberbio
que observa el cielo... Abstente del deseo de saber
demasiado; hay muchas cosas cuyo conocimiento
no es ftil para ¢l alma... Gusta de ser ignorado y
tenido en nada... ¢ Qué nos importan los géneros y
las especies? |Callen todos los doctores! Mas vale
abandonarlo todo que estudiar sutilezas... Toeda ra-
z6n, todo estudio de la naturaleza debe seguir a la
fe, no precederla ni contradecirla.»

FEste manual de la vida escondida es, pues, obra
de monjes que han gustado el estidio y han encon-
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trado hueros sus frutos; lleva a la glorificacién de
la soledad, con el amor divino como finico con-
suelo,

Si ese libro ha gozado y goza todavia de una re-
putacién tan alta, incluso fuera de los circulos cre-
yentes, es precisamente porque es hostil a la esco-
lastica, a lo que fatiga y deseca sin edificar. La
piedad sin pedanterfa tiene atractivos para todos,
aun para aquellos mismos a quienes considera como
pedantes. Bossuet llama a la Imitacidn «librito de
oron, y califica al autor de «maestro de la vida inte-
rior y perfectan. Suscribamos ¢sos elogios, pero no
nos dejemos arrastrar a esa forma de esnobismo que
cousiste en pretender que el alma moderna puede
encontrar su pasto en la Imilacidn. Las gentes de
mundo que la alaban desmesuradamente, no la leen,
lo cual no es ninguna excusa. Léala usted, Zoe;
busque usted en ella un lindo rincén florido de jar-
din secreto; encuentre usted en ella la condenacién
de un saber estéril v de una sociedad perversa; pero
piense que hoy ya no puede servirnos de mucho
mis que los libros de medicina de su tiempo. No es
una consejera de energia, y de energfa es de lo que

tenemos gue armarnos.
e Rs
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XXV
La filosofia del Renacimiento

Querida Zoe: En otra parte he propuesto fijar el
final del Renacimiento en la muerte de Miguel
Angel (1564); pero hagamoslo durar 1n poco més—
toda vez que aqui se trata de la historia de las
ideas, y no de la del arte—, hasta los comienzos de
Descartes, que abrié nuevos horizontes al pensa-
miento (1637). .

Para mayor comodidad de estudio, se separa,
con razon, la Edad media del Renacimiento, com-
siderando a éste como un retorno al espiritu de la
antigiiedad grecorromana, completamente distinto
del de las sociedades cristianas del 4oo0 a los alre-
dedores del 1300. No necesito advertir a usted que
1no hubo un cambio brusco, un hajar y subir el te-
lén, El Dante, muerto en 1321, aunque esencial-
mente medieval y escoldstico, es ya, en ciertos as-
pectos, especialmente por su amor a la gloria, un
homibre del Renacimiento. Petrarca (1304-1374)
pertenece realmente al Renacimiento, e incluso pue-
de ser considerado como el precursor del humanis-
mo, Cierto que es ortodoxo en teologfa y que llega
hasta a combatir ¢l averroismo; pero su alma se ha
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liberado de las ligaduras del pasado, ansiosa de glo-
ria, de belleza, de todo cunanto en la civilizacién
antigua ofrece la imagen de mna humanidad ilumi-
nada mas no encadenada por la religion. Su ideal
filosofico, tomado de los antiguos, es la calma de
la vida intelectual, lejos de la bulliciosa muche-
dumbre, asi como el menosprecio de las cosas que
no pertenecen al espiritu, con un matiz de melan-
colia y de tristeza que no disipa la esperanza en la
beatitud de ultratumba,

£

Considerada en conjunto, la filosofia del Renaci-
miento se distingue en numerosos rasgos, desde sus
comienzos, de la escolistica. Voy a sefialar algunos
de es0s rasgos.

I.—El centro del pensamiento filoséfico ya no es
la Universidad de Paris—a la cual han hecho per-
der su prestigio los desastres de la guerra de los
Cien Afios—, sino Florencia, adonde Cosme de Mé-
dicis (1389-1464) atrae a los sabios griegos, y don-
de funda en 1440 una Academia platdnica,

IT.—La filosofia y las ciencias con ella emparen-
tadas no son ya privilegio de la Iglgesia. El genio
més enciclopédico de ese tiempo, Leonarde de Vin-
ci (1452-1510), es un laico completamente embe-
bido de platenismo.

IIT.—Arist6teles, que habia sido el maestré ma-
ximo del pensamiento—«el maestro de los que sa-
beny, decfa Dante—, no es que sea abandonado por
completo, ni mucho menos; pero, en Ilalia, es pos-



puesto a menudo a Platén y a Plotino, cuyos tex-
tos auténticos son por fin conocidos. El de Platon
fué traducido parcialmente hacia 1440 por ¢l can-
ciller de Florencia Leonardo Bruni, que compuse
asimismo un manual de moral estoica, muy lefdo;
Marsilio Ficino, que dirigi6é la Academia fundada
por Cosme (1459), tradujo integra y admirablemen-
te a Platén, y escrilié un tratado de teologia pla-
ténica. Aun cuando perteneciese a la Iglesia, llegd
a empezar asi sus sermones: «Amados mios en Pla-
tén...n ¢Qué hubiera dicho de esto Tomis de
Aquino?

IV.—Gracias a la aportaciéon de manuscritos grie-
gos de Constantinopla y al descubrimiento de ma-
nuscritos latinos en los conventos, unos y otros ri-
pida y universalmente difundides a la imprenta,
fueron conocidas las obras de otros filésofos y em-
pezé a sospecharse toda la vastedad y riqueza del
pensamiento antiguo. La primera historia de la filo-
sofia fué escrita en 1458, en forma de carta dirigi-
da desde Florencia por Bautista Buoninsegna, aca-
so a Marsilio Ficino; hubo que esperar hasta 1518
‘para contar con la segunda, debida al humanista
espafiol Luis Vives.

V.—Al contrario de la filosofia escoléstica, la del
Renacimiento guarda estrecha relacién con los pro-
gresos, por entonces tan ripidos, de las ciencias na-
turales y ffsicas. Resultado de esto es una tenden-
cia, imperfectamente contenida, hacia €l panteismo,
de la cual he de citar a usted numerosos ejemplos.

VI.—Ia atmébsfera en que se mueven las clases
acomodadas ya no es la del cristianismo medieval,
preocupado de la salvacidn en un mundo mejor,



sino la del humanismo, preocupado de embellecer
la vida humana v de enriquecer la personalidad
cultivindola.

VII.—Aun cuando la ensefianza evangélica con-
serve su preeminencia, la moral tedrica busca mas
bien sus normas en el estoicismo; era como una
moderacién, una templanza laica, independiente del
cristianismo; pero, al fin y al cabo, y salvo en el
orgullo, conforme a sus preceptos. Hacia el final
del Renacimiento, esa moral fué propagada espe-

cialmente en los Pafses Bajos por el gran erudito

Justo Lipsio, que llevé a cabo un detalladisimo es-
tudio de los estoicos (murid en 1606), La fisica v
la metafisica del estoicismo -no llegaron a ejercer
una influencia apreciable.

* % %

Juan VIII Paleblogo, emperador de Bizancio, lle-
vH a Italia a dos profetas del platonismo, Gémisto
Fletén (1355-1450) v Besarifén (1403-1472).

Fletén, nacido en Constantinopla, llamado a Flo-
rencia por Cosme, se erigié en propagador de las
doctrinas de Platén, de Plotine y de Proclo; des-

defiaba, en cambio, fuera del terreno de las cien-

cias naturales, a Aristételes. Se le acus6é injusta-
mente de querer volver a la gente al politefsmo, ¥
fué a morir oscuramente en Esparta.

Besarién, su discipulo, nombrade cardenal en
1439, estuvo a punto de ser papa; su palacio, en
Roma, fué un centro platénico. Defendié a Platén
contra el aristotelismo intransigente del griego Jor-
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ge de Trebisouda, pero esto no le impidié traducir

bien la «Metafisican de Aristiteles.

Al lado de estos hombres, que hicieron veces de
pionniers, no olvidemos a Lorenzo Valla (murié en
1457), profesor de griego en Parfs y en Néapoles,
que fué el primer apologista de Epicuro, eseribib
contra la escolistica y traté de conciliar el libre
arbitrio con la presciencia divina. Finalmente, la
historia de la filosoffa debe conceder un puesto a
Pico de la Mirandola (1462-1404), talento mis re-
ceptivo que creador, pero que, en ¢l curso de una
existencia bastante breve, maravillé a los humanis-
tas con su prodigiosa erudicién. No hubo ramz del
saber que le fuese ajena, ni siquicra la astrologia v
la magia, que combatié. Se hizo ensefiar la Céibala
por un rabino procedente de Turqufa. De muy jo-
ven, se ofrecid a mantener en Roma goo tesis dife-
rentes contra los sabios de todos los pafses. Siguien-
do a Fletén, pensdé en una fusiéon del cristianismo-
con la filosofia antigua, bajo el signo comfn de la
caridad.

o W ¥

La antigua Universidad de Padua, célebre por su
Escuela de Derecho, se convirtié en un centro de
filosoffa averrofsta. Allf se ensefit la doctrina de la
wdoble verdadn, que se resume asi: La Iglesia no
puede equivocarse, puesto que posee la verdad ab-
soluta; pero las verdades que se encuentran en Aris~
tételes, comentado por Averroes, contradicen a me-
nndo las verdades de la Iglesia; reconozcamos este



hecho e inclinémonos ante la Iglesia. Esta doctri-
1a habia sido condenada por Santo Tomas de Aqui-
no, que vié claramente adénde llevaba—al librepen-
samiento, o al escepticismo. Petrarca, que la comba-
ti6 igualmente, se muestra duro con los averrois-
tas: «5i no temiesen a los suplicios de los hombres
mucho mas que a los de Dios, se atreverian a ata-
car no sélo la creacién del mundo segtin el Timeo,
sino el Génesis de Moisés v el sacro dogma del
Cristo. Cuando hablan sin cortapisas, combaten di-
rectamente la verdad, se rien de Cristo y adoran a
Aristételes, a quien no entienden.y

El més conocido de los filosofos paduanocs fué
Pedro Pomponazzi, que propendia al pantefsmo.
Para poder ensefar en paz, se declaré humildemen-
te sumiso a la Iglesia, pero afiadié que en cuanto
filosofo crefa poder dar libre curso a su pensamien-
to. Asi, segfin él, puesto que ¢l alma es la forma
del cuerpo (como habia ensefiade Tomis de Aqui-
no, siguiendo a Aristételes) habfa de perecer con &l
Pero ¢y las retribuciones de la vida futura? «Creo
en ellas como cristiano, decia Pomponazzi, pero no
como filésofo; la virtud que hace feliz al hombre se
basta a sf mismo.» Andlogamente ha escrito Vol-
taire: «L,a razén humana es tan poco capaz de de-
mostrar la inmortalidad del alma, que la religién se
ha visto obligada a reveldrnosla.n Por otra parte,
con Aristoteles en la mano, Pomponazzi niega la
existencia de los demonios y de los 4ngeles, para
afirmar inmediatamente después que cree en todo
ello porque asf lo cree la Iglesia,

Pomponazzi' fué cauto, o tuvo suerte: sélo uno
de sus libros fué quemado.



Otro paduano, César Cremonini (murié en 1613),
convenfa en que las armonias del mundo prueban la
inteligencia divina, pero negaba que probasen la
Creacién, en la cual, lo mismo gue Aristételes, no
crefa. El primer motor, el alma del mundo, es la
naturaleza, que lo es todo. Cremonini ha formulado
la teoria de la udoble verdad» en un latin lapidario
que puede traducirse asi: «En lo interno, como ti
guicras; en lo externo, atente a la costumbre.»

Esta prudente maxima ne fué seguida por Vani-
ni, discipulo de la Escuela de Padua, nacido en
Campania, y que acabd su existencia de filésofo
errante en una hoguera en Tolosa (1619); para cas-
tigar su impiedad, el verdugo habia empezado por
arrancarle la lengua. Vanini profesaba la eternidad
de 1a materia y la unidad del espiritu, es decir, el
pantefsmo, y ensefiaba tales doctrinas sin discre-
cion,

Aparte de los paduanos, el pantefsmol tuvo otros
representantes en Italia. Uno de ellos, el célebre
médico Fracastor (murié en 1553), profesor en Ve-
rona, intenté hacer revivir el pantefsmo dualista de
Empédocles en una obra sobre la simpatfa y la anti-
patia. Jerénimo Cardano (murié en 1576), profesor
en Pavia y médico también, admitié una materia
universal, dotada de un alma que se revela en el
calor v en la Inz. El calor ha hecho nacer unos gu-
sanos de que han nacido poco a poco todos los ani-
males (jingenuo transformismo!) En el hombre, la
razén se afiade al alma universal, y ese alma racio-
nante es inmortal. Todas las ciencias dependen de
las matemdticas, va que, como lo prueban los mo-
vimientos de los astros, Dios ha sometido el mun-



do a la ley de los nfimeros (ahi tiene usted pitago-
rismo). Cardano se adhiere al cristianismo porque
éste asegura la estabilidad de los Estados; pero sos-
tiene que la ciencia debe ser perfectamente libre, a
condicién de expresarse exclusivamente en latin.

¥R ¥

Natural de la Campania, como Vanini, Giordano
Bruno (1548-1600) perdié primeramente el tiempo
€n propagar la falsa ciencia de Raimundo TLalio
(pagina 66); después se embriagé de filosoffa grie-
ga, en la cual, salvo Aristételes, admiraba casi todo.
Su sistema personal es pantefsta. Dios es la uni-
dad, la ménada de las mdnadas; fué Giordano Bru-
no el primero que empled esta expresion, que Leib-
niz habia de hacer célebre. Espiritu y matéria se
concilian en Dios; pero el alma humana que par-
ticipa de la vida divina es inmortal. Nada de esto
€ra como para inquietar a la religién; pero Bruno
no tuvo muchos miramientos para con la Iglesia.
Se mof6 de los frailes y de los sacerdotes, negd los
milagros y la eficacia de la oracién, y asimilé los
mitos de la Biblia a los del paganismo. La Inqui-
sicibn de Venecia, en cuyos dominios cometiéd la
imprudencia de presentarse, le detuvo y lo entregd
a la de Roma. Durante siete aiios languidecié Bru-
no en una mazmorra, de la cual no sali6 mis que
para ser condenado a la hoguera. «El juicio que
contra mf formulfis os aterra a vosotros mis que a
min, dijo a sus jueces. NAipoles le erigi6 en 18653
una estatua ante la cual acudieron los estudiantes
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de la Universidad a quemar el Syllabus del papa
Pio IX. Roma libre erigié otra en el Campo dei
Fiori, teatro de su martirio (188¢). Su influencia
ha sido sensible sobre el panteista alemfn Sche-
lling, que titulé Bruno a una de sus obras.

¥ ¥R

El dominico calabrés Tomfs Campanella (murié
en 1639) no fué quemado, pero pasd tres afios en
los calabozos de la Inquisicién. «Dios, decfa, se ha
revelado en la Biblia y se revela incesantemente en
la naturaleza. Esta debe ser estudiada en s{ misma,
no en Aristételes. La divinidad nos es conocida me-
diante un sentido especial que es idéntico al amor
gue Ella nos inspira. Todos los seres tienen alma;
existe incluso un alma en el espacio; las plantas son
sensibles al dolor y al placer lo mismo que los ani-
males.y Volveré sobre Campanella cuando me ocu-

pe del alborear de la filosoffa politica en el Rena-

cimiento. Hablaré asimismo a usted, si bien agru-
pandolo con otros, del gran representante italiano
de la filosoffa cientifica, Galileo. En presencia de
tantos nombres dignos de memoria, pertenecientes
a diverses pafses, no puedo sujetarme a un orden
estrictamente cronolbgico; si encuentra usted algtin
otro que sea preferible, ya me lo dirf.
S R.
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XXVI

La filosofia del Renacimiento

(Continuacién)

Querida Zoe: El filésofo méas original de princi-
pios del Renacimiento fué Nicolds, nacido en Cues,
cerca de Treves, y llamado de Cues, de Cusa, o Cusa-
no (1401-1464), que fué educado en Padua, inter-
vino en los grandes sucesos de su tiempo y fué car-
denal desde 1449.

Nicolas definfa la filosoffa como «una sabia igno-
ranciay. «j Sefior, pedia, libranos de la dialéctica l»
Hastiado de Aristételes, volviése hacia San Agus-
tin, el pseudo-Dionisio, los neoplaténicos y Esco-
to Erigena, Durante un largo viaje por mar, de
Constantinopla a Italia, en el cual acompafi6é al em-
perador Juan VIII Paleélogo, la meditacién frente
a la inmensidad de las aguas le revelé6 una nueva
filosofia. Dios es la unidad y la simplicidad infini-
tas; el mundo es el dominio de lo relativo, de la
contradiccién; pero todos los contrarios se con-
cilian en Dios. S6lo las mateméticas nos elevan a
la certidumbre; nuestra razén mnos dice que Dios
existe, mas no nos dice lo que Dios es. Para esto
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sélo disponemos de un medio: la intuicién inmedia-
ta, el éxtasis. Es preciso, asimismo, que estudiemos
la naturaleza, que es el libro de Dios. El buen Ni-
colds no se libra del panteismo sino a trueque de
un poco de inconsecuencia. Giordano Bruno, que
habfa de ir més lejos a su propia costa, le llama
divino y hace de él su precursor. Nicolas era, por
lo demis, un sabio que fué el primero en recono-
cer la falsedad de un documento célebre: la pre-
tendida donacién de Italia hecha al papa Silvestre
por el emperador Constantino.

¥* R %

En la Europa septentrional, €l humanismo tomd
distinto caricter que en Italia, sobre todo después
de la reaccién religiosa que fué la Reforma protes-
tante, ya que esta Reforma, que habla de acabar
por contribuir a la libertad del pensamiento, em-
pezé siendo un vigoroso retroceso hacia un cristia-
nismo vigoroso ¢ intolerante, singularmente am-
pliado en Italia por el humanismo de los papas. El
factor capital de la emancipacién en los pueblos
germénicos no fué la indelencia de la Curia romana,
ni la influencia puramente literaria del platonismo,
sino la erudicién, que, por primera vez en la his-
toria, someti a investigaciéon los mismos titulos so-
bre que se asentaba el cristianismo.

Rodolfo Agricola de Groninga (murié en 1485)
fué un devoto de la antigiiedad, e] primer gran hu-
manista del Norte, pero preocupado especialmente
de la moral. Para su discfpulo Juan Reuchlin (mu-
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1i6 en 1522), helenista y hebraizante, la finalidad de
la filosoffa consiste en asegurar la felicidad en la
tierra y la beatitud en el més all4, cosa que no hay
que pedir a Aristételes, mi a la escoléstica, sino a
Pitigoras, a la Cabala judia, a la unién del pensa-
miento con Dios, €l cual no es la Unidad, sino.que
se halla por encima de toda Unidad. Reuchlin, se-
ducido por la Cébala, llegb a las especulaciones més
extravagantes, Muy diferente fué Desiderio Eras-
mo de Rotterdam (murié en 1536), el Voltaire dis-
creto del siglo XVI., Muy erudito, escritor excelen-
te, en correspondencia con todos los sabios de Eu-
ropa, Solld con una nueva civilizacién que re-
conciliase cristianismo y antigiiedad, cuyas afini-
dades le admiraban atin méis que las diferencias.
Invoeaba el e¢jemplo de Séerates para abstenerse de
abordar las cuestiones insolubles. ¢Fué escéptico?
Quizd si, en el fondo de su corazén. Pero va por
entonces habfa aparecido Lutero y pretendfa devol-
ver st preeminencia a un eristianismo intransigen-
te (1483-1546).

El mismo afio gue Lutero mutié Muciano Rufo,
canénigo de Gotha, que fué el centro de un ecfreu-
lo de Humanistas en Erfurt, Afirmaba que el cris-
tianismo, en cuanto sabiduria, era anterior en mmu-
chos sigles a la Encarnacién; que Jestis, hijo de
Dios, no era otra cosa que la Sabiduria divina; que
los dioses de la antigiiedad eran simplemente ad-
vocaciones del Dios tinico. «Pensad esto, amadia,
pero no lo digais; estd bien dejarse engafiar por la
religion; lo esencial es levar una vida virtuosa.n

Lutero, formado en el estudio de San Agustin,
de Duns Escoto y de Occam, desdefiaba a Aristé-
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teles, al cual llamaba Narristdieles (qAristételes el
Loco»). Ese hombre, decia, es a la teologia lo que
son las tinieblas respecto de la Iuz. No hay verdad
fuera de la Revelacién, y sélo por medio de ésta
podemos conocer a Dios; de dbnde la necesidad de
traducir y comentar toda la Biblia, depésito de
verdad. Lutero negd, contra Erasmo, el libre arbi-
trio (1525), 1o en nombre de un determinismo cien
tifico, sino de la presciencia divina.

El helenista Melanchton (1560), gran amigo de
Lutero y fundador de la teologia protestante, se vid
bien pronto obligado a aliar un poco de filosofia
a la ciega fe de su maestro; pero prefirié pedir esa
fe al pedagogo Aristiteles mejor que a la gracia,
unl tanto huidiza, de Platén, Melanchton tenia un
aspecto de dulzura que podia inducir a engafio;
era un fanfitico. Cuando Calvino hize o dejé que-
mar a Servet en Ginebra, porque pensaba de dis-
tinta manera que él acerca de la Trinidad, Me-
lanchton Ilamé a aquel horrible crimen «memorable
ejemplo de piedad para tedeo el porvenirn. Se le ha
calificado de apreceptor de Germanian, porque en
Germania funddé una nueva escolistica en que te-
nian gran parte Aristételes y Cicerén (olvidado por
la escolistica de la Edad media). Esa escoléstica
dominé en las escuelas protestantes hasta fines del
siglo XVII.

Otra tentativa para unir el espiritu de la Reforma
a la filosoffa fué obra de Ulrico Zwinglio, el re-
formador de Suiza (muri6 en 1531). Aparece como
bastante préximo al panteismo por su creencia in-
tegral en la accién ininterrumpida de Dios sobre el
mundoe. El hombre no es libre; no es mis que un
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instrumento entre las manos divinas. T'odo es que-
rido por la Providencia, incluso el pecado de Adan,
incluso el mal, Al obrar asi, Dios no puede equi-
vocarse, ya que su voluntad es la norma del bien;
lo que ocurre es que nosotros no lo comprendemos.
Porn otra parte, €l pecado es necesario para la Re-
dencién; pero la seleccién de los elegidos y de los
réprobos queda al arbitrio de Dios. !

* % ¥

El médico Paracelso, nacido en Suiza (murid en
1541), no ha dejado de ejercer cierta influencia so-
bre la filosoffa. Con anterioridad a Bacon, abrit a
la humanidad perspectivas infinitas de mejora: las
enfermedades, y aun la muerte, pueden ser venci-
das. Fl hombre es un pequeiio universo, un mi-
crocosmo, coronamiento de la creacién; en si, co-
mo en un espejo, refleja todas las potencias y cua-
lidades del universo, el macrocosmo (nicros, upe-
quefion, macres, ugranden). Como la palabra crea-
dora ha sido pronunciada por un dios uno y triple,
todo en la naturaleza va de tres en tres y lleva el
sello de la Trinidad; asf el aire, la tierra, el agua,
eteétera. Geniales adivinaciones y terribles inepcias
se encuentran reunidas en la obra de este pensador
cuya escuela perduraba ¢n pleno siglo XVII, y que
para Goethe, entre otros modernos, no ha sido des-
conocida,

Su principal continuador fué el médico belga
Bautista van Helmont (muri6 en 1644), que ha
introducide en la ciencia el término gas. Lo que



— 104 —

Paracelso llamaba el Archeus, wobrero de la penetra-
cién y despertador de la vidan, Van Helmont lo de-
nomina «soplo vitaly. El hijo de este sabio, Fran-
cisco Mercurio van Helmont (murié en 1699), co-
nocié a Leibnitz y fué estimado por él. Como Gior-
dano Bruno, utiliz6 el concepto de la mdnada. Dios
es la ménada suprema; cada almia es una moénada;
el alma que llega a la perfeccién se une a Dios,
mientras que el alma imperfecta queda sometida a
la metempsicosis. El Cristo €s una luz emanada de
Dios que ha servido de intermediaria entre la mé-
nada inalterable y el mundo de los fenémenos, y
que reconcilia tiempo y eternidad. Como usted ve,
todo esto es bastante atrevido y huele a chamus-
quina,

¥R ¥

El nombre capital de la filosofia inglesa del Re-
nacimiento es €l de Francisco Bacon.

Canciller de Jacobo I, personaje poderosisimo en
st tiempo, Bacon de Verulam fué condenado por
malversacién en 1621; indultado posteriormente, se
retir6 a la vida privada (1560-1626).

Ya el solo titulo de su gran obra Novum Orga-
num («Nuevo instrumenton) dice suficientemente
que esti destinada a sustituir el antiguo Organum
de Arist6teles. Bacon es severo con la Escoldstica,
en la cual apenas ve otra cosa que esterilidad e ~u-
siones. La ciencia deductiva, que «teje sus telas de
arafiay con silogismos, le parece tiempo perdido.
Aun cuando se presente cofi aires de profeta, como
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heraldo de los nuevos tiempos, su principal inspira-
cién es el espiritu utilitario de Inglaterra: lo que
persigue es un fin puramente préctico, el de hacer
al hombre duefio de la naturaleza, arrebatando a
ésta sus secretos, mediante los progresos de la cien-
cia aplicada. «Saber es prevern; pero para saber no
hay que enhebrar deducciones: lo que hay que ha-
cer es observar, experimentar, inducir. La experi-
mentacién, per otra parte, esti sometida a leyes:
hay que tener en cuenta los resultados desfavora-
bles, ni més ni menos que los otros; debemos es-
tudiar, para preservarnos de ellas, las causas de
error, y no apresurarse a concluir, o inducir. Teodo
esto era nuevo, cuando menos en la forma, ya que
no habian faltade buenos observadorcs e invento-
res antes de Bacon, pero «se trataba, dice Voltai-
re, de un tesoro escondido que Bacon habia sospe-
chado y que los filésofos, alentades por sus prome-
sas, lucharon por exhumary.

Bacon, como su homénimo, el franciscano Ro-
gerio (pag. 61), no llegd a penetrar en la Tierra
Prometida entrevista por él. «Giré en torno al des-
cubrimiento del peso del airen y presintié la atrac-
cién newtoniana que crefa magnética, pero no fué
més alla de sus presentimientos.

Bacon, dice admirablemente Voltaire, no conocia ain
la' naturaleza, pero sabia e indicaba todos los cami-
nos que comducen a ella, Desde muy pronto habia me-
dido lo que las Universidades llamaban Filosofia, y
hacia cuanto dependia de él para que las compaiiias,
instituidas para la perleccion de la razon humana, no
presiguiesen echandola a perder con sus gquididades,
con sus formas sustanciales y con todas esas palabras
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impettinentes que no sélo hacfa respetables la ignoran-
cia, sino que una mezcla ridicula con Ja religién habia
convertido punto menos que en sagradas.

En el Discurse preliminar a la Enciclopedia, Da-
lembert va mucho mads lejos, hasta €l extremo de
llamar a Bacon «el més grande, el més eminente v
el mis elocuente de los filosofosn. El titulo de «fun-
dador de la filosoffa inductivan que le han dado los
ingleses, es bastante hermoso para ahorrarnos va-
nos elogios.

Bacon admira mucho a Demderito; es atomista, y
prevé que la fisica ha de llegar a ser un dia matemé-
tica, simplemente. Asi, y no por medio de los sen-
tidos, sujetos siempre a error, alcanzari el hombre
a conocer una parte de la verdad. Bacon no es sen-
sualista; no cree que las ideas generales puedan na-
cer en virtud de una acumulacién de experiencias
particulares, sin las luces que a esas experiencias
afiade la razén. En materia religiosa, la cautela es
su tmica ley. Conocida es su frase, repetida a me-
nudo, incluso fuera de sazdn: «Si poca ciencia apar-
ta de la religi6n, mucha ciencia hace volver a ella.»
Pero, ide qué religién se trata? La razdn, segtn
Bacon, puede cnsefiar la existencia de Dios, pero
nada més; es incapaz de demostrar el cristianismo.
La ciencia posee su verdad propia que no ofrece
nada de comfin con la de la fe. Bacon no pensaba
que esta teologfa, llamada positiva, fuese la mis-
ma que Duns Escoto y Occam habian ensefiado;
se resume con decir; «j Creed en todo lo que ense-
fia la Iglesia, pero no lo toquéis !y

En resumen, con su apelacién a la experiencia
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cientifica, Bacon ha abierto el camino a la ciencia
moderna, cuyos felices efectos ha previsto para me-
jorar la condicién material de los hombres; con la
clasificacién de los errores que pueden viciar la ex-
periencia, ha hecho méis seguro el método de in-
vestigacién; con su esfuerzo para trazar los limites
peculiares de las diversas ciencias y sefialar su
programa, ha preparado, a través de la Enciclope-
dia, la; ciencia positiva de Augusto Comte, No sin
razén, pues, crevo haber nacido para servir al gé-
nero humano.
Alora, vamos a volver a Francia.
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XXVII

La filosofia del Renacimiento

(Conclusién)

Querida Zoe: Desde los autores de los fabliaux:
medievales, no cesé de fluir en Francia una corrien-
te antirreligiosa, corriente subterrfinea de ordina-
rio, pero que, al aflorar de tiempo en tiempo, no
deja dudas respecto a su color. El poderio y brio
del catolicismo, que domefié a todas las herejias de-
claradas, no pudo hacerse ilusiones acerca de la
persistencia del racionalismo que minaba en la som-
bra sus cimientos.

Un corresponsal de Calvino, en 1542, calificaba.
de achristoi, es decir, de anticristianos, a multitud
de escritores franceses, tales como Rabelais, Bue-
naventura des Périers, Dolet, mis o menos inspira-
dos en la escuela de Padua (pig. 93), pero sobre
todo en la tradicién racionalista, cuya continnidad
acabo de sefialar, asi como el peligro que represen-
taba para la fe.

Francisco Rabelais, nacido en Chinon (14957-
1553), fué sucesivamente franciscano, benedictino,
clérigo, estudiante de medicina en Montpellier
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(1530) y médico en Lyon. Vivié vida vagabunda,
bajo la proteccién del cardenal Du Bellay, que le
llevé por dos veces a Roma. Cura de Meudon, en
1551, renuncié a su curato antes de ir a morir a
Paris.

En sus obras satiricas, que gozaron de extraordi-
nario éxito, Rabelais ridiculizé todo lo que habia
admirado la Edad Media y alabé casi todo lo que
en ella habia sido ignorado: las obras maestras de
la antigiiedad pagana a que acude de continuo, el
epicureismo amable, lo natural en la educacién y
en la vida. Como Campanella y Moro, tuvo su uto-
pta, que llamé abadfa de Telemo, sobre cuya puer-
ta figurarfa la méxima «haz lo que quieras». El co-
legio de sus suefios, en que queria formar a la ju-
ventud, tampoco se parecia a una prisién, Era la
época terrible en que, por instigacién de la rabiosa
Sorbona, Esteban Dolet era quemado como reo de
defsmo (1546), y Pedro Ramus condenado por ha-
ber hablado mal de AristSteles, antes de ser ase-
sinado en la Saint-Barthélemy (1572). Rabelais,
més iculpable que todos ellos por sus audacias dis-
frazadas de bufonadas, libré con bien gracias a la
proteccién de Francisco I y a la del cardenal Du
Bellay, su buen camarada. ¢Hasta dénde llevé, a
punto fijo, €l desdén hacia las enseilanzas de la
Iglesia? Dificil es decirlo, puesto que Rabelais es
prudente; pero él mismo nos advierte que leamos
entre lineas, «romped el hueso para chupar bien el
tuétano, a la manera del perro, que, como dice
Platén, es el animal mis filoséfico del mundoyn. En
el mismo afio de la muerte de Rabelais, el ilustre
sabio Roberto Estienne, en el prefacio al Evange-
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lio de San Maleo, reprochaba a los tedlogos de Pa-
ris que no hubiesen hecho quemar al ateo Francis-
co Rabelais, «ese impio, ese insultador, con Gar-
Lanbia y Pantagruel, sus obras malditas y blasfe-
matoriasy. Tampoco Calvino se llama a engafio;
pone a Rabelais entre los «lucidnicos o epiciireos,
contemporizadores de Dios, que hacen como que se
adhieren a su palabra y se burlan de ella en el fon-
do de sus corazonesn (1544). Los lucidnicos—para
que no haya error—son los discipulos e imitadores
de Luciano de Samosata, que fué algo asi como el
Voltaire de la antigiiedad.

* ¥ R

Consejero del parlamento de Burdeos, y después,
durante la mayor parte de su vida, hidalgo cam-
pesino en el Perigord, Miguel de Montaigne (1533-
1593) se muestra en sus Ensayos como el més eru-
dito v amable de los eclécticos, verdadera wabeja de
Francian, que liba néctar en todas las flores del
pasado; pero su filosoffa es inconsistente: es un
escepticismo superficial cuya formula es «iqué sé?»,
con una proclividad completamente literaria hacia
la admiracién del escepticismo. Las Vigas de su bi-
blioteca ostentaban inscripciones como éstas: «Todo
es vanidad. No hay que ser mis cuerdo de lo debi-
do... Quiz4, si; quizd, non, Otras tantas citas. Has-
ta cuando Montaigne duda tiene que hacerlo con
auxilio de un autor autiguo.

Algo més se encuentra en su Apologia de Rai-
mundo de Sabunde, profesor en Tolosa hacia 1430,
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amplia compilacién de nuestras ignorancias, de nues-
tras contradicciones; pero atin agui se inspira en
Sexto Empirico, No es posible, sin embargo, ne-
garle el mérito de haber sido el primero que dio,
modernamente; un resumen de comparatismo, es
decir, de estudio comparado de las costumbres de
los diferentes pueblos y de las diferentes épocas, de -
que se desprende una leccién de tolerancia, espe-
rando a que Fontenelle, De Brosses v los compara-
dores ingleses del siglo XIX, esclarezean por el
mismo procedimiento el origen de las religiones.

Pedro Charron (1541-1603), aunque sacerdote y
predicador, fué llamado el «patriarca de los esprit-
fortsn. Amigo y atn plagiario de Montaigne; fug
acusado de atefsmo por su Tratade de la Modera-
cién; es el suyo, en efecto, bajo inofensivas apa-
riencias, un libro audaz. Pero dejo la palabra a
Voltaire:

Montaigne, cet auteur charmant,
Tour & tour profond et frivole,
Dans son chateau paisiblement,
Loin de tout frondeur malévole,
Doutait de tout, impunément,
Et se moquait trés librement
Des bavards fourrés de 1'Ecole.
Mais quand son éleve Charron,
Plus retenu, plus méthodique,
De sagesse donna lecon,

Il pfit prés de périr, dit-on,
Par la haine théologique.

(Montaigne, autor encantador, alternativamente
frivolo v profundo, en su castillo, apaciblemente,
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lejos de todo censor malévolo, dudaba de todo im-
punemente y se burlaba muy libremente de los in-
digestos charlatanes de la Escuela. Pero cuando su
discipulo Charron, més contenido, més metédico,
di6 lecciones de moderacién, estuvo a punto de pe-
recer, segin se dice, a manos del odio teolbgico.)

¥ oW ¥

La gran revolucién que el Renacimiento llevéd a
cabo fué la de las opiniones referentes al sistema
del mundo. Sustituyé la concepeién del sentido co-
min y de la teologia, que pone a la tierra en el
centro del Universo, por la concepcién exactamen-
te contraria: la Tierra no es més que un planeta
que gira en torno al Sol.

Nicoldas Copérnico, de Thorn, formado en Cra-
covia y en Italia, especialmente en Padua, era un
sabio casi universal (muri6 en 1543). Fué él quien
revelé a la ciencia la verdad acerca del sistema pla-
netario, en €l cual el Sol es el centro y la Tierra
un planeta de magnitud media. Copérnico habia
lefdo a Nicolds de Cusa y a Marsilio Ficino; el
neopitagorismo, como él mismo dice, le era conocis
do a través de Plutarco. Hombre sobremanera pru-
dente, aguardé hasta el final de su vida para de-
dicar su magna obra sobre las revoluciones de los
globos celestes al papa Paulo IIT, con un prefacio
firmado con nombre supuesto, en que tode lo que
enuncia es fratado de hipotético. A pesar de esas
precauciones, su libro figurd, desde 1616 hasta 1757,
en el Indice de obras prohibidas; Lutero no lo aco-

Pi1, XIX 8



gi6 con mas indulgencia que Roma. El danés Ticho
Brahe (murié en 16or) traté de sustituir el siste-
ma de Copérnico por otro en que asegura a la Tie-
rra ‘su situacién de planeta privilegiado, exigida
por la interpretacidn literal de los libros sagrados;
pero nada queds de ese sistema después de Keple-
ro y de Galileo,

Juan Keplero, nacido en Wuttemberg, no fué
s6lo un gran astrénomo, sino también filésolo ¥y
tedlogo (1571-1630). Bl fué quien descubrié en
Praga la ley de las 6rbitas planetarias, contribu-
yendo asi a abrir brecha en la antigua ilusién de la
intervencién divina en la marcha de los cuerpos ce-
lestes, v preparando la concepeién mecanica del Uni-
verso. En teologia, Keplero era calvinista y discu-
tié con los luteranos; pero su exégesis, en materia
biblica, no fué nunca como para crearle dificul-
tades. La Escritura, segfin él, habla a los hombres
un lenguaje conforme a sus costumbres; dice que
¢l Sol sale v se pone, cuando sabemos que no hay
tal cosa, pero no cabe llamar a eso error. No se
expresan de otra manera los apologistas de hoy.
Por lo demés, hecha abstraccién de su saber, Ke-
plero no era precisamente un espiritu de vanguar-
dia. Crevendo que la armonia cdsmica se funda en
relaciones matemdticas, admitia también que pudie-
ra ser perturbada por la malicia de los hombres.
Habiendo sido acusada de hechiceria su madre,
Keplero la defendié e hizo absolver, pero proclamé
muy alto su fe en la existencia de las brujas, Ver-
dad es que hubiera sido muy peligroso negarla en-
tonces.

gl
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Galileo Galilei, de Florencia (r564-1642), estu-
dié en su juventud a Aristételes, mas sin que tal
estudio le satisficiese, ya que lo que principalmen-
te le atrafa eran las mateméticas. Profesor en Pa-
dua y en Pisa, acepté las ideas astronémicas de
Copérnico, fué el primero que observd el cielo va-
Liéndose de un telescopio, y afirmd el movimiento
de 1a Tierra, por lo cual fué denunciado a la Inqui-
sicién por el jesufta P. Lorini, por haber sostenido
una doctrina contraria a las Sagradas Escrituras.
Los jesuftas de aquel tiempo no se preocupaban so-
lamente de mantener la autoridad de la Biblia, sino
también la de Aristételes, a quien prohibfa, en
1614, contradecir en modo alguno el general de Ia
Comipaiifa de Jestis. Galileo, amenazado con la tor-
tura, se sometid, retractindose humildemente. Mu-
ri6 hastante olvidado, pere siempre sometido a es-
trecha vigilancia. La ensefianza de su doctrina as-
tronémica no fué declarada lieita por Roma hasta
1822,

Este gran hombre, que puso fin para siempre al
reinado de la ffsica aristotételica, poseia un cerebro
de filésofo. Vefa en las matemiticas el fundamento
del conpcimiento de la naturaleza, finica ciencia
que lega a la certidumbre, v que acerca asi—pues-
to que permite prever—la inteligencia humana a ta
de Dios. Las ciencias naturales tienen por objeto
observar los fenémenos y deducir de ellos leyes;
pero ni la observacién ni la misma experimentacién
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bastan: hace falta el concurso de la razén que
afirma la existencia de leyes en la naturaleza v per-
mite pasar de lo particular a lo general. Es el mé-
todo inductivo que la ciencia ha aplicado en todes
los tiempos, sin definirlo, y cuya teoria construia
por entonces Bacon.

* % %

La filosofia polftica, muy descuidada en la Edad
media, renace en la Universidad de Parfs en el si-
glo XIII, cuando Sigerio de Brabante comenta en
sus aulas la politica de Aristételes. Uno de sus
oyeutes, Pedro Dubois (murié en 1321), abogado
de tiempos de Felipe el Hermoso, emitié sobre esa
materia ideas que se adelantaban extraordinaria-
mente a su époea, Pidi6 la supresion del poder tem-
‘poral de los papas, la confiscacién de los bienes de
la Iglesia v de los conventos, el arbitraje interna-
cional para asegurar la paz entre los pueblos de Oc-
cidente, federados bajo la sobgrania del rey de
Francia, el matrimonio de los clérigos, la sustitu-
cién de los conventos de mujeres por colegios en
que se les ensefarfa también medicina, la ensefian-
za de las lenguas vivas, la codificacién y simpli-
ficacién de las leyes, la colonizacién de los pafses
remotos. «El propio Rogerio Bacon, dice Ch. V.
Langlois, editor de la obra de P. Dubois, no ha
tenido ese apetito de reformas, ese adusto amor al
progreso, esa vastedad de horizontes.n P. Dubois
es, en efecto, casi un prodigio, y un prodigio gene-
ralmente ignorado,
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No de la felicidad del munde, sino de la inde-
pendencia de su patria, se preocupé Nicolés Ma-
quiavelo, secretario de la cancillerfa de Florencia
(murié en 1527). Formése en el estudio de Tito
Livio y de Polibio, se impregné de la idea de la
pretérita grandeza de Roma, y en su célebre obra
El Principe (1513) enuncié las maximas de la po-
Iitica realista a que ha quedado unido su nombre.
La religién le es indiferente, la Iglesia antipitica:
la razén de Estado es lo finice que tiene importan-
cia para él. j Todo es licito con tal que Italia se li-
berte de los birbaros! El intemperante nacionalis-
mo que ha lieredado en el siglo XX a las extin-
guidas pasiones religiosas, puede reclamar por pre-
cursor a Maquiavelo. Su politica de energia sin es-
cripulos, que Federico el Grande fingi6 refutar pa-
ra seguirla mejor, implica una psicologia pesimista,
un profundo desprecio de la humanidad.

Casi al mismo tiempo que Maquiavelo, Sir To-
mas Moro (murid en 1535), canciller de Enrigque
VIIT de Inglaterra, por orden del cual fué ejecu-
tado finalmeunte, publicd una especie de novela filo-
s6fica inspirada en la Repiiblica de Platén (1516).
En una isla imaginaria llamada Utfofia — nombre
que ha pasado a todas las lenguas—habfa observa-
do una verdadera equidad fundada en la igualdad
de bienes. All{ donde la riqueza estd repartida des-
‘igualmente, la igualdad no pasa de ser una pala-
bra. En Utopia, la agricultura es el tinico arte li-
cito, y no existe dinero acuiiado. El fin del Estado
consiste en asegurar a cada cual no sélo la subsis-
tencia, sino también ocios para que cultive su es-
piritu. Seis horas de trabajo son suficientes. Para
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los trabajos més rudos estin los esclavos recluta-
dos entre los prisioneros de guerra y los crimina-
les. El gobierno esti en manos de un jefe elegido
de por vida y secundado por magistrados. La li-
bertad religiosa es completa, pero los ateos no son
admitidos a las funciones piiblicas, La virtud con-
siste en vivir con arreglo a la naturaleza; todo de-
leite cuyas consecuencias no sean desagradables de-
be ser permitido. Se dice que si Rabelais propende
al epicureismo, es a imitacidn del humanista in-
glés; mas acaso tuviera otras razones para ello.
Va he hablado del dominico calakrés Tomés Cam-
panella. También &1 imazind, siguiendo el ejemplo
de Platén, el Estado del Sol (1602). Es un Estado
comunista sometido a un ‘sacerdote-rey asistido por
tres ministros. Casas, comidas, mujeres, nifios, to-
do esti en comtin. Ta propazacién de la especie se
lleva a, cabo bajo la vigilancia de las autoridades.
«Se burlan de nosotros, dice Campanella, porque
" rodeamos de cuidados la reproducciéon de los caba-
llos, mientras que nos desinteresamos de la de los
hombres.» El ideal es una monarquia universal re-
gida por un papa, con una religién impuesta por el
gobierno y que no tolera ningtn hereje. Tomis
Moro habfa sido més liberal que el dominico; pera
como la Inquisicién era de origen domonicano, no
hay que reprochirselo excesivamente a Campanella.
To mejor que en filosofia ha hecho la Reforma
protestante es la obra de Hugo de Groot ((Grocio)
de Delft, creador de la filosofia del derecho (mu-
ri6 en 1645). Grocio ha sido llamado por Enrique
IV «el milagro de Holandan, y por Vico «el ju-
risconsulto del género humanon. En una época de



guerras criminales, se atrevié a hacer una invoca-
cién a la razén de los hombres para afirmar que,
aun cuando no existiese el cristianismo, el dere-
cho que reina en el interior de los Estados deberfa
reinar igualmente en el orden externo. Lo que re-
pugna a la sociedad de los seres racionales es esen-
cialmente injusto; lo que no puede intentarse en
justicia no puede ser exigido por las armas. ¥V
anunciando la Sociedad de las Naciones que €l si-
glo XX ha realizado, escribe: «Serfa fitil e incluso
necesario que hubiese ciertas asambleas de las po-
tencias cristianas, en que las diferencias de las unas
fuesen zanjadas por aquellas que no estuviesen in-
teresadas en ¢l asunto, y en que incluso se adop-
tasen medidas encaminadas a obligar a las partes a
admitir 1a paz en condiciones equitativas.n De no
haber sido por €l puiial d¢ Ravaillac, acaso hubiera
hecho prevalecer Enrigue IV esos principios, que
admiraba: jqué hermoso jardin serfa a estas horas
el mundo !

L

En Espaiia, el Renacimiento fué muerto en ger-
men por la Inquisiciébn, A partir de 1551, las obras
de Erasmo fueron prohibidas en Espaiia, que, sin
embargo, produjo por entonces algunos pensadores.

Luis Vives, de Valencia (muri6 en 1540), estu-
dié en Parfs, conocié a Erasmo y atacd vivamente
a la escoldstica. Adelantdndose a Bacon, recomen-
dé que se interrogase a la naturaleza mis bien que
a los libros. En psicologia, aconsejé el estudio de
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las facultades del alma, en lugar de discutir sobre
su esencia; ha escrito interesantes paginas acerca
dg la memoria y fué el primero que habld de la aso-
ciacion de las ideas.

Miguel Servet, médico aragonés (murié en 1553),
gue descubrié la circulacién de la sangre, perte-
nece al neoplatonismo. Atacé la doctrina de la
Trinidad y se declaré en contra del bautismo de
los niflos. Como tuviese la desgracia de pasar por
Ginebra, fué condenado por el Consejo de esta ciu-
dad y quemado por orden de Calvino. En 1go3 fué
erigido en Ginebra, en memoria suya, un monumes-
to expiatorio.

De Juan de Dios Huarte, que muri6é hacia 1600,
apenas si se sabe sino que fué perseguido. En 1580
aparecié una traduccién francesa de su Examen de
Wngenios. Médico de profesion, traté, dos diglos
antes que Cabanis, de las relaciones entre lo fisico
y lo moral. Aunque se dice ortodoxo, se encuentran
en él indicios més gue sobrados de que no cree
en ¢l alma ni en la vida futura. Una de sus origi-
nalidades fué la de pedir que en el ingreso de las
carreras liberales se hiciese una seleccién de inge-
1ios, proposicion frecuentemente reiterada después,
pero sin efecto.

Baltasar Gracidn, jesufta (muribé en 1636), fué
el primer profeta del pesimismo y predicd un ideal
de alta cultura aristocritica y desdefiosa—el ideal
del discreto, Schopenhauer tradujo uno de sus li-
bros («El Ordculo Manualy) y le aseguré asi un re-
brote de celebridad.

Eu el regazo de la Inquisicién, que ahogé al Re-
nacimiento y cerrd la puerta a la Reforma, la esco-
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léstica siguié prosperandé en Espaiia, donde produ-
jo un doctor liberal, Francisco Suirez, de (Grana-
da (murié en 1617), jurisconsulto y tomista, esco-
tista a ratos, que también fué lefdo y alabado por
Schopenhauer.

¥ ¥ ¥

Después de Giordano Bruno y Galileo, el pen-
samiento filosdfico sufrié en Italia un sopor de mu-
chos siglos. La dominacién espaiiola, el poderio
de los jesuitas, el rigor dogiaftico de la contrarre-
forma, ahogaron la libertad del pensamiento. En lu-
gar de los grandes hombres del Renacimiento, so-
lamente se encontraron escolisticos rezagados y co-
mentaristas. Unicamente la escuela de jurisconsul-
tos de Bolonia di6 todavia algunos frutes tardios.

Hacia 1630, en todos los paises Iatinos se halla-
ba desacreditada la antigua filosofia de las Escue-
las, y la nueva no habfa nacido atin. Mas he aqui
—como dice el Dante, a propésito de Sigerio, en el
Paraiso—j he aqui la «luz eterna»n de Descartes!

e R
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XXVIII

Renato Descartes

Querida Zoe: Renato Descartes nacié en Turena,
de familia acomodada (1506-1650). Los jesuitas de
La Fléche le dieron una educacién excelente. No
le agradbé la escolistica, mas conservd profunda-
mente su huella; €l curso de matemdticas (1612}
le agrad6 extraordinariamente, y siguid siendo geé-
metra hasta el punto de que Victor Cousin ha po-
dido escribir: «E]l demonio de la geometria fué el
genio malo de Descartesy. Con genios malos como
ése se arregla cualquiera.

Aunque delicado de salud, Descartes se alistd
como oficial al servicio de Holanda (1617), v méis
tarde al de Baviera y- al de un tal conde Buequoy,
en Hungria. Hizo su servicio sin gran conviceién
durante cuatro afios, consolado de esa vida ude ocio-
sidad y de libertinajen por las matemdéticas y la
observacién de los hombres. Después viajdé un tan-
to a la ventura, pasando muy poco tiempo en Pa-
ris. En esa época cumplié en Loreto un voto que
habfa hecho en Alemania (1624). En 1626 supo la
muerte del canciller Bacon, gue habfa emitido esta
prediccién: «(Muchos pasarin, y se acrecera la cien-



«cia.» Descartes vié en esas palabras algo asi como
una llamada a sus talentos, y obedeci6 a ella.

Desde entonces, en Paris y en otros lugares, se
dedicd, sobre todo, a la optica, en la cual llevé a
cabo importantes progresos. Pero corrfa el rumor
de que habfa inventado una filosofia tan exacta co-
mo las matematicas; el cardenal de Bérulle le im-
puso como obligacién moral la revelacién de esa
filosofia. Asustado por las posibles consecuencias
de una publicacién demasiado arriesgada, Descar-
tes volvio a Holanda, donde se consagré primera-
mente a la anatomia y a la medicina, de las cua-
les esperaba extraordinarios beneficios para la hu-
manidad. Desde Holanda se carteaba con su com-
paiiero de colegio, el P. Mersenne, que era en Pa-
ris centro de un circulo de sabios, base de la futu-
ra Academia de Ciencias. Esa amistad volvié a
Descartes a las mateméiticas y a la filosoffa. Aca-
baba de terminar un Trafade del Mundo, fundado
en la hipétesis de un caos primitivo, cuando supo
que Galileo habia sido condenado en Roma (1634);
comp no tenfa ninguna vocacién para el martirio,
arrojé al fuego su manuscrito y escribié a Mersen-
ne que sentia deseos de quemar todos sus papeles.

Por tres veces fué a Francia (1644-1648). En uno
de esos viajes aconsej6 a Pascal que hiciese expe-
riencias sobre el peso del aire, en las montafias;
Pascal las hizo, pero guardé pidra si el honor de ta-
les experiencias.

Descartes era hombre sociable; tuvo amistad con
Fermat, matemitico de genio, y con otras muchas
gentes de talento y saber. Tres princesas le qui-
sieron bien. Uiia de ellas, Isabel, era hija del elec-
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tor palatino, Federico; consulté a Descartes sobre-
moral, y recibié en respuesta una traduccién, un
tanto cristianizada, del Trafado de la Vida Beala,
de Séneca. La segunda amiga, llamada también Isa-
bel, era hija de Jacobo I, rey de Inglaterra. La
tercera era la célebre reina Cristina de Suecia, hija
de Gustavo Adolfo, fea, inteligente y apasionada.
Atrajo a su pafs a Descartes para recibir de él lec-
ciones de filosoffa a las cinco de la mafnana (1649).
En esa brega, no tardé en caer enfermo de una pul-
monia que quiso curarse por sf mismo, que se cu-
16 mal, y que se lo llevé, Descartes no se habia
casado nunca.

E o O

Por el Discurso del Método, que no se publics
hasta 1637, sabemos que Descartes se construvé en
Alemania una filosoffa, un invierno muy crudo en
que vivia «en una estufan, es decir, en una cama-
reta muy caldeada (1619). Reflexionando que los
fil6sofos, a diferencia de los matemdticos, se con-
tradicen, quiso filosofar como matematico. Para ello
hizo abstraccién, tabla rasa de lo que le habia sido
ensefiado, si bien conservando, con respeto sincero
o fingido, la ensefianza de la Iglesia. ¢ Qué queda-
ba? La conciencia de su propio pensamiento, como-
va habfa dicho San Agustin (pig. 17). «Pienso, lue-
go existo.n No un razonamiento, sino una compro-
bacién directa e irrefutable; lo mismo hubiera po--
dido decir: «Dudo, luego existon. Pero esa certeza
condice a otras. Chande dudo y no estoy seguro,
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siento que soy imperfecto. Tengo, por tanto, la
idea de un ser perfecto, idea que lleva aparejada la
de la existencia, sin la cual la perfeceién no exis-
te. En esto reconoceri usted el argumento de San
Anselmo (plg. 28). Descartes ve claramente, asi-
mismo, que su alma es completamente distinta de
su cuerpo; que, por ende, no estd sujeta a morir
con ese cuerpo. Entre el mundo intelectual v el
mundo corporal, entre las ideas que nos llegan por
los sentidos y aquellas otras que son innatas en
nuestra alma, se abre un abismo. Cuerpo y espirituy,
absolutamente opuestos el uno al otro, no ofrecen
nada de comiin entre si, fuera de ser subsiancias,
es decir, waquello que para ser no necesita de nin-
glin auxilio ajeno.n

¢ Qué reglas se deben adoptar para la prosecucién
«le estas investigaciones? Una regla moral, en pri-
mer término, tomada del estoicismo y del peripate-
ticismo, sin originalidad alguna; después, una nor-
ma intelectual que excluye toda apelacién a la auto-
ridad y prescribe no tener por cierto sino aquello
que aparezca, como en las mateméticas, claro y evi-
dente.

i Como en las mateméticas ! Error: el objeto de las
matemiticas es el estudio de las relaciones y no el
de las realidades. El espiritu geométrico, para me-
dir la realidad viva y activa, empieza por detenerla
en su fluir, por matarla; sobre su tabla de disec-
cién no puede tender mis que un caddver. Esto no
se ha visto claro sino desde el final del siglo XIX,
~con Bergson.

La norma intelectual de Descartes es particular-
mente peligrosa para la Teologia, donde nada es

el
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evidente ni claro. La «Tabla raray no era menos in-
quietante. | «Cémo, desdichado, decfan ciertos de-
votos: pretendes olvidar todo lo que sabes, y no
pieusas en que, si murieses ahora mismo, antes de
haber vuelto a hallar a Dios moririas siendo ateo?»
Descartes tuvo enemigos en este orden, incluso en
Holanda. Asf, ha dicho de &l Voltaire:

Et ce maitre René gqu’on oublie aujourd’hui,
Grand fou persécuté par de plus fous que lui.

(Y ese maese Renato a quien se olvida hoy, gran
loco perseguido por otros mdés locos que €l.)

El que ha creado la Geometrfa analitica, es de-
cir, la aplicacién del Algebra a la Geometria de
las curvas—presentido tinicamente por algunos ara-
beés y por Viéte—no tenia nada de loco; pero toda
su vida pené con un esfuerzo heroico, fruto, sin
duda, de una carencia radical de herofsmo, para con-
ciliar una filosofia hostil al dogma con ¢l dogma que
pretendfa respetar. Al frente de sus Medilaciones,
Descartes llega hasta decir que su objeto 1o es otro
que el de acabar con los ateos. El Dios de Descartes
no es frecuentemente més que un inGtil suplente
de la naturaleza. La libertad del hombre que Des-
cartes mantiene contra su propio sistema, afin de-
clarando que no puede ponerla de acuerdo con la
presciencia divina, no es més quie un obsticulo que
se crea para evitar un conflicto con la fe. Después
de todo, los escrfipulos que han pesado sobre los
fil6sofos del siglo XVII tenfan algo de bueno, ya
que les han impedido consagrar todo su talento a
una labor destructora como han hecho casi todos
los del siguiente siglo.
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Ya tiene usted una idea general del sistema que
se llama cartesiantsmo, del nombre latino de Des-
cartes (Cartesius). Pero hay que entrar en algunos
detalles,

Pudiera decirse que ese sistema es una reaccibn,
més ©0 menos consciente, contra lo que Descartes
habfa aprendido de los jesuistas de la Fléche, y una
aplicacién apasionada de las matemditicas que apren-
dié con ellos en su altimo afio de estudios.

Cree romper con la Escoldstica, se mofa de ella;
v, eso no obstante, de ahi sale su metaffsica, yva
que sus pruebas de la existencia de Dios proceden
de San Anselmoy de Santo Tomds, como su Teorfa
de la voluntad divina, absoluta y perfecta, mas
eminente que la inteligencia, proviene de Duns Es-
coto. «No hay que imaginarse a la divinidad, dice
Descartes, ajustando sus resoluciones a los actos
de su inteligencia; eso equivaldria a restaurar el
antiguo Japiter sometido al Destino.n Pero, a di-
ferencia de los escolasticos, no quiere saber nada
de la apelacién a las autoridades—el doctor Sutil
ha dicho ésto, el Doctor Seréfico ha dicho esto otro,
eteétera—. Tampoco quiere saber nada de las cua-
lidades ocultas, de las virtudes secretas de las co-
sas, entre las cuales incluye a la misma vida: «rei-
naba entonces en las Escuelas, dice Dalembert, un
galimatfas de entidades, de formas. substanciales,
de cualidades atractivas, repulsivas, retentivas, cons-
trictivas v expelitivasn. Descartes se burla ingenio-
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samente de todo eso: «Eran, dice, duendecillos que
aparecian oportunamente, como los dioses de teatro,
y que hacfan, cuando era preciso, todo lo que que-
ria un filésofo, despreocupadamente y sin instru-
mentos.y

Una vez que ya no hay cualidades que considerar,
sino finicamente cuantidades—extension, substan-
cia, movimiento—, ¢ mundo toma el aspecto de
una gigantesca mecinica cuyo secreto puede pene-
trar el pensamiento humano.

Los cuerpos no son diferentes del espacio que
ocupail; su esencia misma es la extension en el es-
pacio de tres dimensiones. La cantidad de movi-
miento’ que subsiste en el mundo es siempre idén-
tica; no hay adtomos, no hay vacfo. El concurso de
las fuerzas motrices en el plenum, engendra nece-
sariamente un movimiento circular; y todos los mo-
vimientos deben formar un efrculo cerrado. El ori-
gen del movimiento primero es Dios; los movimien-
tos secundarios se explican por las leves naturales
derivadas de la naturaleza de Dios.

Las matemdticas halfan dado ya una base segura
a la mecélnica tedrica; Descartes quiere deducir de
ahi una mecénica universal: (Dadme, dice, mate-
ria y movimiento y construiré un mundo.n Kant
ha contestado que con materia no se puede hacer
ni siquiera una oruiga. Pero si la vida no es més que
una cualidad cculta, que hay que excluir con todas
las demds, sbasta ¢l mecanismo para explicarlo
todo?

Saludemos agui la primera sintesis, la primera
reconstitueidn del munde por medio del pensamien-

Fil. XIX ; 9
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to, después de Deméerito. Hegel, que califica a Des-
cartes de héroe, tuvo razon al reconocer en él a
un precursor que habia tratado de deducir lo real
de la nada. Pero Voltaire hallaba ésto mis que te-
merario: (Descartes, dice, quiso crear un Univer-
s0; hizo una filosofia como el que hace una novela;
todo parecié verosimil y nada fué cierto.»

Esa reduccién del Universo a una mecanica, con
exclusion de toda causa final, ha pasado a ser el
ideal de las ciencias naturales, con la rescrva de
que no se lisonjean, como Descartes, de haberlo
conseguido. Puede decirse, sin embargo, que en
este respecto la ciencia moderna sigue siendo car-
tesiana, aunque hava rechazado la mayor parte de
las hipétesis «del maestro: el pese explicado por los
torbellinos nacidos de la agitacién de la substancia
extensa; la accién ejercida sobre los cuerpos vivien-
tes por los espiritus-animales; el alma alojada en
una glandula del cerebro; los animales asimilados
a puras miquinas que se trastornan y rechinan, pe-
To que no sienten.

La teorfa de Descartes sobre los animales, que
fué también la de Malebranche, parece al primer
golpe de vista indigna de un observador. «Son, di-
ce, simples autématas sin pensamiento... Si los ani-
males tuviesen alma, serfa criminal que ¢l hombre
los tratase como los trata.n Montaigne habfa insis-
tido sobre la verdad de experiencia de que los ani-
males no sélo estdn sujetos al dolor, sino también
al temor. «No, dice Descartes, si el cordero huye
al ver al lobo, es porque los rayos luminosos que
emitidos por el cuerpo del lobo hieren el ojo del
cordero, ponen en movimiento sus misculos por
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medio de las corrientes reflejas de los espiritus ani-
males.»

Estos dichosos espiriius animales, como he debi-
do decirle a usted, son corptisculos hipotéticos
que, semejantes al viento, surgen en todos los se-
res vives, ponen en movimiento el cerebro, vy pro-
ducen todos los fenémenos aparentes del mundo
sensible. ¢ No hubiera podido objetarse a Descartes
que esos espiritus invisibles € imponderables se pa-
recen extraordinariamente a las cualidades ocultas,
a los duendecillos de la Escolédstica de que tan fina-
mente se burlaba él mismo?

El punto mas débil de Descartes es que deja sin
explicar las relaciones y la accién reciproca del
alma y el cuerpo. Para él, alma y cuerpo son dos
substancias, la una pensante, la otra extensa, que
no ofrecen nada de comifin; no hay alma en la ma-~
teria, ni atin viva, contrariamente a la opinién de
Aristételes y de algunos escolésticos. Unicamente
en el hombre alma y cuerpo tienen un pequefio
punto de contacto en el cerebro; unién temporal y
precaria que rompe la muerte. Todos los movimien-
tos que se producen en el cuerpo, independiente-
mente del pensamiento, y que otros explican iden-
tificando alma y vida, no tienen nada que ver con
el alma, sino que se deben exclusivamente a la
fuerza de los espiritus animales, Nuestro cuierpo es
una méquina cuyos movimientos, en conjunto, se
asemejan a los de un reloj. Si el resorte se rompe,
sobreviene la muerte. Descartes reconoce, por lo de-
mis, que la accién reciproca del alma y del cuerpo
s6lo es atestignada por los sentidos, v que la in-
teligencia es impotente para demostrarla. Ya vere-
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mos que, por culpa de esta laguna del sistema, so--
brevino la extravagante teorfa de la «causa ocasio-
naly; Descartes parece haberla presentido sin adop-
tarla.

¥* % %

Ya he citade numerosas frases de Voltaire a pro-
posito de Descartes, pere no se cansa uno de citar-
le. He aqui céme le juzgaba en las cartas que es-
cribi desde Inglaterra:

«Descartes posefa una imaginacién viva y pode-
rosa, que hizo de € un hombre singular asf cn su
vida privada como en su manera de razonar. Esa
imaginacion no pudo ocultarse ni siquiera en sus
obras filosdficas, en las cuales se ven a cada paso
comparaciones ingeniosas y brillantes. La natura-
leza habia hecho de él punto menos que un poeta,
¥, én efecto, comptiso para la reina de Suecia un
apropdsito en verso, gue, por fortuna para su me-
moria, no ha sido impreso. Crey6, durante mucho
tiempo, que era necesario huir de los hombres, ¥
sobre todo de su propia patria, para filosofar en H-
bertad. Tenfa razén: los hombres de su tiempo no
sabian lo suficiente para ilustrarle, y apenas si eran
capaces de otra cosa quie de perjudicarle. Fué asi-
mismo perseguido por los supuestos filésofos de Ho-
landa; se vi6 obligado a salir de Utrech; soporté la
acusacién de atefsmo, (ltimo refugio de los calum-
niadoresy,

Miés tarde, enojado al ver que habfa sabios re-
zagados que preferfan los torbellinos de Descartes
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a la gravitacién de Newton, cara a su cara mar-
uesa Emilia de Chatelet, Voltaire escribe con més
severidad:

‘«Descartes, después de haber fingido gue duda-
ba, habla en un tono muy afitmativo de lo que no
entiende. Tan seguro estd de lo que dice cuando
se ¢ngana groseramente en fisica, sus torbellinos y
sus tres elementos son de una ridiculez tan prodi-
giosa; (ue creo es mi deber desconfiar de todo lo
que ha dicho sobre el alma, después de que me ha
engaiiado de tal manera en cuanto al cuerpo.»

Extraigo, ademads, este juicio, muy hien escrito,
de un artfculo de la Enciclepedia, de Dalembert,
sin duda:

«Descartes desdefiaba la ciencia que se adquiere
por los sentidos, v, habiéndose acostumbrado a en-
castillarse por completo en sus ideas intelectuales,
fué, con mucho talento, de error en error. Con una
materia supuestanmente homogénea, puesta y couser-
vada en movimiento, emprendid explicar la forma-
cidn del Universo, siende asi que Dios ha destina-
do al hombre a hacer uso del mundo, pero no a cons-
truirlo.y

* % %

Sin embargo, ninguna época ha sufrido més que el
siglo XVIII la influencia de Descartes. En el siglo
XVIT seduce a algunos espiritus distinguidos como
puede verse por Mme. de Sevigné y por Moliére;
tiene discipulos, es comentado y discutido, peto se
desconffa de ¢1. Bossuet escribe a un partidario de



Malebranche: «Veo que se prepara un gran comba-
te contra la Iglesia, bajo el nombre de filosofia car-
tesiana.n En efecto, rechazada la autoridad de la
tradiccion para guiarse Gnicamente de las luces de
la razén, oponer el optimismo de una ciencia que
se jacta de abolir la enfermedad y afin la muerte
(Dercartes lo ha dicho), al pesimismo radical det
cristianismo, era tanto, a pesar de mil precaucio-
nes del lenguaje, como hacer o preparar una obra
anticristiana. «Es evidente, dice G. Lanszon, que
la filosoffa de Descartes estdi animada por el mismo
principio de que habfa de surgir la irreligifin del
siglo siguiente.n El poderfo de la Iglesia scbre la
opinién, en el siglo XVII, y el de los jesuitas, nada
afectos a Descartes, retrasaron lo que Bossuet habia
previsto tan sagazmente. El Parlamento estuvo in-
cluso a punto de emitir un decreto coatra el car-
tesianismo; a partir de 1663, las obras de Descartes
fueron puestas en el Indice.

Todo ello cambia con la Regencia. En 1720 la
nueva filosoffa fué introducida en los programas de
la Universidad. Pero, si la fisica de Descartes, de-
fendida todavia por Fontenelle, no resistié a la de
Newton, todo el siglo XVIII se hallé como impreg-
nado del espiritu racionalista y positivo de Descar-
tes. Doming también durante la Revolucién, pese
a la influencia de Roussean, y constituyd un ele-
mento esencial de la ensefianza espiritualista dada
por la Universidad francesa en el siglo XIX. Aun-
que el romanticismo se haya apartado de él califi-
cando de superficiales las ideas claras, el cartesia-
nismo, con su concepcidén mecinica del mundo mis
bien ha recuperado su crédito con los progresos



incesantes de la fisica. Termino con estas palabras
de un quimice filésofo, Emilio Meyerson, escritas
en 1921: «Examinar todas las inspiraciones que la
ciencia ha tomado de esa obra, equivaldria a recons-
truir la historia del desenvolvimiento cientifico de
los siglos subsiguientes. V acaso esa fuente no es-
té completamente agotada.»

Vuelva usted a ver en el Louvre el hermoso retra-
to de Descartes, por €l gran pintor Franz Hals, y

llévele sus homenajes con los mfos.
S, R,






XXIX

Blas Pascal

Ouerida Zoe: Antes de estudiar a los continua-
dores de Desecartes, tengo que hablar a usted de su
ilustre adversario, Blas Pascal (1623-1662).

Nacido en Clermont-Ferrand, fué un nifio precoz
v aun prodigio, v antes de los veinte afios dibé prue-
bas de un genio matemitico que asombré a Descar-
tes (1641). Su gran triunfo cientifico data de 1648,
cuando demostrd el peso del aire, haciendo expe-
riencias en los montes por consejo de Descartes,
Pero ya su salud se hallaba prefundamente que-
brantada; su hermana nos dice que desde los diez
v ocho afes 1o pasé un solo dia sin dolores; a los
veinticuatro andaba con muletas. Dos crisis misti-
cas (1646-1654), separadas por un breve perfodo de
vida mundana, mal conecido, le orientaron por com-
pleto hacia los problemas religiosos y el de su sal-
vacién. Contrajo intima amistad con los solitarios
de Port-Royal, & cuyo servicio puso su phuna elo-
cuente v acerada, publicando, primeramente bajo

pseudénimo, las Carfas a un Provincigl, dirigidas

en parte contra el probabilisme y la casuistica de
los jesuftas, enemigos de los jansenistas (1656).
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Esas cartas, qué tuyieron gran resonancia, oponian
la religién diffcil a la religién facil, ¢l camino es-
trecho al camino ancho. Aun cuando hayan sido
condenadas en Parfs y en Roma, Pascal no las re-
pudié6 nunea; un afic antes de su muerte dijo que
alin las harfa mds fuertes si tuviera que volver a
escribirlas.

En la época en que escribié estas Carias, Pascal
pensaba ya en una Apologia de la Religién Cristia-
na, dirigida sobre todo contra los libertinos, muy
numerosos por entonces en Parfs, segtin testimonio
del P. Mersenne, amigo de Descartes y de Pascal.
Esta obra hubiera sido escrita, acaso, en forma epis-
tolar, o quizd dialogada. Los fragmentos autégralos
que quedan de ella han side publicades, después de
la muerte del autor, bajo el titulo de Pensamientos,
Es un volumen inmortal.

¥ ok ¥

Cartesiano hasta 1648 aproximadamente, Pascal
se separé de esa filosofia, tornéindose cada vez mis
hostil a ella, a medida que el jansenismo, «forma
agudan del cristianismo, adquirfa mayor ascendien-
te sobre su espiritu. La aversién hacia Descartes fné
incluso una de las inspiraciones de su genio. ¢ Tuvo
alguna parte en ello la envidia? ¢Es Pascal respec-
to a Desecartes lo que Rousseau con respecto a los
enciclopedistas? Sélo Dios puede escrutar el fondo
de los corazones,

Cuando Pasecal dice: «No creemos que toda la filo-
soffa valga una hora de trabajo», se alza contra la



filosofia natural de Descartes, y en particular con-
tra su fisica. También dice: «Escribir contra aque-
llos que profundizan demasiado en las ciencias: Des-
cartes.n Pascal encuentra ridiculo «componer la mé-
quinan, reconstruir ¢l mundo. En ese sentido hay
que entender también las palabras: «Burlarse de la
filosofia es, propiamente, filosofar.»

Sin embargo, Pascal presenta ciertos puntos co-
munes con Descartes, cosa que, ante todo, hay que
hacer resaltar:

1. Cree, como Descartes, que nuestra dignidad
consiste en el pensamiento. «Ii] hombre es una ca-
fia, la méis débil de la naturaleza, pero es una cafla
que piensa.n

2.° Al igual que Descartes, hace del «asenti-
miento de uno mismo a si mismon, es decir, de un
hecho de conciencia, la «norma de evidencian.

3. Como Descartes, pretende hacer fabla rasa;
abandona todas las opiniones, incluso la religién
natura] y la moral, para reconstruirlas; pero recons-
truye valiéndose de la revelacién cristiana, y no de
la razén.

4. Como Descartes, es hostil al principio de au-
toridad, caro a la Escolistica. No admite que el
texto de un autor «baste para destruir jodeiosas
Tazonesy. -

Voltaire ha dicho, con alguna exageracién, que
Descartes no habfa lefdo «ni siquiera el Evangelion.
Pascal no ha leido més que la Biblia, a Epicteto y
a Montaigne; Platén y Aristételes no existen para
él. La erudicién de las Cartas es de segunda mano,
aprontada, hecha ya, por sus amigos jansenistas.

5.° Como Descartes, Pascal conffa en el progre-



— 140 —

s0, v considera a la humanidad como un solo hom-
bre vivo gque sin cesar aprende; lo cual, por otra
parte, se halla en evidente contradiccién con su des-
dén hacia las obras del pasado en que se conserva
el saber.

R R

Pero Pascal se separa de Descartes, y se opone a
£1, en extremos mucho més interesantes que sus se-
mejanzas: )

1. EIl Dios de Descartes es un primer niotor dite
vuelve al repose, despuiés de haber puesto al mundo
en movimiento. El Dios de Pasecal es el de las Escri-
turas, objeto de conocimiento v de amor, que des-
ciende hasta el hombre, se muestra a él y hace mi-
lagros.

2.° Salvo en lo que se refiere a Dios y al alma,
Descartes no ha intentado demostrar la religién por
medio de la razén. Pascal, a ejemplo de Santo To-
mis, ha hecho valer argumentos encaminados a ha-
cer creible toda la ensefianza del Cristianismo; pe-
10, al revés de Santo Tomds, se ha prepuesto reba-
jar la razén, gue ni siquiera es capaz de demostrar
a Dios a los libertinos.

3.° Descartes sélo ve la infinidad en lo grande.
Una de 1as originalidades de Paseal consiste en ver-
la también en lo pequefio, representando al hom-
bre suspendido v sobrecogido entre ambos infinitos.

4.% Descartes cree en la evidencia de las ideas
simples y en la posibilidad de construir racional-
mente el mundo; Pascal no cree en tal cosa.

e
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5.° Descartes tiene confianza plena y serena emw
la razén. Pascal se sirve de los argumentos de Mon-
taigne para confundir a la razén con la variedad de
las opiniones y de las costumbres y la declara im-
potente respecto de los infinites,

6. Descartes no dice nada de los problemas que
el corazén se plantea, v ante los cuales fracasa la
razém; ighora todo lo que se refiere a la miseria y
a la degradacién del hombre, sobre lo que Pascal
insiste, explicindolo por el dogma del pecado ori-
ginal; el remedio de esa miseria es la Gracia, que
Descartes ha abandonado a los tedlogos.

7.7 Descartes es dualista, en cuanto opone el es-
piritu al cuerpo; Pascal introduce el dualismo en el
propio espiritu al oponer el corazén a la razdn: «El
corazén tiene razones que la razén no conoce.n En
¢l mismo sentido opone Pascal el espiritu de geo-
metria, racional y cuantitativo, al espiritu de suti-
leza que supone la intuicién, la aprehension directa
de la cualidad,

8. Descartes, que es optimista, tiene fe en et
progreso de la ciencia para la mejora de la condi-
cién humana. Pascal, pesimista como el cristianis-
1o, piensa que esos progresos serin siempre inca-
paces de satisfacer 1as necesidades de la vida moral .
y religiogsa. Por eso €l mismo ha renunciade a la
vida cientifica para buscar ¢l bien verdadero, el del
corazon.

9. La motul de Descartes es estoica; Pascal en-
cuentra que el estoicismo de Epicteto conduce al
orgullo, asi como el escepticismo de Montaigne le-
va a la impotencia. Quiere una moral ascética, toda
humildad, entrega a Dios, que aspire finicamente



al gozo infinito de esa entrega, y que no se cuide
del deber ni de la utilidad general.

10.° Mientras que la moral de Descartes es ra-
cionalista, la de Pascal es mistica. «La caridad, di-
ce, es de otro orden, y sobrenatural.n Mientras que
Descartes, sin duda por prudencia, habla lo menos
posible de moral y de religién, Pascal hace de una
y otra la principal preocupacién de la humanidad;
ahoga la filosofia en la teologfa.

E o S

Los fragmentos de los Pensamientos, puestos en
claro, en lo que al orden se refiere, por una conver-
sacion de Pascal con su confesor el jansenista Le-
maistre de Sacy, conversacion de la cual se ha con-
servado una relacién, permiten entrever €l conjun-
to de su doctrina, aun cuando haya siempre el pe-
ligro de atribuirle frases que puede muy bien ha-
ber pensado poner en labios de un contradictor.

Las mateméticas y la filosofia no hacen conocer
al hombre, Sélo la historia puede disponerle a creer
en las Escrituras, as{ a causa de los milagros su-
ficientemente comprobados que en ellas se nos re-
fieren, como por las profecfas del Antiguo Testa-
mento verificadas en el Nuevo, Pero ninguna cien-
cia explica €l dualismo de la naturaleza humana,
esa asombrosa mezcla de grandeza y miseria, de
dignidad v de envilecimiente. El que quiera com-
prenderla ha de acudir a los dogmas del Pecado
Original y de la Redencidén, que yacen en ¢l fondo
del pensamiento de Pasecal, v a los cuales refiere



— 143 —

todo, mientras que ni una palabra de eso se encuen-
tra en los Evangelios, y si solamente en las Episto-
las de San Pablo. Para conguistar el sumo bien,
para hacerse semejante a Jests, la criatura decaida,
la paradoja que es el hombre, necesita menos de
su razén que de su corazén. Pero sblo pueden en-
contrar la certidumbre aquellos que han sido toca-
dos por la gracia de Dios. El recuerdo de la noche
de angustia y de delicias en que Pascal, a conse-
cuencia de una visién, se sometié por entero, con
lagrimas de gozo, al Dios de Abraham v a Jesfis
(23 de noviembre de 1654), sefiorea esa filosofia
mistica y le infunde a veces el acento de una con-
fesién personal... Es punto menos que infitil recor-
dar a usted que la calidad literaria de los Pensa-
mientos es admirable; Pascal es uno de los creado-
res (e la prosa francesa, de la que sigue siendo mo-
delo no igualado.

 # M

Asi, Voltaire, aunque haya publicado una severa
carta para refutar los Pensamientos (1734), no pudo
menos de sentir cierta ternura hacia un escritor tan
excelente. Testigo de ello son estos elegantes
Versos;

J’examine avec soin les informes écrits,
Les monuments épars et le stvle énergique
De ce fameux Pascal, ce dévot satirique;
Je vois ce rare esprit trop prompt A s’enflammer;
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Je combat ses rigucurs extrémes;
Il enseigne aux humains a4 se hair eux-mémes;

A

Je voudrais, malgré lui, leur apprendre A s’aimer.

(«Examino cuidadosamente los escritos informes,
los dispersos menumentos y el enérgico estilo del
célebre Pascal, satirico devoto, Veo ese raro espi-
ritu, demasiado fhcil para inflamarse. Combato sus
extremados rigores: Engeiia él a los hombres a odiar-
s¢ a si mismos. Yo, a pesar suyo, quisiera ensefiar-
les a que se amasenn).

~ Voltaire se acuerda equi de todo lo que ha dicho
Pascal acerca de la bajeza del hombre, y acaso tam-
bién de aguel singular pensamiento, digno de To-
més Hobbes: «Todos los hombres se odian natural-
mente unos a otros.y

ILa Tglesia romana, de acuerdo con Santo Tomds,
ha condenado, bajo ¢l nombre de fideismo, la doc-
trina de Pascal, que niega a la razén humana capa-
cidad para establecer las verdades esenciales de la
religitn v de la moral. Pero la critica histériea apli-
cada a las Eserituras condena asimismo los argu-
mentos un taito pueriles de la apologética de Pas-
cal, particularmente en lo que atafie a la realizacién
de las profecfas, que para Pascal constituia una
prueba tan convincente. Los modernos defensores
de la ortodoxia han renunciado a ello, porque se ha-
llaban perplejos ante esta objecién de sentido co-
miin: si en la historia evangélica se encuentran in-
cidentes y palabras que parecen haber sido anin-
ciados en el Antiguo Testamento, es porgue han
sido introducidos en el Nuevo por redactores a quie-
nes eran familiar el antiguo. Es chocante que Pas-

= Wi
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cal, tan escéptico cuando se trata de la razén, sea
tan crédulo tratindose de la tradicién religiosa; en
este respecto muestra una absoluta carencia de sen-
tido histérico, y, a pesar de su genio, no se eleva
nunca por encima de los perjuicios de su época.

* % ¥

«Mala sefial para aquellos que no gusten de este
libron, decia Mme. de Lafavette después de la lec-
tura de los Pensamientos. No compartia esa opinién
€l viejo Nicole: «A decir verdad, a mi me ha co-
rrespondido algo de esa mala sefial. He encontrado
(en los Pemsamienios) un gran nimero de piedras
bastante bien labradas y capaces de ornar un gran
edificio, pero las restantes me han parecido simple-
mente materiales confusos, sin que me fuese posi-
ble ver claramente el uso que de ellas queria hacer
(su autor).»

El siglo XVII, en efecto, permanecié bastante in-
diferente ante esos residuos de obra maestra; ni Fe-
nelén, ni Bossuet ni Malebranche hicieron caso de
ellos, El siglo XVIII admiré el estilo de Pascal,
pero acusé a éste de credulidad v de fanatismo. So-
lamente el escepticismo roméntico del siglo XIX
volvié a conferirle preeminencia, a la vez que daba
las primeras ediciones completas v correctas del ma-
nuscrito de los Pensamientos. Lo que predomina
en Pascal, decfa un discipulo de Cousin, P. Janet,
es lo mismo que predomina en su siglo: una fe que
duda y una duda que quiere creer.n Incluso ha lle-
gado a exagerarse ¢l escepticismo de Pascal, que no

P, X1X 10
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es para €l un fin, como para Montaigne, sino un
medio de humillar a la razén en provecho de la fe.
Fsa duda ha sido pintada con colores demasiado
modernos, como si Pascal hubiera sido contempori-
neo de Byron y de Musset. En el siglo XX se re-
conoce ordinariamente a Pascal el doble mérito de
haber demostrado la importencia de la razém ante
los grandes problemas metaffsicos, lo cual viene en
apoyo del positivismo y del agnosticismo, v de ha-

ber insistido sobre el papel que el sentimiento y la
intuicién (en otros términos, el corazdn) estin lla-
mados a desempefiar a veces en nuestra vida inte-
lectual, a par o incluso por encima de la razén. Ese

es justamente ¢l descubrimiento de Pascal.
S, R



XXX

Spinosa y Malebranche

Querida Zoe: Baruch Spinosa (1632-1677) es uno
de los nombres méiximos de la filosofia. Este judio
de origen portugués, que vivia como un asceta en
Amsterdam y luego en La Haya, donde tallaba cris-
tales para anteojos, era sospechoso para sus corre-
ligionarios, que lo expulsaron de la sinagoga, tanio
por el liberalismo de que daba muestras en la eri-
tica—fué uno de los fundadores del estudio cienti-
fico de los Libros Sagrados—, como por sus con-
cesiones, cuando menos aparentes, al cristianismo.
Viviendo como vivia en una atmésfera saturada de
teologia, Spinosa parece a veces tentado nor el de-
seo de fundir la antigua fe con la nueva; asil llega
a calificar a Jestis de «hijo de Dios», v no niega la re-
velacién judia ni la cristiana. Pero pone expresa-
mente a la fe por debajo de la razén y considera la
revelacidn como una especie de transposicién de la
verdad, colocada asi al alcance de los simples. Tan-
to valdifa decir que ve en ella una «idea inade-
cuaday, lo cual, en su doctrina, equivale a un error.
Pero Spinosa era religioso por educacién y por ins-
tinto; por otra parte, hubiera sido muy peligroso
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para €l, en aquella época, decir todo su pensamien-
to sobre las formas de religién admitidas.

Después de haber admitido casi sin reservas la
doctrina de Descartes, Spinosa tuvo la idea de po-
ner esa doctrina en lenguaje geométrico, con le-
mas, teoremas y corolarios; pero su célebre Elica,
que sblo se publicéd después de su muerte, trans-
formé en panteismo la filosoffa de Descartes, al
fundir la unidad de la naturaleza con la del pen-
samiento. Spinosa fué muy imbuido, sin duda, en
este respecto, por la filosofia judia de la Edad me-
dia, impregnada de neoplatonismo, que conocia muy
bien. De exterior que era al mundo de Descartes,
Dios pasé a ser interior, inmanente, como se dice,
e idéntico al propio mundo,

En lugar de admitir por una parte al yo pensan-
te v a Dios, vy por otra a la sustancia cxtensa, lo
cual constituye el dualismo de Descartes, Spinosa
cree solamente en la sustancia, ser absoluto e infi-
nito, a la vez extenso y pensante, Iise infinito es
Dios, ante el cual o mis bien en el cual desapare-
cen la personalidad humana, la libertad, el bien y
¢l mal, como otras tantas ilusiones. El mundo de-
be ser considerado como «bajo cierto aspecto de
eternidady; asi toman su verdadero valor las cosas.
FE1 mismo hombre, al conocerse bien, se siente eter-
no; pero Spinosa se ha guardado de definir la con-
dicion de las almas después de la muerte.

«Castillo encantadon, dice Voltaire, que en otro
lugar escribe: «Spinosa, en su célebre libro, tan po-
co lefdo, no habla sino de Dios, y se le ha reprocha-
do que no conocicse a Dios. Es que no ha separado
a la divinidad del Gran Todo que existe gracias a
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eila. El paso de Spinosa es mdis geométrico que el
de todos los fil6sofos de la antigiiedad. Es el pri-
mer ateo que ha procedido por teoremas.»

En uno de sus poemas mas ingeniosos, Voltaire
supone que el Padre Eterno convoca al pie de su
trono a los filésofos y les hace decir qué piensan de
El. Buena ocasién para decir cosas que ellos mis-
mos no entienden, y, para Voltaire, excelente co-
vuntura para ponerles en ridiculo. Pero vea usted
€l encantador pasaje referente a Spinosa:

Alors un petit juif, au long nez, au teint bléme,
FPauvre, mais satisfait, pensif et retiré,
Esprit subtil et creux, moins lu que célébré,
Caché sous le manteau de Descartes son maitre,
Marchant 4 pas comptés, s’approche du Grand Etre:
«Pardonnez-moi, dit-il, en Iui parlant tout bas,
Mais je pense entre nous que vous n’éxistez pas.»

(Entonces, un pequenio judio de nariz larga, de
tez palida, pobre pero satisfecho, caviloso y recole-
to, talento sutil y hueco, menos leide yue celebra-
do, oculto bajo el manto de su maestro Descartes,
paso a paso se acerca al Gran Ser: «Perdonadme,
dice, habléandole muy bajo, pero, dicho sea entre
nosetres, creo que no existis.n)

Si el siglo XVIII, como Voltaire, incluyé a Spi-
nosa entre los ateos, el romanticismo reaccioné enér-
gicamente contra esta manera de ver, un tanto es-
trecha, y Novalis declaré que Spinosa estaba webrio
de Dios». Entrambas interpretaciones no son in-
conciliables; lo finico que harfa falta—cosa que sue-
le descuidarse—serfa llegar a un acuerdo sobre el



sentido exacto de la palabra atelsmo, de la cual se
abusa, déndole wvalor injurioso. Lo cierto es que
Spinosa no quiso admitir nunca un «Dios-principen,
calcado en el modelo de los monarcas absolutos de
su tiempo. «Por gobierno de Dios, escribe, entien-
do. el orden fijo e inmutable de la naturaleza y el
encadenamiento de las cosas naturales.» Asi des-
aparece la posibilidad del milagro, cosa que elimi-
na al Dios de los tedlogos; pero ies que ese Dios es
el fnico que puede ser concebido y hay que empe-
zar por rebajarlo para tener después derecho a in-
clinarse ante él1?

Spinosa no es més que metafisico. Instruido por
¢l Tratado de las Pasiones de Descartes, pero sobre-
pasindolo, ha visto muy claro en las pasiones, in-
cluso en la del amor. Mis afin que psictlogo, es un
moralista profundamente impregnado de justicia y
de caridad, que pone en la cfispide de toda filosoffa
y de toda religién lo que llama el amor intelectual
de Dios. Sin duda gue en su sistema la libertad hu-
mana es una ilusién, lo mismo que el mal. Pero
ello en nada perjudica a su mofal. Nuestro instinto
nos lleva a perfeccionarnos en todos sentidos, para
lo cnal necesitamos acercarnos a Dios por ¢l cono-
cimiento y el amor. Amar a Dios es amar a nuestros
semejantes; es, asimismo, elevarnos hasta El por
medio de la meditacién y de la plegaria. El altimo
grado del progreso moral—cuya finalidad, como la
de todo conocimiento, consiste en el acrecentamien-
to de la cualidad, en la perfeccién—, esti formado
por la bondad y la piedad. Por este camino llega el
hombre a la beatitud, que es la perfeccién de la fe-
licidad,



Como Hobbes, pero animado por un espititu com-
pletamente distinto, funda Spinosa el derecho po-
litico en el derecho natural, y éste en la naturaleza
del hombre. Los hombres compran, por decirlo asi,
su seguridad cediendo al Estado una parte de su
poder; pero la finalidad del Estado consiste en la
libertad, no en la esclavitud. El propio interés del
soberano esti en gobernar con’moderacién v justi-
cia; nadie debe ser molestado por sus opiniones,
porque a nadie es posible ceder al soberano su de-
recho de pensar; lo tnico que puede ceder es su de-
recho de obrar.

Asi, un escrito o un discurso no pueden ser con-
denados como no exciten a la desobediencia a las
leyes, o a la negacién del pacto social. El Estade
debe dejar plena libertad en aquellas cosas gque ata-
flen a la especulacién filoséfica. Hobbes no pide al
Estado sino que mantenga la paz, que sea un bien
gendarme; Spinosa exige al Estado que asegure no
s6lo €l orden, sino la libertad.

‘Ya en vida, y a pesar de la mediocridad de su
condicién, Spinosa fué algo asi como el centro de
una pequefia iglesia de gente que crefa en ¢él. Des-
pués de su muerte, el espinosismo no ha cesado de
ser uno de los més activos fermentos del pensa-
miento, sobre todo en Alemania. Adormecido en
Holanda, renacié vigorosamente en este pafs hacia
1870, a consecuencia del descubrimiento de la co-
rrespondencia de Spinosa. Ya uno hay cartesianos,
pero todavia existen espinosistas, y hay muchoz que
lo son sin saberlo.

La apariencia totalmente matemética que Spinosa
ha dado a sus escritos latinos excluye de ellos la



elegancia, pero no la firmeza ni, en los detalles, una
brillantez que recuerda la de las monedas recién
acufiadas. Incluso cuando se le lee en traduccién,
se siente la impresién de una obra poderosa y fir-
me; es una parte del patrimonio eterno del espiritu
humano.

¢{No es curioso comprobar que seis pensadores ju-
dios—Filén, Maiménides, Spinosa, Carles Mars,
Bergson, Einstein—han ejercido sobre el pensamien-
to humano una influencia inmensa y perdurable,
mientras que, por otra parte, todas las religiones del
mundo civilizado han nacido del profetismo judio,
y que las pequefias sectas que permanecen al mar-
gen provienen casi todas ellas de la Cabala judia?
Esos sectarios de Moisés son gente bien dotada, y
no solo para el comercio,

oo

Nicolis Malebranche (1638-1715), sacerdote del
Oratorio, delicioso escritor y alma exquisita, ofrece
¢l especticulo casi trigico de un cartesiano conver-
tido en espinosista que no quiere convenir en serlo
y que habla del wmiserable Spinosan como para re-
prenderse a si mismo.

Lo que bay de mdis paradéjico en su doctrina es
el ocasionalismo: he aqui en qué consiste. No siei-
do posible al cuerpo, seglin Descartes, actuar sobire
el alma, ni a la inversa (pag. 130), hay que admitir
que no existe influencia, sino paralelismo. Dios, en
su sabidurfa insondable, ha establecido las leyes del
movimiento de tal mancra, que un movimiento pue-



de ser ejecutado por mi sin lastimar mi libre albe-
drio y con entera independencia respecto de mi vo-
luntad. No hacemos nada por nosotros mismos, sino
que somos, tnica y exclusivamente, espectadores de
lo que Dios hace en nosotros. Esta teoria habia sido
indicada ya en 1661 por el médico cartesiano Luis
de La Forge, y aceptada por el flamenco Arnoldo
Geulincz (murié en 166g); pero estaba reservado a
Malebranche hacer de ella la piedra angular de todo
un sistema que, poco més tarde, habia de seducir a
Leibniz.

Comoguiera que la accién reciproca de dos sus-
tancias 10 es mas que apariencia, ninguna cosa es
causa del cambio que se produzca en otra; esa causa
es la voluntad de Dios; la primera no es sino una
causa accidental, una ocasidn que hace que Dios
produzca en la otra una medificacién correspon-
diente.

Pero si s6lo queremeos por obra de Dios, tampoco
conocemos més que por €l, o mejor dicho, en él. Lo
vemos todo en Dios, sblo vemos a él, solamente a
¢l amamos; las propiedades de los cuerpos no nos
son reveladas sino por la accién de Dios sobre nues-
tros sentidos. El Dios de Platén era el «sol del mun-
do inteligiblen; el del Platon francés, como J. de
Maistre y V. Cousin han llamado a Malebranche,
es el sol infinitamente activo del mundo, simple-
mente,

(tro eratoriano, Faydit (murié en 1709) ha com-
puesto, a propésito de Malebranche, este verso in-
genioso e injusto:

Lui qui voit tout en Dieu n’y voit pas qu’il est fou.



(El, que ve todo en Dios, no ve que estd loco.)

Malebranche no estaba mis loco que Descartes v
no era méis que ocasionalista. Ha tratado de conci-
liar a San Agustin, es decir, a Platén, con Descar-
tes; ha escrito profundas y delicadas piginas de psi-
cologia;.se ha esforzado por dar al cartesianismo lo
que le faltaba: una moral y una religién.

* K

La moral de Malebranche es la del placer espiri-
tual que recompensa las inclinaciones virtuosas. La
virtud es el amor a la razén, al orden, es decir, a
Dios. Moral del interés, si sc quiere, pero cuya fina-
lidad no consiste en el placer; sino en la recompen-
sa, como esas florecillas que crecen en un eampo la-
brado, segfin la linda comparacién de Séneca. La
libertad consiste en la direccién de nuestra aten-
cién ¥ en la suspensién de nuestro juicio; confese-
mos que esto esth muy cerca del determinismo y se
parece a una prorrogada privacién de libertad,

Una vez gue Dios es la tinica causa verdadera,
finico objeto de conaeimiento y de amot, claro esti
que se halla en toda la naturaleza, v no fuera de
ella, En vano pretende Malebranche que su filosoffa
se separa de la de Spinosa en que, segfin este flti-
mo, Dios es en el Universo, mientras que, segiin él,
el Universo es en Dios. | Vaya una diferencia ! Pero
dejo la palabra al amigo Voltaire:

wPor qué fatalidad el sistema de Malebranche
parece caer en el de Spinosa como dos ondas que
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parecen combatirse en una tempestad y, a seguida,
se unen y confunden ?y

«Dios, dice Malebranche, es el lugar de los espi-
ritus, asi como el espacio es el lugar de los cuerpos.
Nuestra alma no puede procurarse ideas a sf mis-~
ma... Nuestras ideas son eficaces puesto que actfian
sobre nuestro espiritu. Ahora bien, nada, salvo Dios,
puede actuar sobre nuestro espiritu... Por consi-
guiente, es necesario que nuestras ideas se encuen-
tren en la sustancia eficaz de la divinidad.»

Tales son las propias palabras de Malebranche.
Ahora bien, si no podemos tener percepcién mis
que en Dios, tampoco podemos tener sentimiento
sino en €l, ni realizar ninguna accién mis que en
€l; eso me parece evidente, Puede, pues, inferirse
que no somos sino modificaciones de El mismo. No
hay, pues, mis que una sola sustancia en el Univer-
so. Espinosismo, estratonismo puros. Y Malebran-
che lleva las ilusiones que s¢ forja sobre si mismeo
hasta querer autorizar su sistema con pasajes de San
Pablo v de San Agustin.

No digo que este sabio sacerdote fuera espinosis-
ta, ni Dios lo permita. Lo que si digo es que servia un
plato del cual hubiera comido con mucho gusto un
espinosista.n

E] mistno Voltaire dice en su Tratade de Meta-
fisica: «Fara reducir el sistema de Malebranche a
términos inteligibles no hay més remedio que redu-
cirlo al espinosismo.»
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El pantefsmo cristiano de Malebranche es, por
otra parte, bastante amplio. Las leyes de la natura-
leza son voluntades generales de Dios, que inter-
viene raramente con voluntades particulares, con re-
velaciones o con milagros. Asi, Malebranche, aun-
que era muy piadoso—o por lo mismo que lo era—,
desconfiaba de lo maravillose de su tiempo. Como
alguien hablase insistentemente en su presencia de
la varita adivinatoria de los brujos; «ls trapaceria
o hechiceria, dijo, pero mdis de lo primero que de
lo dltimo.y A propésito de lo cual el filésofo Sais-
set, eminente discipulo de Cousin, escribia en 1862
en la Revue de deux Mondes:

¢ Qué cristiano sensato no se inclinaria preferen-
temente hacia la semisonrisa de Malebranche, me-
jor que ante el personaje que nos demostraba ayer
con uncién que Dios ha salido de su eternidad
para hacer quie se apareciese a una nifia idiota o en-
ferma no se qué fantasma deslumbrante de blan-
cura?y

Asf permitfa en 1862 la Revue de deux Mondes
que se hablase del milagro de Iourdes; posterior-
mente se ha acostumbrado a tener mis respeto.

* oW ¥

Se ha subrayado que la teoria del conocimiento
de Malebranche, que es la de la visién en Dios, se



aproxima a la de un mistico espafio] de su tiempo,
Molinos, que fué condenado en Roma y murié en-
carcelado. Las fechas demuestran que Malebranche
fué el deudor.

Como Descartes, Malebranche cree que los ani-
males son autématas insensibles. «Las bestias, dice,
no pieden ser condenadas al dolor, consecuencia del
pecado eriginal, a menos que se admita que havan
comido del fruto prohibido.n Es ésta, en efecto,
una grave objecién. Hubo un eclesifistico que la re-
cogid, diciendo que, comoquiera que los diablos han
pasado a cuerpos de animales, cuando un hoembre
golpea a su perro no hace mis que tratar al diable
como se merece. Lista solucién del problema no
fué aceptada, en general.

Mucho antes que Voltaire, el catolicismo ortodo-
x0 ha tenido a Malebranche por sospechoso. La In-
vestigacién de la Verdad (1674) logré cinco edicio-
nes en breves afios, en vista de lo cual los tedle-
gos atacaron al autor, pere la respuesta de éste no.
fué aprobada por la Sorbona, porque la docta com-
paiifa no toleraba que para elevar al hombre se le
subsumiese en Dios (1677). El Tratado de la Na-
turalezaq y de la Gracia (1680) tuvo contra sf no s6-
lo a Arnauld, sino a Bossuet, que escribié sobre su
ejemplar: Pulchra, nova, falsa (hermoso, nuevo,
falso). Bossuet azuzaba a Arnauld y a Feneldn para
que refutasen al wextravagante oratorianoy; Fene-
1é6n se encargd de ello mientras que Arnauld dennn-
ciaba la Tnvestigacidn de la Verdad (1683). Male-
branche respondié, y de ahi surgié una polémica en
regla. Arnauld acus6 a Malebranche de negar los
milagros, de ultrajar a la Providencia con hip6tesis
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impias, de contradecir a San Agustin a propésito
de la Gracia. La discusién duré hasta 1686. En
1684, Malebranche habfa publicado sus Meditacio-
nes metafisicas y cristianas, que se vendieron por
miles de ejemplares, y un Traiado de Moral, obras
a las cuales afiadi6, en 1688, las Conversaciones so-
bre metafisica y religidn en que se halla expuesta
toda su doctrina de la vision en Dios. Roma puso
todo ello en el Indice {16901; hasta 1714 no fué al-
zada la prohibicién de leer esos libros.

Malebranche era muy célebre, pero gozaba poco
de su fama. En 1708 rompi6 con los jesuftas, con
motivo de un escrito en que eran acusadoes de ateis-
mo los chinos, a lo cual le contestaron que tam-
bién €l era ateo, puesto que era espinosista,

El fin de este gran metafisico fué digno de su
vida. Murié en su celda del Oratorio después de
una visita del idealista inglés Berkeley, con quien
sostuvo una discusién demasiado larga que lo ago-
t6. Bien puede decirse que murié como filésofo, y
que murid de filosofia.

R
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XXXI

Godofredo Guillermo Leibniz

Querida Zoe: Diplomaitico, historiador, lingiiista,
jurisconsulto, fisico, mecénico, gedlogo, matemati-
co genial, Leibniz, nacido en Leipzig, es el cerebro
mis enciclopédico que haya aparecido desde Aristd-
teles (1646-1716). Toda su vida tuvo la pasién de
saber; si Descartes no lefa, Leibniz lo lefa tado.

Poco después que Newton (1665), aungue con
otro método, cred el chleulo infinitesimal (1676).
Viajé6 mucho; conocib en Holanda a Spinosa, gte le
di6 copia de varios fragmentos de su Elica, todavia
en manuscrito. Bibliotecario en Hannover, después
en Wolfenbiittel, fundador de la Sociedad de Cien-
cias de Berlin (mis tarde Academia), era altamen-
te estimado en toda Europa. El mismo papa le ofre-
cié el cargo de bibliotecario del Vaticano, si acce-
dia a renunciar al luteranismo. Sin embargo, mu-
rié bastante aislado; pero es falso que se hava nega-
do a comulgar antes de morir. A pesar de su celo
protestante, fué un tanto sospechoso de increduli-
dad. De todas las sociedades cientificas a que perte-
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neefa, sélo una le rindié pablico homenaje: fué la
Academia de Ciencias de Parfs, por boca de Fonte-
nelle (1717).

E

La actividad filos6fica de Leibniz, a partir de
1690, no llegd a la publicacién de una obra de con-
junto. Su doctrina—que, por lo demés, vario—hay
que buscarla en sus escritos menores, y sobre todo
en las mis extensas de sus 15.000 cartas, muchas
de las cuales permanecen todavia inéditas en la bi-
blioteca de Hannover.

Teibniz sofid con una filosofia eterna, perennis
philosophia, que conciliase las opiniones contrarias;
tenia, por lo demis, el gusto de la conciliacién, ha-
biendo tratado especialmente de reunir las Iglesias
protestantes con la de Roma, tentativa que hizo fra-
casar la altanera intransigencia de Bossuet. Fué el
primero que dijo que los sistemas eran, en general,
verdaderos en lo que afirman, y falsos en lo que nie-
gan. El cartesianismo, segiin €1, era el vestibulo de
la verdad; pero sélo el vestfbulo. Leibniz se ha inspi-
rado en Aristételes, en Nicolis de Cusa, Giordano
Bruno, Hobbes, Descartes, Malebranche; tampoco
ha desdeiiado a Santo Tomis de Aquino, encontran-
do oro, decfa, hasta en el estiéreol escolédsticon.

A ejemplo de Descartes, de quien procede miés di-
rectamente, Leibniz, matematico ilustre como aquél,
concede suprema importancia a las matemfiticas.
«La suma sabidurfa, dice, opeéra como un perfecto
gedmetra; Dios ealeula y piensa, y el mundo se ha-
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ce. Todo esti sujeto a nimero, todo se hace mate-
méaticamente en el Universo, Todas las operaciones
de la quimica son reductibles a mecéanica; la musi-
ca 10 es més que una operacién matematica que el
dlma cjecuta sin saberlo.n Esto equivalia a adoptar
la teorfa cartesiana del mecanismo universal; pero
entre Deseartes y Leibniz existe la diferencia esen-
cial de que, mientras Descartes hace del pensamien-
to privilegio exclusivo del alma humana, Leibniz
admite la existencia de pensamiento, mis o menos
consciente, no solo en lo animal y en lo vegetal,
sino en toda la naturaleza. Sustituye la sustancia-
fuerza a la sustancia-extensién del maestro, y mo-
difica asi por completo su punto de partida.

F % %

Otra notable diferencia es la de que Descartes,
inventor de la geometria analitica, pone sobre todo
sus esperanzas en los descubrimientos de la fisica,
mientras que Leibniz, creador del cileulo diferen-

. cial, 'suefia més bien con hacer de las matemdticas

el instrumento del progreso universal.

Fué el finico que en su tiempo juzgd interesante
la tentativa de Raimundo Lulio (v. pig. 66). En
st disertacion «sobre el arte combinatoriay (1666)
se ve apuntar la idea de unir la l6gica a las mate-
méticas, sustituvende el razonamiento por €l céleu-
lo. ¢ No son anilogas a las operaciones del dlgebra
las del espiritu que razona? «Desde mi juventud,
escribe Ieibniz, me he dicho que debia de haber
algo asf como un alfabeto del pensamiento huma-

Fil. XIX 11
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no, v que, mediante la combinacién de las letras
de ese alfabeto y el andlisis de las palabras que esas
palabras forman, todo serfa juzgado en su valor.»
Antes que Leibniz, Viéte (1635) v €l sabio jesuita
Atanasio Kircher habian entrevisto lo que hoy se
Hama Ia logistica o logica matemética; pero era
Leibniz quien habfa de fundar esta ciencia.

El arte combinatoria, para él, no es sino parte de
la ciencia universal; tendri por instrumento una
caracteristica universal que senale las formas de los
cuerpos, v de la cual el dlgebra, que sblo considera
la cuantidad, no seri sino un caso particular, Esa
caracteristicq implica el empleo de una lenguna uni-
versal v racional, construida en todos sus miem-
bros—como ¢l esperanto y el ide de nuestros dias—,
asi como de una gramatica general, de una enciclo-
pedia de las ciencias. Leibniz os6 predecir que Ig
16gica matemitica estd destinada a realizar progre-
sos comparables a los que las ciencias de la natura-
leza deben al microscopio. Mas todo esto continta,
por desgracia, en estado de proyectos v fragmentos.
Casi olvidadas por la escuela del propio Leibniz,
esas ideas fueron recogidas por el inglés Jorge Boole
hacia 1847, y més tarde, después de 1888, por 16gi-
cos y matemiticos de diversas naciones, como Pea-
no, Couturat, Russell. En la actualidad son obje-
to de una ciencia dificil, la logistica, que se ha eri-
gido en una manera de 4lgebra con signos nuevos,
Suele reprocharse a la logistica que demuestra lata
v trabajosamente cosas evidentes; pero semejante
objecién sblo tiene valor desde el punto de vista
prictico. Cosas que parecen evidentes pueden no
serlo mis que en apariencia; siempre es bueno de-
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mostratlas. YV, ademds, ¢quién puede saber por an-
ticipado qué resultados pricticos podrin algfin dia
desprenderse de la teoria? El suefic de Leibniz atin
no se ha realizado, como tampoco el de la lengua
universal, caro al leibniciano Couturat (murié en
1914); pero, como dice Corneille, «el tiempo es un
gran maestroy. j Esperemos !

* H &

Si el sistema filos6fico que puede atribuirse a
Leibniz se halla hoy caduco, el pensamiento mo-
derno ha conservado numerosas ideas debidas a su
genio. En primer término, la del principio de 7a-
zén suficiente, complemento del principio de con-
lradiccidn. Este filtimo ensefia exclusivamente que
un hecho e una idea no pueden ser ciertos si lle-
van aparejada contradiccién, Pero en virtud del
principio de razén suficiente se considera que nin-
gin hecho puede ser cierto, verdadero, sin que haya
una razén suficiente para que sea asi y no de otra
forma. La explicaci6n de un hecho no es completa,
por consiguiente, hasta que se ha demostrado por
qué tal posible ha sido realizado de preferencia a
otros. Comoquiera que hay infinidad de universos
posibles en las ideas de Dios, v no existe mis que
uno solo, es preciso que haya una razén suficiente
de la eleccidn divina. Esa razén no puede hallarse
més que en los grados de perfeccién de los mundos
posibles; asf, nuestro mundo es el mejor. Leibniz
invoca el mismo principio para probar que el vaclo
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no existe, puesto que no hay razon suficiente para
que Dios no hubiera puesto alguna cosa en ¢l va-
cfo; extrafio argumento, aunque no tan extraio co-
mo parece, a menos que meditemos sobre &l

Con esto se relaciona el principio de los indis-
cernibles. No pueden existir dos objetos absoluta-
mente idénticos, va que entonces no habria razén
suficiente para que el uno estuviese aqui y el otro
en otro lugar. (La misma observacién que para lo
anterior. )

Un tercer principio favorito de Leibniz es €l de
la continuidad (x687). «Todo, en la naturaleza, di-
ce, procede por grados, y nada por saltos.n Todo se
encadena por medio de cambios pequefiisimos, cuva
suma acaba por ser considerable; es la idea misma
de la evolucién, palabra que entonces no existia, y
Leibniz admite, en efecto, una «conexién gradual
de las especiesy entre las plantas v los animales.
Con esta idea guarda relacién la de las percepeio-
nes insensibles, que es la del inconsciente o sub-
consciente de los modernos. «Hay mil indicies, di-
ce Leibniz, de que en todo momento existe en nos-
otros una infinidad de percepciones—aundgue sin
apercepcidn y sin reflexién—, que no dejan de ha-
cer su efecto. Esas pequeiias percepciones se hallan
dotadas de una eficacia mucho mayor de lo que se
cree, Ellas son lo que forma ese no sé qué, esos
gustos, esas imigenes de cualidades de los sentidos,
claras en conjunto, pero confusas por partes. Esas
pequefias percepciones nos determinan en muchas
ocasiones... Son de un uso tan grande en la pneu-
mética (psicologia, dirfamos hoy) como los cor-
phisculos en fisica.n La sensibilidad es la percepcibn
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confusa; ¢l entendimiento es la percepeién distinta
de las cosas.

Esta nocion de la percepeion distinia es importan-
te en el sistema de Leibniz. El alma percibe com-
tinuamente, pero no fodas sus percepciones son sen-
sibles; todo, asi en el universo como en el indivi-
duo, tiende a una percepcién mas distinta,

A Leibniz se debe asimismo una nueva teoria de
las ideas innatas. Lo que la experiencia hace ma-
durar no son propiamente ideas, como pensaba Des-
cartes, sino virlualidades. Nuestra alma es como un
bloque de mirmol en gue preexisten, sefialadas yva
con lineas, todas las formas que el trabajo del ar-
tista ha de dar luego a ese méirmol. Todo conoci-
miento necesita de la experiencia, pero no se satis-
face con ésta. Leibnitz admite que no hay nada en
la inteligencia que antes no haya estado en la sen-
sacién—salvo, afiade, la inteligencia misma, Esto
es evidentemente plausible y probablemente cierto.
La ensefianza espiritualista, en el siglo XIX, se ha
servido de esa profunda frase para combatir al sen-
sualismo de Condillac.

® % %

De una manera general, puede decirse que la doc-
trina de Leibniz, llegada a su miximo desarrollo
(1700), se caracteriza por el sentimiento de la vida
universal, de la fuerza, del esfuerzo, del pensamien-
to naciente, sustituyendo a la extensiébn pasiva de
Descartes: «Nada inculto, estéril, muerto, hay en el
universo. El caos y la confusi6n sélo existen en
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apariencia. Cuanto existe estd animado. Sélo una
diferencia de grado existe entre los seres.n Esta filo-
soffa se opone a la de Descartes como el dinamis-
mo (de dynamis: en gr.ego, apotencia, fuerzan) se
opone al mecanismo. Por lo demds, rechaza la acu-
sacién de panteista, aunque evidentemente propen-
da hacia ello, aunque sin admitir la sustancia fini-
ca de Spinosa. Leibniz, que intenté justificar filo-
s6ficamente ¢l dogma cristiano de la transustancia-
cién, no ha dicho nunca—como tampoco Descar-
tes—todo su pensamiento; pero ya hemos visto (pii-
gina 159) que ello no le libré de pasar también por
sospechoso,

¥* ¥ ¥

Supuesto que la fuerza es la realidad suprema e
invisible que aprehendemos en nosotros mismos,
Leibniz hubiera podido poblar el mundo de una
multitud infinita de almas subordinadas a un alma
infinitamente mis elevada v perfecta. Pero ha pre-
ferido dejar el nombre de almas para aquellas sus-
tancias mds simples cuya percepcién es més dis-
tinta y va acompaniada de memoria; para las de-
m4s, ha tomado a Giordano Bruno (pég. ¢6) el
nombre de mdnadas, es decir, de elementos (1697).

Esas mdnadas que nacen de la divinidad en ful-
guraciones continuas, son unidades activas, capaces
de percepcién indistinta y de apetito, a manera de
4Atomos de la naturaleza, mas no materiales como los
de Epicuro; son més bien nficleos de fuerza, puntos
de sustancia. Los estados de la ménada resultan
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unos de otros; en cada uno de ellos, wel presente
esth cargado de pretérito y prefiado de porveniri.
Cada moénada percibe el universe entero, cuanuo
menos desde cierto 4Angulo, y con desigual distin-
cion. Cada ménada es un pequefio universo en s,
un microcosmos; pero dos ménadas no pueden ser
idénticas, segtin €l principio de los indiscernibles,
que antes he expuesto. Cada una de ellas contiene
un elemerito pasivo — inexplicado — que perjudica
desigualmente a la claridad de la percepeién; sblo
Dios es una ménada pura, la ménada por excelencia,

La suma de mi sistema, dice Leibniz, se resunelve
en esto: en que cada moénada es una concentracion del
Univetso, y que cada espiritu es nuna imitacién de la
divinidad. En cada mdnada creada existe solamente
una parte directamente expresada, que es més o me-
nos excelente, y todo lo demds, que es infinito, sdlo
confusamente estd expresado en ella.

Quizé va usted a decirme que no lo entiende muy
bien. jPerfectamente! Eso quiere decir que lo en-
tiende usted ni més ni menos que como Leibiniz se
ha entendido a si mismo. Acuciado por su propio
descubrimiento del cdleulo de los infinitamente pe-
quefios, este gran hombre creyd que habfa también
en ese cilculo un principio de explicacién de la na-
turaleza, La idea es digna de nota; el sistema ha
corrido la misma suerte que todos los demis; pero
va es mucho que sus restos sean preciosos.
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Leibnitz, al igual que Malebranche, admite que
toda comunicacion entre el alma y el cuerpo, o in-
cluso de los cuerpos entre si, es inexplicable. Mas
en tanto que Malebranche resuelve la dificultad ha-
ciendo intervenir a Dios mediante una especie de
milagro perpetuo, Leibnitz postula un milagro fni-
co, la demasiado célebre armonia preestablecida
(16935), antes llamada sistema de los acordes o ar-
monta universgl (1671). El alma se modifica con
arreglo a la ley de las causas finales, es decir, de los
objetos que persigue; los cuerpos se modifican con
arreglo a la ley de las causas eficientes, o, lo que es
lo mismo, obedeciendo a los impulsos que reciben.
Ambas series de acciones se encuentran en virtud
de una armonia establecida para toda la eternidad
entre esos dos Grdenes de causas. Los cuerpos actiian
como si las almas no existiesen, v las almas como si
no existiesen los cuerpos; unos y otras actfian como
si unes influyen sobre otros. Dios es a la vez autor
de la armenia de los cuerpos y de las almas, y mo-
delo infinitamente perfecto del alma humana. Mo-
nada suprema, ha creado el mejor de los mundos po-
sibles, en el que el mal, seglin la teorfa de Santo To-
més, debe ser explicado o bien como una imperfec-
cién inevitable—la creacién perfecta tendria que
haber sido idéntica a Dios, lo cual excluye la con-
dicién de criatura—, o bien como un castigo, o
como medio de realizar un mavor bien. Tal es la
opinidn leibuiciana, de que tan ingeniosamente se ha
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burlado Voltaire en Cdndido, Piense usted en ella
cuando tenga un dolor de muelas.

La libertad del hombre, segtin Leibnitz, es in-
termedia entre la libertad de indiferencia y la co-
accién; es una libertad relativa, como la de Male-
branche. En cuanto a Dios, su libertad es interme-
dia entre la mecesidad geométrica y la arbitrarie-
dad; es la libertad absoluta, pero racional (puntoe de
vista tomista). Estas especulaciones llenan la obra
escrita en francés bajo el titulo «e Ensayos de teo-
dicea (esto es, «jjusticia divinan!l) sobre la bondad
de Dios, la libertad del hombre y el origen del mal.
Cuando yo estudiaba filosoffa en el Liceo, habfa que
leer ese libro; me acuerdo de haberme preguntado,
10 sin rebelarme en mi fuero interno, qué podia en-
contrarse de admirable en semejante obra.

oo R

Mejor hubiera sido que, en aquella edad, leve-
se el «Filésofo ingnoranten, pequenia obra maestra
de Voltaire, cafda en olvido, v de la cual extraigo
para usted lo que sigue:

El mismo aleman (Leibniz) me adoctring, me ense-
16 claramente lo que es mi alma, Todo estd compues-
to de ménadas en la naturaleza; vuestra alma es una
moénada, v como estd en relacion con todas las demds
moénadas del mundo, necesariamente tiene ideas de lo
que en todo el mundo ocurre. Iisas ideas son confi-
sas, lo cual es muy ftil, y nuestra moénada, al igual
que la mia, es un espejo concentrado de todo este Uni-
verso. Mas no os figuréis que obrdis a consecuencia
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de vuesiros pensamientos. Hay umna armonia preesta-
blecida entre la mdnada de vuestra alma y todas las
ménadas de vuestro cuerpo, de suerte que cuando
viestra alima tiene una idea, vuestro cnerpo tiene una
aceién, sin que la una sea consectiencia de la otra.
Son dos relojes que marchan a la par, o, si lo prefe-
ris, algo andlogo a un hombre que predica mientras
otro gesticula. Facilmente concebis que es preciso que
ello sea asi en el mejor de los mundos, puesto que...

Como yo no entendia nada de todas esas ideas ad-
mirables, un inglés llamado Cudworth (murid en 1688)
eché de ver mi perplejidad en mis ojos fijos, en mi
perplejidad, en mi cabeza gacha.

«Esas ideas, me dijo, os parecen profiundas porque
son huecas, Voy a ensefiaros claramente ¢6mo obra la
naturaleza, En primer término, tenemos la naturaleza
en general; después, las ideas platonicas, gue forman
a todos los animales y a todas las plantas (ideas ar-
quetipos de Platén). ;Comprendéis? —Ni una palabra,
sefior, —Prosigamos, pies. Una naturaleza plistica no
es una facultad del cuerpo: es uma sustancia inmate-
rial que obra sin saberlo que hace; pero el tulipin
tiene la forma plistica que le hace vegetar; el perro
posee la forma plistica que le hace ir de caza, y el
hombre la suya que le hace raciovinar, Esas formas
son los agentes inmediatos de la dividad, Como veis
son los verdaderos principios de las cosas, y las natu-
ralezas plasticas valen tanto como la armonia prees-
tablecida de las mdénadas, que son espejos concentra-
dos del Universo.» Le confesé que tanto valia una cosa
como Ja otra. '
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La filosofia de Leibnitz fué enseilada en Alema-
nia durante un siglo, hasta el advenimiento de la de
Kant. Fué el reinado de una nueva escolastica, en
que Ieibnitz reemplazaba a Aristételes. Francia e
Inglaterra, afortunadamente para ellas, no sufrie-
ron tal cosa. El méaximo doctor leibniciano fué
Christian Wolf (1679-1754), profesor en Halle, vy
mis tarde en Marburgo, a quien persiguieron los
pietistas prusianos a causa de una memoria en latin
sobre la moral de los chinos (r723). Wolf tomé de
Teibnitz un cuerpo de doctrinas ceherentes y las
presenté en lenguage inteligible, precaucifn gue no
adoptaron todos sus sucesores. Otro leibniciano,
Alejandro Gottlieb Baumgarten (1714-1762), fundé
la ciencia de lo bello, llamada estética (de aistésis,
«sentimienton, en griego). Si hemos de creerle, lo
bello es la perfeccién percibida por la semsibilidad,
hermano de lo verdadero, perfeccién concebida por
la razén, v del bien, perfeccién concebida por la vo-
luntad. Ahf estd el gérmen de libro mis célebre de
Victor Cousin, De lo verdadero, de lo bello y del
bien, cuya lectura es conveniente todavia. «Lo bello,
dice también Baumgarten, debe ser una imitacién
de la naturaleza, puesto que el mundo, segiin Leib-
nitz, es ¢l mejor posiblen. Hay en esas palabras una
imprevista consecuencia del optimismo; pero el pe-
simismo, con Schopenhauer, pretenderd también
fundar una estética. Me atrevo a creer gue, si esta
ciencia sale algfin dia de las nubes, seri para ins-
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pirarme abundantemente en la doctrina de los infi-
nitamente pequetios de Leibnitz, ya que si Renéan
ha dicho que la verdad estd en los matices, ello es
mas cierto ain—como lo ha visto el poeta beodo
Verlaine—respecto de la belleza:

Car nous voulons la nuance encor,
Pas la couleur, rien que la nuance!
Oh | 1a nuance seule que fiance
Le réve au réve et la flute au cor.

(Porque queremos méas matices; no color, sélo
matiz. | Oh el matiz, Gnico que liga suefio con sue-
fio, flauta y corno!).

j Verlaine lebniciano! Pero (quién no lo es un
poco, atin sin haber leido nada de Leibnitz?

8. R.
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Otros filésofos franceses del siglo XVil

Querida Zoe: Una detallada averiguacién sobre la
filosofia de Descartes en el siglo XVII habria de
tomar en cuenta a numerosos cartesianos—ortodo-
x0s, moderados o disidentes—, algunos de los cua-
les figuraron entre los espiritus més eminentes de la
época y ocupan importante lugar en la historia de
las letras, asi como en la de las controversias reli-
giosas. Pero una somera revista de los sistemas filo-
soficos, ¢habrd de detenerse en hombres—oradores,
polemistas, moralistas—cuyos méritos v gloria se
hallan en otro terreno? Libros bien eseritos y sen-
satamente pensados, como el Tratado del conoci-
miento de Dios y de st propio, de Bossuet, como el
Tratado de la existencia y atributos de Dies, de Fe-
neldn, pertenecen no tanto a la filosoffa como a la
teologfa; cuanto en ellos hay propiamente filos6fi-
co, es cartesiano. '

Me limito, pues, a hacer algunas ripidas indica-
ciones, antes de pasar a otros pensadores mis ori-
ginales,

Va vio usted (phg. 134) cbémo Bossuet (murid
en 1704), aunque inflnido por Descartes, habfa pre-



— 174 —

sentido el peligro que para la religién entrafiaba su
filosofia. De acuerdo con Fenelén (murié en 1715)
y con Antonio Arnauld (muri6 en 1694}, se alzb
contra Malebranche, que, restringiendo las ¢gracias
especialesy conferidas por Dios, parecia contradecir
los relatos de las Sagradas Escrituras, tan abundan-
tes en milagros. Arnauld atacé también la teoria de
Malebranche sobre la vision en Dios, asegurando,
como habian de hacer los sensualistas, que el alma,
en virtud de su facultad de pensar, alcanza direc-
tamente los objetos exteriores y aun las verdades
primeras de la razén, En colaboracidn con Nicole,
jansenista como ¢l (muri6 en 1693), autor de ex-
tensos y amables libros de moral, redactsé (1659-
1661) la excelente Ldgica de Pori-Royal, €l mejor
tratado de légica deductiva que atin hoy exista,
obra completamente informada por el espiritu car-
tesiano.

Ni la heroica lucha del jansenismo contra el je-
suitismo, que terminé con la destruccién de Port-
Royal, ni la de Bossuet contra Fenelén a proposito
del misticismo quietista, gque termind con la sumi-
sién de Fenelon, pertenecen a la historia de los sis-
temas. En mi Orfeo (pigs. 498-506) encontrard us-
ted lo esencial para el conocimiento de esas cues-
tiones. '

£

Epicfireos, en el sentido menos elevado de la pa-
labra, los hubo de sobra en el siglo XVII; pero el
tnico filésofo epictireo de la época fué Cassendi,



que conté entre sus discipulos a Moliére, Chapelle
y Cyrano de Bergerac.

Pero Gassendi, de Digne (murié en 1656), buen
matemitico y astronomo, amigo de Galileo y de
Pascal, sentfa especial aversién hacia Aristételes y
Descartes. Devolvié toda su importancia a la fisica
y a la moral de Epicuro—salvo en lo referente al
atefsmo, que combatia—, y pretendi6é conciliar con
¢l cristianismo la teoria de los Atomos, que para
nada habian tenido en cuenta Aristételes ni Descat-
tes. Mas no se mostrd nunca muy afirmativo. «Gas-
sendi, dice Voltaire, confiesa la eterna ignorancia
del hombre sobre los principios primeros de las co-
sas, v eso es mucho para un fil6sofo. Descartes era
lo contrario que Gassendi; éste buscaba, y ¢l otro
crefa haber hallado.n

Gassendi habia educado a Chapelle, poeta y borra-
chin notorio (m. en 1681), que llegd a ser gran par-
tidario de su epicurefsmo. «Siempre que se embria-
gaba—sigue hablando Voltaire—explicaba el siste-
ma a los comensales, y cuando éstos s¢ habian le-
vautado de la mesa, seguia ¢l dando la leccidn al
maflre de hoteln

¥* R %

] escepticismo, en el siglo XVII, cuenta con
dos nombres eminentes: Daniel Huet v Pedro Bay-
le. Mas hay que sefialar entre uno y otro una pro-
funda distincifn, toda vez que Huet recurre al es-
toicismo para preparar al hombre a que reciba me-
jor la fe, mientras que Bayle no hace labor de es-
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cepticismo sino para inclinar al hombre hacia la to-
lerancia.

Pedro Daniel Huet, obispo de Ayranches (mu-
ri6 en 1712), era humanista, hombre de ingenio,
y sabio; mantuvo correspondencia con ILeibniz y
traté a las gentes més esclarecidas de su época. Su
escepticismo ha sido calificado de feolégico; no fué
Huet su inventor, pero nadie, ni ain Pascal, lo ha
llevado tan lejos, con €l fideismo que es consecuen-
cla suya pag. ). Impregnado de Sexto Empirico
(t. I, pag. 136), sin distinguir lo que es hipotético
de lo que es cierto, como los hechos de conciencia
y las verdades matematicas, englobando todo el sa-
ber humano en el pirronismo, Huet pretende asf
desbrozar el terreno para que sélo la fe, compariera
de la humildad, reine como soberana. Hijo ingrato
de Descartes, habia aprendido de éste la duda me-
todica, y se volvib contra su macstro para profesar
la duda universal, Concede que en la vida prictica
cabe guiarse por la probabilidad: «Aun cuando no
caminemos a la luz del sol, caminaremos, por lome-
nos, a la refleja luz de la luna.» Ingenioso, y muy
bien dicho,

Los verdaderos creyentes (/perteneceri Huet al
niimero de ellos?) no podian admitir una doetrina
tan contraria a la de Santo Tomis: «Extremar el
pirronismo, escribfa Arnauld, es echar por tierra la
religién, va que la fe estd fundada en la Revela-
cién, de la cual debemos estar seguros por la con-
cordia de ciertos heches.n Es evidente que un pi-
rronismo que no hace excepeién de la historia, re-
duce a nada la autoridad de los Libros Sagrados.
TLos jesuitas fueron mis severos afin que los janse-



nistas v defendieron los derechos de la razén con-
tra las paradojas de Huet. Este era tan inteligen-
te, que no debié de hacerse muchas ilusiones sobre
las consecuencias de su pirronismo, v es cosa de
preguntarse, sin injuriarle, si realmente le asusta-
ban esas consecuencias.

Pedro Bayle, nacido en el condado de Foix, pasé
primero del protestantismo al catolicismo, y volvi
después al protestantismo. Profesor de filosofia en
la Universidad protestante de Sedin, y més tarde,
después de la supresion de aquella, en Rotterdam,
fué destituido en 1693 por haber condenado las re-
laciones de los refugiados franceses con los enemi-
gos de Francia. Desde entonces vivié sin empleo en
Rotterdam, donde murié en 1706, ocupado espe-
cialmente en redactar su Diccionario histérico, que
no sélo es un monumento de erudicién, sino una de
las lecturas mis agradables que puedan hacerse.
Sin el docto Bayle, inmenso almacén de ideas v
hechos, ;hubiéramos tenido a Voltaire? Todo el si-
glo XVIIT estd en deuda con él y le ha saqueado;
Catalina la Grande ley6é el Diccionario de punta a
cabo (16 volimenes en la 1ltima edicién en 8.°), v
lo tenfa siempre a su cabecera.

El escepticismo moderado de Bayle consiste en
decir v probar que la razén humana tiene [fmites,
que no puede alcanzar lo absoluto (tesis positivis-
ta). Ese absoluto incumbe a las religiones. Estas
pretenden equivocadamente ser conformes a razdn,
puesto que, si asi fuese, ;dénde estarfa el mérito de
la fe? (argumento, renovado, de la escalistica).
Pero Bayle no se detiene ahi, sino que se delecta en
mostrar cuin poco conformes a razén son las reli-
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giones, culdn sospechosa su parte maravillosa, ya
quie se encuentra en todas ellas (argumento de los
modernos comparalistas), Demuestra incluso la sin-
razon de los defstas, puesto que la existencia de Dios
es articulo de fe y no puede ser establecida con ra-
zones, aunque sean de Descartes. Lo que es cierto
respecto de Dios, que Bayle no niega, lo es igual-
mente respecto de la libertad humana, que tampoco
niega; pero son misterios que exceden de la razon
y corren el peligro de ser interpretados erronea-
mente si se les somete inoportunamente al tribunal
de esa razon.

Una vez separado asf el dominio de la razén de los
de la fe y de la metafisica, guédale a la razén un
nobilfsimo empleo, entre otros muchos: ¢l de re-
gular la vida humana con arreglo a las luces de la
conciencia, haciende habitable la tierra sin preten-
der escalar el cielo.
~ Segtin Bayle, la idea que nos forjamos de la Pro-
videncia es dificilmente compatible con €l mal fi-
sico y el mal moral. Leibniz pretendi6 responder a
estas objeciones con su ya citada Teodicéa y con la
teorfa del «mejor de los mundos posibles», que,
por otra parte, es més antigua que ¢l y se remonta
a Banto Tomis.

Una de las doctrinas mas caras a Bayle es la de
que las persecuciones religiosas son contrarias a la
razén. Hay muchos malvados entre los devotos y
muchos hombres virtuosos entre los incrédulos. El
argumento que pretende fundar la religién en la
moral no vale mis gue los otros. Una sociedad de
ateos podrfa componerse de gente honrada.

«Bayle, dice Voltaire, es el abogado general del

Bk il |
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escepticismo, pero no presenta sus conclusiones.n
Cuestién de prudencias; Bayle, muy vigilado en el
ambiente protestante de Rotterdam, no rompe los
cristales del templo, pere se pasa la vida haciéndo-
los retemblar,

Evidentemente, hay en esto un desenvolvimien-
to legitimo y natural del cartesianismo, previsto por
¢l genio de Bossuet (pag. 134). Descartes habia
querido sustraer a las posibles consecuencias de su
método todo lo que constituye el objete de las en-
sefianzas de la Iglesia; Bayle penetra suavemente,
sin efraccién, en ese terreno reservado, y demues-,
tra la fragilidad de las construcciones gque encierra.
Es, pues, un cartesiano radical y consecuente, mas
bien que un innovador; | tan cierto es que si la filo-
sofia del siglo XVIII se deriva de Bayle, fluye tam-
bién, y sobre todo, de la fuente de Descartes! Mas
esto en nada disminuye la gloria del discipulo. Bay-
le no sélo ha iluminado al espiritu humano: ha sido
uno de sus més ilustres bienhechores.

N
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Filosofia inglesa del siglo XVII:
Hobbes, Cudworth, Locke

Querida Zoe: Me falta hablar a usted de los fil6-
sofos ingleses del siglo XVII y comienzos del
XVIII, apropdsito de los cuales le escribiré dos
cartas.

Mientras que los filésofos franceses y alemanes
de ese tiempo son, con excepcion de Leibniz,
hombres de libros exclusivamente, profesores, los
fil6sofos ingleses son en su mayor parte hombres de
accién que toman parte inmediata en la vida pa-
blica. Asi, siguiendo el ejemplo de su predecesor,
el canciller Bacon, suelen preocuparse de las conse-
cuencias pricticas de sus doctrinas, del bien del
Estado, de la moralidad y de la felicidad de los
hombres. Esta tendencia utilitaria, en el mejor sen-
tido de la palabra, seguird siendo la de la filosofia
inglesa hasta nuestros dias.

EE

Tomés Hobbes (1588-1679) fué, primeramente,
preceptor de jovenes nobles; viajé con sus alumnos
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por Francia y por Italia. Como habia abrazado el
partido de los Estuardos, la Revolucién de Ingla-
terra le obligh a pasar mis de veinte afios en Fran-
cia. Frecuentd a Galileo y sobre todo el efrculo del
P. Mersenne, amigo de Descartes, donde sintié des-
pertarse su vocacién. Pero se engafié crevéndose
muy dotado para las mateméticas y la fisica; el sa-
bio Wallis le demostrd, en diversas ocasiones, que
no entendfa gran cosa de ¢llo.

Por su filosoffa politica y por su moral, sobre
todo, se ha creado un nombre y ha escandalizado
a los hombres; «fué alabado y censurado desmesu-
radamente, dice la Enciclopedia; la mayor parte de
aquellos que no pueden oir su nombre sin estreme-
cerse no han leido ni se encuentran en estado de
leer una sola pigina de sus obrasy. Veamos lo que
enseiiaba este hombre terrible,

«Pienso, luego sovn, decia Descartes. No, dice
Hobbes: pienso; Iuego la materia debe pensar.

Descartes crefa que hay en nosotros ideas innatas.
No, dice Hobbes, no hay nada més que los sentidos.
El hombre nace con ellos, y adquiere todo lo demis
por la sensacién; la inteligencia que le es peculiar es
efecto del don de la palabra; su razén se forma me-
diante el ejercicio y la experiencia. Esta tesis es la
que se llama sensualisia, con nombre bastante mal es-
cogido, porque parece recriminar las costumbres de
ciertos filésofos, mientras que se limita a registrar
" su opinién sobre el papel preponderante de las sen-
saciones.

Descartes crefa poder elevarse sin transicion del
conocimiento de sf mismo al de Dios. No, dice Hob-
bes, no podemos concebir nada mfs que lo finito.
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Dios es objeto de adoracién, de temor, no de cono-
cimiento. Hay que creer en Dios y en todos los
dogmas cuando la autoridad politica nos lo pres-
cribe, Los misterios divinos son como pildoras que
los enfermos deben tragarse pero no masticar. La
religién es cosa de legislacién, no de filosofia. El
culto estid subordinado a la vehmtad del amo; esa
voluntad es asimismo, y sblo ella, la que da fuerza
de ley a los Libros Sagrados.

Descartes deja al hombre la libertad filoséfica;
Hobbes la niega. Es implacablemente determinis-
ta como es materialista, y, en el fondo, ateo. Los
ateps que se dicen atélices de la Action Frangatse,
como Julio Soury, Julio Lemaitre, Carlos Maurras,
no han inventado nada que Hobbes no haya
dicho.

En materia politica, Hobbes no admite ni la li-
bertad ni el derecho. El hombre ¢s un lobo pava el
hombre; en esta guerra de todos contra todos, en
este desencadenamiento de egoismos, el Estado se
encarga de poner un freno, exigiendo una sumision
absoluta, asi en materia religiosa como en otra cual-
quiera. Tenemos, pues, dos principios: perversidad
natural del animal hombre; caricter bienhechor de
la tiranfa, fundada en la fuerza. La sancidn de las
leyes crea, por completo, la moralidad de las accio-
nes. La virtud consiste en seguir la voluntad del
més fuerte; las leyes de la sociedad son la finica
medida comifin del bien v del mal, ;Qué es el
derecho natural? Ia libertad que se deja a cada
cual para usar de su poder con miras a su propia
conservacién. Fero es necesario que el conflicto de
intereses sea dominado y apaciguado por una mano
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de hierro, la del buen tirano, cuya voluntad hace
las veces de toda moral, de todo derecho,

«La filosofia de M. Rousseau es casi la inversa
de la de M. Hobbes», advierte sagazmente la En-
ciclopedia,

Filosofia de emigrado muy explicable por las cir-
cunstancias en que su autor se encontré. Veia és-
te el trono arruinado, los ciudadanos armados unos
contra otros por discusiones religiosas. Como dice
el prudente Bayle: «Hobbes estaba indignado con-
tra los parlamentarios ingleses; su conducta era
causa de que él viviese fuera de su patria. Pasé
al extremo opuesto: ensei6 que la autoridad de los
reyes no debia tener limites y que, en particular,
o externo de la religion, como causa mdas fecunda
de guerras civiles, debia depender de la veluntad
del soberano.»

Descartes juzgaba que el gran error de Hobbes
consistia en suponer malos a todos los hombres. «S6-
lo son mediocremente malos, dice Bayle; la mayor
parte de ellos es capaz de reprimir sus malas incli-
naciones por temor a la deshonra y con la esperan-
za de los elogios.n jOh Bayle: como siempre tie-
nes razon | ;

Spinosa combatié a Hobbes, cuyo talento, por lo
demis, admiraba, sesteniendo el derecho natural
contra el derecho del Estado. Este filtimo no es
sino el derecho natural ejercido por la sociedad en
interés de la libertad y de la seguridad de todos.

El gran humanista y jurisconsulto inglés Juan
Seldel (muri6 en 1654), discutia a su amigo Hobbes
v le hacia ver el abuso que podfa hacerse de sus
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miximas, ya que, como decia con razén, ulas sila-
bas rigen a menudoy.

VYa he dicho a usted que en la misma época en
que Hobbes desenvolvia en Paris sus ideas, el ilus-
tre holandés Hugo Grocio (1583-1645) emitia otras
completamente diferentes. Confiado en los instintos
elevados y generosos de la naturaleza humana que
Hobbes calumniaba, Grocio hace precisamente de
esos instintos el fundamento de toda sociedad y de
todo derecho, més alla, incluso, de las fronteras de
cada pafs; fué el primero entre los modernos que
no se contentd con sofiar un derecho internacional,
sino que lo formulé.

¥ % ¥

Voltaire, citade por mi, presenté a usted a Ralph
Cudworth, profesor en Cambridge y platénico apa-
sionado (murié en 1688). Su obra principal, célebre
en otro tiempo, es El verdadero sistema inteleclual
del Universo. En ella combate especialmente el ateis-
mo y ¢l fatalismo. La creencia en Dios esta implan-
tada en nosotros asi por la razén como por la tra-
dicién. Las verdades eternas, fundadas en Dios, no
hacen sino reflejarse con nuestro entendimiento.
Cudworth sostiene con los estoicos que el conjunto
de la materia esta animado. La naturaleza plastica
es una fuerza motriz inmanente a las cosas que se
ajusta necesariamente a la ley de Dios. La forma-
cién lenta y sucesiva de las cosas naturales es prue-
ba de que Dios no las produce directamente, pues-
to que si asi fuera las acabarfa de una vez (Ingenio-
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s0). La fuerza pldstica da una respuesta al proble-
ma del mal; si hay algo que vaya del revés es por
culpa de la fuerza plistica. Pero a veces Dios tiene
gue intervenir para corregir los errores de su sierva;
entonces hace milagros, Se comprende que Voltaire
se haya divertido a costa de esta metafisica; mas no
todo es desdeniable en ella.

% R

Juan ILocke (1632-1704), a quien Voltaire llama
a menudo w«el sabio Locken, y a quien reveld a
Francia en sus Carlas escritas desde Inglaterra, sin-
ti6 despertarse su vocacion filosifica levendo a Des-
cartes en Oxford. Afecto al conde Antonio de Shai-
tesbury—volveremos a encontrar al nieto de este
noble personaje entre los filésofos—fué grandemen-
te perjudicado por el advenimiento de la Casa de
Orange, pasando buena parte de su vida reducido
a los limites de una condicién modestisima en que
fué socorrido por poderosas amistades.

Su obra maestra es el Ensayo sobre el Entendi-
miento Humano (16go), dirigide al piiblico culto
y escrito sin pedanterfa. Fué el primero que dié un
tinte popular a la levenda filosofica.

Locke es sensualista como Hobbes; no cree en
las ideas innatas. Todas nucstras ideas se explican
por la sensacién y por la reflexién, Sin embargo, ad-
mite en ¢l alma humana cosas innatas: la razén,
simiente depositada en nosotros por la naturaleza; el
instinto de sociabilidad; la apetencia de felicidad;
€l don del lenguaje: la conciencia moral.
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El hombre no es, pues, al nacer, una f{abla rasa,
en lo cual hay una concesién a los adversarios del
sensualismio. Pero esa concesién no parecié suficien-
te a Leibniz; para responder a Locke escribié un
optsculo, publicado sélo después de su muerte, en
el cual corrigié el asento de gue no hay nada en el
entendimiento que no haya ‘estado antes en la sen-
gacion, con la susomentada y famosa coletilla «sal-
vo el entendimiento mismo,

Segiin Loclke, 1a idea del espacio noes es dada por
la sensacién de lo que es extérior a nosotros; la
idea del tiempo por la reflexidn sobre nuestros es-
tados sucesives; la idea de cauisa por nuestra acti-
vidad interna y sus eéfectos. Se atribuve a veces,
erréneamente, esta Gltima opinifn, que es muy jus-
ta, a Maine de Biran.

Infinito, general, universal, son simplemente pa-
labras. Iocke pretende desviarnos de las especula-
ciones estériles sobre esos fantasmas, para asentar-
nos mejor en €l terreno de lo verosimil y de la fe
religiosa. No renuncia por completo, con todo, a
la sintesis. Al revés que Descartes, que habia sepa-
rado como con un mure la sustancia extensa de
la sustancia pensante, Locke propende a creer que
Dios puede haber conferido a la materia la faenl-
tad de pensar. En este réspecto, Voltaire comparti-
14 la opinién de Locke ¢ ird incluso més alla que éL.

La libertad, es el poder que més sustancia po-
see de conservar o destruir un movimiento median-
te su propia energia (Excelente definicién).

Esta libertad no pertenece al hombre; pero éste
posee una libertad relativa que le permite escoger
entre las diferentes representaciones que se le ofre~
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cen, detener su atencién en alguna de ellas o sepa-
rarse de la misma. Poco mis o menos, viene a ser
la opinién de Malebranche. En otros lugares Loc-
ke se expresa mis bien como determinista, pero se
lisonjea de haber salvado el libre arbitrio con de-
cir que después del todo es nuestro propio entendi-
miento quien nos gufa. Este endeble argumento no
ha dejado de ser reiterado por los espiritualistas del
siglo XTX. Asi, Ravaisson alaba a Carlos Dollfus,
por, haber escrito en 1856: «Del hecho de que la vo-
luntad dependa siempre de los motivos que le de-
terminan ¢hay que concluir que no es libre? No,
puesto que los motivos que me determinan son mis
motivos. Al obedecerlos es a mi mismo a quien obe-
dezeo, y la libertad consiste precisamente en no de-
pender més que de uno mismon. Estas palabras, es-
cribia Ravaisson en. 1867, son «acaso, lo més justo
que se haya escrito respecto a las voliciones y a
sus motivosy. Pero esto habia sido muy bien dicho
va, en otros términos, por el «sabio Locken.

¥ ¥

Locke habia proyectado, pero no la escribi6, una
moral cientifica. La suya se funda en la felicidad,
consistente en el placer del espiritu y en el del cner-
po. Nuestro bien es nuestro placer; nuestro mal,
nuestro dolor. La virtud es un céleulo ventajoso.
Esta moral se denomina hedonismo (del griego he-
done uplacern); es la misma de Epicuro.

En sus consejos sobre educacién—Ila de las clases
elevadas, exclusivamente—Locke se inspira en Mon-
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taigne y anuncia a Rousseau. El principal resorte
de la educacién, cuya finalidad consiste en la vir-
tud, debe ser el amor al elogio. La ensefianza de
las cosas importa més que la de las lenguas. La di-
versién debe hallarse mezclada al trabajo, v el es-
tudio ha de llegar a ser un juego.

En politica, Locke contradice a Hobbes, y anun-
cia también a Rousseau, cuando dice que el poder
politico descansa en un contrato de asociacién. Pe-
ro ese contrato no destruye la ley matural, que ga-
rantiza los derechos de los individuos. Los tres po-
deres del Estado son el legislativo, el ejecutivo y
¢l federativo; este (ltimo rige las relaciones exte-
riores y debe estar en manos del ejecutivo. La for-
ma que Locke prefiere es la monarquia moderada,
pero sin olvidar que la soberanfa auténtica resi-
de en el pueblo. La iglesia ha de estar separada del
Estado; debe haber una tolerancia absoluta, salvo
para la intolerancia y el ateismo, que amenazan la

seguridd general.

* ¥ %

En resumen, la filosoffa de Locke, cuya influen-
cia fué tan grande, se nos aparece como una filoso-
fia del buen sentido, un tanto anodina, menos pre-
ocupada de la verdad que de la utilidad. Si ese es
un defecto, ha sido muy apreciado en un época en
que la especulacién metafisica dejaba frfa a la gen-
te; ningiin filésofo, ni atin entre los mds grandes,
ha sido tan alabado por Voltaire como le fué Locke.
He aquf un pérrafo de sus Cartas de Inglaterra:
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«Después de tantos razonadores como han hecho la
novela del alma, llega un sabio que hace modesta-
mente la historia de la misma... Locke, después de
haber acabado con las ideas innatas, establece que
todas nuestras ideas nos llegan por los sentidds, exa-
mina nuestras ideas simples y las compuestas, sigue
al espiritu del hombre en todas sus operaciones,
hace ver hasta qué punto son imperfectas las len-
guas y qué abuso hacemos, a cada paso, de los tér-
minos. Procede, tras ésto, a considerar la extensién
o més bien la vanidad de los conocimientos huma-
nos. En este capitulo se atreve a emitir modestamen-
te estas palabras: «I'al vez mo seamos nunca capa-
ces de conocer si 1un ser puramente material piensa
o 1no...». Se ha vociferado que Locke querfa echar
por tierra la religion... Iejos de ser contrario a
ella, su prudente y modesta filosofia le servirfa de
prucha si la religién lo necesitase... ¢Qué hombre
hay que se atreva a afirmar, sin incurrir en impie-
dad absurda, que sea imposible para el Creador dar
pensamiento y sentimiento a la materia?y

Es esto, sobre todo, lo que seduce a Voltaire:
sobre ello ha vuelto més de una vez:

«En esta hip6tesis, que nos somete més que nin-
guna otra al Ser supremo, €l pensamiento concedi-
do a un elemento de materia no es menos puro, me-
nos inmortal que en otra hipétesis cualquiera. Ese
elemento indivisible es imperecedero; el pensamien-
to puede seguramente subsistir perdurablemente con
€1, cuando ¢l cuerpo esté aniquilado. Tal es lo que
profesa Locke sin afirmar nada. Dice que puede ha-
ber un nfimero infinito de sustancias. Hay que en-
tregarse a Dios y sentir nuestra insignificancia.y

o rl ek

£ . . . e
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Se ha advertido, con justicia, que el Ensayo de
Locke, si bien concebido en simpatia con el método
de Bacon, reacciona contra las ilimitadas ambicio-
nes de imperio intelectual a gue se entregaba el
gran canciller, La frase de Newton: «No fabrico
hipétesisy, ha inspirado preferentemente a Locke.
Se complace en sus moderadas conclusiones como
un buen burgnés en su home. He aqui algunas lin-
das lineas suvas, para acabar:

«No tenemos razén para quejarnos de la angos-
tura de nuestro espiritu si queremos emplearnos
tinicamente, de suerteé que nos sea fitil. La luz que
hay en nosotros brilla suficientemente para todas
nuestras necesidades, Si no queremos creer en nada,
por la razén de que no podemos conocerlo todo con
certeza, eso vendri a ser tan cuerdo como si no
quisiéramos servirnos de nuestras piernas porque
1o tenemos alas.»

Evidentemente, no tenemos alas en la espalda;
pero ino sentimos en algunos momentos que las te-

nemos en otra parte?
SR,
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XXXIV

Filosofia inglesa del siglo XVIl al XVIII:
Shaftesbury, Berkeley, Hume

Querida Zoe: Anthonio Ashley-Cooper, tercer
Tiar]l de Shaftesbury, no sblo fué discipulo de Loc-
ke, sino también de Ricarde Cumberland (murié
en 1718). Este altimo era racionalista v hedonista;
para ¢él, la razén constituia la base de la moral. Un
acto es justo, decia Cumberland, cuando es racio-
nal, e injusto cuando entrafia contradiccién. El fin
del hombre consiste en asegurar el bien comfn ate-
niéndose a la razén,

Shaftesbury (1671-1713) era un gran sefior vale-
tudinario y viajero que habia leido mucho a Platén,
pero fué mucho menos metafisico que moralista, En
calidad de tal ha sido admirado por Leibniz, Mon-
tesquieu, Diderot v Voltaire, v muy leido y apre-
ciado en Alemania, particularmente por Herder y
por Schiller, Hoy apenas si es conocido.

Su punto de vista es prictico, al igual que el de
Locke. La verdadera filosoffa consiste en el concei-
miento de nosofros mismos v de nuestro verdadero
bien; no pide nada a las matemAticas ni a la fisi-

FII, XIX e



ca. Toda especulacién que no nos hace mejores es
superflua.

De Marco Aurelio, a quien habfa leido y releido
en griego, tomé Shaftesbury una moral plenamen-
te informada de amor a la humanidad, y que, sin
ser hostil al cristianismo, suele hacer abstraccién de
las formas religiosas. Su obra capital fué la refuta-
cién de Hobhes. A la teorfa del egoismo opuso la
naturaleza misma del hombre, en que los sentimien-
tos afectuosos, el instinto de la armonia y del equi-
librio necesarios al cuerpo social ocupan un lugar
que no se debe solamernte a la ensefianza religiosa.
Pero el exceso de altruismo no seria menos nocivo
que el de egoismo; €l bien de la sociedad requiere
un fiel entre ambas tendencias, algo asi como la vir-
tud media de Aristételes. Con esta doctrina del sen-
tido moral, Shaftesbury ha sido el inspirador de
Hutcheson v de Hume; la moral de la escuela esco-
cesa, de que hablaré a usted en otra ocasién, se de-
riva de la suyva.

oW

L.a metaffsica de este amable hombre procede de
la de Platén. El principio del orden universal, alma
del cuerpo universal, es divino sin ser Dios; Dios
estd en una esfera superior, pero sélo mediante ¢l
amor podemos ascender hasta él. Para percibir la
bondad vy la belleza divinas, es preciso que el espi-
ritu contemple en si lo bello y el bien. La belleza
de los cuerpos no es sino un reflejo de la del espiri-
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tu; la belleza de Dios domina a una y otra y es su
fundamento.

El Dios de Shaftesbury es el de las causas finales,
el principio que asegura el orden de la naturaleza.
Lo que nos parece ser el mal puede ser una conse-
cuencia inevitable, y a veces incluso bienhechora,
de ese orden. Shaftesbury, es, pues, resueltamente
optimista,

La teologia no es mis que una opinién que la
raz6n natural debe purificar. Esta ensefia que no
conviene exaltar el poder de Dios a expensas de su
bondad, lo que ocurre especialmente cuando se con-
cede demasiada importancia a4 los milagros. El ver-
dadero milagro es el orden del Universo. A la reli-
gidén del terror se opone la de la alegria; a la que
promete y amenaza, aquella otra que predica el
amor al préjimo. La religion establecida no es mis
que una costumbre que hay que respetar en bien de
la sociedad, pero no es toda la religién.

El fin del hombre consiste en asemejarse a Dios.
Los verdaderos placeres espirituales, aquellos que
aprueban nuestra conciencia, nos llevan hacia el
sumo bien, que es Dios, implican que el individuo
trabaja por el bien del conjunto, que aspira a ia
unidad.

FEstas opiniones tan sensatas pusieron a Shaftes-
bury en conflicto as{ con los teSlogos intolerantes
como con los librepensadores que propendian al ma-
terialismo. Los unos le reprochaban que negase el
pecado original, en que Shaftesbury vefa una blas-
femia contra la bondad divina; los otros, que sacri-
fificase el euerpo al espiritu, y que se apartara del
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estudio de la naturaleza, Pero él, como verdadero
sabio y como gran seiior independiente, no se dejé
desviar del camino medio que habia escogido.

# W %

Llego ahora a un filésoio que, a diferencia de los
precedentes, ha tenido ideas nuevas en metafisica:
Jorge Berkeley (1685-1753).

Este pensador era irlandés; durante mucho tiem-
po fué obispo anglicano de Cloyne. En una obra pu-
blicada en 1710 negd audazmente la existncia del
mundo corpéreo v pretendié no reconocer més sus-
tancias ni mis realidades que Dios y los espiritus
finitos por El creados.

Esta doctrina era a la vez consecuencia de la de
Liocke y reaccién contra las tendencias mateméiticas
de los discipulos de dicho fil6sofo. Locke habia ad-
mitido ya que las cualidades llamadas segundas—a
saber, el color, €l sonido, el olor, etc.—existen {ini-
camente en el sujeto, no en el objeto. Berkeley di6
un paso més al extender este aserto a todas las cua-
lidades, como figura, extensién, movimiento. ¢Qué
puede concluirse de ellos sino que lo que llamamos un
objeto ‘no es més que un conjunto de sensaciones
que existen Gnicamente en el sujeto que siente, en
el momento en que las experimenta?

En rigor, esas sensaciones no son sino sueiios, alu-
cinaciones. Tienen una causa que 1o es el sujeto que
siente, que es independiente de sujeto. Pero, cuil
es esa causa? No puede ser més que Dios. Dios es




quien facilita a nuestro espiritu sus primeras ideas,
sobre ese fondo, nuestro espiritu establece una mul-
titud de relaciones que toma erréneamente, a segui-
da, por realidades. Asf, El Universo no existe fuera
de nuestros espiritus; los finicos seres reales son
Dios y las almas. Berkeley creia confundir asi a los
ateos y a los escépticos; pero Hume demostrari
c6mo, al llevar esa doctrina hasta sus tltimas con-
sectiencias, no se estd lejos de ir a dar en el escep-
ticismo y en el ateismo.

rieley no dice como podemos tener por cier-
ta la existencia de los demds espiritus fuera del
nuestro, ni cé6mo podemos refutar la opinién del
sentido comfn que explica nuestras sensaciones j-or
la existencia de objetos exteriores. ¢ Qué es, enton-
ces, de la ciencia experimental? «Pregunto a Ber-
keley, dice Turgot, qué absurdo es ese de imagi-
nar que suposiciones y observaciones, referentes to-
das ellas a objetos guiméricos, v, por consiguiente,
quiméricas a su vez, puedan llevar a conclusiones
perfectamente verificadas por la experiencia.n Lo
gue hay de serio en su sistema es la negativa a ad-
mitir, fuera de nosotres, una sustancia inerte v
muerta, una materia cuya accién sobre el espiritu
seria completamente inexplicable. El idealismo pa-
raddjico de Berrkeley implica, cuando menos, a la
inversa del materialismo vulgar, un visisimo senti-
miento de la materia actuante en todas partes, de
la vida universal,
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Como no cabe apenas separar a Berkeley de Hu-
me, y entrambos han influfde poderosamente sobre
el pensamiento de Kant, hablaré a usted aqui de
Hume, aun cuando haya nacido y vivido en el siglo
XVIII (1711-1776).

David Hume, escocés, fué a la vez historiador y
filésofo. Su filosofia quiere ser, ante todo, una eri-
tica, con fundamento psicolégico, del dogmatismo
a que el sentido comfin nos predispone.

A este efecto analiza el espiritu y sus operacio-
nes, para llegar a estas cuatro conclusiones gravi-
simas: primera, no poseemos cenocimiento directo
de nuestro espiritu, sino Gnicamente de sus impre-
siones y de sus ideas; estas fltimas no son otra co-
sa que huellas de impresiones prolongadas; segun-
da, la variedad de nuestras impresiones e ideas y
su sucesiéon no prueban en modo alguno que haya
en nosotros uma sustancla que sirva de apoyo a
esas imigenes; tercera, tampoco esti demostrado
que exista fuera de nosotros otra sustancia cuyas
modificaciones sean causa de nuestras impresiones;
cuarta, la misma idea de causa no responde a nada
preciso, va que sdlo la costumbre nos mueve a creer
que dos cosas que percibimos ordinariamente, una
a continuactdn de otra existen realmente una en
virlud de la otra.

Puede darse a esta doctrina el nombre de empi-
rismo (del griego empeiria, wexperiencian), puesto
gue, segin Hume, nuestras experiencias son la fini-

—a
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ca cosa incontestable, y de ellas no podemos dedu-
cir ni la existencia de nuestro espiritu, ui la del
cuerpo, ni la del lazo causal. Este puede ser sim-
plemente una ilusién de nuestro espiritu, nacida de
la costumbre de ver cémo se suceden ciertas im-
presiones, y, sobre todo, de la experiencia que con-
tinnamente realizamos al dirigir los movimientos de
nuestro cuerpo.

{Cémo se efectfia esa transmisién de nuestra vo-
luntad? Nada sabemos de ello. (Es libre nuestra
voluntad? No hay apariencias de tal cosa. El libre
arbitrio es otra ilusién cuyvo origen puede expli-
carse, puesto que, al ver por todas partes causas y
efectos, imaginamos que nosotros mismos somos una
causa, y, lo que es peor, una causa que no siempre
seria un efecto.

Donde Descartes habia distinguido dos sustans
cias, Hume no ve ninguna. Donde Berkeley habia
afirmado que hay una sustancia Gnica, el espiritu,
Hume no ve méis que una serie mévil de percep-
clones,

Si nos falta todo sélido punto de partida, ¢ como
esperar que nos elevemos hasta realidades superio-
res? La metaffsica, que pretende revelar la esencia
de las cosas, es una «ciencia huera, una mezcolan-
za de supersticién y de jergan. La idea de Dios v la
de la inmortalidad del alma son puras creaciones de
nuestro espiritu; todas las religiones positivas son
encadenamientos de imaginaciones,

A diferencia, también, de Descartes, Hume no
admite que exista un abismo entre los animales y
nosotros; al igual que los hombres, los animales se
instruyen mediante la costumbre y la experiencia.
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El escepticismo de Hume no es absoluto, ya que
el escepticismo absoluto seria una apuesta: es sola-
mente—pero llevada tan lejos como es posible—la
duda proyectada sobre todo lo que no puede ser ve-
rificado; la condenacién de todo dogmatismo, asf
filos6fico como religioso. Esa duda no es obsticulo
al ejercicio de la actividad humana, ni a la ciencia;
" todo lo contrario, ya que es la misma duda de New-
ton. Fiste gran genio se negdH siempre a especular
sobre los principios, las esencias, lo absoluto, ¥ se
ha contentado con servir a la ciencia brillantemen-
te, escrutando y descubriendo lo que es verificable.
La critica de Hume ha hecho nacer la de Kant; €l
mismo dice que Hume le desperté del sopor dogmé-
tico, es decir, de la pueril predisposicién a promo-
ver al rango de realidades y substancias, concep-

cionies probablemente fragiles de nuestro espiritu.
SR
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La Filosofia del siglo XVIli en Francia:
Fontenelle

Querida Zoe: Ni mis ni menos que la escolastica
de la Edad media, la filosoffa del siglo XVIII no
constititye un bleque. En Francia propende al li-
beralismo politico y religioso; en Inglaterra, al es-
cepticismo; en Alemania, cuando menos, en la se-
gunda mitad del siglo, tiende al criticismo y al ro-
manticismo,

Sin embargo, puede decirse que la filosofia del
asiglo de los filésofosn presenta ciertos caracteres
comunes que conviene cvidenciar antes de pro-
ceder a resefiar detalladamente las tendencias in-
dividuales y nacionales.

1. La metalfsica atraviesa por una etapa de des-
crédito; la Critica de la razén pura de Kant (1786)
1o es sino una sabia confirmacién de la desconfian-
Za, entonces casi general, a ese respecto.

I1. La filosofia va no es una rama especial del
saber humano, sino que se infiltra en toda la lite-
ratura, incluso en el teatro; se halla dondequiera
que cxista libertad de espiritu y deseo de progreso.
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Los que se llaman filésofos, dirigen, con més o me-
nos prudencia, el asalto contra el pasado.

III. Esto es cierto a partir de 1750, especialmen-
te. La filosofia pasa a ser por entonces actuante,
agresiva inclusive. Dalembert, en 1760, habla iré-
nicamente de «la clase perniciosa, la maldita clase
de los fil6sofosn, expuesta en el mismo a las silbas
del teatro por Palissot, en una comedia, imitada de
las «Mujeres sabiasn y del «Tartufon, que escanda-
liz6 a todos y no convirtié a nadie. En el reinado
de Luis XVI, las preocupaciones econdémicas y so-
ciales pasaron a ocupar el primer plano; los enci-
clopedistas tuvieron por sucesores a los economistas.

IV. Mientras que en la Edad media la filosofia
es esclava de la teologfa, de la cual se emancipa pos-
teriormente, en el siglo XVIII se vuelve contra su
antigua seflora v le hace tanto daiio como puede.

V. La filosofia, al dejar de ser egpeculativa, quie-
re ser atil al género humano, emanciparle de la su-
jecién a los prejuicios v a los errores; quiere hacer
la felicidad de los hombres, reformando sus leyes
v su educacidn.

VI. Nunca se ha hablado tanto de servir al gé-
nero humano; mas como etnografia y antropologia
se hallan atin en la infancia, la gente se forma del
hombre una idea abstracta, sin tener en cuenta las
diferencias de color, de aptitudes, de tradiciones.

VII. El siclo XVIII no hd creado la ciencia so-
cial, pero la ha preparado al preocuparse por la
suerte de las masas y no va solo de las minorfas di-
rectoras. La idea cristiana, un tanto olvidada, del
valor de la persona humana, se afirma entonces con
un brillo nuevo, frente a lo gque queda de la servi-
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dumbre y de la esclavitud. El propio Kant dice que
quedé deslumbrado como por una revelacién cuan-
do Rousseau le hizo comprender la verdad, que ha-
bia llegado a ser trivial, de que un hombre, moral-
mente, vale tanto como otro. Antes de ser promul-
gada por la Revolucién, la idea de los derechos del
hombre se halla ya profusamente difundida; inspi-
1a la Declaracién de las Colonias inglesas de Améri-
ca, asi como las sociedades secretas, numerosisimas
en el dltimo tercio del siglo.

Ficil seria decir mucho mds, pero con esto creo
haber indicado lo esencial.

L

Bernarde de Fontenelle, que murié casi centena-
rio (1657-1757) constituye la transicién entre Des-
cartes, al cual permanecié fiel siempre, y la Enciclo-
pedia, que abandond la fisica de Descartes por la
de Newton.

Sobrino del gran Corneille, residente en Paris,
durante mucho tiempo secretario perpetuo de la
Academia de Ciencias, en la cual leyé elegantes bio-
grafias de sabios, Fontenelle fué uno de los hom-
bres mejor dotados de su época, aungue haya escri-
to multitud de versos deplorables. Lo gue en él
predominaba, era el ingenio. «Lo que tiene usted
ahf son sesosy, le decfa Mme. de Tencin, tocindole
a la altura del corazén. Ese ingenio es generalmente
un poco seco, pero, a veces, de una poesfa encanta-
dora y préxima al genio. A propdsito de esto, copio
algunas lineas de una de las mis poderosas obras
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«de Diderot, «El sueiio de Dalembert», gue esti en
forma de didlogo:

Mademoiselle de Lespinasse (al doctor Bordew).—
Doctor, ;qué es el sofisma de lo efimero?

Bordew.—E] de un ser pasajero que cree en la inmor-
‘talidad de las cosas.

Mademoiselle de Lespinasse.—;Es la rosa de Fonte-
nelle, que decia que «en memoria de rosa no se hahia
‘visto morir a un jardineros?

Bordeu.—Precisamente; es esa una frase ligera y
profunda.

Mademoiselle de LeSpinasse.—; Por qué no se expre-
san vuestros filésofos con el mismo gusto que (se?
Les entenderiamos,

En Fontenelle, como ha dicho un positivista, el
ingenio suele ocultar el talento.

#e H

Sabiéndose espiado por el Parlamento y por la
Iglesia—el Parlamento de entonces era el mis in-
tolerante de los dos—Fontenelle usH siempre de cau-
tela. Atribuyé al latin de Van Dale todo cuanto
contiene su obra sobre los ordculos paganos, consi-
derados como simples artimafias de los sacerdotes,
cuando no habfa tomado del docto holandés mds
que la erudicién, afadiendo el ingenio. Bajo in-
ofensivas apariencias, es un libro audaz.

Fontanelle, dice Voltaire, endulza en vano las ex-
presiones y se expresaba tales veces a lo normando;
demasiado lo comprendieron los frailes, que no gustan
de que se les diga que sus colegas han sido unos pi-
€aros,
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Pero Fontenelle ni siquiera habfa dicho eso con
tanta certeza, Vea usted un ejemplo de su lengua-
je elegante y moderado:

Dificil serfa explicar las historias y los ordculos que
hemos traido a cuento sin haber recurrido a los demo-
nios; pero aun asi, ses verdad todo eso? Aseguré-
monos bien del hecho antes de preocuparnos de la
causa, Cierto que este método es muy lento para la
mayoria de la gente que corre naturalmente en busca
de la causa y pasa por encima de la verdad del hecho;
pero, en fin de cuentas, nosotros evitaremos el ridicu-
lo de haber hallado la causa de lo que no existe.

Ficilmente se comprende la alusién a aquellos
que, como ¢l propio Pascal, fundaban en milagros
mal comprobados su fe en la santidad de las Escri-
turas. Jesuitas y jansenistas se hallaban de acuerdo
para deeir que los milagros de los paganos eran au-
ténticos, pero obra del diablo. Esto es lo que Fonte~
nelle no habfa querido conceder.

% 5 %

El respeto de Fontenelle hacia Descartes apare-
ce plenamente en su licida exposicién de la teoria
de los torbellinos, que prefiere todavia a la gravi-
tacién newtoniana. Pero ese respeto no llega hasta
encontrar verdadera la paraddjica doctrina de su
maestro sobre el automatismo de los animales.

Fontenelle es hostil a toda metafisica, y para pro-
bar la existencia de Dios sélo se queda con la prue-
ba més popular, la de las causas finales, y afin ahf
se miuestra independiente de Descartes.
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El interés que puso en las relaciones tocante a
los salvajes de América, le inspird un tratadito en
que se encuentra en gérmen todo €l método antro-
polégico del estudio de las religiones (;16947); la
fecha no es segura.

5S¢ alribuye de ordinario a la imaginacién de los
orientales ¢l ogrien de las fabulas. En cuanto a mi, lo
atribuyo a la ignorancia de los primeros hombres...
Explicamos (todavia), las cosas desconocidas de la
naturaleza recurriendo a las que tenemos ante los ojos.
Los primeros hombres han dado nacimiento a las fa-
bulas sin que, por decirlo asi, fuese culpa de ellos.
Yo, si {uese preciso, mostrarfa una asombrosa conlor-
midad entre las fabulas de los americanos y las de
los griegos.

De tal manera se adelantaban estas piginas a su
tiempo, que durante mucho tiempo pasaron des-
apercibidas, hasta para Voltaire, que no las cita
nurea.

Fontenelle fué uno de los primeros que sacaron
a la luz las leves que rigen el progreso material
de las sociedades; Montesquieu se inspird en él, v
Augusto Comte le saludd como a uno de sus pre-
cursores. Al igual que Bacon y que Descartes, ve
en el perfeccionamiento de las ciencias, de cada vez
‘mis sometidas a las formas mateméiticas, la condi-
cidn de la felicidad venidera de la humanidad. Esta
fe en el progreso habfa de ser una de las religio-
nes, e incluso la més viva, del siglo XVIII; Fonte-
nelle fué quien primeramente la ensefié y difundio.

e
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XXXVI

La Enciclopedia. Voltaire

Querida Zoe: La historia de la filosofia, en el siglo
XVIII, se confunde un tanto con la del librepen-
samiento irreligioso; a menudo tendré que pasar de
una a otra.

La manifestacién méas magnifica, si no la més
pura, del espiritu filosdfico del siglo XVIII, es la
vasta Enciclopedia, dirigida primeramente por Di-
derot y Dalembert (1751), v después, a partir de
1758, por Diderot solo. Suspendida dos veces por la
autoridad regia (1752-1759), a4 instancias del Par-
lamento y del elero, la publicacién llegé a término,
sin embargo, en 1752, gracias a la entusiistica ener-
gia de Diderot, asi como a Mme. de Sompadour y
a dos ministros, Choiseul y Malesherbes, a quicnes
interesaba aquel espejo de la ciencia universal.

Hay partes excelentes en la Enciclopedia, singu-
larmente el Discurso Preliminar de Dalembert, sobre
la filiacién de los conocimientos humanos, que Vol-
taire pone por encima del Método de Descartes y de
todo lo que ha escrito Bacon. Al lado de articulos
de Diderot, de Voltaire, de Turgot v de otros mu-
chos, que todavia hoy se leen con gusto, los hay
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frivelos (como el extrafio articulo Mujeres de Des-
mahis), inexactos o insipidos. Pero el conjunto estd
animado por un espiritu que honra a la obra: el
amor a la verdad y a la justicia, la confianza en el
progreso por la ciencia y la razén, el respeto al tra-
bajo, incluso el trabajo manual; el desprecio de la
supersticién y de la ignorancia, a las cuales debe
poner remedio la instruccién. La influencia persis-
tente de Descartes se reconoce en la tendencia ex-
clusiva a la explicacién racional del Universe. La
Harpe, que al envejecer habia cambiado la chaque-
ta, decia que el escepticismo, el materialismo y
el atefsmo se muestran dondequiera (eén la Enciclo-
pedia) sin pudory. Ne es cierto. Fero, a pesar de
suis infinitas precauciones de lenguaje, hay que con-
venir en que la filosoffa de la Enciclopedia es com-
pletamente laica y propende hacia un escepticis-
mo proxime al positivismo de Augusto Comte, al
cual abre el camino.

® ¥ ¥

Arouet de apellido, Voltaire (anagrama de Arouet
le Seune), nacié y muri6 en Paris (1604-1778).
Educado por los jesuitas, frecuenté en su primera
juventud a epiclreos v escépticos. A pesar del fas-
tidio de un breve internado en la Bastilla, se ase-
gurd poderosas amistades e hizo aplaudir milla-
res de versos que hov ya no se leen. Una necia
discusién en que el derecho estaba de su parte le
obligé a huir a Inglaterra. Los tres afios que allf
vivié fueron decisivos, puesto que se inici6 enton-
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ces en el conocimiento de Newton y de Locke, ad-
miré las instituciones liberales de un pais més ade-
lantado que el suyo, y escribié las hermosas Cartas
Filoséficas, su primera obra maestra en prosa, (ue
fueron quemadas en Francia por mano del verdu-
go (r734). Justamente alarmado, Voltaire se re-
fugié en Cirey de Champaiia, en casa de la mar-
quesa Imilia de Chatelet, que compartia con €l el
culto de Newton, al cual servia, como buena ma-
temaética que era, con mas competencia. Una esta-
da que hizo a seguida en Parfs y en Versalles, le
procurd ¢l diploma tutelar de historiégrafo de Fran-
cia y de gentilhombre de cAmara del Rey. Posterior-
mente se dejé persuadir por su amigo Federico 1I,
rey de Prusia, y acepté de él una plaza de chambe-
lan (17s50). El rey vy el filésofo se entendieron al
principio; después se pelearon (1753). Enrigueci-
do por sus obras, asf como por diversas empresas
financieras, Voltaire se establecié a orillas del lago
de Ginebra, en las Delicias primeramente, vy luego
en Ferney (1758), al abrigo de los rigores del Par-
lamento, que, de haber poedido, no se hubiera limi-
tado finicamente a quemar sus obras. En su retiro,
Voltaire llevé una vida de gran sefior bienhechor,
cjerciendo sobre toda Huropa un insélito imperio
intelectual. De este destierro voluntario no salié més
que para volver a Parfs en tiempos de Luis XVI,
a la edad de ochenta y cuatro afios, a gozar de una
breve apoteosis a que puso fin un aceeso de estran-
gurria.
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Dispersos en su obra inmensa, los elementos de
lo que se puede llamar la filosoffa de Voltaire, se
encuentran, sobre todo, en la desigual obra denomi-
nada primeramente Diccionario filoséfico portitil
(1764), y posteriormente La Razén por orden al-
fabético (1769); el titulo primitivo es el que preva-
leci6. Voltaire habfa empezado esta obra en Post-
dam, en 1752, interrumpiéndola después. Cuando
la reanudé, en 1760, escribfa a Mme. Du Deffaud:

«Iistoy absorbido por una cuenta gue a mi mismo
me doy, por orden alfabético, de cuanto debo pen-
sar sobre este mundo y sobre el otro; todo ello para
mi uso y acaso, después de mi muerte, para el de los
hombres de bien. Me interno en mi tarea tan de-
cididamente como Montaigne en la suya, y sl me
extravio es caminando con un paso un poco mis
firme.»

Quemado en Ginebra en 1754, por mano del ver-
dugo, el Diccionario fué condenado asimismo por el
Parlamento de Parfs y por el tribunal de Roma
(1765); todavia figura en el Indice de los libros
prohibidos. En 1766, cuando el suplicio del caballe-
ro de la Barre, el Diccionario, que habia sido halla-
do en la hiblioteca de dicho joven libertino, fué en-
tregado a las llamas con los restos de su cuerpo.
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En la intimidad, y cuando escribe tal como pien-
sa, Voltaire es escéptico a la manera de Montaig-
ne, pero s6lo en materia filos6fica. «Mi espiritu di-
rector, dice, es la duda, y soy de la opinién de San-
to Tomés (el apéstol), que queria poner el dedo en-
cima y dentro.n «Si quiere usted aprender a dudar,
yo soy ¢l hombre gue usted busca», escribe a ma-
dame Du Deffand. De ahi su aversién hacia todos
los sistemas, aversién que expuso infatigablemente
en prosa y en verso:

«Me han ensefiado algo los libros compuestos
desde hace dos mil afios? A veces nos asaltan de-
seos de saber cémo pensamos, aunque raras veces
acuda a nosotros el deseo de saber cémo digeri-
mos, como andamos. He interrogado a mi razén, le
he preguntado qué es ella misma, Esta preguun-
ta la ha confundido siempren (1766).

Escribe a Federico II:

FEecartons des romans qu’on appelle systémes,
Et pour nous élever, descendons en nous-mémes.

(Demos de lado las novelas que se llaman siste-
mas, y para instruirnos descendamos al fondo de

nosotros mismos.)
Y a Helvecio, adelantindose a Comte y a Littré:

Au bord de I'infini ton cours doit s’arréter:
1A comnience un abime, il le faut respecter.

(En la linde del infinito debe detenerse tu mar-
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cha: ahi empieza un abismo, hay que respetarlo.)

¢De qué han servido, pues, esas novelas del espi--
ritu que han imaginado Descartes (Renato), Male-
branche (el Oratoriano) y Leibniz, a quien trata en
otro lugar de charlatin y de gascén de Alemania

(1768)?

Mon esprit est-il plus heureux,
Plus droit, plus éclairé, plus sage,
Quand de Réné le songe-creux
J’ai lu le romanesque ouvrage?
Quand avec 1'Oratorien,

Je vois en Dieu, je ne vois rien,
Ou qu’aprés quarante escalades
Au chateau de la vérité,

Sur le dos de Leibniz monté

Je ne trouve que des monades?

(¢ Es méas dichoso mi espiritu, més recto, mds es-
clarecido, mis sabio, cuando del visionario Rena-
to he lefdo la obra novelesca, cuando con el orato-
tiano veo en Dios y no veo nada, o cuando después
de cuarenta asaltos al castillo de la verdad cabalgan-
do a lomos de Leibniz, no encontré otra cosa que mé-
nadas?)

El verdadero modelo digno de imitacién es Bayle:

J’abandonne Flaton, je rejette Epicure.
Bayle en sait plus qu'eux tous: je le vais consulter.
La balance 4 la main, Bayle enseigne & douter,
Assez sage, assez grand pour étre sans systéme,
Il les a tous détruits et se combat lui-méme,
Semblable & cet aveugle en butte aux Philistins,
Qui tomba sous les murs abattus par ses mains.
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(Abandono a Platén, dejo a Epicuro. Bayle sabe
mas que todos ellos: voy a consultarle. Balanza en
mano, Bayle ensefia a dudar. Suficientemente sabio,
suficientemente grande para carecer de sistema, los
ha destruido todos y se combate a sf mismo, seme-
jante a aquel ciego expuesto a los filisteos que cayd
bajo los muros derribados por sus manos.)

PR

En otros lugares, y a menudo, Voltaire afirma In
existencia de Dios, la inmortalidad del alma, inclu-
so las recompensas y las penas futuras. Pero, salvo
en el primer pensamiento, jcufintas reticencias!

Como prueba de la existencia de Dios, Voltaire
no cree més que en. las causas finales, en la armo-
nfa del mundo; pero se aferra a ellas, y parece sin-
cero cuando hace waler este argumento:

«Estoy muy agradecide a usted, escribe al poeta
Saurin (r770), porque reprueba el atefsmo y gusta

Ae este verso:

Si Dieu n’existait pas, il faudrait 'inventer.

(Si Dios no existiese, habrfa que inventarlo.)

Raras veces me encuentro satisfecho de mis ver-
sos, pero confieso que siento hacia éste una ternura
de padre. Los enemigos de las causas finales me
han parecido siempre mis osados que sensatos. Si
encuentran orugas y agujeros, dicen sin titubear que

los unos han sido hechos para las otras, y, en cam-

bio, no quieren gue el sol esté hecho para los pla-
netas.n .
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La misma conviccién le ha inspirado los célebres
versos:

... je ne puis songer
que cette horloge existe et n’ait point d’horloger.

(No puedo pensar que este reloj exista y no haya
relojero.)

«Siempre he considerado el ateismo, escribe Vol-
taire en 1766, como el mayor extravio de la razén,
porque tan ridiculo es decir que la ordenacién del
mundo no prueba la existencia de un supremo ar-
tista como seria impertinente afirmar que un reloj
no da prueba de la existencia de un relojero.n

Pero el Dios de Voltaire no es el de Descartes,
el animador de la materia, como tampoco el.crea-
dor del mundo, el Dios del cristianismo: es &l or-
denador, el demiurgo, cuya esencia y atributos nos
son por lo demds desconocidos y deben seguir sién-
dolo. El finico culto que exige de los hombres es la
virtud:

Un Dieu n’a pas besoin de nos soins assidus:
Si l'on peut l'offenser, c’est par des injustices;
Il nous juge sur nos vertus
Et non pas sur nos sacrifices.

(Un dios no necesita de nuestros asiduos cuida-
dos: si cabe ofenderle es con injusticia; nos juzga
por nuestras virtudes y no por nuestros sacrificios. )

El juicio de Dios no recae tinicamente sobre los
vivos, sino sobre los muertos, porque Voltaire cree
atil para el interés de las sociedades que se predi-
que un Dios remunerador y vengador. Ese Dios, co-
mo ha dicho un positivista, es especialmente el
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agente de policia del mundo, encargado de prevenir
o de castigar los delitos contra la propiedad y la
vida de los ciudadanos. Voltaire ha tenido buen
cuidado de hacernos saber cudn poco convencido es-
ta €l mismo de lo que ensefia:

wi Estd suficientemente probado tode lo que se ha
dicho sobre este gran objeto? Hablamos de sus atri-
butos morales, pero nunca nos los henos imagina-
do sino tomando por modelo a los nuestros. No le
hemos atribufdo la justicia, la bondad, etc., sino
conforme a las ideas de la particula de justicia y de
bondad que advertimos a nuestro alrededor.y

Voltaire titubea respecto a la inmortalidad del al-
ma, condicién de las recompensas y penas futuras:

«La razén humana es tan poco capaz de demos-
trar la immortalidad del alma, que la religién se ha
visto obligada a reveldrnosla. El bien comfin a todos
los hombres exige que creamos en el alma inmor-
tal; la fe nos lo ordena; no hace falta més para la
decisién.»

Y, en otro lugar:

«La esperanza de ser después de la muerte se fun-
da en el amor al ser durante la vida; se funda en
la probabilidad de que lo que piensa pensari. Nin-
guna demostracién hay de ello; pero el instinto, la
razén, la necesidad de ser consolado, el bien de la
sociedad prevalecieron, y los hombres han abrigado
siempre la esperanza de una vida venidera; espe-
ranza, a decir verdad, frecuentemente acompafiada
de dudas.n
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Voltaire no es Exclusivamente sensualista, como
Locke; no afirma que el espiritu humano no adquie-
ra ninguna nocién mis que por la experiencia, ni
que las ideas ifnatas sean una quimera: se apodera
de una hipétesis de Locke y la transforma casi en
certeza. No hay mdés que una sustancia, tan pronto
desprovista como dotada de pensamiento:

«Es muy probable que la naturaleza haya conce-
dido pensamientos a los cerebros como vegetacién
a los drboles. Tal es lo que nuestra razén nos harfa
pensar si la ley divina no nos persuadiese de lo con-
trario; esto es lo que pensaba Locke y lo que no se
atrevié a decir nunca.

TFara saber si la materia piensa o no, no poseemos
regla fija como en Geometria, pero tenemos proba-
bilidades. Idénticos efectos deben ser atribuides a

la misma causa; el mis o el menos no cambian la-

especie. Ahora bien; a nadie se le ocurre atribuir
alma inmortal a una pulga; por consiguiente, no ha-
bri que atribufrsela al elefante ni al mono ni a mi
criado champeiiense ni a un hailio de aldea, ni final-
mente a usted (M. de Formont), ni a Emilia (ma-
dame du Chatelet).»

El escepticismo de Voltaire no esta lejos, pues,
en algunos momentos, del atefsmo y del materia-
lismo que reprueba abiertamente. Es, en suma, una
filosoffa bastante pobre, en la cual ocupan un lugar
poco honorable las razones de oportunidad, de pru-
dencia, de respeto humano. Mas como quiera que

R P TT d is
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Voltaire es un gran talento, ocurre que entrevé,
casi de pasada, elevadas verdades metafisicas:

«En filosoffa hay que desconfiar de aquello que
se cree entender demasiado ficilmente tanto comeo
de las cosas que no se entienden.»

Admirable refutacién de la llamada filosoffa del
sentido comiin, que de ordinario no es otra cosa que
un grosero materialismo.

Mas ahora vera usted algo a(n més profundo,
que viene a ser como la primera visién, después de
Platén, de una doctrina que no ha empezado a ad-
quirir consistencia hasta ayer: la de la realidad con-
cebida como algo que escapa necesariamente a la
- matemética y a la mecénica:

«La naturaleza no se halla sometida a ninguna
cualidad ni forma precisas. Ningtin planeta se mue-
ve siguiendo una curva absolutamente regular; nin-
glin ser conocido asume una figura precisamente
matemitica; no hay ninguna operacién que requie-
ra una cuantidad precisa; la naturaleza no procede
nnea rigurosamente.yn

Es casi exactamente lo que escribifa en 1925, sin
recordar que habia sido precedido por Voltaire, un
miembro de la Academia de Ciencias, M. Lalle-
mand:

«En otro tiempo se decfa que la naturaleza sen-
tia horror al vacio: mis bien lo que siente es horror
a la precisién. No se encuentran en ella mas que li-
neas aproximadamente rectas, curvas aproximada-
mente circulares o eclipticas, velocidades aproxima-
«amente constantes. Los gases, al comprimirse, no
siguen rigurosamente la ley de Mariotte, ni los pla-
netas, en sus movimientos, las leves de Keplero.
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Nada autoriza a pensar que la luz se mueva absolu-
tamente en linea recta y con una rapidez constante,
puesto que esto exigiria un medio absolutamente
homogéneo que no existe, probablemente, ni aun
en €l espacio interestelar.»

#* & %

La psicologia de Voltaire no es mis original que
su metafisica, Nada nuevo dice sobre las facultades
del alma, sobre las pasiones; ha variado respecto al
punto mis importante, el libre arbitrio, que admitia
en 1734 v que rechazaba en absoluto en 1766, califi-
cindose de ignorante por haber creido en él. Pero
su determinismo siguid siendo superficial, v no in-
tenté ponerlo de acuerdo con el sentimiento de la
responsabilidad.

Su moral es més interesante, porque esti funda-
da en una idea general, a decir verdad muy discu-
tible: la de la esencial identidad de todos los espi-
ritus en todos los tiempos y latidades. Hay una re-
ligion natural que revela a Dios a todos los hom-
bres; las divergencias de los dogmas son secunda-
rias, toda vez que los tales dogmas son ebra de vi-
sionarios o de picaros. Asimismo hay una moral na-
tural que revela a los hombres sus obligaciones,
pese a las contradicciones de los teorizadores de la
moral. E] bien y el mal no tienen nada de absolu-
tos: son lo que es 1itil o nocivo para la sociedad, es-
tado natural de la humanidad:

Tous out recu du Ciel, avee I'intelligence,
Ce frein de la justice et de la conscience.
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(Todos han recibido del cielo, con la inteligen-
cia, €l freno de la justicia y de la conciencia.)

Pero la sociedad no se limita a las fronteras de la
patria; comprende a la humanidad entera, y las dis-
tinciones de pueblos y razas no tienen nada de esen-
cial. Voltaire ha sido caluroso partidario de la igual-
dad de los hombres; no adwmitié que hubiese razas
inferiores a la europea, y a menudo ha exaltado a
los chinos a costa de los europeos. Puesto que la hu-
manidad es una, una debe ser la moral, como la
geometria:

La morale uniforme, en tout temps, en tout lien
A des siécles cans fin parle an nom de ce Dier

{La moral uniforme, en todo tiempo, en todo lu-
gar, habla en nombre de ese Dios a los siglos infi-
nitos.)

Esta moral natural no tiene nada de ascética, no
rechaza el placer:

Par le seul mouvement Dien conduit la matiére,
Mais c’est pour le plaisir qu’il conduit les humdins.

(Por medio del movimiento solamente, guia Dios.
a la materia, pero a los hombres los gufa por medio
del placer.)

El placer es un cebo necesario para solicitar la ac-
tividad de los hombres, y Voltaire reprocha a los
estoicos y a los jansenistas, que lo suprimen.

El precepio por excelencia de la moral es el de
hacer bien a nuestros semejantes, Voltaire ha dicho
de sf mismo, en un hermoso verso:

J’ai fait un peu de bien, c’est mon meilleur ou-
[vrage.
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(He hecho un poco de bien; esa es mi mejor obra.)

El hombre propende naturalmente al bien. Las
religiones le han pervertido al ensefiarle la intole-
rancia, que Voltaire execra como el peor azote de la
humanidad. E] fanatismo y la supersticién han sido
escuela de odio y de crueldad; el grito de guerra
jAplasiemos al infame!, que termina, a menudo en
abreviatura, las més de sus cartas, se dirige a todo
aguello que no es racional en las religiones.

Voltaire ha combatido con razones y sarcasmos el
optimismo teolégico de Leibniz; pero tiene fe en el
progreso, v lo invoca en sus votos:

Un jour tout sera bien, voild notre espérance;
Tout est bien aujourd’hui, voila 1'illusion !

(Habrd un dia en que todo esté bien; tal es nues-
tra esperanza, Todo estd bien, hoy; he aquf la ilu-
sibn. )

¥* ¥ %

Es de lamentar que Voltaire no se haya conten-
tado con glorificar la tolerancia, amable hija del
probabilismo, y que él mismo haya dado pruebas de
estrechisima intolerancia respecto del judaismo ¥
del cristianismo, en particular del catolicismo ro-
mano. Incluso, en algunos momentos, ha sonado
con un nueve Juliano el Apéstata que viniese a des-
truirlo con la violencia. Sus libelos contra el Anti-
tiguo y el Nuevo Testamento son obra de un secta-
rio que lo ve todo de color rojo hasta cuando ve con
justeza. Pero de ordinario da en falso, no compren-
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de. Aunque historiador excelente y aun creador de
la historia filoséfica, no poseia el sentimiento de la
alta antigiiedad, que habia de ensefiarnos €l roman-
ticismo; todo lo que es ingenuo y espontineo se le
escapa, Incluso en la obra maestra que es el Ensayo
sobre las costumbres, lo que precede a la época de
las Cruzadas es endeble. Su espiritu moralizador y
caustico le levaba a juzgar los acontecimientos y
las obras como si fuesen del dia antes, todos en el
mismo plano. De ahi la injusticia y también la me-
diocridad de su exégesis aplicada a los Libros Sa-
grados. Nadie ha dicho esto con més autoridad que
Ernesto Renan, ni con un sentido més equitativo
de las circunstancias que atenfian la culpa,

Violtaire no es un sabio ni un critico, como tam-
poco un filésofo ni un artista. Es un hombre de
accién, un hombre de combate. La polémica es ne-
cesaria cuando la religién es intolerante; no tiene
valor por sf misma. Lo gue la polética persigue no
es la verdad, sino la victoria. Fl autor tiene razin
muy a menudo, pero el tono, en general, es malo.
Esas bromas tontas, ese tono burlén, eran conse-
cuencia de la intolerancia de la época. Los fnicos
que no tienen derecho a guejarse de ello son los or-
todoxos. La franqueza v la seriedad se habfan he-
oho imposibles: se recogia lo que se habfa sembra-
do. Después de todo, no es a nosotros a quien co-
rresponde ser severos. Si Voltaire ha hecho exége-
sis deplorable, gracias a €l tenemos nosotros dere-

cho a hacerla buena.
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Apenas si se lee ya hoy a Voltaire, y es de deplo-
rar. Pero lo mejor que en él habia ha penetrado de
tal manera las sociedades modernas que uno puede
lisonjearse casi de conocerle sin haberle leido. Sin
embargo, si usted quiere conocerle mejor, sin zozo-
brar en setenta vollimenes, lea las Carlas filoséficas
v la Correspondencia con Dalembert. Toda la flor
del genio de Voltaire estd ahi. AGn més que en el
Cdndido o que en el Ingenuo, que todavia se leen.
Pero guardese usted de convertirse en volleriana en
el sentido vulgar de la palabra; es decir, de tomar
de él 1o que tiene de estrecho y limitado, sin el ge-
nio, que ese no se alcanza.

S. R.
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Los amigos y corresponsales de Vol-
taire.—La extrema izquierda filoséfica

Querida Zoe: Una noche de 1717 fué hallado, en
las gradas de una iglesia de Parfs, un nifio aban-
donado por su madre. Ese nifio recibié el nombre
de Juan Le Rond, al cual afiadié més tarde el de
Dalembert o d’Alembert, Su madre adoptiva fué la
mujer de un vidriero; su verdadera madre era una
de las bellezas de la Regencia, la marquesa de Ten-
cin, De acuerdo con el padre, que era el caballero
Destouches-Canon, hizo cuanto fué necesario para
que el mifio fuese educado esmeradamente. A la
edad de veintitrés afios, Dalembert, muy bien do-
tado para las mateméticas superiores, entraba en la
Academia de Ciencias; en 1772, era secretario per-
petuo de la Academia francesa; muri6 en 1783, uni-
versalmente respetado.

Ya he indicado la parte que tomé en la gran em-
presa de la Enciclopedia. De su larga amistad con
Voitaire (1745-1783) da testimonio una preciosa co-
rrespondencia. Sin medios de fortuna, obligado a
residir en Parfs, pensaba como el filésofo de Ier-
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ney, pero tenia que atenuar su pensamiento cuando
lo expresaba para el pfiblico. Voltaire lo inclufa en
primera fila entre los que se llamaban entre si los
fieles, los hermanos, los cacouacs, Le escribe;

«Un hombre de vuestro temple.hace més bien
que el mal que hagan cien tontos... Solo vos escri-
bis bien siempre, y, a veces, Diderot.»

Como filésofo, Dalembert procede de Bacon y de
Locke; con Descartes concuerda en ver én el mun-
do un problema de mecénica. «El Universo, dice,
para quien supiese abarcarlo en su conjunto, seria
un hecho 1inico, una gran verdad.n Tales veces lle-
ga a hablar proféticamente, como en este pasaje del
ertfculo Dimensidn, de la Enciclopedia:

«He dicho que no era posible concebir més de tres
dimensiones. 1/n hombre de talento, conocido mfo
(el propio Dalembert, sin duda), cree que, no obs-
tante, podria considerarse la duracién como una
cuarta dimensién, y que el producto del tiempo por
la solidez seria en cierto modo un producto de cua-
tro dimensiones, Esta idea puede ser discutida, pe-
ro, a mi yer, posee algfin mérito aunque no sea mis
que ¢l de la novedad.y

En electo, es un notable presentimiento de la
teorfa de la relatividad: Dalembert es uno de los
precursores de Einstein.

B o

Dionisio Diderot, hijo de un cuchillero de Lan-
gres, fué el verdadero enciclopedista de la Enciclo-
pedia (1713-1784).

1.



— 225 —

«I'odo cae dentro de la esfera de acciom de su
genio, escribe Voltaire (1760); pasa de las cimas
de la metafisica al oficio de tejedor, y de ahi salta
al teatro.n

Rousseau, con quien se enemisté Diderot, a pe-
sar de las afinidades de sus respectivos genios, se
expresaba asf:

«A algunos siglos de distancia del momento en
que vivié, Diderot aparecerd como un hombre
prodigioso; se mirari de lejos esa cabeza universal
como consideramos hey nosotros las cabezas de los
Platones y de los Arist6teles.n

Goethe le admiré y tradujo uno de sus més bri-
llantes fantasias, Fl sobrino de Rameau,

Diderot practicd todos los oficios literarios; apren-
di6, para describirlos en la Enciclopedia, todos los
oficios manuales; escribié sin cesar, no produjo ni
una sola gran obra y se quejaba con razén de no
haber dado todo lo que podfa dar, acosado como se
vid siempre por las necesidades de la vida. Pero,
seglin expresion de Augusto Comte, posefa wel ins-
tinto clarividenten, y, en un ctimulo de péginas efi-
meras, abrié mis de una puerta al porvenir.

Primeramente defsta volteriano, Diderot pasa al
pantefsmo, al atefsmo después, con un fondo inva-
riable de escepticismo.

g Qué percibimos?, preguntaba. Formas. (| V qué
mis? Formas. Tgnoramos la cosa. Nos paseamos en-
tre sombras.n

El atefsmo de que Diderot se engrefa no tenia na-
da de grosero; se asemejd siempre al pantefsmo es-
pinosista, La idea de un Dios transcendente le pa-
rece demasiado estrecha para explicar el dinamismo

FiI, XIX 15
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del universo: «Ensanchad a Dioes, vedle dondequie-
ra que esté, o decid que no existe,»

Su materialismo es el de un biblogo. No admite
distincién, entre alma y cuerpo ni entre lo orgénico
v lo inorgénico porque en todo ve fuerzas. Los fe-
némenos de la vida pueden derivarse de los de la
materia, puesto que la vida estd en todo, en poten-
cia o en acto. Diderot se aproxima, a menudo, a
Leibniz,

El mundo, segtin él, no ha sido siempre tal como
nosotros lo vemos, en que sblo la vida engendra la vi-
da. Los seres vivos han podido tomar su origen del
calor ¥ de la fermentacién que actuarian sobre la
materia en circunstancias que desconocemos. Si el
comienzo de la vida fué muy humilde, las necesi-
dades han podide producir los 6rganos; la accién
del ambiente, en un tiempo suficientemente largo,
ha podido transformar las especies. El mismo hom-
bre puede transformarse todavia en €l curso de los
siglos. En todo esto hay algo mis que un presenti-
miento de Lamarck y de Dauvin.

T;o que ha de iluminar a la humanidad es el pro-
greso de las ciencias naturales; es la naturaleza quien
debe trazar una regla moral. Diderot predica la mo-
ral menos ascética que pueda darse; concede un
gran lugar, asf en la existencia del hombre de bien
como en la suya propia, a las pasiones y a los pla-
ceres. Pero, al mismo tiempo, no olvida la natura-
leza peeuliar del hombre, que lleva aparejados la
abnegacién, el sacrificio, el entusiasmo; en ocasio-
nes, Diderot pasa del Jardin de Epicuro al Portico,
e incluso declama como un verdadero estoico.

Como psicélogo, en sus Cartas sobre los ciegos,
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los sordos y los mudos, prepara la sintesis sensua-
lista de Condillac. Hay en esas Cartas observaciones
muy finas sobre las percepciones de los sentidos y
el efecto de los sentidos sobre las percepciones,

No hablo de la estética de Diderot, apropésito de
sus Salones, porque no tiene ideas propias sobre la
belleza, y su critica es unas veces completamente
literaria y otras exclusivamente técnica. Esos Salo-
nes han sido excesivamente alabzdos. Diderot en-
tendfa poco de arte; no habia visto Italia; en las
colecciones reales de entonces ni doquiera habia re-
parado en Leonardo de Vinci, a quien jamés nom-
bré. Unicamente cuando glorifica la naturaleza re-
aparece la inspiracién dominante de su vasta inte-
ligencia, una a manera de embriaguez de Sileno,
paganb que constrasta asombrosamente con la se-
quedad del rebafio enciclopédico.

* K %

Nicolds Caritat de Condorcet (1743-1704) fué un
matemitico precoz, estimado por Dalembert desde
la edad de diez y seis afios. Miembro de la Academia
de Ciencias en 1760, secretario pérpetuo en 1773,
fué amigo de Voltaire, cuva Correspondencia fué
el primero en recoger omitiendo solamente una car-
ta demasiado elogiosa para él. Después de la muer-
fe del patriarca, nadie defendié con mis energia las
ideas de tolerancia y de justicia. La fuga de Luis
XVI le hizo republicano; tomd parte en la Legis-
lativa y en la Convencién, pero se negé a votar la
muerte del Rey. Sospechoso de moderantismo y de-
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cretada su acusacién, tuvo que ocultarse: en la ca-
lle Servandoni, en un asilo que le habia procurado
una mujer heroica, escribié su célebre Esbozo para
un Cuadre de los progresos del espivitu humano.
A punto de ser descubierto, erré primeramente por
los alrededores de Parfs, después se envenend en
Bourg-la-Reine, en el calabozo donde habfa sido en-
cerrado, con un veneno que habia recibido de su
cufiado Cabanis. Pocos hombres han hecho més
honor a la humanidad. Augusto Comte le llamaba
su «padre espiritualy y hablaba con emocién de «wel
admirable Condorcet, el inico fil6sofo que prosiguid,
durante la tempestad, las meditaciones regulado-
Tas.n

La idea del progreso indefinido por medio de la
Ciencia, idea proclamada por Bacon, menos fami-
liarl a Voltaire que a Diderot, es el punto esencial
de la filosofia de Condorcet, por lo demds poco ori-
ginal. Esta ciencia, cuyos crecientes beneficios en-
comia, no es solamente utilitaria: Condorcet ha vis-
to muy bien que las aplicaciones més fecundas na-
cen de progresos tebricos, en apariencia estériles.
Como la ciencia, la humanidad tiene ante si una
perspectiva de perfeccién infinita, perfeccién tanto
de los cuerpos como de las almas. El instrumento
de esa perfeccién esti en manos de la misma hu-
manidad: no es otra cosa que la educacién y la le-
gislacién, Voltaire ha hecho mal en hablar con des-
dén del populacho. También el pueblo debe ser
ilustrado, aunque no sea mis que para acabar con
los prejuicios contagiosos de que es depositario,
Mejores leyes asegurarin miés felicidad y més jus-
ticia al hombre, que es naturalmente bueno; se ins



pirarin tinicamente en la razén. Al final de su Ls-
bozo, Condorcet suefia con la fraternidad univer-
sal, con la supresién de las guerras, con la humani-
dad, sefiora de sus propios destinos. En la misma
carcel, a punto de darse muerte, saluda afin el
advenimiento de un mundo nuevo de cuyo haz ha-
brian desaparceido toda violencia y toda supersti-
cién. Nada hay més hermoso en la historia de la
filosoffa que esta muerte de un filésofo racionalista.

L

Pocas paginas me bastarin para tratar de los que
constituyeron la extrema izquierda de la secta filo-
sofica, cuya influencia no fué igual a la de los tres
grandes hombres de que acabo de hablar a usted.
Fscojo cuatro de ellos, entre otros muchos.

La Mettrie (1709-1751) era discipulo del célebre
médico Boerhaave. Formulé un sistema materialis-
ta fundado en la concepeidén aristotélica del alma
«forma del cuerpon. Lejos de reprochar a Descartes
por haber hecho de los animales unos autématas,
lamenta que no haya dicho otro tanto de los hom-
bres. Sentimientos, pensamiento, conciencia, todo
ello es producido por el organismo. Por ende, Dios
no existe, ni es inmortal el alma. Tal es lo que se
encuentra en El Hombre-Mdquina (1747), obra del
que Voltaire llamaba €l «alegre La Mettrie.n



Adriano Helvecio (1715-1771) era un opulento
asentista, muy bienhechor v amigo de la humani-
dad, casado con una mujer encantadora, y que aban-
doné su lucrativo cargo para consagrarse a la filo-
sofia. Influfdo por la lectura de Locke, miés tarde
por la del «Espiritu de las Leyesn de Montesquieu,
v, sobre todo, por el trato de los enciclopedistas mis
radicales, publicé en 1758 un libro titulado Del Es-
pirttu, que produjo escindalo. «Obra infernaln, di-
ce Roussean, que apostrofa asi al autor, en el
Emilio:

Alma abyecta, tu triste filosolia te hace semejante
a las bestias; aunque mis bien es que en vano guie-
Tes envilecerte. Tu genio da testimonio en contra de
tus principios tu corazén bienhechor desmiente tu
doctrina, y el mismo engafio de tus facultades prue-
ba su excelencia a pesar tuyo.

Injurias bien enfreveradas de homenajes. Voltai-
re no quedd tampoco satisfecho. «El titulo es ambi-
guo, dice; hay en cl libro muchas cosas vulgares o
superficiales, y lo nuevo es falso o problemético.»
En cuanto al Parlamento, a la Sorbona y aun a
Roma, desencadenaron contra él un huracin de
condenaciones que contribuyeron al buen éxito del
libro.

Helvecio es francamente sensualista: Cuando juz-
gamos no hacemos més que sentir. El hombre no
difiere de los animales sino en particularidades de

s Tl
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organizacién; su finico mévil, como €l de los ani-
males, es el miedo al dolor, el amor al placer. El
placer es el resorte e incluso el tinico empleo de
la viday. Lo que se llama la moralidad no es otra
cosa que una de las supuestas ideas innatas que Loc-

* ke ha refutado. El bien y el mal no son en modo

alguno absolutos; varfan con las costumbres. Los
hombres son esencialmente semejantes entre si; su
fisico, su ascendencia, el clima en que viven, im-
portan poco; sélo la educacién y las instituciones a
que estin sometidos crean entre ellos diferencias.
Distintos gobiernos dan sucesivaniente a la misma
nacién cariicter elevado o bajo, constante o ligero,
valeroso o timido. Talento, genio, virtud son pro-
ducto de la educacién. Consecuentemente, por me-
dio de la educacién y de las leves, es como hay que
hacer mejores a los hombres. Las leyes deben estar
hechas, de suerte que ¢l interés privado se confun-
da con el interés general. El progreso de las cien-
cias es indispensable para la felicidad de las socie-
dades; la tecoria de Rousseau sobre los perjuicios
de la civilizacién, es falsa. En cuanto a la politica,
no debe inspirarse en una moral incierta, sino en
el interés comfin; «la utilidad (salud) pfhblica lo
convierte todo en legitimo e incluso en virtuoson,

Una nota secreta de Helvecio que ha sido encon-
trada nos revela el fondo de su pensamiento irreli-
2igso:

«Quien quiera gozar de felicidad, si es que esta
palabra no es un sueflo, debe aplicarse a ello en es-
ta vida, porque la otra no es mis que una guimera,
lucrativa exclusivamente para el clero. Pero cémo
se puede ser feliz? ¢Con la virtud? Bien, vy iqué
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es la virtud? Es la temperancia, que pone de acuer-
do la pasién con la razén, y el placer con el deber.»

Razén tuvo Remigio de Gourmont para llamar a
Helvecio «uno de los més habiles demoledores del
Antiguo Régimeny.—uNo cabe imaginar, dice, na-
da més pagano, més suavemente anticristiano.y

Hoy es natural que nos extraiie el éxito de un
libro en el cual la filosofia es tan mediocre, tan pé-
lido el estilo, tan escaso el ingenio: pero halagaba
al epicurefsmo de las clases acomodadas, mal aveni-
das con cualquier regla moral, cosa que hacia decir
a Mme. Du Defland que Helvecio se habia granjea-
do enemigos por haber revelado el secreto de todo
¢l mundon.

* O R

Otro ricachén de aquel tiempo, Pablo Thiry, de
Holbach (murié en 178g), bar6n badense estable-
cido en Paris, habfa abierto en dicha ciudad un sa-
I6n que fué un centro de pensamiento libre y afin
de impiedad. En su casa daba cenas, en las cuales se
emitian las frases mis audaces. De Holbach escanda-
liz6 a su vez con un libro titulado El Sisiema de
la Naturaleza (1770), del cual decfa Voltaire:

«Me ha molestado extraordinariamente que se ha-
va llevado demasiado lejos la filosofia. Hse pési-
mo libro del Sistema de la Naturaleza es un pecado
contra natura. Es una filfpica contra Dios. El autor
pretende que la materia es lo dnico que existe y
que por si sola produce la sensacién y el pensamien-
to. Para aventurar una idea tan extrafia habrfa por
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lo menos que tratar de apoyarla en algan principo,
cosa que el autor no hace. Ha tomado esa opinion
de Hobbes, pero Hobbes se limita a suponerla, no
la afirma; dice que sabios filésofos han pretendido
que todos los cuerpos gozan de sensibilidad.»

«Libro terrible», opinaba Dalembert.

Holbach niega que la palabra espiritu correspon-
da a una idea precisa; no admite la prueha de Dios
mediante las causas finales, porque la idea de or-
den en la naturaleza es relativa a nuestras necesi-
dades y deseos, y no absoluta. Lo que llamamos fina-
lismo no es sino la suma de condiciones requeridas
por la existencia de cada ser; cuando esas condicio-
nes se dan reunidas, hay vida. Nada de eso nos
obliga a admitir la Providencia. El Dios vengador de
Voltaire es un recuerdo de su educacién religiosa.
La religién mnatural no es sino una religién como
las otras y no mds cierta que ellas,

Se ha dicho en nuestros dias que el mérito de
Holbach habfa sido desconocido. Por mi parte, he
leido su libro, he advertido en él, de pasada, algu-
nas verdades, pero lo que no he encontrado han si-
do ni asomos de talento.

Observara usted, Zoe, cufn pocos hombres inte-
ligentes se han declarado ateos, incluso desde que
e5 posible hacerlo sin inconvenientes. Sin duda es
porque hay siempre cierta impertinencia en afirmar
una negacién y también porque la concepcién de
Dios es a la del Universo lo que el espiritu al cuer-
po, y porque la negacién del espiritu, finica realicad
que podemos conocer directamente, es una nece-
dad. El atefsmo y el materialismo sin matices—no



quiero decir el espinosismo—son, uno y otro, seiial
de groseria bastante evidente, de la cual espero que
sabri usted preservarse siempre,

%* % *

En la generacién que siguié a la de Diderot, el
mis apasionado representante del atefsmo fué Sil-
vano Naréchal, bohemio de las letras no desprovis-
to de talento (1750-1803). En 1800 compuso con su
amigo el astrénomo Lalande, ateo militante, un cu-
rioso Diccionario de los ateos, en que ampliando
imprudentemente el sentido de esta palabra, hizo
figurar a San Agustin, a Bossuet, a Fenelén v a
Leibniz. En 17828 habia propuesto un nuevo calen-
dario en que los nombres de los santos eran subs-
tituidos por los de personajes histéricos, encontria-
dosé en él a Jestis entre Nindén de Lanclos v Epi-
~curo. La {ltima extravagancia de este mistificado
fué un proyecto de ley encaminado a prohibir la
enseilanza de la lectura a las mujeres (18o1). Di-
cho é&sto, estoy seguro de que sentird usted horror
hacia €l e incluso que no dejari de réprocharme que
lo haya introducido en la compaiifa de los filGsofos;
pero toda corte bien organizada requerfa en otro
tiempo un bufén, e incluso en nuestro ajedrez se
cuentan dos alfiles por cada rey (1).

S R

(1) Juego de palabras intraducible: <fous, en francés
tiene las dos acepciones de «locos y de «alfil> de ajedrez.

s
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Juan-Jacobo Rousseau

Querida Zoe: el clero y parte de la nobleza no
dejaron de suscifar adversarios al partido enciclo-
pedista, que fué copiosamente injuriado en prosa
y en verso. Pero, de cuantos ejercieron este oficio,
ninguno, ni siquiera Fréron, el temide critico del
Aiio literario (1754), sobrepasé el nivel de um me-
diano talento. Sdlo un hombre de genio se alzé
contra los filGsofos, y ese hombre habfa sido aco-
gido y protegido por ellos, sobre todo por Diderot:
ese hombre fué Juan-Jacobo Roussean, de Ginebra
(1712-1778). Asi, Voltaire lo maltraté como a un
renegado, independientemente de las rencillas per-
sonales que tuvo con €l. Escribfa a Dalembert (19
de miarzo de 1761):

«Los filésofos estin desunidos, €l hatillo se de-
vora entre sf cuando los lobos vienen a hacer estra-
gos en €1, Contra quien estoy mas encolerizado es
contra vuestro Juan-Jacobo Rousseau. A este ar-
chiloco que hubiera podido ser algo, se le oci-
ire hacer rancho aparte; encuentra cuatro o cinco
duelas podridas del tonel de Dibgenes y se mete -
- dentro para aullar.»
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A lo cual respondia noblemente Dalembert:

«Juan-Jacobo es un enfermo de mucho talento y
s6lo tiene talento cuando estd con fiebre. No hay
que curarle ni insultarle.»

La posteridad comparte la indulgencia de Dalem-
bert hacia ese enfermo. Agradece a Rousseau que
haya rehabilitado el sentimiento, el entusiasmo, la
pasion, el corazdn, en una palabra, en una sociedad
racionalista que se desecaba por exceso de ingenio.
Seguramente hubo en el siglo XVIII muchos hom-
bres v mujeres sensibles, como la ardiente I espi-
masse, al lado de la glacial Du Defind; pero en la
época en que Rousseau le devolvié su preeminen-
cia en Julia, la pasién, distinta de la sed de pla-
cer, sentfa casi vergiienza de intervenir en la vida,
o bien, cuando queria exteriorizarse, iba antes a
pedir su pasaporte a un negociado de ingenio. La
misma filosofia se resintié de una influencia que al
descartar la intuicién y el instinto los realzaba al
par de la razdén, cuando no a expensas suyas,

# o

Nacido en Ginebra, hijo de un relojero, Rousseau
llevé una juventud errabunda y trabajadora. Plu-
tarco, lefdo y relefdo, fué su finico maestro; le de-
bié, decfa, su «ecarfcter orgulloso y republicanon.
Una miemoria sobre los efectos morales de las cien-
cias, que la Academia de Dijon laured (1750), leé
hizo stbitamente célebre. En ella sostenfa la pa-
radoja de que la edad de oro esta detris de nosotros,



de que la civilizacién ha corrompido las costumbres,
de que hay que volver a la naturaleza. El Discurso
sobre el origen de la desigualdad (1755), y, sobre
todo, Julia o la Nueva Helofsa (1760), insipida no-
vela en que hay muchas péginas de genio, atrajeron .
sobre €1, pese a las invectivas de Voltaire, la aten-
cién de toda Europa. Desde muy pronto, su equi-
librio meoral sufrié perturbaciones como su estado
fisico. Desconfiaba de sus amigos; devolvia mal por
bien; se creia objeto de una conspiracién. En esto
no se engafiaba del todo, ya que es hoy cosa cierta
que €l barbaro Grimn, intimo amigo de Diderot, ur-
di6 contra Rousseau bajas intrigas y asocié al pro-
pio Diderot a ellas. A pesar de sus penas, fundadas
unas, otras imaginarias, Rousseau produjo todavia
obras originales y poderosas, como El Contralo So-
cial y €l Emilio, la primera importante para la cien-
cia politica, la segunda para la pedagogia (1772).
Después de un viaje por Inglaterra, donde rompid
con su bienhechor David Hume, vivié triste y po-
bre en Parfs (1770-1778) v fué a morir a Ermenon-
ville. Sus Confesiones, su mejor titulo de gloria li-
teraria, no fueron publicadas hasta 1782.
Protestante de nacimiento, muy impregnado de cal-
vinismo ginebrino, Roussean se convirtié de joven,
al catolicismo, volviendo més tarde, en 1754, al pto-
testantismo. Ha conocido dos religiones sin esti-
mar ninguna de ellas; ipuede decirse siquiera que
las haya conocido bien? De los Evangelios, de que
zustaba como escritor, no ha conservado mis que
la moral, sin cuidarse de sus elementos dogméticos.
Al contrario que el cristianismo, que explica el mal
por la cafda, Rousseau encuentra el origen del mal
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n la sociedad. En estado de naturaleza, el hombre
no es malo ni desgraciado; si llega a ser lo uno y
lo otro, es bajo la influencia de malas leyes, que
producen y perpettian la desigualdad. Su concep-
cién del hombre en estado natural, que no es sino
una opinién ingeniosa no ilustrada por conocimien-
tos etnogrificos, es completamente arbitraria y afn
pueril, pero sigue siendo uno de los fundamentos de
su doctrina. El remedio para el mal creado por esa
especie de caida en la naturaleza no es un violento
retroceso al simple estado de naturaleza; Voltaire
habla en broma cuando acusa a Rousseau de que-
rernos hacer andar a cuatro patas. Ese remedio con-
siste en desterrar, en la mayor medida posible, de
la vida y de las leyes lo que parece artificial, lo
que no es conforme a la igualdad y a la justicia.
¢Para qué detenerse en las especculaciones de los
filsofos? También ellas son artificiales; borrémos-
las todas; escuchenios la voz de nuestra concien-
cia, ilustrémonos con la luz que en cada cnal exis-
te. As{ reconoceremos, sin vanas discusiones; que
hay un Dios-espiritu, todopoderoso y bueno—el mal
es obra de las sociedades—, un Dios de justicia y
de amor, que recompensa la virtud y castiga el
crimen; que el alma, ‘distinta de la soyugada ma-
teria, es libre ¢ inmortal; que las revelaciones par-
ciales que constituyen las diversas religiones son
infitiles, al igual que sus dogmas; que la simpatia
por el sufrimiento ajeno, y el principio de orden,
inseparable de nuestra naturaleza, son el principio
de las virtudes privadas y civicas; que la educacién
del hombre, desde la cuna, debe inspirarse en el
firme propdsito de volver a la naturaleza, de des-



terrar igualmente en ella todo lo que es artificial y
convenido.

Todo esto estd expuesto con un ardor que Vol-
taire desconoce; se ha podido calificar a Rousseau
de «Fenelén incrédulon; tal sentimiento y afin pie-
dad mezcla a su poca fe. Todo ello, asimismo, se
sostiene bastante bien, y la célebre «Profesién de
fe del wvicario saboyano» que Rousseau ha inser-
tado en el Emilio es algo més que una vana de-
clamacién, aunque la declamacién tenga su parte
en ella. Por lo demds, segtin ¢l mismo confiesa, de-
bia el fondo de esas piginas a dos sacerdotes catdli-
cos liberales a quienes habia conocido después de
s primera conversién.

¥ R ®

La idea madre del Contrato Social, a saber, que
la formacién de las sociedades es producto de un
contrato, no era nueva: Epicteto, Hobbes y Spino-
sa han compartido esa ilusién. El error resulta de
la confusién de una verdad légica con una verdad
histérica, de la teorfa con los hechos. Las cosas se
presentan come si hubiera habide conirate, pero la
la historia no conoce nada que se parezea a eso.
Las sociedades se han organizade poco a poco, a
la manera de los organismos animales, bajo la pre-
si6n de necesidades econémicas y de ideas que pro-
penden a realizarse—ideas-fuerzas. Rousseau, a con-
secuencia de su eduecacién caprichosa, conocfa mal
la historia; prueba de cllo es su igenua admiracién

a Esparta.,
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Esa admiraci6n, fruto de la lectura de Plutarco,
es asimismo responsable, acaso, de lo que hay de tira-
nico, en el fondo, en el Conlrato social; pero serfa in-
juste no reconocer que ha difundido muchas ideas fe-
cundas, en particular la de la soberania del pueblo—
del cual es mandatario y no duefio el jefe—, e inclu-
so la del Estado considerado como organismo, aun
cuando Roussean no haya insistido sobre esta ver-
dad. A consecuencia del contrato social los ciunda-
danos han consentido en la obediencia, no en la ser-
- vidumbre. Rousseau no es partidario de la democra-
cia, gue fhnicamente convendria a un pueblo de
dioses; cree en la utilidad de una religién, pero de
una religién civil, no del cristianismo romanc que
se inclina ante un poder diferente al del Estado y,
segtin ¢l propio Rousseau, no se compagina con el
patriotismo, La religién civil de Rousseau es tole-
rante, mas no con los ateos, que deben ser desterra-
dos o incluso condenados a muerte. En ese catecis-
mo politico, que fué muy lefdo hacia 1789, se en-
cuentra el origen de muchas de las reformas durade-
ras de la Revolucién, asi como de algunas de sus
peores culpas, como es la nacionalizacién de la re-
ligibn bajo el nombre de Conslilucidn civil del
clero.

El mérito de las teorfas de Rousseau sobre edu-
cacién, tediosamente desarrolladas en el Emilio, es
que con ellas propone despertar el espiritu del nifio,
sugerirle lo que debe saber, mis bien que imponer-
le, autoritariamente o por persuasién, ideas hechas.
Ese apelar a la curiosidad, que excita la inteligencia
antes de recargarla de cosas, y que la pone en esta-
do receptivo, es una bienhechora coneepcién que ha
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dado fruto. En los detalles més que en nada, Rous-
seau se deja llevar de su espiritu quimérico, y la ex-
posiciéon de las afiagazas y astucias ha que puede
recurrir el maestro para formar a su discipulo es
acaso de lo méis inepto que puede encontrarse en
ningin libro célebre,

S A

Fn, Xix 16
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XXXIX

La filosofia social y politica en Francia

Querida Zoe: Creada por Platén y por Aristételes,
la filosoffa politica, olvidada casi en la Edad media,
volvié a tener aceptacién en €l Renacimiento. Va he
hablado a usted de los que la cultivaron, especial-
mente de Hobbes y de Grocio. En 1672, un docto
alemén, Samuel Pufendorf, publicé una obra enor-
me, Del Derecho de la naturaleza vy de las gentes,
que, traducido al francés por Bayberac (1720), ha
sido muy leido y muy plagiado. He tenido ocasién
de observar que todavia hoy merece ser consultado,
aun cuando sea terriblemente pesado y aburrido.

Habia que hacer salir esa ciencia, tedavia nueva,
de los infolios latinos y de sus indigestas traduc-
ciones francesas. Este fué uno de los méritos de
Carlos de Montesquieu (1689-1755), consejero y
presidente del Parlamento de Burdeos, que volvié
a la vida privada en 1726 para viajar y completar
sus conocimientos. Desde su juventud le habfa do-
minado la idea de analizar las legislaciones y las
costumbres. «Al salir del colegio, dice, pusieron en
mis manos libros de Derecho; vo busqué su espi-
ritu.y
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Trabajé veinte afios en el Espiritu de las Leyes
(1748), obra de la que aparecieron veintidés edi-
ciones en diez y ocho meses. Este éxito prueba, ante
todo, que la sociedad francesa de aquel tiempo se
hallaba lejos de ser completamente fifvola; y, ade-
mis, que habia lfegado €l momento de introducir en
la literatura dos temas hasta entonces abandonados a
los eruditos; la jurisprudencia y la politica. Los lec-
tores buscaron con avidez en aquel libro diffcil (el
Espiritu de las Leyes)lo que contenia de nuevo: el
hébil alegato en pro del gobierno mixto, es decir,
de la constitucién inglesa y de la separacién de los
poderes ejecutivo y judicial, garantia esencial de la
libertad; la condenacién sin reservas de la esclavi-
tud; la teorfa—apuntada ya en J. Bodin (murié en
1596), pero aqui desarrollada— de la infinencia del
clima sobre los pueblos. El amor a la libertad poli-
tica y a la tolerancia, reiteradamente declarado, com-
pensaba a los lectores que pedian y ¢speraban miés
audacia; pero Montesquieu era lo que lamé des-
pués un conservador liberal; queria mejorar poco a
poco, no destruir, y desconfiaba, como convenia a
un hombre de toga, de los indisciplinados, de los
demoledores.

Al principio de su obra, al exponer el principio
de que «las leves son relaciones necesarias que se
derivan de la naturaleza de las cosasn, Montesquieu
ha levantado el acta de nacimiento de una ciencia
filos6fica calificada hoy de Sociologfa; al hacer «in-
genio sobre las leyesy, seglin feliz expresibn de
Mme. Dufland, ha hecho casi atractivo su estu-
dio. Pero, en primer lugar, no ha cumplido su pro-
mesa; ha descrito estados sociales, mis que trazar
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la historia de las sociedades. En segundo lugar, ha
escrito como historiador y moralista, como filésofo,
con una continua tendencia hacia la sitira, que al-
terna con la declamacién. En tercer lugar, ha com-
puesto mal su libre, tan mal como Montaigne, y sin
gracia; finalmente, ha tomado de aquf y alla lo que
le ha parecido bien, sin decirlo. Ha saqueado al sa-
bio abate Du Bos (murib en 1742), y apenas si le ha
nombrado para otra cosa gue para criticarle en pun-
tos secundarios. Muchos escritores ingleses, desde
Tocke, le han facilitado ideas que ha dado como
suyas, cosa que solo en nuestro tiempo se ha echado
de ver. Al escoger como epigrafe para el Espiritu
de las leyes estas palabras de Ovidio: prolem sine
matre creatam («hijo nacido sin madre»n) ha exage-
- rado notablemente su parte de originalidad y de in-
vencién. Pero es preciso decir que en este respetto
nos hemos hecho més delicados de lo que era co-
rriente ser hace dos siglos, o incluso en el siglo pa-
sado. ;No decfa Voltaire que el plagio es el finico
género de robo que no perjudica a nadie?

«Cuanto mis leo el Espiritu de las Leyes, escribia
Brunetiére, menos discierno su verdadero objeto.»
Sélo puede discutirse este juicio si deja uno de leer
el libro, evidentemente mis célebre que conocido.

La filosoffa de Motitesquieu es bien reducida. Un
jansenista le acusé de atefsmo; el autor escribié para
defenderse. Montesquieu no era ateo, sino indiferen-
te. Como se hablase cierto dia, en presencia suya,
del amor de Dios, tema de eternas discusiones teo-
l6gicas: «Yo no puedo amar, dijo, a un ser espiri-
tual, como no ptiedo amar la proposicién de que dos
v dos son cuatron. El escaso interés que concedfa a



las cuestiones especulativas aparece igualmente en
estas lineas, modelo del estilo tenso que afecté
siempre:

«Hace treinta afios que trabajo en un libro de doce
paginas, que debe contener cuanto sabemos acerca
de la metafisica, la politica y la moral, y todo aque-
llo que eminentfsimos autores han olvidado decir en
los voltimenes que han dado tocante a esas ciencias.»

Naturalmente, no publicé tal libro; dejé las doce
péginas en blanco,

® ¥ %

En vano se buscarfa en el Espiritu de las leyes
una idea tan profunda como esta:

«Antes que se conociesen las relaciones reciprocas
de los efectos fisicos, nada més natural que la su-
posicién de que tales efectos eran producidos por
seres inteligentes, invisibles y semejantes a 1nosotros.
Cuando los filosofos hubieron reconocido lo absur-
do de las fabulas, creyveron explicar las causas de
los fendémenos con expresiones abstractas, como
esencias y facultades, a cuenta de los cuales se dis-
curria como si se tratase de nuevas divinidades. So-
lamente mucho més tarde, ebservando la accién me-
cdnica que los cuerpos ejercen entre si, se deduje-
ron de ¢sa mecinica otras hipodtesis, que las mate-
miticas pudieron desarrollar y la experiencia veri-
ficar,»

Estas palabras habfan sido ecritas por Turgot
(1727-1781), muy joven afin, en 1750. Son la pri-
mera expresién de la Ley de los tres estados—ted-



rico, metafisico, positivo—que Comte desarrolls to-
méandola de Turgot y del marqués de Saint-Simon,
¥ que ha llegado a ser un hilo conductor en la
historia del pensamiento humano.

La gloria de este gran intendente (1761) y minis-
tro de Luis XVI (1774-1776) esta, desde luego,
en otro terreno; pero Turgot tenia vocacién filosé-
fica. Salido de la Iglesia (1752), colaboré en la En-
ciclopedia y fué a ver a Voltaire en 1760. provisto de
una recomendacién de Dalembert. Este decia de
€l que era «un honradisimo cocauac (pdg. 224), pe-
ro que tiene sus razones para no parecerlo demasia-
do.» A lo cual respondié Voltaire (17 noviembre
1760):

¢« «No sabia que fuese él quien hubiera escrito el
artfculo Existencia (en la Enciclopedia); desde lue-
go, vale él mismo mucho mis que su articulo. Po-
cos hombres he visto més amables ni més instrui-
dos; v, cosa bastante rara entre nuestros metafisi-
cos, su gusto es de lo méis fino y seguro. Si tenéis
muchos sabios de este género en vuestra secta, tiem-
bla por la inf... (la supersticién); estd perdida en
buena compaiiia,

® % ¥

La idea de la igualdad absoluta de los hombres,
no sélo en derecho, sino de hecho, no es ajena a
la antigiiedad cldsica ni al cristianismo. Voltaire,
revolucionario en lo que atafie a la religién, tanto
como conservador en politica y en literatura, jamdis
se rebelé contra la desigualdad de condicién de los
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hombres. Pero no dejé de haber en torno a él con-
tinuadores de Toméis Moro y de Campanella. 1a
doctrina comunista por ellos elaborada tomé cuer-
po, hacia las postrimerias del siglo, con Babeuf y
con Roberto Owen, de quienes més adelante diré a
usted algo.

Uno de ésos espiritus quiméricos, fué Gabriel de
Mably (1709-1785), hombre de gran mundo y di-
plomético, primeramente, solitario e incluso miséin-
tropo mis tarde; era tio de Condillac y sobrino del
canciller de Tencin. Como Rousseau, profesaba apa-
sionada admiracién a las instituciones de Esparta,
v crefa que podia servir de modelo a la Europa de
su tiempo, siendo asf que la supresién de la escla-
vitud, por no hablar sino de esa diferencia, ha abier-
to un abismo entre las sociedades antiguas y la
nuestra. En numerosas obras, por entonces (1748,
1776) muy lefdas, reclamé la igualdad de todo, la
de los bienes rafces y la de condiciones. Para rea-
lizar esa igualdad, es necesario suprimir la propie-
dad de la tierra, causa de los males que la humani-
dad padece:

Ha sido la desigualdad finicamente quien ha en-
sefiado a los hombres a preferir a las virtudes mu-
chas cosas infitiles y nocivas. La igualdad ha de
producir -todos los bienes, puesto que une a Yos
hombres; 1a desigualdad es causa de todos los ma-
les, va que siembra la divisién y el odio.

El comercio debe ser abolido, asi como las be-
llas artes. Los hombres ya no tendrin viles intere-
ses por maviles, sino tan sélo el placer del trabajo
y el amor a la gloria. Pero jcémo habrin de ser
regidos? I.a monarqufa ahsoluta no es menos peli-
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grosa que la aristocracia; la democracia puede lle-
var igualmente a la tiranfa. El gobierno directo del
pueblo, que Rousseau pide, es impracticable. Hace
falta, por tanto, un gobierno mixto, una monarquia
templada a la inglesa, pero en la cual el poder eje-
cutivo—cosa que no ocurria en Inglaterra—estuvie-
se subordinado siempre al legislativo. En lugar de
un ejéreito, milicias ciudadanas, como en Suiza.
La tolerancia religiosa tendrd limites; se institui-
rin severas penas no sdlo para los ateos, sino para
los deistas «que se esforzasen por destruir los ritos
de una religién para volver a los hombres a un cul-
to interior y puramente espiritualy. La influencia
de Mably en los errores de la Revolucién francesa
no debe ser olvidada, como tampoco la de Rous-
seau.

¥* ¥ %

Preparada por muchos escritores v personas pri-
vilegiadas, la Revolucién, obra del populacho, re-
dundé en provecho de la clase media. Entre los
jefes que soportd o que se dié a si misma, Robes-
pierre fué el finico que provects reformas con vis-
tas a una mejor distribucién de las riguezas; otros
pensaron, ante todo, en enriquecerse, y entre estos
se formé el partido de Termidor, bajo el cual su-
cumbié la proba tiranfa de Robespierre, Fué enton-
¢es cnando Francisco Noel—o, como €l se llamaba,
Cayo Graco-Babeuf (1764-1797), .enemigo de los
terroristas, sofié con establecer una Repiiblica de
los Iguales, doble fruto de la victoria de los ple-
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beyos sobre los patricios, de los pobres sobre los
ricos. La conspiracién babuvisia fracasé por comple-
to, y su jefe fué guillotinado,

El babuvismo—de Babeuf, su jefe—era una pro-
testa contra la orgia del Directorio, pero, también,
un eco de las doctrinas de Platén, de Moro, de Rous-
seau, de Mably. El trabajo, entre los Iguales, deina
ser obligatorio. La igualdad de condiciones trae-
rfa aparejada una instruccién comfin, idéntica para
todos. No mdés salarios; las tierras y riquezas na-
cionales, explotadas colectivamente, bastarian a sa-
tisfacer las necesidades de todos. Para que semejan-
te sociedad pudiera mantenerse sin que la desigual-
dad se restableciese en ella, el Estado serfa omni-
potente; la consecuencia del comunismo es la di-
dactura, cosa que no habia reconocido Mably.

Uno de los compaiicros de Babeuf, el italiano Mi-
guel Buonarotti, que habia sido condenado a la
deportacién en 1797, volvid a Francia después de
1830, publicé la historia de la conspiracién y reclu-
t6 nuevos adeptos para la doctrina, que, a través
de la sublevacién obrera de junio de 1848, fué a
fundirse con el marxismo, forma cientifica del co-
munismo autoritario.

I.a Rusia holchevista, desde 1917, ha permitido a
todas las personas sensatas comprender no lo que el
régimen marxista, significa. La supuesta dictadura
del proletariado ha llegado bien pronto a ser la dic-
tadura sobre el proletariado, que ha pasado del
régimen asalariado a la servidumbre, por una re-
gresion inevitable. YV es que un pais, pequefio o
grande, necesita del trabajo; v el hombre, al re-
vés de las ilusiones de Mably, no trabaja por gusto
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ni por ser alabado, necesita el estimulo del interés
personal, la esperanza de [a ganancia, el temor de
la penuria. Cuando tales méviles faltan, sobrevie-
ne el régimen de la pereza. «No sabfa yo, dijo un dia
el primer dictador ruso, el dietador Lenin, que el
hombre fuese tan perezoso y tan ladrén.n Cuando es-
tuvo suficientemente convencido de ello, descolgd
el knut (1) y condend al proletariado ruso al tra-
bajo forzado. El Estado se hizo mis absoluto que
el zarismo, y el pafs fué més digno de compasion

que en tiempo de los zares.
SR

(x) Knui, litigo de los cosacos.
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Vico y la filosofia de la historia

Querida Zoe: El largo sopor de la filosoffa italia-
na, a partir de la muerte de Galileo, fué interrum-
pido, a principios del siglo XVIII, por la obra de
un pensador original; mas se tardé cerca de un si-
glo en reconocer esa originalidad,

Juan Bautista Vico (1668-1744) era un pobre
diablo napolitano, maleasado, cargade de familia,
reducido a tener que dar lecciones y escribir pane-
giricos de gente distinguida; desde 1697 explicd re-
torica en la Universidad de Népoles, con el modes-
to sueldo de 600 libras al afio. Murié como habia
vivido, necesitado y woscure. La posteridad le ha
vengado.

Su gran obra, que tituld audazmente la Ciencia
Nueva, aparecié en 1725 y alcanzd tres ediciones
en vida del autot.

La filosoffa que entonces imperaba en las escue-
las italianas era una pélida copia del eartesianismo,
Vico no gustaba de Descartes, al cual reprochaba
fundadamente su desdén de la historia. En cuanto
a &, estaba nutrido de Platén, que preferfa a Aris-
tételes, de los neoplaténicos del Renacimiento, y
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de Bacon. Habia estudiado a fondo la historia ro-
mana y a los historiadores que la han narrado, es-
pecialmente Tacito. Fra asimismo, e incluso profe-
sionalmente, jurisconsulto; habfa leido a Grocio sin
adoptar, con todo, la integridad de sus opiniones.

Vico ha expuesto interesantes ideas sobre lo que
hoy llamariamos la evolucién del derechc y otras,
entonces completamente nuevas, sobre lo que se lla-
ma filosofia de la historia, o méis bien, desde Au-
gusto Comte, soctologia. Esta ciencia pretende ex-
plicar el desenvolvimiento de las sociedades; distin-
guese de la histoiia, de la cual hace un gran uso,
en que no narra por orden cronoldgico los aconte-
cimientos del pasado, sino que intenta agruparlos
légicamente, wracionalizarlosy.

Empecemos por resumir lo que Vico ha dicho de
nuevo sobre la filosoffa del derecho.

Al igual que Grocio, cree en el «derecho naturaly,
en el conocimiento de lo justo y de lo injusto con-
cedido por Dios a los hombres; como Voltaire, cree
en la «religién naturaly y en la wmoral naturaly.
Hoy sabemos que todo ello no son sino ilusiones;
que el sentimiento del derecho, el del deber, el del
bien y el del mal son producto de largas evolucio-
nes cuyos comienzos son humildisimos, ni més ni
menos que los de las religiones de que han surgido
esos sentimientos.

Vico parece haber admitido esto, pero no ha he-
cho hinecapié en ello, porque hubiera sido tanto co-
mo atacar la doctrina biblica de la Revelacién.

Llamé vivamente su atencién el contraste entre
el derecho natural, que es idéntico en todas partes,
v la variedad de legislaciones, no sélo en los dife-
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rentes pueblos, sino en la historia de un solo y el
mismo pueblo como es el romano. Esa variedad no
debe explicarse por influencias extrafias; cuantas
leves conocié Roma eran muy del terruiio (el mé-
rito de Vico estd en haber afirmado tal, en pugna
con los testimonios antiguos). Pero los primeros c6-
digos eran inspirados por intereses, mientras que
los filtimos lo fueron por la razén. Derecho positivo
y derecho natural han convergido poco a poco, has-
ta el punto de que Ulpiano pudo decir, en los me-
jores tiempos del Imperio, que los jurisconsultos
eran los sacerdotes de la justicia. En el seno de una
civilizacién que se transforma, el derecho es ante
‘todo expresién de las voluntades de una teocracia
y de una aristocracia; en circunstancias fayorables,
se confunde cada vez mas con aquel derecho que
nuestra razén ha recibido como en depdsito. Asi, el
derecho positivo sefiala un continuo progreso hacia
el derecho filoséfico y natural.

* % R

Este sentido justo, aunque imperfecto, de lo que
denominamos la evolucién, llevé a Vico a su teorfa
més célebre, la de los ciclos o retornos histéricos.
Sin excluir por completo la idea de progreso, se
figura que toda civilizacién tiene que atravesar tres
fases, que son como la primera visién de los tres
estados de Turgot y de Comte: las de los dioses, de
los héroes y de los hombres civilizados.

En la primera fase, los sacerdotes son reyes, la
lengua del derecho se compone de férmulas sagra-
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das. En la segunda, que es la de la barbarie y la
violencia, los jefes son héroes, como los aristécratas
de Homero, como los patricios de Roma; el lengua-
je es poético o simbélico, En la tercera fase, que es
la de la ley civil, la razén impera. En politica, co-
mo el régimen sacerdotal ha sido sustituido por el
régimen aristocrfitico, éste, atacado por la plebe,
que lleva el desorden al Estado, es reemplazado por
¢l régimen imperial. Pero la sociedad se corrompe

y enerva; simese entonces en la barbarie, y comien-
za otro siglo: autoridad de la Iglesia, autoridad de
los sefiores feudales, Renacimiento. Como Vico no
podia poner a la Iglesia cristiana en el mismo plano
que el paganismo, no debe decirse que haya nega-
do el progreso; pero ha atribuido a cada siglo una
divisién tripartita con fases cuyos caracteres gene-
rales se repiten.

Sea la que quiera la temeridad que haya en ex-
traer asi, de un conjunto de dos siglos, conclusio-
nes aplicables a todos los de] pasado y del porve-
nir, Vico tuvo en esto un doble mérito. Fué el pri-
mero que dijo que la historia, al igual que la natu-
raleza, esti sometida g leyes; buscé la explicacién
de las cosas humanas no en el estudio psicolbgico
del hombre civilizado, sino en la obscuridad de los
tiempos gque entonces se tenfan por primitivos por
no saber nada de las antiguas monarquias de Orien-
te ni de la arqueologia prehistérica. Le ocurrié asi-
mismo, y frecuentemente, alegar costumbres y su-
persticiones populares para explicar las extravagan-
cias de las antiguas legislaciones que hoy califica-
mos de supervivencias, atribuyéndoles origenes mé-

gicos y religiosos; en este respecto, debe ser incluf- °



do entre los fundadores de la sociologia y de la et-
nografia modernas, que le han ignorado, por lo ge-
neral, aunque injustamente.

Como de pasada, Vico adelant6 hipétesis, que han
hallado ulteriormente crédito entre los sabios del
siglo XIX, como, por ejempplo, que Homero y Ré-
mulo no eran personajes reales, ni mis ni menos
que Hércules, sino simbolos; que conviene hacer re-
servas respecto a la existencia de los legisladores
de los tiempos antiquisimos a quienes se atribuye la
composicién de cédigos (excepcién hecha, ni que
decir tiene, de Moisés; habia que vivir). Pero Vico
es uno de esos singulares pensadores que, un ins-
tante después de haber tenido relimpagos de genio,
dicen tonterfas. Asf, quiere explicar por qué la his-
toria hace ciego a Homero: | porque los pueblos pri-
mitives de que Homero fué simbolo se ignoraban a
sf mismos !

No sélo ha aventurado Vico absurdas suposicio-
nes y ha cometido groseros errores, sino que se hizo
reo de misiones més sorprendentes. Jurisconsulto v
filésofo, sabiendo como sabia de memoria innume-
rables textos griegos y latinos, no concedié ningu-
na importancia a los descubrimientos de las ciencias
aplicadas y de las téenicas, que desempefian tan im-
portante papel en el desenvolvimiento v transfor-
macién de las sociedades, | Ni una palabra sobre las
consecuencias de la invencién de la imprenta | Con-
dorcet, en el libro que fué su testamento (pig. 228)
se ha mostrado mucho miés clarividente y mejor ins-
pirado. Bien es verdad que escribia con posteriori-
dad a la Enciclopedia, glorificacién del genio hu-
mano.

P, XIX 17



— 58—

* ¥ %

La filosofia de Vico guarda estrecha relacién con
su teorfa de los cielos. Su autor esti convencido de
que la divina Providencia gobierna el mundo; pero,
a diferencia de Bossuet en el Discurso sobre la his-
toria wnmiversal, no la hace intervenir a cada paso.
La Providencia ha fijado las leyes del desenvolvi-
miento de las sociedades, y éstas se desenvuelven
por sf mismas con arreglo a esas leyes, como im-
pulsadas por una fuerza interna, El Dios trascen-
dente de los tedlogos propende, para Vico, a con-
vertirse en inmanente. Naturalmente, no ha dicho
tal cosa por lo claro; hubiera sido peligroso. Pero
se advierte que ese ha sido su pensamiento, y ello
le honra.

Un filésofo napolitano de nuestros dias, Bene-
detto Croce, ha sostenido que no es Baumgarten
(phg. 171) quien debe ser considerado como funda-
dor de la estética, sino Vico, ya que éste fué el pri-
mero que comiprendié la funcion de la imaginacion
creadora, descubriendo asi la esencia de las artes,
en las cuales exageraban equivocadamente los anti-
guos la parte correspondiente a la imitacién.

Si se encuentran, en efecto, no pocas ideas per-
sonales e ingeniosas en la indigesta obra de Vico,
no es de extrailar que se haya tardado algiin tiempo
en descubrir todo ese buen grano entre la cizafia.
Herder v Goethe presintieron las excelencias de esa
obra, pero fué sobre todo nuestro Michelet quien
saché a Inz el genio de Vico, cuya obra popularizé
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por medio de fragmentos escogidos acertadamente y
bien traducidos (1827). Habla asi de Italia: «f Se-
gunda madre y nodriza que, en mi juventud, me
amamanté con Virgilio, y en mi madurez me nutridé
con Vico !» Augusto Comte escribia en 1844 a Stuart
Mill gque habia leido y admirado a Vico. Tal vez su
©obra, conocida a través de Michelet, ha influfdo en
uno de los libros mas hermosos del siglo XIX, La
Cindad Antigua, de Fustel de Coulanges, ya que,
a semejanza de Vico, Fustel situd la religién en el
origen del desenvolvimiento de las sociedades de
Grecia v Roma, y su teoria de las revoluciones, si
bien més precisa y mejor fundada que la de Vico,
no deja de ofrecer analogfas con la doctrina de las
tres fases, La gloria de Fustel no puede recibir per-
juicio alguno con semejante comparacién, pero la
de Vico se acreceria si estuviese demostrada la se-

mejanza.
S
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Ultimos filésofos franceses del
siglo XVIIl.—Sensualistas, ani-
mistas, vitalistas

Querida Zoe: El siglo XVIII francés recibié la
doctrina sensualista de Locke, pero la transformé e
hizo mis sistemdtica, labor que corrié principalmen-
te a cargo de Condillac (1715-1780).

Este abate era hombre de talento, gramético, his-
toriador, de costumbres irreprochables, asi como el
finico fil6sofo francés de su tiempo que haya sido
mis constructor que destructor.

Para Condillac, toda la inteligencia procede ex-
clusivamente de la sensibilidad, mientras que Loc-
ke reconocia el doble principio de la gensacién y de
la reflexién. Solamente en las postrimerias de su
existencia, en su segunda filosofia, admitié la im-
portancia de la atencién para completar los datos de
la sensacién.

Condillac imagina una estatua dotada de sentidos
v muestra elegantemente cémo el despertar v los
progresos de la inteligencia hacen nacer en ella fo-
das las ideas, incluso las que Descartes tenfa por
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innatas, El espiritu humano es una pagina en blan-
co en la cual inscribe la percepcién externa cuan-
to constituye la vida intelectual, voluntad inclusive.
A lo cual se objeta con razén que Condillac proce-
de como un filésofo que explicase la nutricién por
la ingestién de alimentos, sin tener en cuenta el es-
témago y sus jugos.

Pero jcémo podemos conocer nada fuera de nues-
tras sensaciones? ¢ Cémo podemos conocer el mun-
do exterior? Condillac habia dejado primeramente
sin respuesta esta pregunta; posteriormente alegé la
resistencia del cuerpo, que nuestra accién motriz
nos hace conocer. Pero esa accidn constituye pre-
cisamente el fondo del hombre: Condillac no esta-
ba lejos de Maine de Biran y de su doctrina de la
voluntad.

ILos idiomas son sobre todo métodos analiticos que
permiten pensar con precisién; el arte de razonar
es el de usar de una lengua acabada. Estas cuestio-
nes de gramética filoséfica han sido perfectamente
tratados por Condillac.

ITa estatua sensible pasa a ser moral y adquicre
por medio de la experiencia ha idea de la libertad.
En las condiciones ordinarias de la vida humana,
se da cuenta bien pronto de que no puede seguir,
sin resultados enojosos para ella, todas sus inclina-
ciones. En consecuencia, se acostumbra a escoger
aquellos actos que no van seguidos de sufrimiento
o de arrepentimiento, Comprueba asimismo que con-
serva el poder de decidirse en tal o cual sentido,
incluso cuando sus sentidos la inclinan hacia otro;
desde ese instante se sabe libre. Todo esto es un



= 262 —

tanto superficial, pero no carcce de sutileza y se lee
con gusto. :

La metafisica de Condillac se asemeja a la de
Voltaire, salvo en que Condillac no cree que la ma-
teria haya podido recibir ¢l don de pensar. Pero
considera la materia y el yo como ilusiones. La idea
de infinito no es mas que la del ndmero indetermi-
nado. «Mucho habria que decir, escribe Condillac,
acerca de lo infinito. En resumen, me limitaré a de-
cir que es ése un nombre dado a una idea que no
poseemos, pero que juzgamos diferente de las que
tenemos.»n

La claridad de esta filosoffa, por otra parte ex-
puesta en un lenguaje excelente, le valié un buen
éxito duradero, no s6lo en Francia, donde dominé
durante el Imperio, sino en Italia, En este pafs ha-
16 amplio crédito hasta el rebrotar del idealismo,
debido a Kant y sefialado por las ensefianzas de
Pascual Galuppi (mutié en 1846).

¥* % %

Condillac no habfa sido fisidlogo; no habia tomado
en cuenta ¢l mundo animal. Pedro Juan Jorge Ca-
banis (1757-1808), que fué principalmente fisi6lo-
go, se inspiré en Condillac y le superd. Sabio emi-
nente, cufiado de Condorcet, fué médico y amigo
de Mirabeau, y murié siendo senador del Imperio,
abrumado de honotes.

De muy joven, habfa lefdo a Locke y a Condillac,
pero uno y otro le habfan parecido demasiado timi-
dos. ¢Porqué hacer del alma un ser, cuando es sen-
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cillamente una facultad? Cabanis sentia entonces
horror de todo idealismo, de todo misticismo. «Los
sueiios de Platén, decfa, convenian a los primeros
nazarenos (cristianos), y mal podian aliarse con
otra cosa que con un fanatismo sombrio e ignoran-
te.n Para él, todo el ser moral y espiritual es pro-
ducto de la sensacién y de la actuacién de los 6r-
ganos; la psicologia se reduce a fisiologia; el pen-
samiento es una funcién de cerebro, ni mas ni me-
1n0s que la bilis es una funcién del higado. Condilla-
cismo de extrema izquierda, en violenta reaccién
contra el dualismo cartesiano.

No obstante su materialismo, Cabanis ha llevado
a cabo diversos descubrimientos en psicologfa. Con
mds precision que Leibniz, demostrd la existencia
de fendmenos interiores que no son iluminados por
la conciencia, y que a la larga ejercen, con todo,
una gran influencia (se trata del dominio de lo in-
consciente, familiar hoy a la gente medianamente
culta, pero cuya existencia no habia sospechado la
filosoffa griega). Ha insistido asimismeo sobre las
impresiones que resultan, en nuestro interior, del
funcionamiento de los érganos; es decir, de los do-
minios del instinto. .

Yendo més alld todavia, Cabanis supuso que exis-
tfa wcierta analogia entre la sensibilidad animal, el
instinto de las plantas, las afinidades electivas y la
atraccién gravitanten; en todo ello ve «la tenden-
cia de unos cuerpos hacia otresy. ¢Cuél es el prin-
;ipio de esa tendencia? Cabanis piensa en la clectri-
cidad, pero también en la voluntad, en la cual ad-
mite que resida la unidad del yo. Esto es més que
un presentimiento de la doctrina de Schopenhauer,
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que habia lefdo mucho a Cabanis y lo confesaba
asi. A su vez, Taine habfa de sufrir el mismo as-
cendiente. Se reprocha a Cabanis por haber sosteni-
do en su juventud algunas opiniones incongruentes
contra la religién; pero su materialismo se orienta-
ba més bien hacia el espinosismo, como lo demues-
tra su carta a Fauriel, publicada después de su
muerte. En ella reconoce en la naturaleza ciertas
ideas de orden y aun de finalidad. Cabanis fué ver-
daderamente un gran talento.

L

Un anatémico original, Javier Bichat, que murié
a los treinta afios, en 1802, suscité la cuestién del
animismo y del vitalismo. Verd usted de qué se
trata.

E1 hombre es naturalmente animista; atribuye al-
ma a los seres vivos, € incluso, por extension, a los
que no se mueven. Cuando morimos, entrégamnos el
alma; el alma, es, pues, en concepto del pueblo, la
misma cosa que la vida.

Creer que el alma humana no es sino el principio
de la vida constituve la doctrina filostfica del ani-
mismo, Creer que €l alma es algo distinto de la vi-
da fisica, que existen dos principios en lugar de
uno, es el vitalismo.

El animismo tiene a su favor la simplicidad, asi
como la casi unanimidad de la tradicién filoséfica.
Pero suscita grandes objeciones; a saber:

1. El alma tiene que hacer su aprendizaje por
medio de la experiencia, mientras que las funcio-
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nes vitales son perfectas desde el comienzo de - la
vida.

2. EI alma es consciente, mientras que las fun-
ciones vitales no lo son y sblo despiertan la con-
ciencia, mediante el dolor, en el caso de que su
marcha sea contrariada.

3.* El alma se aduerme durante una tercera par-
te de la vida, en tanto que la vida de los 6rganos no
sufre interrupcién, ;

4.* $Si identificamos alma y vida y vemos en ésta
un resultado de acciones mecanicas y quimicas, no
estamos lejos del materialismo.

Por otra parte, la hip6tesis vitalista ofrece el de-
fecto de multiplicar las enfidades; es decir, los se-
res espirituales y misteriosos, y, por lo demés, de-
ja sin explicacién el hecho de experiencia de que
el alma y la vida abandonan simultdneamente el
cuerpo.

El més radical de los animistas fué Ernesto Stahl,
de Anspach (murié en 1734), contemporianeo y ami-
go de Leibniz, que escribfa: «La vida es el resul-
tado de los esfuerzos conservadores del alma... El
principio de vida es a la vez el principio del sen-
timiento y del pensamiento. El alma rige todas las
funciones del cuerpo.»

Javier Bichat ni es estrictamente animista, ni es-
trictamente vitalista, aun cuando se incline hacia
esta filtima doctrina. Distinguié la vida animal o
de relacién—que tiene por instrumentos 6rganos apa-
rentes y simétricos (ojos, nariz, orejas), mediante
los cuales comunicamos con el mundo exterior—de
la vida orgénica que tiene por instrumentos érga-
nos ocultos y de forma irregular (pulmonés, cora-
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zOn, rifiones). Hay asimismo dos sensibilidades: una
animal y consciente, de que dependen placer y do-
lor, y otra orgéinica e inconsciente. La inteligencia
pertenece a la vida de relacion; las pasiones, a la
vida orginica. La vida, sensu lalo, es el conjunto
de las funciones que resisten a la muerte, Fuera
de los érganos, aparte de ellos, parece que existia
un poder motor; pero, dice Bichat, se trata de un
principio que estd fuera de nuestro aleance. Asi, la
experiencia del alma es admitida como una posibi-
lidad, al lado y por encima de la vida.

El vitalismo extremo {ué ensefiado por José Bar-
thez, director de la Escuela de Medicina de Mont-
pellier (1734-1806). Amigo de Dalembert y cola-
borador de la Enciclopedia, estimaba que el prin-
cipio vital domina no sélo en la totalidad del orga-
nismo, sino incluso en cada drgano; que es distinto -
del alma pensante como de las fuerzas mecinicas
y quimicas del cuerpo. Reconoce, a decir verdad,
que el principio vital puede referirse wen cierto mo-
do y en algtin respesto» al alma, pero deja siempre
a &sta 1a direccidon integra de cuanto es sensibilidad,
pensamiento y conciencia,

Aun cuando el vitalismo sea opuesto a las ense-
nanzas de Santo Tomis v de la Iglesia romana,
muchos espiritualistas franceses de mediados del si-
glo XIX se han adherido a él. La controversia ha
perdido un poco de su importancia desde que la
idea de energfa ha sustituido a la concepcidén dua-
lista del espirifu y la materia, a pesar del con-
traste que subsiste siempre entre lo consciente y lo
inconsciente, El foso abierto por Descartes entre
alma y cuerpo estd a punto de colmarse; no porque
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el espiritu se materialice, sino porque la materia se
espiritualiza.

El sabio fisico inglés Eddington escribia recien-
temente (1920):

«El fisico no sabe més acerca de la naturaleza de
la materia que respecto a la naturaleza del espiri-
tu; incluso sabe menos de aquélla. Esto simplifica
la antigua cuestién de las relaciones entre el espi-
ritu y la materia. Nada se opone a que la reunion
de los 4tomos que forman el cerebro constituya una
maquina pensante. Una vez que nuestro conoci-
miento de ciertos aspectos de la actuacién de los
dtomos no logra gue su naturaleza deje de ser tan
inescrutable como la del espiritu, la dificultad de la
accién reciproca de la materia y el espiritu dismi-
nuye.y

Me complazco en terminar mi carta v mi volu-
men con un juicio tan autorizado v tan moderado;
porque decir, como se ha hecho, que ya no existe
la materia, es ir un tante aprisa y un poco lejos
de maés.

e
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