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PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

v

PROLOGO

Pueden estudiarse las religiones desde varios
puntos de vista bien distintos. sin contar la ob.
servacion empirica y de pura afirmacion que de
ellas es posible hacer y su comparacién para sa-
tisfacer la curiosidad del espiritu, lo cual no co-
rresponde 4 la verdadera ciencia. Se estudian
primeramente con el fin de averiguar cual es la
verdadera y si hay alguna total 6 parcialmente
revelada; no es esto en apariencia y & primera
vista mas que un esfuerzo intelectual, puesto que
ninguna ha podido demostrarse racionalmente;
pero si‘se diera demostracién tal, esta investiga-
cion llegaria 4 ser cientifica retroactivamente.
Mientras tanto, puede suponerse verdadera una
de ellas, 6 que entre varias se encuentran verda-
des comunes y establecidas mediante el auxilio
de la filosofia 6 de las ciencias, 6 sin él. La base
es entonces hipotética; pero sobre esta hipdtesis
inicial puede hacerse una construccién logica y

1



2 PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

formar la ciencia objetiva de las religiones; lo
cual cabe conseguir por medio de comparaciones
incesantes. Esta ciencia establece el lazo que
existe entre el hombre, la divinidad y los demés
seres cosmicos, la causa, el efecto, la realizacién
de este lazo. Es una spciologia, pero mas elevada
que la ordinaria, que s6lo comprende & los hom-
bres; puede llamarsela sociologia del mundo 6 cos-
mo-sociologia, la ciencia de la religion desde el
punto de vista objetivo. No esta comprendida en
el presente estudio.

Pero pueden estudiarse las religiones desde un
punto de vista diferente, desde el subjetivo. No se
trata ya de saber si una religién, 6 un conjunto
de religiones, es objetivamente verdad, ni aun,
suponiéndolas verdaderas, de averiguar qué sis-
tema del mundo puede construirse por entero so-
bre esta base; tratase tan solo de considerar la
religion o las religiones como un producto, ya de
la sociedad, ya del espiritu humano. En el primer
caso, la religién llega 4 ser rama de la sociologia,
no se ocupa ya de la sociedad en general, sino de
la sociedad religiosa externa, por ejemplo, de la
constitucion de una Iglesia, de las relaciones re-
ciprocas entre Iglesias de distintas religiones, de
las que mantienen con la sociedad civil. Este
punto de vista estd excluido también del presente
libro. En el segundo caso, por el contrario, la re-
ligion llega 4 ser una rama de la psicologia; los
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fen6menos mentales, al producirse ¢ particulari-
zarse se hacen factores de los religiosos; ia reli-
gion, en este sentido, es un producto del espiritu
humano, lo cualno quiere decir que lo sea exclu-
sivamente, sino que también lo es, aun conce-
diéndola toda la verdad objetiva que pueda de-
sear. Aun mads, se rige entonces por las leyes
psicologicas, sigue la evolucién mental, y hasta
le sirve de reactivo, tanto que considerada tal 6
cual religién, 6 mejor atn el término medio de
todas, puede verse el espiritu humano en ciertos
momentos como en un espejo, Esta imagen es la
que queriamos fijar un momento, borrando, me-
diante un esfuerzo, los restantes elementos dela
religién, y no dejando ver, en cuanto sea posible,
sino lo que es verdaderamente psicolégico.

No es la religién, por lo demads, la tnica cien-
cia que contenga considerable cantidad de psico-
logfa. Lo mismo ocurre, por ejemplo, con la lin-
giiistica, y lo notable es que ésta contiene, come
la religiosa, cierta cantidad de sociologia y de
psicologia pura, Cierto es que sin la sociedad el
lenguaje no existiria, 6 no se habria desarrollado;
es, pues, un perfecto fenémeno social, y, sin em-
bargo, si se entra en pormenores, encierra muchos
mas elementos psicolégicos. Toda su sintaxis re-
posa directamente en la psicologia; su morfologia
le esta subordinada; su fonética sola se libra, pere
es para caer en el mundo fisico; la sociologia in=
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tarviene poco, tan solo para obtener conclusiones
y servirse de ella como instrumento. Del mismo
modo, el derecho es eminentemente sociplogico,
pero su base profunda, la moral, es enteramente
psicolégica; en esto también se ve el desdobla-
miento de una ciencia.

Puede hacerse igual observacion respecto 4 la
ciencia subjetiva de las religiones. Componese
también de elementos socioldgicos y de elemen-
tos psicolégices; 4 primera vista, parece que
predominan los primeros: religion significa lazo,
y €l lazo aqui es la sociedad. ;De qué modo se
cumplirian las obligaciones del hombre aislado,
sino tuviera semejantes? Sin duda, al adoptar las
ideas religiosas, puede decirse que, aun aislado
este individuo, nunca estaria solo, puesto gue se
halla frente 4 la divinidad; jpero la moral y el cul-
to habrian disminuido singularmente! Sin embar-
2o, también en el pormenor, casi todas las mani-
festaciones de creencia 0 practica son principal-
mente psicologicas y no pueden ser explicadas en
su génesis y evolucién sino por el estado mental
del creyente.

Basta tnicamente cierté trabajo para discer-
nir con exactitud lo que es social de lo que es
psicologico en la religion externa, es decir, en la
ciencia subjetiva de la religion, tanto mas cuanto
que tenemos que hacer cuidadosamente esta se-
paracion, y eliminar de este libro todo lo que es
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sociologico, para no fijarnos mas que en los feno-
menos puramente psiquicos. Asi, por ejemplo, el
culto parece depender de la sociologia, puesto
que ordinariamente se hace en publico, por lo
menos en familia, en lo que respecta al culto de
los difuntos; es lo que se deduce ciertamente de
una consideracion superficial; pero si el culto
lleva, en efecto, 4 la sociologia, tiene sus raices,
sus factores primeros, en la psicologia; el espiritu
es quien tiene O ha tenido necesidad de ¢, el que
ha evocado 4 Dios primeramente; la oracion men-
tal no es la menos ardiente; el ideal es una nece-
sidad enteramente individual, antes que conotros
se participe, v buscar el origen de la religién en
la sociedad seria, aun cuando la religion sea muy
social, emprender evidentemente un mal camino.
Si se la considera en sus raices y en suevolucion
primera, es psiquica; no se socializa sino en su
ulterior evolucion. Podria presentarse cemo exac-
ta la formula siguiente: La religion es psicologica
en su punto de partida y en su evolucion espon-
tanea; llega & ser sociolégica en su desarrollo ul-
terior. 5
Aun en esta 1ltima etapa conserva atn propor-
cion importante de psicologia que puede discer-
nirse con algin mayor esfuerzo; solo que queda
latente. La oracion en comun, por ejemplo, que
es social, se opone & la privada y mental, que es
psiquica; lo mismo ocurre con la penitencia y
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muchos otros sacramentos. Pero en las mismas
asambleas piadosas, cada cual se dirige 4 Dios y
no 4 sus vecinos, ni aun al sacerdote; hay una
oracién y una adoracién paralelas en los fieles,
que solo estdn materialmente juntos. Esto es ver-
dad, en particular, en la Iglesia catélica, en que
la mayor parte de los fieles, no comprendiendo
la lengua empleada en el ritual, ruegan, forzosa-
mente, cada uno 4 su modo.

Si atentamente se observan y comparan, como
vamos a hacerlo, las diversas religiones, admira
grandemente su concordancia en muchos puntos,
sin que, con frecuencia, haya podido haber nin-
guna imitaciéon. En un capitulo especial hacemos
ver clara la gran ley de la unidad del espiritu
humano, que es causa de ello. De donde resulta,
de modo evidente, que la religiéon se amolda al
espiritu, cuyas depresiones y salientes todas con-
serva; si otra cosa ocurriera, estas coincidencias
no.tendrian lugar. Basta citar el hecho, notable
entre todos, de la existencia en muchas religiones
de sacramentos diversos que por largo tiempo se
crey6 particulares del cristianismo; del mismo
modo, las instituciones de la hechiceria, el sa-
cerdocio, la vida eremitica, el profetismo, tan-
to que seria posible, haciendo caso omiso de
las desemejanzas, formar una religion ideal que
contuviera lo esencial de todas las positivas. Es

que todas se asemejan mas 6 menos 4 su padre,
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el espiritu humano. De igual modo, en todas las
gramdticas se hallan los mismos procedimientos,
en unas en germen, en otras en pleno desarrollo,
aparentes en unas, latentes en otras, pero forman-
do un fondo comun. Siempre es causa de ello el
generador, el espiritu, al comunicarles su va-
nidad.

Volver &4 hallar esta unidad en la diversidad
aparente de las religiones, es reconstituir una
psicologia particular, mas palpable, mas visible
que la psicologia general y abstracta; es hacerla
aparecer mediante un reactivo poderoso; con
cristal de aumento y 4 nuestro alcance. Con igual
fin tenemos el propoésito de escribir la psicologia
del lenguaje y la del derecho. Estas psicologias
parciales y bastantes otras, podrian dar en su
unién una psicologia comtGn mds solida que la
descubierta directamente, La historia misma, la
biografia, la sociologia étnica, en fin, podrian, si
se las obligara fuertemente, dar sus elementos
psiquicos. Ya se ha intentado la psicologia de los
diferentes pueblos. Es un nuevo ensayo para ha-
cer que cada ciencia dé la psicologia que con-
tiene.

En este respecto, la ciencia de las religiones es
una de las que pueden dar mas resultados; su
riqueza psiquica (segin expresion tomada del
vocabulario de las ciencias fisicas) es muy
grande.
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Tenemos que declarar, antes de entrar en ma-
teria: 1.9, nuestra intencion de eliminar todo ele-
mento sociologico, eliminacién necesaria, porque
sin ella se borraria, por la mezcla, el elemento
psicolégico; 2.9, la de no tomar partido en con-
troversia alguna religiosa, y hasta no despertar
cuestiones de este género. Nos contentaremos
con atestiguar, comparar € inducir leyes,

Nuestro libro se dividira en tres partes. En la
primera, describiremos en sus principios, géaesis
y evolueidn, los tres dominios de toda religion: el
dogma, la moral, el culto, buscando los factores
psiquicos que en ellos hayan colaborado, asi como
el claro sello que hanmarcado en cada institucion,
esforza=donos para encontrar en el estado mental
del hombre la causa mecdnica en primer término
de las diversas religiones, y explicar las diferen-
cias por medio de las individuales 6 étnicas; esto
constituird el analisis, que supone una eéxposicion
previa. En una segunda parte, induciremos de los
hechos observados las grandes leyes psiquicas
que los rigen, y las colocaremos bajo cada una de
las leyes formuladas; nos fijaremos, sobre todo,
en la ley dominante: la de la unidad del espiritu
humano. Finalmente, en una tercera, indicare-
mos muy brevemente los méviles psicolégicos de
las religiones, lo cual nos dara sus causas psi-
quicas. y

.



PRIMERA PARTE

DE LA GENESIS ¥ EVOLUCION PSICOLOGICA
i
DE LAS RELIGIONES

Tratase primeramente de examinar, antes de
querer descubrir las leyes generales, las religio-
nes en su conjunto y en sus grandes divisiones
constitutivas. El material no falta, hasta abunda
mucho, y hay que hacer una seleccién. Debemos
eliminar, en primer término, todo lo que no en-
tra en nuestro asunto, a saher: 1.°, las religiones
desde el punto de vista objetivo, es decir, en su
realidad y en la sociedad césmica que forman,
suponiéndolas verdaderas; 2.9, las religiones des-
de el punto de vista subjetivo, pero externo, for-
mando una subdivision de la sociologia; 3.° las
religiones en lo que tienen enteramente idiosin-
crasico ¢ contingente, limitindonos a notar los
puntos esenciales y comunes.

Para operar en masa menos compacta, debe-
mos dividir la religién y sus elementos principa-
les, aun sintéticos y completos, sin embargo,
para considerarlos separadamente; de donde los
capitulos siguientes: 1.°, de las divisiones inter-
nas de la religion; 2.°, del dogma 6 de la doctri-
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na; 3.°, de la moral; 4.9, del culto, que son, en
efecto, las divisiones esenciales. Corresponden
éstas, por otra parte, como veremos, 4 las.que se
observan principalmente en la misma psicologia,
y se designa vulgarmente con el nombre de fa-
cultades del espiritu: inteligencia, voluntad y
sentimiento, divisiones verdaderas, algo anticua-
das, pero que solo tienen que ser separadas del
compuesto de que forman parte.

Por otra parte, preciso es distinguir la génesis
y la evolucién. Estos dos momentos estin diri-
gidos por la mente, de tal suerte, que podemos
muchas veces comprender lo que ha ocurrido en
el espiritu de la humanidad por lo que ocurre em
el del nifio, La génesis es la gue tiene cardcter
mds marcado.

Finalmente, en el curso de la evolucién la re-
ligién se ha enriquecido con ramas que en un
principio no contenia. Asi escomo siempre ha
abrazado la moral ritual, pero la natural ha vivido
mucho tiempo independiente; mas tarde se ha
unido 4 ella. Por el contrario, la religién ha com-
prendido en su vasta sintesis las ciencias y las
artes que de ella se han separado maés tarde.



CAPITULO® PRIMERO

Las divisiones internas de la religion.

La religién tiene distintas funciones, que es
posible reducir 4 tres principales. En primer tér-
mino, y siguiendo el orden légico (porque vere-
mos que no es el mismo el historico), trata de
descubrir, ya por el estudio unilateral, sea por
revelacién, cuales son los seres césmicos, su ori-
gen, fin, trasformaciones, relaciones necesarias.
Desde este punto de vista, sobre todo, es cienti-
fica, formula sus descubrimientos en dogmas que
impone 4 la creencia de sus adeptos y que cons-
tituyen su teologia y, cuando la religién es poli-
teista y antropomorfica, su mitologia; pero no es
todo, y esta contemplacién no forma sino la par-
te menos original de su obra, la que tiene en co-
mun con la filosofia y la ciencia. Siendo defini-
das estas relaciones necesarias, y suponiendo li-
bre hasta cierto punto al hombre, asi como mu-
chos otros seres, existen relaciones voluntad,
que se trata de regular. Suponiendo que haya
entre los seres visibles y el hombre un cierto na-
mero de seres invisibles y, por ultimo, la divini-
dad, se formardn entre ellos relaciones actuales,
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actos unilaterales ¢ recfprocos, y estos actos es-
tardn 6 deberan estar conformes con una coordi-
nacion ¢ una subordinacién, en jerarquia natural.
El hombre tendrd deberes para con Dios: hasta
tendra, aun cuando este punto sea menos cono-
cido, derechos que exigirle; asi ocurrirad entre el
hombre y los seres invisibles, almas de los ante-
pasados, angeles 6 demonios, si existen, y tam-
“bién entre el hombre y los seres inferiores, los
animales. Aun més, habra deberes entre los hom-
bres. Verdad es que estos deberes y su sancién,
si hay lugar 4 ella, entran en el dominio de la so-
ciologia y forman materia del derecho, pero tam-
bién los comprende la religion, de otro modo con-
siderados. El hombre esta entonces unido 4 los
demas, no ya por un lazo social, sino cosmico.
Esta pluralidad de lazos se concibe I6gicamen-
te. ¢No hay otro que venga, por otra parte, 4 ana-
dirse a los dos primeros, el lazo antropoldgico de
la descendencia, que constituye la familia obje-
tiva? Enlace biologico, socioldgico, cosmico. Este
altimo es el que la religion establece entre los
diferentes seres que componen el mundo, é im-
pone en seguida 4 todos los seres que forman los
suyos. Sigue logicamente el dogma, porque para
establecer las obligaciones reciprocas, es nece-
sario previamente tener conciencia de los seres
entre los cuales estas relaciones ticnen lugar.
Finalmente, no se trata tan sélo de descubrir
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cuales son todos los seres visibles é invisibles, y
cudles deben ser las relaciones necesarias y las
voluntarias entre ellos; preciso es; ademas, reali-
zar actual y cotidianamente estas relaciones, es-
tablecer la comunicacion entre todos y sobre to-
dos, lo que practicamente nos importa, la que
existe entre el hombre y la divinidad; es lo que
hace la religién mediante la practica del culto.

Resulta, es verdad, de estas definiciones, que
la religion constituye un lazo social, 6 mas exac-
tamente, supra-social, que, por consiguiente, se-
ria principalmente sociol6gica y no directamente
psicolégica, y que sus divisiones capitales estin
sociologicamente orientadas, lo cual parece &
primera vista borrar en este punto la interven-
cién de la sociologia. Pero esto no es verdad sino
para el estudio de las religiones desde el punto
de vista objetivo. Desde el subjetivo, por el con-
trario, tinico que aqui nos ocupa, la organizacién
de la doctrina, la de la moral y el culto, no son
mas que realizacion de necesidad é instintos
mentales. La necesidad de creer y su realizacion
en la doctrina, es un fenomeno del espiritu que
corresponde 4 una parte de éste, la inteligencia;
la de conformar la conducta 4 reglas, mediante
la moral, es necesidad de la voluntad; finalmente,
la de entrar en relacién con la divinidad es nece-
sidad del sentimiento. Atendiendo 4 esto, las ob-
servaremos.
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La religion se compone, por tanto, de tres
partes: el dogma 6 mito, la moral y el culto. Es-
tas divisiones son, por lo demds, bien conocidas y
se admiten generalmente.

Pero el orden genésico que acabamos de indicar
como légico, no es en modo alguno el que revela
la historia. En lingiiistica, hay que comenzar por
la gramatica; ella indica las formas, los usos, las
reglas, las aplica en seguida & las palabras, y se
aprenden las palabras mismas, pero no es este el
orden que los pueblos han seguido; han comenza-
do por las palabras, han hablado sin conocer las
reglas, y solb mas tarde, analizando su lengua,
las han descubierto. Lo mismo se ve en la reli-
gion y su historia. Se ha principiado por el culto,
por la parte practica antes que por la tedrica. Se
ha adorado en primer término dioses & manes,
en todo caso, seres visibles ¢ invisibles, sin pen-
sar con bastante exactitud cudles eran estos dio-
ses, sin clasificarlos, sin dogmatizar; el instinto
los indicaba, y, por lo demas, se dirigia 4 los mas
préximos, No ha bastado esta religién unilateral;
por la hechiceria, se ha obligado 4 presentarse &
los dioses, se ha entrado en comunicacidn con
ellos; se les ha hecho ofrendas y sacrificios; se ha
exigido de ellos beneficios en cambio; en una pa-
labra, se ha practicado la religion antes de cono-
cerla bien. Se ha empezado por el final logico, por
el culto.
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Luego, establecidas estas relaciones, cotidia-
na ya la comunicacién con la divinidad, hase
preguntado qué era justamente esta divinidad
con la cual empiricamente se habia hecho cono-
cimiento; se han clasificado los dioses, se ha he-
cho su genealogia, se ha establecido la jerarquia
de los seres invisibles, investigando el origen y
el fin del mundo y del hombre, como el que pri-
mero habla naturalmente una lengua, estudia en
seguida su gramatica. El dogma y, segiin los ca-
sos, la mitologia, viene, pues, en segundo lugar
en la historia. Aun hay pueblos, los no civiliza-
dos, en los cuales se desarrolla apenas. Basta es-
tudiar su cosmogonia embrionaria, muchas veces
incoherente y absurda, para convencerse de ello.
Su espiritu se estrella ante imposibles; no se dan
bien cuenta si la creacion ha tenido lugar por en-
tero 6 sobre una materia preexistente, por ejem-
plo. Su escatologia no es menos flotante y vacia.
Lo que mejor saben es orar, y, sobre todo, sacrifi-
car; tratar de sobornar la fuerza desconocida é .
invisible para que les sea favorable.

Mas tardia atn es la aparicién de la moral. Pa-
rece, sin embargo, que hubo de venir inmediata-
mente, que es la razon utilitaria de la religién y
su mas benéfico efecto, que por lo menos es inse-
parable de él. La observacion de las religiones
prueba que nada de esto ocurre, que han vivido
mucho tiempo sin moral; es uno de los mds cu-
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riosos resultados de este estudio y que a primera
vista desconcierta completamente. Hoy, efecti-
vamente, no se llama & la moral en socorro de la
religion, y cuando se trata de moral independien-
te, parece que ésta no tenga raices, puesto que
la religion nos ha dado la que poseemos. Y bien,
s6lo bastante tarde la moral, mucho tiempo inde-
pendiente, se ha unido a la religién para formar
un todo en adelante, y aun en ciertas religiones
nunca ha entrado sino imperfectamente. En todo
caso, entré los elementos de la religion, es cier-
tamente el altimo en aparecer. El predominio de
la moral es, por otra parte, uno de los criterios
miis esenciales y faciles de reconocer en una cla-
sificacion de las religiones.

La distincion clarisima entre el dogma, la mo-
ral y el culto, no puede ponerss demasiado de
relieve. Asi la filosofia no tiene culto, pero posee
un dogma y una moral, y la ciencia sintética sélo
tiene el dogma. La reunién de estos elementps
lleva, por el contrario, 4 las religiones & su ma-
yor poder; tampoco lo consiguen sino en el mo-
mento de su desarrollo, sobre todo cuando se han
enriquecido con la unién de la moral.

Importa considerar esta unién. Importa tam-
bign observar cémo la mitologia, en la historia
del dogma, se convirtié poco & poco en teologia.

Entre los incivilizados, la moral estd entera-
mente separada de la religion; el hombre sélo
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pide 4 log*dioses salud, felicidad, seguridad y vic-
torias; la ofrenda del sacrificio no implica idea
alouna de redencién y reparacion de faltas, sino
solamente la de obtencién de favores; asi se so-
brepone con mucho 4 todos los demés medios del
culto, y la oracidn, propiamente dicha, se usa
poco. Sélo mas tarde el sacrificio, que atin no era
acto de expiacion, evoluciona y llega 4 ser mues-
tra de deferencia. La idea de expiacién es muy
tardia. La moral se forma aparte, tiene su evo-
lucion propia, distinta de la de la religién. Por su
parte, se afirma y espiritualiza poco & poco, ¥
s6lo después de estos progresos se une a la reli-
gion misma. Tiene un origen mecédnico; nace de
las costumbres, del habito, absolutamente como
el derecho, que ocupa lugar simétrico en la socio-
logia; es también en extremo variable en los dis-
tintos pueblos. Por lo demds, el objeto de la reli-
gi6n ritual 6 dogmdtica y el de la moral, son muy
distintos. Quiere solamente la primera conocer y
entrar en relacién con la divinidad. ;Qué importa
4 ésta a priori que el hombre sea bueno 6 malo,
siempre que le esté sometido, que la adore, que la
dedique dones? ;No subsiste atin esta misma idea
en nuestras actuales elevadas religiones, en que
~ se prefiere conmucho el individuo disoluto al blas-
femo?Por otra parte, las divinidades, no todas son
buenas; las hay malas y crueles, y no es siendo
bueno como puede agradarselas; por el contrario,.

2
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muchas veces se sabe desarmarlas por actos in-
morales; los sacrificios humanos lo prueban. Por
lo demads, no hay logicamente dependencia mutua
esencial entre la religién y la moral; para estable-
cerla, preciso es suponer que sea Dios mismo
quien la haya ordenado, y bien puede no haber
hablado sobre el particular y mas bien ordenar en
provecho suyo, por ejemplo, la observancia de
actos religiosos, los de adoracion, la abstinen-
cia, ayuno, las austeridades. Reuniendo, asimis-
mo, nuestras religiones mas perfectas la religion
y la moral, los mas recomendados son, no los pre-
ceptos de la moral propiamente dicha, sino los de
la moral afiadida y, por decirlo asi, artificial; en
la doctrina catélica, el hecho de no haber asisti-
do 4 misa es tan severamente castigado en la otra
vida como el homicidio 6 el parricidio, 6 al me-
nos, lo es durante el mismo tiempo.

Si se analiza méds profundamente, pueden des-
cubrirse dos especies de moral, y aun quizés tres;
una psicoldgica, que se aparta de lo que es el mal
en si, mal relativo, es verdad, y que varia en cada
etapa de la evolucién, pero que permanece in-
trinseco y arraigado en la conciencia; otra cosmo-
sociologica, que procede del mandato 6 la prohi-
bicién de un ser superior, sin que acto tal sea
bueno 6 malo en si; volviendo al ejemplo antes
citado, la asistencia 4 la misa 6 un ayuno cual-
quiera, no es en si bueno ni malo, 6 al menos, su
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pretericién no es un acto culpable, pero puede
serlo en una religion dada, si la divinidad hace
de ¢l objeto de una prescripcion. Una tercera
especie de moral es la socioldgica, fundada en el
mutuo interés de los miembros de la sociedad hu-
mana y teniendo sus sanciones materiales aplica-
das por la sociedad; esta moral externa toma el
nombre de derecho. /

Una de estas especies de moral, lacosmo-socio-
- logica, es decir, la que consiste en la obediencia
gradual de unos a otros de los seres cosmicos, y
sobre todo al Ser Supremo, es la que forma parte
integrante € inmediata de la religién; la psicold~
gica, que se funda en la distincién entre el bien
y el mal externos, tal como los definen las cos-
tumbres del momento, es en primer lugar inde-
pendiente, y solo mas tarde, por atraccién, viene
4 unirse 4 la moral cosmo-sociolégica 6 religiosa,
fundada en los mandatos divinos.

Por lo demds, el lazo es enteramente natural;
el caracter de la divinidad fluctda primero entre
una buena y una mala naturaleza, luego se hace
la separacion, el dualismo coloca & un lado los
dioses del bien y 4 otro los del mal; se establece
en seguida una lucha entre ellos, 4 consecuencia
de la cual el bien triunfa. Desde entonces, el
Dios bueno ya no puede querer mas que el bien;
su voluntad coincide exactamente con él. Esta
trasformacion opzra la fusion de ambas clases de
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moral, de la psicolégica 6 humana y de la cos-
mo-psicologica 6 divina. Con esta unién, la re-
unién duplica sus fuerzas.

La introduccién de la moral natural en la reli-
gion tuvo lugar muy pronto en el judaismo; y el
Génesis indica de modo clarfsimo esta evolucidn.
En un principio, Adam y Eva habitan el Paraiso
terrenal, no conociendo més que la moral ritual,
es decir, la obediencia 6 desobediencia 4 las ér-
.denes de Dios, sin conocer el bien 6 el mal en si.
Pero 4 consecuencia de haber infringido una
prohibicién divina, prueban la fruta del arbol del
conocimiento del bien y del mal, sus ojos se
abren y, desde entonces, la moral natural viene 4
reemplazar 4 la ritual 6.4 ponerse & su lado. Este
punto diacritico marca bien la diferencia entre
ambas morales.

Pero anteriormente, la diferencia entre la mo=
ral y la religién 6, més exactamente, entre la mo-
ral psicologica y la religiosa, se acusa lo mas
clara posible, y muchas veces hay entre ellas an-
tagonismo. Antes de probarlo, sefialemos el error,
0 mas bien el modo imperfecto de ver de los au-
tores que afirman pura y simplemente la indepen-
dencia primitiva de la religion y la moral sin
otra adicion; esto haria suponer que no existia
primeramente en la religion moral alguna religio-
sa con que formara parte integrante, y que ésta
s6lo se componiade culto y de dogma. Comohemos



LAS DIVISIONES INTERNAS DE LA RELIGION 21

afirmado, esto es inexacto. La religién ha com-
prendido siempre una moral religiosa, que con-
siste en la ejecucion de las érdenes de la divini-
dad, sélo que estas érdenes no se guiaban en un
principio por la regla del bien, sino tan sélo por
el capricho 6 el interés de aquélla. En realidad,
s6lo la wmoral psicoldgica era en un principio tnde-
pendiente, y ha evolucionado mucho tiempo sepa-
radamente.

Entre ambas morales, por lo tanto, ha habido,
antes de su reunién, frecuentes conflictos graves.
Afadamos, 4 titulo de comparacién, que estos
conflictos son tan frecuentes entre la moral psi-
colégica y la social 6, en otros términos, el dere-
cho. Este, para permanecer externo y no hacerse
inquisitorial, ha de contentarse 4 veces con apa-
riencias, y llega asi & resoluciones que hieren
profundamente lo justo. Puede lesionar profun-
damente de este modo la moral religiosa de cual-
quier religién determinada.

Estos son los conflictos entre la moral psicols-
gica y la religiosa antes de fundirse. Puede prin-
cipalmente sefialarse: el asesinato religioso, la
antropofagia religiosa, el suicidio religioso, la
filiacion ,natural religiosa, el infanticidio y, final-
mente, hasta la prostitucién religiosa.,

El crimen mas frecuente que la religion manda,
es el homicidio, sobre todo en los sacrificios hu-
manos, aleunas veces aun fuera de estos sacrifi-
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cios. La Biblia nos dice que Jehova ordend a los
hebreos, en varias ocasiones, pasar 4 cuchillo &
los pueblos vencidos, hombres, mujeres y nifios,
y que perdonar uno solo era una infraccion reli-
giosa. Es lo que ordena el islamismo para con los
pueblos conquistados que no quieren hacerse cre-
yentes. En todos los paises se practica la intole-
rancia religiosa contra los disidentes, principal-
mente los apdstatas, es decir, los que primera-
mente participaban de la misma creencia, y esta
intolerancia no es propia de una sola religién
ni de las poco adelantadas; por el contrario, se
tiene mayor en las religiones superiores, en las
que se cree estar en posesion exclusiva de la ver-
dad. Se practica hasta con la propia familia; los
enemigos de nuestro Dios son nuestros enemigos.

Pero estd, en primer término, en contradiccion
flagrante en los sacrificios humanos esta moral
religiosa con la moral ordinaria y humana, Los
sacrificios de animales le son ya contrarios, por-
que la vida deberia respetarse en todo, v la ne-
cesidad imperiosa de alimentarse da solamente
derecho a derogar este principio. Ahora bien,
sabido es como los sacrificios humanos han sido
muy practicados. Méjico en América, Galia en
Europa, han sido los lugares principales. En nin-
guna parte, como en el pais de los aztecas, se han
mostrado las gentes tan sanguinarias; al adveni-
miento de cada rey—dice M. Réville—segtn
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Sahagun, era preciso degollar bastantes miles de
esclavos hasta formar una pequefia laguna de san-
gre humana, capaz de aguantar un bajel. En
ocasion de la dedicacion del templo de Huitzi-
lopochtli;en Méjico, se sacrificaron 80.000 victimas
humanas, y la cifra de las inmoladas en el Ana-
ma era, por lo menos, de 20.000. Por otra parte,
en honor de los dioses se derramaba la propia
sangre, haciéndose cortaduras en los labios, la
lengua, el pecho, las piernas. Se escogia muchas
veces con preferencia 4 los nifios, como también
habian hecho los fenicios. Lo notable es que se
trataba de un pueblo muy civilizado. iEn el Perq,
por el contrario, el sacrificio humano fué abo-
lido por los dioses. En China desaparecid tam-
bién, pero lentamente, tanto, que fué preciso en
el afio g72 de nuestra era un edicto imperial pro-
hibiéndolo. Prueba su existencia primitiva, el
terminarse por sacrificar en efigie; en la celebra-
ci6n de funerales se quemaban figuras de papel 6
de paja, que representaban las antiguas victi-
mas. Se le ve reaparecer de tiempo en tiempo en
forma de rito terrible y en grandes circunstan-
cias. Por lo demds, los sacrificios humanos han
estado en boga en todas partes; los pueblos se-
mitas los practicaban con todos sus horrores.
Principalmente en los funerales se quemaba so-
bre la tumba 4 las mujeres y 4 los esclavos; sa-
bese el motivo de este sacrificio, que era agra-
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dar, no ya a los dioses, sino & los manes, y con-
servarles su antigua manera de vivir; pero esto
importa poco; lo que es preciso no olvidar es el
hecho del homicidio, que repugna al hombre, &
su moral natural, pero que satisface & la divini-
dad. Habia en este punto profunda diferencia
entre la moral y la religién, bien establecida para
mostrar su respectiva independencia. Este uso
del homicidio religioso era tanto mas pernicioso,
cuanto que mantenia el menosprecio de la vida
humana, y perpetuaba el habito de matar, tan
frecuente en los pueblos primitivos; hasta sobre-
vivi6 al del degiiello acostumbrado, porque en
vez de matar 4 los vencidos, se les gnardaba como
esclavos; pero en cuanto el dios lo exigia, se sa-
crificaban los esclavos hasta entonces conservados.
Nuestro mismo pais era uno de aquellos en que los
sacrificios humanos se realizaban mas cruelmen-
te; sibese que los galos hacian hecatombes, y
que las victimas eran quemadas vivas, encerra-
das en un maniqui de mimbre; asi se mataba
sobre la tumba del guerrero a los animales y ser-
vidores por él preferidos.

Gracias al fervor religioso, la muerte, en vez
de imponerse 4 la victima, llegé a ser voluntaria
por su parte, y llevo al suicidio, reprobado por la
moral psicolégica, exigido, por el contrario, y
meritorio, segun la religiosa, Conocida es la cos-
tumbre de las sufeas en la India, donde la vianda
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sube 4 la hoguera con el difunto y es quemada
con él. Era practica de muchos otros pueblos.
El suicidio, en boga en el Japén, aunque no en-
tra en el mismo orden de ideas, tiene también
origen religioso. Por lo demis, equivale entonces
al sacrificio propio. Algunas veces el sacrificio es
parcial, y se satisface con una herida, una muti-
lacion, meritoria por cuanto es religiosa. Asi el
griego sacrificaba su cabello, el peruviano se
arrancaba un pelo de las cejas, el semita practi-
caba la circuncision; la mutilacién se practica-
ba en ciertas sectas, y numerosos sacerdotes ha-
cen voto de castidad y realizan actos de austeri-
dad nocivos & la salud, y @ veces a las mismas
costumbres, anti-higiénicos, por lo menos. Es éste
un suicidio parcial que la moral ordinaria no
aprueba en mayor grado que el suicidio total.

Un tercer crimen, segtin la moral ordinaria, 4
veces exigido por la religitn, es el infanticidio, 6
mas exactamente, la muerte de los parientes
proximos, y sobre todo de los nifios recién naci-
dos 6 adultos, con una mira religiosa. Sabido es
que los sacrificios humanos comprendian los de
nifios, que eran mas agradables 4 la divinidad.
Eran numerosos en Méjico, en la Galia y en mu-
chos otros paises. En el Pert, en la gran fiesta de
Raymi, se inmolaba una criatura. Se estrangu-
laban también, v se enterraban nifios cuando un
nuevo Emperador subia al trono. Pero pronto
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se tratd del propio hijo del sacrificador, y por
una orden formal 6 ticita del dios, era necesario
desechar todos los sentimientos naturales; por lo
demds, algunas veces, con un fin egoista y volun-
tario, el padre sacrificaba de este modo; es lo que
ocurria en el Perti cuando un dios cafa enfermo
de peligro, se sacrificaba unodesus hijos al Sol,ro-
gandole que aceptara el cambio. En la Florida,
como entre los antiguos semitas, todos los primo-
génitos eran sacrificados al Sol. En el pais de los
Pawnies se inmolaba una muchacha 4 la estrella
de 1a mafiana para obtener la fertilidad del suelo.
¢Quién no conoce la historia de Ifigenia, la de la
hija de Jefté? Dirfase que la moral religiosa se
complace entonces en ponerse en plena contra-
diccién con la natural. Pero lo mds notable en
este respecto es la historia biblica tan conocida
del sacrificio de Abraham. El patriarca recibe,
inopinadamente, de Dios la orden de inmolar 4 su
hijo. ;Qué va 4 hacer? No sélo el sentimiento na-
tural, sino la moral ordinaria van & detener su
brazo... no lo detienen, y la divinidad debe estar
satisfecha... lo estd, no le deja llegar hasta el fin,
y ambas morales se reconcilian por tltimo. Pero
el ejemplo es admirable, las leyes de la moral na-
tural pueden trasgredirse por el Dios soberano,
cuando su orden es contraria, lo mismo que las
leyes naturalés del orden fisico, cuando él lo
quiere.
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¢Ocurre lo mismo con el sacrificio del recién
nacido? Ha sido practicado de hecho por muchos
pueblos; pero, gera por orden divina 6 por cos-
tumbre religiosa? No, en general, el infanticidio
que entre nosotros es resultado de la vergiienza,
debidése en un principio & un motivo puramente
econémico, la escasez de subsistencias, sobre
todo cuando se trataba de hembras. Los Todas
s6lo conservan una O dos en cada familia; los
Khonds hacen lo mismo, y es obligacion religiosa
obrar de este modo.

La antropofagia, aunque algunas veces se haya
considerado de origen religioso, es mds bien hu-
mana, es contraria & la moral ordinaria; pero, sin
embargo, se enlaza con la religién por los sacri-
ficios humanos, v la antropofagia religiosa ha so-
brevivido & la otra. Cuando la vietima humana se
inmola, ;qué hacer de su carne? ;Por qué la habia
de perder el salvaje, puesto que la encuentra de-
liciosa? Formara parte del banquete que sigue
siempre al sacrificio. El canibalismo obedece, por
lo demés, 4 varias causas, entre las que se dis-
tingue la necesidad, la concupiscencia, la ven-
ganza, la vindicta pablica, la piedad filial, la re-
ligién, en fin; y hasta hay canibalismo que tiene
por objeta asimilarse las cualidades del ser hu-
mano 4 quien se devora. El primero en el orden
cronologico es ciertamente el producido por la
necesidad; atn se ve algunas veces en pueblos
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civilizados. Los mas curiosos son los ultimos ci-
tados. Los hijos, en ciertos paises salvajes, se
comian 4 sus padres para darles digna sepultura,
y se ejecutaba 4 los culpables de crimenes de este
modo ftil. Los neozelandeses devoraban 4 sus
enemigos, escogiendo la parte del cuerpo que ha-
bia de comunicarles determinada cualidad, el ojo
izquierdo, por ejemplo, porque en él estaba el
alma del ditunto, y asi duplicaban su ser. Los ca-
ribes daban el corazon de la victima al jefe y al
mas bravo, pensando que asi aumentaban su va-
lor. Un canibalismo més cruel era por ellos prac-
ticade; ataban 4 un poste a sus prisioneros y les
cortaban trozos de carne viva que comian crudos
delante de ellos. Finalmente, entre los numero-
sos motivos de canibalismo, puede sefalarse el
sentimiento. Asi, entre los guaranis, las madres
devoran llorando & sus hijos, esperando que cuan-
do de nuevo den 4 luz, renacera el mismo hijo.
Pero s6lo debemos detenernos en la antropofagia
religiosa.

No era solamente religiosa en el sentido de que
acompanaba 4 los sacrificios humanos, y que de
esta manera sobrevivié mucho tiempo 4 la ordi-
naria, sino que lo era también de un modo mas
intrinseco. Cuando se designa la victima para in-
molarla, se la considera formando parte de la
substancia divina; se la adorna con €l mismo nom-
bre € iguales simbolos que la divinidad & que se
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la sacrifica. Se comprende, puesto que ésta va &
coronarla, y que ird 4 sersu propia sustancia. Lue-
go los que aman la carne de la victima participa-
ran de lamisma divinidad, es una verdadera comu-
nién, una consustanciacion que resulta de la an-
tropologia religiosa. Asj se practicd en Méjico y
en la América central. En el primer punto, cuan-
do la conquista espafiola, la antropofagia ordina-
ria habia enteramente desaparecido; cuando la
toma de Méjico, se vieron las calles sembradas de
cadaveres intactos, pero la religiosa subsistia
como uso religioso y especie de sacramento. Lo
mismo ocurria en el Yucatin; los sacerdotes se
reservaban la cabeza y el corazén de la victima;
asi fueron devorados los compatfieros de Aguilar,
intérprete libertado por Hernan Cortés de su cau-
tividad. Se consideraba 4 los esparioles seres di-
vinos, y esto impulsaba & sacrificarlos para ali-
mentarse con su sustancia (1). Por lo demds, los
dioses también gustan de la carne humana; en
las ereencias de los samoanos los muertos van &
la isla de Péo para que los coman los dioses. En-
tre los Pieles Rojas se halla también un resto de
la antropofagia religiosa.

El parricidio religioso existe en ciertos pue-
blos, principalmente en el de los Vicianos; lo

(1) Reéville, Les religions du Mexique ef die Péron, pi-.
gina 232.
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describiremos en el capitulo de la moral. En razén
del principio de la supervivencia por continua-
cion, los salvajes de esta isla mataban 4 sus pa-
dres 4 los cuarenta anos. En el Congo se les in-
mola también con un fin religioso para que, tras-
formados en espiritus poderosos, puedan prestar
ayuda y asistencia.

Mas atn quizas que la antropofagia y el parri-
cidio, se nos presenta inexplicable la prostitucion
religiosa, porque parece que la religion sea guar-
diana natural del pudor; puede algunas veces ser
cruel, pero ;como suponerla infame? Si lo fuera,
solo podria serlo en provecho de sus dioses; pero
¢como concebir que aliente el desenfreno entre
los hombres y aun que lo ordene? Muchos sacer-
dotes hacen voto de castidad absoluta, La prosti-
tucién religiosa es, pues, un fenémeno de los
mas extrafios. Sin embargo, existe. Las Lidias
tenfan que someterse 4 ella antes de su matrimo-
nio en el Hageion, lugar de sacrificio de la casti-
dad, segtin refiere Herodoto. Lo mismo sucedia
en el pais de Akisilene, entre el Eufrates y el
Tanzo, al decir de Estrabén. Una vez también en
su vida, las mujeres de Babilonia habfan de pros-
tituirse por dinero en el templo de Milita. Las
muchachas de Chipre ofrecian su virginidad a
Venus, prostituyéndose 4 orillas del mar (1). Las

(1) Letourneur, Seciologie, pig. 61. 350.
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hetairas griegas eran, como es sabido, muy hon-
radas, v las habia adscritas al templo. Esta pros-
titucion forzada iba seguida de una vida casta i
ordinaria. ;Como explicarsela? ;Era una especie
de suicidio parcial, un sacrificio de si, un secreto*
afan de mostrar la superioridad de la moral reli-
giosa sobre la corriente? ;No seria més bien un
resto del culto de los dioses malos? Creemos que
la superioridad del orden divino entra mas bien
en juego.

La desfloracién religiosa pertenece al mismo
orden de ideas, aunque algo diferente, segiin su
interpretacion. He aqui en qué consiste, segin
la narracién que de ella hace Rémusat en su li-
bro Nouwveaux mélanges asiatiques, I, 115. En el
Cambodge, las muchachas se casan de los siete
4 los nueve afios, pero después del cumplimiento
del tehin-tehan 6 desfloracién legal y religiosa.
Todos los afios, el dia de esta ceremonia, se fija
por un funcionario publico, y los padres que tie-
nen hijas casaderas han de declararlo; un sacer-
dote de Budha, mediante ricos presentes, se en-
carga de la operacion. Es trasportado con gran
pompa, por la noche, & casa de la muchacha, de
donde se le saca 4 la mafana del dia siguiente,
del mismo modo, con palanquin, quitasol, tambor
y musica. Tomamos los detalles de esta labor en
la lengua latina menos casta: ¢Audivi illum cum
virgine simul in proximum cubiculum ingredi,
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ibique eam, manu adhibita, constuprare. Manum
deinde in vinum immittit, quo, si quibusdam cre-
diderim, pater, mater, proximi tandem atque vi-
cini frontem signant; si aliis, vinum ipsi ore de-
gustant. Sunt et qui sacerdotem puelle pleno
coitu misceri asserunt, alii contra contendunt.»
Puede recordar el derecho feudal de pernada,
pero el origen aqui es religioso (1). Puede compa-
rarse también con el mismo derecho de pernada
concedido al rey de Cochinchina, segin Mar-
co Polo.

Tales son las contradicciones entre la moral
natural y la religiosa, que hacen ver bien clara
su respectiva independencia. Reposa la primera
en el sentimiento intimo, muy vivo, pero que ca-
rece, sin embargo, de precision; asi es como la
antropofagia, que nos horroriza, no producia re-
pugnancia alguna; pero en nuestro estado de ci-
vilizacion no seria admisible, aun cuando estu-
viera prescrita por mandato divino. La moral na-
tural es, por tanto, variable; sélo tiene un prinei-
pio fijo, el haber siempre de elevarse y perfec-
cionarse y, sobre todo, no retroceder nunca. La
segunda se basa tnicamente en el mandato dado
por un superior autorizado, aun cuando esté en
contradiccion con la moral natural. Acabamos de
dar algunos ejemplos.

(1) Reville, Prolégomenes de I'efude des religions, p. 137.
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Pero la divergencia entre ambas morales se es-
tablece ain de otro modo. Hemos visto la moral
religiosa contradecir la natural descendiendo por
bajo de ella, sustituyendo 4 la razén con el ca-
pricho, consagrando verdaderas inmoralidades...
La contradiccion puede ser de otra naturaleza.
Posible es, por el contrario, que la moral religiosa
se eleve por encima de la natural hasta tal punto,
que se exceda de las leyes naturales. Es lo que
ocurre cuando la perfeccién moral ordenada es
demasiada para lo que el hombre puede. Mani-
fiéstase este desacuerdo principalmente en mate-
ria sexual. En tanto que la moral natural favore-
ce las relaciones de esta clase, excluyendo sola-
mente su ejecucion anormal contraria al fin y al
instinto ordinario de la naturaleza, y que la mo-
ral infra-natural de algunas religiones exige in-
fracciones del pudor ordinario, la supra-natural
de otras las prohibe por completo & las tacha
desfavorablemente. Esto ha ocurrido principal.
mente en el cristianismo, que prohibe el divorcio,
la poligamia, el matrimonio entre parientes pro-
ximos, v exalta el celibato y el voto de castidad.
Por otra parte, recomienda los tormentos de la
carne, las austeridades, la claustracion. Sin duda,
el fin de este sistema no es el someterse & pre-
ceptos initiles, lo cual seria muy mezquino, ni
aun el expiar faltas que lo serian mejor por el
arrepentimiento y la reparacién; tiene por fin

3
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esencial ponerse en comunicacién con la divini-
dad por una superifr elevacion y exaltacion del
espiritu. Pero en sus efectos cae en contradiccién
también con la moral natural. Es cosa importan.
te que hay que notar, sobre todo desde el punto
de vista psicelogico; el alma duda muchas veces
entre ambas morales; se divide, por decirlo asi,
y da ocasion 4 intensas luchas psiquicas, 4 veces
de la mayor gravedad.

La filiacion ilegitima se considera en todas par-
tes inferior 4 la legitima, y asi los nacidos del
primer género encuentran muchas més dificulta-
des en la vida. Las ideas aristocraticas, tan ex-
tendidas en los primeros tiempos, le son contra-
rias. ;Cémo ocurre que los semidioses, los perso-
najes ilustres, los santos y profetas son muchas
veces ilegitimos, 6 no tienen ¢ pasan por no tener
padre humano? Sin embargo, el semidiés ha de
nacer al propio tiempo de una virgen; es que su
padre debe ser incégnito y divino, ya se haya
manifestado en forma divina 6 haya tomado otra.
En estas condiciones nacio el budha Sakya-Muni.
El soberano de Capilavasta es justo y bueno, se
llama Cudhodhana, tiene por esposa 4 Maya, vir-
gen aan, que ha de ser madre del Budha. Maya
ve en sueiios el cielo abrirse y un elefante joven,
blanco, sin mancha, con colmillos de oro, bajar
y penetrar en su seno por el costado derecho (1).

(1) De Milloué, Les religions de I'Inde, pag. 147.
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Igual sucede en China en el nacimiento de Con-
fucio. Su madre habia visto, deciase, aparecer un
khi-lin, animal semejante al rinoceronte, que se
aproximo 4 la joven y dejo caer de su boca una
piedra preciosa; su padre tenia setenta anos. Mu-
chas leyendas que no pertenecen & la mitologia
propiamente dicha, cuentan también nac¢imientos
maravillosos. Es que la paternidad divina susti-
tuye entonces 4 la humana, paternidad casta mu-
chas veces, pero que rompe la marcha de la mo-
ral ordinaria. Tales leyendas, por lo demas, lejos
de rebajar, elevan al contrario la moral real y lle
van €l sello de un gran encanto poético. En ella
se encuentra principalmente la idea, de un deli-
cado misticismo y de una pureza extrema, de se-
parar la maternidad de toda idea sexual, previa,
la cual implica una mancha, no sélo 4 los ojos de
los ascetas, sino también en los sistemas religio-
sos, que creen que el espiritu se envilice y hace
culpable por su sola unién con la materia, hecho
que expia por renacimientos y depuraciones su-
cesivas, hasta que llega a ser puro espiritu, 4
fuerza de haber sido espiritu puro. En el mismo
sentido, Minerva naci6 del cerebro de Jupiter.
Tales son los conflictos que han surgido entre
la moral humana y psicolégica por una parte, y la
divina y cosmo-sociolégica por otra. Pero la se-
gunda alter6 4 la primera en su esfera y pronto
se di6 una unién intima entre ambas. En la reli-
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gion cristiana, por ejemplo, no se distinguen ya
los deberes que resultan de simples mandatos di-
vinos y los que se derivan de las leyes naturales;
una moral dnica se ha formado, las sanciones son
las mismas, las causas no parecen ya ser dife-
rentes.

A partir de la fusion de ambas morales, la na-
tural adquirié una sancién 6 mas bien participo
de las religiosas, ya durante la vida presente, ya
en la otra; pero no teniéndolas antes, ;cémo po-
dia subsistir?, y si se aparta de nuevo, como pro-
ponen hoy los partidarios de la moral indepen-
diente, ;como podia sostenerse? Es una cuestién
gravisima. La moral social, es decir, el derecho,
posee sus sanciones propias, que consisten en las
penas dictadas en cada cédigo penal; la religiosa
ha tenido, al menos 4 partir de un momento
dado, las suyas, consistentes, sobre todo, en casti-
gos en la otra vida; pero la psicoldgica, distinta
de las demds, parece no tenerlas.

Sin embargo, las tiene. La sancidn consiste en
la satisfaccién que se experimenta al hacer el
bien y en la repugnancia al mal, en la elevacién
que la virtud da al caracter, en motivos intrinse-
cos, sensibles sobre todo para los espiritus eleva-
dos y, en fin, en lo que todos sienten: el remor-
dimiento. Puede éste apoderarse de cada cual;
se ve & criminales, los no endurecidos, confe-
sar sus crimenes, & su pesar. La moral psicold-
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gica encuentra en la psicologia misma su tér-
mino.

Pero esta sancién no es suficiente; le es pre-
ciso una mas enérgica; la descubre, en fin, to-
mandola de la moral cosmo-sociologica. ;Por qué
tarda tanto en hacerlo? Es que ya habia contraido
direcciones para la mayor parte de los casos en
la moral sociolégica 6 el derecho. Los pecados
son muchas veces delitos, sobre todo cuando han
sido cometidos contra las prescripciones natura-
les, y son entonces castigados. Cuando la con-
ciencia se afina, se ve que ciertas faltas mas lige-
ras no han sido comprendidas en ella, y piden la
aplicacién de una moral més completa.

Las religiones, después de haber obrado sobre
la moral psicoldgica, han recibido 4 su vez su in-
flujo. Bajo el imperio de esta moral, exterior &
ella, l1a religién ha hecho su separacion entre los
dioses, ha establecido el triunfo de los buenos,
eliminado 0 sefialado lugar inferior 4 los malos,
quitado 4 la divinidad su caracter caprichoso y
cruel, y segiin la expresién vulgar, establecido un
buen Dios en la cumbre de los cielos. Por esto
mismo la accién de la moral ha contribuido al
progreso del monoteismo.

Esta reaccidn ha sido algunas veces mas fuerte.
La moral humana ha dominado & su vez la reli-
gion, ha hecho subalterna la parte dogmatica,
asi como la ritual, y aun se han fundado nuevas
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religiones morales, completamente morales, y las
mas perfectas. Ha creado también las sanciones
en la otra vida, que no existian, y las ha sustitui-
do 4 las de la vida terrenal. No se puede hacer
mas patente este resultado que comparando el
bramanismo y el budismo. En el primero, domina
la moral religiosa que resulta del mandato 6la
prohibieién de un acto; en el segundo, la moral
natural suplanta 4 la religiosa y casi 4 la religién
entera. Lo mismo sucedid en el cristianismo pri-
mitivo.

Las religiones en que la moral, sea la natural,
sean ambas unidas, dominan, forman todo un
grupo. Son las religiones legalistas. A este grupo
pertenecen la de Confucio, el taoismo, el brama-
nismo, mazdeismo, judaismo, cristianismo y bu-
dismo.

Sabido es que las religiones chinas son princi-
palmente morales, aunque de moral utilitaria. La
de Confucio, es verdad, contiene més moral que
dogma, pero conserva todavia mucha moral de la
llamada religiosa, aun cuando concede mucho a la
psicologica. La doctrina de Lao-tse es mds mo-
ral atn: traza reglas de conducta y sanciones;
existen numerosos tratados de moral.

El libro de las Recompensas y Penas y el de las
Bendiciones secretas protege con el poder religio-
so una moral muy humanitaria. Elbramanismo en-
cierramuchas obligaciones rituales, pero también
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las de la moral ordinaria, que expone en los Bra-
manas y en las leyes de Manu (1), El mazdeismo
contiene quizas mas moral psicolégica por su dis-
tincién clara del Dios del bien y del del mal, y al
obligar al hombre 4 ayudar al primero, Ormuz,
contra Ahriman, Se sefiala mds en el judaismo,
en el que, sin duda, existen todavia muchas pres-
cripciones, pero donde la moral ordinaria esta
fuertemente sancionada por Ja sociedad. Lo mis-
mo sé ve en el islamismo que de él se deriva.
Pero las dos religiones de moral dominante, so-
bre todo en su origen, son el budismo y el cris-
tianismo, y por ello merecen lugar aparte. Tan es
verdad, por lo que al budismo se refiere, que pue-
de preguntarse con M. Réville si es otra cosa que
una moral ascética sin religion. Efectivamente:
esta religion es mds bien ateista; hace, al menos,
caso omiso de todos los dioses del bramanismo,
sin establecerlos nuevos, y parece menospreciar-
los; en su doctrina los Budhas y los Budhisattvas,
estan por cima de los dioses; para adquirir la
fuerza de una doctrina religiosa, ha tenido que
impregnarse de las religiones politicas con que ha
entrado en contacto. La predicacién de Sakya-
Muni es enteramente practica, no dogmatiza, no
instituye culto. Lo mismo sucede en el cristia-
nismo al nacer; Cristo toma del judaismo el fondo

(1) Letourneur, Sociologie, pig. 338.
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de su doctrina, no crea en este punto religién
nueva; la reforma que opera recae en la moral re-
ligiosa; trata de hacer triunfar la natural sobre la
de simple mandato, la de fondo sobre la de forma,
la moral psicolégica sobre la puramente cosmo-so-
cioldgica y religiosa. Tal es el sentido de sus lu-
chas contra escribas y fariseos; tal la causa de su
muerte, perotambién el triunfo de su doctrina. Mas
tarde, es verdad, el cristianismo se hace dogmé-
tico, sobre todo; sin dejar, sin embargo, que de él
se aparte la moral, se hace también y principal-
mente ritual. Pero una reaccion se produce: es la
del protestantismo, que destruye el culto externo,
reduce la importancia del dogma, haciendo libre
la interpretacién de los libros santos y levanta
por cima de todo la moral, que llega 4 ser lo esen-
cial de la religion. ;

Tales han sido las alternativas de independen-
cia, lucha, accién y reaccion de la doctrina y la
moral, las dos primeras partes de la religion.
Hoy la moral tiende & volver 4 ser independiente;
6 con mayor exactitud se abandonaria 4 la reli-
gion lo que propiamente le pertenece, lo que de-
pende del mandato 6 prohibicién de la divinidad
6 de los que la representan, pero se le quitaria la
moral humana y psicolégica. jEs esto posible y
y ganaria con ello la moral?

Hemos adoptado por regla no tomar partido en
estos debates: nos limitaremos 4 indicar los argu-
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mentos invocados por unos y otros. Segan unos,
la religién perderia mucho en ello, porque ya no
guiaria mas que los pensamientos y no las accio-
nes humanas, y pot su parte la moral padeceria,
porque no tendria ya sancién. Este altimo punto
" es, sobre todo, esencial. Se responde que estas
sanciones existen, que la moral ha sido ya inde-
pendiente antes de unirse con la religién y que se
contentaba con sus propias sanciones, como po-
dria hacerlo atin. Consisten éstas, ademds de las
consecuencias materiales, con frecuencia perju-
diciales para sus autores, de las malas acciones,
en el tormento interior, el remordimiento, el mie-
do & la justicia humana, aunque ésta tenga ma-
yor relieve en la moral sociolégica, y en el pla-
cer de hacer el bien.

Con respecto & la doctrina religiosa, el culto
ha tenido también sus momentos de preeminen-
cia 6 de inferioridad. Es anterior en el tiempo y
conserva siempre la fuerza mayor. El solo ha in-
fluido en la muchedumbre, bastante indiferente
4 los dogmas que no comprende. El hombre tiene,
por lo demas, necesidad inmediata de comunicar
con la divinidad, aun cuando apenas la conoce.
Ciertas religiones, por el contrario, excluyen casi
el culto, pero han reforzado la moral, y la divini-
dad reside en la conciencia humana. Todas las
supersticiones, tan numerosas, se enlazan al cul-
to, como la hiedra al arbol. Por lo demas, es lo
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que més asemeja a las religiones. No consiste en
modo alguno, como podria hacer creer una defi-
nicion superficial, en simples formas y ceremo-
nias, sino que es esencialmente la comunicacion del
lwombre con los dioses en los fines diferentes que
ésta puede tener, Veremos en seguida & qué ne-
cesidades responde. Pero es el principalmente so-
cial, mucho mas que la doctrina, atin més que la
moral. En efecto, ésta regula bien las relaciones
entre los seres cosmicos y pone obstédculos d lo
que la perturba; no estableciéndose entre ellos la
anarquia, impide lo que debe ser impedido. Pero
el culto favorece las relaciones cosmo-sociales:
gracias & él solo, el hombre habla 4 la divinidad,
ésta le responde 6, algunas veces, se le revela di-
rectamente; todos los espiritus invisibles que nos
rodean se dan 4 conocer, y aun en la esfera visi-
ble, el hombre y los seres inferiores influyen unos
en otros con subordinacién y buena voluntad;
finalmente, los muertos no quedan ya separados
de los vivos, es posible invocarlos, ellos pueden
oir; en ciertas religiones saben proteger a los vi-
vos, 6 los vivos con sus oraciones libertar 4 los
muertos. De donde resulta de este modo una ver-
dadera mutualidad. Ciertas religiones ensefan
ain que el hombre puede forzar, mediante sorti-
legios 01 otros medios apropiados, 4 los seres su-
periores O 4 la divinidad, & descender 4 su lado, 4
encarnar en un cuerpo sensible, a dar consejos 6
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pronunciar ordculos, 4 curar y hacer milagros,
aun limpio de toda supersticién, queda del culto
un efecto admirable, que es el hacer entrar en
juego una sociedad bien superior & la del hombre,
limitada al hombre; la del hombre con Dios y,
m4s exactamente, del hombre con todos los seres.

Las tres partes de toda religién son, pues, la
doctrina, la moral, el culto; son solidarias entre
si, pero pueden, sin embargo, separarse; no son
enteramente contemporaneas unas de otras sino
en la ocasién del total florecimiento de una reli-
gion, ¢

Responden cada una 4 una necesidad particu-
lar del espiritu humano, porque la religién esta
hecha para él. La necesidad de religion es inne-=
gable y no puede satisfacerla la filosofia ni la
ciencia, lo mismo que el estado consciente no
puede reemplazar completamente el instintivo.
Pero la doctrina, la moral, el culto, no responden
4 la misma necesidad psiquica. Para compren-
derlo, es necesario trasladarnosal alma humana
y considerarla psicolégicamente en estos diversos
aspectos.

Las funciones psiquicas son bien conocidas;
distingue en ellas el anélisis, las de psnsar, obrar
y sentir, sea por la percepcién externa, sea por
la sensibilidad interna, de donde las tres faculta-
des de infeligencia, voluntad y sensibilidad, triada
del almwa htvmana, No tenemos necesidad de defi-
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nirlas mas. Tienen en su desarrollo un orden cro-
nol6gico. La que primero se despierta en el nifio
y en el pueblo nifo es la sensibilidad; percibe por
los sentidos, y es el movimiento pasional el que
primero aparece, alegria, tristeza, sufrimiento,
antes de ser capaz de concebir idea alguna. Mas
tarde aparece la inteligencia, y en ultimo tér-
mino la voluntad; ésta opera una eleccién entre
las sensaciones y entre los pensamientos; su re-
sultado determina el querer. Por lo demas, la vo-
luntad hace al hombre perfecto. Pero, durante
mucho tiempo, se desarrolla aparte, instintiva,
habitual, sin autonomia. De las tres facultades del
espiritu humano es, pues, la voluntad la que de-
termina, las otras dos trabajan y preparan para
ella. Ella realiza, por otra parte, el movimiento
psiquico en el grado mas alto, el movimiento ex-
terior para la accién, en tanto que la sensibilidad
no es sino un movimiento procedente del exte-
rior, y la inteligencia puede ser considerada con
un movimiento interior rotativo y central. Por la
voluntad se pasa también del orden psicoldgico
al sociologico, puesto que ella esla que obra;
pues de la lucha entre las diversas voluntades al
exteriorizarse nace el hecho historico. Cada una
de estas facultades tiene necesidades que corres-
por:den & estas funciones. Por la inteligencia el
hombre tiene la de saber y creer, a falta de cien-
cia precisa, de buscar en todo caso la verdad; por
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la sensibilidad tiene la de amar, de unirse & otra
persona O & otro espiritu, sobre todo, la de ser fe-
liz; por la voluntad necesita obrar, y obrar de
modo que sea util 4 otros, pero entonces se toca
en la sociologia. Son estas, necesidades innega-
bles, y puede en la ultima apoyarse la moral in-
dependiente, por hallar el hombre una satisfac-
cién en el mero cumplimiento del bien.
¢Corresponden a estas necesidades subjetivas,
realidades objetivas, 6 quedan siendo puramente
subjetivas? Su respuesta afirmativa 4 la primera
de estas preguntas, es la prueba mas grande que
haya podido darse de la existencia de una divini-
dad. Al admitir en hipdtesis la existencia de
Dios, sea por lo demas personal 6 inmanente, 6 al
dar al mundo una cabeza que contiene el alma de
él, se ve en este alma una correspondencia exac-
ta con la humana. Lo que corresponde 4 la infe-
ligencia, de que necesita, es lo verdadero que exis-
te objetivamente para esta alma; corresponde &
la sensibilidad, lo bello; 4 la voluntad, el bien. De
donde una nueva friada en la psicologia, no ya
del hombre, sino del alma del mundo. Para con-
seguirlos, el alma humana trata de acercarse 4 la
del mundo. Si lo hiciera de modo tal que hubiera
confusién entre la inteligencia y lo verdadero,
entre la sensibilidad y lo bello, entre la voluntad
y el bien, se obtendria la felicidad perfecta que
con los nombres de nirvana en una de estas dos
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acepciones y de felicidad eterna, ha sido pro-

metida a algunos seres por diversas religiones, &

condicion, sin embargo, de que lo subjetivo per-

maneciera distinto de lo objetivo, el alma huma-

na distinta de la del mundo, al menos por un mi-
nimo de distancia, porque destruida la individua-

lidad, no hay ya satisfaccién de necesidad y, por

consiguiente, mas felicidad. En todo caso existe

una correspondencia exacta entre la psicologia

hwmana y la divina.

Esta triada de las dos almas, del espiritu hu-
mano v del divino, vuelve & encontrarse en la
sociologia humana; no hallamos ya en ella el
alma humana y en correspondencia la de Dios,
sino el alma de la sociedad; preciso es suponer
para la existencia de este alima colectiva la exac-
titud de la teorfa orgdnica. Una sociedad humana
comprende en su organizacion tres funciones dis-
tintas: primero, la de la ciencia, consistente en sa-
ber lo que es util y justo para la marcha de la so-
ciedad, para cuyo fin sus miembros, los mejores,
los elegidos, deliberan acerca de este punto, no
haciéndolo ligeramente, sino 4 condicién de ser
competentes, es decir, sabios, y se oponen & las
variaciones que sélo demanda la concupiscencia
6 el odio. Luego la generalidad de los ciudada-
nos interviene directamente 6 por delegacion, y
sean sabios 6 ignorantes, deciden si una ley 6
una accion les agrada, si no disgusta 4 la tenden-
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cia general, si estd conforme con la sana razén.
Finalmente, un solo hombre se encarga de eje-
cutar la resolucion tomada, de obrar en conse-
cuencia, aun en actos diferentes, y de unificar lo
que permaneceria dividido; ademas tiene el im-
pulso, la. iniciativa de las leyes. Se ha reconoci-
do en esta descripcién el poder técnico, el deli-
berativo, el activo y unitario que concurren en la
mayor parte de los paises civilizados & la marcha
de la sociedad. Se ejerce el primero por las di-
versas administraciones especiales: ejército, ma
rina, justicia, administraciones publicas, cuerpo
consultivo 6 Estado, Senades en ciertos respec-
tos, y mds generalmente por las aristocracias ¢
gentes elegidas; el segundo lo es por las asam-
bleas populares 6 Camaras de Diputados; el ter-
cero por el jefe del Estado.

Si se establece la correspondencia entre la psi-
cologia y la sociologia, se reconoce seguidamen-
te que el poder #écnico corresponde 4 la inteligen-
cia, el unitario y de accién 4 la voluntad, y el de-
liberativo 4 los sentidos exteriores ¢ interiores, a
la sensibilidad y el instinto. Tal es la {rieda so-
ciologica 6 politica de los poderes.

Es preciso notar que estas triadas no son ade-
cuadas 4 las funciones. Si se trata, por ejemplo,
de la funcién social legislativa, tres poderes con-
. curren en ella: el de las administraciones técni-
cas que preparan la ley, el del Estado que la pro-
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pone y sanciona, el de la Asamblea deliberativa
que la vota.

Sidela sociolozia y la psicologia se desciende
a la biologia, se halla también una triada y aun
varias; desde el punto de vista de la funcidén de
nutricién, por ejemplo, los momentos de creacion,
conservacion y destruccion que encontramos en la
mitologia india; desde el de la generacién, cada
uno de los sexos y su producto, y, por consiguien-
te, la triada que vemos en la mitologia egipcia
del hombre, la mujer y el nisio; y desde el de la
de relacion, la de los nervios sensitivos, motores
y la sustancia cerebral; pero las observaciones
biologicas estan fuera de nuestro objeto.

Réstanos examinar la triada existente en la re-
ligién y sus relaciones con la psicoldgica y la so-
ciologica. La religion contiene las tres partes in-
dicada#: doctrina, moral, culto. La doctrina co-
rresponde 4 la inteligencia que de ella necesita
porque quiere creer y saber; la moral 4 la volun-
tad cuyas resoluciones guia; el culto 4 los senti-
dos externos é internos, 4 la sensibilidad. Cada
cual satisface en la esfera cosmo-sociologica estas
necesidades inherentes al espiritu humano, 6 mas
exactamente al de todos los seres cosmicos. Del
mismo modo, al establecer la correspondencia en-
tre lo subjetivo y lo objetivo, la doctrina religiosa
corresponde 4 lo verdadero, la moral al bien, el
culto & lo bello. Efectivamente, del culto ha
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nacido el arte; puede decirse que pricticamente
ha descendido de la cosmo-sociologia & la socio-
logia y de ésta 4 la psicologia: los monumentos
religiosos son los primeros, han tenido muchas
veces belleza incomparable, y sila religion ha
contenido en su principio toda la ciencia existen-
te, ha encerrado ademds todo el arte venidero.
También por el lado estético retiene & la mayor
parte de sus fieles, entre los cuales con frecuen-
cia la autoridad de la doetrina estd quebrantada
y la moral se practica poco, pero no pueden apar-
tarse de las ceremonias del culto y de la posible
comunicacion de los espiritus y el espiritu su-~
Eremo.



CAPITULO 11

De la doctrina y de las diversas gonias

La primera parte de la religién es la doctrina
que satisface la inteligencia y tiene por objetivo
la verdad. Cuando ha podido descubrirla, la en-
sefia, da ciertas pruebas en su favor, y en ade-
lante la razén no tiene ya necesidad de interve-
nir 4 cada momento, siendo reemplazada por
la fe.

El estudio de la doctrina religiosa comprende
esencialmente tres puntos de vista: 1.2, la doc-
trina en si; 2.9, su ensefianza; 3.° su creencia. La
doctrina es un término mas comprensivo que el
dogma; contiene el conjunto de todo lo que es
necesario creer, y no solo los principios; es con-
siderada en si misma, haciendo abstraccion de
su comunicacién 4 los hombres y de su practica,
La ensefianza considera la doctrina en su comu-
nicacién por los representantes de la divinidad 4
los fieles 6 a las gentes de otra religion. Final-
mente, la fe 6 creencia considera esta misma
doctrina en su aspecto pasivo, y no ya activo,
del lado de la receptividad.

La doctrina propiamente dicha comprende en-
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tre sus asuntos, en primer lugar, las diversas
cosmogontas, es decir, los origenes desde el
punto de vista religioso; luego el estado actual de
los seres entre los cuales existe el bien cosmico,
y finalmente la escalologia, 6 mas bien su cum-
plimiento integro.

En su desarrollo se divide: 1.°, en mifologia 6
historia de los dioses y de los semi-dioses; 2.°, en
dogmditica & exposicion de los principios; 3.%, en
estudio de los libros sagrados.

En fin, en cuanto 4 su desenvolvimiento, com-
prende: 1.% su fundacién; 2.°, la tradicién: 3.2, la
inter pretacion 6 teologia propiamente dicha; 4.9,
la declaracion de doctrina.

Son todos los puntos que hemos de examinar
muy sumariamente.

Las diversas gonias, 6 explicacion de los orige-
nes, son de la mayor importancia, y por ellas
empieza la exposicién de toda religién. Son en
namero de tres: la que se ocupa de los origenes
de Dios 6 de los dioses, la feogonia; la que trata
de la creacion del mundo, cosmogonia; la que
tiene por fin la creaciéon del hombre, antropogo-
nia;, pero todas estin en intimo contacto y casi
siempre se confunden;la creacion 6 la aposicién
del hombre no es mas que un episodio de la cos-
mogonia, y ni aun tiene el nombre que le hemos
dado,

Seria curioso recordar los rasgos sustanciales
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de estas gonias en las diferentes doctrinas reli-
giosas y compararlas con los sistemas formulados
0 mas bien presentidos por la ciencia; pero seria
demasiado largo y fuera de nuestro fin, que es
psicologico. Sin embargo, de ellos debemos to-
mar los principios, porque el lazo cosmico de ellos
depende. Una cuestion se planteaba en primer
término, la de saber si habia habido creacion pro-
piamente dicha, si esta creacion se habia hecho
ex nihilo, 6 si, por el contrario, los seres organi-
cos habian sido formados por la divinidad va-
liéndose de la materia preexistente. Al mismo
tiempo nacia la controversia entre el materialis-
mo y el idealismo, por saber si el espiritu era
s6lo una funcién de la materia 6 existia indepen-
dientemente, y en este tltimo caso se preguntaba
si el alma era una creacidon 6 una emanacion de
Dios. En la acepcion materialista se trataba de
descubrir cémo vivia el Dios inmanente en la na-
turaleza, y hasta qué punto se distinguia de ella.
Cuestiones temibles se presentaban 4 estas tres
gonids.
Lias religiones diversas casi siempre estan de
racuerdo en admitir la hipétesis de la existencia
de un dios personal y creador que no ha salido
-de la nada, sino de una materia preexistente y
que parece externa; la Biblia misma supone esta
materia primitiva bajo la forma del caos, y jamas
ha ensenado la creacién ex nihilo: el espiritu di-
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vino flotaba sobre las aguas. El cristianismo sélo
ensena esta creacién por entero. Por lo demas,
todas las mitologias estin bastante confusas en
este punto inicial. Los escandinavos suponen la
existencia de dos regiones contrarias, el Mus-
pilheim y el Nifiheim, separados por el abismo
de Ginungagap, sin preocuparse de saber como
existian. Entonces nacen los primeros dioses y
los primeros hombres. Tal es el punto flaco de
casi todas las cosmogonias. Por lo demads, la cos-
mogonia entera participa de esta debilidad, es
muchas veces defectuosa y hasta no existe. La
religion romana no la tenfa. Muchas veces tam-
bién una misma religion contiene dos 6 tres sis-
temas cosmogoénicos enteramente distintos..

Asi ¢l bramanismo es muy incierto en este pun-
to. Segiin uno de sus sistemas, en el principio
s6lo Brahma ewistia sin ser; resolvié ser y cred
la mujer, el fuego, la luz, la llama, la nube que
llegé a ser el Océano, el cual, condensandose,
fué 4 su vez la tierra. Luego saco de su propia
sustancia los dioses, demonios, hombres y ani-
males. Segiin esta primera version no habria
materia preexistente, pero el Dios habria proce-
dido de dos maneras, habria creado las fuerzas y
los seres inanimados, habria procreado los seres
animados; la Gltima parte de esta afirmacién es
solamente panteista. La segunda version es algo
distinta, pero no en sus principios. Brahma cred
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la materia, pero procreé 4 los dioses . sacdndolos
de su propia sustancia por la meditaciéon. En
seguida dividié su cuerpo en dos, una parte mas-
culina, Purusha; otra femenina, Sarasvati; unio-
se en seguida 4 la parte femenina, y asi did ori-
gen 4 las hombres y 4 los diversos animales a
consecuencia de la trasformacion sucesiva de
Sarasvati en novilla, oveja, leona, etc. Segin
otra versi6n, Brahma deposit6 en el seno del
Océano cadtico un huevo de oro del que salié
Purusha, el agente de la creacién, el demiurgo;
de su cuerpo surgen los dioses, los hombres y los
animales. Este universo debe perecer, no vive
mas que un dia de Brahma, es decir, cuatro mil
trescientos veinte millones de afios; después de
este tiempo se disuelve y trasforma en Oceéano,
en que flota Brahma dormido: es la noche de
Brahma; los dioses desaparecerd como todos los
demis seres, y dura tanto como el dia. A su tér-
mino, una nueva creacion empieza, idéntica 4 la
primera, de suerte que 4 un tiempo se establecen
la gonia y la escatologia del mundo. Se ve que el
sistema es doble, Brahma cred ciertos seves y pro-
cred ofros, pero procreo todo lo animado; todas
las almas, pues, emanan de él y 4 él vuelven en
el momento de cada destruccién del mundo; es
el gran todo, el alma universal; de aqui resulta
que el alma es universal como Brahma, pero
¢vuelve a él,; consciente ¢ inconsciente de su per-
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manencia? Después de su separacién de Brahma,
por este solo hecho y porque habita en un cuer-
po, pierde su pureza perfecta, y antes de volver
4 su seno, debe recorrer una serie de existencias
sucesivas por metasomatosis. El Indianismo ha
modificado algo esta cosmogonia brahamaénica;
Brahma hizo nacer de las aguas la tierra y la at-
mosfera preexistentes 4 los animales por su me-
ditacion, pero saco al hombre de su propio cuer-
po, al Brahman de su boca, al Satrya de sus
hombros, al Vaisya de sus piernas y al Sudra de
sus pies; segin otra version, procreo los dioses,
de los que vienen los genios, los demonios, los
hombres y los animales; conforme otra, Brahma
form6 el mundo, cre6 los dioses, luego hizo nacer
de su propia carne & su hija Sarasvati, se despos6
con ella y engendrd asi la raza humana, después
todos los animales. Durante la noche de Brahma,
solo. perece el mundo intermedio; los superiores
é inferiores subsisten con sus dioses y sus demo-
nios. La duracion del mundo comprende cuatro
edades 6 yuyas. El alma es siempre una parte de
las sustancias de Brahma 6 de Visnu (1).
Dedtcese de semejante cosmogonia lo que lla-
maremos panteisino descendente 6 doctrina de la
emanacion. El dios supremo, Brahma, es el que
procrea de su sustancia todos los seres anima-

(1) De Milloué, Les religiones de I'Ind, pdg. 67.
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dos, y después de cierto tiempo de separacion
vuelven estos seres 4 confundirse con él; todo
espiritu desciende, pues, de Brahma, aun el de
los animales; los espiritus son en realidad dioses,
por lo tanto. El panieismo ascendente es entera-
mente otro, hace salir la divinidad de la materia
de la cual no es, por decirlo asi, sino la quinta-
esencia. No es este el principio del brahmanismo.
Por lo demas, aqui se detiene el panteismo brah-
manico. Si Dios procred los espiritus, se contenta
con crear los cuerpos inanimados, sea ex nifilo,
sea por medio de la materia preexistente. Este
hecho de ereacion parcial es una brecha ' al siste-
ma del panteismo integral.

En el budhismo es donde el pantéismo integral
y ascendente hace su aparicion. Ya la doctrina
Santhya profesada por Kapila ensefiaba la mate~
ria eterna, negaba la creacién; Dios, en efecto,
no podia crear sino 4 condicién de poseer el de-
seo; ahora bien, el deseo excluye el poder, es
una pasioén que hace inferior y débil. La materia
(adjiva) es causa de todas las cosas; el principio
contrario (djiva) es el espiritu de los dioses unién-
dose para formar el mundo. El Budha niega la
existencia de los dioses, y por esto se cree aleista
al budhismo; niega, por consiguiente, la crea-
cién; afirma que la materia es eterna € indiscu-
tible. He aqui su cosmogonia. La materia inani-
mada, por su atraccién hacia el principio anima-
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do, forma los mundos, y éstos pasan por los
cuatro periodos de la formacion, desarrollo, de-
cadencia y destruccién seguida de un reposo en
el caos, de la misma duracién; en €l momento de
cada destrucciéon todo wvuelve al caos (no existe
la nada) excepto los seres privilegiados que han
alcanzado el nirvana (que son los hombres divini-
zados por la virtud); el principio de la materia se
denomina prakiti y el del espiritu puruska. El
alma individual es inmortal, como parte de la
universal; su unién con la materia le da una man-
cha de que se lava en sus existencias sucesivas,
luego entra en el ‘Nirvana, que segin unos es
una morada celestial, segén otros un aniquila-
miento absoluto; otros distinguen el budha simple
6 pratyaka budha y el budha perfecto; el prime-
ro s6lo se aniquila.

El panteismo badico encierra un cierto dualis-
mo, hay en él coexistencia eterna de la materia
y del espiritu; no procede éste de aquél, no hay
monismo, sino que en cada uno de éstos hay
simple emanacién. Existe, si, una creacién, pero
automatica, 6 mas bien una procreacién que nace
de la uni6n del espiritu y la materia.

Esta union es precisamente el punto de partida
de toda la doctrina. El elemento supremo, €l espi-
ritu, se degrada en ella como en una mala alianza,
y el producto es algin tanto impuro. Elalma expia
esta debilidad hasta que llega por fin 4 separarse
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de la materia y vuelve & su origen espiritual. El
cuerpo, por su parte, vuelve al caos. En ningiin
sitio existe la nada. El dualismo entre el espiritu
v la materia recuerda algo al existente entre el
bien y el mal en nuestra religion: el espiritu es
el bien, la materia el mal; ;no volvemos 4 ver esta
idea 6 preocupacién constante en el cristianismo,
en que con tanta severidad se condena la carne?

En oposicién & estos sistemas cosmogonicos
indios se halla el de la religién judia; sin embargo,
no se distingue tan completamente como & pri-
mera vista parece. En primer lugar el Génesis
no indica la creacién ex nikilo, sino que, por el
contrario, parece suponer la preexistencia de una
materia caética; luego el alma del hombre se re-
presenta como el soplo de Dios, y, por consiguien-
te, entanacion suya; el nacimiento de su cuerpo
no s ya una creacién, sino una formacién por
medio del limo terrestre.

Los negros de Africa no tienen teoria cosmo-
gonica; por el contrario, los Pieles Rojas de Amé-
rica tienen una y aun varias, pero son incoheren-
tes; una de ellas, la de los Navajas, es muy cu-
riosa, al empezar por suponer la existencia del
hombre, no existiendo entonces el sol, la luna ni
las estrellas, creaciones todas que se hacen des-
pués de él y para él; son sus antepasados los que
las hacen. Segtin un mito californiano, dos hom-
bres, dos hermanos, han hecho el mundo, lo han
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cubierto de hierbas y animales; el mayor sube al
cielo dejando al otro en la tierra, y entonces éste
principia 4 crear multitud de nifios; se ve en es-
tos personajes la personificacion del viento, el sol
y las estrellas; los nifios hubieran perecido si la
luna no hubiera cuidado-de ellos; el sol recono-
cido se enamora de ella; una noche aun el sol y
la luna abandonaron la tierra. Lo notable es la
preexistencia del hombre, esta subjetividad miti-
ca; ;como, por otra parte, sabria el hombre lo que
ha pasado antes de éI?

En la Polinesia los mitos cosmogoénicos son
muy ricos. El de Rangi, el ciele, y Pepé, la tie-
rra, €s curioso; estaban muy enamorados y se
mantenian estrechamente abrazados; todos los
seres han nacido de esta unién, pero los ahoga-
ban; se trataba de separarlos, y se consiguid; esta
fué la creacién conseguida solamente tras largos
esfuerzos poéticamente descritos por la leyenda;
Rangi vive lejos de su muy amada tierra, los dos
eternos esposos no dejan de amarse, la tierra
envia sus perfumes al cielo, y las lagrimas del
cielo caen sobre ella en el rocio; la fuerza irresis-
tible de los drboles es la que ha obrado esta
trasformacion (1).

La mayor parte de las teogonias y de las cos-
mogonias (y muchos pueblos no las poseen) son

(1) Tyler, Ciilisation primitive, pig. 365.
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enteramente incoherentes; en ellas se encuentran
fabulas infantiles, cosas imposibles, contradiccio-
nes sinntimero, hasta hacer crear el mundo por
los hombres. Parece que se ha echado volunta-.
riamente un velo sobre este misterio. En las delos
pueblos no civilizados no hay, por otra parte, hue-
lla de panteismo, salvo que la materia parece en
ellas muy preexistente. No hay ya en modo al-
guno, por lo general, creacion, sino simple for-
macién, Esto es sencillo,

La ciencia contempordanea ha venido 4 su vez,
4 presentar su sistema cosmogénico. Segun el
darwinismo, el hombre tiene su origen en el
animal, no por generacién propiamente dicha,
sino por trasformacién. El animal 4 su vez, las
plantas, todo lo demés podria yeferirse 4 una
materia amorfa. En cuanto al espiritu, no tendria
existencia auténoma, sino que seria una de las
funciones de la naturaleza. La creacién no se de-
clara imposible, pero toda la teoria parece ir en
contra suya. Como desarrollo del darwinismo y
llevando més lejos las investigaciones, ha nacido
el monismo. Es el final del pantesimo, pero del
panteismo ascendente. En la base esta la materia,
que solo puede desenvolverse y trasformarse in-
cesantemente, que no puede perecer, y siempre
existe ponderalmente. Por encima de ella, pero
en ella inmanente, se halla el espiritu, 6 mas
exactamente, la fuerza, es decir, la ultima fras-
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formacion del movimiento; calor, luz, sonido, elec-
tricidad, alma, que son reversibles. De la unién
estrecha de la fuerza y la materia nacen todos
los seres hasta su desaparicién, después de la
cual son reemplazados por nuevos productos.

Tales son las diversas gonias y su término;
constituyen las tentativas para explicar el miste-
rio de los origenes.

Otros asuntos de la doctrina propiamente dicha
son: el estado actual de Dios y de los hombres y
otros seres entre los que existe el lazo cosmico,
asunto mas bien de la sociologia que de la psico-
logia, por cuyo motivo hemos de omitirlo, ¥
la escatologia; trataremos de esta tltima en el
capitulo de la moral, donde se emplea como san-
cion.

La doctrina propiamente dicha se divide, en
cuanto & su desenvolvimiento, en histérica O mi-
tologia y dogmatica. Es necesario distinguirlas
cuidadosamente. La mitologia es propia de las
religiones politeistas, y consecuencia de un an-
tropomorfismo acentuado. Su mayor florecimiento
puede observarse en Grecia. Cada dios tiene su
biografia, sus origenes, familia, aventuras, lo
mismo que un hombre; la imaginacion del pueblo
griego ha exornado hasta lo infinito este tema.
De los dioses, el mito ha pasado 4 los semidioses
y 4 los hombres divinizados, asi como en otras
religiones 4 los santos; en este caso el mifo toma



#

62 PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

el nombre de leyenda. Se extiende también 4 los
hombres, y de aqui la historia legendaria. Pero
el antropomorfismo no es condicién indispensa-
ble del mito. Existen también y primeramente los
mitos solares, es decir, los de la region astrono-
mica primeramente conocida, por ejemplo, el de
Osiris; solo que estos mitos son mas monétonos,
solo constan de dos 6 tres episodios, mientras que
los mitos antropomérficos los acumulan y forman
verdaderas novelas. Hay cierto momento en que
ambos se confunden; no se sabe sise trata de un
mito divino 6 de un mito humano, y es facil equi-
vocarse. En ocasiones ambos coexisten y se con-
funden. Esta es ocasion de mencionar el everismo,
que, rechazando €l origen solar, trata de explicar
los mitos divinos por mitos humanos debidos &
la imaginacién que adorna un fondo histdrico.

El mito pertenece también 4 las religiones mo-
noteistas, pero entonces disminuye singularmen- -
te de importancia; jcomo atribuir circunstancia-
les aventuras & un Dios unico, abstracto, simple
motor del mundo? Por otra parte, recae sobre los
espiritus inferiores y sobre los hombres. El dios
no es susceptible de biografia sino cuando entra
en relaciones constantes con la humanidad, por-
que entonces se cuenta al mismo tiempo la histo-
ria de la humanidad. Es lo que puede observarse
en la Biblia. Dios en si no tiene en ella historia ni
relato novelesco; pero si existen en las relaciones
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de Jehova con Israel. Dios se le aparece continua-
mente, le guia, le recompensa 6 castiga. El mito
de Israel es el que vino & ser mito divino,

Por el contrario, en tanto que el mito es muy
rico en las religiones politeistas, pobre ¢ nulo en
las monoteistas, el dogma es muy claro en estas
altimas, mientras que en las primeras apenas
existe. La falta 6 casi falta de mito concentra en
efecto la atencién sobre lo dogmatico, es decir,
sobre los principios abstractos de la religién; el
dogma es una verdadera abstraccién. Consiste en
los principios, en las raices mismas de la reli-
gion. Por ejemplo, la inmortalidad del alma es un
dogma, lo mismo que las recompensas y castigos
futuros, mientras que la descripcién del infierno
6 el paraiso entra en el mito; puede citarse el de
los Campos Eliseos y el Tartaro; de igual modo,
el origen del mundo, la causa del miserable esta-
do del hombre, la explicacién de su origen por el
pecado, son dogmas, en tanto que las diversas
narraciones de las cosmogonias son mitos. Los
dogmas, propiamente dichos, son, pues, clarisi-
mos en el monoteismo, donde los mitos no los
ocultan.

En ciertas religiones hay, sin embargo, concu-
rrencia de dogmas y mitos, por ejemplo, en el
cristianismo; pero ambos se encontraron entonces
en lugares religiosos distintos. El dogma se refie-
re principalmente 4 la divinidad y se procura no
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rodearle de leyendas con exceso. Por el contra-
rio, el mito se refiere sobre todo & los hombres
divinizados, 4 los santos, cada uno de los cuales
tiene una leyenda. Esta distribuciéon y acumula-
cion proporciona una gran fuerza, porque el dog-
ma seduce 4 los espiritus elevados y el mito atrae
4 la muchedumbre.
En cuanto & su proceso histérico, la doctrina,
_propiamente dicha, comprende su fundacién en
primer término. Férmase al mismo tiempo que €l
conjunto de la religién . v por los mismos medios.
Luego, cuando se ha formado, su conservacion
estd 4 cargo de la tradicién. Esta tradicién au-
menta de poder 4 medida que el punto de partida,
el de la fundacién, es mas lejano; la mucha anti-
giiedad tiene autoridad grandisima; es la patina
de la doctrina, el efecto del tiempo, que si destru-
ye es aun mas conservador. Por lo demas, es lo
que impide buscar las causas, pedir las pruebas.
La larga tradicion es en si una prueba; el univer-
sal consentimiento del género humano es toda-
via una de las demostraciones admitidas en filoso-
fia; lo que de este modo tiene lugar en el espa-
cio se produce en el tiempo. Lo que se ha creido
durante tanto tiempo parece digno de fe. En el
cristianismo, la larga tradicién basta solamente
para fundar un dogma; hay en esto una especie
de wusucapion intelectual, de adquisicién de la
verdad por prescripcién adquisitiva.
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Pero restan puntos controvertidos que la tradi-
ci6n misma no resuelve. ;Quién dara la norma?
La razon, sin duda. Pero en todo caso, no puede
ser la razé6n pura. Hay libros sagrados, de que
hablaremos en seguida; hay que tenerlos en cuen-
ta para la decisiébn y, por consiguiente, inter-
pretarlos. ;Quién se encargara de ello? A veces
nadie, cada cual lo hara 4 su gusto; es lo que
ocurre en €l protestantismo; pero casi siempre,
por lo demas, lo hara el sacerdocio, excepto en
ciertos pueblos, como los judios, donde existen
intérpretes especiales, los «Escribasy. Esta inter-
pretacién continua, que constituye jurispruden-
cia, forma la teologia propiamente dicha; muchas
veces se la confunde con la mitologia, erronea-
mente, porque en realidad no es mas que el co-
nocimiento de los dogmas, es decir, de los prin-
cipios de la cosmo-sociologia. El teslogo antiguo,
en el sentido estricto de la palabra, es el escriba,
el rabino, intérprete de los libros sagrados, sobre
todo de la ley; esta teologia judia ha producido
el Talmud. A su vez el neoplatonismo, nacido de
la fusion del judaismo y del helenismo, posee una
vasta teologia. Pero en el catolicismo es donde
ha tomado capital importancia, dando en ¢l lugar
4 la escolastica; a partir de la Reforma hubo una
teologia catélica y una teologia protestante. Die-
ron origen a la filosofia, pero se mantenian, sin
embargo, principalmente en la exégesis.
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No bastaba la teologia para fijar el dogma en
todos sus puntos; las controversias no se calma-
ban méas completamente que las de los juristas,
si leyes de intepretacién 4 nuevas divisiones no
venian de tiempo en tiempo & ponerlas término.
El sacerdocio es quien corta las dificultades dog-
mdaticas por un voto legislativo; tan pronto es
el clero en conjunto el que decide, como su parte
aristocratica, su episcopado, como su jefe supre-
mo. Esto es lo que ocurre en el catolicismo des-
de la proclamacién de la infalibilidad del Papa.
Se procede por via autoritaria y no por razona-
miento con los fieles, y cuando un sensorvium re-
ligioso, 6 sacerdocio, decide, se apoya para ha-
cerle en la tradicién que ilumina la exégesis. En
las religiones budistas ocurrié lo mismo; como
entre los cristianos, hubo concilios para fijar los
puntos dudosos. Asi se estableci6 en todas partes
la verdadera interpretacion, la ortodoxia.

Pero se fundaba teniendo como punto de apoyo
esencial, centro fijo de toda la doctrina, los libros
sagrados; estos libros eran, por lo demas, la con-
crecion de las tradiciones, que aunque de larga
vida, terminan, sin embargo, por borrarsé y per-
derse, se limitan 4 un corto espacio y tienen poca
fijeza. Tratase de hacerlas invariables, de conver-
tirlas en tradiciones escritas, del mismo modo que
se escribieron las costumbres para convertirlas en
leyes y darles estabilidad, mucho tiempo después
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que estuvieron en uso. Decpués, por un efecto de
Gptica, se refirieron estos libros muchas veces i
una época anterior, cosa necesaria para atribuir-
les la autoridad de la inspiracion divina. Se pien-
sa generalmente, por ejemplo, que los judios no
han tenido libros sagrados hasta después de la
cautividad de Babilonia. Se pretende también que
la redaccién del nuevo Testamento no tuvo lugar,
sobre todo la del Evangelio de San Juan, hasta
un siglo después de la muerte del Cristo. Los
libros santos existen en muchos pueblos civiliza-
dos. Son numerosos en la India; el bramanismo
tiene alli sus Vedas en nimero de cuatro: el Rig,
el Yadyur, el Sama y el Atarua, que son los fun-
damentales. El bramanismo afiade otros para ex-
plicarlos y guiar en los ritos, que son los Brama-
nes, Upanishads, Castras y Sutras; los primeros
son rituales, los segundos tratan de la doctrina
mistica esotérica, y los ultimos se refieren 4 los
sacrificios domésticos; pasan por ser resultado de
inspiracion divina. El Induismo afiade otros libros
sagrados: los Tantras, Puranas, Sastras y los
Itihasas. Los primeros, tratan de la cosmogonia,
de la genealogia é historia de los dioses, del fin
del universo; los segundos, de los ritos; los terce-
ros, de las leyes y reglamentos, contienen las
leyes de Manii; los [tihasas, finalmente, son poe-
mas épicos que comprenden el Mahabarata y el
Ramayana. El budismo 4 su vez tiene también
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sus libros sagrados que existen en el Tripitaka,
donde estan el Sutra 6 doctrina, el Venaya 6
disciplina y el Abhidharma 6 metafisica en forma
de discursos 6 didlogos (1).

En China, los libros sagrados de la religion de
Confucio son los diferentes King; toda revela-
cion, sin embargo, esta excluida de ellos; el ri-
tual y la adivinacién ocupan el mayor lugar; sus
autores son anénimos, pero principalmente son
historiadores, poetas y sabios; Confucio no lo ha
redactado, sino compilado y corregido. Los cinco
King, son: el Chu=King, 6 libro de la historia; el
Chi-King, 6 libro de la poesia; el I-King, 6 libro
de los cambios; el Li-King, 6 libro de los ritos,
y el Tchum-tsica la primavera y el otono. La au-
toridad de estos libros procede sobre todo de su
antigiiedad. Lo curioso es su destruccion ordena-
da por el emperador Chi-Hoan-Ti; fué la persecu-
cion aplicada d los libros (2); fueron en seguida
restaurados.

El mazdeismo tiene el Zend-Avesta, inspirado
4 Zoroastro; el mahometismo, el Coran, inspirado
a Mahoma, y el cristianismo el Nuevo Testamen-
to. Son los libros sagrados mas célebres. Podria
anadirse, para los escandinavos, los Eddas, si no
hubieran sido compuestos posteriormente por un

(1) De Milloué, Les religions de I' Inde, passim.
(2) Reéville: Les religions de la Chine, pag. 61.
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sacerdote cristiano. Por lo demds, los poemas
épicos son los libros sagrados de los semi-dioses.

Con los libros sagrados se enlazan las lenguas
sagradas; sin duda, su origen nada tiene de mis-
terioso; la lengua que se usa en el momento de
su composicion es la empleada; pero mas tarde
esta lengua distinta produce una impresién mis-
teriosa. Asi, el latin entre nosotros ha venido a
ser lengua exclusivamente eclesidstica; el hebreo
tiene el mismo oficio entre los judios; el sinscrito
es la lengua sagrada de los Vedas, con una dife-
rencia dialectal, y también la de los libros del bra-
manismo y el induismo, mientras que el budismo
empleé el pali. En la Isla de Java, el kavi es la
lengua sagrada. En China, los sacerdotes budistas
emplean el sanscrito, del cual no comprenden
una palabra. Es un hecho curioso, En otras par-
tes, la lengua la entienden los sacerdotes, pero no
los fieles, que siguen, sin embargo, paralelamente
los oficios religiosos, ¢ mas bien se contentan con
tener intencién de hacerlo, como ocurria con las
ceremonias catdlicas, cuando ailin no se permitia
traducir las oraciones sagradas. Hay en esto un
vestigio del poder maégico que en si tienen las
palabras.

Los libros djainistas estan escritos en magadhi,
que es para los djains lengua sagrada; sin em-
barge, hay muchos en pali, en sdnscrito y aun
en talmud; pero el magadhi contintia siendo su
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libro eclesidstico. Los del mazdeismo estan escri-
tos en zenda.

Los del budismo japonés lo estan en sdnscri-
to nepalés. Los turcos y otros pueblos mahome-
tanos, cuyas lenguas vulgares difieren esencial-
mente del 4rabe, se sirven de este tltimo en sus
ceremonias y la lectura de los libros sagrados.
Finalmente, la Iglesia ortodoxa rusa emplea el
viejo eslavo, que difiere sensiblemente de los
idiomas eslavos modernos. Asi la mayor parte de
los fieles no comprenden el idioma usado en las
ceremonias religiosas.

Se ha producido una reaccién contra este es-
tado de cosas, reaccién que fué uno de los facto-
res del protestantismo; quisieron servirse, para
rogar 4 la divinidad, de la lengua inteligible para
todos, la materna, traduciéndose con este fin los
libros latinos y realizindose una »evolucidn im-
portante. Efectivamente, se habian las gentes ha-
bituado 4 no recurrir 4 las fuentes: la doctrina
habia llegado 4 ser solamente la transmitida por
los sacerdotes, y no habia lugar 4 exégesis sino
para ellos. En este sentido, la abolicién de la len-
gua sagrada fué un beneficio. Llevé, por otra
parte, 4 la interpretacion de los libros santos por
cada cual 4 su modo y al decaimiento del cuerpo
sacerdotal. Asi éste se opuso con todas sus fuer-
zas, como todos los intermediarios de cuyos ofi-
cios se cree poder prescindir. La imprenta propa-



DE LA DOCTRINA ¥ DE LAS DIVERSAS GONIAS 7L

g6 en seguida por todas partes los libros santos
traducidos, que fueron desde entonces del domi-
nio publico. Una simple cuestién de lingiiistica
tuvo de este modo inmenso alcance. Esta circuns-
tancia no influyé sélo en la interpretacion de los
libros sagrados, sino también en la inteligencia
de oraciones y ceremonias; no se or6 solamente
por mediacién del sacerdote, sino directamente
por si y simplemente bajo la direccion del sacer-
dote 6 el ministro; no siempre se pensé con en-
tera libertad; pero no se hizo ya exclusivamente
por mandatario.

Sin embargo, esta lengua sagrada tenia una in-
mensa ventaja que nada ha reemplazado desde
gue no domina. Servia de idioma internacional
entre todos los pueblos de la misma civilizacién.
Asi es como los musulmanes de cualquier nacio-
nalidad pueden entenderse en las cosas esencia~
les por medio del drabe religioso: drabes, egip-
cios, turcos, persas, habitantes de la India, de
determinadas regiones de Oceania y de Africa.
Por otra parte, todo el Occidente hacia comuni-
car sus distintos pueblos entre si por medio de la
lengua latina. Hoy esta cohesién ha desapareci-
do; el latin no es mas que una lengua sabia. Asf
se trata de reemplazarle por otra lengua interna-
cional que aun no ha podido formularse: la len-
gua sagrada habia resuelto el problema a su
modo. Débese 4 su cardcter social en el grado
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més alto, internacional, como todo lo que depen-
de de la religién, sobre todo de aquellas religio-
nes que deliberadamente no se encierran en el
nacionalismo.

Tal es la doctrina propiamente dicha. Tratase
ahora de examinar su influjo en el aspecto acti-
vo y en el pasivo; es decir, en la ensefianza sa-
cerdotal y en la fe de los fieles.

La ensefianza consiste en la predicacion, pro-
paganda y lectura de los libros santos. La prime-
ra existe en casi todas las religiones, y tiene al-
gunas veces 6rganos especiales; en el judaismo,
por ejemplo, las sinagogas distintas de los tem-
plos. El catecismo, la instruccién religiosa for-
man parte de ella. La propaganda no es otra cosa
que la predicacién exterior entre los infieles por
medio de las misiones. Hay misioneros catélicos
y protestantes, y los hubo budistas que convir-
tieron el Tibet, la Mandchuria, Indo-China, Chi-
nay el Japon; esta es la propaganda pacifica; pero
también existe la guerrera usada por los musulma-
nes, Los arabes budistas se entregan a la predica-
cién recorriendo ciudades y campinas. Esta fué
la ocupacidn principal del Cristo, porque esen-
cialmente no es otra cosa el Evangelio y la bue-
na nueva. En cuanto 4 la lectura de los libros
santos, es una prictica del protestantismo, que
constituye el ejercicio constante de los fieles. Del
mismo modo constituia parte importante del rito

R R S R
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de los Indos, sobre todo en el djainismo y el bu-
dismo; los djainos hacen esta lectura diaria obli-
gatoria para todos; es obligatorio consagrar &
ella varias horas al dia en casa 6 en los templos;
se lee generalmente la historia de los Tirthamka-
ras it hombres piadosos divinizados. A esta lectu-
ra, y como su consecuencia, debe anadirse la me-
ditacién sobre un motivo religioso 6 sobre la lec-
tura que acaba de hacerse; hay que hacerla sin dis-
traccion alguna, como el cristiano al oir la misa;
es una forma de éxtasis, provocada aqui median-
te un esfuerzo intelectval (fapasya); por otra par-
te, se consigue guardando inmovilidad absoluta,
con los ojes fijos en un punto cualquiera.

Por parte del adepto es preciso sobre todo te-
ner fe; esdecir, la creencia espontinea 6 provo-
cada, pero independiente de los argumentos de
la razén. Es el lado pasivo. La fe se produce por
la fuerza de la tradicion, por la educacién y la
predicacién. Es muy raro que haya quien abjure
la religién de sus padres para abrazar otra; pue-
de no practicar la suya, lo cual es distinto,
pero conserva una especie de retorno hacia ella;
mas para convertirse es necesario que vaya 4 vi-
vir en la demarcacion de la nueva religién y que
alli establezca su hogar, y aun asi, su conversiéon
no es muy firme. La tradicién concurre 4 aumen-
tar la fuerzade la fe; una religién no es firme
sino cuando cuenta varias generaciones. Estos

e
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son los coeficientes de la fe y lo que hace que
pueda prescindir del razonamiento. Es un lazo
tan fuerte, que para sus antiguos correligionarios
el converso es un apéstata, casi un traidor.

Llega 4 ser la fe para el adepto, no sélo el fun-
damento de sus obligaciones y de la moral, sino
una obligacion en si, y no debe el que la tiene
renegar jamas de ella, aun cuando se exponga a
morir; de donde el martirio, que forma la historia
gloriosa de una religién, en tanto que las perse-
cuciones forman su historia nefasta. Todas las re-
ligiones, cuando han sido perseguidas, han teni-
do sus martires, y este fué su mas seguro medio
de propagacion. La misma filosofia ha tenido en
ocasiones los suyos, y Socrates puede tender &
Cristo la cicuta que ha bebido sin vacilar. Pero
el summum del martirio se ha realizado en el cris-
tianismo por la muerte voluntaria de su dios afir-
mando la verdad, idea que por otra parte se mez-
cla con la de redencion,

La fe es de tal modo auténoma con respecto 4
la raz6n, que algunas veces se pone en contradic-
cién formal con ella, constituyendo el misterio.
Sabido es que hay que entender por tal lo que es
4 la vez religioso y contrario a la razén, al menos
en apariencia. Asi, en el misterio de la Trinidad,
el Hijo no puede ser 4 la vez engendrado por el
Padre, y eterno como él; en el de la Encarnacion,
€l Hijo no puede ser 4 la vez Dios y hombre de

s
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modo indivisible, participando el hombre retro-
activamente de la eternidad de Dios; en el de la
Redencién, Cristo, como hombre, no podia redi-
mirnos por sus meritos, puesto que otro hombre
no hubiera podido hacerlo. El lema es credo quia
absurdum, lo que significa que la misma férmula
puede indicar confradicciéon, de que resulta un
enigma que se aclarard mas tarde, pero que nues-
tro espiritu admite en tanto.

¢Cudl es la virtud de esta fe? Es una de las
cuestiones controvertidas en la teologia. ;Basta
para conseguir la salvacion, 6 hay que unir 4 ella
las obras meritorias? En la mayor parte de las an-
tiguas religiones, la fe bastaba y necesitaba 4 lo
mas ir acompaiiada de formas rituales, que no
eran mas que la profesién de ella. Por lo demds,
aun no existia la moral religiosa. Mas tarde, el
Karman, el acto, es esencial, pero atin no es mas
que un acto religioso. Durante largo tiempo bas-
t6, por tanto, adorar 4 los dioses, ofrecerles pre-
sentes, y ellos se ocuparan poco de nuestra con-
ducta. Mas tarde aan las cosas se vieron de otro
modo; pero en el cristianismo todavia persistio la
«doctrina de que la fe salva sin las obras. Como
la fe no es enteramente voluntaria, y Dios la ins-
pira & quien quiere, nace la teoria de la eleccion
divina, de la omnipotencia de la gracia y la impo-
sibilidad de que el hombre se salve por si solo.

Tal es la doctrina, la primera parte de la religion

B
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y de la cosmo-sociedad; ella indica lo que hay que
creer para salvarse, y 4 ella hay que responder
con la fe, aun cuando se complace en los misterios,

Pero no existe, en modo modo alguno, como
hemos explicado, un abismo entre la fe y la razén,
entre la religién de una parte, la filosofia y la
ciencia de otra, porque las tres tienen un mismo
fin y no difieren sino en los instrumentos emplea-

dos. Asi la doctrina religiosa comprendié, duran--

te largo tiempo, la filosofia, como en un germen,
del mismo modo que la filosofia después de su na-
cimiento, fecunda 4 su vez, ensefio siglos enteros
la ciencia atun desconocida. Los primeros filésofos
son hombres religiosos que quieren explicar me-
diante la razén y que modifican la doctrina exis-
tente; es lo que ha tenido lugar en la India, donde
la filosofia Sankya es una rama del bramanismo
que, prolifica 4 su vez, engendré el budismo. Sila
filosofia se coloco en contradiccioncon la religion,
no fué en un principio, que esto hubiera sido re-
negar en seguida de su madre. Veremos que del
mismo modo la moral religiosa ha dado origen al
derecho social, civil 6 criminal, y el culto 4 los
actos esteticos. La religion, por tanto, lo ha com-
prendido todo al principio en sus tres partes. Es
madre de la sociedad, y por esto, cuando su hija
ha sido mayor, se ha separado de ella facilmente,
y ella trata de retenerla, aunque es adulta, por
todos los lazos de la primera edad.

1



CAPITULO III -

La moral y la escatologia.

La segunda rama de la religién es la moral.
Practicamente es la mas importante, y si pudiera
subsistir sin las otras dos, bastaria para asegurar
la conservacion de la sociedad cosmica; es soctal
por excelencia en su resultado, pero psicolégica en
su principio. Puede entenderse en dos sentidos:
el conjunto de los preceptos que deben guiar la
conducta y esta misma conducta; el primero es el
que nosotros adoptamos; el segundo, por otra par-
te, no es sino ia aplicacion y realizacion del pri-
mero; pero d continuacién de la moral hemos de
examinar sus trasgresiones y sanciones, lo cual
pertenece al segundo orden de ideas.

Como ya hemos hecho notar, hay, en realidad,
varias morales enteramente distintas. La primera
es la moral religiosa propiamente dicha, 6 la mo-
ral ritual; consiste en dejar de hacer lo que la
divinidad prohibe y hacer lo que ordena, abstrac-
cién hecha de la justicia de ambas cosas, que por
otra parte no esta permitido discutir; muchas ve-
ces ademds el mandato 6 la prohibicién estdn en
contra del bien 6 el mal natural, y de ello hemos
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visto ejemplo en los sacrificios humanos. Esta mo-
ral es contempordnea del dogma y del culto, y for-
ma con ellos una #rinidad completa. Cuando se
dice con razén que la moral ha sido mucho tiempo
independiente de la religiéon y que puede volver a
serlo, no se trata de esta moral; de otro modo una
de las facultades del hombre habria quedado mu-
cho tiempo sin satisfacer en el ejercicio de la re-
ligién, lo cual es imposible. El dia en que ha apa-
recido el primer dogma 6 mito, nacieron al propio
tiempo la primera moral y el primer culto. El pri-
mero corresponde 2 la inteligencia, la segunda &
la voluntad, y el tercero 4 la sensibilidad. El do-
minio propio de la moral es subjetivamente Ia vo-
luntad y objetivamente el bien. La frinidad co-
rresponde exactamente 4 la triada psicolégica y
también 4 la verdadera y esencial friada divina.
Pero el bien es de varias clases.

Por ejemplo, si el adulto puede discurrir lo que
es bien 6 mal en si, y obrar en consecuencia, no
ocurre lo mismo al nifio. Este hace consistir el
bien tinicamente en la obediencia 4 sus padres, y
el mal en la desobediencia. Por lo demas, entre
ambas maneras del bien no deja de haber rela-
cién. El nifio supone, muchas veces con razoén,
que sus padres no le ordenar4n sino lo que en si es
bueno, ni tampoco le prohibirdn sino lo que es
malo: s6lo que no puede juzgarlo por si y necesa-
riamente ha de confiarse; lo mismo ocurre al
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hombre primitivo. El bien y el mal le aparecen
primeramente como indivisos, no siempre los dis-
tingue claramente, 6 al menos le es necesario
para ello una larga educacidn, 4 la vez interior y
exterior; es antropéfago y cree obrar bien, vive
en la confusion de sexos y no tiene conciencia
de que es un estado gdmico inferior. Le es nece-
sario, por tanto, provisionalmente un superior
que le diga, muchas veces sin razén, lo que hay
que hacer 6 no hacer, y obedecer, por decirlo asi,
militarmente, Por otra parte, en la divinidad mis-
ma son para €l indistintos el bien y el mal, por-
que adora 4 los dioses malos lo mismo que 4 los
buenos; muchds de ellos, y para ciertos pueblos
casi todos, son demonios. También los dioses
mismos se ocupan poco del valor moral de sus
prescripciones; s6lo por la fuerza de las cosas los
articulos de la moral ordinaria estin comprendi-
dos en ellas; la mayor parte de lo que se ordena
v prohibe esta en relacién con el culto, los sacri-
ficios, ritos, 6 todo lo que puede ir en beneficio
de la divinidad, é indirectamente del sacerdote.
Es mucho méas grave haber olvidado una genu-
flexi6n en el momento prescrito que cometer un
delito en perjuicio de otro, y al menos, cuando ha
progresado la religion, ambos hechos se conside-
ran de la misma gravedad. Tal es la moral reli-
giosa primera, la moral ritual 6 del culto.

Existe olra, la verdadera, que por mucho tiem-



8o PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

po ha sido independiente de la religion, y esla
natural y psicologica, que tiene origen y desen-
volvimiento propios. Se relaciona directamente
con el bien 6 el mal en si. ;Como llega el hombre
a conocerlos? Un instinto profundo le pone en
el camino, sinindicérselos, sin embargo, claramen -
te. Cuando se trata de sus semejantes 0 inferiores,
los animales, no sélo la piedad le impedira ser
cruel, sino que al vencer artificialmente este
sentimiento, sufrird muy pronto un castigo inte-
rior en el remordimiento, remordimiento que
no existird hasta que su espiritu se haya perfec-
cionado. Si de si mismo se trata,le guiara un sen-
timiento de dignidad que le impide envilecerse.
No s6lo el interés bien entendido constituye la
moral; 4 lo mas sdélo podria ser suficiente para
una de sus ramas, la justicia.

Finalmente, hemos visto que existe una fercera
moral, 1a social, enteramente exlerna, en el senti-
do de que no es ya, en su ejercicio, plenamente
voluntaria para cada individuo. La sociedad en su
conjunto la ejerce por ellos y se la impone. Esta
moral, del foro externo, lleva el nombre de derz-
¢ho. No tenemos que ocuparnos de ella. Soélo nos
ocupa la moral ritual y la natural.

Esta ultima, en vez de ser congénita a las
demas partes de la religién, ha vivido mucho
tiempo separada de ella, pero ha terminado por
hacer su unién, y desde este momento, la moral
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religiosa contiene 4 la vez la ritual'y la natural.
Ella aplica sus sanciones, sus procedimientos de
expiacion y redencién, tanto en una como en otra,
y asi se realiza la unificacion de la moral. Sin
embargo, tuvo siempre cierta preferencia por la
suya, y cuando reglament6 la natural, anadié de-
terminadas reglas é hizo mds severa su observa-
cion. De este modo la religion cristiana ha some-
tido las relaciones sexuales 4 leyes desconocidas
de la moral natural, y que 4 veces pueden ser
contrarias 4 ella, al admitir los votos perpetuos de
castidad.

La aparicion de la moral natural en la religiosa,
no ha tenido lugar normalmente més que en los
pueblos civilizados; en éstos, unas veces ambas
morales se equilibraron, y al propio tiempo son
tan importantes como el dogma, y otras el elemen-
to de la moral natural se sobrepone y se hace 4 la
par mas importante que el dogma. Eso ocurre en
las religiones wmorales propiamente dichas, que
reciben el nombre de religiones legalistas. Hemos
explicado de qué modo deben considerarse tales el
budismo y el cristianismo en su primer estado.
El Buda se preocupa mucho menos de implantar
dogmas 6 dioses nuevos que de predicar la virtud
y de libertar de las sanciones demasiado crueles
de las faltas. Lo mismo ocurre, y con mayor razon,
con Cristo, cuya predicacién toda es de moral; de
piedad y bondad, y que se vale, én cuanto & los

6
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dogmas, de los preexistentes en el Antiguo Tes-
tamento.

Esta distincion esencial de la moral en ritual,
natural, social, debe completarse con ofra, esen-
cial también, y que consiste en la personalidad de
la moral.

Cuando yo hago el bien 6 caigo en el mal, pue-
do obrar de este modo voluntaria 6 involuntaria-
mente, por mi cuenta, que es lo mas frecuente, 6
por cuenta de otro, y finalmente por cuenta co-
nuin de otra persona y mia, en cuyo caso existe
solidaridad. Si por mi cuenta hago el bien, el mé-
rito resultante me corresponde 4 mi solo; si hago
el mal en las mismas condiciones, mio es el de-
mérito. Si, por el contrario, hago el bien por otro,
el mérito le correspondera exclusivamente, 6 tan-
to & mas que & mi; si realizo el mal por él, 4 él le
sera imputado, 6 a los dos. Si finalmente lo hago
4 la vez por él y por mi, participaremos de los re-
sultados.

Se presenta en este punto una objecién que ha
sido formulada en un misterio. ;Cémo puedo reali-
zar el bien 6 el mal por otro, de modo que haga
recaer sobre él el mérito 6 demérito, y que le so-
brevenga la recompensa 6 el castigo? ;No es
esto contrario 4 toda justicia? Sin duda, el mérito
y el demérito no pueden ser mas que personales.
El nifio ni debe ser castigado por la falta del
padre, ni recompensado por su virtud. Lo mismo
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ocurre en el herrano con el hermano. Luego la
moral es estrictamente personal y no puede tras.
mitirse.

De igual modo que, segiin la doctrina religiosa,
puedo desmerecer 6 adquirir mérito en provecho
de otro por el mal 6 el bien que he realizado, pue-

“do con mis méritos librar & otro de las faltas que
haya cometido. Puedo también redimirme 4 la
vez que le redimo de las faltas que hayamos co-
metido en comin, principio que es consecuencia
logica del precedente, y fundamenta entre nos-
otros el dogma de la redencién. Puedo aplicar mis
méritos en favor del que ain no ha desmerecido
para aumentar los suyos; puedo, por consiguiente,
si soy lo bastante virtuoso, aplicarlos, si ha des-
merecido, para atenuar los efectos de su falta.

Pero esta posibilidad tropieza todavia conla
misma objecion. ;Como puedo redimir por una
virtud el pecado por otro cometido, puesto que el
mérito es personal? Deberia, aun a4 pesar mio,
servir s6lo para mi. Sin duda atn, y sisélo se
atiende 4 la razén y la légica, es imposible dar
respuesta alguna.

Antes de intentar una, observemos lo que ocu-
rre en el mundo biolégico. Domina en éste una ley
cierta, la de herencia, en linea directa 6 colateral;
tiene en la primera su efecto maximo, y se com-
plica por otra parte y refuerza con el del afavis-
mo. El nifio reproduce en sus lineas principales
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el tipo paternal y de sus antepasados, el de la
raza, de modo completo en la reproduccién por
division y por yemas, de modo incompleto en
la generacién sexual, puesto que entonces es el
compuesto de la unién de dos razas, pero sin
negar el principio que, por otra parte, se re-
vela en signos exteriores, sobre todo, desde el
punto de vista patologico. Sdbese que numerosas
enfermedades son hereditarias, principalmente
las cerebrales, y que la herencia afecta también
4 las cualidades é inclinaciones. Sin duda, nume-
rosas variaciones han sobrevenido & consecuen-
cia del medio y por la existencia de dos elemen
tos distintos que concurren en la generacién;
pero subsiste una persistencia de tipo bastante
para caracterizar familias y naciones, que sirve
para distinguir, y no por el color, al blanco del
negro, al americano del europeo, y en razas etno-
graficamente mas cercanas, al germano del latino.
Lo mismo ocurre en la linea colateral, porque el
tipo se encuentra remontdndose al origen comin,
aunque el tipo esté solamente mas alterado en
razon de las alianzas posteriores. La fierencia fisio-
logica esta plenamente reconocida por la ciencia.
La presentian también los pueblos ignorantes,
hasta los salvajes, que no habian dejado de ob-
servar la locura hereditaria, por ejemplo, y no
hay que olvidar que la locura era para ellos la
posesion por un espiritu extrafio. Habian obser-



LA MORAL Y LA ESCATOLOGIA 83

vado, por otra parte, un dato verdadero, que cier-
tos caracteres moralesde valor, de bondad, se
trasmitian hereditariamente; ahora bien, estos
caracteres constituyen mérito. En esta trasmi-
sion de las cualidades morales, que no siempre
existe, pero que es lo bastante frecuente para lla-
mar la atencién, habian fundado sus aristocracias
heveditarias. De las cualidades nativas heredita-
rias al mérito y demérito heredados, no hay mas
que un paso y pronto se dié. Sin embargo, entre
ellos puede haber en realidad un abismo, porque,
en efecto, la cualidad es involuntaria, en tanto
que €l mérito sélo resulta de un acto volunta-
rio; psro este abismo no se percibe. Por otra
parte, no existe mérito 6 demérito propiamente
dicho, si se adopta la doctrina del determinismo
absoluto, v entonces la frasmision del mérito sera
exactamente la de lus cualidades. Se ve coémo
estd todo en este punto en intima relacién.

Por otra parte, una idea innata en el hombre y
que le parece inseparable de la justicia, es que
el castigo sigue de cerca al delito, no sélo gra-
cias 4 la vigilancia de la sociedad organizada,
sino fuera de ella y cuando no es conocido el de-
lito. La experiencia es muchas veces contraria,
pero la idea es tenaz. Si el castigo no alcanza al
culpable mismo, pero un descendiente suyo expe-
rimenta una desgracia inmerecida, se piensa que
es el castigo correspondiente al crimen de su as-



86 PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

cendiente, y en esto vuelve & equilibrarse la
balanza de la justicia, sin percibir que se comete
otra injusticia. Por lo demads, no es completo el
error. El mal moral, la falta, tiene sus conse-
cuencias naturales, que muchas veces son des-
gracias; el hijo del borracho es alcohdlico, 6 méas
exactamente, sufre las malas consecuencias fisio-
légicas de la embriaguez que el padre mismo no
ha experimentado.

Asi, por todos lados, se corrobora la creencia
de que es posible adquirir méritos 6 desmerecer
por otro al mismo tiempo que por si, en virtud de
la herencia y aun del parentesco colateral. Esta
idea se explica en la justicia social. Asi, en todas
partes, ya desde el punto de vista de la vengan-
za privada, ya desde el de la compensacion pe-
cuniaria, los hijos responden por los padres, y
aun la familia por uno de sus miembros, en virtud
de una solidaridad bien conocida, tanto, que es
inttil insistir en este punto.

Luego, al menos en el animo de los pueblos
primitivos, es posible contraer méritos 6 desmere-
cer pof causa ajena, y sobre todo para sus des-
cendientes; es posible, por consiguiente, hacer
que sean castigados 6 recompensados en nuestro
lugar, y, finalmente, si han pecado, cabe redimir
sus faltas con nuestros propios méritos. De este
principio depende 4 la vez la doctrina del pecado
original posible y la de la redencion.
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Aunque estas ideas parece que han llegado &
sernos extrafnas, y el gran principio de la perso-
nalidad del mérito y el demérito se haya procla-
mado en todas partes, es preciso, sin embargo,
notar que no somos logicos, y que no llevamos el
principio nuevo hasta sus tltimas consecuencias,
La constitucion aristocratica estaba enteramente
basada en la idea de la trasmision del mérito, y
si hoy no existe en determinados paises, se ha
reemplazado por un amplio nepotismo. Luego en
lo que concierne al patrimonio, admitimos plena-
mente la herencia, contra las doctrinas socialis-
tas que siguen hasta el fin el principio rehusando
todos los efectos de ella. Por otra parte, el prin-
cipio puro de la personalidad, jno es contrario al
de la trasmision de las cualidades ¢ vicios ad-
quiridos, en la teoria del determinismo? En esta
no hay mérito propiamente dicho: es reemplaza-
do por la cualidad adquirida, acontecimiento he-
reditario; de suerte que el sistema de trasmision
de las acciones y sus consecuencias, se hallaria de
nuevo justificada por las nuevas doctrinas y con
gran sorpresa de ellas.

A esta segunda distincién de la moral en perso-
nal é impersonal, viene & anadirse otra, en extre-
mo importante también, en moral egoista y altruis-
ta. Hay que entender por la primera la que tiene
por mévil nuestro propio interés, y por la segun-
da la que obedece al bien en si, independiente-
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mente de todo provecho; podria denominarselas
con mayor exactitud quiza, moral interesada y
moral desinferesada, esta Gltima bastante supe-
rior.

La moral social, 1a del foro externo, es entera-
mente interesada, y se analiza en la justicia so-
cial. Evito lesionar los derechos ajenos, porque
los demds se abstienen de atentar & los mios; por
lo demés, no haré este calculo para cada cosa en
particular, sino en conjunto; es decir, que no me
contentaré con respetar el interés de los demas
en los casos en que tenga al mismo tiempo otro
reciproco que quiera ser respetado por ellos, sino
que me limitaré 4 la totalidad de los dere-
chos ajenos, porque ellos lo hacen con los mios.
Este egoismo se comprende, pues, en un sentido
muy lato; pero no por eso deja de serlo, porque
lo que hago es s6lo para bien mio.

La moral natural,la del foro interno, es, por el
contrario, una mezcla de egoismo y de altruismo.
Cuando presto socorro 4 otro, voy movido por el
instinto de solidaridad, que hace que al socorrer-
le tenga la probabilidad mayor de ser 4 mi vez
socorrido; pero el mévil que me guia es alin mas
bien el hacer bien; esto explica los salvamentos,
en los que por un cambio de socorro eventual,
incierto y lejano, se afronta un peligro presente.
Pero se obtiene seguidamente un placer cierto, el
de hacer bien.
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La moral religiosa es muchas veces resultado
del miedo, y éste una manifestacién del egoismo.
Si nos sujetamos & cumplir enojosos formalismos,
4 obedecer puntualmente mandatos, es por evitar
el castigo que seria de temer, y la moral es ente-
ramente interesada.

Pero cuando la moral natural ha penetrado en
la religion, adquiere ésta un altruismo 6 desinte-
rés mayor. La obra, como vulgarmente se dice,
por el amor de Dios. El bien se considera en si,
haciendo caso omiso hasta de su objeto. Se culti-
va la bondad universal.

Asi la moral, en lo que concierne 4 aquellos
en quienes se observa, puede ser egoista, ego-al-
truista 6 altruista, es decir, mas 6 menos desin-
teresada; la solamente altruista es absolutamen-
te desinteresada, lo que parece constituir el grado
mas alto. Existe, sin embargo, un grado todavia
mas elevado, cuando la accién ejecutada no
s6lo lo es en interés exclusivo de otro, sino que
ademds se sacrifica el propio interés del que la
ejecuta. Entonces nace la caridad mas pura, la
que se observa en los grandes santos misticos del
cristianismo. Tal es el caso, por lo demads, de to-
dos los que por otros dan su vida. Jesucristo lo
hizo asi en el sacrificio de la cruz. El criterio del
altruismo absoluto que llega & perjudicar el pro-
pio interés, estd muy marcado en el budismo por
la diferencia entre el simple buda y el buda per-
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fecto. El primero sélo trabaja para su salvacion,
mientras que el segundo lo hace principalmente
parala de los demds, y aun le repugna abando-
nar la tierra donde puede quedar expuesto 4 pe-
ligros, €l que tanto ha contribuido 4 la salvacidn
ajena.

Finalmente, la moral puede ser considerada en
lo negativo y en lo positivo. La primera es de pura
abstencion, consiste en no hacer ya lo malo, ya
lo que esta prohibido. La positiva consiste, por el
contrario, en hacer el bien 6 lo que esta orde-
nado. :

La moral negativa es la mas antigua de las dos,
porque casi siempre la obediencia del hombre
4 la divinidad ha comenzado por abstenciones.

Tendremos que emplear frecuentemente esta
distincion.

Tales son las principales divisiones de la moral:
1.9, en moral vitual, natural y social; 2.°, en mo-
ral personal y extra-personal 6 solidaria; 3.°, en
moral egoista, ego-altruista, altruista y supzral-
truista. Podemos ahora, a la luz de estas defini-
ciones, profundizar mas en el examen de todo
lo que forma la moral, que es 6 ha llegado 4 ser
religiosa.

El estudio de la moral comprende: 1., el del
bien 6 el mal, asi como la prescripeion 6 prohibi-
cibn de realizarlo; 2.°, el de la infraccion en mo-
ral 6 el pecado; 3.°, el de castigo & ella consi-
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guiente; 4.° el de la redencién de este castigo
mediante una compensacion; 5.°, el de la reden-
cién sin compensacién por una gracia voluntaria.
Todo lo que precede se desarrolla en orden 16gi-
co, y comprende lo que los indios llaman el
karman, la accién original que fatalmente pro-
duce sus frutos. El bien y el mal existen primera-
mente de un modo ideal, esperando que la accién
les dé realidad. Esta les hace pasar de la esfera
de la posibilidad & la de acto. Tiene el acto lugar,
y desde entonces la semilla germina y crece, las
consecuencias son necesarias, Si el acto es bue-
no, da derecho 4 recompensa; si malo, merece
castigo. Tomemos como ejemplo el castigo. Va a
ser aplicado; pero en tanto que no lo es puede
evitarse, si se neutraliza por una accién contra-
ria, si el demérito pasado se anula por el mérito
futuro, en que consiste la »edencion. A veces
esta accion contraria no es ya posible 6 no tiene
lugar, no obstante lo cual el arrepentimiento 6 la
gracia divina pueden tener poder para neutrali-
zar la mala accion por solo el pensamiento, el
pensamiento que adquiere energia igual 4 la de
la accion en virtud de ser entre si reversibles las
potencias mentales.

En cada uno de estos estudios parciales hare-
mos las distinciones arriba indicadas, entre las
diversas especies de moral.

Antes de entrar en ellas, observemos que la
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idea del mal ha tenido histéricamente, como to-
das las demads, un origen material, y que ademas
esta distincién se ha hecho por los dioses antes
que por los hombres. He aqui el sentido de este
doblz proceso.

En un principio, la idea de los dioses buenos y
los dioses malos no existia; se distinguian sola-
mente los que favorecian 4 la humanidad y los
que eran crueles con ella. Del mismo modo, el
hombre se preocupaba poco del bien y el mal en
si, y mucho més de su desgracia y su felicidad.
Hoy es todavia necesario un espiritu muy elevado
para que no ocupen por entero el pensamiento;
la otra idea es muy abstracta. Solamente de ser
los dioses bienhechores del hombre resultaba que
fueran buenos 6 que el hombre los considerara
tales: de que licieron mal al hombre, resultaba
que fueron malos. El dualismo divino se depura,
y entonces la nocion clara del bien y el mal en la
divinidad se concibe claramente. No existe para
el hombre, pero & él descendié por analogia; el
lombre bueno fué la imagen del dios bueno; el hom-
bre malo la del dios malo. Asi la idea de desgracia
Heva é la del mal por wna sucesiva espivitualizacion,

I.—DE LA MORAL EN SUS PRESCRIPCIONES

Consiste en la deliminacién de las reglas de
conducta prohibitivas 6 imperativas, resultantes
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de la naturaleza, de la voluntad de los dioses 6
de la union de ambas; es personal ¢ ultraperso-
nal, egoista 6 altruista. Estudiaremos, en primer
término, la moral personal, luego la ultraper-
sonal. y

1.'—DE LA MORAL PERSONAL

Es, en primer lugar, egoista 6 altruisia; por
otra parte, positiva 6 negativa; y en ultimo tér-
mino, puramente ritual 6 natural. La distincion
predominante es la tltima.

A.—De la moral ritual.

Consiste en la abstencién 6 en la accidn, es de-
cir, que es negativa 6 positiva.

a) MorAL NEGATIVA.—Consiste Ginicamente en
no hacer lo que esta prohibido, es decir, en abs-
tenerse. Desde el punto de vista religioso es cier-
tamente la mds antigua. Enmingtin lugar estd me-
jor resumida que en la historia biblica de la caida
del primer hombre. No olvid6 éste hacer nada de
lo que se le mandaba, pero hizo también lo que le
estaba prohibide. Elohim le habia prohibido pro-
bar el fruto del arbal del conocimiento del bien
y del mal; prohibicién que era de cardcter pura-
mente ritual, por cuanto ¢l hecho de comer una
fruta no podia ser malo en si, sino como infrac-
ciéon de un mandato. El primer pecado fué, por lo
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tanto, ritual, para los judios. Lo mismo ocurri6
entre los griegos, y la caja de Pandora, abierta
4 pesar de una prohibicién, esparcié los males
todos sobre la tierra. Ambos pecados eran positi-
vos, y por esto mismo las dos morales violadas
eran negativas. Casi todas las mitologias que se
han esforzado en. explicar el origen del cielo, se
han referido 4 la infraceion primordial, no de una
obligacién natural, sino de un mandato. El drbol
del Paraiso era un: arbol tabi.

En efecto, fabi es el término genérico emplea-
do para designar los preceptos de la moral ritual
negativa; es decir, las reglas mds antiguas de la
moral; todavia estd en uso en gran parte del mun-
do no civilizado. Es la prohibicién de hacer una
cosa 0 tocar un objeto, accién & cosa reservadas
4 la divinidad, y la orden por ésta dada es el fa-
buaje. A veces esta consagracién ya no es direc-
ta y se comunica de un objeto 4 otro. Encierra
una teoria muy cononcida, que sélo describiremos
en sus lineas capitales, pero que deseariamos co-
locar sobre todo en su verdadero lugar. Sin duda
se enlaza con el culto; pero directamente lo hace
con la moral, puesto que es una prohibicién he-
cha por la divinidad. Se aplica, por lo demas, a
cosas muy varias, 4 las acciones mismas, 4 los
tiempos, lugares, objetos, personas; pero siempre
estriba en la prohibicion de hacer algo. Las co-
sas tabu de lasnaciones del Oriente corresponden,
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por lo demds, & las sacre religiose de nuestras re-
ligiones occidentales. Aunque religioso, el fabit
fué empleado muchas veces en’' los asuntos de la
sociedad civil.

En Polinesia sobre todo, el fabi propiamente
dicho ha llegado 4 ser institucion dominante; es
tanto mds notable cuanto que su rigor contrasta
con la moral tan difusa del pais. Es un entredicho
que los sacerdotes sefialan sobre determinadas
cosas, por el cual se prohibe tocarlas. Los idolos,
las sepulturas, la persona de los sacerdotes, los
jefes y sus moradas, muchasveces provincias en-
teras estaban fabuadas; politicamente era una
medida til, hasta era cosa natural; también en-
tre nosotros las tumbas se han declarade sagra-
das. Habia otros tabuajes, cuyo fin era la conve-
niencia publica, y asi, por ejemplo, se hacia el
tabit de los platanos cuando se preveia una mala
recoleccion del arbol del pan; es algo analogo 4
nuestros reglamentos de policia; los aninales eran
tabuados cuando escaseaban. Muchas veces elfabi
era caprichoso y se acentuaba la separacién entre
esta moral especial y la divina; pero la higiene
no siempre faltaba en él. Asi se prohibia arbitra-
riamente 4 un hombre salir de su casa en un ni-
mero dado de dias, 4 las mujeres tocar el manjar
de los hombres. La recién parida estaba tabuada,
y no podia tocar los alimentos que otra persona
acercaba 4 su boca. Los jefes fabuados eran ali-
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mentados del mismo modo y debian abstenerse
de relaciones intimas con sus mujeres. En Tonga,
el tabuaje era temporal y desaparecia por el la-
vado de las manos que habian tocado los pies del
rey. Para levantar el fabit eran necesarias cere-
monias religiosas especiales y sacrificios huma-
nos. La violencia llevaba consigo pena de muer-
te, porque se consideraban consecuencia de ella
las calamidades publicas.! Lo mas singular es el
tabuaje de las palabras; hay algunas que no pue-
de pronunciar un taitiano, los nombres de los
dioses y de los jefes, y como éstos estan tomados
de vocablos corrientes, quedan fuera de uso los
altimos, y es preciso reemplazarlos con otros. La
autoridad de los jefes, por otra parte, aumenta
con esto; hay que observar que como participes
de las funciones sacerdotales, llevan el tabi los
reyes, asi como los templos y las ofrendas; el de-
recho de asilo es consecuencia directa del Zabui;
no puede tocarse 4 los que se han refugiado en
un templo. Los enfermos 4 quienes se crefa po-
seidos de un espiritu, eran también tabuados, se
hula de ellos y no se les prestaba cuidado algu-
no; ¢no se impone el compararlos 4 nuestros lepro-
sos de los tiempos medios? El fabuaje se extendia
4 los cadaveres y 4 los recién nacidos. Ciertos
animales estaban fabuados, por ejemplo, el tibu-
rén, pescado en que con frecuencia vivia un dios;
de igual modo para cada cual el animal era consi-



LA MORAL Y LA ESCATOLOGIA 97

derado como su folem. El tabuaje de los alimentos
estaba muy extendido, muchos estaban tabuados
para el pueblo; ciertos objetos lo estaban para las
mujeres, v no para los hombres, por ejemplo, las
embarcaciones, los festines de carne humana. Lo
contrario de la cosa tabi esla noa, 4 la cual se
puede tocar. Las mujeres y las muchachas eran
noa. Existia el tabi del tabi, es decir, que el tabi
era contaginso. La persona tabuada, al menos la
que pertenecia a elevada categoria, hacia fabu
todo cuanto tocaba; asi los hombres tabus, no pu-
diendo tomar los alimentos, necesitaban que les
dieran de comerlas mujeres que, por miedo de
tocarlos, se servian de cucharas y tenedores.
Existian grandes y pequeifios fabiis, los habia tem-
porales y perpetuos; tenian pleno derecho a dejar
de serlo, 6 no podian cesar sino por el destabuaje.
Los reyes y principes poseian el gran fabu; no
podian salir 4 pie, porque sus pies hubieran fa-
buado el suelo; tenian el poder de apropiarse todo
lo que su contacto hacia tabi, y por este motivo
sus mujeres estaban fabuadas. Toda persona su-
perior tenia la facultad de fabuar un objeto; pero
podia perder esta propiedad siera tocado por
otro més superior. Se designaban los objetos fa-
buados mediante un color convenido 6 por ingci--
siones. El que fabuaia declaraba el tiempo que
habia de durar la propiedad. Habia una escala en
el grado de tabit. En el cuerpo humano los miem-~

7
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bros tenian categoria determinada, y era crimen
mayor tocar 4 la cabeza de la persona fabi
que al resto de su cuerpo. El tabuaje también
existe entre los Papus, en la Micronesia, Austra-
lia, Tasmania, Malasia. En esta tltima region, el
tabu, llamado panieli, esta en vigor; cuando 4 un
individuo se le declara tal, es preciso que las mu-
jeres le den de comer; no puede tocar los alimen-
tos so pena de que los demés no puedan comer de
ellos; entre los Dayaks, la cabafia en que uno ha
muerto es pameli durante doce dias; lo mismo
ocurre en caso de enfermedad contagiosa, andlo-
gamente 4 nuestra cuarentena. Lo mismo se ve
entre los madecasianos (1).

Se ve que el fabi se extiende por toda Ocea-
nia; pero queda confinado en ella. Sin embargo,
alli s6lo es una apariencia. En otros sitios apare-
ce bajo distintas formas 6 de modo menos com-
pleto. Asi el derecho musulman coloca fuera del
comercio muchas cosas, consagrandolas a la di-
vinidad. Pero para abreviar, basta referir lo que
puede observarse en las tres religiones monoteis-
tas. El fabuaje es frecuente entre los judios con
respecto 4 cosas mancilladas y que se han hecho
impuras; verdad es que entonces tiene lugar muy
justamente y no por voluntad del sacerdote 6 del
jefe; pero las prescripciones relativas a este pun-

(1) Reéville, Religions des peuples non civilisés, pag. 55.
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to son numerosas, y de ellas resultan continuas
abluciones. Lo mismo ocurre entre los musulma-
nes, para los cuales, como para los primeros, mu-
chos manjares son fabuis, principalmente la carne
de puerco. Pero entre los cristianos, y sobre todoe
los catolicos, son frecuentes las cosas prohibidas;
recordemos primero el fabuaje original del ar-
bol del Paraiso terrenal, en el cual el fabii pa-
recia defender la moral ritual contra la natural,
puesto que segun los términos empleados, la vio-
laci6n de la primera habia de producir el origen
de la segunda, el conocimiento del bien y del
mal. Hay un manjar prohibido durante cierto
tiempo, en cuaresma, por ejemplo, la carne de
los animales; & veces aun todo alimento se pro-
hibe cuando €l ayuno se ordena. Ciertos dias son
tabiis, los domingos y festivos, en que se prohibe
trabajar. Ciertos lugares estan fabuados, aun por
la ley civil, los altares, ornamentos, templos,
tumbas, cementerios, lugares ptiblicos. iln este
caso es preciso un verdadero fabuaje, y para li-
brarles de esta condicién un destabuaje mediante
la consagracién y la ceremonia inversa; si han
sido profanados, no pueden servir para su desti-
no sino después de una nueva consagracion; las
cosas tabuadas son muy numerosas, en primer lu-
gar todas las bendecidas, que ya no pueden te-
ner un uso profano, y que hay que comparar al
amuleto y talisman de las religiones antiguas. El
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nombre mismo de Dios 6 los santos es fabi, en el
sentido en que no puede empledrsele en usos
profanos ni evocarle con cualquier motivo, de
donde la prohibicion de jurar es absoluta en de-
terminadas sectas. Finalmente, el taba se extien-
de 4 ciertas personas, las que han hecho voto de
consagrarse a Dios, y cuya personalidad pertene-
ce, por decirlo asi, 4 la divinidad. La violacién de
todos estos fabis constituye el sacrilegio. No hay
que olvidar que el fabuaje es una verdadera con-
sagracion 4 Dios, y que muchas veces lleva, para
ser respetado, un signo ostensible en general: el
pelo rapado; asi los sacerdotes catélicos estian
tonsurados, y los religiosos se hacen cortar el
pelo al tomar el habito.

Esta apropiacién por la divinidad de una per-
sona, una cosa, un cierto tiempo, que constituye
el tabu, tan es una verdadera propiedad, que se
hace muy sensible cuando se trata de los inmue-
bles que constituyen el patrimonio ordinario. Los
Papas consideraban el dominio temporal de la
Iglesia como concesién hecha libremente, pero
que se habia hecho definitiva, de un pais que se
habia hecho divino; asi lanzaron la excomunién
sobre los que de élse apoderaban; hasta pensa-
ron en la expropiacion por motivo de wtilidad di-
vina y destino imprescriptible para un uso di-
vino,

Se acostumbraba 4 marcar esta expropiacion
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con signos exteriores y sensibles. Hemos indica-
do algunos; pero hay dos muy notables: el fatua-
je v la circuncision, individual el uno, étnico el
otro.

El tatuaje es unma costumbre singular que ha
sido interpretada de diversos modos y que aiin
subsiste como residuo en los pueblos civilizados.
Siempre tiene lugar entre ceremonias religiosas.
En Polinesia es donde principalmente se obser-
va. Sabido es en qué consiste. El sacerdote es el
que opera esta labor dolorosa y tanto mas meri-
toria; procédese a ella primero en el periodo de
la pubertad, y vuelve 4 realizarse varias veces
en la vida. El tatuaje es mayor 4 medida que la
dignidad se eleva; los esclavos no lo estin, las
mujeres muy poco. Se tatia en una 0 otra parte
del cuerpo, segiin los casos; solo el gran sacerdo-
te queda exento. Los animales dibujados en la
piel eran animales divinos; se preferia la imagen
animal de su propio tiki 6 espiritu protector.

Durante la operacién el tatuado era fabz, por-
que en este momento su dios le tocaba é impri-
mia su sello. Habia tatuajes hereditarios que ser-
vian de blason. Era esencialmente un medio de
unirse con la divinidad, una lihrea divina (1).

La circuncisién 4 su vez es una marca impre-
sa, conforme & laley religiosa, no en un indivi-

(1) Reéville, Religions des peuples non civilisés, pig. 67.
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duo, sino en un pueblo. No es exclusiva de los
judios, sino también de muchos negros africanos.
Es también la consagracion 4 la divinidad cuya
imagen se lleva. Esti en uso entre los cafres y
hotentotes y también en la Polinesia. Se le ha
atribuido el cardcter de sacrificio parcial de la
persona. Creemos mds bien que es una consagra-
cién 4 la divinidad de la persona entera, ¢ de to-
das las de una nacién, por una sefial convenida.
Seria asf un tatuaje simple, realizado de una vez
y nacional.

Por lo demaés, el tatuaje y la circuncisién pro-
ducen otro resultado indirecto: el de marcar fuer-
temente la individualidad del que 4 ellos se some-
te. Al tatuarse cada cual de modo distinto, llava
s nombre escrito; es unaantropometria primitiva.
de este modo todos reconocen y hacen reconocer
su nacionalidad, efecto practico muy 1util, El fofe-
mismo consigue lo propio de modo diferente.

No hemos indicado todos los casos de fabuaje
entre los catdlicos; su enumeracién seria infinita.
Afiadamos solamente algunos ejemplos. Los li-
bros santos mismos estaban fabuados para los
simples fieles, en el sentido de que no podian
leerlos; los sacerdotes solamente podian hacerlo,
y con este fin se nabia prohibido traducirlos a
una lengua viva; los protestantes han roto la
prohibicién, traduciéndolos y permitiendo su lec-
tura. Del mismo modo, las reliquias de los santos
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estan fabuadas, no so6lo como los restos de los
demdas hombres, sino de modo especial. El Indice
expurgatorio es también un tabi aplicado 4 cier-
tos libros, cuya lectura se prohibe & todos. La
excomunién misma es un fabi; separa del resto
de los fieles y priva de todo auxilio, sobre todo
la que lleva consigo el entredicho. Por la bendi-
cion de un objeto se obtiene también el fabuaje
artificial. |

b) MoraL posiTiva.—La moral religiosa no
ordena s6lo abstenerse de determinados actos;
quiere también que se realicen otros, y 4 ve-
ces con no menos imperio. No tienen entonces
ya los mandatos el cardcter caprichoso que la
prohibicién parece revestir 4 veces. No s su ob-
jetivo, en verdad, hacer triunfar el bien mismo,
sino de procurar honor ¢ placer a los dioses.
Se confunde hasta cierto punto con el culto, por-
que varias de las précticas de éste no tienen otro
fin que el de realizar sus prescripciones.

La esencia de la moral ritual positiva consiste
en enlazar todo lo posible al hombre con la divi-
nidad. Esta unién se realiza por la adoracion y la
oracidn, por el sacrificio en su sentido primitivo
de don voluntario, y ultimamente por la comunién
con la divinidad. Por las primeras el hombre in-
voca & Dios y trata de acercarse & él; en el sacri-
ficio Dios parece descender para aceptar su ofren-
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da,yen la comunién intima los dos seres parecen
confundirse, 6 mas bien el hombre, penetrar en
la divinidad, fin supremo religioso; hemos des-
crito ya estos actos, y volveremos & tratar de
ellos al hablar del culto, mencionandolos tan sélo-
en este punto. Estdn ordenados por las religio-
nes positivas, no son potestativos por parte del
hombre, y con este motivo los recordamos ahora.
La oracion es obligatoria y debe ser frecuente,
porque de otro modo el lazo habitual entre Dios.
y el hombre no existiria, y se resume en la su-
blime férmula que Cristo ha dado de ella al in-
vocar él mismo &4 Dios como padre comun. El sa-
crificio ha sido objeto de un mandato imperativo
en todas las religiones, aun los sacrificios huma-
nos; este tltimo evoca otro orden de ideas: el de
la moral extrapersonal. Finalmente, la comunién,
aunque més desenvuelta y con cardcter intelec-
tual entre los cristianos, domina también en las.
demas religiones; pero en ellas ha pasado mu-
chas veces inadvertida, porque se la tenia por
aneja al sacrificio. El cristianismo ha hecho de-
ella obligacién periédica, y ha ordenado la mas
frecuente de asistir al sacrificio de la misa.

Del mismo modo los Sacramentos, que muy
pronto describiremos, han llegada 4 formar parte
integrante, en las religiones en que existen, de la.
moral ritual. Asi el bautismo, la confirmacién,,
son estrictamente obligatorios para los cristianos..
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.Fon:nau, por lo demds, parte del culto, y su ca-
racter obligatorio es lo que tinicamente se discute
en este momento.

Finalmente, los distintos ritos, procedimiento
del culto, forman parte de las obligaciones de
esta moral, si no todos, al menos los mas impor-
tantes. La omisién de algunos de ellos se consi-
dera falta grave.

Asi la moral religiosa hace obligatoria una
gran parte del culto y también la mayor parte de
los dogmas. Promulgados éstos por la autoridad
eclesiastica, hay que creer desde entonces en
ellos, sin poder discutirlos, al menos, en casi to-
das las religiones, y de este modo el dogma entra
& su vez indirectamente en la moral.

Pero fuera de estos dominios indirectos, la mo-
ral ritual tiene su campo directo cuando ordena
las numerosas austeridades corporales 6 las reco-
mienda. Tienen por fin, 4 la vez, expiar faltas co-
metidas—nos colocaremos algo mds lejos en este
punto de vista—y elevar & su muds alto grado el
espiritu, apartarle del cuerpo y de la tierray
acercarle 4 Dios. Constituyen los diversos actos
de austeridad el ascetismo y llevan al misticismo.
Las religiones mas elevadas los recomiendan
mds, porque menosprecian el cuerpo. A veces
llevan las cosas demasiado lejos. Quizas es la re-
ligién budista la que ha llegado 4 grado m4s alto
de austeridades de toda especie, porque pueden
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llegar 4 poner al buda aun por cima de los dioses,
4 los que destrona,

B.—De la moral natural 6 psicolégica.

Como la primera, se da en lo negativo y en lo
positivo; prohibe lo que en si es malo y ordena lo
que es bueno. No tenemos que considerarla en
este punto, sino después de su unién con la moral
religiosa.

Es también negativa 6 positiva.

La moral negativa es la mas antigua. Consiste
en no perjudicar 4 los demés, en practicar la jus-
ticia: se aproxima mucho, por consiguiente, 4 la
moral social. Los c6digos de los diferentes pue-
blos, los decalogos religiosos, en tanto que no se
trata de prescripciones rituales, encierran y san-
cionan princinalmente reglas de la moral negati-
va: prohibicién de robar, del adulterio, asesinato,
ete. Relativamente, las obligaciones que consis-
ten en hacer, no rituales, son mucho mds raras.

La positiva consiste en hacer un determinado
acto prescrito; los codigos casi no se ocupan de
ella, 6 si lo hacen no la sancionan sino por pér-
dida de derechos civiles; los decalogos contienen
algunas disposiciones acerca de sus puntos mas
importantes.

Positiva ¢ negativa, la moral natural es muy
varia. Lo que en un pais y en un grado de civi-
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lizacién se permite, en otro se prohibe. En gene-
ral, estd muy relajada en un principio, y va poco
a poco haciéndose mads restrictiva, hasta el punto
de llegar al exceso, y pronto volvera & relajarse.
Su unién con la moral ritual la hace cada vez mas
severa y formalista. Sobre todo, en materia gd-
mica puede hacerse esta obseryacion. Desde el
punto de partida, que es una promiscuidad més
o menos absoluta, se ha pasado por la poliandria,
la poligamia simultinea & sucesiva, la monoga-
mia, hasta la indisolubilidad, cuyo lazo se ha re-
lajado por el divorcio.

Ritual 6 natural, y sobre todo esta altima, la
moral puede ser egoista 6 altruista. Es egofista, si
solo se trata del interés bien entendido del que la
practica; altruista, si se trata del ajeno 6 si con
este interés se practica; mixta, es decir, egoista
y altruista 4 la vez, si el bien se hace en el co-
mun interés. Finalmente, es supra-altruista, si su
realizacién implica el sacrificio del que la prac~
tica. Hemos indicado ya estas sencillas ideas, so-
bre las que no habra ya necesidad de volver.

2.°—MORAL EXTRA-PERSONAL

;Puede hacerse el bien 6 el mal, no sélo para si,
sino también para otro, y puede esto llegar 4 ser
ohligatorio?

Hemos mostrado cuan profundamente arraiga-
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da estd la idea de la accion buena 6 mala en nom-
bre de otro, y para que el mérito 6 demérito re-
sultante se le atribuya, por singular que la cosa
parezca., Es el fundamento de la solidaridad penal
de la familia y la nacién y también de la herencia
del mérito y el demérito. Volveremos 4 verlo
inmediatamente, en lo que concierne & la san-
cién. ;

Esta extensi6n de la moral no puede hacerse
obligatoria, no es ya voluntaria, sino forzosa: es
el resultado légico de las acciones,

II.—DE rA INFRACCION DE LA MORAL
O DEL PECADO

No diremos méas que algunas palabras de este
segundo aspecto; es la conversidn de la moral en
potencia a 1a moral en acto, cuando se trata del
acto conforme 4 ella, y su juicio culpable cuando
de la labor contraria. Es, en una palabra, el Kar-
man de la teologia india.

Debemos fijarnos principalmente en el pecado;
corresponde al delito y al crimen del derecho cri-
minal, y para que el paralelo aparezca més exac-
to, ciertas teologias distinguen el pecado mortal
correspondiente al crimen, y el venial al delito; si
el ultimo es rifual, puede asimilarse 4 la contra-
vencién. Cualquiera que sea la persona atacada,
Dios lo es siempre, como jefe de la cosmo-socie--
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dad, delmismo modo que la sociedad entera se
ve herida por un delito, aun cuando éste recaiga
en un particular,

Puede ser cometido directamente el pecado, ya
contra la divinidad, ya contra los demas hombres,
ya contra los seres inferiores (malos tratamientos
4 los animales), contra ei autor mismo del pecado,
cuando puede dafiarle materialmente (suicidio) 6
degradarle (lujuria infamante).

Puede ser cometido en provecho provio ¢ en el
de otra persona.

Del mismo modo la accién buena puede reali-
zarse en provecho propio, de otra persona, de un
ser inferior 6 de la divinidad.

Pero lo mas importante es distinguir la accién,
el Karman, segin se hace en nombre propio, en
el de otro 6 en el de ambos 4 la vez. Hemos visto
que el mérito 6 demérito son hereditarios en
bastantes ocasiones, y hasta es éste uno de los
medios de sancién sobre el que volveremos. Tam-
bién es trasmisible colateralmente y solidario en
el sentido de que el pecado étnico, es decir, el
cometido por la nacién 6 por los que la represen-
tan, es expiado muchas veces por la naciéon entera
y por cada uno'de sus miembros.

IIT.—DE LA SANCION DE LA MORAL.

‘No es ya preciso distinguir, desde ahora, si se
trata de la moral ritual 6 de la.natural, contra
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quien se ha cometido el pecado, si es una moral
egoista 0 altruista, ni aun si la acciéon ha sido
personal 6 hecha por otro; la sancion no varfa.

Es doble: de recompensa 6 de castigo. Ambas
son correlativas. Sin embargo, lo mismo que en la
justicia humana, es m4s marcado el castigo. Como
sabemos, esta sancién religiosa no ha existido en
un principio sino para la moral ritual; se ha ex-
tendido en seguida 4 la natural, desde el momento
de union de ambas. L

La sancién religiosa puede prometerse en mo-
ral para dos épocas bien distintas. La del castigo,
por ejemplo, puede tener lugar en vida del cul-
pable 6 después de su muerte; pero el ultimo
caso supone otra vida, al menos en general, por-
que hay castigos postumos que pueden alcanzar
en vida al culpable.

Por.otra parte, el castigo por faltas ajenas es
posible, Habra que distinguir en este sentido la
recompensa y el castigo del autor y los que recai-
gan en otro. '

1.°—DE LA SANCION PERSONAL

Abraza dos grandes esferas: la de las sanciones
durante lavida, la de las sanciones después de la
muerte del autor del Kayma.

A veces es posible que ambas estén acumula-
das, pero es muy raro. En general, la sancién en
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la vida no se promete sino cuando no se cree en
la supervivencia del alma, 6 esta creencia no se
utiliza con un fin moral. Creeriase 4 primera vista
que asi ha debido ocurrir siempre en los origenes.
Seria un error pensarlo, porque casi en todas
partes se ha admitido la supervivencia del espiri-
tu y, entonces, por razén de las injusticias de la
suerte, se ha tenido que relegar, naturalmente, &
otra vida la realizacion de la justicia.

A.—Sancion durante la vida.

Hay que tener cuidado en no confundir esta
sancion con la de la justicia sociql tan imperfecta
y poco apropiada, 6 con la fisioldgica 6 la psicolo-
gica. Tenemos que indicar las diferencias.

Las reglas de la sanci6n de la justicia social
son artificiales en el sentido de que los castigos
no estan en relacién intima con el delito mismo;
tratese de delitos contra la probidad, las costum-
bres 6 el respeto 4 la vida humana, siempre se
aplican penas de una misma naturaleza, exterio-
res d la accion. Las de la justicia psicolégica son,
por el contrario, enteramente infernas; consisten
en el remordimiento; el dafio cometido se com-
pensa por otro en la conciencia del culpable, por
decirlo asi; la ventaja material que haya podido
deducir del delito la destruye el remordimiento;
la accién da sus malos frutos, si es mala. Por el
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contrario, los da excelentes si es buena, acusa
una satisfaccién interna que es un verdadero
goce; el hombre se ve recompensado del bien que
ha hecho por este mismo bien, no necesita espe-
rar otra recompensa. No es preciso afiadir que
hace falta alma grande para sentirlo; el remordi-
miento es accesible 4 un mayor numero. Cuando
se realiza el delito, la conciencia nos acusa; se
han visto criminales movidos por irresistible ins-
tinto hacer en seguida confesion de su crimen.
La justicia fisislégica es distinta también. El acto
malo, aun aquel que so6lo lesiona un rito (muchos
ritos tiemen utilidad higiénica, abstinencia de
ciertas carnes, etc.), tiene enojosas consecuen-
cias para el bienestar ¢ la salud; es también una
consecuencia logica € inevitable del Karman;
el jugador, por ejemplo, se arruinar4; el licen-
cioso perdera sus fuerzas; el borracho sefalara
las consecuencias de su vida en su porvenir, en
la vida de los que le rodean y en su posteridad;
de este modo siempre es mecanico el efecto.
Finalmente, la moral 6 justicia religiosa, cuando
tiene sancion en esta vida, es enteramente dis-
tinta. Un pacto expreso ¢ técito tiene entonces
lugar entre el hombre y la divinidad. Promete el
primero obedecer, ser compasive, religioso, y la
divinidad en cambio le asegura su proteccién
contra los enemigos, la prosperidad, la falta de
calamidades. Existe entonces un pacto, un trata.
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do. Si una de las partes llega 4 faltar 4 lo conve-
nido, la otra se venga inmediatamente; 4 veces
hasta el pacto se rompe por entero.

En los pueblos no civilizados, en los que toda-
via no existe revelacién divina, y cada cual ha de
inventar su dios, en los pueblos fetichistas, mu-
chas veces es el fetiche 6 el idolo el que falta a4
su palabra. Se le ha creado, sostenido, incensado,
y cuando la ocasién llega, se ha ocultado, no ha
dado en modo alguno la dicha esperada. Enton-
ces se golpea al idolo, se le reemplaza con otro
esperando nueva ocasion. No por esto se renun-
cia 4 hacer el bien relativo, es decir, solicitar de
un ser superior; los solicitantes son incorregibles,
pero se dirigen a otro mejor.

En los pueblos civilizados, una divinidad se ha
revelado muchas veces y se cree en ¢ella de modo
inquebrantable: por lo demas, ha prometido posi-
tivamente, y si una desgracia sobreviene, es se-
guramente porque hemos cometido un pecado,
pecado que, en ocasiones, sin duda, ignoramos.
Trétase de repararle muy pronto, de pedir per-
don, y en seguida volvera la suerte desaparecida.

Por lo demas, no pacta solamente el individuo
aislado con la divinidad, sino también todo un
pueblo, sobre todo si tiene su dios nacional. Si es
vencido por sus enemigos, no es por falta de va-
lor en sus soldados ni por insuficiencia de sus ar-
mamentos, sino porque ha cometido algin pzcado

8



I14 PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

nacional. El dios se ha enojado, ha retirado su
brazo, y si el pecado persiste, no amenaza la de-
rrota sino el exterminio.

Puede estudiarse este proceso de modo exacto
en el pueblo judio, y aun en el individuo de esta

-nacionalidad. Primeramente, por lo que 4 los in-
dividuos concierne, basta leer la historia de los
patriarcas para que admire la intervencién ince-
sante y el estrecho pacto que se ha hecho. Es
verdaderamente el Testamento, el Antiguo Tes-
tamento. Dios recompensa inmediatamente cada
accién buena con la felicidad, y castiga las malas
con lo desgracia; es el pago al contado. Raramen-
te se demora, 6 como en Job, es para que aumen-
te el mérito. Por lo demds, si se hace esperar,
Job esta a punto de maldecir. Jehova, 6 més bien
en esta época Elohim, lleva 4 cada patriarca por
la mano, como un mentor; realmente es el padre
al lado del hijo. En la familia, toda desobediencia
infantil lleva consigo un pequefio castigo, del
mismo modo que toda accién graciosa una go-
losina.

Esto es anin mds notable cuando se trata de la
nacién entera. La historia del pueblo de Israel es
la aplicacién incesante de este principio. Cada
vez que este pueblo ¢ su soberano ha hecho el
mal, sobre todo cuando ha caido en la idolatria,
Jehova se ha irritado, y lo ha abandonado 4 sus
enemigos; entonces, como un nifio, el pueblo de
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Israel se arrepiente; hace una gran penitencia,
vuelve al verdadero Dios, é inmediatamente triun-
fa de sus enemigos. La fe se hace por esto mis
inquebrantable; ha observado que cada infideli-
dad ha ido seguida de castigo, luego su Dios exis-
te en realidad, no es un falso dios, sino que deja
sentir su accién. No solo se convierte, sino que
tiene cuidado de hacer desaparecer la causa de
escindalo; si se trata de un'rey, le destrona; si de
un blasfemo, le busca para conrdenarle 4 muerte,
En toda la Biblia se lee una alternativa de triun-
fos y reveses del pueblo judio; porque éste, ape-
nas libre, vuelve 4 sus idolos, 4 los dioses sensua-
les que le rodean; siguese entonces la derrota 4
la victoria, y cuando el pueblo judio ha cometido
el crimer irredimible, la muerte de Jesis, su Me-
sias, los cristianos declaran que se ha aplicado el
mismo principio en la ruina de Jerusalén y en la
dispersion definitiva. Es el resorte que mueve
toda la historia sagrada.

No queremos entrar en este punto en contro-
versia religiosa alguna; mas esta moralidad que
domina en la evolucién del pueblo judio cabe ex-
plicarla psicolégicamente. La idea de que los re-
veses son obra de Jehovd, 4 descontento de las
faltas 6 delitos del pueblo de Israel, ha contribui-
do poderosamente & las revanchas patri6ticas. Se
sabe que, una vez expiadas las faltas, se estd se-
guro del apoyo divino, se va, por lo tanto, al com-
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bate con ardor y confianza, y en esta confianza
(basta citar el ejemplo de Juana de Arco) estd mu-
chas veces el secreto de la victoria. No es, pues,
temerario deeir que la moral produce efectos ma-
teriales.

Bien se comprende que la coincidencia exacta
de la recompensa y el castigo con la conducta
precedente haya dado 4 los judfos la conviccién
de esta sancion terrenal; pero en el primer mo-
mento y antes de esta experiencia, jqué puede
haberla inspirado?

Es que el pueblo judio es uno de los pocos en
que la supervivencia del alma no se ha admitido
claramente, ¢ al menos, si el alma tiene otra vida,
no tiene en ella recompensa 6 castigo. Sabido es
que las almas iban al secfieol, cuya naturaleza no
se conoce bien, pero donde no se verificaba san-
ci6n alguna. Era, pues, necesario, 6 dejar sin
castigo los crimenes (muchos de ellos sabemos
escapan 4 la justicia social) 6 verlos castigados
en esta vida. Por esto la sancién religiosa inme-
diata tuvo tanta fuerza en la creencia judia. Ve-

2mos, por otra parte, que se prolonga después
de la muerte, no en el autor mismo, sino en sus
descendientes. Es la segunda sancion judia tan
importante como la primera.



LA MORAL Y LA ESCATOLOGIA 11y

B.—Sancion en la otra vida.

La sancion se difiere de ordinario para después
de la muerte. Por lo general, supone entonces la
supervivencia del alma, pero puede ser indepen-
diente de ella en dos casos; comenzaremos por
ellos,

La primera sancién consiste en el efecto del
Karman sobre la posteridad del autor de la ac-
cion. Cuando muero, si el alma no sobrevive,
no puedo sufrir sancion alguna de recompensa 6
castigo; pero mis hijos y aun todos mis descen-
dientes pueden hacerlo por mi. No lo veré, es
verdad, pero lo sé de antemano, y esta previs
es un castigo 6 una recompensa personal. Quizas
si mi cardcter es altruista, amante, esta sancién
me sera mas sensible que la que en mi mismo se
ejerciera. No son, en efecto, seres abstractos los
alcanzados de este modo, sino los que he conoci-
do y 4 los que me une el lazo de sangre aumen-
tado en el del amor. La experiencia prueba, por
lo demés, que esta amenaza para la otra vida
siempre se ha sentido vivamente. Esto es sobre
todo verdadero en los pueblos, en que la inmor-
talidad del alma no se reconoce ¢ se hace vaga-
mente; sin embargo, la idea de esta sancion no
desaparece enteramente en los demas, porque ve-
mos en todas partes considerar con terror el po-
der morir sin sucesion.
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Esta sancidon estd principalmente en vigor en
el pueblo judio. Leemos en los libros santos que
los patriarcas tienen ante todo la preocupaciéon
de su descendencia, quesd ésta se promete la Tie-
rra de bendicidn, que Dios venga el crimen de
generacién en generacién, y esta verdad apa-
rece bastante mads clara al principio y al fin del
Antiguo Testamento. Al principio, el pecado de
Adam pesa sobre todos sus descendientes, segun
la condenacién pronunciada, tanto como sobre él;
al fin, cuando la muerte del Cristo, los judios ex-
claman: que su sangre caiga sobre ellos v sus
descendientes. Ni una objecion se levanta contra
un principio tan singular como la herencia de los
méritos y culpas. Su trasmisién parece tan na-
tural como la del patrimonio, como la de la dig-
nidad real 6 sacerdotal, como la de las enferme-
dades y la de los caracteres; parece que todo esto
haya de ser necesario. Siempre se busca la falta
del padre en el hijo, segin la frase biblica y se-
gun también la del poeta moderno: «Cuando ha
nevado en tiempo del padre, el alud cae sobre
los hijos.»

La misma idea domina en la mayor parte de los
demds pueblos, primitivos 0 civilizados. En ella
se basa la solidaridad de la familia y penetra has-
ta en el derecho criminal, en lo que concierne a
los padres vivos y aun 4 veces 4 los descendien-
tes, 4 los gque puede alcanzar la confiscacion de
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los bienes. Tiene su realizacion en la fatalidad,
que hiere 4 determinadas razas y cuyos autores
han sido gravemente culpables.

Sistema tal, que examinaremos méds tarde en
lo que concierne 4 los descendientes & que llega,
tiene la ventaja de explicar las desigualdades de
la suerte, que nada, sin un principio que intervi=
niera, podria explicar. ;Por qué una persona, sin
haber hecho mal alguno, es blanco de todas las
desgracias, disgustos, enfermedades, en tanto que
otra goza de todas las dichas? Veremos que la
metempsicosis trata de dar otra explicacién de
‘esto, que tiene la ventaja de reconocer la perso-
nalidad del mérito y de la culpa, pero que tropie-
za con grandes dificultades logicas. La que ahora
nos ocupa va contra el prineipio de la personali-
dad del mérito; pero, después de esto, procede
regularmente, no necesita ya de la previa hip6-
tesis espiritualista y estd de acuerdo con las ob-
servaciones historicas y fisiologicas. Si la salud,
el patrimonio, el poder, el honor, se trasmiten
hereditariamente dentro de ciertos limites, spor
qué no ha de ocurrir lo mismo con el mérito y la
culpa, por qué habrian de exceptuarse? El hijo
del borracho es alcohélico, sufre un castigo fisio-
légico. El hijo del que se ha arruinado en el jue-
go, 6 derrochando, sufrird una degradacion, un
castigo economico. El hijo del que haya adquirido
una enfermedad, la sufrird en estado congénito;
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es un castigo patologico. jQué admirable, por lo
demais, semejante resultado! El descendiente no
es mas que el desarrollo del germen comun de la
raza; cuando se trasmite, ha de ser con sus bue-
nas 6 malas cualidades, y el mal adquirido forma
parte de él. Seria, sin duda, injusto castigar al
descendiente por intervencion de la sociedad, ac-
tualmente, puesto que no existe pecado acrualy
personal; pero la naturaleza, mas fuerte, mas ¢m-
personal, castiga y recompensa de un modo -
personal é indiferente; es resultado ineludible del
Karman, que los dioses mismos no podrian im-
pedir.

Luego la desigualdad de condiciones ya no tie-
ne nada de sorprendente; no es en modo alguno
resultado de la casualidad, sino, por el contrario,
de reglas fijas y justas. El hombre desgraciado
habra de volverse 4 la virtud, no tanto por el in-
terés de su propia vida, que no puede corregir
gran cosa, sino por'la felicidad de su descenden-
cid. Puede & voluntad hacer mas 6 menos felices
a los suyos. Serd, por otra parte, resultado mecd-
nico de su mayor 6 menor esfuerzo.

De aqui la nocién del pecado original, que no
existe, sin embargo, mas que en ciertas religio-
nes. La hemos observado entre los judios, que la
han trasmitido & los cristianos, y entre los grie-
gos. Ha venido 4 ser dogma fundamental del
cristianismo, en el que se apoya otro también
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fundamental, el de la redencién. Todos los hom-
bres sufren las consecuencias del pecado original
de Adam, y el castigo ha sido la muerte para
cada uno y el sufrimiento en la vida. No impide,
por lo demds, la existencia del pecado actual, de
modo que es posible un doble castigo.

La segunda sancién, que alcanza al autor del
hecho, nace de una segunda especie de supervi-
vencia indirecta y esta vez intelectual. Del mismo
modo que el hombre que no puede sobrevivir lo
hace en sus descendientes, puede verificarlo en el
pensamiento de los demds hombres, no solo de
sus contemporaneos, sino también de las genera-
ciones futuras. De aqui la nocion de la gloria y
la celebridad, que tanto atractivo tiene, y que,
sin embargo, no es mas que una sombraj ella ha
inspirado los actos més heroicos y las produccio-
nes mas utiles. Vese también en esto el inferés de
conservacion, y de una conservacién zuds personal,
aunque menos sustancial. Cuando el hombre no

‘cree, O cree débilmente, que su alma vivird des-
pués de muerto, su instinto de conservacion trata
de satisfacerse de ofro modo. Puede hacerlo por la
perpetuidad y la descendencia; pero esta conser-
vacion, no sélo es inconsciente, sino ademas im-
personal, Podra hacerlo ademdas por el renombre
inconsciente después de la muerte, pero siempre
personal, De aqui la inmortalidad, puramente
ideal, del gran poeta, del sabio, del santo. Tra-
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tase en este punto de la reputacién de la vir-
tud.

Tales son las dos primeras sanciones en la otra
vida, sanciones que tienen de comun el no exigir
la condicién de la supervivencia del alma, es
decir, de la supervivencia real y material. Trate-
mos ahora de las que suponen dicha supervi-
vencia.

Antes de observarlas, es necesario recardar de
qué modo la creencia en la otra vida se ha pro-
ducido magquinalmente en el espiritu humano.

El hombre no quiere morir, sz agarra & todo
para sostenerse en la vida; y cuando la muerte es
cierta y el cuerpo se descompone, quiere que el
elemento espiritval, cuya descomposicién no se
ve, sobreviva: por lo que distingue el cuerpo y el
espiritu. Si esta creencia falta, acabamos de ver
que se busca una inmortalidad indirecta, ya en la
memoria de los demas hombres, ya en su raza.

Pero ¢qué sucedera al espiritu separado del
cuerpo? {

Es preciso notar que la moral ain no se ha
creado, y que no hay que tener en cuenta en un
principio la preocupacion de la sancidn. Asi se
formaron varios sistemas, acerca de este punto,
enteramente mecanicos. Segan unos, el alma per-
manece cerca del cuerpo, y siesto parece al fin
imposible para siempre, al menos durante cierto
tiempo, 6 también el alma se desdobla, y una de
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sus partes, la mds material, queda en la tierra,
con tendencia 4 volver al cuerpo en cuanto sea
posible. ;Como? Sera necesario una resurreccion
4 la hora marcada por la divinidad. ;Pero cémo
serd posible si el cuerpo es ceniza 6 polvo que se
abandona al viento? Se conservard el cuerpo, se
le embalsamard, y el dia fijado, el alma podra
hallarlo, volver d¢ encarnpar en él: en otros térmi-
nos, resucitar; este es ¢l dogma de los egipcios.
Segun otros, el alma no queda junto 4 la tumba,
6 mas bien queda, lo mismo que la tumba, al
lado de la familia, asiste 4 la vida de los miem-
bros de ésta, y sélo busca ocasion de wolver d
encarnar en alguno de sus descendientes. Este sis-
tema parece confirmado por los fendmenos de
atavismo que se observan, y coincide con la tras-
mision hereditaria. Es la segunda manera de re-
encarnacion. No es esto todo: ¢l animal se ase-
meja mucho al hombre; tiene muchas veces sus
buenas cualidades y defectos tipicos. El alma
errante volverd & encarnar en el cuerpo de un
-animal, y aun en una planta, ;Quedara por siem-
pre alli? No; porque el animal muere y el espiritu
vuelve & ser libre. Serd entonces el cuerpo que
nace de otro animal superior 6 inferior, remon-
tindose y descendiendo de este modo en la es-
cala de los seres, sin degradarse, porque es pro-
pio del animismo dominante en cierta época per-
mitir 4 los espiritus todos, aun 4 las cosas inani-
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madas, entrar en todos los cuerpos y salir de
ellos. La divinidad obra como el hombre, se en-
carna y se desencarna 4 cada instante por sus nu-
merosos avatares.

El alma que ha abandonado 4 su cuerpo no se
reencarna, segun todos los sistemas; algunos pien-
san permanece separada de €l para siempre. Una
circunstancia viene en apoyo de esta hipotesis, y
es que el alma no esti desnuda, como se supone
frecuentemente, ni siquiera es completamente in-
material; estd revestida de una especie de cubier-
ta corporal, por la cual puede existir de una ma-
nera real y no abstracta. Y lo esta de tal modo,
que, aunque sobrevive al cuerpo, puede disu vez
morir. En este estado puede tener una mansion
determinada y, segin algunos, ird 4 poblar los
astros; pero dondequiera que vaya, conservard,
naturalmente, las ocupaciones y los caracteres
que tenia en otro tiempo y también la misma
vida; la supervivencia es une simple continuacion.

Por otra parte, esta inmortalidad no se concede
indiferentemente 4 todas las almas; las hay supe-
riores € inferiores; sélo las superiores sobreviven,
las demas mueren. La constitucion aristocraticade
la sociedad se ha reflejado enla cosmo-sociedad. Del
mismo modo que los cuerpos mas robustos viven
mas tiempo, asi ocurre con las almas. El alma,
aun segin ciertos partidarios de la inmortalidad,
puede, pues, morir, ya én seguida, ya después de
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cierto tiempo. La supervivencia del alma y su in-
mortalidad no son ideas adecuadas, asi como
tampoco su eternidad. Hay, en efecto, fres siste-
mas diferentes en cuanto 4 la duracién del espiri-
tu. Es elerno (emanacion de Dios) 6 inmortal, 6
sencillamente supervivente.

Tal era el estado de la idea religiosa de la su-
pervivencia del alma, cuando la moral penetrd en
la religién buscando sanciones por todas partes;
alli descubrié una mina muy rica y la aprovecho
de esta manera.

Esta teoria de la inmortalidad del alma, 6 mas
bien de su supervivencia, aparte de toda idea de
sancion, se conoce bajo el nombre de teoria de la
continuacion; en efecto, el espiritu sigue como
era antes. Los vicianos han sacado de esta doc-
trina una consecuencia que constituye un verda-
dero parricidio religioso. Como se subsiste en el
estado en que se encontraba uno al morir, es pre-
ferible que se muera en estado de salud y antes
de haber sufrido los achaques de la vejez. Esto es
tanto mas necesario, cuanto que, antes de llegar
al destino, hay que seguir el camino de Mbulu,
largo y dificil, y en el cual perecen muchos. Asi,
cuando un hombre se siente cerca de la vejez,
participa 4 sus hijos que ha llegado la hora, y si
no, éstos le previenen. Se consulta 4 la familia,
se cava la sepultura, s¢ determina el dia, la per-
sona elige entre ser estrangulada 6 enterrada
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viva; se invita 4 los amigos 4 asistir 4 los funera-
les, ¥ se da antes un festin; cerca de la fosa todo
el mundo se sienta y se despide; en una ciudad
el capitin Wilkes no vié un solo hombre de mas
de cuarenta afios (1).

Los sistemas de sanciones de ultratumba fun-
dados sobre la supervivencia del alma tienen su
punto de partida: los unos, en la existencia de
ésta, independiente en lo sucesivo; los otros, en
sus necesidades de reencarnacion; otros acumu-
lan las dos ideas. Finalmente, en lo que se refiere
4 la duracion de la sancion, tienen diferentes so-
luciones que dependen en parte de la adopcion
de las diversas formas de supervivencia.

La forma mis sencilla es seguramente la que
se apoya en la simple supervivencia del alma sin
reencarnacién. Verdad es que el alma contintia
entonces la vida que tenfa en la tierra, aunque
desprovista de todo cuerpo O revestida de una
cubierta sutil; pero se podra modificar este estado
y ponerla en un estado de felicidad 6 de desgra-
cia, segin que haya sido buena ¢ mala en su vida
terrestre. Asi esta forma ha sido la mds general-
mente adoptada.

En muchas mitologias se cuenta el viaje hecho
por el alma 4 su salida del cuerpo para llegar al

(1) Lubbock, Origenes de la cvilisation, pig. 372.
Wilkes, Huploring expedition.
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lugar de su destino, y hasta se indica el punto de
partida y el camino que conduce &4 él. En Méjico
la llanura de Chalchatongo comunica con las lla-
nuras del Paraiso. Se conoce en la mitologia lati-
na el lago Averno. Por otra parte, algunas veces
penetraron en estos lugares seres vivos, como lo
prueban el viaje de Eneas 4 los infiernos, el de
Wainamoinen, el héroe del Kalevala finlandés, el
de Orfeo en el Tartaro; 4 veces se desciende alli
puramente con la imaginacion, como el Dante. Las
escatclogias son tan ricas como las cosmogonias.
Finalmente, Cristo mismo descendié & los infier-
nos. La mansién de los muertos se coloca, ya en
la superficie de la tierra, ya en el interior, ya en
los astros, por ejemplo, en el sol y la luna, sobre
todo, para los jefes; la diferencia de los lugares
indica ya el castigo 6 la recompensa; la residen-
cia en un lugar subterraneo anuncia el castigo, y
en los astros ¢ el cielo la recompensa. Hay una
transicién entre la doctrina de la simple continua-
cion de la vida en el lugar asignado 4 los muer-
tos y la de la expiacién. Se manifiesta por la
adopcion de un lugar uniforme donde no hay
pena ni recompensa propiamente dichas, pero en
que la vida no se contintia exactamente, por
ejemplo, el orcus romano, el hades griego y el
sheol hebreo. Este ultimo no se conoce con mu-
cha exactitud: es una sombria caverna habitada
por los rephaims, las sombras de los muertos; el
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sheol se ha convertido en los limbos de los cris-
tianos, refugio neutro de los nifios no bautizados.
Otra transicion consiste en no conceder el privi-
legio de la inmortalidad mas que 4 las clases no-
bles 6 ricas; esto sucede en las islas Tonga. En
las islas Vancouver, todos son inmortales; pero
los unos son felices y los otros contintan siendo
desgraciados y pobres. Esta idea se modifica
poco 4 poco; ya no son los ricos enla tierra los
que después de la muerte tienen la inmortalidad
6 la felicidad, sino los realmente superiores, es
decir, los que han ejecutado acciones heroicas;
este es el sistema de los groenlandeses. De aqui
4 la idea de recompensa de los mejores y castigo
6 muerte de los demds no hay mas que un paso;
la primera bondad era el valor. Cierto namero de
religiones de los no civilizados ha trasformado
va la idea de continuacién en la de expiacion.
Tylor cita con este motivo & los Yorubas, los Nuf-
fis, los Odjis y los Krus entre los africanos, los
Massachusets en América. La religion egipcia
enlazaba esta idea con la de la metempsicosis. Los
himnos védicas pintan la felicidad de los buenos
v la desgracia de los 'malos. Grecia y Roma tie-
nen dos teorias paralelas, la del hades, de conti-
nuacion, y la del Tartaro de expiacion. El braha-
manismo y €l budhismo admiten el infierno, que
combinan con la trasmigracion. El mazdeismo
ensefna el castigo y la recompensa de ultratumba.
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La religion de Mahoma tiene su Paraiso muy co-
nocido, lo mismo que el de Odin, que se le parece
un poco. Finalmente, la religién cristiana ha des-
arrollado hasta el mas alto punto su escatologia.
Se asignan a las almas de los muertos cuatro lu-
gares diferentes: el Paraiso, el infierno, el purga-
torio y los limbos, todos ellos demasiado conoci-
dos para que tengamos que describirlos. La pena,
excepto para el purgatorio, no tiene fin: es mate-
rial ¢ intelectual &4 la vez; la pena deldam y la
del sens.

;Cuales son las penas y las recompensas insti-
tuidas en este sistema para el alma supervivente?
¢Se reducen al alma 6 se extienden al cuerpo?
¢Son pasajeras 6 eternas? Estos puntos son de la
mas alta importancia en la psicologia rcligiosa.

Los castigos consisten casi siempre primero
en el destierro; el alma esta confinada en un lu-
gar de donde no puede salir, lejos de los parien-
tes y de los amigos que ha dejado en la tierra:
esta es ya la pena del sheol, la de los limbos; des-
pués en la privacion de la comunicacién con Dios,
es decir, con la fuente del bien y, finalmente, en
una pena corporal; esta pena es rara vez la del
fuego, la cual casi pertenece tnicamente 4 la re-
ligién cristiana, que ha agravado mucho las san-
ciones.

Las recompensas son mucho mas diferentes en
su principio mismo. En el origen se trata de una

9
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felicidad material, semejante 4 la que se habia
disfrutado en la tierra: desde este punto de vista,
el sistema de continuacién estdi muy cerca del de
expiacion; el salvaje no puede concebir otra cosa
que lo que ha visto; de aqui, los Campos Eliseos,
cuya felicidad es enteramente humana. Por otra
parte, allf no se esta aislado, se contintia la so-
ciedad humana, se vuelve & encontrar 4 todos los
que nos habian sobrevivido y que vienen poco &
poco & reunirse con nosotros. Pero esta felicidad
pronto se depura y se idealiza. La sociedad divina
viene 4 tomar parte en esta sociedad Jiwnana me-
jor. La felicidad verdadera consiste en aproxi-
marse lo mds posible & Dios, en estar siempre en
su presencia sensible, en cantar sin cesar sus
alabanzas, segtn los términos del misticismo cris-
tiano, Nos parece un poco abstracto, porque alli
no encontramos la satisfaccién de la felicidad es-
pecial para nuestros cuerpos; pero nuestra alma
estd satisfecha; en esta alegria hasta olvida 4 las
demés almas, porque en esta doctrina nada resta-
blece ultratumba la sociedad humana entre los
muertos. Tienen mis bien cada uno relaciones
con Dios 6 con los vivos. Parece que no ha de
haber nada mas elevado que este concepto del
Paraiso cristiano, nada mds ideal. Seria un error
creerlo: existe todavia un Paraiso superior, el del-
brahamanismo y, sobre todo el del budhismo,
principalmente el mas elevado, aquel en que el
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alma acaba por fundirse en la divinidad, y por lo
mismo queda divinizada. Sin embargo, llega un
punto en que por el exceso dela elevacion todo
desaparece como por encanto. El alma que ha
conquistado esta felicidad no tiene ya conciencia
de su existencia, se confunde totalmente con la
divinidad y ha perdido toda autonomia. Desde en-
tonces lo que ha adquirido es el simple nirvana,
el simple aniquilamiento; es €l estado de Budha.
Pero hay por encima un grado trascendente, el
del Budha perfecto. El alina se funde en Dios,
pero conserva conciencia de si misma, su autono-
mia subsiste y goza entonces plenamente de su
felicidad y de una felicidad verdaderamente di-
vina, '

Tales son los diversos sistemas de recompen-
sas para el alma supervivente. Hay también di-
versos sistemas de castigos. Ya los hemos indica-
do. Pero hay que hacer® mencién aparte de uno.
El alma que sobrevive no es siempre inmortal; lo
es para los buenos, lo es & veces para los malos,
con objeto de que puedan sufrir su pena; pero esta
pena puede consistir también en la muerte del
alma. En efecto, el alma puede morir ‘4 su vez.
Esta fragilidad del alma supervivente y el castigo
por su muerte, existen en las creencias de algu-
nos pueblos. Los indigenas de Nicaragua la pro-~
fesan, creen que el alma de los que se han porta-.
do mal desaparece por completo. Los groenlan-
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deses se compadecen de las almas que tienen que
atravesar en invierno la montana que separa d
los dos mundos: puede ocurrirlas cualquier acci-
dente y pueden morir. Segun los fidjianos, el
alma de un guerrero tiene que sufrir luchas terri-
bles contra el alma de sus hermanos, los matado-
res de almas; si sale victoriosa, puede continuar
su camino para ir 4 que la juzguen; pero si queda
muerta, los vencedores la devoran; en cuanto a
los solteros, siempre son vencidos y devorados.’
Segun los negros de la Guinea, el juez de las al-
mas envia las de los buenos 4 las tierras fértiles,
pero mata por segunda vez con su maza 4 las de
los malos 6 las ahoga en el rio que aniquila. Esta
segunda muerte es muy notable. '
Por otra parte, aun fuera de la aplicacién mo-
ral, la idea de la supervivencia del alma no impli-
ca la de su inmortalidad. Si se pregunta & un ne--
gro, dice M. de Chailler (Trans. Eth. Soc., t. II,
pag. 323), donde esta el alma de su bisabuelo, os
respondera que se ha extinguido; por el contra-
rig, cuando se trata de la de su padre, muerto re-
cientemente, esta lleno de terror y cree que resi-
de cerca del lugar donde se le ha enterrado; tribus
enteras cambian de campamento después de cada
muerte. Los amazulus creen que el espiritu de sus
padres subsiste mientras lo ven en suefios. Segin
otros, ciertos géneros de muerte matan al mismo
tiempo al espiritu; por ejemplo, segin los neo-
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zelandeses, si se trata del hombre devorado; los
californianos piensan que el espiritu del hombre
enterrado sobrevive, pero no el del hombre inci-
nerado. La supervivencia depende asi de la clase
del entierro (1).

Por ultimo, en las islas Tonga los jefes son in-
mortales, los Toa ¢ pueblo son mortales y las cla-
ses intermedias estdn en duda. Esta doble doc-
trina del castigo de las almas por los tormentos 6
por la muerte, parece coexistir en el Nuevo Tes-
tamento. Allf se trata, ya de las torturas y el cru-
gir de dientes, ya de la muerte eterna opuesta 4
la vida eterna. Hay que temer, sobre todo, dice el
Evangelio, 4 los que pueden ala vez matar el
alma y el cuerpo.

Lo curioso es que la muerte, el aniguilamiento
del alma supervivente, sirve, segan los pueblos,
alternativamente de recompensa y de castigo. Es
un castigo en aquellos que no admiten las tras-
migraciones O metempsicosis, porque entonces
parece que s6lo hay beneficio en vivir. Por el
contrario, hay recompensa en morir definitiva-
mente en las religiones metempsicésicas, porque
es el mejor medio de sustraerse 4 los renacimien-
tos indefinidos. Esta es la suerte singular del
nirvana.

En ciertas escatologias, las poco numerosas re-

(1) Lubbock, pdg. 283.
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compensas y los castigos se extienden al mismo
cuerpo. En general, el cuerpo importa poco: que -
da destruido; el alma es la unica que sobrevive y
la que debe ser castigada 6 recompensada. Pero,
deomo podrd sufrir los castigos materiales, por
ejemplo, el del fuego? Podrd, porque su inmate-
rialidad no es absoluta: estd revestida de una cu-
bierta sensible. Sin embargo, algunas religiones,
hacen que el cuerpo participe de ellos, y para
esto le resucitan en un momento dado. Esto es lo
que ocurre en la religion cristiana, que por este
motivo condena la cremacion: otras religiones,
entre ellas la egipcia, ordenaban el embalsama-
miento de los caddveres. Entonces hay, 6 bien
un solo juicio al final de los tiempos, 6 bien dos
juicios, uno particular y otro general en el mo-
mento de la resurreccion del género humano. El
Rig Veda menciona la resurrecciéon de los cuer-
pos: se promete al hombre virtuoso el renaci-
miento en el mundo futuro con su cuerpo com-
pleto (Sarvatany). En el budhismo y el brahama-
nismo, se realiza & veces por una reencarnacién
particular en el mismo cuerpo. También se la en-
cuentra en las doctrinas persas. Pero Egipto es,
principalmente, el que la ha puesto de relieve
con la momificacion. s

La cuestion de la inmortalidad de las penas se
ha resuelto de diversas maneras vy, sin embargo,
por la negativa, generalmente. Asi, en el brahma-
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nismo y aun el bubdismo, que han agregado la
sancion directa 4 la de la trasmigracion, ni el in-
fierno ni el Paraiso, excepto en el caso de absor-
cion con la divinidad, son definitivos; se puede
en cualquier momento subir & bajar. Por el con-
trario, el Tartaro parece ser inmortal en la mito-
logia greco-latina. La eternidad de las penas es
un dogma fundamental de lareligion cristiana que
no ha repudiado el protestantismo; sin embargo,
éste ha admitido la p- na temporal para el purga-
torio. Esta solucion, bastante rara, da 4 esta reli-
gién un aspecto de severidad que rara vez se en-
cuentra en ofras. Verdad es que se ha supuesto
una amnistia final y general; pero esto no es mds
que una hipotesis que no forma parte del dogma y
que mas bien es contraria 4 él. Esta severidad
aparece todavia més grande cuando se piensa en
que se incurre en la pena del infierno por simples
infracciones 4 la moral ritual.

Hay numerosos grados, tanto' en la ejecucion
de las recompensas como en la de los castigos, y
seria completamente inexacto decir que hay un
solo cielo 6 un: solo infierno. Los suplicios estan
también graduados, y como se trata de la socie-
dad humana de ultratumba, importa insistir un
poco sobre estos puntos. El brahmanismo, aun
admitiendo la metempsicosis, la agregaba la teoria
del cielo y el infierno. Habia cielos de muchas
clases; hay que distinguir el svarga y el moksha
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6 nirvang. El alma virtuosa puede ir inmediata-
mente al Parafso inferior, el svarga, en que la fe-
licidad es mas bien material y de donde se puede
volver 4 la condiciébn humana; las mas perfectas
van al moksha, que es el fin de Ja existencia y de
todos los males y donde las absorbe Brahma.
Saolo se sufre en el infierno después de haber pa-
sado por todas las trasmigraciones animales;este
infierno (naraka) se compone, segun unos, de
ocho pisos; segun los otros, de diez y ocho, donde
se padece el fuego y el frio, la sed y el hambre;
el alma sufre alli una pena cuya intensidad y du-
racion son proporcionales a sus crimenes y puede
después remontarse por medio de trasmigracio-
nes sucesivas. Los Djains admiten en el mundo
inferior el subterraneo, el adhogati, las siete va-
radas 6 infiernos y las dos pavanas-lokas 6 purga-
torios, y en el mundo superior el moksha. Distin-
guen también el svarga y el mmoksha; el primero
es al cielo lo que el purgatorio es 4 nuestro infier-
no: es temporal; la vida en el svarga es una re-
produccion de la vida terrestre y esta, sobre todo,
reservada a los kshatryas. El infierno mas temible
es el raurava, pero se puede salirde él, y, aun
después de una-serie de pruebas, llegar al moksha.
El budhismo tiene sobre esta cuestion las mismas
doctrinas esencialmente. El Nirvana tiene dos
grados diferentes, segun que se trate del Budha
ordinario ¢ del Budha perfecto; solo este ultimo
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conserva conciencia de si mismo en su confusion
con Dios. El Paraiso inferior es el Sonkliavéti. Los
infiernos son ocho, Los diferentes grados de cas-
tigo 6 de recompensa constituyen lo que los
budhistas llaman los diez mundos, 4 saber: 1.9, el
mundo de los Budhas 6 Nirvana y éstos; 2., de
los Bodhi-sattvas 6 Toushita; 3.0, de los dioses 6
de Brahma; 4.9, de los genios superiores 6 de los
Nagas; 5., de los hombres; 6.9, de los genios infe-
riores, los Asouras; 7.”, de los demonios Yakshas;
8.2, de los demonios hambrientos; 9., de los ani-
males; 10.°%, de los infiernos (1),

En China, el infierno taoista es de los maés
aterradores: admite trasmigraciones sucesivas,
y después se llega al infierno dividido. en nueve
estancias, la novena subdividida en diez y seis
secciones. En la primera se golpea y se desuella @
los réprobos; en la segunda se les quita la carne
y se les raspa los huesos; en la tercera hay patos
que les roen el corazon y el higado. Mas tarde se
suavizan un poco estas penas permitiendo 4 los
condenados que hayan hecho méas mal que bien,
pero sin gran diferencia, que vuelvan 4 comenzar
la prueba en la tierra. Por el contrario, el con-
fucismo tenia la idea mas vaga de la vida fu-
tura.

En Megjico se creia que, después de una mul-

{1) De Milloué, Religions de I'fnde, pig. 73.
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titud de obstaculos, el alma llegaba ante el juez
Micelan, y pasaba sucesivamente por las nueve
divisiones del mundo subterrdaneo; luego todos se
~dormian con el suefio eterno, pero habia excep-
ciones; primero en favor de los elegidos de Tlatoce,
que gozaban de un verdadero paraiso. Este era,
sin embargo, un paraiso terrestre, encima del
cual habfa otro paraiso celeste que era la casa
del sol, donde no se admitia mas que 4 los princi-
pes y 4 los guerreros muertos en los campos de
batalla.

El mazdeismo conoce tres paraisos distintos:
el mas elevado es la mansién de Ormuzd: hay
igualmente tres infiernos; son eternos, pero solo
hasta la resurreccién de los cuerpos.

¢Cudl es el criterio de la salvacion 6 la conde-
nacion del alma después de la muerte? Son posi-
bles varios sistemas. El hombre rara vez es ab-
solutamente bueno ¢ absolutamente malo; sus ac-
ciones estan mezcladas. ;Bastard que haya come-
tido un solo crimen y es preciso que este crimen
sea una de las tltimas acciones de su vida para
que se le condene? ;No puede haber expiado estas
faltas durante su vida? ;No se compensan por ac-
ciones contrarias? Ciertas religiones piensan que
el estado ultimo es el Gnico que hay que tener en
consideracidn, 6 por lo menos que el estado ante-
rior malo, borrado por el arrepentimiento, debe
ser suprimido de la cuenta, Por el contrario, tam-
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bién puede borrarse todo un pasado lleno de vir-
tudes por una sola mala accion posterior, no se-
guida de arrepentimiento. Este esel sistema de
la creencia cristiana. Tiene sus ventajas, porque
concede al arrepentimiento la fuerza que se le
debe, exagerandola quizé;pero tiene el grave
error de hacer depender todo del tltimo momen-
to. Es una escatologia escatoligica. Por otra parte,
se puede facilmente abusar de ella, que es lo que
se hace. Se vive libremente y aun inmoralmente
mientras la muerte estd lejana. Esto es lo que
causa esas NuUMErosas conversiones in extremis,
que no son conversiones en realidad, sino la re-
sultante de un céalculo en que el hombre y la di-
vinidad se tratan de enganar.

Un sistema diametralmente contrario consiste
en pesar y balancear juntas todas las acciones de
la vida del hombre. El boni 6 el déficit es el que
decide. Tal es la idea del budhismo. Hay una
-cuenta de debe y haber que se lleva diariamente
por medio de puntos buenos y malos. Dar cierta
cantidad de te en una €poca muy calurosa, dice
Tylor, vale por uno en el haber; no disputar con
sus mujeres durante un mes, vale también por
uno, pero si se les permite dejar un solo dia de
lavar la vajilla, se apunta uno en el debe; el do-
nativo de una cantidad de madera para hacer dos
féretros, vale por 60 puntos en el haber, y ¢l sepe-
lio de cuatro osamentas, &4 10 por cada una, vale
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40; en total, 100 puntos,lo cual compensa el ase-
sinato de un nifio, estimado en 100 puntos de
debe. Este ultimo calculo parece ridiculo 4 dicho
autor, pero es porque no ha visto su motivo; se ha
compensado una buena accién ritual con un cri-
men de la moral natural. En suma, este sistema
nos parece mas justo que la doctrina en que el
ultimo momento es el que ejerce mas peso. Es
al mismo tiempo mas cientifico. Sin duda que
quedara por pesar el valor de cada accidén y no
habra que seguir en esto el sistema buadhico que
estima de antemano en un namero de puntos fijo
el pecado considerado solo objetivamente; hay que
estimario también subjetivamente, punto He vista
despreciado en otro tiempo y que comienza 4 in-
troducirse en el derecho penal; tal pecado, muy
grave para cierto individuo, lo serd muy poco para
otro; esto dependera de su estado de alma y de las
circunstancias del medio. Pero habrd que tener
en cuenta también la expiacion que tiene la fuer-
za de borrar los pecados, y inicamente se agrega-
ran al pasivo los que no se expian,

Rara vez esla divinidad por si misma la que
ejerce el juicio final, porque este juicio es siem-
pre necesario, y en esto también la justicia divi-
na se organiza como la justicia social; hay casi
siempre un funcionario divino destinado 4 esto; a
veces son tres, como en la mitologia griega. Hasta
hoy, en la mitologia cristiana, procesos organiza-
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dos; los abogados son los dngeles buenos y ma-
los y los santos.

Talesson los sistemas de sanciones de ultratum-
ha, fundados sobre la supervivencia real del alma;
pero hay otros fundados sobre su reencarnacion.

Acabamos de examinar ahora como resurrec-
ciones los fundados sobre la reencarnacién en el
mismo cuerpo, y hemos hablado también, y no hay
para qué insistir sobre ellos, de los fundados sobre
la resurreccién en el cuerpo de otro hombre, de
un hijo de la misma familia. Queda la reencarna-
cién en el cuerpo de un hombre cualquiera, de un
animal 6 de una planta, para sufrir en ella una
elevacion 6 una decadencia, segun el valor de los
actos de la vida precedente. Hemos visto cé6mo se
ha producido mecdnicamente la idea de la meten-
somatosis, Se trata de saber cémo se ha utiliza-
do este instrumento para el castigo 6 la recom-
pensa de las acciones.

El pais clasico de la metensomatosis es la India,
donde la encontramos arraigada y recorriendo las
diversas etapas del brahmanismo, del djainismo,
del induismo, del budhismo; el budha impedia sus
mds desastrosas consecuencias, pero por lo mismo
las reconocia. Este sistema es demasiado conocido
para que se necesite describirlo detalladamente.
El alma, segun sus acciones, al salir del cuerpo
del hombre, va 4 animar el de otro hombre de
condicion inferior 6 superior, ¢ el de animales
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cada vez inferiores, 6 el de una planta. Segun el
mérito 6 deméritos' de su nueva vida, se eleva 6
desciende todavia para entrar en un tercero. En
la extremidad superior de la escala se encuentran
los paraisos de diferentes grados, y en la extremi-
dad inferior los diferentes infiernos; por lo demas,
todas estas situaciones son inestables y se puede
volver & subir ¢ bajar indefinidamente, aun cuan-
do se haya llegado al cielo inferior, svarga. Se
comprende cuan penosa es esta trasmigracién
sin fin: en ella se puede perder para siempre el
beneficio de las buenas acciones y caer en lo més
bajo, después de haber subido 4 lo mds alto. La
redencién de la metempsicosis fué la obra de
Budha, como la condenacion fué la obra de Cris-
to. Por su austeridad, el hombre puede llegar al
Mokhsa 6 Nirvana, cielo superior del cual no se
puede bajar, y que consiste en el aniquilamiento,
si la virtud sé6lo ha sido egoista, aniquilamiento
muy honroso, porque consiste en una fusién con
la divinidad, pero en la divinizacion, si la virtud
ha sido altruista. Por su virtud, el cristiano puede
llegar al Paraiso, en comunién con Dios,y no pue.
de descender. El defecto de estas dos doctrinas es
que Budha sélo concedia la nada por premio de
las méas grandes virtudes, y que el Cristo no libra-
ba mas que de las consecuencias del pecado origi-
nal y no de las del pecado actual.

La trasmigracién ha sido un dogma de muchas
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otras religiones. Era fundamental en los egipeios.
Creian, ya en encarnaciones sucesivas en el cuer-
po de las criaturas de la tierra, del agua 6 del
aire, para volver en seguida al cuerpo humano;
ya-en un juicio después de la muerte, que en-
viaba 4 los malos al cuerpo de animales im-
puros.

La filosofia pitagérica admite también esta doc-
trina, asi como mds tarde el platonismo y el neo-
platonismo. Platén enseifia que las almas se reen-
carnan en una situacién mas 6 menos elevada,
segin sus actos anteriores. Van 4 animar ¢l cuer-
po de otro hombre y aun el de un animal, y des-
pués vuelven al cuerpo humano, si se han purifi-
cado; las almas ligeras van 4 habitar los cuerpos
de los péjaros, las ignorantes el de las ostras. Pi-
tigoras pretende acordarse de sus existencias an-
teriores, y reconoce el sitio en que estaba sus-
pendido en el templo de Hera, el escudo que ha-
bia llevado cuando era Euforbo, muerto por Me-
nelao durante el sitio de Troya. Platon ha profe-
sado también esta doctrina,

Los druidas, aunque este punto esta discutido,
ensefiaban en sus iniciaciones la doctrina de la
trasmigracion, Por lo menos, esto es lo que afir-
ma César en sus Comentarios. Verdad es que se
opone el uso de inmolar en la tumba del guerre-
ro 4 los seres que preferia, con los contratos de
préstamos 4 cobrar en el otro mundo; pero se en-
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cuentran 4 menudo en la misma religiéon dos sis-
temas paralelos. .

En los tltimos tiempos de la filosofia judia, los
eabalistas admiran también la trasmigraciéon bajo
el nombre de giloul, 6 rotacién de las almas: és-
tas van 4 habitar el cuerpo de los pajaros, de los
insectos y de los demds animales. Si un solo peca-
do excede del total de las buenas acciones (es el
sistema indio de la cuenta corriente), el alma
ird & habitar el cuerpo de un animal.

Entre los cristianos, la secta de los maniqueos
profesaba esta doctrina, sin duda por imitacién
del sistema indio y neoplatdnico, entonces cono-
¢ido. El alma de los malos va & animar el cuerpo
de animales, tanto mds viles cuanto mayores eran
los crimenes; ademas, el que mata 4 un animal,
por una justa compensacién, se convierte mas
tarde en este animal; la trasmigracion se verifica
también en el cuerpo de las plantas: éstas poseen
el sentimiento. El alma de los segadores pasa &
las habas y la cebada, y esta destinada 4 su vez 4
ser cortada, habiendo en esto una especie de
desquite.

Los drusas del Monte Hermon pasaban también
por adeptos de la metensomatosis; el alma de un
hombre virtuoso trasmigraba al cuerpo de un
nifio recién nacido, mientras que la de los malos
iba al de un animal. Los Nasairi tienen la misma
creencia; las almas de los que desobedecen van 4
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habitar el cuerpo de un judio 6 de un cristiano;
las almas-de los que tienen fe pasan 4 los cuerpos
de los animales,

La idea de la trasmigracion se ha desarrollado,
sobre todo, en los civilizados; sin embargo, se en-
cuentra a veces en los no civilizados. Pero hay
que notar que se trata mas bien de la metensoma-
tosis mecanica, es decir, de la que no ha tomado
todavia un fin moral. Asf es como esta doctrina se
encuentra en Vancouver, en los esquimales, los
pawnies, los hurones, los irogueses; Estos alti-
mos, la noche de los funerales ponen en libertad
un pajaro y le encargan de llevar el alma del di-
funto. En Méjico, los hascalones limitan esta re-
encarnacion en los cuerpos de las ardillas, los es-
carabajos, y de los insectos 4 las almas de los po-
bres, mientras que la de los nobles goza de un
paraiso. Segun los jeannos, tribu del Brasil, el
alma de los cobardes pasa al cuerpo de los repti-
les. Los abisinios veneran 4 ciertos patos peque-
fios que vuelan, lanzando un grito muy triste, cre.
vendo que en ellos residen las almas de los muer-
tos. Lo mismo ocurre en América del Sur entre
los chiriguanes. En Africa, los maravis piensan
que el alma de los buenos va 4 animar 4 los cha
cales y la de los malos 4 las serpientes. Los zults
creen que la mayor parte de los muertos van a
animar 4 las serpientes que, a4 causa de sus cam-
bios de piel, personifican la inmortalidad; asi con-

10
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sideran & algunas de ellas como sus ama-tongos ¢
antepasados. En la Guinea, los monos que fre-
cuentan los cementerios estdn animados por los
espiritus de los muertos, y se cree que los monos,
los cocodrilos y las serpientes son hombres tras-
formados. En las islas Hawai, el alma humana
puede trasmigrar también; se dan hombres 4 los
tiburones para que los devoren, y entonces el
alma de las victimas se incorpora al animal. En
las islas de los Ladrones, el espiritu de los muer-
tos trasmigra al cuerpo de los peces. Se ve en es-
tos casos aislados de metempsicosis la transicién
de la fuerza mecdnica 4 la moral (1).

En nuestros dias, diversas sectas filosoficas han
tratado de resucitar la metensomatosis. Se en-
cuentra ésta en el Fourierismo. Ademds, forma
parte de las doctrinas espiritistas. Esto no tiene
nada de chocante; pues el espiritismo reproduce
el animismo, y éste es el fundamento de las re-
encarnaciones.

La doctrina de la metensomatosis, tan conocida
en su conjunto y tan poco conocida en sus deta-
lles, corresponde, como punto de partida, & una
etapa bastante baja de la religion, al animismo;
pero, sin embargo, se eleva mucho y corresponde
en su florecimiento 4 las religiones superiores y a
las filosofias. Presenta grandes ventajas desde el

(1) Tylor, Dela civilisation primitive, pig. 141.
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punto de vista de la justicia. Su sistema de cas-
tigos y de recompensas es el mds equitativo de
todos, porque las sanciones son limitadas en el
tiempo y en el espacio, y proporcionadas. Al mis-
mo tiempo, su ejecucién no impide trabajar por
la regeneracion; por el contrario, hasta la facilita,
y el hombre que expia puede obrar. Se compren-
de, pues, que semejante idea haya tentado 4 los
filosofos mas ilustres, como & Platon,

Pero esta doctrina presenta inconvenientes y
grandes dificultades. Primeramente, la sancién no
es completa si no se tiene conciencia de ella.
:Qué dirfamos en Derecho penal, del condenado
que sufriese la pena después de haber perdido
todo recuerdo de su crimen? Cuando la memoria
queda suprimida, por ejemplo, cuando ha sobre-
venido después la enajenacion mental, se sus-
pende toda ejecucién. Verdad es que si la teoria
de la reencarnacion se admitiese por todo el mun-
do, sdlo por el hecho de nuestra desaraciada
suer:e en una vida, se sabria que nuestra existen-
cia en una vida anterior no habia sido irreprocha-
ble, y esto puede bastar.

Pero se presentan objeciones de ‘otro order.
¢Cémo, una vez convertido en animal, se podra
merecer 6 desmerecer para subir en la escala de
los seres? Admitiendo que los animales tienen una
voluntad rudimentaria, esta voluntad es muy dé-
bil, y si la humana estd ya alterada por el deter-



148 PSICOLOGTA DE LAS RELIGIONES

minismo, la volicién animal tiene que quedar des-
truida casi por completo. ;Cémo explicar enton-
ces la decadencia de un animal 4 otro y de una
planta 4 otra?

Por otro lado, la invasién del cuerpo del ani-
mal por el alma de un hombre muerto tiene
que hacerse en el momento mismo del nacimien-
to del primero, porque de otro modo habria una
superposicion del alma del hombre 4 la del ani-
mal, y, por consiguiente, la posesién propiamente
dicha, Entonces, ¢no habria concurso de almas
para entrar en el mismo cuerpo? Ya se ve con
gué hechos singulares se tropieza.

Lo que es todavia mds grave es que se hace
imposible la teoria tan verdadera de la descenden-
cia y de sus efectos fisiologicos y morales. Es cier-
to que el nifio reproduce el tipo de los antepasa-
dos, la tendencia, las enfermedades, con frecuen-
cia el caricter de sus padres, quizd hasta una
parte de su mérito 6, més exactamente, sufre las
consecuencias de los actos de aquéllos; esta ver-
dad antropoldgica estd cada vez mds reconocida,
Pues bien, la teoria de la trasmigracion la con-
tradice directamente.

Pero lo que debe ocuparnos aqui no es la dis-
cusion de esta doctrina, sino su importancia his-
térica desde el punto de vista de la Psicologia,
Establece un vinculo del més alto poder entre to-
dos los seres, llena el abismo que existe entre el
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hombre, los animales y las plantas; como el to-
tem, parece suponer su origen comun, y s, por
consiguiente, como un presentimiento de la doc-
trina darwinista.

En cuanto 4 su génesis, es evidente. La exis-
tencia de la conservacién conduce 4 la ereencia
de la supervivencia del alma. Esta, aislada, trata
de recuperar fuerza uniéndose 4 un cuerpo. Esto
es el espiritismo con la reencarnacion. Cuando la
moral penetra en la religion, encuentra en esta
teoria un método comodo de sanciones de ultra-
tumba. Hay que notar que en muchas religiones,
por ejemplo, en los indios, este medio no aparece
aislado; se acumula con la doctrina del Paraiso y
€l infierno, que tiene los dos extremos de la me-
tamorfosis.

2.°_DE LA SANCION EXTRA-PERSONAL

Hemos descrito los diversos sistemas de san-
ciones, las que intervienen durante la vida y las
que siguen 4 la muerte, y entre estas tltimas he-
mos sefialado una que se ejerce, no so6lo en el
autor, sino en sus descendientes. Esta ultima, en
lo que se refiere &4 los descendientes, forma una
sancién extra-personal. No son culpables y, sin
embargo, se les castiga. .

Hemos intentado dar la explicacién de este he-
cho anormal, y no insistiremos sobre él. Es, sin
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embargo, un punto esencial que hay que poner
en claro. El descendiente estd contenido en el
ascendiente; sin duda que no esculpable, y el cas-
tigo externo seria injusto € inadmisible; pero el
acto cometido, el Karman, deja su huella en el
germen trasmitido, y desarrolla sus consecuen-
cias fatales, como una enfermedad que evoluciona
y estalla entre los descendientes. Sélo falta, para
justificar plenamente esta teoria, que el Karman
sea anterior 4 la concepcion de aquél.

De igual modo la buena accién se trasmite
en su efecto, el mérito, y esta trasmisién tiene
la misma justificacion.

Se puede considerar, pero indirectamente,
como sancién extra-personal la que resulta de la
trasmigracién, porque en la nueva existencia
no se tiene recuerdo de la antigua, y entonces es
cOmoO una parsona nueva que se encuentra cas-
tigada.

La sancion extra-personal es un dogma funda-
mental del cristianismo; insistiremos sobre él 4
propdsito de la redencién.

De la expiacion voluntaria y de la redencion.—
:Se pueden modificar las consecuencias del Kar-
man y sustraerse a la sancién que debe interve-
nir, ya durante la vida, ya mas alld de la tumba?
Todas las religiones, aun las de los indios, han
pensado afirmativamente. Hasta es una de las
principales obras religiosas, a4 partir de la con-
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fluencia de la religion y de la moral, desviar la
sancion del castigo por una expiacién voluntaria.

La expiacién consiste esencialmente, no en
arrepentirse de la mala accién, pues en este arre-
pentimiento hay otro orden de ideas completa-
mente distinto, que no puede aparecer mis que
en las religiones mas elevadas, sino en desarmar
& la divinidad con una ofrenda, lo cual destruye
el efecto desfgradable producido por la desobe-
diencia o el perjuicio causado, Pero esta idea de
ofrenda supone que solo se trata de infraceién &
la moral ritual. Si ha habido lesién a la moral
natwial, esta idea no basta ya, aunque subsiste
siempre: es preciso que se sufra voluntariamente
una parte de la pena en que se ha incurrido,
efectos ineludibles del Karman. La relacién en-
tre la sancion necesaria y la voluntaria y suavi-
zada no puede compararse a4 nada mejor que ala
vacunacion. El principio de ésta consiste en la en-
fermedad artificial provocada, pero atenuada, que
impide el ataque de la enfermedad real y mas
grave. Por la pena, que se impone voluntariamen-
te, evita también el hombre la pena mas grave
que ha merecido. Parece imposible suprimir en-
teramente esta pena, pues es fatal; pero se puede
llegar 4 suavizarla.

Hasta se puede ir mds lejos, sobre todo cuan-
do se trata de una persona de fortuna y poder;
se puede hacer que otros soporien esta pena
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atenuada; algunas veces se la atenuara mucho
menos; puede ocurrir que no se la atente abso-
lutamente nada; entonces se estari mds seguro
del resultado producida. Hacer que otro sufra el
castigo de un pecado propio es una idea muy in-
geniosa que ha germinado prontoen el espi-
- ritu de los interesados. '

- Pero, jc6mo admitia’la divinidad esta sustitu-
cién, si el mérito y el demérito son personales?
Lo son en nuestras ideas personales, pero no en
las del hombre primitivo, Hemos visto que se
puede pecar en nombre de otro, que se puede
también ser castigado en lugar de otro. En vir-
tud del mismo principio, se puede también ex-
piar por otro, ya por voluntad propia, ya por la
del culpable. Mientras que la expiacién pura y
‘por uno propio conserva el nombre de expiacién
propiamente dicha, la expiacién por otro lleva el
nombre de redenclon _

Sin emba:rge el nombre de redencién conven-
dria también como término genérico, porque en
todos los casos'se redime la pena impuesta por
compensaciones con la divinidad:

“a) DE LA EXPIACION PROPIAMENTE DICHA 6
PERSONAL

.Para expiar el mal cometido, hay que sufrir
voluntariamente, durante la vida, toda ¢ parte de-
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la pena, y al mismo tiempo hacer a la divinidad
alguna ofrenda que le sea agradable.

Esta doble condicién se comprende muy bien
si echamos una ojeada a los principios del Dere-
cho criminal de todas las naciones. Cuando una
persona ha sido lesionada, adquiere dos derechos
muy distintos contra el autor del crimen: 1.°, 4 la
reparacién del perjuicio causado; 2.9, 4 una ven--
ganza, El primero se satisface con la indemniza-
cién que compensa el perjuicio; el segundo, con
una pena corporal, en general, la prisién. Ocurre
con la cosmo-sociedad lo mismo que con la socie-
dad. Si la divinidad ha sido lesionada, tiene de=
recho a indemnizacion, es decir, 4 un regalo, y
al mismo tiempo 4 una vengansza ulterior.

Pero, je6mo el hombre puede llegar 4 satisfa-
cer de estos dos modos 4 la divinidad? En lo que
se refiere 4 la indemnizacién, es facil. Aparte de
toda idea moral, 6 por lo menos antes de que la
moral natural interviniese en la religién, hacia
ya, 4 titulo de reconocimiento de superioridad ¥y
para tenerla favorable, ofrenda a la divinidad; es
decir, sacrificios que al principio no fueron: san-
grientos, cuando el hombre era sobre todo: fru-
givoro, que lo fueron después por la matanza de
los animales antes de su consumo, cuando se hizo
carnivoro y que se convirtieron en humanos
cuando el hombre mismo se hizo antropGfago.
Cuando intervino la idea de moral, estos rega-
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los se hicieron mds frecuentes y se emplearon
también naturalmente en pagar 4 la divinidad
las indemnizaciones que se le debian. Se paga-
ban estas indemnizaciones de la manera que es
siempre mas agradable, en comida; esto procura-
ba otra ventaja, v es que dejaba restos que los
fieles consumian con mucho gusto. Mas exacta-
mente: se sentaban 4 la mesa con el dios, y de
esta comensalidad resultaba una familiaridad y
después una comunién divina. Tal fué el empleo
de los sacrificios. El hombre prefiri6 en seguida
el alimento animal al vegetal, y después, al ani-
mal, la carne humana. Supuso naturalmente que
el dios tenfa los mismos gustos que él. De aqui
esos sacrificios humanos, esas hecatombes que se
encuentran, sobre todo, en Méjico, Como la carne
de los nifios es mas tierna y era preferida, los
dioses tenian que preferirla también, y de aqui
los sacrificios de nifios.

Hay que notar bien que en esto no habia en
realidad la expiacion por otro ni el sacrificio de
uno por otro, de que hablaremos en seguida al
tratar de la redencion, Aqui no se consulta 4 la
victima, se la degtiella contra su voluatad, aun
euando sea humana. Es propiedad del que la da,
y éste la ofrece como cualquier otra propiedad, y
lo que ofrece asi al dios no es la muerte, no son
los sufrimientos; la inmolacién no es mds que un
acto preparatorio del festin, como la matanza y
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la coccion constituyen entre nosotros el preludio
necesario de la alimentacion animal. La tnica
idea que queda es la de ofrenda para la comida;
prueba de ello es que se ofrece primero aquellos
sobre quienes se tiene un derecho absoluto, los
esclavos y aun los miembros de la familia, como
se ofrecen los animales 6 las plantas.

Pero no basta haber pagado asi indemnizacio-
nes con la ofrenda del sacrificio; hay también
que cumplir la pena, 6 una parte de ella, y esto
personalmente. ;Cémo se podid hacer? ;Quiza
dandose la muerte, sacrificindose? Esta idea no
estd admitida. El suicida religioso no existe mds
que en un orden de ideas enteramente distinto,
cuando se tratd de seguir al otro mundo 4 un di-
funto superior para continuar sirviéndole; esta
as la consecuencia de la teoria de la continuacién
que hemos expuesto. Pero es posible padecer
sufrimientos voluntarios durante la vida, y estos
sufrimientos sustituirian 4 los que se habian
merecido, que eran mucho mas graves. Con este
objeto se utilizara lo que existia ya con otro. EIl
hombre habia adquirido la costumbre de muti-
larse, macerarse, ayunar, tener frio, guardar cas-
tidad, para elevarse hasta la divinidad, para pro-
curarse el éxtasis, para divinizarse. Era una préac-
tica del culto; ;por qué no ha de servir esta prac-
tica para la moral? No hay mas que variar la in-
tencisn. El ascetismo, que sélo servia para exal-
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tar al hombre, servird ‘al mismo tiempo para ex-
piar, sera la vida del penitente.

De la expiacion por el sacrificio 6 el donativo.

La idea del sacrificio para reconocer la divini-
dad y para reparar la lesién que le ha hecho el
pecado, domina en todas las religiones; se la en-
cuentra por todas partes y dan tentaciones de
hacer su historia. Pero ésta no seria tan intere-
sante por el hecho de que es casilo mismo en
todas partes, Las mismas religiones monoteistas
lo practican en su origen; ejemplo, la religién
judia, que aun hoy lo conservatedricamente. Ape-
nas desaparece mas que en el mahometismo. En
. cuanto al cristianismo, lo ha abolido, pero lo re-
nueva todos los dias misticamente con el cele-
bramiento de la misa, pero privandole de su ma-
terialidad sangrienta.

En Méjico, para no tomar més que un ejemplo,
es donde se desarrolla en toda su horrible ampli-
tud. Pero no hay que creer que su crueldad fue-
se intencionada y que se tratase de agradar 4 los
dioses con esta, misma crueldad. Sin embargo,
esa esla impresién que se experimenta al leer
estas descripciones, pero esta impresion es falsa;
los dioses no son crueles por esto, no tienen un
placer demoniaco en ver quemar las victimas.
Comen con placer las carnes que les ofrecen, so-
bre todo la carne humana que prefieren, y esto
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es todo; el resto no son mds que incidentes de la
coceion. ’

Sin embargo, la carniceria preliminar habia
producido un verdadero gusto por la crueldad;
pero este gusto era mas bien del hombre que del
dios, solo que se debia suponer en seguida que
existia en éste, y entonces comenzaba el horror
verdadero de esta institucién. Causa estremeci-
mientos leer 4 Sahagun. Alli se encuentran refi-
namientos de crueldad que hacen tomar 4 los
dioses aztecas un aspecto demoniaco. Se compla-
cen, por ultimo, en el sufrimiento. Por ejemplo,
el dia de la fiesta de Toce y su hijo Centeutl se
elige una mujer, se la mima, se le dan toda clase
de diversiones, la vispera de su muerte se redo-
blan los mimos y se le dice: «No os inquietéis, her-
mosa amiga, pasaréis esta noche con el rey; ale-
graos, pues». A media noche se la cubre con ador-
nos de la gran fiesta, 4 modo de vestido de boda, y
la llevan al teocalli vecino. Llegada 4 la cumbre,
la cogen bruscamente, la echan sobre los hom-
bros de un sacerdote y la decapitan. Después la
desuellan; la piel del busto sirve para adornar a
un joven sacerdote que representa 4 Toce y que
baja cubierto con este despojo en medio de un
cortejo de sacerdotes y de nobles, etc. (1). Ya se

(1) Réville, De la religion mexicaine, pig. I3z..
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recuerdan los sacrificios hechos 4 Tentates en
nuestra Europa. Es inatil insistir.

La costumbre de los sacrificios humanos fué la
primera que desapareci6 del conjunto de las re-
ligiones, asi como la antropofagia de las costum-
bres de la sociedad, aungue sobrevivio largo
tiempo & ésta; después el sacrificio animal desapa-
recio 4 su vez 6 no se conservo mas que simbo-
licamente, y por altimo, no hubo wva sacrificios
materiales: se siguid inversamente el mismo or-
den que al comenzar. La historia de Cain y Abel
marca bien la primera evolucion; Abel no sacrifi-
ca mas que frutos; Cain es el primero que lo hace
con victimas animales, y este sacrificio desagrada
d Dios al principio. De igual modo, el permiso de
comer carne animal se concede dificilmente y se
pone la condicion de no hacerlo con la sangre,
que se considera como el alma,

Las religiones siguientes han reaccionado
pronto contra los sacrificios. La primera es la
religidn china; se discute si ha habido alli algu-
na vez la costumbre de los sacrificios humanos;
en todo caso han desaparecido muy pronto; pare-
ce, sin embargo, que hay un vestigio de esta ins-
titucién en la costumbre de quemar, cuando se
celebran los funerales, figuritas de papel, que
seria el simbolo supervivente de la realidad an-
tigua. En cuanto 4 los demds sacrificios, se han
conservado, pero con frecuencia no son sangrien-



LA MORAL Y LA ESCATOLOGIA 159

tos. El judaismo ha debido conocer al principie
sacrificios humanos. Una prueba segura de esto
es el de Abraham, que senala la transicién entre
los sacrificios humanos y los deméas. Para obede-
cer 4 Jehova, el patriarca esta dispuesto & inmo-
lar 4 su hijo. Dios sujeta su brazo y le ordena
que ponga en su lugar un cabrito. Mas tarde, los
sacrificios de animales, conservados por el sacer-
docio, son atacados por los profetas, que hablar
de ellos con desprecio, y el Cristo tampoco hace
ningun uso de ellos en sus practicas religiosas.
Ya veremos que cierra la era de los sacrificios
sacrificindose él mismo por la humanidad; pero
entonces se trata de la redencion. Este sacrificie
es todavia sangriento, pero es el ultimo de esta
clase. Se renueva todos los dias, pero de una
manera no sangrienta, bajo las especies de pan
y vino. El protestantismo hasta rechaza esta
renovacion del sacrificio y no considera la cena
mds que como un simbolo. La religién musulma-
na desconoce los sacrificios. El budhismo, los
conserva; pero sélo las ofrendas puramente ve-
getales: toda idea de sangre, de sufrimiento, de
muerte de la victima, queda rechazada, por lo
cual su culto se parece tanto al culto cristiano.
Las ofrendas no consisten mas que en flores y
perfumes; se cubren de flores el suelo y las ima-
genes de los budhas y los boddhi-sattvas. Se
quema dia y noche incienso y madera de sandale
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ante los altares iluminados con lamparas y cirios.
Se ve que en una etapa elevada las ofrendas se
reducen 4 una manifestacion de respeto; se pien-
sa qu@ la vista de la sangre y del sufrimiento
puede ser agradable 4 la divinidad y que, por
otra parte, si busca nuestro amor y nuestro res-
peto, no tiene necesidad de nuestros donativos.
Aun en el caso de pecado, renuncia 4 la indemni-
zacion que se le debe.

De la expiacion.—Pero la segunda compensa-
cion de este pecado es la ejecucion de una pena
atenuada, la expiacién. Esta relacionada con el
sacrificio en el sentido de que la expiacion es el
sacrificio parcial aplicado & uno mismo; se lleva ,
4 cabo por las austeridades.

El objetivo primitivo de éstas, como hemos
notado, era exaltar la parte superior de nuestro
ser y acercarnos 4 la divinidad por el éxtasis;
despues se aplico 4 la expiacién. Las mortifica-
ciones son numerosas, sobre todo en los indios.
Las hemos descrito antes y hemos distinguido
las'materiales y las morales, que constituyen el
ascetismo. Las primeras consisten en las penas
corporales, las mutilaciones, las incisiones, el
frio, la desnudez, el ayuno. Se perpetian en el
cristianismo y hasta la época contemporidnea, y
los ascetas cristianos pueden rivalizar en auste-
ridad con los ascetas brahaménicos y budicos.
Ya las hemos descrito con algiin pormenor. Por
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otra parte, 4 medida que las religiones evolucio-
nan, las atentian también. Sin embargo, se han
mantenido mucho tiempo, aun cuando no corres-
ponden ya al estado actual religioso de los espi-
ritus. Asi, el ramadan y la cuaresma existen entre
los musulmanes y entre nosotros y la abstinencia
de carne es frecuente; en los religiosos monasti-
cos los sufrimientos corporales estdn también en
vigor. Como la mayoria de los pecados se han
cometido en beneficio del cuerpo, la mortificacion
de éste es una pena topica. Sin embargo, los fun-
dadores del cristianismo y del budhismo habian
repudiado formalmente esta pena corporal y la
habian sustituido por la espiritual y superior del
arrepentimiento, que encontraremos muy pronto,
pero no fueron continuados por sus sucesores.

b) DE LA EXPIACION POR OTRO O REDENCION

Pero no son unicamente los pecados propios
los que se pueden expiar, sea por el sacrificio,
sea por las mortificaciones; se pueden expiar los
de otro, 6, mas exactamente, en nombre de otro,
siempre en virtud del principio, singular 4 prime-
ra vista, pero que hemos explicado, de la tras-
misién del mérito y del demérito. Se puede uno
perder por la falta de otro y se puede también
salvar, por la virtud de un intercesor que to-
me sobre si nuestros pecados y los expie. Esta

11
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persona puede, por lo demds, obrar, ya sacrifi-
candose 4 si misma, ya practicando las mortifica-
ciones. Por otro lado, puede expiar asi, ya los
pecados que hemos cometido nosotros mismos,
ya aquellos cuyo demérito se nos ha trasmitido.
En el altimo de estos casos, habrd doble tras-
misién: 1.°, frasmision de pecado de primero a
segundo; 2.°, trasmision de expiacién de tercero
al mismo segundo.

Cuando el intercesor quiere aplicar el meérito
de sus buenas obras 4 tal 6 cual persona para
borrar sus pecados, es de doctrina de toda re-
ligién; pero sobre todo, de doctrina cristiana,
que Dios acceda 4 esta aplicacién, y se puede
pedir que se haga no s6lo & un vivo, sino 4 un
muerto, cuya suerte no estd definitivamente de-
terminada, es decir, que reside en el purgatorio,
No es esto todo; se puede conseguir que estos
méritos formen un fondo acumulado que se podra
destinar mds tarde 4 alguna rehabilitacién, 6 aun
en el cual la sociedad religiosa podra mas tarde
proveerse 4 su voluntad, segin sus necesidades.

Esto es lo que hacen los santos, los ascetas; no
se contentan con rezar por ellos mismos y por
sus familias 6 sus amigos: rezan por el conjunto
de los fieles y hacen obras meritorias en benefi-
cio de todos. Es un tesoro espiritual que la Igle-
sia almacena; de él toma, 4 medida que lo juzga
util, para socorrer a las clases desoladas, ya de
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los vivos, ya de los muertos; esto son las indul-
gencias; 4 veces las ha vendido con inmenso es-
candalo, siendo esta la causa del protestantismo.

Esta acumulacion de méritos en beneficio de
algunos 6 de todos, sin que el autor guarde para
si mismo més de lo necesario para su salvacion,
es usual; constituye el més alto grado de perfec-
cién, porque la religion es entonces altruista, se
ejerce para los demds, se exalta con la fraterni-
dad y la solidaridad humanas; explica las auste-
ridades de la vida religiosa, austeridades que son
4 menudo superfluas para la expiacion de las
faltas propias.

Pero esta expiacion no puede producir efecto
sino cuando se trata de los pecados de que es au-
tor otro, y no de aquellos de que este otro es sim-
plemente responsable. En este tiltimo caso hace
falta, por lo menos, un esfuerzo mayor, y la expia-
cién toma el nombre técnico de redencién.

Mientras que la expiacién por otro, la interce-
sién por la fuerza del Karman se aplica 4 los pe-
cados actuales, la redencion se aplica al pecado
original, es decir, al trasmitido por sucesién y
cuyo autor es el antepasado. Es menos culpable
y, sin embargo, estd mas arraigado, es més inve-
terado en la raza. Para rescatarle se necesita un
sacrificio completo, la muerte del intercesor. Esta
es, por lo menos, la teoria del cristianismo; Cristo
no rescata los pecados actuales, porque muchos
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cristianos pecan y sufren las penas del infierno,
sino que rescata el pecado hereditario cometido
en el origen de la raza. Esta esla razén de su
muerte, que de otro modo seria inexplicable; mue-
re como hombre, porque s6lo un hombre tiene
derecho de salvar & otro, sacrificaindose por €l;
la divinidad accede 4 la sustitucion. Por lo demaés,
esta muerte salva también del pecado actual o,
por lo menos, atenta las penas que ha merecido;
pero entonces hay que renovarlo cada vez, por
ejemplo, en el sacrificio de la misa que se puede
aplicar 4 tal 6 cual persona; de igual modo, €l as-
ceta budha ruega, no por €l solo, sino por toda la
humanidad; hasta esto es lo que distingue al
budha perfecto del budha simple y lo que le ase-
gura un paraiso especial; quiere librar también al
hombre de esta condenacién original que le obli-
ga 4 renacimientos perpetuos.

Del arrepentimiento y.de la gracia.—Esta ex-
piacion era una compensacion ofrecida por el pe-
cado; compensacién material y en forma de dona-
tivo cuando se trata del sacrificio para reparar el
perjuicio causado; compensacién por aplicacién
atenuada de la pena cuando se trata de la vengan-
za que se debe; pero en todos los casos hay una
equivalencia real y, por decirlo asi, ponderable.
Otra cosa ocurre cuando el pecado se borra por

arrepentimiento y el perdén. Ya no hay com-
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pensacion. El perdén, la gracia, es gratuita, y ne
puede provocarse sino por el arrepentimiento,
aunque éste no establece un derecho riguroso a
ella.

Se concibe cudles son el efecto y el lugar de la
gracia en el derecho criminal social: hace fraca-
sar 4 la justicia en el sentido de que destruye sus
efectos rigurosos; es, sin embargo, justa & su ma-
nera cuando el perdén emana de la misma perso-
na ofendida, y no lo es cuando la concede el re-
presentante de la sociedad, sin el asentimiento de
la persona lesionada, porque priva & ésta de su
derecho de venganza. Aqui es la divinidad la
ofendida y la que puede perdonar; pero no lo
quiere hacer mas que con una condicién: la del
arrepentimiento.

¢Como el hombre puede ofrecer 4 Dios su arre-
pentimiento para provocar esta gracia y como 4
su vez la divinidad le hara saber que la ha obte-
nido? Aqui es donde se hace necesaria la inter-
vencion de un mandatario, el sacerdote, y la co-
municaciéon se hace por un sacramento. Pronto
describiremos los sacramentos y demostraremos
que no pertenecen exclusivamente 4 la religién
cristiana, sino que se encuentran en muchas otras
civilizadas. Algunos de estos sacramentos se pro-
ponen el perdén. Desde luego, el bautismo y la
confirmacién; en otras partes el bautismo del agua
y del fuego que, aun constituyendo una inicia-
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cién, lavan los pecados anteriores; después es la
penitencia con la confesion privada, pablica &
auricular,

Aqui es donde se podria colocar la famosa con-
troversia entre la salvacién por la fe y la salva-
cién por las obras, si entre éstas se comprende el
arrepentimiento; pero esta cuestion pertenece
mas bien al examen de la doctrina; la salvacién
puede realizarse por el arrepentimiento solo, 6
por la gracia sola, 6 por la reunién de ambos. Es
cierto que sin la gracia nada tiene efecto, porque
el arrepentimiento no puede tener por si solo la
fuerza del Karman: no es una compensacion ver-
dadera. Sélo la gracia tiene derecho 4 prescindir
de compensacion real.

Lo mismo que en el derecho criminal la gracia
es individual 6 colectiva, llevando ésta el nombre
de amnistia, asf en la sociedad divina se puede
conceder la gracia 4 un hombre 6 4 todo el gé-
nero humano, 6 también 4 un pueblo. Asi fué fre-
cuentemente concedida al pueblo judio.

Puede deberse al arrepentimiento de otra per-
sona que la que ha cometido el pecado. Hemos
visto que los ascetas 6 los santos podian librar, por
sus mortificaciones y aplicando su mérito, 4 otros.
También pueden rescatar por su arrepentimiento.
En su misticismo se arrepienten, a4 falta de sus
propios pecados, de los ajenos, y piden el perdén
en sus oraciones. Las religiones admiten este tras-

e
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porte de arrepentimiento, como adritian el del
mérito del Karman,

Tal es la moral religiosa completa formada por
la unién de la moral ritual y de la natural; tales
el mérito resultante de su observacion y el demé-
rito de su trasgresion, tales sus sanciones, sus ex-
piaciones, sus gracias; nos hemos detenido algtn
tanto en este estudio, porque desde el punto de
vista practico, es el principal de las tres partes
de la religion; es norma de las leyes del individuo,
como el derecho lo es de las de la sociedad.

Existen efectivamente entre el derecho y la
moral religiosa, las mas estrechas relaciones; el
primero es exactamente en la sociedad humana lo
que la moral en la sociedad césmica. Seria dema-
siado prolijo hacer notar todas sus semejanzas.
Queremos so6lo sefialar el punto siguiente:

La moral 6, si se quiere, la teologia moral, ha
comprendido durante mucho tiempo el derecho,
del mismo modo que el dogma ha contenido toda
la filosofia y la ciencia, y el culto toda la estética.
Todo ha nacido de la religion, y el foro externo
no es sino la imagen mas clara del foro interno.
Los primeros decdlogos han sido revelados 6 con-
siderados como tales: se les ha revestido de auto-
ridad divina. El adivino fué el primer juez, como
también el primer médico; el sacerdote fué el pri-
mer legislador, el libro sagrado el primer cédigo.
En los libros bramanicos, en las leyes de Mant,
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estan codificadas las primeras leyes de la India,
de igual modo que el Decilogo contiene las de los
judios. Lo mismo se observa en el derecho del
Egipto, Atenas, Roma, en sus primeros tiempos.
El derecho publico sagrado ocupa también en
ellos el primer lugar. En la Edad Media el Dere-
cho candnico, gracias, es verdad, 4 lo que toma
del romano, dominé en la legislacién desde el
punto de vista criminal; las jurisdicciones ecle-
siasticas llegaron 4 ser modelo de las demads, El
delito fué, en primer término, un pecado. Mas
tarde solamente se secularizé. Las infracciones
contra la divinidad fueron también las mas seve-
ramente casticadas. El dogma de la trasmision
del mérito y de la culpa, més tarde rechazado;
domind en primer lugar; de aqui la solaridad pe-
nal y las venganzas colectivas.

No es esto todo; a falta de juicio y testimonios
seguros por parte del hombre, Dios mismo juzgd
en las pruebas por el fuego y por el agua, en las
ordalias. El procedimiento fué mucho tiempo divi-
no. El duelo judicial mismo no era sino un medio
de conocer la voluntad de Dios, que daba la vic-
toria al campe6n. Finalmente, el hombre hubo de
invocar el testimonio directo de Dios, prestando
Juramento. Ha llegado éste 4 nosotros, ha sobre-
vivido 4 todas las revoluciones civiles y religio-
sas, como prueba viva del primitivo estado de co-
sas, como en geografia asoma aqui y alli el terre-
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no primario, del mismo modo que apareci6 origi-
nariamente en todas partes.

Lentamente se separé el derecho de la moral.
La autoridad religiosa no fué ya la encargada de
castigar, pero se reservo en primer lugar cierto
numero de delitos, todos los que concernian 4 su
existencia y asimismo los cometidos por los su-
yos. Se entablé una larga lucha antes de que el
derecho se emancipara totalmente. Fué la secula-
rizacion de la moral social. :

Hoy ya no nos contentamos con que la moral
social 6 el derecho se haya secularizado; querria-
mos que la moral natural lo estuviese también, es
decir, volviera a ser independiente de la religion,
como lo fué en un principio; la unién de ambas
s6lo habria sido transitoria. No tenemos que dis-
cutir la posibilidad y oportunidad de este punto.
Pero si se realizara tal escisién, ;cudl seria en-
tonces la sancion de la moral independiente? S6lo
tendria las del remordimiento por el mal y la sa-
tisfaccién interior por el bien cumplido. Siempre
quedaria, por otra parte, en la religion la moral
ritual, porque es tan inherente & su naturaleza
como el dogma 6 el culto. La cumbre, lo mismo
que en el alma humana, lo que la coordina por
entero es la voluntad, y lo mas esencial de la di-
vinidad personal ¢ inmanente es el bien.

Hay que notar, para concluir, la correlacién en-
tre el bien y la felicidad, entre el mal y la desgra-
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cia. La felicidad, idea material, lleva poco 4 poco,
depurandose, 4 la idea del bien, del mismo modo
que la desgracia conduce 4 la del mal. La correla-
cién continua, la sancién del bien, es la felicidad;
la del mal, la desgracia; este paralelismo exacto
es una gran armonia, rota muchas veces por los
accidentes de la realidad, pero que siempre se
rehace.

Fuera de la moral religiosa, relativa 4 la socie-
dad religiosa interna ¢ adoptada por ésta, se halla
la moral externa 6 derecho religioso que concier-
ne & la sociedad religiosa y que tiene por fin, por
su observancia y sanciones, el asegurar su exis-
tencia é integridad. A esta moral, que en realidad
no es una moral, sino un derecho, una nioral so-
cial sui generis, se refiere la jurisdiccion eclesias-
tica que atafie a los delitos de herejia, cisma,
magia, blasfemia, tan en uso entre nosotros du-
rante la Edad Media, y que di6 lugar 4 condena-
ciones draconianas.



CAPITULO IV
El culto y sus formas.—La génesis artistica.

La tercera parte de la religion es el culto. Es la
préctica de la unién césmica, cuya descripciéon
hace el dogma, y cuyas reglas fija la moral. Des-
de este punto de vista es lo mas importante, por-
que constituye la religion en movimiento. El culto
se dirige, por lo demds, 4 los sentidos, del mismo
modo que el dogma 4 la inteligencia y la moral 4
la voluntad del hombre.

Es, en esencia, la comunicacion incesante del
hombre con la divinidad, por medios sensibles;
sin el culto se puede conocer la existencia de
Dios 6 de los dioses, y saber también cudles son
sus mandatos; pero s6lo por mediacién suya es
posible conversar con la divinidad, oirla, hacerle
6 recibir presentes, unirse, finalmente, hasta con-
fundirse con ella.

Esta comunicacién es de varios grados. Puede
subsistir unilateral, cuando el hombre se acerca
por si 6 tiende 4 aproximarse cada vez més 4
Dios. Puede serlo en otro sentido, al acercarse
Dios brusca y repentinamente al hombre, de modo
insolito y espontaneo, lo que ocurre en las apari-
ciones, en los milagros. Finalmente, la comunica-
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cion puede ser bilateral y regular, y entonces se
realiza por los sacramentos.

Por otra parte, €l culto puede ser privado, de un
individuo para con Dios, culto individual, 6 fami-
liar, caso muy frecuente en el culto de los muer-
tos, 6 puede ser publico.

Por procedimientos, trazados de antemano,
puede llegarse a tales resultados.

Son, en efecto, los mismos siempre; toman for-
mas resueltas, consagradas, de las que casi no es
posible apartarse, sino en ocasién de grandes re-
voluciones religiosas. Por lo demds, son formas
muchas veces exteriores; consisten en actitudes
visibles, en el usc de telas, de metales que son
simbolos; por ejemplo: para representar la pureza
de la divinidad 6 de los fieles, se sirven del color
blanco. Todas estas formas necesarias constitu-
yen el ritual y la forma del culto, cuyo fondo aca-
bamos de indicar.

No es esto todo; estas mismas formas no son
casuales 6 indiferentes, sino ritmicas, armoniza-
das, de retorno periddico, provocan recuerdosy
elevan el espiritu sobre las diarias faenas. Son
hermosas y conmovedoras, y despiertan emocio-
nes estéticas; en las aldeas, las representaciones
teatrales 6 musicales son 6 fueron durante mucho
tiempo desconocidas; las ceremonias del culto las
reemplazaban, satisfacian la imaginacion y co-
rrespondian al viejo instinto del arte, y también
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han dado lugar & las creaciones artisticas mas
grandes.

Debemos, por tanto, distinguir en el estudio
del culto: 1.9, el fondo, es decir, los medios di-
versos de comunicacion con Dios, medios unila-
terales por parte del hombre 6 por parte de Dios,
y bilaterales entre Dios y el hombre; 2.°, las for-
mas que rodean estas comunicaciones y los feno-
menos, que son el resultado de esas formas artis-
ticas.

1. DE LA ESENCIA DEL CULTO O DE LA COMUNI-
CACION ACTUAL CON LA DIVINIDAD

Hay que examinar en este punto, no en las for-
mas, sino en el fondo, los actos que pueden esta-
blecer comunicacion entre Dios y el hombre, co-
municacion que es el fin tltimo de la religion.
Resumiremos todo lo posible asunto tan vasto.

Los modos de comunicacién, como acabamos
de decir, son, en primer término, unilaterales por
parte del hombre.

ﬂ) COMUNICACIONES UNILATERALES POR PARTE
DEL. HOMERE

Son de varias clases. Consiste el primer medio
en la adoracion y la oracion; el punto de partida
es el hombre. Evoca la presencia de Dios mental-
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mente, como el adivino en otro tiempo lo haria
materialmente. Puede esta invocacién ser indivi-
dual 6 social; es social en la oracién coman, que
es la primera, la mds frecuente manifestacién del
culto. Todo cristiano, musulméan 6 indio, ha de in-
vocar 4 Dios al menos dos veces al dia, por ma-
fiana y tarde. Deberd, ademas, el cristiano, al
menos en ciertos dias sefialados, hacer la oracién
en conin con otros fieles, y para ello reunirse en
un lugar consagrado, Esta oracién comun se pre-
coniza sobre todo, y, segin un texto evangélico,
cuando dos oran juntos, la intervencién de la di-
vinidad es segura. Lo cual prueba una vez més la
intensidad de la energia religiosa social que se ana-
de a la psicolégica.

Segtn la doctrina brahmanica, la oracién obra
sobre la voluntad misma de los dioses de modo
irresistible. Conserva aun en parte su antiguo
caracter de sortilegio, es un verdadero encanta-
miento; s& compone asimismo constantemente de
la misma férmula, que es la mdgica, porque una
oracion jaculatoria no tendria el mismo poder,
Estas palabras se toman de uno de los Vedas. Es
un rasgo caracteristico que nos indica la génesis
de la oracién. No es en modo alguno originaria-
mente simple llamamiento 4 un poder superior
que permanece oculto; al hacerle oracién se quie-
re, en primer lugar, que aparezca. Tal es el pro-
ceso de la hechiceria. El dios ¢ el espiritu del
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antepasado, 4 quien se evoca y que estd presen-
te, oird y hasta podra responder; hay palabras
consagradas con que se puede lograr este resulta-
do, y no son las primeras que vienen al pensa-
miento, Sélo mas tarde se piensa que el dios pue-
de oir desde lejos y conceder lo que le pedimos;
pero siempre percibe mejor las palabras acostum-
bradas que tiene el habito de entender. El in-
duismo desenvuelve atin mas el uso de la oracion;
distingue claramente la del culto piblico y la del
doméstico; el altimo establece la comunicacién
continua con la divinidad. Va acompafiada, por
otra parte, de abluciones y de sacrificios no san-
grientos y que tienen el cardcter de presentes.
Importa recordar en este punto la sintesis de es-
tas ceremonias. El culto pablico, en los templos,
se compone de grandes sacrificios y de numerosos
ritos los dias de fiesta, y ademas de un culto dia-
rio que consiste en oraciones, ofrendas de flores
y perfumes, arroz, sésamo y luminarias. Para el
culto privado todo brahman debe tener en el
interior de su casa los tres fuegos sagrados do-.
mésticos, que jamas han de extinguirse durante
su vida; algunos de ellos estian dispuestos en for-
ma de tridngulo, cuya base mira al Occidente. Un
poco antes de salir el sol pronuncia la férmula de
la resolucion ¢ del voto de proceder, primero & la
ablucién, después al sacrificio; la ablucién consta
de un bafio y una uncién con ceniza tomada de
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los tres hogares, y va acompanada de oraciones,
encantamientos v signos misticos con los dedos.
Luego el brahméan penetra, acompanado de su
mujer, en el recinto de los fuegos sagrados, se
aproximan 4 éstos, los reaniman echando ramas
de higuera sagrada, manteca clarificada y gra-
nos de sésamo; la mujer apoya su mano derecha
sobre el brazo 6 el hombro derecho de su marido,
en sefial de union, y recitan los signos védicos;
luego el brahman procede al culto de los cinco
dioses protectores del hogar y presenta, separa-
damer.te, a cada uno ofrendas de arroz, flores y
pecfumes, puestos en monton delante de cada
imagen; riega y bafia cada una de ellas, con
grasa, manteca clarificada, miel y agua clara
perfumada, lo que constituye la ceremonia del
bafio. Ofrece, en seguida, a los dioses hojas de
arboles 6 trozos de tela que les sirvan de vesti-
duras; vierte en la lampara sagrada manteca cla-
rificada, enciende los fuegos sagrados y presenta
la ofrenda de la luz; finalmente, da tres veces
corriendo la vuelta al hogar en que los cinco dio-
ses estdn, y bebe un sorbo de agua con que los
ha lavado. Después de haberlos honrado celebra
el culto de los parientes difuntos y les ofrece una
libacién de agua, un poco de arroz y de sésamo,
llaméndoles por su nombre y recitando oraciones
4 cada uno. Pasa luego al sacrificio ofrecido al
sol, consistente en oraciones y encantamientos,
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acompanadas de una libacién de agua. Por ulti-
mo, termina con un sacrificio general a todos los
dioses. A medio dia, antes de la comida, el brah-
man procede 4 un culto sumario. Lo mismo
hace por la noche. Ademas, hay actos de culto
obligatorios no diarios: los sacrificios mensuales
y anuales en la fecha de la muerte de los parien-
tes proximos. Se ve que la oracion y el sacrificio
se confunden en él, pero ambos han de ser bien
comprendidos; la oracién que sigue siempre una'
formula sacramental es mas bien una adoracién
que una peticién de auxilios y ha conservado el
caracter de encantamiento que obliga 4 la divini-
dad 4 descender; en cuanto al sacrificio, no san-
griento en toda ocasion, conserva su caracter
primitivo de presente y no toma el extrafio 4 su
origen de expiacion. Es de notar la adicion de la
ceremonia de la ablucién, de que hablaremos
muy pronto (1).

El budismo no ha variado mucho en lo concer-
niente & la oracion. El sacerdote ha de celebrar,
al menos, dos actos de adoracion diarios; el se-
glar no esta obligado més que 4 una oracién ma-
tutina, pero se libra de hacerlo por medio del
molino de la oracion, demasiado conocido para
que hayamos de describirle de nuevo. Estas ora-
ciones no son, por lo general, mds que himnos en

(1) De Milloué, Zes religions de I'Inde, pdg. 59, ete.
12
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elogio de los Budas y los buddisattvas; pero los
fieles atienden 4 lo practico y piden 4 los dioses
favores, aun temporales, Vese que en todo €l sis-
tema indio la oracién es mas bien un acto de ado-
racion. Atn més, entre los djainistas, esta posi-
tivamente excluida; nada se pide 4 los Tirtham
Karas, porque nada hay que pedirles; nada pue-
den hacer, porque el Karma desarrolla por si sus
fatales consecuencias. Diferencia el culto budista
del brahmanico la abolicion de los sacrificios san-
grientos.

Los actos de oracién y adoracion en uso entre
los cristianos son demasiado conocidos para que
hayamos de describirlos. La oracién ha adquiri-
do claramente un sentido de peticién y por ¢l se
distingue de la adoracion 0 homenaje. Tiene
también formulas consagradas. Es privada 6 pu-
blica, diaria la primera, reservada la segunda
para determinar dias de fiesta, y obligatoria. Lo
mismo ocurre en el judaismo y el islamismo, don-
de va acompanada de abluciones. No tiene ya el
caricter de férmula magica, que haga forzosa la
presencia 6 el consentimiento de la divinidad.

Por el contrario, lo tenia entre los romanos,
pero era imprescindible decir con exactitud las
palabras consagradas.

Por lo demés, parece haberse conservado en-
tre los cristianos en determinados casos, por
ejemplo, en las ceremonias de la misa. La evoca-
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cién hecha por el sacerdote en el momento de
alzar, obliga 4 Dios & descender al altar, cual-
quiera que sea la dignidad 6 la indignidad del
que e llama.

El segundo fin, que tiene la comunicacién con
la divinidad, no es ya el de reconocer su supre-
macia (adoracion), 6 pedirle una gracia (oraciéa),
sino el de obligaria mas haciéndole un presente.
El medio para esto es el sacrificio. Es publice é
privado. Acabamos de describir el tiltimo, que va
mezclado 4 la adoracién y 4 la oracion. El pabli-
co es G no sangriento. Originariamente sélo tiene
el caracter de dar; luego, cuando la moral entra
en la religién, toma el de expiacién. Seria dema-
siado largo describir los sacrificios que hacen los
diferentes pueblos, algunos de las cuales ya he-
mos indicado. Una de las revoluciones principa-
les del budismo consistié en la aboliciéon total de
los sacrificios sangrientos, y una de las del cris-
tianismo consistidé también en reemplazar éstos
por un sacrificio conmemorativo, después de ha-
ber cerrado la era de los sangrientos con la muer-
te del Cristo. En el momento en que el sacrificie
habia tomado su pleno significado de expiacidn,
tuvo lugar este hecho.

El tercer medio de comunicacién con Dios fué
el previo, que consistia en lograr un estado de
pureza indispensable. El hombre mancillado, ma-
terialmente por enfermedades corporales, pasa=
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jeras o cronicas, 6 moralmente por hallarse en
pecado, no puede acercarse limpiamente al Ser
puro, y menos comunicar con él. De aqui la ne-
cesidad de un batio previo que, por lo demas,
merced al simbolo, produciria el doble efecto de
salvarle corporal y espiritualmente. Puede este
lavatorio tener lugar, por otra parte, en circuns-
tancias importantes, 6 renovarse diariamente, asi
como los demas actos del culto.

El de la primera clase constituye el bautisma.
Tiene lugar poco después del nacimiento ¢ en el
momento de la iniciacién. Su fin es asi doble:
borrar manchas anteriores, marcar la iniciacién;
el segundo es sélo indirecto. El agua parece el me-
dio apropiado para simbolizar la pureza. El bau-
tismo, bien conocido por la ceremonia catélica de
este nombre, se usa con la misma significacion
por varios pueblos civilizados, en las religiones
de Mé¢jico, del Perti, Guatemala, y de la India,
donde lo estudiaremos seguidamente., %

Tiene el doble sentido que acabamos de indicar.

Pero no es el agua el tnico medio purificador;
el fuego puede también desempefar este papel de
inodo mas completo. Asi, el bautismo de fuego,
sigue, con algunos afios de intervalo, al del agua;
entre los_cristianos es la confirmacién. Es una se-
gunda iniciacién mas consciente que la primera.
Espera & la época de la pubertad. \

Estos simbolos no son siempre necesarios para



EL CULTO Y SUS FORMAS 181

significar el arrepentimiento; el fuego y el agua
desaparecen; el proceso se hace mental. Bastara
sentir disgusto profundo por la falta cometida. El
bautismo se conservard, pero con su segundo ca-
racter, el de iniciacion; el primero se borra. La
penitencia, que es también un sacramento, ven-
dra a ser el medio natural para redimir las culpas
y poder entrar en seguida en comunicacién con
Dios. Pero como es preciso que todo culto mate-
rial no desaparezca en seguida ni toda interven-
cion del sacerdote, s6lo en ciertas religiones mas
abstractas serd permitido dirigirse directamente
4 Dios con este fin, confesandole previamente la
culpa, oyendo 6 creyendo oir su respuesta de
perdén en el propio corazén. Primeramente ha-
bra que confesar el pecado, sea 4 todos publica-
mente, sea al oido al sacerdote, de donde la con-
fesion en uso no s6lo entre los cristianos, sino
también en muchas otras religiones.

En el djainismo es mds notable que en otra
creencia esta institucién; va seguida de la abso-
lueion. Los djainistas han de confesar con el
sacerdote siempre que se tiene conciencia de ha-
ber cometido un pecado; en la practica no se hace
mds que una vez al aifio.

Tal es el acto de penitencia con sus trasfor-
maciones que, al desenvolverse, ha dado lugar 4
tres sacramentos: bautismo, confirmacién y peni-
tencia. Pero ademas del lavatorio excepcional,
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gque tiene un sentido moral, existe también en
muchas religiones otro habitual, cuyo sentido es
puramente material. Asi ocurre que el hombre
esté materialmente mancillado en multitud de ca-
s0s. Una detallada enumeracion de ellos se ve en
los libros del Antiguo Testamento., Lo mismo se
tiene en la religion india. Puede decirse que &
gada momento cabe ser necesaria una ablucién,

Por lo demaés, la ablucion no se aplica sola-
mente al fiel, sino al dios mismo. El lavatorio de
imagenes y estatuas es, como hemos visto, una
de las ceremonias del culto. Pero su significacion
es otra, enteramente material.

Al lado de estos lavatorios; hechos en determi-
nadas condiciones para acabar con la mancha
corporal 6 moral, se coloca la ablucién diaria,
que es de ordinario un preliminar del sacrificio
wotidiano, un acto de penitencia. El devoto no
puede adorar 4 Dios sin haberse purificado. He-
mos descrito estas ablugiones en el culto privado
de los brahmanes. También las hacen los djainis-
tas, que tienen tres obligatorias: por la mafiana,
& medio dia y 4 la tarde; la ablucién era primiti-
vamente un bafio, pero ha quedado reducida 4
una simple aspersién. Las abluciones diarias son
también parte esencial de la religién musulmana.

Un modo més intimo de comunicacién con la
divinidad es el en que ésta misma se manifiesta.
No basta invocaria, sino que responda. La union
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ya no tiene solamente lugar por parte del hom-
bre, sino también por la del dios. ;Como conse-
guirlo? Sin duda, mediante una evocaciéon seme-
jante 4 la de los antiguos adivinos; ;pero consen-
tird la divinidad? Se la obliga colocdndose en un
estado de elevacion que nos aproxime 4 ella.
Ahora bien, tal estado resulta de diversas practi-
cas corporales que someten completamente el
cuerpo 4 la superioridad del alma, practicas que
constituyen los procedimientos diversos del asce-
tismo material, la meditacion, el ayuno, el empleo
de determinadas sustancias enervantes 6 que pro-
ducen el éxtasis. El mas conocido y usado es el
ayuno.

El ayuno se conoce en todas las religiones,
pero tiene un fin doble, el que acabamos de indi-
car, que es primordial, y el de la expiacién, de
que hemos hablado en el capitulo de la moral.
No recordemos sino el primero, que sigue siendo
dominante. La religion cristiana hace gran uso
de él y le hace obligatorio. Lo mismo hacen les
musulmanes. Para los indos es un medio de apro-
ximarse 4 la divinidad. En los pueblos no civili-
zados es el medio para evocar los espiritus. En el
djainismo los ayunos son numerosos y SevVeros,
sobre todo para los religiosos. Muchos monjes
ayunan dos dias de cada tres; los laicos tienen
obligacién de hacerlo el dia octavo y el catorce
de cada quincena, asi como en el periodo sagra-

.
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do del Pajjusum, que dura cincuenta dias. Entre
los chinos es, ademas, purificador y precede 4 las
ceremonias religiosas, y en este sentido lo intro-
dujo la religion de Lao-Tseu; el funcionario ayu-
na antes de ir al encuentro del soberano y tam-
bién antes de celebrar los grandes sacrificios; en
el altimo caso, la abstinencia ha de durar diez
dias, 4 saber, siete de ayuno menor y tres de ma-
yor. En el mismo sentido precede entre los cris-
tianos el ayuno a la comunion y 4 la celebracién
de las grandes fiestas.

Si el ayuro va acompafnado de maceraciones,
de otras privaciones corporales, si 4 él se une la
castidad, el alma humana adquiere poder tal que
puede obligar 4 Dios 4 presentarse, virtud que es
mayor si afiade la meditacion, sea completamen-
te personal 0 se mantenga mediante lecturas pia-
dosas. El olor del incienso, el consumo de licores.
adecuados puede también contribuir para causar
la exaltacién necesaria. Entonces la divinidad
puede manifestarse de varios modos y en diver-
sos fines, Unas veces aparece directainente, y en
forma visible al que la invoca, en la vision 6 el
éxtasis; otras marca en él su huella mediante es-
tigmas, 6 hace milagros por un intermediario, &
le inspira palabras de adoracién, 6, finalmente, le
deja ver los secretos del porvenir. Son otros tantos
procesos, cada uno delos cuales exigiria un estudio
especial. No podemos hacer mdas que indicarlos.
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Nos aparece en este punto la comunicacion ex-
traordinaria y aun unilateral por parte de Dios,
perque si puede presentarse obedeciendo a la pe-
ticion extrema del hombre, también lo hace es-
pontadneamente.

b) CoMUNICACION UNILATERAL ¥ ANORMAL
POR PARTE DE Dios

Tal iniciativa por parte de Dios es muy fre-
cuente. Aun se complace en entrar en comunica-
cidn asi con los que menos lo esperaban. Es el
culto extraordinario, cuyas principales manifes-
taciones exponemos 4 continuacién.

La aparicién 6 la visién es ciertamente lo mas
sensible para el que la tiene; es el resultado ulti-
mo del éxtasis, en que la divinidad se revela en
forma tangible; se la ve 6 cree vérsela, se la oye
O cree oirsela; es raro que no haga alguna reve-
lacién. Pueden citarse, como ejemplos, la apari-
cion de Dios 4 Moisés en el Sinai, las revelacio-
nes hechas 4 Mahoma, la trasfiguracion de Cris -
to, las visiones apocalipticas y, en nuestros dias,
las apariciones célebres de la Virgen, que han
dado origen a peregrinaciones. Los éxtasis de
Santa Teresa, los votos de Juana de Arco entran
en el mismo orden de ideas.

Los estigmas son sefial palpable de la divinidad
¥ no pueden lograrse sino como consecuencia del
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éxtasis. Es una imitacién de las penalidades di-
vinas por una especie de auto-sugestion. Para
hacerlas posibles es preciso una predisposicién
histérica y también que se afiada una fe muy viva;
no tendra lugar la una sin la otra.

Los milagros, que son prueba esencial de una
religion, no tienen esta prueba como fin inme-
diato. Resultan de la benevolencia de la divini-
dad para con el que la invoca. Tienen lugar mas
bien en favor suyo que en el directo de las per-
sonas que la aprovechan; se trata de acreditarle
ante las gentes. Tal es el sentido de los que Cris-
to obtuvo de su Padre celestial. La realidad de
los milagros ha sido negada de modo absoluto;
hay que notar, sin embargo, que no siempre in-
terrumpen el curso natural de las cosas, sino que
pueden no ser, cuando se trata de curaciones,
mas que la aplicacion de leyes naturales mejor
conocidas v aplicadas.

La inspiraciéon pura y simple es un procedi-
miento menos notable en sus efectos, y que, sin
embargo, lo es cuando no se limita 4 la inven-
cion de cantos sagrados, sino que dicta los libros
santos; pasan éstos en todos los pueblos por ser
resultado de ella, y esto les da su infalibilidad.
Sélo 4 consecuencia de una supuesta inspiracion
se ha podido en nuestros dias atribuir esta infali-
bilidad 4 la Iglesia 6 4 un soberano pontifice.

La adivinacién es un hecho mucho més impor-
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tante. Sabido es que se'ha atribuido 4 los profe-
tas de [srael, aun cuando su funcién principal no
sea en modo alguno la prediccién del porvenir;
se le atribuye la prediccién de la venida del Me-
sias que Crist6 realizé. Tenia lugar de modo nor-
mal entre los judios, primero oficialmente por
mediacion del sacerdocio, luego de modo extra-
ordinario por los profetas. El primer modo es
muy curioso de observar: no podemos hacer mas
que clasificarle. Las imdgenes que representaban
a Jehova se llamaban efodos, y eran de metal so-
bre madera; el efodo oficial estaba en el Arca
Santa, dice Renan (1), siempre 4 disposicién del
levita 6 colien; los particulares bastante ricos po-
dian tener efodos en sus casas. No representaban
solamente al dios, sino que daba oraculos de modo
continuo, respondia por si y porno a las pregun-
tas hechas. En un principio se le pedia resolucio-
nes; nada se hacia sin consultarle, El sacerdote
era quien manejaba la maquinaria por medio de
la cual respondia el efodo. Juzgaba también los
procesos, era el juicio de Dios. Podia asimismo te-
nerse un ordculo doméstico si se poseia un efodo,
y se le explotaba en provecho propio; pero el
efodo del arca acabé muy pronto con todos los
demis. Créese que este procedimiento era origi-
nario de Egipto. Ante el efodo se prestaba tam-

(1) Renan, Histoire du peuple d'Israel, pag. 275.
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bién el juramento. El Cédigo musulmén es ana-
logo. En el paganismo se trataba de leer princi-
palmente el porvenir en las entrafias de las victi-
mas, entrafias divinizadas; pero habia también
oriculos permanentes y oficiales: los de las Si-
bilas.

Tales son los importantes resultados del éxta-
sis provocado y la aparicién de la divinidad en
persona O por sus manifestaciones sensibles,

¢) CoMUNICACION NORMAL Y BILATERAL ENTRE
EL HOMBRE Y LA DIVINIDAD

Tiene lugar la comunicacién normal por el em-
pleo de los sacramentos instituidos. Se les ha
creido mucho tiempo exclusivos de la religion
cristiana, pero no es asi, y debemos exponer en
este punto el resultado de curiosos descubri-
mientos.

Admira la existencia de sacramentos idénticos
en religiones alejadas unas de otras. Estamos ha-
bituados & ver en la religién catodlica el bautismo,
confirmacién, confesién, matrimonio, comunién,
¥y nos parecen estos sacramentos sus caracteris-
ticas, y que no existen mds que en ella; la con-
fesién auricular sobre todo, tanto mas cuanto que
no la practica la Iglesia reformada, y la primitiva
cristiana no parece haber practicado sino la he-
cha secretamente a4 Dios 6 la pronunciada publi-
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camente en circunstancias graves. Ahora bien: el
estudio de varias religiones nos descubre que
esto era un error profundo.

Encontramos en las diversas obras de Réville
acerca de las religiones, la detallada descripeién
de estos sacramentos; la ha tomado de diversos
autores, cuya veracidad no puede ponerse en
duda, aunque algunos por su cardcter de religio-
sos, Sahagin notablemente, hayan podido incli-
narse 4 exageraciones para hallar concordancias
con el cristianismo; notemos, sin embargo, que
esta concordancia mas bien les chocaba que les
embarazaba, y que trataban de explicarla dicien-
do era obra del demonio que habia querido ridi-
culizar las instituciones cristianas.

La religion de Méjico es la mas notable en este
concepto. Primeramente en ella se practicaba el
bautismo, pero con caracter distinto. No se trata
de borrar un pecado original, ni renovar la vida
€ iniciar en una nueva religion, y, sin embargo,
hay estrecha correspondencia entre estas ideas y
las de la religion mejicana. Quiere exorcisarse,
arrojar 4 los demonios, los malos influjos y la
mala suerte. En cuanto el nifio nace, la comadro-
na lo bafia, encomendandole a la diosa del agua,
Chalchiuitlicuc; se acude 4 consultar 4 los sacer-
dotes astrélogos para hacer el horéscopo confor-
me & los signos del calendario, y si la respuesta
es favorable, se procede al bautismo propiamen-
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te dicho, en cuyo dia se hace una comida de fa-
milia. Se pasea solemnemente al recién nacido
alrededor de la casa y se le presenta a los dioses
domésticos. La comadrona coge entonces al nifio,
y teniéndole encima de una vasija llena de agua,
le dice: «Hijo mio, los dioses Ometecutli y Ome-
ciualt, el sol y la luna, te han enviado 4 este
mundo de desgracia; recibe este agua, que te vi-
vificara.» Humedece al propio tiempo con sus de-
dos la boca, la cabeza y el pelo del nifio; luego
sumerge su cuerpo en ¢l agua y frota cada uno
de los miembros, diciendo: «;Ddénde estas, des-
gracia? ;En qué miembro te escondes? Aléjate de
este nifio.» Después lo encomienda 4 los dioses.
Por fin, cuando se le ha vestido, se invoca al dios
de la cuna, Yacutecutli, y al del suefio, Yooclte-
cutli. Entonces recibe un nombre elegido entre
los de sus ascendientes, 6 el del dia en que na-
cid, y la ceremonia termina con un banquete. La
analogia con el bautismo cristiano es evidente; si
el primero no es mis que un lavatorio, el segundo
es una ceremonia espiritual; la asignacion del
nombre es notable;tan s6lo no se arroja el mal, es
decir, el pecado anterior, que en el nifio no puede
ser mas que original, sino la desgracia. Por otra
parte todo pasa sin intervencion del sacerdote (1).

(1) Réville, Relizions du Mexique, pdg. 169; Clavige—
ro, I, pdg. 434; Acosta, V, pdg. 27; Bancroft, III, pdgi-
nas 370y 37s. Ly
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Pero lo mismo que entre los cristianos, el bau-
tismo va seguido de una especie de confirma-
cion, que en realidad es entre nosotros el bautis-
mo de fuego, la venida del Espiritu Santo que
descendid sobre los apostoles en lenguas de fue-
go. Asimismo se trata entre los mejicanos del
bautismo de fuego; solo que se anticipa al mo
mento de la pubertad, realizandose 4 los cinco
afios en la ultima noche del cuarto. Se le hace
pasar & través de la llama lo bastante de prisa
para que no se queme, como nuestros aldeanos
pasan por la hoguera de San Juan; en este mo-
mento se elige entre los dioses uno que sea pa-
trono del nifio; se le abren las orejas para que su
sangre corra como ofrenda & esta divinidad, y se
le hace beber vino de pulque hasta embriagarle,
de modo que también absorbe el fuego en su in-
terior; esta ceremonia se llama la embriaguez de
los minos; queda desde este mumento protegido
por el dios del fuego, como lo estaba ya por el del
agua (1).

La comunion tenia lugar en Méjico durante los
sacrificios; se realizaba una consustanciacion con
la divinidad, consumiendo una estatua de harina
amasada que se asemejaba al dios, 6 comiendo la
carne de las victimas humanas inmoladas y asi-

(v) Reéville, Religions du Mexigue, pag. 170; Clavige—
ro, I, pdg. 437; Miiller, pdg. 651, Sahagun, II, pig. 373
Bancroft, 111, pdg. 376.
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miladas al dios mismo. La estatua de pasta de
Uitzilopochtli se distribuia en trozos 4 todos los
asistentes, y se la llamaba feo-gua-lo, dios que se
come. ¢No es la comunién, en la especie de pan?
Hay que notar que, como entre nosotros, esta
consustanciacion iba precedida de una transis-
tanciacion. Los comulgantes se llamaban feo-qua-
que, comedores de Dios (1). En el idolo de harina
amasada con sangre de nifios sacrificados se ha-
llaba un corazén de la misma sustancia que se sa-
caba, como si fuera un corazén verdadero, y s=
ofrecia al rey. Se llamaba 4 este rito la inmola-
cién de Uitzilopochtli, dios que se habia encarna-
do en la victima misma, como en la religién cris-
tiana y en la brahamanica. Asimismo, en las fiestas
de Tlatoe que se celebraba en las casas, se ha-
cian pequertios idolos con harina mezclada de toda
clase de granos, se ponia también en ellos un co-
razon, que era distribuido en pedazos. Esta espe-
cie de comunién, que cuenta detalladamente el
historiador Sahagun, era practicada en Méjico
por otros pueblos que los aztecas; los totonacs
hacian una masa con los primeros frutos y granos
de la cosecha y la sangre de tres nifios sacrifica-
dos; cada seis meses podia hacerse comer un tro-

(1) Reéville, Religions du Mexique, pig, 171; Sahagun,
I11, pag. 1; Clavigero, I, pdgs. 428-420; Bancroft, IIIL p4d-
ginas 297, 300 y 440; Acosta, V, pdg. o; Miiller, pdgi-
na 606,
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zo 4 las mujeres de mas de diez y seis afios y 4
los hombres de mas de veinticinco; era la prime-
Y@ COMURIon.

El matrimonio se rodeaba de ceremonias reli-
giosas; la casada era trasportada a la casa de su
futuro, y alli los dos esposos comenzaban por in-
censarse mutuamente, y después comian juntos.
Entonces un sacerdote les dirigia una exhorta-
cién y enlazaba sus vestidos en seiial de unién;
enllos cuatro dias siguientes se continuaban las
ceremonias, los incensamientos, las incisiones
sangrientas. El quinto dia iban al pie de un tem-
plo, donde un sacerdote extendia sobre los casa-
dos un lienzo en que habia pintado un esqueleto,
lo que indicaba que los contrayentes habian de
estar unidos hasta la muerte (1).

La confesién, sobre todo, es notable. Se dirigia
al Dios justiciero Tezcatlipoca, y algunas veces,
lo cual es muy singular, & Tlasolteotl, diosa de la
voluptuosidad. El fuego del hogar servia de inter-
mediario. El sacerdote echaba copal en las brasas
y anunciaba al més anciano de los dioses el arre-
pentimiento del penitente. Este hacia otro tanto;
luego tocaba la tierra, y llevaba la mano 4 sus la-
bios, lo cual equivalia al juramento de decir ver~
dad. En seguida confesaba sus pecados en el or-

(1) Réville, pag. 173. Zorquemada, X111, pdg. 5; Saha-
gun, VI, pag. 23.
13
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den en que los habia cometido. El sacerdote le
imponia penitencias, ayunos, incisiones sangrien-
tas, principalmente la perforacién de la lengua y -
los labios con anillos, ofrendas, cantos y danzas
piadosas. Se consideraba obligado al secreto pro-
fesional. Sin embargo, los mejicanos no se confe-
saban mas que una vez en su vida, y en la vejez,
porque se consideraban imperdonables las reinci-
dencias. Por lo demas, el fin era unicamente evi-
tar castigos dictados por las leyes en ciertos deli-
tos; la penitencia realizada desarmaba 4 la ley
civil. Depués de la conquista espafola, dice Sa-
hagun, los indigenas venian 4 confesarse con este
fin, y recogian una papeleta de confesién, cre-
yéndose libres de este modo. Sin embargo, es
muy notable este hecho de la confesion auri-
cular (1).

La Extrema-uncion, 6 mas exactamente el Via-
tico, existia también en Méjico. He aqui en qué
forma: Tlatoc repartia las enfermedades, sobre
todo las que causa el frio humedo; en este caso se
lamaba junto al enfermo & un sacerdote de Tla-
toc, que lleva una figurilla de pasta de harina,
imagen del Dios, y le hacia una ofrenda de vino
de pulque y papel de pita, que quemaba delante
de ella; luego la cortaba la cabeza y ofrecia al en-

(1) Réville, pdg. 173; Sahagun, I, pag. 12, y VI, pi
gina 7.
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fermo para que la comiera y se reconciliara ast
con el dios irritado (1).

La figurilla habia pasado & ser sustancia divi-
na, de la del mismo Tlatoe, y el enfermo comul-
gaba asi; habia transustanciacion seguida de con-
sustanciacion.

La comunién mejicana se aplica tambisn en
otras circunstancias. En la fiesta de Jipo, el de-
sollado, dios de los plateros, se hacian sacrificios
humanos de prisioneros. Habia también donantes
de victimas, que hacian cocer la carne de éstas y
la ofrecian 4 sus amigos, sin comerla ellos, porque
el prisionéro habia formado por algin tiempo
parte de la familia; los convidados, mediante esta
comida, se consustanciaban con la divinidad.

Esta gran semejanza entre los sacramentos me-
jicanos y los cristianos la completaba, 4 mas de la
constitucién del sacerdocio y el monaquismo, el
signo de la cruz; pero en este punto la analogia
es falsa; esta cruz era simplemente el simbolo de
los cuatro vientos portadores de la lluvia, y, por
consiguiente, de la fecundidad, y -no tiene rela-
cion alguna con la de los cristianos, que repre-
senta un instrumento de suplicio. Otra semejanza
mads real es la de una virgen con un niiio en los
brazos; esta diosa es centeotl, diosa de-la agricu-
tura, y particularmente del maiz, diosa madrey

(r) Réville, pdg. g1; Sahagun, I, pdg. 4, 1I.
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patrona 4 la vez del nacimiento de los nifios, la
buena diosa. El misterio de la encarnacion se
halla también en cierto nimero de religiones. En
Msjico el Dios Colibri encarna en el seno de una
mujer que es su madre, la Aurora, llevada del
cielo 4 la tierra.

Se ha querido explicar estas semejanzas por
una importacién. Se imagina una misién del ap6s-
tol Pablo que hubiera evangelizado en el siglo
primero la India, China y ambas Américas. Otros
han pretendido que hubo una emigracién budis-
ta; pero se han abandonado estas hipétesis.

" En el pais de los Incas se halla también la co-
munioén, el bautismo y la confesién. En la primera
de las cuatro grandes fiestas nacionales, la del
solsticio de invierno en Junio, el raymi, después
de tres dias de ayuno, y en la mafiana del dia mas
solemne, el pueblo salia en masa de sus moradas
un poco antes de salir el sol; el Inca se ponia 4 la
cabeza seguido de los miembros de la familia so-
lar y de los Curacas. A la aparicién del sol todos
se prosternaban enviandole besos. Entonces el
Inca presentaba al sol una bebida ritual, bebia y
pasaba la copa & su séquito y 4 la multitud, y en
seguida se volvia al templo. En la tercera gran
fiesta los jévenes Incas entraban en el orden vi-
ril por la eeremonia de la perforacién de las ore-
jas, después de un ayuno y diversos ejercicios, y
los jovenes Curacas participaban con el Inca del
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pan sagrado en sefial de comunién indisoluble
con €l El bautismo era celebrado de este modo.
Los nifios recibian sucesivamente dos nombres;
el primero entre los quince y veinte dias después
de sunacimiento, y el segundo entre los diez y
doce afios; al recibir el primero, el nifio era su-
mergido en agua para ponerlo al abrigo de los
espiritus maléficos. En el segundo se le cortaba
solemnemente el pelo y las ufias, que se ofrecia
al sol y alos espiritus protectores. La primera
ceremonia era un verdadero bautismo. Final-
mente también estaba en uso la confesion; pero
los sacerdotes confesores eran especie de inquisi-
dores que investigaban las faltas secretas y pro-
vocaban la confesién; ciertos sucesos suponian
pecados que era preciso confesar, por ejemplo,
el dar 4 luz gemelos una mujer, la muerte de un
nifio pequeno por el padre. Podia hacerse uso de
la tortura. En esto existe, pues, una gran diver-
gencia (1).

En Nicaragua era también conocida la comu-
nién y la confesion. Las victimas eran inmoladas
en el ara y deificadas. Se comulgaba con pasteles
de maiz empapados en sangre de las victimas 6
de la sacada de cuerpos vivos, sobre todo de los
Organos genitales. En cuanto 4 la confesién, se
escogia un confesor general entre los viejos no

(1) Réville, pdg. 365; Balboa, pdg. 3, XV, pdg.:3;
XVII, 16.
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casados mas respetables; una calabaza pendiente
de su cuello era insignia de su misién (1).

En el pais de los Yuecatecas los sacerdotes ha-
bian también introducido el rito de la confesion,
pero no era permitido confesarse con sacerdotes
celibes, Se conocia la comunién y el bautismo.
La antropofagia se habia conservado como rito
religioso; los sacerdotes se reservaban el corazén
v la cabeza; el resto se repartia entre los asisten-
tes, que asi gozaban de una verdaderaconsustan-
ciacién con la divinidad. Los nifios recibian el
bautismo del agua; el sacerdote, después de mu-
chas ceremonias, mojaba la cabeza, dedos y pies
del nifio para arrojar de ellos la mala suerte (2).

La comuni6n existe también en la religion chi-
na. De las tres grandes ceremonias publicas, la
primera tiene lugar en el solsticio de invierno,
después d= muchas ceremonias preparatorias.
Cuando se terminan, un oficial presenta al Empe-
rador una copa de vino que ofrece a la divinidad;
luego, tras de una oracién, le presenta una
segunda, y mds tarde una tercera; tras de una
danza y la ejecucion de una musica sagrada, se
oye en la terraza una voz que salmodia estas pa-
labras: «Dad la copa de bendicién, dad el manjar

(1) Réville, Religions des peuples non civilisés, pdgina
13w, Cast. VI, pdgs. 132, 362.
(2) Réville, 232.
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de bendiciony. Entonces el Emperador prueba de
ambos, pero no los pasa & los demas asistentes;
es la comunion del Emperador, pero no es comu-
nién propiamente dicha. Habia también un bau-
tismo, pero importado por la religién budista; se
practicaba sobre la cabeza de los que querian ser
iniciados. Ademds, los sacerdotes de Buda bauti-
zan 4 los nifios poniendo sobre una mesa una
imagen de Buda y raciando sus cabezas con agua
colocada bajo el influjo de ella. El paso de estos
sacerdotes se anuncia al publico tocando un
gongo. Los chinos no conocen la confesién; pero
el jefe de familia hace un examen de conciencia,
precuntandose si sus antepasados habrian obrado
como &L

En la Polinesia existe un verdadero bautismo
del recién nacido que se basa en el fabu y se en-
laza con la idea del pecado. Los nifios vienen al
mundo fahuados. Hay que privarles de esta cua-
lidad; el sacerdote lo conseguia rociando con
agua la cabeza del nifio 6 sumergiéndole en agua
entre oraciones; operaba también la circuncisién
en uso.

La comunién tiene también lugar entre los ca-
fres. Creen que hay unién sustancial con la divi-
nidad asimildndose elementos que forman ¢ van
4 formar parte de la sustancia divina. Antes de
partir para la guerra, los combatientes, reunidos
alrededor del Intonga, se hacen inyectar en la
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piel pequenias cantidades de cenizas procedentes
del hueso femoral de nn buey inmoiado 4 los Imi-
shologii, espiritus de los®muertos, de cuyo buey
se reserva 4 éstos una parte, consumiendo el resto
los asistentes en una comida hecha en comiin.

Ciertos sacramentos existen, no en el brhama-
nismo, propiamente dicho, sino en una de sus
sectas; en el djainismo, por ejemplo, la confesién
y la absolucién. Los djainos han de confesarse
regularmente al sacerdote cada vez que pecan,
pero ordinariamente no lo hacen sino al princi-
pio de la estacién sagrada del Dajjusam; se llama
a esta confesion prati Kraman, y & la absolucion
Alavan.

Es muy de notar que los sacramentos que se
¢reia exclusivos de los cristianos, se hallen en
pueblos lejanos. Es que responden & un comin
instinto del espiritu humano. Asi el bautismo se
explica ficilmente como necesidad de iniciarse;
el-agua simboliza la purificacién, que es prelimi-
nar. Es muy. curioso el doble bautismo de agua y
fuego, completando el segundo al primero, al re-
novarlo en la edad de la razén y constituir una,
iniciacién, esta vez consciente. La comuni6n,
consecuencia del sacrificio, es la realizaciéon del
lazo intimo con la divinidad, fin religioso supre-
mo é imagen de la confusion definitiva. La peni-
tencia también se concibe, pero la confesién, su
instrumento, parece de mdas dificil explicacién,
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sobre todo cuando se hace al-sacerdote. Resulta,
sin embargo, de la institucion del sacerdocio,
considerado como intermediario indispensable
para con Jla divinidad; La confesion misma des-
carga la conciencia del culpable, sobre todo
cuando el delito es publico; es, en cierto modo, la
satisfaccién de una necesidad originada por el
emordimiento.

Tales son los diferentes actos que constituyen
el culto 4 la divinidad y forman su fondo; exami-
naremos bajo la siguiente divisién cudles son sus
formas. :

Pero aparte del culto ptblico se halla el priva-
do; la oracién, por ejemplo, en vez de ser comun,
puede ser mental é individual; puede también
hacerse en familia, pero los actos son siempre los
mismos, y asf el sacrificio tan pronto es obra in-
dividual de cada uno, como lo hace el padre de
familia 6 el sacerdote nacional,

Junto al culto divino, sea publico, domeéstico 6
privado, se encuentran otros cuya descripcién en
este punto seria demasiadc larga, que por lo de-
mds se realizan del mismo modo, v responden &
idéntica necesidad psicologica del sentimiento
religioso. Es, en primer lugar, el culto de los
muertos, de los antepasados, el culto mortuorio,
luego el de los espiritus superiores, dngeles ¢ de-
monios, el més raro 4 los vivos, y finalmente, el
que se dispensa, en la forma posible, & los seres
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inferiores. Digamos algo acerca de estos distin-
tos cultos.

El culto 4 los muertos tiene extremada impor-
tancia; es ademds el generador del culto divino;
es probable que el hombre haya venerado & sus
antepasados antes de divinizar los seres natura-
les; tal es al menos la opinion de Herbert Spencer
y de Fustel de Coulanges, y aunque esta doctrina
sea discutible en lo que tiene de exclusiva, no es
menos cierto que este culto es mas antiguo que
el otro, v que en él ha dejado gran huella. Seria
demasiado prolijo describirle aqui como merece,
y una descripcién sumaria careceria de impor-
tancia. Queremos tan s¢lo indicar su raiz psico-
légica y mostrar cémo psicologicamente también
ha llevado 4 la adoracion de los divses de la na-
turaleza. Lo que admira las m4s de las veces el
espiritu humano es, evidentemente, el hombre
mismo; pero individualmente se ama mdas que se
estima: no puede adorarse; otra cosa ocurre con
los suyos, sobre todo con sus antecesores, con
sus superiores; los venera, y si han muerto, pue-
de adorarlos. En efecto, la ausencia prolongada,
la eterna, hace desaparecer los defectos de las
personas amadas y veneradas y deja solo recor-
dar sus buenas cualidades aumentandolas; si el
tiempo trascurrido es mayor, este sentimiento
aumenta aun, y ya no debe sorprender la adora-
cién, por poco que lo merezca su objeto. Aun
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mas, este objeto materialmente destruido, se hace
ideal, y en adelante inalterable como la idea. La
estatua de carne se ha cambiado en otra estatua
de médrmol, y ésta se ha trasformado en una sus-
tancia mds duradera. Esta divinizacion de los
muertos es completamente natural al espiritu; he-
mos visto ya que la creencia en la inmortalidad
del alma es una consecuencia mecénica del ins-
tinto de conservacion., Bien pronto, 4 semejanza
del hombre, las cosas naturales, vivas 6 muertas,
tienen su espiritu, su alma. Cuando se la distin-
gue, se la adora 4 su vez, por imitacion de lo que
se hace con el alma del difunto. Asi el culto hu-
mano lleva insensiblemente al que més tarde es
el tinico normal, el divino,

Este tltimo se dirige, no sdlo 4 Dios 6 4 los
dioses, sino también 4 los espiritus intermedia-
rios superiores al hombre. Son éstos de dos cla-
ses, buenos y malos.

Los buenos son espiritus luminoses. El culto 4
ellos se ejerce por actos de veneracién, y tam-
bién mediante la evocacién, la oracion. Se les
pide protecci6n particular, su intercesion cerca
de la divinidad; dirigese con este fin especial-
mente & los unidos & nuestra persona, a4 los an-
geles guardianes, genios, feruers, 6 a los santos
patroncs. Los espiritus asi invocados son los dn-
geles, y por analogia, los santos. Puede también
evocirseles, y eatonces el culto se asemeja 4 la
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magia. Finalmente, se entabla con ellos relacio-
nes méas estrechas; pueden hablarnos y aparecér-
senos. Todos los procedimientos de culto emplea-
dos para con la divinidad lo son para con ellos,
excepto la adoracién propiamente dicha. El culto
de estos espiritus estd muy extendido en el cato-
licismo, y comprende principalmente el muy ele-
vado de la Virgen; los protestantes, por el con-
trario, le rechazan en absoluto como idolatrico,
porque supone casi siempre la existencia de ima-
genes.

Los malos son los demonios; en las religiones
que les son contrarias se procura expulsarlos, lo
que se consigue por medio de exorcismos; en las
otras, por el contrario, se les llama para alejar
los males, obtener favores, conocer el porvenir, y
el mago los invoca con sortilegios y férmulas ma-
gicas. Es todo un culto especial, muy frecuente
en los primeros tiempos, cuando todas las divini-
dades tenfan cierto caracter demoniaco. Existe
atn un pueblo que adora especialmente 4 los de-
monios: los Yezidas.

La religién 6 el culto 4 los vivos no consiste or-
dinariamente en adorarlos; aunque esto tenga lu-
gar algunas veces, no es mas quie una aberracion
religiosa, sino en hacerles bien. Los actos de este
culto son el ejercicio de la caridad. Es un culto
altruista. Puede ser de tal modo intenso que,
como en Santa Teresa, se prefiera la salvacion
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del género humano ala propia. La limosna, el
ejercicio en una Orden religiosa hospitalaria, la
predicacion, el cuidado de los enfermos, rescate
de cautivos, las distintas asociaciones instituidas
con semejantes fines, son otros tantos actos de
este culto; lo mismo pasa con la educacién de la
juventud cuando no se busca la ganancia.

El culto 4 los seres inferiores se realiza por el
ejercicio de la piedad hacia ellos. Asi el djainis-
mo prohibe toda efusién de sangre, la muerte aun
del mdas pequefio insecto; en otras creencias
se prohibe por este motivo el consumo de la
carne,

Tales son los actos internos esenciales del cul-
to religioso.

2.°—~DE LA FORMA DEL CULTO, DE LOS ELEMEN-
TOS QUE EMPLEA Y DEL MEDIO EN QUE SE
REALIZA.

Subdividiremos esta parte de nuestro trabajo
estudiando primeramente el medio del fiempo y el
espacio en que el culto se realiza; después los ele-
mentos que concurren 4 su celebracién; finalmen-
te esta celebracién misma por ciertas ceremonias
formales. :

El medio del tiempo consiste, por una parte, en
la eleccion de ciertos dias que se enlazan con de-
terminados sucesos, ya extraordinarios, ya comu-
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nes en la vida humana, pero no periddicos, y por
otra parte, en el destino de ciertos dias prefija-
dos para el culto. La indicacion de estos dias tiene
lugar en todas las religiones sin excepcién; todas
distinguen dias favorables y festivos. En estos
ultimos la obligacién de no trabajar es general;
muchas veces la celebracién debe ir precedida
de un ayuno preparatorio.

En lareligion cristiana son numerosos los ejem-
plos de dias de fiesta religiosa de todas clases.
Los grandes acontecimientos felices 6 desgracia-
dos se celebran por fiestas en accién de gracias
6 de duelo; cada afio en época fija de antemano
hay otras fiestas en recuerdo de estos dias pasa-
dos, las fiestas conmemorativas: Pascuas, Ascen-
sion, Pentecostés, Navidad. A la segunda cate-
ooria pertenecen las ceremonias que rodean los
sucesos mdas importantes de la vida individual,
nacimiento, frecuentemente la edad de la puber-
tad, el matrimonio, la muerte; 4 estas épocas co-
rresponden el bautismo, primera comunioén, cere-
monias del matrimonio constituido en sacramen-
to, extrema-uncién, funerales y cuando el sacer-
dote es consagrado en una especie de casamien-
to divino, el sacerdocio, por el sacramento de la
ordenacién. A la tercera categoria, la de las fies-
tas periodicas, se refiere el domingo. Hay tam-
bién dias de ayuno obligatorio y periodos enteros
de abstinencia, sin contar el ayuno gue precede
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4 las fiestas. Basta recordar estas muy conocidas
instituciones. El protestantismo las ha conserva-
do, excluyendo solamente los dias consagrados a
la memoria de los santos, pero santificando el do-
mingo mas estrictamente que los catdlicos; du-
rante estos dias santos hay 4 la vez que abstener-
se de trabajar y entregarse 4 la devocion.

Las otras grandes religiones monoteistas tie-
nen también dias santificados, con el cardcter de
prohibidos, fahii, 4 los que no se puede tocar,
siendo durante ellas obligatorio el culto. Basta
citar el sabado para los judios, los periodos del
Jubileo, las numerosas fiestas conmemorativas de
algiin acontecimieuto, entre ellas la Pascua. El
mahometano tiene también sus dias festivos.

De la religion estas fiestas han pasado al régi-
men civil, Ha ordenado éste unas veces el des-
canso semanal, obligatorio para todos; ha insti-
tuido otras, solamente el de los funcionarios y
y oficinas puablicas. Son éstos los dias festivos
oficiales.

Ellos han dado origen al calendario. En el que
usamos, todos los dias estan sefialados con el nom-
bre de un santo 6 el de una fiesta conmemorativa;
de suerte que el afio entero estd santificado. Las
fiestas principales sirven, ademas, para dividir el
afio en varios periodos. Se cuenta desde los San-
tos 4 Navidad, de Navidad 4 la Pascua, etc. Este
sistema tiene su origen en la, religion de los ro-
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manos. Cada uno de los dias de la semana llevaba
el nombre de un dios, con la circunstancia nota-
ble de que era el de un dios solar 6 lunar, de
modo que se referia 4 la vez 4 la religién y 4 la
astronomia. Los meses llevaban asimismo nom=
bres divinos: marzo, mayo, enero, que en el pe-
riodo de la Revoluciéon se traté de desarraigar y
cambiar por floreal, brumario, frimario, etc. En
los dias de luna llena los idus se consagran & Ji-
piter, porque en estos momentos el dios de la luz
se manifiesta noche y dia en claridad no inte-
rrumpida; Juno corresponde 4 las calendas, El dia
de las bodas el pueblo se retine para que el rey
de los sacrificios le diga qué fiestas han de cele-
brarse en cada mes. Marte es el antiguo dios de
la primavera; en sumes comienza el ano. El ca-
lendario tenia, por lo tanto, un origen sagrado y
estaba bajo la proteccién de los pontifices. Estos
decidian cudles habfan de ser los dias fastos 6
nefastos; es decir, aquellos en que podia em-
prenderse algin asunto. Mas tarde se hicieron
fijos estos dias, y su determinacién no dependid
ya del sacerdocio; el calendario quedé abierto &
todos; los dias se dividieron en fastos 6 festivos,
profastos 6 laborables, é infercisi 6 semifestivos;
estos eran fijos, stativee, 6 movibles, conceptivee 6
extraordinarios, imperative (1).

(r) Preller, Les diewx de I'ancicnne Kome, pag. 117.
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Las fiestas chinas son muy notables por su ca-
rdcter enteramente oficial y constituyen el culto
llamado imperial, que contiene ceremonias im-
portantes, la comunién que hemos descrito, la
procesion imperial, el trabajo imperial; tiene este
ctlto por objeto el cielo, la tierra, el sol, la luna,
las estrellas, los antepados imperiales; su ceremo-
nial es muy ostentoso. Las’fiestas que se basan
en un sacrificio son muy numerosas también en
las religiones de Méjico y el Perd. Lo son atn
entre los indios; los djainistas las celebran fre-
cuentemente, sobre todo en las fechas del naci-
miento y muerte de los Tirtham-Karas, en el
aniversario de la fundacion de los templos 6 la
ereccion de estatuas, al principio y fin de la esta-
ci6n sagrada de Paryoishana.

Las fiestas se celebran por medio de sacrifi-
cios y oraciones, pero.van seguidas casi siempre
de festejos populares; la fiesta del hombre sigue a
la de la divinidad.

Ha sido conveniente motivar estas institucio-
nes con causas higiénicas, por la necesidad que
el hombre siente de reposo y recreo periddicos;
es el mismo motivo que se ha invpcado en abono
de la abstinencia y el ayuno. Pero semejante ex-
plicacién es falsa y se imaginé posteriormente.
En realidad las gentes se preocupaban poco de
higiene en los tiempos primitivos. El dia festivo
esta simplemente reservado d Dios, puesto que

14
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constituye la tinica ocupacién en él, un dia fabi.

El medio del espacio no tiene menor importan-
cia en la celebracion del culto. Cuando se adora
& Dios, segtin la sublime méxima evangélica, en
espiritu y en verdad, y no en el templo de Jeru-
salén ni sobre la montafia de Samaria, importa
poco en qué suelo se posan las rodillas, y aun no
es preciso doblarlas. Pero no puede ser lo mismo
en los tiempos primitivos. Dios se localiza, por de-
cirlo asi, y esto le hace palpable aun antes de
que tome por completo la forma humana. Por lo
demas, el sacrificio es un acto material; no puede,
como la oracién, hacerse en cualquier lugar.
¢Dénde se hace? Es necesario distinguir el desti~
nado 4 los manes de los antepasados 6 & los dio-
ses domésticos por una parte, y el que lo esta or-
dinariamente al dios objetivo, el del culto solar
de otro. Para el primero se presenta el lugar
apropiado, es la casa misma y en ella la tumba
del antepasado; alli se colocan las ofrendas. En el
culto 4 los dioses del cielo, bajo el cielo mismo, en
el lugar mas cercano 4 ellos, debe hacerse el sa-
crificio, es decir, en la cumbre de una colina la
roca forma un are natural; un templo que la en-
cierre no es preciso; por el contrario, estorbaria.
¢Es que antes entre los griegos, entre los roma-
nos, en un clima propicio, no deliberaban al aire
libre las asambleas, no tenfan lugar de igual modo
las representaciones escénicas? Sin embargo,

s e
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puesto que el ejemplo del culto doméstico influye
en el otro, el ara destinada al sacrificio se ence-
rr6 en un recinto, y éste fué la casa de Dios, el
templo, el feo-cal-li (dios=casa) como dicen los

aztecas.
De aqui las construcciones religiosas de tan

gran porvenir, puesto que, como veremos, han
sido fuente principal de las artes estéticas.

Como existia una muititud de dioses, cada uno
tuvo un templo especial, y aun por otra parte, el
mismo Dios los tuvo en distintos lugares; hubo el
Jupiter de tal santuario y el de tal otro, que en
modo alguno eran invocados en las mismas cir-
cunstancias. Después de su mmultiplicacién, vino
el desdoblamiento de los dioses. Aun en nuestros
dias, la devocién se limita 4 la Virgen de deter-
minado santuario, que adquiere para el devoto
verdadera personalidad; del mismo modo, tal ca-
pilla de un santo tiene una virtud que otro no
posee. No solo el dios invocado, sino el lugar en
que se le invoca, lo llega & ser santo, lo mismo
que hemos visto hay dias sagrados, dias fabii.
Por lo demés, existe una verdadera consagracion
y mas tarde un levantamiento del tabii, una des-
afectacion antes que el suelo sea puesto en el
trato y contacto de los profanos.

El uso de los templos no es, sin embargo, uni-
versal, y hay cierto nimero de religiones que los
rechazan como una malerializacion de la divini-
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dad y tendencia 4 la idolatria. En efecto, una vez
construidos los templos, no han de quedar des-
nudos, v se les llena de esculturas, pinturas y ob-
jetos sagrados. De aqui 4 la idolatria, es decir, &
la imagen del dios que se toma por el dios mis-
mo, no hay mas que un paso facil de dar. Por
otra parte, durante mucho tiempo no se supo
construir templos. Faltan éstos en la India du-
rante la época védica; existen ya numerosos en
Ia del budhismo, pero pocos nos han llegado. Hay
mds del djainismo, pero principalmente en la épo-
ca del induismo constituyen objeto de una mara=-
villosa arquitectura. Los mazdeanos, por el con-
trario, no tienen imagenes ni templos, y jamas
representan a sus dioses en forma corporal; sélo
el fuego sagrado arde en un altar protegido por
" un pequeiio edificio aislado. Entre los griegos, el
altar se levantaba principalmente al aire libre, en
las alturas; mds tarde fueron construidos templos
para protegerlos y preservar de la extincién el
fuego sagrado. En Roma tuvo por mucho tiempo
lugar el culto al aire libre en las alturas, bosques
0 cavernas. Nunca se dice hizo el primer tem-
plo. Los celtas no tenian templos ni imagenes. Se
hacian los sacrificios & los dioses en los bosques.
Por el contrario, los escandinavos los tenian, Los
rusos t=nian idoles pero no templos, y celebraban
sus ritos en los bosques. En cuanto 4 los hebreos,
no tenian templos en la época de los patriarcas,
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ni aun por mucho tiempo después; les hubiera
sido dificil, lo mismo que & los demds pueblos
némadas. Suplian la falta mediante un templo
portatil, el Arca Santa, que llevaban en todas
sus emigraciones (1).

En el interior del templo habia frecuentemente
una morada mds intima de Dios, el santuario, en
que s6lo pueden penetrar los sacerdotes. Entre
los hebreos era el Arca, que habian introducido
en el templo.

En la mayor parte de las religiones, la casa de
Dios encerraba lo que habia mas precioso y tam-
bién mas artistico; en ella se multiplicaban profu-
samente los ornamentos, y el templo mismo era
un monumento de gran belleza. Pueden senalarse
en este respecto los monumentos de la India de
Cambodge, los templos griegos, los de Méjico y
también las catedrales cristianas. Hay que poner
aparte los templos protestantes, en los que de in-
tento se ha prescindido de la riqueza y el artg
por temor & materializar la divinidad, que no tie-
nen imagenes divinas, y, por consiguiente, su
belleza, cuando existe, no tiene mezcla de reli-
giosa; otro tanto puede decirse en cierto sentido
de las magnificas catedrales de [talia, de arte es-
pléndido, pero sin ningtn carécter religioso. Por
el contrario, las de estilo gético tienen este ca-

(1) De Milloué, Jntroduction @ I'étude de la religion;
passim.

B
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racter en el mayor grado, y al mismo tiempo re-
velan un arte nuevo y superior. Es la verdadera
morada de un dios, pero de un dios algo sombrio,
como la luz interior de estos santuarios.

Los lugares santificados podian serlo en grado
diverso; los habia sefialados por una presencia
particular del dios 6 del santo, por un milagro
benéfico 6 terrible, por ordculos, por la existen-
cia de reliquias. Este templo 6 capilla atraian
mdés & los fieles, que acudian en masa ciertos dias
del afio, de donde las procesiones y peregrina-
ciones que han existido en las religiones todas.
Las de los Indos las habfan multiplicado. Los
djainos eran muy aficionados 4 ellas. Pueden ci-
tarse entre los santuarios y los estanques sagra-
dos & Tirthas, los de Penna Kunda, Kanchi,
Djyaypur, Supat, Carandji, Surat, y sobre todo
el de Sravana Belligola. Los budhistas hacen
principalmente sus peregrinaciones 4 los lugares
donde existen reliquias, en el Tibet sobre todo.
Alli se celebran, como en la Edad Media, dra-
mas religiosos 6 misterios, seguidos de regocijos
populares. ;Es necesario recordar las peregrina
ciones de los musulmanes 4 la Meca, y las tan
numerosas de los cristianos 4 las capillas de la
Virgen y los santos?

Entre la época en que el culto se celebraba al
aire libre en lo alto de una colina, y la en que se
construy6 la casa de Dios, existe otra de transi-
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cion que hay que sefialar, aquella en que los tem-
plos se cavaron en una montana, que comprende
una parte de los del induismo. Los templos in-
dios son de tres clases: los construidos, los abier-
tos en la roca y los en ella esculpidos. Los abier-
tos en la roca, y subterraneos por lo tanto, son
los mds antiguos; comprerden una serie de gale-
rias 6 salas que se internan en la montaiia y cons-
tituyen varias capillas; el santuario del dios prin-
cipal se encuentra en el fondo del subterrineo 6
en el centro de las capillas; todo esta sostenido
por columnas labradas en la roca misma. El mas
célebre de estos templos es el de Ellora. Los tem-
plos esculpidos son colinas enteras, cuya pefia,
puesta al descubierto, eslabrada de modo que figu~
re un edificio; sélo tienen la forma exterior, pero
los hay que estan labrados en el interior y tienen
varios pisos; hay también simples aras esculpi-
das y relieves sin templo alguno, Se ve clara-
mente la transicién entre el culto al aire libre
y en lugar cerrado (1).

Existe también otra transicion: el templo pue-
de ser s6lo el recinto del altar. Esto constituye la
arquitectura mejicana. En ella se trataba menos
de alojar 4 la divinidad en lugar cerrado y cu-
bierto, que de levantarla altar gigantesco lo ma-
yor posible. Era el altar de varios pisos en dis-

(1) De Milloug, Les religions de I'inde, pag. 291,
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minucién, y en lo alto se hacian los sacrificios;
la estructura era una pirdmide truncada por el
vértice, que era'la piedra de los sacrificios.

No sélo son lugares sagrados los templos, los
lugares fabiis, sino también, en época anterior,
las colinas, los bosques, 6 mas exactamente, el
lugar de la colina 6 el bosque en que se acostum-
braba & sacrificar.. Ademads, aun posteriormente,
hubo determinados arboles, ciertas selvas 6 mon-
tes a que el dios parecia descender preferente-
mente y recibir la adoracién, y estos eran tam-
bién lugares sagrados.

Es necesario comprender también en esta ca-
tegoria las tumbas, cementerios, todo cuanto en-
cierra restos humanos considerados como especie
de dioses.

Tales son los medios sagrados del culto en el
tiempo y en el espacio. Observemos ahora los
elementos que emplea, que son los objetos y las
personas sagradas.

Los objetos sagrados, fabuts, usados en el culto,
4 m4s de los templos que hemos descrito, son: 1.°,
las cosas benditas, agua bendita, etc.; 2.° las re-
liquias de los santos; 3.9, las cosas que tienen po-
- der mégico: amuletos, talismanes; 4., las que
estan protegidas por ciertos privilegios: rosarios,
escapularios, etc.; 5.°, las #mdgenes de los dioses
6 los santos 6 sus estatuas; 6.% los objetos tabus
propiamente dichos, 4 los cuales esta prohibido



EL CULTO Y SUS FORMAS 217

tocar; 7.°, los ornamentos y utiles del culto. Son
muy numerosos y solo podemos fijarnos en al-
guno.

Los objetos benditos son especiales de religio-
nes muy elevadas, y, sin embargo, se acercan
mucho & aquellos 4 que se atribuye un poder ma-
gico 6 protector, de los que difieren s6lo en el
grado de fabuaje. La bendicién es el sello impreso
por la divinidad en un objeto. El agua bendita,
que es uno de ellos, es bien conocida; pero se la
cree especial de la religién cristiana, y es curioso
ver que los budistas conocen su uso, y la emplean
en lustraciones durante los oficios, en exorcismos,
y con ella rocian a los fieles,

Puede recordarse, asimismo, las lustraciones
romanas. La bendicién se extiende, por lo demas,
4 otra multitud de cosas.

Entre las consagradas las hay que tienen lugar
importante en las religiones primitivas, y son los
amuletos y talismanes; aunque usados en la etapa
del animismo, no contienen espiritus, sino sélo
ciertas virtudes mdgicas; no hay que confundir-
los entre si ni con los fetiches. El amuleto es un
objeto magico que aleja los influjos maléficos, su
nombre se deriva del latin amolior, apartar; el
talisman, por el contrario, actiia sobre las cosas
para variar su naturaleza 6 su curso; la palabra
viene del arabe tilsam, figura magica; la medalla
bendita que preserva de una desgracia, el esca-
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pulario, entran en el género de ideas del amuleto,
El cafre cuelga de su cuello un saquito de cuero
que contiene multitud de amuletos. El hotentote
y el bosquiman llevan, con el mismo fin, un co-
llar. Objetos andlogos se encuentran en muchas
religiones (1). :

Hemos descrito al pormenor, 4 proposito de la
moral ritual, los objetos fabi natural 6 artificial-
mente, y 4 dicho capitulo remitimos. Réstanos
estudiar el culto de las religuias. Se enlaza, por
una parte, con el de los muertos; pero, sin em-
bargo, en la creencia animista debia tener bien
poco valor el cuerpo, y por otra, no se trata en
ella mas que de una veneracién, mientras que el
culto de las reliquias reposa en la esperanza de
que realizaran milagros, y en la creencia de que
el dios 6 el santo esta presente en ellos. Es un
culto muy desarrollado en la religion cristiana, y
lo que ha contribuido & crearle son los marti-
res cristianos, numerosos €n un principio, y que
han sido divinizados. Se encuentra este culto en
los pueblos siguientes: Primeramente entre los
Indos; los budistas son muy devotos de ellas.
Cuando Sakya-Muni muri6, y su cuerpo fué que-
mado, se hicieron, segin se dice, ochenta y cua-
tro mil partes de sus huesos y sus cenizas, y se
distribuyeron & los asistentes. Se atribuye a estas

(r) Réville, Religions des peuples non civilisés. pig. So.
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reliquias muchos milagros. Se recogen también
las de los sacerdotes y, para honrarlas, se cons-
truyen monumentos llamados stupas. Los lugares
en que las hay lo son de peregrinacién. En China,
las reliquias budistas son en ntimero incalculable;
las de mas renombre un cabello de Buda, polvo
desprendido de sus pies, trozos de sus vestiduras;
se ensefia también uno de sus dientes.

No existia este culto en la doctrina de Lao-
Tseu, ni en la de Confucio. Equivale 4 una espe-
cie de divinizacion del hombre, divinizacién que
constituye el fondo de la religién budista.

Las personas sagradas son las que se han en-
tregado 4 los dioses por votos manifiestos 6 las
victimas en los sacrificios; se las diviniza en cier-
‘to grado, y hasta se hace al gran Lama idéntico 4
Dios. El Buda es impecable, como el gran Lama
es infalible. Aun en escala inferior, en el orden
sacerdotal 6 en el mondstico, el sacerdote 6 el
religioso, la virgen sagrada, son fabis; esto ex-
plica el voto de castidad que en el cristianismo
puede explicarse, algo de otro modo, por el fin de /
elevar el espiritu sujetando el cuerpo; pero, que
en lo que se refiere 4 las vestales, las sacerdotisas
galas y las virgenes del Sol, no puede entender-
se mds que asi; pertenecen 4 Dios, y, por consi-
vuiente, son objeto de un fubit personal.

Al lado de las personas, de las cosas, los luga-
res y tiempos sagrados 6 fabis es preciso colocar
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también las palabras sagradas. Las oraciones, las
palabras de los sacrificios son siempre las mismas,
conforme 4 ciertas formulas, que en otro tiempo
hasta tenfan un efecto magico, y podian hacer
descender & la divinidad contra su voluntad.
Bastaba algunas veces pronunciar su nombre,
siempre que al pronunciar las palabras se les
diera la enfopacion debida. Esta entonacién se
convirtié muy pronto en canto, y el canto se des-
envolvid musicalmente en la muisica sagrada.
Siempre con lo mismo, se asemejaba 4 un recita-
do salmodiado. Todo era invariable, letras, acen-
to, canto, sin lo cual el efecto sobrenatural se
hubiera perdido; hubiera desentonado al oido de
Dios. A su vez los libros santos, que eran la re-
copilacién de estos cantos, de estas leyendas,
fueron sagrados, tabis; cuando se les fij6 no fué
posible introducir en ellos la mas ligera variante.
Lo mismo ocurrié con la lengua. Primeramente
era la corriente; pero cuando ésta se modific,
evolucioné en el pueblo, quedd estacionaria en
las ceremonias religiosas y llegé un momento en
que se valieron de un idioma enteramente dis-
tinto, puesto que no habia cambiado como el otro.
De aqui las lenguas sagradas, asunto que volve-
remos & examinar,

La misma fijeza hubo en lo que concierne 4las
vestiduras. :

Primeramente eran las que todos usaban, ¢ al
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menos las de los jefes, porque para el servicie
religioso se escogian las mas bellas, luego el traje
laico se modifico en el curso de los siglos, en
tanto que las vestiduras eclesidsticas fueron siem-
pre las mismas; se separaron, pues, completa-
mente. Se prohibi6 entonces 4 los profanos usar-
las y asi fueron fabiis las vestiduras sacerdotales.

Las ceremonias religiosas contituyen la forma
del culto. Son numerosas v tienen todas un sen-
tido alegorico y simbdlico en su origen, que des-
pués se ha perdido. Podrian, a-pesar de su solem-
nidad y precisamente por ella, parecer ridiculas
en este ultimo estado, si el hombre no tuviera afi-
ci6n innata 4 todo lo formalista y ceremonial.
Bien lo muestra en la vida ordinaria, porque la
mayor parte de su tiempo lo emplea en seguir es-
crupulosamente los usos mas minuciosos de las
gentes. El principio de las genuflexiones esta en
los saludos que prodiga, el de las reuniones en la
Iglesia, en sus visitas; el del sacrificio de la misa,
en sus comidas; s6lo sus bailes no guardan ya
analogia con las danzas sagradas, ni sus represen-
taciones teatrales con lgs dramas sacros. En cuan-
to 4 los sacramentos religiosos, eran frecuente-
mente seguidos de sacramentos civiles, de fiestas
de boda, nacimiento, primera comunién y, & ve-
ces, de funerales. Las fiestas, religiosas por la ma-
fiana, son muchas veces para el pueblo mas que
mundanas por la noche. Las ceremonias civiles
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son mayores cuando hay que dirigirse 4 un alto
funcionario, 4 una personarica 6 que forme parte
de una casta. El oriental llega entonces en sus
formulas de saludo & la bajeza mayor y hasta 4
aptitudes degradantes. Por el contrario, la humil-
dad para con la divinidad en nada puede dismi-
nuir la dignidad humana.

Si se toma como ejemplo una de las ceremo-
nias cotidianas del catolicismo, la Misa, pronto
se ve que contiene partes sustanciales y de fon-
do, rodeadas por todos lados de formas simbélicas.
Los tres hechos del culto en ella esenciales, son:
1.°, uno relativo 4 la creencia, la profesion de fe,
el Credo; 2.°, otro relativo & la moral que renueva
el sacrificio de la cruz, haciendo aparecer previa-
mente 4 Cristo bajo las especies de pan y de
vino, por transustanciacion, en el ofertorio y la
consagracion; 3.°, otro que realiza la consustancia-
cién, la comunioén intima del sacerdote y en se-
guida de los fieles con Dios, este ultimo relativo
al culto mismo. Son los fres actos del drama. Pero
el todo va envuelto en un conjunto de oraciones,
desde el Introito al ultimo Evangelio. Las oracio-
nes mismas eran acompaiiadas de ceremonias que
sorprenden la vista y el oido. Consisten en apti-
tudes, cantos, incensamientos, luces, marchas

. rituales. Toda esta parte accesoria constituye las

ceremonias, propiamente dichas, la forma del
culto,
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He aqui las principales:

Consiste la primera en el tono del recitado, la
salmodia y el canto. De otro modo no seria més
que la palabra, en voz lenta 6 baja, pero desnu-
da, por decirlo asi, ¥ que no llamaria la atencion.
El canto la acentita y al propio tiempo contribuye
poderosamente 4 su impresion en el oido y en el
espiritu. Es un canto particular, grave, monétono,
que se adapta al asunto; siempre es el mismo, no
sigue la evolucién del canto ordinario. Enla reli=
gion catélica es el canto llano y en las demas
algo equivalente. /

La segunda comprende el aparato, todo lo que
entra por la wvista, ornamentos, luces, muebles
religiosos, metales preciosos, estatuas é imige-
nes, y, ademds, la arquitectura y esculturas del
templo.

La tercera consiste en los perfumes, en parti-
cular el del incienso que se quema ante la divi-
nidad.

La cuarta en los diferentes gestos, danzas,
marchas. Es bastante extensa, y precisa detener-
nos un momento en ella.

Sabido es que el lenguaje primitivo es el gesto,
anterior 4 la palabra articulada y que la acom-
pafia por mucho tiempo. Los ruegos 4 la divini-
dad se han hecho asi primeramente, y aun hoy
sefiala nuestras manifestaciones de cortesia. Sa-
ludamos con la mano, nos inclinamos, nos levan-
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tamos, nos descubrimos delante de ciertas perso-
nas, y aun para otras, el beso es signo ordinario
de la urbanidad de la familia. Lo mismo ocurre al
sacerdots con la divinidad y también con los fie-
les. De aqui las genuflexiones, bendiciones levan-
tando las manos, golpes de pecho, los brazos le-
vantados al cielo, las prosternaciones que se
observan, por ejemplo, en la celebracién de la
misa. Sin duda, muchos de estos movimientos
son simbolicos; por ejemplo, las manos juntas sig-
nifican la stplica, pero son también gestos nece-
sarios, porque la palabra sola no expresa los sen-
timientos: necesita ser ayudada. Es necesario el
movimiento al hombre hasta en sus oraciones: la
inmovilidad no es natural,

Del mismo modo necesita una locomocion, y no
solamente el movimiento en el mismo sitio. De
donde las danzas sagradas, tan frecuentes en to-
das las religiones y que no existen, sin embargo,
en la cristiana. Los hebreos danzaban todos delan-
te del Arca, hasta el rey David, y las danzas casi
no se usaban mas que en lo religioso. Habia tam-
bién danzas funerarias, por ejemplo, en las islas
Marquesas; no s6lo se lamentaban las gentes al-
rededor del cadaver, sino que la viuda y algunas
jovenes saltaban cadenciosamente tomando acti-
tudes lascivas. En la India cada templo tenia sus
bayaderas. En Méjico los donantes de victimas
para los <acrificios ejecutaban una danza solemne
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teniendo pendientes del cabello las cabezas de sus
victimas, y esta danza iba seguida de la gran
danza federal, en la que los tres jefes de la confe-
deracion, los reyes de Méjico, Tezcuco y Tlaco-
pen, bailaban desde medio dia & la puesta del sol,
escoltados por toda la nobleza. En el Peru se hacia
también la danza religiosa, raymi, compuesta de
saltos y contorsiones; los Incas tenian sa danza
particular; en los grandes acontecimientos nacio-
nales se bailaban dos dfas y dos noches. En Chi-
na la danza forma parte de las fiestas religiosas,
Lo mismo ocurre entre los Pieles Rojas, y, por lo
demads, entre todos los indigenas de América; la
danza es alli una pantomima sagrada, v al propio
tiempo un medio de identificarse con la divini-
dad, imitando su manera de ser. Es también pro-
nostico de lo que ha de suceder; antes de partir
& la caza se hacen danzas, que figuran la captura
de animales, como para obligar al destino, y en
este sentido se hacia la danza de las foeas; aun
mds: entre los Minnatarias, un hombre representa
al animal perseguido, imitando sus aullidos. Los
Sius, antes de ir 4 la caza del oso, ejecutan la dan-
za de los osos. Sila divinidad es un animal, se
imita al danzar, para agradarle, sus gritos y su
marcha; con frecuencia se ponen para danzar la
mdscara de cada uno de los dioses 6 animales di-
vinos (1). En Grecia y en Roma los sacrificios iban

(1) Lubbock, Les erigines de la civilisation, pag, 252,
15
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acompaiiados de danzas. Se las ha interpretado de
dos maneras: segan unos, el sentido primitivo es
solar, quiere reproducirse la marcha circular apa-
rente del sol alrededor de la tierra; segin otros,
es un procedimiento para provocar el éxtasis. Pen-
samos que, como todo ejercicio gimndstico, s una
expansion del sentimiento, mds expresivo aan
que el gesto, y que, por otra parte, marca la ale-
gria y el entusiasmo.

Otro movimiento mas extensivo es la marcha,
el paseo que se hace en las procesiones. Consis-
ten esencialmente en el acto de pasear un Dios 6
su estatua, sea alrededor del templo, sea por calles
6 caminos, recorriendo todo el pais y recibiendo
sus homenajes. Hay, pues, dos géneros de proce-
siones; €l tercero consiste en ir la multitud 4 un
lugar de peregrinacion. Todas son muy comunes,
en el catolicismo, pero también existen en otras
religiones, por ejemplo, en Grecia y Roma (donde
iban acompariadas de juegos atléticos) y en la re-
ligién de Lao-Tseu, que es la oficial en China.
Son numerosas, principalmente en Megjico y el
Pera, :

Finalmente, las ceremonias religiosas tienen
por anejos, de una parte los juegos atléticos, y de
otra representaciones escénicas.

iy Caty
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3,9 _FENOMENOS ARTISTICOS QUE RESULTAN
DEL CULTO

Hembs visto que la filosofia, y por consiguien-
te, la ciencia misma, han existido primeramente
en germen en la doctrina religiosa, asi como el
Derecho civil y criminal en la moral. Del mismo
modo, el culto encerr6 en un principio el germen
de todas las artes. Se dirige a los sentidos, &
la vista, al oido, y contiene lo que puede satisfa-
cer la sensibilidad humana, lo bello. Por otra
parte, aun cuando el arte se haya hecho auténo-
mo, siempre queda unido & las ideas y mitos reli-
giosos que no ha abandonado completamente.

El arte religioso, por excelencia, es la arquitec-
tura; la casa de Dios es reina de las demds. ;Hay
necesidad de recordar en este punto las pagodas
de la India y las catedrales goticas? Por mucho
tiempo no hubo otra arquitectura, y hoy todavia
merece verdaderamente este nombre. Es lo que
tan admirablemente ha puesto de relieve nues-
tro gran poeta en Nuestra Senora de Paris. Pero
la arquitectura sagrada trajo la escultura, prime-
ro en medio relieve, luego en relieve y, por alti-
mo, la estatua; el monumento se llené de cam-
panillas y encajes de piedra, estatuitas y estatuas
de santos. Pronto aparecieron las pinturas mura-
les, los frescos, mds tarde los cuadros. En una
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palabra, todas las artes nacieron en el templo y
bajo su preteccion. Muche tiempo representaron
tnicamente dioses y héroes. De aqui la vulgari-
zacion de la mitologia, y los dioses del paganismo,
perecederos y muertos hacia mucho tiempo, han
vuelto 4 ser inmortales, La pintura, la estatuaria
clasica principalmente, no han abandonado este
terreno, y aun parecia en el siglo x1x atrevimien-
to del artista representar los hombres y la vida
real, y no volver sin cesar al paganismo que puso
en boga el Renacimiento. La pintura era, alterna-
tivamente, cristiana y pagana, oscilaba en uno y
otro sentido, pero siempre era religiosa.

Lo mismo ocurria con la musica; emanada de
los cantos religiosos, muy lentamente se separd
de ellos, y, sin embargo, vino 4 hacerlo mas com-
pletamente que la pintura. Asi también el arte
escénico, que, como todos saben, naci6 entre nos-
otros en las ceremonias religiosas.

Naci6 4 su vez la poesia de los himnos sagra-
dos vy la literatura entera de los libros sagrados
que ocuparon su puesto en los tiempos primeros.
Hoy todavia constituye algunas veces la tinica
lectura, y es frecuente entre los protestantes
para los que la Biblia es el libro por excelencia.
La Iliada esti llena de hazafias de los dioses;
todos los poemas épicos las cuentan, y algunos, el
Edda, el Kalevala, son enteramente mitolégicos.

De este modo han nacido todas las artes en el

R A T VA TRy pra————
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templo y del culto. Aun las inferiores, la coreo-
grafia, por ejemplo, en ellos dieron sus primeros
pasos. La religion ha sido incubadora del género
fuemano, y como tal ha influido siempre en él.

Sin embargo, la arquitectura religiosa es dis-
tinta de la profana, 6 mas exactamente, la tltima
ha ido poco 4 poco diferencidndose; la primera
ha conservado siempre un cardcter mas libre y
sensual unas veces, mas mistico y hieratico otras,
contradiceion singular 4 primera vista, que se ex-
plica facilmente, por cuanto la estética religiosa
ha conservado el cardcter primitivo del pueblo en
que nacié; de donde una tendencia tan divergen-
te entre el arte griego y el goético, por ejemplo.
Ha permanecido invariable, en tanto que la pro-
fana, hija suya, evolucionaba a su lado.

Asi es como el arte ha nacido del culto, del
mismo modo que la ciencia del dogma y la moral
con el derecho de las prescriciones religiosas.
Este vasto asunto merecerfa un estudio especial.
Pero el culto & su vez ha nacido de una necesi-
dad del sentimiento humano, lo mismo que la
creencia de otra de la inteligencia y la moral de
las de la voluntad.






SEGUNDA PARTE

APLICACION
DE LAS LEYES FSICOLOGICAS A LOS HECHOS RELIGIOS0S

Hemos observado los hechos religiosos en sus
tres agrupaciones: la doctrina, la moral, el culto,
é inducido de su observacién, gradualmente, los
fenémenos psicolégicos que contienen. Ahora
debemos reunir estos fenémenos y ordenarlos
bajo las diferentes leyes psicolégicas de que re-
sultan.

Son estas leyes numerosas, y de ellas sélo po-
demos citar en este libro las mds importantes.
Contienen las reglas de la evolucién del espiritu
humano y de sus diversas manifestaciones, y
como la religion tiene su origen en el espiritu,
se aplican necesariamente 4 lareligion, de la que
revelan muchos misterios,

Asi la mayor parte de las instituciones religio-
sas y creencias tienen un origen puramente me-
cénico, lo cual ya no se percibe cuando la evolu-
ci6n ha llegado a4 un periodo més avanzado, y
ellas mismas cambian varias veces de direccién y
significacién. Este proceso se revela también en
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el derecho, la economia, la politica, el lenguaje,
lo que prueba que depende de la psicologia, y
no directamente de cada una de ellas.

Las leyes psicologicas que observamos aplica-
das 4 la religion, son: 1.°% de las causas eficientes
y de las causas teleol6gicas; 2.9 de la forma de
la evolucién; 3.°, de la condensacién y de la rare-
faccién; 4.9, de la heterogeneidad; 3.2, del simbo-
lismo; 6.°, del formalismo; 7.9, de los mitos; 8.°,
de la imitacién; 9.°, de la unidad del espiritu hu-
mano; 1o, de la capilaridad; 11, de la alternativa
de lo concreto y lo abstracto, 12, de la de lo sub-
jetivo y lo objetivo.

No se aplican especialmente 4 la religion, pero
en ella se realizan muy marcadamente, y puede
seguirselas con facilidad en toda creencia y en
cada practica religiosa,

Su valor es, sin embargo, desigual. La menos
notada y, sin embargo, la mas dominante, es la
de la unidad del espiritu humano. Parece, ademas,
que los hombres de civilizacion diferente son otros
hombres. Un estudio atento de su lengua basta-
ria, no obstante, para probar lo contrario, porque
sus gramdticas marcan claramente los mismos
procesos psiquicos, pero el de las religiones es
atun més contundente, porque las de los pueblos
civilizados y las de los salvajes tienen los mismos
fundamentos.

Algunas de estas leyes son también sociol6gi-
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cas, pero indirectamente, y porque primeramente
son psicologicas. Asi la ley antes citada de la
unidad del espiritu humano puede darnos institu-
ciones idénticas; pero es porque antes habia pro-
ducido un estado mental unifprme en el fondo.
Otras de estas leyes son, por el contrario, exclu-
sivamente psicologicas; por ejemplo, la de los
mitos, que deriva del individuo, de su amor 4 las
narraciones de hechos reales 6 ficticios, histori-
c0s O novelescos.

Comenzaremos por una de las mas profundas de
estas leyes, la de las causas eficientes.



CAPITULO® PRIMERO

Ley psicologica de las causas eficientes.

La primera y mds importante de estas leyes
es la de las causas eficientes y de las causas te-
leoldgicas. ;Hay un fin en los fenémenos que se
producen y se realizan conforme 4 ese fin? Evi-
dentemente si, si nos limitamos 4 un examen su-
perficial. El sol luce para alumbrarnos y darnos
calor, la luna para hacer la noche menos oscura,
los animales han nacido para servirnos y alimen-
tarnos. Tales son las causas finales que muchas
veces se han invocado como prueba de dogmas
teologicos y filos6ficos. Luego han variado total-
mente las convicciones, y ya no se ha creido en
causas finales; solo existen causas iniciales y efi-
cientes. Volviendo al altimo ejemplo, el sol ne
puede existir para alumbrarnos, puesto que alum-
bra 4 otros planetas, y es bastante mayor que la
tierra y los demds planetas juntos; la luna no pue-
de tener este fin, puesto que no tiene luz propia y
sélo refleja la del sol; las estrellas ain menos,
puesto que son inmensos soles colocados 4 distan-
cias infinitas, y cada uno con sus planetas que
iluminar. El hombre, centro del mundo, no ocupa

4
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en €l sino un lugar pequediisimo. He aqui destro-
nadas las causas finales y ocupando su puesto las
eficientes, es decir, las que no tienen fin y son
causa de gue cambios mecadnicos inconscientes
determinen la aparicién del fenémeno.

Grano a grano, segundo 4 segundo, se realiza
la génesis, y nada puede hacer pensar dénde ter-
minard. Permanece ciega y sorda. No puede com-
prender. Trabaja por el revés como en ciertas ta-
picerias, y s6lo puede darse cuenta de la obra
cuando esta terminada; sin embargo, cada punto
es légico, no hay solucién de continuidad; admi-
tido el punto de partida, el desarrollo de 1a acti-
vidad y el roce con el medio, no podia producirse
otro resultado: hay, por tanto, una relacién de
causa 4 efecto; decididamente es la causa verda-
dera y no hay que buscar otra. Sin embargo, jes
que no puede vislumbrarse el fin? Examinad la
contextura del ojo: todo en él se adapta 4 la fun-
cién visual, el fin es cierto, ha presidido 4 su des-
arrollo; sin embargo, hay una causa final. Sin
duda, cada disposicion ha sido consecuencia de
la precedente; la obra no se ha hecho de una vez,
pero preciso es que en ella haya habido un obre-
ro y haya obedecido & un plan, lo que prueba 4
la vezla causa teleologica y la divinidad crea-
dora.

El espiritu duda, pues, de nuevo; querria creer
4 la vez en la causa eficiente y mecanica y en la

*
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teleologica 6 intencional; ;eémo hacerlo sin que
haya contradiccién?

Esta doble creacion es facil y justa. Existe, si,
en los fenomenos una doble causa, & més bien una
sola bajo un doble aspecto. Para comprenderlo
bien, tomemos algunos ejemplos de otras cien-
cias en que el proceso serd mas patente, en la lin-
giiistica, por ejemplo.

Véase el fenémeno de la armonia de las voca-
les propio-de las lenguas uralo-altaicas. Consiste
en que la vocal que haya en la radical influye en
las de la desinencia, sino para asimildrselas total-
mente, al'menos para hacerlas entrar en el mis-
mo orden de sonidos. Esta asimilacion es debida
4 una tendencia del oido 4 no percibir mas que
sonidos analogos en la misma palabra, y de los
Organos‘vocales 4 no pronunciar otros, & una ra-
zOn, pues, enteramente fonética y mecanica; to-
mando como ejemplo las palabras magiares fa,
arbol y wel, con, deberiamos tener regularmente
JSa-vel con el arbol, y tenemos fa-val por asimila-
ci6én de la segunda vocal 4 la primera; por el con-
trario, se dice ssem-vel, con el ojo, etc. Del mis-
mo modo, en la lengua turca, que obedece 4 idén-
tica ley, se dird agh-am, mi duefio, y también
efend-im, sefior, armonizando siempre las dos vo-
cales. No hay en ello intenci6n alguna, es decir,
que no existe un fin. Solamente interviene el in-
flujo fonético, que es la causa eficiente y meca-
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nica. Pronto se observa que la vocal influida, rara-
mente es una vocal radical posterior, sino la de un
sufijo que antes tuvo su autonomia; por ejemplo,
val-con, primeramente ami. Hay, pues, una de-
pendencia psiquica que viene & afiadirse 4 la foné.
tica; el procedimiento se espiritualiza, lo que no
es todo, porque esta marcha de las vocales llega-
rd 4 ser uno de los principales medios de decli-
nacion y conjugacion; es un fin teleolégico que
no aparecié en un principio; pasa asi sucesiva-
mente en la morfologia y la sintaxis,

El mismo fendmeno se observa en la perifonia,
es decir, el influjo inverso de la vocal final sobre
la precedente.

En primer término es del todo mecdnico. El
idioma cingalés nos ofrece ejemplos muy nume-
rosos: kukuli, el gallo, da en el femenino 4 causa
de la final, kikili; iri, la cerda, se deriva de wru, el
puerco; hace lo mismo este idioma, aun en pala-
bras procedentes del sanscrito; Kavi, el poeta, sin
variar de sentido, cambia en Kivi. En el zendo
ocurre lo propio, donde la epéntesis da el mismo
resultado; poru, mucho, se convierte en po-u-ru.
Idénticamente, en el aleman moderno, mann, el
hombre, es en plural maenner, por el influjo de la
¢ final. En inglés se da un paso mas, la e final se
pierde después de haber producido su efecto; la
palabra man en singular, es en plural men, la con-
version de la @ en ¢ es debida 4 lamisma causa me-
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cénica, pero la causa ha desaparecido inmediata-
mente. Se ha observado que el cambio de @ pore,
0 la intercalacion de la e en la radical, coincide
muchas veces con el plural 6 con el transitivo, y
entonces se usa este cambio como medio directo
para expresar estas categorfas, la causa es esta
vez intencional y teleolégica. El singular Landel,
el comercio, es en plural kandel, y, sin embargo,
la e final se encuentra en ambos nameros; de
igual modo, el neutro fallen, caer, origina faellen,
abatir, aunque la vocal de la desinencia sea la
misma. Finalmente, el idioma chino posee tonos
muy varios, lo cual constituye una escala de vo-
cales muy rica; todo es mecanico en este fenome-
no: pero, por otra parte, el mismo idioma posee
muchos /Zomdfonoss, y para distinguir unos de
otros se emplea mds tarde esta diferencia de to-
nos con un fin intencional, por consiguiente. De
icual modo, en la lexicologia, el procedimients de
la reduplicacién no es primeramente mas que un
ejercicio natural: papi, mamdi que agrada al nino.
Pero muy pronto se percibe que esta reduplica-
cién da mayor energia, atrae la atencién, y en-
tonces el instinto la conserva para los casos en
que la idea debe ser puesta de relieve 6 adquirir
mas intensidad, que de ella nos servimos para
formar el plural de los sustantivos, el transitivo,
el perfecto en los verbos, la repeticion de la ac-
cién; por otra parte no se usa consciente, sino
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instintivamente. Otras aplicaciones lingiiisticas
son atn mas notables,

Asi imaginamos, cuando se trata de los tiempos
de los verbos, el presente, el pasado, el futuro,
como tiempos fundamentales que se han presen-
tado inmediatamente al espiritu, y no hay nada
de esto. Su existencia ni aun se sospechaba. La
accion ha producido, mecdnica, inconsciente-
mente, y como causa eficiente, sus propios tiem-
pos. En efecto, la accion comienza 6 continiia, 6
estd terminada y completa: es lo que de si misma
deduce. De donde los tres tiempos absolutos de
grados de desarrollo de la accion; el aoristo, el
presznte, el perfecto. Muchas lenguas jaméas han
conocido otros, pero de ellos se han servido para
expresar mas tarde y conscientemente el futuro,
el presente y el pasado. Por ejemplo, la completa
realizacién de un acto tiene una gran analogia
con el pasado. La seméantica en €l uso de pala.
bras de mas de un significado, n> es menos no-
table, :
Lo mismo ocurre en los hechos juridicos. El
derecho de sucesién hereditaria no ha sido creado
por entero, ni basandose en la afeccion presunta,
ni aun como resultante del parentesco. Seria una
causa final, y ésta ain no existe. La causa efi-
ciente y mecéanica es el condominium familice.
La propiedad es indicisa entre los miembros de la
familia; el padre es s6lo el administrador tempo-
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ral; 4 su muerte, los hijos heredan jure non de-
crescendi; son herederos de si mismos. Tal estado
duré mucho tiempo. Sin embargo, los lazos de fa-
milia se aflojaron. La copropiedad familiar des-
aparecid, pero la sucesion subsistio. Se basa,
desde luego, en los lazos de la sangre. Mds tarde,
su fin Gltimo, su causa teleoldgica, aparecid; el
afecto presunto. En la misma idea inicial de pro-
piedad comun de la familia se basa la inmuni-
dad que hoy se concede 4 los parientes proximos
en lo relativo al robo; es la causa eficiente y me-
cédnica de ello; mas tarde, la propiedad comin
desaparece y el efecto continta, invocando enton-
ces una causa final, es decir, el interés de pazen
la familia, muchas veces superior al de la socie-
dad. Lo mismo ocurre en una multitud de institu-
ciones juridicas.

De aqui resulta que las causas de los diversos
fenodmenos, asi como su desarrollo, son en primer
término puramente mecanicas vy de naturaleza
eficiente; luego, en un momento dado, hay un
cambio de direccion y entra en el desarrollo’ un
instinto final que aumenta poco 4 poco y se tras-
forma en causa intencional. Podemos aplicar esta
ley del espiritu humano 4 la religion.

Uno de los casos mas notables es la interpreta-
cion de la causa de los sacrificios. La idea que en
este punto domina es la expiacién. El hombre
que ha faltado 4 la divinidad, ha de buscar la ex-

i
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piacién en la pena; ésta, cuando es espiritual,
consiste en el remordimiento, el arrepentimiento;
pero es preciso para que exista, un estado de ci-
vilizacién avanzado; antes tiene que ser mas ma-
terial. Unas veces consistird en actos de austeri-
dad, otras en sacrificios; se privara el individuo
de lo que mas le agrade, se inmolard, si es preci-
s0, y el fundamento de la religién cristiana es el
sacrificio de Cristo para redimir los pecados del
mundo. Parece esto evidente, y, sin embargo, no
se reflexiona que es una idea moral, y que en un
principio la moral no formaba parte integrante de
la religion; era muy distinta de ella. ;Cual es,
por lo tanto, la causa eficiente del sacrificio?

El sacrificio es simplemente un presente hecho
a la divinidad, presente para mantener con ella
buenas relaciones, y el don de lo que hay mas
preciado, el alimento. Se hacen sacrificios 4 los
manes de los antepasados, y, sin embargo, en
ellos no puede haber idea de expiacién. Los an-
tepasados difuntos son invitados 4 la comida de
sus descendientes, de igual modo que los vivos
se invitan entre si, medio que es hasta de los mas
seguros para sellar una amistad y mantenerla. De
igual modo se invita 4 la mesa 4 los dioses. Tan
verdad es esto, que el sacrificio se compone de
dos partes: la inmolacién de los animales como
preliminar n=cesario y la comida en comtn. Los
dioses estardn contentas y nos favorecerdn. Es el
' 16
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momento que aprovechamos para pedirles algo.
Sin duda, ellos no devoran la carne grosera, sino
su olor, su alma, la parte ideal, y esto basta
Nuestros antepasados difuntos hacen lo mismo,
No hay en nada de esto sentimiento de miedo.
Sin embargo, 4 veces el sacrificio llega 4 ser
cruel y se le destina 4 divinidades malas. Enton-
ces su caracter se medifica algiin tanto; ya no se
les pide solamente que concedan el bien, sino
principalmente que dejen de enviar males. Habil-
mente se da 4 cada uno lo suyo. Por lo demas, no
hay absoluta separacién entre ambas ideas; atraer-
se el beneficio, alejar la desgraeia. El sacrificio es
una peticion disfrazada, hecha durante la comida
y mediante ella.

Pero no puede hacerse esta comida en comnn,
ya con los correligionarios, va con los dioses, sin
que resulte de ello eterta familiaridad; han comi-
do el pan juntos. No es esto todo; casi en todas
partes la victima se asimila al dios 4 quien se in-
mola, se hace sagrada, y al comerla, se come al
dios mismo, hay consustanciacién con él; se come
su cuerpo, se bebe susangre, se adquieren de este
modo sus virtudes, se identifica el individuo con
él; es ¢l erado mas elevado del culto, la comunion.
En la religion cristiana se ingiere 4 la vez la di-
vinidad y la victima, y tiene las mismas conse-
cuencias, permitiendo al hombre participar mo-
mentaneamente de la divinidad, no 4 titulo de
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simbolo, como erréneamente se ha querido, sino
en realidad. Es la participacion ‘en su mayor
grado.

El sacrificio gue originariamente es un presen-
te, un don, con la intenciéon bien entendida de
recibir en cambio alguna gracia, es en secuida
una comunion, tanto entre los fieles que toman
parte en la comida, como entre ellos y la divini-
dad identificada con la victima. Se ve un cambio
importante en la idea del sacrificio. La etimologia
de esta palabra es bien exacta: hiacer sagrado. E!
sacrificio, como entre nosotros, tiene como comnse-
cuencia la comuniéon. En lo sucesivo, ya no se
comprende el uno sin la otra; sin embargo, sdla
ha tenido lugar como aneja. Primeramente, la vic:
tima era ofrecida, quedaba por algantiempo 4 dis-
posicién del Dios, que absorbia su esencia, y lue-
go los sacerdotes recogian para ellos los restas.

No fué esta la altima trasformacion del sacric
ficio, que tuvo finalmente un uso mas tdpica.
Cuando el objeto ofrecido consistia en frutas, le-
gumbres, en una palabra, cuando el Sacrificiq’_"r;p'ﬁ g
era sangriento, era un simple presente; pero
cuando fueron sacrificados animales y aun ham__-?'_
bres, tom6 un cardcter terrible; el sacerdote =ik
gollaba, era hasta verdugo. ;Cémo un dios podia
querer el sacrificio, la muerte? Se presentaba esta
cuestion: la participacion en la carne de la victi-
ma la atenuaba algun tanto, pero no la soluciona-
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ba. Verdad es que se trataba de evitar un mal con
otro, pero la explicacién no bastaba. Sacrificio
tal no podia justificarlo sino la idea de expia-
cion.

Era precisamente el momento en que la moral
se introducia en el culto. El hombre pecaba, el
delito se habia hecho religioso, cosmico, en vez
de ser simplemente social. Era preciso expiar el
pecado. Muchos medios se presentaban para con-
seguirlo; el mas légico y directo era el arrepenti-
miento; pero este es enteramente intelectual y no
se llegaba 4 tanto. Otro estriba en las conse-
cuencias de la falta, e! karma natural; el mal vo-
luntario ocasiona frecuentemente una desgracia;
pasa de lo moral & lo fisiolégico; esta expiacién
se hace esperar algo, pero llega frecuentemente
a tiempo. Pero las expiaciones ofrecen la desven-
taja de no hacer cesar inmediatamente el efecto
del pecado, lo que también ocurre en las penas
en la otra vida, mas duras por otra parte. ;Por

-qué no pagar inmediatamente 4 la divinidad la
‘pena que le es debida? El catolicismo no habia
ain dado solucién 4 este punto, al instituir el sa-
cramento de la penitencia. El tinico medio que
habia 4 mano era el sacrificio, Se habia ofendido
a los dioses, se les hacia un presente, y si este
o bastaba, otro, hasta apaciguarlos. El sacrificio
tuvo desde entonces un objeto final, teleoldgico,
la expiacién, movil que le sirvié de gran elemento
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largos siglos. Se habia empezado por apartar con
¢l un mal no merecido; fué bien ficil emplearlo
para impedir un mal merecido.

Esta ultima idea ha prevalecido en las religio-
nes mas perfectas. El cristianismo, que ha aboli-
do los sacrificios materiales, pero que hace co-
tidiano el simbélico, reproduccién del de la cruz,
ha hecho de ellos un dogma fundamental. El sa-
crificio renovado en la misa saca las almas del
purgatorio y concede indulgencias 4 los vivos.
Sin embargo; el sacrificio real de Cristo ha sido
el verdaderamente redentor.

Por lo demas, ninguna dificultad presenta la
necesidad de la expiacién. El hombre mas santo
comete a cada instante faltas presentes que ha de
reparar. La dificultad no empieza sino cuando se
trata de una falta original; es decir, de la de un
ascendiente de que hemos de responder. Volve-
remos 4 tratar este punto, particular en la religion
cristiana.

Asi, la idea de sacrificio pasa por varias fases
y se modifica; hay gran distancia entre su prime-
ro y su ultimo estado. Primeramente, es un pre-
sente 4 los dioses interesado, hecho unas veces
para obtener la felicidad, y otras para evitar la
desgracia, pero siempre es un presente; luego
este presente alimenticio se consume con los
compatriotas y con el dios mismo, y éste se asi-
mila con la victima; existe, por tanto, consustan-
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ciucidn y comunion; y, por ultimo, el sacrificio es
una expiacion de faltas cometidas.

La causa eficiente después de las transiciones
82 convirtié en teleologica. Es uno de los grandes
principios de evolueion,

Otra aplicacién del mismo principio, también
muy admirable, tiene lugar en la metempsicosis O
metemsomatosis, que hemos ya estudiado. La cau-
sa eliciente, su punto de partida, es la encarnacion
operada mecdnicamente, para satisfacer una de
las necesidades de los espiritus. El espiritu aisla-
do se halla en un estado que no le es natural;
quiere ser encarnado en un cuerpo, éste es su
vestidura, y sin €l se siente desnudo. Busca, por
tanto, donde alojarse, un cuerpo apropiado a €l
unico que puede animar. Encarna, ¢ mas bien
vuelve @ encarnar, ya hemos visto de qué modo,
preferentemente en un cuerpo humano, primero
en el suyo, el que los ezipcios, por ejemplo, le
conservan en la momia, luego en el de un animal,
una planta, en el'primero de que pueda disponer.
Es una operacion material € instintiva. Del mis-
mo modo, segun el Evangelio, los demonios pro-
curan una sobre encarnacion 6 posesion en el cuer-
po del hombre. El alma necesita vivir encariadd.
Si no lo logra, vive errante y desgraciada alrede-
dor de su tumba, de su cuerpa abandonado, en el
que querria volver 4 entrar si no estuviera des-
compuesto 6 consumido. Solo mas tarde, 6 cuan-
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do se haya- hecho perfecta, podia encarnar, por
decirio asi, es decir, confundirse con la divinidad
suprema. La sociedad entre alma 'y cuerpo es la
primera socicdad, la mas indispensable. Se renue-
va en cuanto hay posibilidad., Las encarnaciones
¥ reencarnaciones incesantes, son, por lo tanto,
fatales todas; su causa es enteramente eficiente,
no es en modo alguno teleoldgica.

Una doctrina conexa con la de la metemsoma-
tosis y aun mds general, es la de la autonomia &
inmortalidad del alma; aun muchas veces se ha
invocado este comseusws como una de las pruebas.
de esta inmortalidad. ;En qué se basa esta creen-
cia? No se tiene de ella prueba directa; ningtn
muerto ha resucitado para decirnos lo que hay en
la otra vida. Pero se ha indicado muchas veces
una razén en apoyo de esta tesis, v al propio
tiempo como causa final de la inmortalidad mis-
ma, y parece que sea causa muy plausible. Tra-
tase del restablecimiento de la igualdad después
de las desigualdades en la existencia terrenal, y
tratase también del castigo de los crimenes come-
tidos, de los que so6lo algunos castiga la justicia
humana, y de la recompensa de las virtudes. Pa-
rece imposible que no exista una justicia tltima,
Supone esta doctrina la supervivencia de las al-
mas, ¥ al suponerla la prueba. Es una causa final
cuya existencia parece cierta, No hay nada de
esto; esta causa no ha producido en modo al-
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guno la inmortalidad de las almas, que es resul-
tado de un instinto que lleva otra direccién. Es
el instinto de conservacion, que sabemos tan fuer-
te; es el que obliga 4 prolongar una vida misera-
ble, & alejar la idea del suicidio, el que produce
la agonia del moribundo que no quiere morir; es
en el orden biolégico y psicolégico lo que la gra-
vedad en el orden fisico. Pues bien, este instinto
va mas alla de la conservacion del cuerpo, tiende
4 la supervivencia del alma, aun cuando de él se
separe, y 4 su reencarnacion lo antes posible en
otro cuerpo. Es la verdadera causa de la supervi-
vencia del alma. Algunos no llegan 4 la inmorta-
lidad; el alma que sobrevive al cuerpo puede pe-
recer por varios accidentes, sobre todo cuando
no ha encontrado un nuevo cuerpo.

Luego la causa comtn de la supervivencia del
alma y su reencarnacion es enteramente mecani-
ca, no tiene relacion alguna con la moral, el cas-
tigo 6 la recompensa, como veremos en otro capi-
tulo; lo mismo ocurre con el dogma de la resu-
rreccion de la carne; el alma ha de volver 4 hallar,
finalmente, su propio cuerpo, su momia, si es po-
sible, y volver & darle vida, es su fin ultimo, al
cual s6lo puede preferir el confundirse con Dios,
porque, por otra parte, con ello conseguird la
conservacion definitiva. Asi, en los textos de am-
hos Testamentos, la muerte del alma se recuerda
como castigo tépico de los malos; el instinto de
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conservacion no encuentra ya satisfaccion al-
guna,

Pero esta idea de la supervivencia y su aneja
de la reencarnacién no se han mantenido siempre
tales; la causa eficiente ha venido a ser teleoldgi-
ca, gracias 4 la intervencién de la moral que se
ha introducido en las religiones. La supervivencia
hacia posible la justicia suprema; la reencarna-
cion trasformada en metemsomatosis la hara efec-
tiva y justa. Desde que el alma sobrevive, ha de
ser recompensada 6 castigada ya por la divini-
dad: el hombre quiere esperar este momento; el
instrumento moralizador es doble; el hombre no
razona ya contra Dios, 4 quien concede crédito;
por otra parte, el criminal no escapara; el hom-
bre bueno y piadoso serd recompensado. Todo,
por lo demds, con la adicién de la metempsicosis,
serd proporcicnado. ;Qué mas justo que la expia-
cién en existencias sucesivas, y, por otra parte,
qué mds verosimil? Pueden explicarse de este
modo las desigualdades de esta vida que parecen
tan injustas, la de la salud, fortuna, aun las de dis-
posicion para el bien 6 para el mal; son la recom-
pensa 6 castigo de actos anteriores, consecuencia
forzosa de las acciones, del Karma; pero es ne-
cesario para esto introducir una modificacion en
la reencarnacion, es preciso que tenga lugar en
una escala ascendente y descendente bien deter-
minada, es decir, que el culpable encarne en
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cuerpo de animal mas inferior cada vez y que
pueda, si se arrepiente, subir de grado en grado
esta escala, y volver 4 un cuerpo humano, siendo
feliz 6 desgraciado en proporcion exacta de lo
que haya ejecutado en su vida anterior,

La formacién del monoteismo pide también la
aplicacion de esta gran ley. No hay que creer
que la idea grandiosa de una divinidad unica,
omnipotente, que rige el mundo entero, haya acu-
dido, en primer término, al espiritu consciente.
Se ha comenzado por instaurar tantos dioses
como espiritus habia en la naturaleza, que se ha
hecho pasar por el antropomorfismo. Luego se
hizo una jerarquia de estos dioses. El del sol, por
ejemplo, se considerd superior al de determinada
fuente & arbol. Era mas brillante, estaba mas alto,
y en unlugar, el cielo, que permitia todas las
hipGtesis. Hubo dioses superiores é inferiores.
Naturalmente estos tltimos se perdieron, se invo-
co principalmente 4 los mas poderosos; spor qué
dirigirse 4 una nidyade cuando Japiter nos oye?
Asi Jupiter termind por ser solo, bastindole para
ello no negar sus dones. Fatalmente, pues, el
monoteismo se ha originado del politeismo, sin
revoluci6n alguna, La causa final era la grandeza
de la idea de Dios; pero al principio no existia
motivo alguno de este género.

El totem, fenémeno curiosisimo que ya hemos
estudiado, se presta también 4 este process. Ori=
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ginariamente procede de una idea de descenden-
cia comun del hombre y el animal. Una familiari-
«dad y la creencia en el parentesco han dado la
causa eficiente, que, como de costumbre, no re-
solvia nada; el totem era resultado fatal de esta
idea; de ordinario el individuo lleva el nombre
-de sus padres, tanto mds cuanto que en la espe-
¢ie el nombre recordaba asi alguna cualidad del
individuo humano correspondiente 4 la de tal ani-

* mal 6 cual raza. Mas tarde el nombre, indicio del
parentesco real 6 que como tal se reputa, y cuan-
do ya no se matabaal animal que servia de fo-
fem, vino & ser un fetiche particular, un fetiche
intelectual 4 guien se invocaba. El animal totem
era como propiedad exclusiva de un individuo, y-

*  en el culto de los animales, especializaba 4 estas
divinidades enlazdndolas con el hombre, como

« especie de angeles guardianes inferiores. Pero
no fud mas que la evolucion altima de esta idea
v aparecio el fin teoldgico. El fofemn vino 4 ser un
nombre de bautismo y de familia, segun que per-
tenecia al individuo 6 & la tribuj sirvio para dis-
tinguir cada personalidad, fué el nombre é el
pronombre, tomado no de los santos, sino de los
-animales. Era ademas el blusin. Por una coinci-
‘dencia singular, se encuentran en el escudo de las
familias nobles de nuestros paises con mucha
frecuencia animales, el ledn, el tigre, el leopar-
«do, que son también divisa corriente. Los que los
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usan se sorprenderian mucho si supieran que la
primera idea de su empleo la tuvieron los Pieles
Rojas, que éstos han inventado los primeros bla-
sones, los mas vivos. Muchos nombres propios,
por otra parte, en Alemania principalmente, tie-
nen un sentido semejante: Wolf, Fuchs, Hahn, et-
cétera. El totem es una de las instituciones,
como se ve, en que el punto de partida se aparta
mas del de término. jCosa singular! Se han encon-
trado en la Edad Media costumbres que han lle-
gado 4 ser titulos nobiliarios. Aun mis, el escudo
de las familias ha llegado & ser nacional y ha.
constituido la bandera. :

La antropofagia es casi una institucion social
de los tiempos primitivos que tiene por origen
fatal la falta de otro alimento animal 6 vegetal,
porque de otro modo el hombre no habria pensa-
do comerse 4 sus semejantes.

De necesidad, vino 4 ser habito, y muy pronto
el instinto de repugnancia fué vencido por un
gusto contrario, y la carne humana parecié deli-
ciosa. Sin embargo, el sentido moral debia haber
vencido y eliminado esta vergonzosa practica.
Pero sucedio6 lo contrario, y la antropofagia fué
alentada y mantenida por los dioses; lo que cons-
tituia delicia para el hombre debia constituirlo
para éstos, y asi la carne humana les fué ofrecida
en sacrificios. Los humanos eran los mas gratos a
la divinidad, que se deleitaban con la esencia de
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la ofrenda y comian el alma de la victima. Los sa-
crificadores tomaban parte en el banquete, que
era de este modo moral.

No es esto todo; sobrevino una nueva evolu-
cién. Al devorar la victima humana, se comia un
objeto divinizado, una sustancia divina, y por
este hecho se entraba en relacion con Dios; como
la victima era superior, la comunicacién era més
intima, y el hombre resultaba de ella fortificado;
y hasta aparecid la idea de que al comer de otro
hombre se adquiria su fuerza, sus particulares
cualidades, sobre todo cuando se devoraban sus
6rganos esenciales, el corazén, por ejemplo. Por
eso estos trozos eran los escogidos, los reserva-
dos 4 los sacerdotes y 4 los jefes. La antropofa-
gia tenia entonces su causa final particular, que
la mantuvo mucho tiempo. Hace preferir la ali-
mentacion animal 4 la vegetal, el ser la primera,
por decirlo asi, la concentracién de la segunda,
y tener un poder nutritivo superior en cantidad
menor; el alimento proporcionado por la carne hu-
mana afiade 4 esta ventaja la de alimentar, no
solo al cuerpo, sino al espiritu, dotindole de nue-
vas cualidades.

La inmersion en el agua tiene un fin origina-
rio enteramente mecanico, lo mismo que el paso
por el fuego: ambos lavan el cuerpo, lo purifican;
la introduccién de las abluciones en el culto no
ha tenido en un principio otra significacion. Ad-
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quiere una nueva cuando se cree ser el alma pu-
rificada de este modo, lavada del pecado. Lueso
se percibs en un estado mds avanzado que per-
dom semejante debe ser resultado de un nuevo
estado mental, del arrepentimiento solo; por otra
parte, la inmersion solo se hace una vez, en la
religion cristiana, por ejemplo, al ingresar en
ella, y se crea un medio nuevo para redimir de
pecados ulteriores. El bautismo adquiere enton-
ces un sentido enteramente nuevo, un fin, una
causa final. Es una iniciacion, que, por otra par.
te, se renueva enla época de la pubertad me-
diante otra, la confirmacion, cuyo nombre indica
_su cardcter reiterativo. El bautizado ingresa de
este modo en la religién. Hay que comparar este
medio con los distintos de iniciacion en las reli-
giones antiguas, en los misterios, las pruebas
masénicas. Se ve cudn alejado estd el fin ultimo
de la causa primera, sin perderse, sin embargo,
el todo. El lavatorio del cuerpo conduce muy na-
turalmente & la purificacion espiritual, y ésta pa-
rece preliminar necesario para ser admitido en
una religion. '

Parece también que el fin, la causa final de Ia
religion sea la garantia, la sancion de la moral.
Esto piensa el vulgo, y asi se sostiene hoy por
muchas gentes que tienen poca é ninguna fe.

Si la religion no existiera, se dice, habria que
inventarla. Este fin utilitario parece el esencial
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Vale tanto como decir que la religion es un ins-
trumento de la moral, que ha nacido por influjo
de ésta. La historia contradice esta afirmacion, y
la independencia primitiva de la moral es un he-
cho hoy completamente probado. Su religion no
ha tenido otro fin que el religisso, lo cual quiere

decir que su causa fué en un principio meca-

nica.

Estribaba en-el estado de inferioridad en que
el hombre se hallaba con respecto & las fuerzas
naturales; era inferior 4 ellas, como el animal pa-
cifico lo era al hombre; el temor es el principio
de la sabiduria, y lo fué ciertamente de la reli-
gion.

El hombre se sometia naturalmente a lo que
estaba sobre él y lo prestaba su obediencia. Muy
pronto tratd de sacar provecho de ello y de pre.
caverse contra los peligros; algunas de estas
fuerzas le parecieron favorables, otras hostiles;
pidi6 auxilio & las primeras y traté de calmar a
las segundas; tal fué el objetivo de su culto.

No se ocupaba en modo alguno del bien ¢ del
mal, sino de lo que le tocaha de mas cerca, de la
felicidad 6 la desgracia. No trataba de saber si él
mismo era bueno 6 malo, sino mas bien si tenia
que entendérselas con una divinidad buena 6
mala. Finalmente, se percibié, 6 creyé percibir,
que era su propia bondad, su modo de ser justo,

~ lo que mas agradaba 4 los dioses méas podero-
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sos; entonces nacio la moral religiosa; toda la re-
ligién parece, en efecto, converger & ella, por-
que socialmente era la mas atil, de tal suerte, que
el fin teleoldgico de la religién es sélo la moral
religiosa, del mismo modo que hemos visto que
el de la experiencia era la sancién moral; pero
nada de esto se vid en un principio; la religiéon
tuvo una causa eficiente enteramente distinta.
Una de las practicas de devocion més genera-
les es la abstinencia de alimentos, el ayuno y las
diversas mortificaciones corporales, cuya utili-
dad se pone hoy en duda, pero estableciendo
también para su defensa la necesidad higiénica.
El exceso de alimentacion es, en efecto, causa
de muchas enfermedades, y por otra parte, la
earne de ciertos animales, por ejemplo, la de cer-
do en Oriente, puede proporcionar 6 favorecer el
desarrollo de varias. Se pretende que la higiene
fué causa eficiente de la abstinencia religiosa;
pero se ha demostrado que las precauciones hi-
giénicas eran desconocidas para los pueblos pri-
mitives, que ésta era la menor de sus preocupa-
ciones. La causa eficiente ha debido ser muy
otra. Del mismo modo que la antropofagia fué
motivada por la falta de otro alimento, el ayuno
forzoso, entonces frecuente, trajo el voluntario,
por soportar mas facilmente el segundo cuando se
estaba habituado al primero. Era un ejercicio muy
util y que daba gran supzrioridad en la lucha por

el o 4
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la vida. Pero'se percibié muy pronto, al practi-
carle, que ofrecia ventajas superiores y de otro or-
den. Al tiempo que fortificaba el cuerpo, afinaba
el espiritu; el de un hombre en el ayuno es mucho
mas lucido, demasiado algunas veces, porque ori-
gina una gran exaltacion, y es terreno apropia-
do para las visiones y alucinaciones; la fiebre del
hambre es la mas ardiente. En tal estado, el as-
ceta lleg6 4 ser un mago, entré en comunicacion
real 6 supuesta con los espiritus. Vino entonces el
fin de este género de existencia. Llevado 4 sus li-
mites extremos, aun hizo entrar en comunicacion
con la divinidad mediante el éxtasis, cuya inten-
cién y naturaleza hemos de ver. Fué la segunda
etapa. Pronto aparecié una tercera que descu-
brié la causa final, enteramente utilitaria, puesto
que la abstinencia acercaba 4 la divinidad, era
agradable 4 ésta; se podia, pues, por tal medio,
contrarrestar el mal efecto del pecado. Vino en-
tonces el caracter moral de la abstinencia, y su
efecto expiatorio. De primera intencién no hu-
biera podido concebirse asi; jcomo el hecho
de sufrir corporalmente puede reparar el mal
moral? Por el contrario, se comprende bien, si
determinado sufrimiento corporal voluntario, al
elevar el alma, la acerca 4 Dios.

Hemos dicho que el monoteismo se deriva ne-
cesariamente del politeismo, no en primer lugar
por la idea de la excelencia de la divinidad, que

17
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no puede pertenecer 4 varios seres sin disminuir,
sino por eliminacion sucesiva de las demads divi-
nidades, comenzando por las inferiores. Pero ;qué
divinidad hay que conservar,y cémo descubrir
entre ellas la superior? ;No son iguales? La res-
puesta que acude al espiritu es que la méds moral,
la més bienhechora, la que mejor responde al
ideal es Minerva, por ejemplo, la diosa de la sa-
biduria. De ningtin modo la eleccién es entera-
mente maquinal. La divinidad escogida es la so-
lar, 4 causa de los bienes materiales que distri-
buye, y también de su omnipotencia. Sélo el sol
frente 4 las tinieblas es el dios del bien frente al
del mal. La felicidad es el prototipo y generador
del bien moral, del mismo modo que la desgracia
loes del mal. Asi Jupiter, dios solar, fué el ele-
gido.

En la moral religiosa misma, no hay que pensar
que fueran el bien y el mal propiamente dicho los
que primero se consider6, Tratése en primer lugar
de lo que esta permitido y lo que no puede hacer-
se, del mandato 6 prohibicién del dios. Es lo que
naturalmente resulta de la religién. La existencia
y ordenacion de los dioses 6 del hombre llevan
consigo la obediencia. Naturalmente, la divinidad
sanciona sus mandatos, y el resultado de la sumi-
sion 4 la rebeldia es la felicidad ¢ la desgracia.
La moral ha permanecido mucho tiempo en este
punto. En el mazdeismo, donde el dualismo del
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mal y del bien se acentia tanto, el mal se con-
funde con la desgracia y el bien con la felicidad,
6 en otros términos, mal y bien son fisicos tanto
como morales. Mas tarde el bien y el mal moral
se Separan y se crea la verdadera moral. El fin
teleolégico es la conformidad con lo justo; pero
no es este el punto de partida, sino la obedien-
cia, y durante un largo periodo intermedio el
bien y la felicidad se confundieron.

Se ve cudnta es en religion la importancia de
la aplicacién de la gran ley de las causas eficien=
tes y de las teleologicas. '



3 CAPITULO 11
La ley psicoldgica de la forma de evolucién.

Otra ley general del mundo psicolégico es la
de la forma de la marcha ascensional de la evolu-
cién. No toma la direccién recta 6 de una curva
cerrada, sino la de una espiral. Esta observacion
ha sido hecha por Vico y otros filosofos de la es-
cuela panteista y puesta de relieve por Goethe; a
ella hemos consagrado una monografia. La mar-
cha del progreso se complica por una determina-
da regla, aparente al menos. Después de una
marcha progresiva y ascensional, la direccién
recta se trasforma en curva, y ésta parece ha
de volver al punto de partida; lo hace, en efecto,
al mismo punto horizontal, pero siempre elevéan-
dose en la vertical. Puede compararse este movi-
miento al de los astros, en que la marcha directa
causada por la fuerza viva se convierte en curva
por el efecto combinado de ella y de la gravedad.
Pero en tanto que la curva astronémica es cerra-
da en un circulo, la social y moral es abierta,
una espiral, lo que hace posible el progreso inde-
finido.

Este proceso es general, y su aplicacion se
halla en la sociologia y el derecho, en la lingiiis-
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tica, en la historia general, en el arte y las cien-
cias; pero es psicolégico por naturaleza. En lin-
giiistica, por ejemplo, las lenguas son primera-
mente analiticas, porque la rarefaccion precede
en todo & la condensacién, y no es posible unir
intimamente palabras, si antes no han sido dis-
tintas; luego llegan & ser sintéticas por la fuerza
de las cosas; las palabras se asemejan, se con-
funden entre si, mas tarde y por el uso se con-
traen; los elementos accesorios que formaban de.
sinencias desaparecen, y hay que reemplazarlas
con palabras nuevas y separadas como en un
principio; pero tal estado analitico no es adecua-
‘do al primero; no son los nombres sustantivos los
que chocan de nuevo entre si y se aislan, hay en
la serie independiente del discurso palabras 4 la
* vez sustantivas y de relacion. Del mismo modo
puede observarse que el orden de las palabras, que
era primeramente obligatorio, es libre en el siste-
ma greco-latino, por ejemplo, cuando las desi-
nencias claras permiten reconocer la funcién gra-
matical, en cualquier lugar en que se halle la pa-
labra; mas tarde, estas desinencias claras se con-
funden y desaparecen, y llega & ser preciso
asignar 4 cada palabra su lugar obligatorio para
hallar el hilo del discurso; pero el nuevo sitio no
es en modo alguno, por lo general, el mismo pri-
mero; el orden era ascendente y se hace descen-
dente,
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Podrian multiplicarse los ejemplos. He aqui al-
gunos tomados de la sociologia. El género huma
no, por lo que concierne a los bienes, ha comen-
zado por el colectivismo, sea del Estado, sea de la
familia, y el condominium familie ha dejado por
mucho tiempo vestigios; pero la propiedad indi-
vidual ha venido después, y la colectiva ha des-
aparecido casi totalmente, dejando rastro en los
bienes comunales; s6lo en nuestro tiempo ha re-
aparecido por completola colectiva, primero en las
teorias colectivistas, después, practicamente, en
las grandes empresas, ferrocarriles, minas, etcé-
tera, en que el individuo ya no es mds que accio-
nista 0 propietario de una propiedad forzosamen-
te indivisa; sin embargo, el nuevo colectivismo
difiere del priméro en bastantes respectos. Del
mismo modo el matriarcado es primitivo, y en
muchos paises, al menos, el patriarcado sélo ha
aparecido tardiamente; hoy las doctrinas feminis-
tas, muy ardientes en ciertos paises, nos traen el
matriarcado trasformado, 6, al menos, un régi-
men en que la mujer tendria igual poder. La
prueba testifical se admite primero sin restric-
cion, luego se proscribe poco 4 poco; en nuestros
dias la jurisprudencia se vale de mil subterfugios
para burlar esta prohibicién, que legislativamente
esta muy proxima 4 desaparecer. Finalmente, el
régimen de quiebra que era general en derecho
romano, en los casos de insolvencia queda limi-
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tado en seguida & los comerciantes; pero hoy mu-
chas legislaciones extranjeras la generalizan de
nuevo. En todo aparece el antiguo estado al ha-
cer reformas, pero modificado; es mas perfecto,
esta libre de otros principios y constituye un pro-
gTeso. ; '

Lo mismo ocurre en la religion. Vense en ella
admirables aplicaciones de esta ley, que puede
llamarse ley de vuelta.

Es notable que la moral haya sido mucho tiem-
po indepéndiente de la religion, la moral propia-
mente dicha, la que se basa en la distincion en-
tre el bien y el mal en si; porque existe otra pura.
mente ritual, que consiste en la estricta ejecucién
de las 6rdenes divinas;sélomuy tarde lamoral pro-
piamente dicha se introdujo en la religion. Existe
un instinto moral distinto del religioso y que se
desarrolla separadamente. Hasta hemos indicado
en qué casos la religién y la moral se han hallado
en contradiccién formal; hemos citado en parti-
cular la antropofagia y la prostitucion religiosa;
en estos casos la religién es, sin disputa, inmoral.
Por otra parte, los dioses son con frecuencia poco
ejemplares; el adulterio, el incesto, sin contar
otros actos mds vergonzosos, aparecen en sus ha-
bitos, se recuerdan en su mitologia y su culto, lo
cual no impide 4 las gentes piadosas seguir otras
reglas de conducta. El dios es, por otra parte,
cruel muchas veces; exige sacrificios humanos, y
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como Jehova, ejecuta terribles venganzas que
nada tienen de comtn con la idea del castigo por
sancién. Pero la independencia respectiva des-
aparece y la moral se confunde por fin con la re-
ligion; los dioses se hacen sus protectores, y mu-
chas veces cada uno de ellos va unido 4 una vir-
tud particular; Vesta, & la paz doméstica; Jupiter,
al juramento; Juno, 4 la virtud conyugal. La mo-
ral obra a su vez sobre la religion y lleva 4 ella
el dualismo, la lucha entre Ormuz y Ahriman,
entre Dios y Satands. En las religiones inas per-
fectas existe una conexion estrecha entre el man-
dato de Dios y la moral; la divinidad ya no puede
ordenar sino lo que es bueno. Finalmente la mo-
ral domina 4 veces de tal modo, que constituye
casi toda la religion; es lo que ocurri6 en el cris-
tianismo y el budismo primitivos; el primero no
tiene cosmogonia ni teologia especiales, y el se-
gundo es casi una religion de ateismo. A partir
de este momento el lazo es cada vez mas apreta-
do. Pero muy pronto, por estrecharse demasiado,
se afloja; Ja sancion religiosa es demasiado fuer-
te y convierte la moral en una institucién egoista
y utilitaria: el bien yano se ama por si mismo.
Por otra parte, la confusién del mal y de lo pro-
hibido contraria la supresion de aquél, porque la
menor falta ritual es un pecado por el mismo con-
cepto que la violacion de la ley natural. La reli-
gién, en fin, aplicada 4 la moral, da origen al as-
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cetismo, que debemos considerar como un estado
patolégico religioso; sus austeridades, que tratan
de hacer sufrir, desalientan. No es esto todo; la
fe religiosa disminuye cada vez mds, y la moral,
si no quiere perecer, ha de salir del edificio que
se derrumba.

Quiere asi la moral volver a la independencia
que en un principio tuvo. La religion se opone &
ello, no la deja escapar y la guarda estrechamen-
te, de donde resultan luchas violentas. Pero la mo-
ral se escapa, y en nuestros dias trata de ser inde-
pendiente. Reaparece el primer estado, como si
debiera ser el ultimo. ;Se conseguira? Lo ignora-
mos. Pero en caso negativo, la moral esta muy
comprometida.

Esta vuelta 4 lo antiguo no produce un estado
igual &4 aquél. La moral primitiva era enteramen-
te utilitaria y egoista; s6lo era un interés bien
comprendido, lo mismo que la religién fué tam-
bién utilitaria en un principio; pero durante su
prolongada permanencia junto 4 la religién, 6
mas bien compenetrada con ella, la moral ha to-
mado un caracter mas ideal, que conservara ya,
y ha venido 4 ser altruista, 4 inspirarse en el sa-
crificio. ;Podria sin la religion sostenerse 4 tal al-
tura? Quizas si, porque ha tenido tiempo de echar
raices nuevas. La recompensa consiste, no en la
utilidad percibida, sino en la satisfaccion psiquica
que proporciona el bien cumplido, en la compa-
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sién que inspira el mal ajeno, en €l remordimien-
to. Puede mantenerse en esta situacién, pero siem-
pre que se dirija 4 almas superiores; con respecto
4 los demds, no tendrfa la energia necesaria.
Otra aplicacién de la ley de retorno se halla en
el animismo. Sabido es que se trata de uno de los
estados mas antiguos de la religion. Domina, so-
bre todo, entre los negros del Africa y en otros
pueblos menos civilizados; ha dade origen al ca-
manismo y 4 todas las variantes de la hechiceria.
Consiste en atribuir un espiritu 4 cada ser inani-
mado, en creer en la supervivencia del alma
humana. De donde resulta que el aire ambiente
estd saturado de alma, tanto las procedentes
del hombre como las que provienen de las cosas.
Ocupase también de evocarlas, de hacerlas en-
carnar en un objeto elegido 6 en un cuerpo hu-
mano, 6, por el contrgrio, de expulsarlas median-
te exorcismos, labor que cumplen los magos. Muy
pronto todas estas almas desaparecen de nues-
tro alrededor por una nueva fantasmagoria; no
quedan sino algunas que se recluyen en el cielo 6
se personifican en los fdolos, y éstas desaparecen
4 su vez para dejar que reine un Dios tinico; los
objetos materiales que nos rodean vuelven a ser
inanimados, todo vuelve & su puesto y el antiguo
animismo es colocado en el numero de las supers-
ticiones. Como tal, deja recuerdos claros en algu-
nas religiones. Si casi desaparece de la judia y la
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musulmana, subsiste arraigado en la cristiana,
pero sin constituir ya su fondo. Sin embargo, cuan-
do las religiones todas pierden fuerza enm el pe-
riodo contemporidneo, parece que el sentimiento
religioso que subsiste, al hacerse mdas abstracto,
va 4 ser mds filoséfico, 4 apoyarse mds cada vez
en la razon. Nada de esto ocurre. Se busca una
creencia nueva y apoyada en pruebas directas:
se experimenta con este fin. La experimentacion
hace descubrir precisamente los atractivos de una
doctrina, si no idéntica, al menos andloga al ani-
mismo: es el espiritismo.

No tenemos el intento de buscar la parte de
verdad objetiva que esta doctrina puede conte-
ner. Es cierto que establece una comunicacién
de voluntad y pensamiento entre las almas huma-
nas, y aun del alma humana con la de objetos
materiales. ;Evoca los espiritus, sea de los muer-
tos, sea de las divinidades? ;Existen tales espiri-
tus? Es lo que hay que confirmar. No tenemos por
qué hacerlo en este lugar. No debemos recordar
de ello sino el hecho de que la religién espiritista
trata la constitucion del mundo absolutamente
el mismo modo que la religién animista, y que
ambas son en este punto casi idénticas. Sin em-
bargo, esta identidad no es completa. Hay un
progreso en sentido espiral. No se evoca ya al es-
piritu para obtener de él un beneficio ni para cau-
sar perjuicio & otro, que era lo que se buscaba en
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la magia, sino para descubrir el misterio de la
vida futura y del mundo.

El animismo se completé pronto con una doc-
trina de metensomatosis; los espiritus, libres y lle-
nando el espacio, trataban de alojarse en un cuer-
po humano 6 en un animal, si se quiere en una
planta, era una consecuencia natural; este resul-
tado mecdnico se complicd atn muy pronto con
una idea moral: la nueva existencia era una re-
compensa 6 un castigo. El todo formaba un con=
junto de doctrina, que se conservo todavia algin
tiempo en una evolucién religiosa més avanzada.
Pero desaparecié muy pronto. Las religiones mo-
noteistas, y muchas politeistas, rechazaron esta
doctrina, como habian hecho desaparecer el
animismo. Desde entonces, las almas supervi-
vientes recibieron sus castigos y recompensas en
lugares especiales, sin volver 4 encarnar. Pero
cuando, como acabamos de decir, el espiritismo:
resucitod al animismo, la doctrina de la metempsi-
cosis se extendié al mismo tiempo, y casi todos-
los espiritus contemporaneos admiten la reencar-
nacioén.

En el comienzo de las religiones la doctrina
esta, por decirlo asi, flaida: cada cual puede
pensar libremente sobre muchos puntos; la fe
es individual, y, por otra parte, mas ardiente; en
el momento en que los dogmas se forman, des-
piertan mds al espiritu: todos colaboran. Asi, en

VS L Tp——
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los primeros tiempos del cristianismo, cierto nu-
mero de doctrinas, son objeto de discusion, se
disputa acerca de la divinidad de Cristo. Los
emperadores toman parte en estas disputas reli-
giosas, y todo el mundo es tedlogo, 6, mas bien,
no existe todavia teologia. Los fundadores de re-
ligion no han formulado nada por si mismos, no
han revelado sino tendencias. Tal estado se modi-
fica poco 4 poco, la doctrina de flitida se hace
solida; los dogmas se fijan, v ya no cabe discutir-
los ni aun explicarlos, & lo que se anade los miste-
rios. Una autoridad especial s encarga de ello;
de un lado, el clero ensenando; de otro, los fieles
que obedecen y creen. Esta revolucion se ha pro-
ducido méasde una vezen la historia. Asi la religion
de Elohim ha venido 4 ser la de Jehova, la de Cris-
to, la de la Iglesia, la védica, el brahmanismo. Es
la edad de oro de la religion; nada de violencia,
v mucho fervor; todos pueden elegir en la divini-
dad lo que mejor pueden asimilarse, no existen
pricticas que aten, no hay ceremonias. La edad
siguiente es la del dogmatismo y la intolerancia.
En el judaismo, los escribas y los fariseos llegan
a la dominacion; las obligaciones puramente ri-
tuales se multiplican y la letra ahoga al espiritu.
Los dioses naturalistas del vedismo toman un
aspecto antropomoérfico, idélatra, mandan incesan-
temente, establecen las castas, condenan 4 reen-
carnaciones sin fin, La Iglesia catélica no quiere
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mas que interpretar la doctrina de Cristo, pero
aniade su propia voluntad, agrega nuevas obliga-
ciones morales, da un caracter rigido 4 la reli-
gion, Tal fué la segunda etapa.

Pero fué seguida por una tercera, que parece
volver al primer tiempo. La doctrina rompe su
estrecho marco: la moral no quiere ya contentar-
se con preceptos; el culto rechaza los puros con-
vencionalismosy los simbolos; las definiciones, de
absolutas, se hacen relativas. El elohismo judio,
después de haber cedido ante el jehovaismo, se
sobrepone & €l y reaparece indeciso en las doc-
trinas de los profetas y del ultimo de ellos: el Cris-
to. De igual modo la doctrina védica, tras de ha-
ber cristalizado en el brahmanismo, reaparece
fldida en el budismo. La antigua religién china,
después de ser en exceso rigida y abstracta en la
doctrina de Confucio, reaparece mas natural, mas
apropiada 4 las necesidades del pueblo, en la de
Lao-Tseu. Finalmente, la religion cristiana, pri-
meramente flaida y enteramente humana en ma-
nos de su fundador y en la Iglesia primitiva, se
solidifica, cristaliza en la Edad Media, los fieles
pierden toda autoridad, que se encuentra en el
Papado; el dogma se fijé en sus menores detalles,
la naturaleza fué condenada por el ascetismo, la
moral recibié terribles sanciones. La Reforma
tuvo por resultado un retorno al primitivo estado,
el dogma volvio & la indecisién , no hubo ya

(™
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autoridad dogmatica ni concentracion; cada cual
fué pontifice de si mismo. El culto formalista des-
apareci6 también. Se habia progresado en sentido
espiral. No obstante, 4 pesar de las apariencias,
no se habia vuelto al punto de partida. El estado
religioso no era fliido, pero si consciente; no era
ya un ‘esbozo, sino un perfeccionamiento, no se
tendia ya & un estado invariable, pero habia que
mantener lo adquirido. Las supersticiones no se
restauraban; las opiniones individuales habian
de apoyarse en un libro sagrado. Pero en ambos
estados, el primero y el tiltimo, no habia en modo
alguno idolos ni aun imagenes; éstas aparecieron
frecuentemente en el periodo intermedio. Se vol-
vi6 4 laadoracién de Dios en espiritu y en verdad.

Al fundarse una religién, el medio principal de
prueba no consiste en modo alguno en los razo-
namientos, ni en la exégesis de libros sagrados,
que no existen todavia 6 que van 4 desaparecer,
sino en los milagros. El Cristo no habria conmovi-
do vivamente los espiritus por la sublimidad de su
doctrina ni por la pureza de su moral, si no hu-
biera podido curar; hasta fué preciso, dice el
Evangelio, que resucitara muertos; sin embargo,
en su ciudad natal, su predicacién, 4 pesar de la
reputacion que habia adquirido, no podia bastar,
y se nego 4 obrar en ella los prodigios acostum-
brados, Para confirmar &4 sus apdstoles en la fe
fué necesario el de la resurreccién. Todo origen
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es legendario, misterioso, y la comunicacién entre
el hombre y la diviridad ha de establecerse di-
recta, intensa. Cuando la fe se extiende, su funda-
mento se modifica, reposa en la tradicion, en el
recuerdo; se vive de los milagros antiguos y de
la revelacion pasada, si ha tenido lugar. Esto
dura siglos, v no se piensa en volver 4 pedir nue-
vos milagros: la fe es bastante fuerte para pres-
cindir de ellos. Pero se agota al fin esta provisién
de fe v hay que volver 4 las fuentes para reani-
mar la creencia debilitada. Esto ha ocurrido en
Francia, donde los creyentes ansian milagros, pe-
regrinaciones, pruebas materiales del cristianis-
mo. El milagro antiguo debe desaparecer ante el
actual. Es necesario que los ciegos vean, que los
paraliticos anden; pronto serd preciso que los
muertos resuciten, para que se calme la sed de lo
mistico.

La organizacién de los intermediarios entre
Dios y el hombre presenta el mismo proceso de
retorno. Si examinamos el judaismo, encontramos
que la religion fué primeramente individual y que
el sacerdote no existia, ni habia nada oficial; el
padre de familia hacia por si mismo el sacrificio
doméstico en unas partes, en otras el mago evo-
caba por su propia autoridad los espiritus. En
ambos casos la comunicacion es directa, sin inter
mediario forzoso, sin formas especiales. Pero
pronto es reemplazado el padre de familia por el
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sacerdote, y lo mismo el mago; se emplean for-
mulas consagradas, y el intermediario es de obli-
gacion. Lo mismo pasa en Roma, donde sucede
al culto privado el ptblico. Este segundo periodo
es muy largo y representa el culto social, opuesto
al individual. Nadie tiene derecho a hablar de la
divinidad més que el sacerdote; él s6lo puede sa-
crificar. Por otra parte, no puede llegar al sacer-
docio todo el que quiere, es preciso pertenecer 4
una casta especial (los brahmanes), 4 una tribu (la
levitica), estar iniciado (los druidas). Los sacerdo-
tes son los tinicos que pueden formular ¢ interpre-
tar los dogmas, promulgar la moral. Uno de los ac-
tos mas impios seria dirigirse directamente 4 los
dioses, tal como los stbditos que <e dirigieran
al rey prescindiendo de la intervencion de los
grandes.

Sin embargo, tal estado se interrumpe de tiem=
po en tiempo y cada vez con mas frecuencia por
la resurreccion de la iniciativa religiosa privada.
En el pueblo de Israel se levantan los profetas y
derriban el sacerdocio. Los profetas son espiritus
libres, audaces, que quieren ver 4 Dios frente 4
frente 6 que creen lograrlo, lo que es lo mismo en
la historia de la evoluci6n humana. Vituperan a
los sacerdotes, 4 los reyes, creen llevar la voz de
Dios, y cada uno aparece provisto de su revela-
cién, para convertir los espiritus. En el cristianis-
mo, todos los que protestan, sinceramente conven-

18
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cidos de la idea cristiana, los heresiarcas, los san-
tos independientes han desempeniado ese papel.
Es la vuelta 4 la religién individual, interrum-
piendo la social. Nosotros sélo sefialamos de paso
el fenémeno. El profeta no es mas que el mago
trasformado. Sin embargo, el altimo estado difie-
re del primero. El profeta aprovecha toda la ex-
periencia religiosa, tiene un objetivo més eleva-
do: conversa con los espiritus, pero con el fin de
acabar con el mal en la tierra, de aumentar el
bien, de desenmascarar al hip6crita, y es, con
justo titulo, tan venerado como maldito era el
mago. Sin embargo, su principio es el mismo.
Hemos notado que la religion fué, en un prin-
cipio, subjetiva, es decir, que adoraba 4 los ante-
pasados, luego 4 los muertos, en ocasiones a los
vivos, finalmente al santo y al semidiés; que
también fué en sus origenes culto de los muertos
y domeéstico; que mads tarde se hizo objetiva y
adord todas las cosas de la naturaleza. No nos
detendremos en esta evolucién que ya hemos
descrito, Pero se volvié & lo subjetivo y humano
de dos maneras. En primer término, la religién ob-
jetiva, que llega 4 la etapa del animismo, tuvo una
tendencia subjetiva muy marcada en el fetichis-
mo, en la idolatria y en el antropomorfismo; pero
ademas, cuando, como en nuestros dias, la religién
propiamente dicha, la de lo divino, se borra mas
y mds en todas partes, tanto que se llega 4 la in-
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credulidad 6 al espiritismo, otra religién adquie.
re pleno desarrollo, la de los muertos, 4 la que
cada dia se da mayor valor; no sabiendo ya el
hombre qué puede adorar, se adora & si mismo
todo lo posible. Lo mismo ocurria en los comien-
zos de la religion, cuando los dioses objetivos es-
taban todavia oscuros y cubiertos por sus cuerpos;
pero el culto actual de los muertos es menos gro-
sero, no se ofrece ya al antepasado una comida en
su tumba, se dirige a su alma, se le dedica el amor
y el recuerdo

La religién es, en primer lugar, union entre el
individuo y la familia, de un lado, y con la divi-
nidad de otro. El salvaje se dirige a su fetiche, el
patriarca al dios que le es propio, pero que se
asemeja, por lo demds, al fetiche del veeino, al
dios de otro patriarca; es un dios que no excluye
4 los demas, 6 si lo hace, es para reemplazarles.
Es el Dios natural, el de la humanidad, Elohim
entre los judios. Pero pronto es reemplazado por
el dios exclusivamente nacional, que rechaza 4 los
demads, Jehova. Su fortuna se hace solidaria con
la del pueblo quien protege. Ni aun querria la
adoracion de otros pueblos. Pero es celoso de la
del suyo, no aguanta participacién alguna. Se
muestra implacable conlosidolos, €] que no los tie-
ne, y encolerizado, su venganza es terrible: es un
dios patriota. Pero pronto su reino, demasiado
absoluto, vacila. La religion nacional es reempla-
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zada por otra internacional, que tiene por objeti-
vo la conversién de todos los pueblos. Es un re-
torno 4 la religion antigua, al antiguo elokismo,
retorno que realiza la religion cristiana.

Se ve que esta ley de la evolucién espiral se
realiza en el desenvolvimiento religioso: es muy
curiosa y poco conocida,




CAPITULO III

La ley psicologica de condensacidon vy
rarefaceion.

La ley psicologica, tanto como fisica, dela con-
densacion y la rarefaccién, tiene también lugar
en las religiones. Consiste en que la materia re-

ligiosa sucesivamente se condensa ¢ dilata bajo
influjos diversos, y por otra parte bajo una ac-
cion necesaria. En quimica, el aislamiento de los
elementos quimicos desaparece, y al apretarse
por la accion del calor 6 la electricidad, forman
combinaciones; luego, si el calor llega & ser ex-
cesiva, se produce una acciéon en sentido con-
trario; los elementos combinados se diSocian vy la
combinacion vuelve 4 su estado primitivo, pero
pronto se producen nuevas combinaciones bajo
la accién de los mismos agentes, dandose una
continua alternativa. Lo mismo ocurre en la fisi=
ca, donde el influjo eléctrico causa alternativa-
mente una atracciéon y una repulsiéon, y donde
los cuerpos, bajo el calor, cambian del estado
s6lido al liquido y gaseoso. El aire y el éter mis-
mo se rarifican y condensan incesantemente; su
rarefaccion extrema termina en el estado radian-
te, su condensacién produce los cuerpos celes-
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tes. Estos ultimos acercan ¢ separan unos de
otros sus particulas luminosas. Entoda la natu-
raleza fisica domina esta gran ley.

Lo mismo ocurre en psicologia y aun en socio-
logia. Los resortes de la inteligencia, de la vo-
luntad se estiran ¢ afiojan; los pensamientos, los
sentimientos scn mas intensos, mas compactos, 0
se separan. En la sociedad, la materia social esta
sometida & estas condensaciones y rarefacciones
sucesivas. En primer término, los Estados se
hallan aislados, son muy pequefios y se compo- -
nen de algunas familias, Luego se agrupan y for-
man otros grandes, pero sin que cada uno pierda
su autonomia en las federaciones de Estados. Mas
tarde la unién se estrecha y nacen los Estados
confederados, que casi no son mas que simples
provincias. Finalmente, absorbidos éstos, viene el
Estado tnico unitario. Pero el movimiento no se
detiene en este punto: el Estado ha venido a ser
un exceso considerable, su misma homogeneidad
le perjudica; sucesivamente las partes se separan
sin romper enteramente su unién, se vuelve al
estado federativo. Por lo demas, el ciclo no con-
cluye de este modo, se le recorre de nuevo y am-
bos principios alternan constantemente.

La misma ley se aplica & la religion. Hemos
visto que la creencia aparece primero fliida, que
poco 4 poso cristaliza después en dogmas preci-
sos, y que, finalmente, & fuerza de absolutismo,
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estos dogmas se disgregan, porque formaban un
conjunto demasiado macizo, y se vuelve a4 las
creencias individuales y Ilibres del principio,
aflojandose la red de los articulos de fe y suce- .
diendo la rarefacciéon 4 la condensacién exce-
siva.

Por otra parte, la religién en su conjunto, dog-
ma, moral y culto, se aprieta, ¢ afloja, por el
contrario, bajo el imperio de un factor histérico
muy conocido: la contradiccion, que puede llegar
hasta la persecucion. La representa en este mun-
do una sociedad humana sui generis, la de una
confesién religiosa. Ahora bien; es interesante y
facil seguir los crecimientos y disminuciones de
estas sociedades. Cuando encuentran obstéculos
exteriores, cuando se ven comprimidas, perse-
guidas, adquieren una gran fuerza, su unién se
estrecha, de suerte que todos los miembros for-
man uno, por decirlo asi; es lo que ha ocurrido
durante las persecuciones contra el cristianismo;
en general, estado tal de sufrimiento v lucha
constituye el poder de las sociedades religiosas
nacientes. Capacita para obrar prodigios, tanto
como actos heroicos. Pero precisamente por mo-
tivo de estos esfuerzos el triunfo llega, y la co-
hesién, la fuerza de unién, parece ha de aumen-
tar siempre. Nada de esto. Por el contrario, el
éxito y la prosperidad son elementos de disocia-
ci6én; no teniendo ya que unirse para no sucum-
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_bir, los fieles se mueven con mayor libertad,
quieren hacer prevalecer su opinién, su modo de
obrar, se contradicen ya los unos 4 los otros, se
combaten, se excomulgan mutuamente. -Pronto.
aparece el cisma 6 la herejia, quizds una nueva
religion. Si la unién no se rompe por algiin lado,
se relaja, y serd preciso que uaa nueva tribula-
cién comiin sobrevenga para que se restablezca.
Mientras tanto, la Iglesia, que habia sido perse-
guida, persigue 4 su vez, y causa males parecidos
a los que sufrié.

Tenemos un admirable ejemplo en la historia
de la religion cristiana. Mucho tiempo persegui-
da, adquiri¢ inmenso poder; bajo el imperio de
compresion tal, la unién se estrecho y la conden-
sacion fué tan grande, que cuando dejo de ser
perseguida, entré inmediatamente en el disfrute
del poder supremo. Lo ejercié con energia, pero
sucumbié bajo su peso. Persiguid, como habia
sido perseguida, pero por lo mismo, se debilitd.
La prosperidad la disgreg6, y bien pronto, ope-
randose la rarefaceidn, surgié una multitud de
herejias cada vez mas temibles, hasta la tiltima,
la protestante, que la privé de la mitad de sus fie-
les. Las persecuciones, los anatemas, no pudie-
ron restablecer una unién que la fuerza de las
cosas habia roto,

La fuerza de condensacidn trajo consigo las je-
rarquias v, finalmente, el poder absoluto del jefe.
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El Papado es producto de él; constantemente
han aumentado sus atribuciones hasta llegar 4
proclamdrsele infalible. En otros tiempos el go-
bierno de la Iglesia era democrédtico y, 4 lo mas,
aristocratico con los Obispos; el Papado le di6 la
concentracién de unamoharquia absoluta; el pro-
testantismo le restituyd su cardcter democratico
« por una rarefaccién voluntaria, que aun se au-
menta en ciertas sectas protestantes excéntricas.

Este influjo disolvente del triunfo, reconcen-
trante, por el contrario, de las persecuciones, ri-
gi6 también el mundo politico. Si para el triunfo
hay que reconcentrase, el triunfo logrado trae fa-
talmente una separacién; entonces los partidos se
disgregan, se dividen en fracciones, y algunas.
veces existe tanto odio entre ellos como con los
partidos contrarios. Este hecho se manifiesta en
las reuniones locales. El momento del ‘triunfo es
el primero de la desunién.

Ninguna religion es mds fuerte, ni se practica
con mayor rigor por sus adeptos, sino cuando se
oculta, cuando apenas se la tolera; se engrandece
en las catacumbas, perece en los palacios. Asi se
produce entonces entre la seriedad cosmicay la
humana una confusién que sefialaremos muy
pronto y que es odiosa para los fieles.

La condensacién y la rarefaccion existen tam-
bién en el ejercicio del culto. En los origenes los
ritos son sencillos, luego van siendo cada vez mas
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complicados, hasta que finalmente el hombre hace
caso omiso de la mayor parte; esto ha sucedido
en el cristianismo, que tenfa en el principio pocas
ceremonias, y luego las multiplicé con exceso,
mientras que el protestantismo las abolié casi to-
talmente. Lo mismo ocurre con las oraciones, con
las indulgencias. i

Finalmente, en su moral, la religion tiene pri-
meramente practicas y sanciones méas débiles y
escasas. No establece la expiacién sino para las
grandes faltas, y aun muchas veces es ligera; pero
pronto la condensacion moral se establece, los
menores actos se registran, son aprobados ¢ con-
denados; una teologia minuciosa regula los casos
de conciencia; la reglamentacion es tan estrecha
que los espiritus timoratos se sienten aniquilados.
Es preciso que, de tiempo en tiempo, una doctri-
na mas liberal, una rarefaccién acuda 4 la con-
ciencia y la dé mayores facilidades. El djainista,
para el cual es un crimen matar un insecto, nos

parece ejemplo admirable de este sistema, que 4

tal extremo es grave, que se concluye por recu-
rrir 4 la creencia de que la fe sola, y no las obras,
salva el alma.

Esta ley general y aplicable en todo orden de
ideas y en todas las materias obra mecinimente
sin intencion alguna y aun contra toda intencién,
lo mismo que las leyes naturales. En vano el adep-
to quiere aumentar su fervor, afirmar el lazo que
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le une, ya a los demas fieles, ya 4 los seres de ul-
tratumba; no lo consigue si el triunfo le ha incapa-
citado para un gran esfuerzo, la molicie se apode-
ra de ¢él; no sufriria por la idea el menor trastorno
en su vida, el bien comin le interesa poco, y sélo
piensa en su particular salvacion obtenida con la
mayor facilidad posible. Por el contrario, si el
poder civil 11 otra religion persigue sus creencias,
“ain poco arraigadas, si se le ordena abandonarlas,
se rebela en seguida contra la coaccién, renace
el espiritu de solidaridad, y llega 4 ser capaz del
martirio. Esta apreciacién se ve confirmada por el
hecho de que la misma religién, perseguida cuan-
do estd en minoria, persigue 4 su vez cuando la
profesa el mayor ntimero; ¢no observamos el mis-
mo proceso en los partidos politicos, en las fami-
lias mismas en que, & pesar de las disensiones in-
ternas, todos se unen cuando se trata de hacer
frente al extranjero, al enemigo, salvo volver 4
empezar las querellas cuando el peligro ha des-
aparecido? La sociedad humana, 6 mas bien las
sociedades, de igual modo las sociedades césmi-
cas, tienen una gran elasticidad, se extienden ¢
comprimen en cualquier momento, y en su equi-
librio inestable, se detienen raramente en el punto
medio; tienen su perigeo y su apogeo.
Una de las consecuencias mdas grandes de la
ley de disociacion y rarefaccion es que engendra
sociedades nuevas v es un instrumento de la es-
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cisiparidad de que pronto hablaremos. Sila socie-
dad religiosa permaneciera siempre! compacta,
condensada, bajo la presion del medio ambiente,
podria destruirse como todo ser y toda entidad,
pero no engendrar sociedades nuevas. Por el
confrario, al ser mayor su rarefaccion se divide
en algunos puntos en varias masas distintas, mas
pequefias que ella, que se separan, aumentan
después, hecho que fisicamente tiéne lugar en
diversos animales. Algunas veces estas socieda-
des nuevas abortan, pero frecuentemente tam-
bién reaccionan y su masa llega 4 ser mas pode-
rosa que la de la sociedad religiosa primera. Es
lo que sucedié al judaismo, que sucesivamente
produjo de este modo el cristianismo y el maho-
metismo; es innegable esta generacion monoteis-
ta, y las nuevas religiones tuvieron expansion
mucho mayor que la que las engendré. Un punto
débil del judaismo, el exagerar el formalismo y
v el nacionalismo, es el origen de la divisién; por
otro punto débil, el mesianismo, de interpreta-
cién temporal, ha tenido origen el islamismo. El
profeta ha satisfecho esta necesidad mediante la
conquista del mundo, que ha tenido lugar en pro-
vecho de otra rama de la familia semitica. En el
cristianismo, 4 su vez, cuando llegd 4 la cristali-
zacion, no se produjo rotura alguna, no era posi-
ble la rarefaccion en punto alguno; pero su exce-
siva condensacion dejoé ver en seguida los puntos

s e —
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débiles, se produjo la escisiparidad, y algunas ma-
sas se separaron de él merced al arrianismo; pero
la nueva produccion aborté, y la masa eristiana
se condenst de nuevo hasta la aparicién del pro-
testantismo; un punto débil, el relajamiento de las
costumbres , produjo esta vez la escisiparidad,
pues la Reforma fué, sobre todo, moral.

Por el contrario, la fuerza de la condensacién
podria llegar al punto de reunir masas desprendi-
das, caso posible principalmente cuando se trata
de un simple cisma. Por ejemplo, frente al ateis-
mo, si no pudieran fundirse religiones demasiado
distintas, podrian hacerlo las que tuvieran origen
comtin, por ejemplo, el catolicismo y la Iglesia
cismatica griega, y aun aquél y algunas sectas
protestantes. Sabido es que después de la apari=-
cién del budismo, el brahmanismo vencido modi-
fic6) varios de sus dogmas, y pudo entonces recu-
perar el terreno perdido y reconquistar la India.
Igualmente el catolicismo, si modificara algunas
de sus précticas, podria quizas restablecer la uni-
dad cristiana. Esta unificaci6n se hizo por la fuer-
za de la persecucion 6 de la indiferencia comun.

Nunca se asimilardan demasiado las leyes psi-
colégicas a las fisico.quimicas; existe entre ellas
la mayor analogia y hasta identidad. La ciencia
psiquica no sera clara y completa sino cuando en
todas partes se haya hecho esta comparacién. Los
movimientos psiquicos son mecénicos; los religio-
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sos lo son también, al menos en sus grandes di-
recciones. Ahora bien, el paso de la materia fisica
por los tres estados, sdlido, liqguido y gaseoso, que
se traduce en operaciones alternativas de rarefac-
cion y condensacién, es uno de los hechos mas
importantes; existe también en la biologia, la psi-
cologia, la sociologia y la cosmo-sociologia, por-
que las leyes mecanicas son generales, y no hay
abismo entre el mundo llamado de la materia y el
del espiritu.

Senialemos otra semejanza. En quimica, el ca-
lor ayuda las combinaciones de sustancias dife-
rentes, opera una condensacion intima, pero si
llega 4 ser excesivo, se vueive a un resultado
contrario, a la disociacién. Lo mismo ocurre en
psicologia, en sociologia y en cosmo-sociologia.
Por ejemplo, las persecuciones y sufrimientos co-
munes estrechan los lazos; pero si la presion es
excesiva, sofoca; si la desgracia coman es absolu-
ta, sobrevienen las disensiones, como en plena
prosperidad, y la disociacion es tal, que tiende
a la disolucién, a la destruccion.

Rt e n o ol J



CAPITULO IV

Las leyes psicoldgicas de heterogeneidad, de
simbolismo, formalismo, mitismo é imitacion,”

Las leyes que presiden la evolucion religiosa
son numerosas. Hemos senalado algunas de ellas.
Otras hay muy importantes: la ley de heteroge-
neidad, la de simbolismno, la de imitacion, la cere-
monial 6 de formalismo, la mitica; pero hay una
sobre todo, sobre la que queremos llamar la aten-
cién, porque se desconoce muchas veces, la de
la unidad del espiritu humano. Diremos, sin em-
bargo, primeramente algunas palabras sobre las
otras.

La ley de heterogeneidad es muy singular.
Existe en la biologia, en la quimica y la fisica. En
fisica, la electricidad del mismo signo se repele,
la del contrario se atrae: es necesario para que
haya unién posible una diferencia apreciable. Lo
mismo ocurre en las combinaciones quimicas. En
psicologia, el placer no se hace sentir sino por
contraste con el dolor, y las simpatias entre los
hombres exigen en cada uno de ellos un caracter
distinto. Es verdad muy conocida; los seres que
se unen no deben ser idénticos, sino complemen-
tarios el uno del otro, lo cual supone una pro-
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funda diferenciacion; la biologia, en el mismo
sentido, exige una diferencia sexual para la unién
v la reproduccién. Interviene también esta ley
en la psicologia, y primeramente en la antropo-
logia, que le sirve de fundamento. Es necesario
un cierto cruzamiento para que la especie sea fe-
cunda. Del mismo modo cierta mezcla étnica da
superioridad @ un pueblo. El pueblo francés es el
que tiene mayor mezcla de razas, y, sin embar-
go, es imposible negar el papel importante que
desempefia en la Historia. La guerra perdura
como uno de los mas terribles azotes, y seria
tiempo ya'de abolirla; pero ha desempeniado en
ciertas épocas un papel sangriento, pero ftil, al
mezclar los pueblos, trasportar la civilizacion,
la propia unas veces, con mayor frecuencia la
del pueblo vecino, intelectualmente superior. Tal
ha sido el resultado de las conquistas de Ale-
* jandro, de las del Imperio romano, de Carlomag-
no, de Napoleén. Sin las primeras, la civilizacién
griega hubiera quedado limitada & un pais pe-
queiiisimo; al llegar 4 su apogeo, no hubiera he-
cho mas que decaer, mientras que se acrece por
la extension, que le di6 base mas amplia; la filo-
soffa platénica se completé con el neoplatonis-
‘mo. Del mismo modo, la unidad del Imperio ro-
mano ha sido ciertamente vehiculo del cristianis-
mo. En cuanto 4 Napoleén, extendi6 sin pensar-
lo,mediante sus conquistas,las ideas de la Revolu-
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cién por Europa. Las predicaciones en la paz ha
brian sido impotentes para propagar tan pronto
y tan lejos sus doctrinas. Es curioso que sea unas
veces el vencido y otras el vencedor quien ven-
za moralmente en las conquistas y dé su civiliza-
cioén. Si Grecia victoriosa se impone al Asija, ven-
cida se impone 4 Roma. A su vez los barbaros,
por su heterogeneidad, fecundaron el decadente
Imperio romano.

La misma ley se realiza exactamente en la his-
toria de las religiones. Nadie es profeta en su
patria, segtn la frase biblica. Nada més exacto.
Jestis se niega 4 hacer milagros en su ciudad na-
tal, y en vano los habria realizado. Aun més; en
vano los hizo para los judios; sélo produjeron
efecto 4 los gentiles, & los que no iban dirigidos,
y su conversacién con la mujer samaritana fué
una vision del porvenir. En efecto, es muy notable
que la religion cristiana, nacida en pais judio é
instituida para los judios, no les tuvo sino un ins-~
tante y parcialmente por prosélitos; que muy
pronto se enemistaron grandemente el judaismo
y el cristianismo, y que éste no tuvo éxito defi-
nitivo sino entre los paganos, los gentiles; Pa-
blo, 6 la llamada doctrina del Paulismo, obrd esta
separacion, y el Evangelio de San Juan injertd,
dicese, doctrinas neoplaténicas en un fondo ju-
daico, de manera que form6 una doctrina entera-
mente nueva en una religién que en primer tér-

19
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mino era enteramente moral, Sea lo que quiera,
el cristianismo ha variado por completo de lu-
gar, no tiene un solo adepto entre los judios, ni
en el pais en que naci6; ain mds, tuvo sus éxitos
principales en pueblos politeistas é idélatras; los
monoteistas, los dualistas, no le aceptaron; los
primeros le pusieron enfrente el mahometismo,
los segundos el maniqueismo; por el contrario,
los idolos se le resistieron, es cierto; pero una vez
ganada la batalla, no hubo otra contienda. La he-
terogeneidad de los barbaros vino atin en su ayu-
da; su barbarie puso de relieve la civilizacién
cristiana y la hizo indispensable. En nuestros
dias, habiendo el cristianismo dado caracter 4 los
paises europeos, ofrece en ellos demasiada homo-
geneidad; los semejantes se repelen, y la religién
cristiana estd casi excomulgada de las socieda-
des civiles, Por el contrario, en los paises salva-
jes encuentra terreno adecuado; su completa he-
terogeneidad le es favorable, y, cosa curiosisima,
los Gobiernos, que son en general desfavorables
al clero, y sobre todo 4 las Ordenes religiosas en
el interior, le son muy favorables en el exterior,
y hasta les auxilian. En pueblos de civilizacion
distinta, pero determinada, en China, en el Ja-
pon, la accién del cristianismo es menos grande,
porque la heterogeneidad estd menos marcada.

En el islamismo parece haberse dado un resul-
tado contrario. El profeta establecié su religién
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entre los 4rabes, y ellos la han conservado, al
mismo tiempo que se extendia muy lejos median-
te la conquista. Fué profeta con éxito en su pro-
pia patria, es verdad; pero no hay que olvidar
que los drabes eran pocos, que el mahometismo
ha hecho principalmente progresos en pueblos:
distintos, en Egipto, Turquia asidtica, y final-
mente entre los turcos.

Por otra parte, el mahometismo aparecia como
sucesor del judaismo, que jamas le ha reconocido
el profeta se hacia pasar por el Mesias, encarga-
do de realizar en lo temporal lo que Jesiis habia
fundado en lo espiritual, y los judios no le admi-
ran como tal.

Pero en el budismo es donde es principalmente
admirable la ley de heterogeneidad. Estareligion,
fundada en la India para los Indos, ha dominado,
es cierto, durante varios siglos en aquel pais, re-
chazando al brahmanismo, que vino & reformar.
Pero en su propio pais no podia ser por siempre
victoriosa. Ha desaparecido, y los budistas son
muy raros en la India; pero en cambio, ha inva-
dido la China, Indo-China, Japon, Mongolia y el
Tibet, donde atn reina y de donde ha alejado
casi enteramente a las demds religiones, sin ha-
ber sufrido muy profundas modificaciones.

Todas las reformas religiosas ofrecen, pues, el
cardcter singular de ser una rama de antiguas re-
ligiones, pero rama que para prosperar necesita
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injertarse en religiones enteramente distintas y
ser trasplantada 4 otros paises. No ha de perma-
necer en el suyo mas que algun tiempo y como
en un plantel. Tal es la ley de heterogeneidad.

Lo que la heterogeneidad es objetivamente, el
instinto de proselitismo lo es subjetivamente, y
este instinto depende del mismo instinto social.
El hombre se inclina naturalmente a4 hacer pre-
valecer sus opiniones en la sociedad, y muchas
veces hasta las impone por la fuerza, pero expe-
rimenta un placer mayor 4 medida que lo hace
mis lejos. Predicard gustoso 4 su vecino, pero
ademas de que éste estd poco dispuesto a4 escu-
charle, preferira predicar lejos; de aqui viene el
proselitismo, principalmente dominante en lo re-
ligioso. Catolicos y protestantes envian 4 paises
lejanos misioneros encargados de convertir 4 los
pueblos de civilizaciones totalmente diferentes y,
sobre todo, 4 los salvajes. En el ejercicio de esta
predicacion se ve renovarse el martirio de los an-
tiguos cristianos, lo cual no es poco sorprenden-
te, pues los misioneros proceden de paises en
que la fe es dudosa.

La ley del simbolismo encuentra en la religién
aplicaciones muy notables. Por lo demas, compro-
bemos en primer lugar suexistencia. En lingiliis-
tica aparece con frecuencia, ya en los fropos 6
figuras (un corazén debronce, una lengua de miel),
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esto la analogia entre dos cosas que bien mate-
rializa, bien espiritualiza una de ellas, y la ana-
logfa resulta de la comparacién incesante y una
de las operaciones mas comunes del espiritu hu-
mano. En religién acttia principalmente en el
culto. El simbolo es un acto 6 cosa que por ana-
logia representa el objeto. El acto de arrodillarse
expresa la humildad y el respeto 4 lo superior; el
de golpearse el pecho, el arrepentimiento; el de
coronarse de flores, la gratitud; la serpiente, mor-
diéndose la cola, es el simbolo del infinito; la es-
tatua del dios con trompa de elefante, significa
que, como el elefante entre los animales, es este
dios entre los dioses el méas sabio; el negro pinta
su idolo de blanco el dia de la fiesta de los muer-
tos, porque el blanco es el color de duelo. La
danza religiosa es imagen del curso circular de
los astros. Explicanse también de este modo las
numerosas imagenes de dioses egipcios con cabe-
zas de animales, Pierret (1) afirma muy juiciosa-
mente que no es en modo alguno zoolatria, sino
simple simbolo, indicando tan s6lo la cabeza de
animal el caracter del dios. En heréldica, esa es,
_por otra parte, la significacion de los animales
que forman parte del blasén. De igual modo se
representa un dios por un lobo 1 otro animal; aun
enteramente, el animal personifica tan sélo sus

(1) Pierret, Le panthéon égyptien, pig. 2.



294 PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

buenas cualidades G defectos, por ejemplo, el
dguila, que representa 4 Jupiter. La tristeza ¢ el
arrepentimiento se simbolizan wvistiendo luto,
echandose ceniza sobre la cabeza 6 ayunando. La
alegria religiosa se manifiesta por danzas; el agua
del bautismo representa la purificacién moral.
Los arboles verdes todo el ano simbolizan la in-
mortalidad; el laurel es simbolo de gloria; la gra-
nada, de fecundidad; los dos pescados de Babilo-
nia, las vacas celestiales, simbolizan la multiplica-
cion, Podrian acumularse los ejemplos; del mismo
modo que la analogia es alma de la gramdtica, el
simbolo es la forma de las religiones. Aun en mu-
chos casos, las supuestas zoolatria 6 fitolatria des-
aparecen, y no se ve, en realidad, més que un
simbolo. Se ha hecho observar que los antiguos
entraban en el mismo orden de ideas, en la imita-
cién. Por lo demaés, el simbolo estd muy cercano
a la idolatria, 4 veces conduce a ella; en ocasio-
nes, por €l contrario, es un vestigio de la misma.
Cabe dudar muchas veces si se trata de idolatria
0 de simbolo. Por ejemplo, cuando se ha hecho el
primer idolo, ;representaba solamente al dios como
un retrato 6 una estatua, 6 era el dios mismo
quien habia descendido y residia en el nuevo fe-
tiche? Verdad es que en cierta época fué el dios
mismo, ;Pero cudl ha sido el proceso? Del mismo
modo, el retrato, la estatua del antepasado muer-
to era la morada de su espiritu ¢ su simple ima-
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gen corporal. La distancia entre ambos concep-
tos no es muy grande. Sin duda, cuando miramos
el retrato de una persona amada, y sobre todo si
ha muerto, sabemos que no es la persona misma
el retrato 6 el busto, sino una representaciéon de-
bida al arte; pero nuestra sensacién es pronto con-
traria. Nos parece, y este es el encanto del retra-
to, que es la persona misma, que esti 4 nuestro
lado, y 4 veces nos figuramos verla viva; al menos
parece mirarnos. Cierto es que del simbolo & Ia
idolatria no hay mas que un paso, que muchas
veces se da; es lo que sintieron los iconoclastas
en su vandalismo religioso. Los que han empeza-
do por adorar la imagen 6 el idolo, terminan, en
el progreso de la razén, por no ver en ellos mas
que un simbolo, una representacion de la perso-
na; los que primeramente no habian visto mas
que esta imagen, piensan poco & poco hallar en
ella la persona misma.

Las agrupaciones de simbolos constituyen un
rito cuando se refieren 4 la misma idea capital.
Por ejemplo, el rito de los sacrificios estd com-
puesto por muchos de estos simbolos reunidos
ante el hecho del sacrificio mismo. En Roma, por
ejemplo, el sacrificador debe estar vestido de
blanco, como simbolo de pureza; va coronado de
follaje de un arbol consagrado 4 la divinidad, sim-
bolo de unidn con el dios. Si quiere obtener una
gracia, se adelanta con el pelo suelto, la ecintura
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desceriida, los pies desnudos, como un suplicante;
se eligen los animales entre los preferidos por Ia
divinidad; un heraldo ordena el respeto; se hace
retirar 4 los profanos; un sacerdote arroja sobre
la victima pasta de harina saladz, porque la sal
es simbolo de unién, y la harina el pan que ha de
comerse en la carne. Se enciende el fuego, sim-
bolo de purificacién. La victima no debe resistir-
se, porque seria rebelarse contra el dios; se reco-
ge la sangre en copas, porque la sangre es simbo-
lo de la vida. Tal es el origen de los ritos 6
ceremonias (I).

Hay otra especie de simbolo que es causa de
zoolatria y que consiste en comparar los fendme-
nos celestes con lo que pasa en la tierra. Asi en
el lenguaje védico las nubes son las vacas celes-
tes, porque dan la lluvia y porque tienen & veces
apariencia de rebanos de corderos. Angelo de
Gubernatis ha consagrado una obra interesante a
la mitologia zooldgica, que interpreta en este sen-
tido: los vientos, hijos de la vaca celestial, las
nubes, se asemejan a4 los toros. La noche clara
tiene también sus vacas, las estrellas, que el sol
dispersa con sus rayos; se asimilan 4 las que
tienen numerosos cuernos. De igual modo explica
los mitos solares. En efecto, la contemplacion del

(x) Reéville, Prolegomenes a I'étude des religions, pagi-
na 164,
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cielo ofrece muchas veces la ilusién de paisajes
terrenales, en que se ven rios, montanias, toda
clase de animales. Divinizado el animal celeste
por la astrolatria, el verdadero que en la tierra se
le asémeja, es también divinizado. Conserva las
cualidades que se le han atribuido en el zodiaco.
Este simbolismo, esta analogia da cuenta de mu-
chos puntos oscuros, ilumina de un golpe el na-
turalismo de la religion védica. Pero tiene el in-
conveniente de no aplicarse mas que 4 los pue-
blos civilizados, y entre ellos 4 los que tienen la
mitologia aria.

Tal es la explicacion de la ley del simbolismo
en las religiones. Es preciso unir della la ley 6,
mas bien, el instinto especial de las ceremonias.
Sabido es que casi todas las religiones tienen en
su culto un cardcter ceremonial muy marcado.
Estas reuniones son muchas veces una acumula-
ci6n, pero también pueden existir sin esta condi-
cién. Algunos, como el protestantismo, el budis-
mo en sus origenes, han prescindido de ellas,
pero el caso es raro. El cristianismo, siendo ente-
ramente intelectual, las ha multiplicado singular-
mente, En el judaismo, en el brahmanismo son ex-
cesivas y obligan, no sélo al sacerdote, sino al
laico; las abluciones, las purificaciones son conti-
nuas. Es el dominio de la forma que con frecuen-
cia absorbe el fondo.

Pero no es la religién la inventora de estos for-
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malismos y quien se los impone al hombre. Desde
su nacimiento, éste se inclina 4 ellos y nada le
gusta tanto como las ceremonias de toda espe-
cie; su vida estd llena de ellas, aparte de toda
idea religiosa; y cuando ya no practica las de
una religién, inventa otras. ;Qué hay tan minu-
cioso como las costumbres mundanas, saludos,
felicitaciones, pésames, comidas, bailes y fiestas,
todo con arreglo 4 ritual? Ninguna ley positiva,
con las sanciones mdas severas, se obedece tan
facilmente; ni aun en secreto se deja de cumplir-
la, todos se prestan de buen grado 4 las exigen-
cias més caprichosas de la moda con detrimento
de la higiene y el descanso. Si las leyes fueran
tan escrupulosamente obedecid=s como la moda,
_ la sociedad seria perfecta; la forma de un som-
brero es mds sagrada que un dogma. Sorprende
en un pueblo civilizado, pero es innegable, y exis-
te aun en las clases inferiores. Las religiones que
tienen mds ritos son también las mdas practica-
das, las otras no parecen existir. En cuanto & los
salvajes, tienen ceremonias que nos parecen Sin-
gulares, pero que son mds formalistas que las
nuestras; lo mismo pasa en los pueblos de civili-
zacién oriental, como los chinos. El prosternar-
se, besar los pies y manos se usa alli; el saludo se
acentia mucho; en tanto que entre nosotros se
limita & un apretén de manos 6 un beso; en Poli-
nesia los interlocutores se frotan las narices uno
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contra el otro, acompafiando & veces este acto de
un gruiido. Las férmulas verbales son precisas y
uniformes. Principalmente ante los monarcas,
dan, mediante gestos, pruebas de su servilismo.
Uno de los paises de mayor cortesania es China,
y la palabra chinoiserie caracteriza para siempre
estas practicas. No es de admirar, pues, que la
religién sea ceremoniosa; lleva este caricter de
la sociologia 4 la cosmo-sociologia. China, In-
dia, el Egipto, presentan modelos perfectos de
este ceremonial, que no es extrafio al culto caté-
lico; principalmente China despunta en los ritos
funerarios, algunos de los cuales hemos descrito;
ademas, su religion oficial consiste casi entera-
mente en ceremonias. Las fiestas son numerosas
y perfectamente reglamentadas; se mantienen sin
modificarse. Hay tres grandes fiestas al afio, y
cada una es una ceremonia de gran especticulo.
La vispera, por la noche (1), el emperador sale
de su palacio; montado sobre un elefante, camina
precedido de sus guardias y acompafiado de los
grandes en nimero de dos mil. Pasa la noche en
un edificio llamado el Palacio del Ayuno. La es-
tatuita de bronce de un sacerdote taoista estd de-
lante de él sosteniendo una tablilla con esta ins-
cripcion: «Firme durante tres dias.» La prepara-
<i6on del emperador dura efectivamente todo este

(1)- Réville, La religion chincise, pig. 236.
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tiempo. El altar de Cielo se eleva sobre tres pi-
sos de marmol, y 4 €l se sube por una escalera de
veintisiete escalones; el piso superior estd pavi-
mentado por ochenta y una losas; los nameros
son en todo miiltiplos de nueve. El templo esta
abierto por un santuario de tres pisos. La tablilla
de Shang-Ti se ha colocado sobre la terraza, El
emperador se arrodilla delante de ella. Se prepa-
ra una comida para el dios, disponiéndolo todo
en orden riguroso, y siempre el mismo. El empe-
rador se lava las manos y viste sus habitos sacer-
dotales, enciende las varitas de incienso ante si,
y luego delante de las tablillas de los antepasa-
dos, y en seguida se prosterna tres veces é inclina
nueve la cabeza; su séquito imita con exactitud
sus movimientos. Durante todo esto, una orques-
ta de doscientos treinta y cuatro musicos (veinti-
seis veces nueve) ejecuta una musica instrumen-
tal, y despu€s la ceremonia continua; no hemos
concluido; este es solo el principio de un ceremo-
nial, cuyo total puede leerse en la descripcion
que de él hace Réville. Por lo demads, las cere-
monias budhistas y las catélicas son tan compli-
cadas, y en todos los paises las costumbres mun-
danas no lo son menos; 4 ellas se consagra por
entero la mujer, sacrificando la seriedad del es-
piritu y el reposo.

No se trata, pues, sino de la aplicacién de una
gran ley y de una ley conocida, que es esencial-

b
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mente psicologica. No es mas que una exagera-
cion de Ia cortesia, cortesia mundana 6 bien cos-
mica, apariencia de afabilidad, de altruismo, de
respeto d los demas seres. Ciertamente es motivo
de unién y de los més solidos. Universal en so-
ciedad lo es también en cosmo-sociedad 6 en re-
ligién. Seria muy curioso detenernos 4 estudiar
la escrupulosa observacién de las formas que tie-
nen su fundamento en la mentalidad y es psicolé-
gico. Afiadamos que en el derecho la forma tam-
bién ha sido y es objeto de un verdadero culto;
la ley ha venido siendo mucho tiempo y en pri-
mer término formalista con exceso y de un for-
malismo conservador ¢ invariable. Basta citar el
Derecho romano primitivo, el quiritario, y atn
podria recordarse en el otro extremo, pero con la
misma naturaleza, nuestro Derecho francés en
visperas del siglo xx.

Lo que la ley del simbolismo es en el culto, lo
es la del mito en la doctrina religiosa. Hay, como
es sabido, religiones desprovistas de mitos, las
puramente animistas; otras que tienen muy po-
cos, las en que no ha penetrado el antropomor-
fismo, en las que el mito es naturalista, represen-
tando en Egipto, por ejemplo, hechos solares. En
efecto, los seres distintos del hombre, 6 los que
se le asemejan, existen pero no obran; no tienen
historia real 6 supuesta, y por tanto, mito ver-
dadero. El antropomorfismo, por el contrario,
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.abre campo 4 la imaginacién, asimilando el dios
por la forma al\hombre, y habiendo de tener asi
toda la vida, las aventuras de éste y los dioses
unidos como historia colectiva. Pero lo que que-
remos notar aqui es que el mito 6 la historia ma-
ravillosa responde 4 una necesidad grande. Des-
de su infancia, el espirita humano gusta de los
cuentos, tiene verdadero apego & la narracion;
fabulas y cuentos mantienen solamente la aten-
cion del nifio, Mas tarce y en los pueblos civili-
zados, no hay literatura que atraiga tanto como.
la novela, obra de pura imaginacion narrativa. El
poema tenia en otro tiempo igual fortuna, porque
también es narrativo. La poesia lirica, por el con-
trario, ha tenido cada vez menos éxito. Sélo la li-
teratura dramética puede competir con la novela
y aun sobrepujarla. Es una novela que se ve, y
cuyo encanto es doble por consecuencia. Pero el
drama es narrativo como la novela, El influjo de
ambos es inmenso sobre el espiritu contempora-
neo, y el drama, nacido en otro tiempo al amparo
de la religion, ha contribuido 4 afirmarlo. Final-
mente, el hombre que tiene mucha experiencia
de la vida, y se complace poco en las ficciones,
ama la historia, que tiene siempre el caricter de
la sucesién de los actos. Raras son las personas
4 quienes agradan las demdas especulaciones del
espiritu; todas, por el contrario, gustan contar 1
oir contar, Por donde se comprende toda la im-
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portancia del mito y cémo su ingreso en la reli-
gion es consecuencia de una ley psicolégica ge-
neral.

El mito se aplica de dos maneras: refiere una
sucesion de acciones del dios, sea atin naturalis-
ta 6 ya antropomorfizado, asemejdndose en esto &
la novela, 6 encierra en un corto espacio de tiem-
po una serie de actos, 6 en un solo acto un gru-
po de acciones, semejante en esto al drama.

Nos es preciso, para comprenderlo, dar una
ojeada 4 los diferentes mitos, Para los bosquima-
nos, uno de los pueblos menos civilizados, el Ser
Supremo es el saltamontes llamado Mantis, cuyo
sobrenombre es Tkaggen, y tiene una multitud de
aventuras que parecen inventadas para distraer
a los nifios; se le ha atribuido toda una familia.
Crea la luna valiéndose de su sandalia; lucha con
un gato; un dia fué tragado y vomitado vivo des-
pués, como los dioses griegos; toca 4 las serpien-
tes con su bastén y las cambia en hombres. El
dios principal de los Namas es Heitsi-Eibib; na-
ci6 de una vaca de modo misterioso; pasa también
por ser hijo de una virgen, que tocé una planta
particular y qued6é embarazada. Tuvo estrechas
relaciones, de paz unas veces, de guerra otras,
con varios animales cuyas costumbres se expli-
can por sus maldiciones. Para los zulis, el dios
principal, Gat, un antepasado de la raza pre-
humana, fué hijo de una piedra; tuvo once her~



304 PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

manos, todos ladrones; el mas joven de ellos se
complace en deshacer todo lo que Gat ha hecho;
es una especie de Ahriman; antes de él no exis-
tian las tinieblas, pero compré cantidad suficiente
de ellas 4 Qong, personificacién de la noche; pro-
dujo la aurora con un cuchillo de obsidiana roja, y
en seguida los pajaros anunciaron la mafiana; Gat
resucita 4 todos sus hermanos, que Vui, poder
malhechor, habia matado y ocultado en un cofre.
Va acompafiado de una arafia, llamada Marawa,
que conocié un dia que cortaba un drbol para ha-
cer una canoa; todas las noches deshacia total-
mente el trabajo Marawa, pero Gat hallé medio
de hacérsela propicia, y la arana le socorrid en
seguida en todas sus aventuras; el enemigo de
Gat, Qasavara, fué lanzado contra la superficie del
cielo y convertido en piedra, y termind por des-
aparecer misteriosamente. En América, el dios
tiene muchas veces una existencia zooldgica, pe-
ro su vida no es por eso menos rustica. En el pais
de los Thlinkits, Yehl, el dios héroe, nace mila-
grosamente; su madre encuentra un delfin bien-
hechor que la hace tragar una piedra y un poco de
agua del mar, y concibe de este modo maravilloso.
Yehl mata & un ave sobrenatural, la grulla, y
puede volar 4 todas partes con sus alas; sin em-
bargo, se le considera de ordinario un cuervo. Es
Prometeo, que arrebata el fuego; se apodera tam-
bién del agua tomando su forma de ave; puede to-

e
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mar diversas formas. En la Polinesia, el gran hé-
roe Mui es un nifio rechazado por su madre, un
aborto; adquiere un gran poder, asigna sus pues-
tos al sol y 4 la luna, mata 4 los monstruos, inven-
ta los anzuelos de pescar, saca una isla entera
del fondo del mar; si hubiera conseguido pasar &
través del cuerpo de la Noche, considerada como
una mujer, los hombres hubieran sido inmortales,
pero un pajarillo desperté 4 la Noche (1). Cono-
cido es el mito egipcio; Osiris, que toma forma
humana, recorre el mundo, ensefia la agricultura
y las artes; 4 su vuelta, Tifén le arma una em-
boscada; ofrece dar un arca cincelada por él 4
la persona que pueda esconderse dentro; metido
Osiris, Tifon cierra el arca y la arroja al Tanais;
rama del Nilo; Isis se pone en camino en busca
del cuerpo; Tifén mutila el cuerpo de Osiris y es-
parce los pedazos. Donde Isis encuentra uno de
los miembros de Osiris lo entierra, lo cual llena
el Egipto de tumbas de dioses; solamente no pue-
de hallar el falo, hace construir una imitacién y
de aqui proviene el culto del falo. Mas tarde Osi-
ris resucita y, tomando la forma de un lobo, ex-
cita 4 su hijo Horus 4 la venganza; los dioses com-
baten bajo la forma de animales, Verdad es que
el mito de Osiris estd interpretado como un mito
solar, pero no en sus menores detalles. Los dio-

(1) Lang, Mythologie, pdg. 108.
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ses védicos hacen muchas veces vida escandalo-
sa, resultado de un principio de antropomor(is-
mo. Indra es un gran bebedor de licor de soma y
objeto de una porcién de leyendas. ;Quién no co-
noce la rica mitologia greco-latina y toda la ge-
neologia y aventuras de los dioses y diosas, cada
uno con su maravillosa biografia? La mitologia
escandinava no es menos rica, sobre todo en lo
_que se refiere al gran dios Odin, el hijo de Beer,
esposo de Frigg, padre de Balder y otros dicses,
hermano de Vili y Ve, que con él componen una
triada; se cuenta su lucha heroica contra los gi-
gantes; los dioses tienen su historia colectiva, un
fin comun (el crepusculo de los dioses) y su re-
surreccion, Las religiones monoteistas, a pesar de
sus vestigios de antropomorfismo, tienen mucha
menos mitologia. Todos estos mitos son dignos
del cuento de Pulgareito; son productos de la ima-
ginacion que exorna un tema solar con la historia
de un hombre 6 con simbolos; es la manifestacion
del instinto narrador humano. .

Pero ha servido principalmente de cuadro para
tan espléndido adorno el fondo solar 6 sabeista,
y el sistema evhemerista, que todo lo pretende
referir 4 la historia de personajes ilustres, es cier-
tamente erréneo; la frecuente intervencion de
los animales tiene un origen totemista, Mas tie-
ne el mito una existencia propia, por lo que ana-
de en hechos humanos supuestos al hecho natu-
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ralista primordial el resultado de la conversion
al antropomorfismo.

Existe una segunda clase de mitologia distinta
de la primera, y que es & ésta lo que el drama a
la novela. Consiste en reducir 4 una accién sola
toda una serie de acontecimientos, La historia ya
procede de este modo cuando, para narrar todo
un periodo de la humanidad; hace solamente la
biografia de un rey. A veces es de gran intercs
persanificar de este modo los sucesos de una ¢po-
ca. Describir la evolucion seria demasiado abs-
tracto: se la convierte en historia individual, Aun
mas; como en el teatro, se comprimen los siucesos.
Al mismo tiempo se materializan de este modo
ideas, principios. El Antiguo Testamento conden-
sa en la historia de algunos dias pasados en el
Paraiso la de la humanidad naciente; en la Torre
de Babel sintetiza la dispersion del género hu-
mano y la diversidad de lenguas; la historia de
Abraham sacrificando a su hijo es la transicion
del sacrificio humano al de animales. Esta clase
de mito tiene gran importancia. Puede referirse
4 él la concentracion de una nacién en un solo
hombre, que muchas veces se ve en la Biblia; las
distintas tribus de Israel se indican, no como un
pueblo, sino como un hombre.

« La imitacién ha sido presentada por uno de
nuestros psicologos contemporineos como una de
las grandes leyes del espiritu humano y aun de
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las sociedades; en una nacion, los grandes, por
ejemplo, son objeto de imitaciéon por parte de los
pequeiios, y de este modo puede la minorfa te-
ner gran influjo y llegar 4 ser mayoria; el mismo
resultado se produce por la eleceidn. Los crimenes
mismos, 4 pesar de castigos muchas veces atro-
ces, engendran otros nuevos. En el Derecho ve-
mos legislaciones muertas, como la romana, inva-
dir las costumbres, y aun cuando se adopten mal,
terminan por servir de norma. De nacion & nacion,
ann las leyes se imitan, y tenemos importado de
Inglaterra el régimen parlamentario y el jurado,
que alli obtienen mediano éxito. Hay en esto un
profundo instinto de la humanidad que ha de sa-
* tisfacerse en todo, y notablemente en la religion.
Sin embargo, en ésta la imitacién es mas rara,
porque las religiones son muchas veces exclusi-
vas; para que obtenga éxito es preciso que sea
involuntaria. Pueden, sin embargo, descubrirse
rasgos multiples de ella, claros unos, otros oscu-
ros. Algunas veces, por lo demds, se trata mas
bien de invasion que de jmitacién. Asi, la mito-
logia griega se introdujo .en Roma: por entero y
se confundié con la que tenian los romanos; pri-

mero existieron paralelamente, luego se confun-

dieron. No es una imitagion propiamente dicha.
Por el contrario, el maniquejsmo imitaba el maz-
delsmo tomando de ¢l la doctrina duglista, Cues-
tion co.ntrox erttda qaqﬁ‘gnuy pronta; examinare-,
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mos, es la de saber si no ha habido imitacion, de
uno @ otro lado, entre el cristianismo y el budhis-
mo. El altimo es anterior mds de seiscientos afios
al primero, y serfa el cristianismo €l que imité;
pero habria que probar que hubo en aquellos
tiempos relaciones entre los dominios de ambos,
y por otra parte, el budhismo no siempre ha sido
idéntico, y ha podido, en una de sus modificacio-
nes, aceptar el influjo de otra religién; no obstan-
te, en este caso, jcomo explicar las numerosas
semejanzas biogréficas del Cristo y el Budha, ha-
bhiendo debido fijarse inmediatamente la leyenda
personal del Gltimo? Y pensamos también que las
numerosas analogias no son debidas 4 la imita-
cion. Se hah senalado, y las hemos indicado, nu-
merosas analogias en ciertos ritos, los sacramen-
tos, por ejemplo, de la religién mejicana y de la
cristiana, y se ha deducido de ellas que, antes de
la época pre-colombiana, hubieran podido pene-
trar misioneros en América por el Norte, provi-
-niendo esta singular semejanza de su predicacion.
El hecho no serfa imposible, pero se halla des-
mentido por la eircunstancia de que la misma se-
mejanza se ve en otros paises y no puede expli-
carse del mismo modo. Parece que el cristianismo
haya admitido ciertos puntos de doctrina anterio-
res, distintos 4 los del judaismo de que procede.
Se pretende que la segunda persona de la Trini-
dad, el logos, esti tomado de la doctrina neo-
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platonica; la Iglesia ha conservado, santificindo-
las, muchas fiestas y costumbres del paganismo,
no derribando mas que los idolos. Pero, en suma,
lo correspondiente 4 la imitacién en la historia
de las religiones es limitado.



CAPITULO V

La ley psicolégica de la unidad del espiritu
humano.

Nos es preciso estudiar ahora una de las leyes
psicolégicas que se¢ aplican 4 la religion y cuya
importancia es extrema, la de la wnidad del espi-
ritw humano. Sorprende con frecuencia, en me-
dio de la gran variedad de los dogmas y los mi-
tos, encontrar algunos fundamentales, en todos
existentes, y sélo distintos en el detalle. No ten-
dria este hecho nada de sorprendente si solo se
tratara de esas verdades esenciales que han de-
bido imponerse al espifitu y que son principios
soberanos; pero no. siempre se trata de ellas.
Tratase con frecuencia de ceremonias, creencias
de pormenor, aun de conceptos singulares, que la
razon admite dificilmente, Aan mds, esta concor-
dancia se ve en la biografia de los fundadores de
relicgiones. ;Cémo explicarla? Se ha recurrido al
sistema de imitacién. Pero estd demostrado que
en muchos de estos casos la imitacién es imposi-
ble, no habiendo existido comunicacién alguna
entre los pueblos de que se trata, Otros han re-
currido 4 la hipétesis de una revelacién comtn
primitiva, que habria dado los mismos dogmas,
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que se han olvidado, y de aqui las divergencias,
pero no destruido; esta revelacién no est4 proba-
da. Piensan otros que las naciones cuyos mitos
concuerdan, alejadas mas tarde, estuvieron pro-
ximas primitivamente, pero esta hipétesis es im-
posible en muchas de ellas. No queda, pues, mas
que una explicacién: la de la unidad del espiritu
humano, que constituye una ley general.

Antes de aplicarla a las religiones, mostremas
su existencia en otras partes, como regla de psi-
cologia. Aparece de modo muy notable en el es-
tudio comparado de las lenguas. Primeramen-
te, la fonética obedece 4 ciertas leyes conoci-
das muy numerosas: la del menor esfuerzo, la
de analogia, la de asimilacién, en contacto 6 4
distancia, la de desasimilacién; pero la morfolo-
gia y la sintaxis, mas psiquicas, muestran aplica-
ciones mds frecuentes de ellas. Para hacerlas
notar mejor no es preciso fijarse tanto en las le-
ves del lenguaje, que se encuentra absolutamen-
te en todas partes, en la existencia de la oracion
v sus partes esenciales, la declinacién y la conju-
gacién, como en los hechos singulares que se
creeria ser un accidente enuna lengua, y que se
ven, sin embargo, en pueblos geografica y etno-
grificamente muy alejados. He aqui, por ejem-
pio, que en tanto que casi en todas las lenguas el
verbo se conjuga con el pronombre personal de
sufijo, en el lapon se hace con la conjuncion, he-
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cho de la mayor anomalia: afja-p, que yo; atia-h,
que ta; atja-s, que €l; ap-ma-mn, que yo no, ap-ma-h,
(que ti no; ap-ma-s, que ¢él no; atja-pe, que nos-
otros. El mismo fenémenao presenta el finés: effc-n,
que yo no; etfe-1, que ti no; efte-mne, que nosotros
no; pero se trata de dos lenguas afines. Cuando
entra en juego la unidad del espiritu humano se
halla el mismo fenémeno, en lenguas extratias la
una 4 la otra. Asi, la conjuracion conjuntiva an-
tes citada, existe en Wiradurei, lengua de la Aus-
tralia: nganu-tu, que yo, y aun se puede ana-
dir 4 la conjugacion dos pronombres: yantu-ngin-
dyu, si le yo; la palabra le constituye el com-
plemento. El mismo sistema se ve en Nama, len-
gua del Africa austral: £si-b, y él; #si-s, y ella. Por
ejemplo: ési-b-ma, y él da; tsi-s-ma, y ella da., Caso
analogo es la unién de una preposicién al pro-
nombre sujeto, que tiene lugar en la lengua aus-
traliana” de Encounter-Bay: gé‘_yanus~uﬂ~rrpc£—f'.-a-z;
hambre-con-yo soy, y también en Nama; fhira-
n el-gu-b g¢ si—hienas en medio—él ha venido.
Finalmente, en el idioma santal hablado en la In-
dia, pero no ario, el pronombre sujeto se une al
complemento directo, pero repitiéndose separado
de él: aingorak-ing benav-a, yo casa-yo, construir
quiero. El futuro, en inglés y alemdn se expresa
de un modo perifrastico, empleando alternativa-
mente las dos auxiliares, querer y deber. Es tam-
bién el caso en persa moderno en que se emplea
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el auxiliar ser, por una parte; I will come, I shall
come, y el de otra budem..., luego vemos que el
francés usa el auxiliar «woir, pero latente y desi-
nencial: aimer-ai, aimer-as. En el somali, del
grupo de lenguas chamitas, se expresa ¢l futuro,
anadiendo el auxiliar dena, desear, y en Bedjha,
se anade figru, venir: es que en todas partes la
nocién del futuro, especie de tiempo imaginario,
ha sido heterogénea. Estos ejemplos, que podria-
mos multiplicar infinitamente, son suficientes.

Lo mismo ocurre en el derecho y las costum-
bres. Ciertas instituciones extrafias que se cree
limitadas en un solo pueblo se hallan de nuéevo en
muchos otros en que no son producto de imita-
cion. La propiedad colectiva que parece particu-
larmente del allimend suizo ha dominado en el
mundo eslayo y en otras partes. Constituye el
fondo del derecho en Kabylia, en la aldea chi-
na, etc. El feudalismo de la Edad Media, en
Francia, ha existido y existia ain recientemente
en el Japon, y existe en Nueva Caledonia; el
robo, que estaba preconizado en Esparta, lo esta
en muchos pueblos salvajes. El matriarcado, que
se considerada como excepeidn, quizd ha sido la
regla; tanto se le encuentra en los pueblos mas
diversos. El matrimonio entre hermanos, tan en
uso en el Egipto, no es un hecho aislado. La pena
del talién estd en uso en gran numero de pue-
blos. Finalmente el falil, que parece una institu-
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cion tan singular y exclusiva de las sociedades
polinesias, se halla entre los musulmanes y otros
pueblos.

Pero esta ley capital se aplica, sobre todo, &
la religion, y en ella queremos estudiarla con al-
gin pormenor.

Los sacramentos indican, en primer lugar, del
modo mas evidente, esta gran ley de la unidad
del espiritu humano.

Se les crefa especiales de la religién cristiana,
y la observacion ha revelado que se hallan en
otras muy diferentes, en los extremos de la tierra,
v sobre todo en el Nuevo Mundo; hemos dado
noticia de ellos en el capitulo consagrado al
culto.

Tampoco tiene el cristianismo la exclusiva de
las ordenes monésticas, que presentan todos los
pueblos civilizados, en union del sacerdocio.

Los sacramentos, de un lado, las drdenes mo-
ndsticas de otro, constituyen particularidades del
culto religioso, que se halla en los pueblos mas
diferentes, y que indican claramente la gran ley
de la unidad del espiritu humano, tantas veces
desconocida, Se la encuentra en otras partes, en
hechos distintos; por ejemplo, en el espiritu as-
cético, en la concordancia de ciertos mitos sin-
gulares, en la vida de los fundadores de reli-

giones,
[El ascetismo es un estado mas frecuente en
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los sacerdotes y religiosos, pero que también se
da en los simples fieles; tiene por fin asimilar-
se 4 la divinidad, y por objetivos accesorios el
perddn de las faltas, y hacerse agradable a Dios,
mediante penalidades del cuerpo; todas estas
ideas son factores concurrentes. Las obras ascé-
ticas, 4 mas de la contemplacion y la oracion,
consisten principalmente en los votos de castidad,
pobreza y obediencia, base del monaquismo,
abstinencia de carne, ayuno, frio, sufrimiento
causado por posturas incomodas, falta de suefio,
flagelaciones y tormentos corporales; y también
en mutilaciones de toda especie. Parece que prac-
ticas tales han de ser repulsivas para el hombre,
y cuando se ve que existen en la religién cristiana,
con su desprecio de la carne, pensamos general-
mente que no se hallardn en las demds. Es un
error; el ascetismo, aun cuando no sea regla ge-
neral, existe en muchas confesiones,

Se fundamenta en una tendencia del espiritu
a ensalzar las partes superiores é intelectuales
del ser, con detrimento de las inferiores, 4 exal-
tar el espiritu olvidando el cuerpo, y asimilarse
de este modo con mayor frecuencia 4 la divini-
dad. Pronto hablaremos de la marcha y funda-
mento del misticismo. Soélo mis tarde, y cuando
la moral penetra en la religion, la causa teleologi-
ca llega 4 ser la expiacién de las propias faltas y
aun de las ajenas.
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Las mutilacionss son lo mas material del asece-
tismo; se ha querido interpretarlas de otro modo
y considerarlas como sacrificios parciales. Envez
de inmolar la propia persona, se ofrece un bucle
de pelo, 6 el corte del prepucio, ¢ una incisién
sangrienta. Pensamos que es al propio tiempo un
acto de ascetismo, que no deja de tener, por otra
parte, relacién con los sacrificios, pero que obe-
dece 4 un fin nuevo. En la Polinesia, en Tonga,
en ocasion de las ceremonias fiinebres, para pre-
bar al difunto su pena, las gentes se arrancaban
uno de los incisivos; en Taiti, se cortaban el labio
superior; en las islas Sandwich, una oreja y
hasta las dos. Se amputaban un dedo en circuns-
tancias graves; en general, para obtener la cura-
cion de un enfermo. Entre los negros del Africa,
la mutilacién més extendida es la circuncisién,
que también se practicaba en el Egipto. Hoy se
reconoce que no ebedece en su origen 4 la higie-
ne, que preocupaba poco 4 los pueblos salvajes.
También se circuncidan, por otra parte, los semi-
tas; en algunas partes del Africa se hace una ope-
racién andloga & las muchachas (1). Ciertos ne-
gros del Africa oriental se hacen arrancar los dos
incisivos medios de la mandibula inferior; el pre-
sente de la saliva, del sudor, del cabello, del 16-
bulo de una oreja, de una falange del dedo per-

(1) Letourneur, Seciologic, pdg. 218.
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tenece al mismo orden'de ideas. Entre los bos-
quimanos existe la costumbre de amputarse la
falange de un dedo. La circuneision es una mu-
tilacién religiosa casi general; es de dos clases:
total 6 por simple incision sin pérdida de sustan-
cia; la primera esla acostumbrada por los judios
y todos los musulmanes, los malgaches, etc.; la
segunda por los melanesios, australianos, papues,
neo-caledonios, y la mayor parte de los poline-
sios. Los hotentotes practican la semi-castra-
cion (1). Algunas sectas de Tanez, aunque perte-
necientes a lareligion cristiana, hacen también
la castracion. Los tasmanios y melanesios se ha-
cen heridas 6 amputan una falange en los ritos
funerarios, Las mujeres de los bosquimanos cor-
tan 4 sus hijos el dedo mequifie para que no se
mueran. En Tonga, cuando muere un jefe, las
gentes se cortaban los cabellos, se laceraban el
rostro y el cuerpo, se abrasaban la piel, se metian
una pica en los carrillos, en los costados, se cor-
taban las falanges de los dedos; lo mismo hacian
en Hawai. Hay que referir 4 estos hechos las fla-
gelaciones y otros suplicios corporales que se
hacian en los conventos cristianos.

Todo esto constituye el ascetismo fisico, corpo-
ral. Tiene claramente por punto de partida el sa-
crificio parcial de si mismo. En los funerales, pri-

(r) Réville, Les religions passives.
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meramente las gentes se suicidan sobre la tumba
del difunto; luego se contentan con sacrificarle
una parte de su cuerpo. Lomismo se hace con
la divinidad; se le hace una ofrenda parcial. Pero
de esta nocién se pasa muy pronto 4 la del sufri-
miento experimentado, porque estas operaciones,
en su mayor parte, no se efectian sin dolor; ahora
bien, el dolor es grato a los dioses, sobre todo 4
los malos, y hay muchos de este género. Pero
las gentes perciben muy pronto que este sufri-
miento encierra ventajas para nosotros mismos,
que nos hace estoicos, nos educa, nos hace ganar
moralmente lo que fisicamente perdemos, da lu-
cidez al espiritu, nos capacita para la alucinacién
v el éxtasis,nos asemeja a Dios, 4 quien imitamos,
como puede comprobarse en los estigmatizados.
El estigma es, en efecto, una aplicacién cristiana
de esta idea. Finalmente, mds tarde se une 4 ella
la de expiacion por si 6 por otros. Se ve cuédntos
principios distintos encierra una costumbre reli-
giosa, cuando cambia. Por lo demés, se experi-
menta, y es lo extrafio, por efecto del misticismo,.
un cierto placer en sufrir.

Pero este ascetismo material lleva prontamen-
te 4 otro mas refinado que nada tiene de san-
griento, peroen el cual se padece fisicamente.
El paso del uno al otro consiste en la castidad
oblizada, que es imagen de la castracion; existe
en la mayor parte de las 6rdenes monasticas y al-
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gunas veces en el clero secular; es contraria a la
idea natural, que ensalza la fecundidad, lo que
‘hace de ella institucion fanto mas notable. Mas
.exactamente en este caso se ofrece a Dios la vir-
ginidad. Se distingue esta clase de ascetismo en
los pueblos més civilizados. Hemos visto'de qué
modo en elbrahmanismo es observado por el brah-
man, cémo facilita en otra vida al Satrya la exis-
tencia en una casta superior, y qué poder aun
puede conferir sobre el Dios. Lo practicé el mis-
‘mo Buda Sakya-Muni, qu‘e llevé el ayuno al ex-
tremo de no tomar mas que un grano de arroz
al dia, régimen que le condujo 4una debilidad
‘extrema. Los ayunos rigurosos eran también prac-
‘ticados porlosdjainistas y en el neo-brahmanismo,
y litvados al extremo. En Méjico las érdenes re-
ligiosas se hacian notar por su ascetismo. Los
Pieles Rojas se reducen en la soledad 4 largas
veladas y ayunos para que los Espiritus les reve-
len su totem. Los cafres, amenazados por el ham-
bre, se imponen ayunos voluntarios.

"Debe compararse esta austeridad con las que
ordena la religién cristiana, la castidad, ayuno,
abstinencia y otras. Ciertamente la idea que ha
presidido 4 estas costumbres es la misma. Sin
duda’en los origenes hubo sacrificio parcial fisio-
logico en vez de ser fisico, y en los ltimos tiem-
pos la idea de expiacion; pero existia principal-
mente el fin de agradar 4 la divinidad mediante
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privaciones, de espiritualizarse y acercarse a
Dios en el éxtasis. La nocién de higiene no ha
intervenido ciertamente. No puede-existir tampo-
¢o satisfaccion en sufrir sin objeto.

Laidea ascética que atestigua la verdad del
principio~de la unidad del espiritu humano, ha
llevado a otra cercana, pero superior, la del misti-
cismo.

El misticismo parece una excepeidn, aun en el
sistema religioso. Tiende éste & procurar la feli-
»cidad; no es desinteresado, pero practica el bien
para obtener el bienestar, en ocasiones; pero raras
veces se ocupa del de los demas. El misticismo, por
el contrario, es desinteresado; tiende 4 la adora-
cion pura y simple de Dios, 4 la comunién intima
con él, representada en la religion de los pueblos
no civilizados por la comunién material, y en el
cristianismo por una comunién 4 la vez material
y espiritual; & ésta tiende el ascetismo budista,
puesto que quiere conducir al nirvana; que es la
confasién con la divinidad. Para lograrlo, es pri-
meramente necesario haber oprimido la parts
corporal. En el cristianismo, junto a la religién
comun, aun monastica, hay otra especial, el mis-
ticismo enteramente aparte, que fugé la religidn
de Santa Teresa y de todas las estigmatizadas,
asi como la de las que crefan haber tenido reve-
laciones particulares; la comunicacién con Dios
se establece entonces fuera de todos los ritos

21
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habituales; las maceraciones han dispuesto con-
venientemente para ello. Habia toda una historia
que hacer del misticismo, religién trascendental
que hemos de examinar de nuevo. Es una ten-
dencia del espiritu humano que se halla en mu-
chos pueblos, lo que prueba una vez més su
unidad.

Revélase unawez més esta unidad 4 través de
los mitos. Parecen ser producto de mera imagi-
nacién, y, sin embargo, obedecen & ciertas reglas
generales. Lang ha hecho con este motivo com—
paraciones muy juiciosas, algunas de las cuales
hemos de citar. Ha comparado los mitos no sélo
entre sf, sino también con los cuentos populares
y las leyendas heroicas. Veamos, por ejemplo, el
mito de Jason. Un rey de Beocia, llamado Ata-
mazs, tiene una esposa, Nefelé, y dos hijos, varén
vy hembra, Frixos y Hele; pero se casa de nuevo
con Ino, que logra que los dos hijos del primer
matrimonio sean sacrificados & Zeus; ante el ara,
Nefelé conduce un cordero de vellocino de oro
que habla, los dos nifios montan en él y escapan;
Frixos llega a la Célquida, mata el cordero y con-
sagra el vellocino en un templo. El fondo es que
dos hijos, maltratados por su madrastra, esca-
paron con ayuda de un animal é iniciaron una
serie de aventuras; el peligro especial en el mito
heroico, es el sacrificio; en los cuentos populares,
el de ser devorado; en los cuentos samoyedos, una

Y -
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mujer que no tiene hijos, quiere devorar 4 la hija
de su rival, 4 quien ha dado muerte; ésta se esca-
pa y & orillas del mar es conducida por un castor.
Un cuento cafre se basa en el mismo asunto; los
nifios huyen al desierto para escapar a la célera
de su padre, que les habia atado & un 4arbol, y
por medios magicos, secasan con animales. La
continuacion de la historia de Jason se reprodu-
ce en otras partes. Jason es heredero natural del
trono, que su tio, Pelius, ha usurpado; éste ha
sabido por una profecia, que es preciso guardarse
de un hombre que sélo tiene calzado un pie; ahora
bien, Juan ha perdido una de sus sandalias al pa-
sar un rio; su tio le envia 4 lejanos paises 4 bus-
car en la Colquida el vellocino de oro del cordero
parlante. Jason embarca en el navio drgos, que
también habla, y va acompafiado por un héroe
dotado de un poder magico; la misma mnarracién
se encuentra en el Kalewala; Lang sigue el mito
de Jason y demuestra que es idéntico & muchos
cuentos del folk-lore de distintos pueblos, y que
en estos cuentos, como en los mitos, se ven res-
tos del estado primitivo de la humanidad, por
ejemplo, del canibalismo. No podemos citar mas,
pero ha establecido perfectamente la unidad del
espiritu humano que aparece en la parte mitica
lo mismo que en la ritual de las religiones.

Por lo demés, en nuestras novelas modernas,
¢no puede reducirse el cardcter de los héroes y lo
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sustancial de las aventuras 4 un corto namero de
tipos? El espiritu humano, & pesar de su variedad,
presenta atun mayor unidad.

Uno de los cultos que parecen mas singulares
es la zoolatria y su consecuencia, el totemismo y
la metempsicosis. No es universal, sino lo bastan-
te rara para constituir una excepeion, y frecuente
para probar una vez mas la unidad del espiritu
humano. Muchos han considerado 4 los animales
como congeneres, mas que como inferiores, y so-
bre todo han creido en un origen comiin. Han
pensado en algunos casos que descendian del sol,
y han tomado & éste por totem; otros pretenden
descender de ia luna: de donde las dinastias sola-
res y iunares en las epopeyas de la India; los Incas,
dice Garcilaso de la Vega, habian elegido el sol
como totem. La zoolatria era desconocida de los
griegos y los romanos, y, sin embargo, ha dejado
vestigios. Asi cada dios tiene consagrado un ani-
mal: Afrodita, la paloma; Apolo, el cuervo; Arte-
mis, el perro; cada dios griego, dice Plutarco, tie-
ne una pequena colecciéon de animales sagrados.
Sin duda eran en otro tiempo totems de las dife-
rentes razas, La idea de parentesco persiste, la
hemos relacionado ya con la teoria darwiniana.
Los australianos creen que el gato montés tiene
el don de la palabra, y los bretones que todos los
péajaros tienen un lenguaje; el oso es considerado
en Noruega casi como un hombre. En Australia,
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al partir para una expedicion, se implora el soco-
rro del indigena. Ciertas tribus de Java creen que
las mujeres que dan & luz tienen muchas veces
un cocodrilo al mismo tiempo que el hijo. Del
mismo modo que los salvajes no devoran 4 los in-
dividuos de su misma tribd, no comen tampoco su
totem, predominando, por tanto, claramente la
idea de parentesco. El salvaje, dice Lang, se con-
sidera fisicamente afin de los animales y plantas.
Los hombres se trasforman en bestias (el licin-
tropo) y el alma de los muertos pasa 4 los anima-
les. En el Japon, los hombres se trasforman en
tejones. Es, en general, privilegio de los hechice-
ros poder hacer en toda ocasién trasformaciones
de sus personas. Son también frecuentes estas
experiencias entre los Pieles Rojas. El culto de
las bestias ha dejado vestigios entre los semi-
tas (1).

Nos queda por probar la unidad del espiritu
humano examinando la vida real ¢ legendaria de
los fundadores de religién y ciertos puntos parti-
culares de su doctrina. Puede hacerse en primer
lugar esta comparacién entre Jesas y Krisna;
como doctrina puede compararse, por el contrario,
el cristianismo con el budismo. Krisna es una en
carnacion de Visni y al mismo tiempo un dios in
dependiente. El tirano Kansa, rey de Benares, se

(1) Lang, Mythologie, pig. 212,
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habia atraido la colera de los dioses por su cruel-
dad; el sabio Narada, al maldecirle, le habia pre-
dicho que un hijo de su sobrina Devaki le mata-
ria y acabarfa con su imperio. Para impedirlo,
Kausa hace degollar 4 seis hijos de Devaki y
mete 4 ésta en prisién. Entonces Visnu se encarno
en Krisna, Devaki le di6 & luz 4 media noche, y
Vasondeva llevé al nifio 4 la otra orilla del rio.
Sabedor el tirano de este hecho mand6 matar &
todos los varones recién nacidos; pero avisada
Nauda tuvo tiempo de huir & Golonka con su fa-
milia, llevando & Krisna, que se educd, con sus
propios hijos, entre los pastores. No admira la se-
mejanza de esta leyenda con la degollacién de los
Inocentes y la huida a Egipto? La infancia de
Krisna estda expuesta 4 numerosos peligros; una
serpiente se desliza en su cuna para ahogarle, y
Krisna la estrangula, como hace en su leyenda
Hércules nifio. Cuando es ya mayor Krisna logra
vencer 4 la serpiente Kaleya y la obliga a4 huir
del rio Yamuna, hecho semejante con el de Hér-
cules, triunfador de la hidra de Lerna. Educa &
los pastores y hace danzar 4 las pastoras, como
Apolo en casa de Admeto. Baja 4 los infiernos
para devolver la vida & sus seis hermanos mayo-
res (1). ‘

Grandes analogias se hallan también entre la

(r) Lang, Mythologie.
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vida del Buda y la del Cristo; ambos eran de fa-
milia real, no sacerdotal, y su vida, desde la in-
fancia, estuvo en peligro, en razén de su gloria
futura. En la obra de Beal, historia novelesca de
Buda, se lee en el capitulo titulado «El miedo de
Bimbisaran, una leyenda que recuerda también
la degollacién de los Inocentes. Los ministros del
Estado de Maghada tratan de saber si existira al-
guien que pueda ocupar el trono; dos de sus emi-
sarios hallan entre los Sakias un nifio recién na-
cido, y el primero que ha tenido su madre, que
habia de ser su monarca universal 6 un Buda;
exhortan al rey 4 que envie un ejército contra él
que le haga perecer; s6lo que Bimbisara, 4 dife-
rencia de Herodes, no consiente en cometer este
«crimen. El Buda, como el Cristo, vivio en la po-
breza; ambos hicieron vida errante, sin familia,
sin hogar, predicaban, sin distinguir 4 pobresy a
ricos, el evangelio de redencion. Ambos fueron
saludados al nacer por espiritus celestiales, por
sabios y también por profesores religiosos; los De-
vas cantan himnos en honor del Buda, Asita co-
rresponde & Simeon, los Naga-rajas 4 los Reyes
Magos. Mujeres de edad bendicen al nifio Buda,
-como Ana al nifio Jests. Se lee en lavida del Buda
tibetano que era costumbre entre los Sakias hacer
arrodillar 4 los nifios recién nacidos ante la esta-
tua de Cakiavandana; pero fué ésta quien se arro-
illé ante el Buda, Del mismo modo se lee en €l
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Evangelio apderifo del pseudo Matias, que cuando
la Virgen Marfa entr6 en el Templo con Jests, to-
dos los idolos se prosternaron y cayeron en peda-
zos. Ambos sabian mas que los que les ensenaban.
Fueron saludados por una mujer que pasaba y a
quien admird su belleza. La noble virgen Kisa
Gotami exclamé al percibir al Buda: bendito su
padre, bendita su madre, bendita su esposa; de
igual modo en el Evangelio de San Lucas se cuen-
ta que una mujer elevo la voz, y dijo refiriéndose
& Jesas: bendito el vientre que te tuvo y los pe-
chos que te criaron. Los dos sufrieron la tenta-
cion del demonio. Ambos declararon que su mi-
sién era el advenimiento del reinado de la justi-
cia, y enviaron a sus discipulos 4 la predicacion
de su doctrina. Buda les dijo: «Id para provecho
de todos, por compasion, hacia el mundo. Que no
sigan dos juntos el mismo camino.n Ambos no
quieren ceder un punto & la supersticion de los
que exigen signos, v Buda se niega 4 hacer mi-
lagros; ambos, sin embargo, hicieron muchos. Se
cuenta de uno y otro que marchaban sobre las
aguas. En la celebracion de unas bodas, el Buda,
como Cristo, multiplica los manjares, milagro que
tuvo lugar en Jambunada como en Canadn. Am--
bos han practicado primeramente el ascetismo,
después han renunciado 4 él y han sido objeto de
sospechas por parte de sus discipulos. Ambos tam-
bién se dedicaron &4 una predicacion continua,gus’
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taban expresarse mediante pardbolas, concentra-
ban sus ideas en sentencias faciles de retener que
llamaran su atencién; eran profundos pensadores
y dialécticos, y empleaban muchas veces el dile-
ma. Veian claro en el corazon humano y le domi-
naban. Eran enemigos de la letra y preferian el
espiritu. Les agradaban las paradojas. Puede no-
tarse la analogia de varias de las pardbolas que
pronunciaron; la del sembrador estd referida en
el Sutti Nipota, pag. 15 y 16; la*del hijo prodigo
en el Saddharmapundarika; lo mismo la parabola
del hombre que se hace una vasta morada y
muere inmediatamente después repentinamente,
la de la semilla que cae en bueno 6 mal terreno.
Ambos llaman, el uno 4 los brahmanes, y el otro a
los fariseos, ciegos conductores de gente ciega.
Absuelven & la mujer adaltera (historia de Amba-
pali en el Mahavaga); un discipulo budista en-
cuentra, cerca de un pozo, una mujer, como Cris-
to 4 la Samaritana. Los dos, asi como Krisna,
fueron trasfigurados poco antes de su muerte.
Predicaron el fin del odio y la no resistencia al
mal, y recomendaron el amor & los enemigos.
Las semejanzas entre las doctrinas son mucho
mds importantes todavia que las que existen en-
tre los acontecimientos y los habitos de la vida.
En este punto atn es mas sorprendente la analo-
gia. Se lee, por ejemplo, en la Santra de las 42
seccicnes: «Es dificil 4 un noble y @ un rico ser-
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religiosos»; y en los tres Evangelios sinépticos:
«Es més facil que pase un camello por el ojo de
una aguja que un rico entre en el reino de los
cielos.» El Dharma (ley, justicia) se compara a
una perla, & una joya, como en el Evangelio de
San Mateo, y a las aguas corrientes, como en el
de San Juan, y el Nirvana 4 una ciudad de paz,
como la Nueva Jerusalén. Yasha, un joven noble
de Benares, visita una noche al Buda, como Ni-
codemus 4 Cristo, y el renacimiento que éste le
impone conforma con la doctrina budista; el titu-
lo de dos veces nacido es un honor, segin esta
ultima. Se lee en el Evangelio de San Juan: <El
viento sopla de donde quieres y le oyes, pero no
puedes saber de dénde viene ni 4 dénde va; asi
ocurre con todo lo que procede del espiritu.» En
las preguntas del rey Milinda se lee una compa-
racion andloga. El dharma es para el buda seme-
jante & la sal del mar, que en todas partes tiene
igual gusto, de igual modo que Jesus dice & sus
discipulos que son la sal de la tierra, y ambos
recomiendan el reunir tesoros incorruptibles y
que desafien 4 los ladrones. El buda dice en el
Santra de las 42 secciones: «Libraos de mirar 4
una mujern, y en las Pardbolas de Buddhagosha,
que existe adulterio, en el mero hecho de mirar
4 la mujer ajena con lujuria; se recuerdan palabras
idénticas de Cristo: «El que ha mirado con deseos
4 una mujer ha cometido ya en su corazén adul-

=



LEY DE LA UNIDAD DEL ESPIRITU HUMANO 331

terio.n Las célebres palabras de Cristo, referidas
en el Evangelio de San Mateo: «Si tu ojo derecho
te escandaliza, sdcatelen; equivalen 4 las del buda
referidas por Ashvaghosa: «Més vale traspasar-
nos los ojos con agujas de hierro enrojecidas, que -
fomentar en su interior pensamientos de odio.»
La comparacién de la resistencia al mal con la ar-
madura se encuentra en las dos doctrinas; Pablo,
en su epistola 4 los efesios, dice: «Tomad la ar-
madura de Dios para poder resistir en los malos
tiempos y perseverar... Tomad el casco de la sal-
vacion y la espada del espiritu, que es la palabra
de Dios.» De igual modo dice el buda: «Tomad el
arco de perseverancia y aguzad las flechas de la
sabiduria.» En San Mateo se lee: «<Mi palabra no
perecera», y en la historia del nacimiento del
buda: «El mundo de los gloriosos budas es seguro
y duradero.» Cristo se lamenta de que nada pue-
da satisfacer 4 los judios, ni San Juan Bautista
ayunando ni el hijo del hombre comiendo y be-
biendo; lo mismo se lee en el Dhammapada chi-
no en anélogas palabras. Hablando de las sefiales
de la aparicion del hijo del hombre, el Evangelio
menciona la higuera cuyas hojas brotan; del
mismo modo se lee en el Saddharmapundarika:
«En ciertos lugares y en ciertos tiempos los fun-
dadores aparecen en el mundo... como la flor de
la higuera es rara, la ley que yo proclamo es ma-
ravillosa, mucho més maravillosa.» Aun ciertas
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palabras que parecen extranas, se encuentran en
ambas historias; en el Dhammarpada se refieren
estas palabras del Buda: «Un verdadero brahmén
permanece sano y salvo, aun cuando hubiera ma-
tado 4 su padre, a4 su madre, & dos santosreyes y
4 un hombre eminenten; y leemos en San Mateo:
«Los nifos se educaran contra sus padres y les
haran matar.» Hay también numerosas semejan-
zas entre el Sangha y la Iglesia; las dos tienen el
voto del catolicismo 6 internacionalismo, el espi-
ritu de proselitismo, bastante raro por lo demas;
instituyenmisionesy envian misioneros 4 todaslas
partes de la tierra. Se celebran concilios para fijar
la doctrina ortodoxa. Toda una literatura sagrada
se ha formado segiun las palabras del Maestro.
Estos libros y los Evangelios apdcrifos encierran
muchas historias andlogas 4 las de los libros bu-
distas. Hemos ya hablado de los monjes, de los
eremitas y sacerdotes de la India, de los Sacra-
mentos. Las herejias en ambas religiones no de-
jan de tener analogia; el docetismo enseniaba que
Jesus, siendo Dios, no habia podido sufrir y que
su cuerpo no era mas que una apariencia. El Evan.
gelio apocrifo de San Pedro expresa por ofra
parte esta idea; el docetismo es también una he-
rejia budista (1).

The monist, Budhism and christianisty, Carls. Darl,,

(x)
1. V., pdg. 65.

Yo
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No es esto todo; el arte religioso budista se ase-
meja al arte cristiano. El Buda es frecuentemente
representado con un nimbo alrededor de la cabe-
za, Kuan-yin, que es una concepcién especial
del Buda, representa 4 éste en una de sus encar-
naciones femeninas, como diosa de la caridad y
del amor materno: la semejanza es grande con las
esculturas de la Virgen Maria. Se representa al
diablo por un monje budista, que se asemeja 4 las
estatuitas que se ven en las catedrales géticas.

Pero la afinidad se marca atin més entre las dos
grandes religiones consideradas en conjunto. El
budismo es una doctrina de redencion, libra al
hémbre de perpetuas regeneraciones por el poder -
de las acciones meritorias, en tanto que ante-
riormente estaba condenado 4 una regeneracion
indefinidamente. Del mismo modo Cristo ha libra-
do al hombre de condenarse; pero hay dos diferen-
cias: por una parte, se perpetia la regeneracién
por reencarnacion en el budismo, mientras en el
cristianismo no existe la metempsicosis, y 4 mas,
Cristo redime mediante el sacrificio propio, mien-
tras que el Bada muere de muerte natural. El bu-
dismo es una religion en quz predomina la moral;
el Buda se basd en el brahamanismo, y no trajo
dogmas nuevos; también predomina la moral en
las enssnanzas de-Cristo; no trae una nueva teo-
gonfa 6 cosmogonia: se basa en el judaismo, El
budismo es la religion de un hombre que se divi-
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niza y que, sin embargo, es la encarnacién de un
dios; también Cristo es un hombre divinizado y
asimismo la encarnacién de un dios. Ni el uno ni
el otro fundamentan su doctrina en una revela-
cién especial; Cristo siempre se vale de la esta-
blecida por Moisés; no quiere destruir, dice, sino
realizar. Sus religiones forman, pues, parte de las
religiones terciarias, si se cuenta como primarias
las que se basan en costumbres, y como secunda-
rias las que reposan en otra parte, en tanto que
muchas otras religiones son privadas 6 naciona-
les: éstas son ambas internacionales; presentan la
particularidad comtn de no haber podido mante-
nerse en su punto de origen y haberse, no obs-
tante, apoderado la una del Extremo Oriente; la
otra del Occidente. El budismo y el cristianismo
son, frente al brahmanismo y al judaismo, ritua-
les ambas y muy formalistas, religiones en que la
letra mata y el espiritu vivifica, que tienden 4 lo
inmaterial y 4 lo esencial. Son ambas, por otra
parte, 'religicmes, no de egoismo, sino altruistas;
la caridad constituye €l fondo de la doctrina de
Cristo. En el budismo hay dos clases de Budas: la
inferior, que no se ocupa méas que de su propia
. salvacioén, y la superior, que vela por la de los
demds; la primera, logra no més que el nirvana
inconsciente; la segunda, llega al consciente.
Seria facil multiplicar las comparaciones entre
las dos grandes religiones; su espiritu es absolu-
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tamente el mismo, y 4 ¢l hay que afiadir su larga
duracion y la facilidad con que han eliminado 4
las demas. En su culto también se notan las mayo-
res relaciones. El budista no se asemeja en nada
al brahménico. Ya no tiene el sacrificio, se ofre-
ce s6lo flores y perfume, de igual modo que el sa-
crificio sangriento de Cristo ha sido el altimo y
se perpetiua de modo figurado y no sangriento.
El incienso y la madera de sédndalo arden dia y
noche, los altares estan iluminados por cirios, el
sacerdote se prosterna ante el altar 6 el santo y
salmodia oraciones tres veces al dia: sigue un
formulario, Se vale del agua en los Oficios y para
los exorcismos, y con ella rocia 4 los fieles, sin
contar la confesién 4 la puerta del templo en toda
fiesta grande. El adepto ha de hacer diaria-
mente una oracién matutina, Los libros sagrados,
escritos en lengua arcaica, sclo el clero los com-
prende. Los templos se han multiplicado. Hay
numerosas imagenes y estatuas hechas con ad-
mirable arte. Los sacerdotes llevan la cabeza afei-
tada. La devocion 4 las religias es muy grande,
no solo & las del Buda, sino 4 las de los sacerdo-
tes, y se las consagra monumentos especiales lla-
mados Stupas. A ellos se hacen peregrinaciones,
en que se representan dramas religiosos, verda-
deros misterios..Los budistas son insinuantes, se
dice, y en todas partes se hacen notar por la mo-
destia, la dulzura, la humildad, que son virtudes
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cristianas, aunque poco practicadas. Su culto es
brillante y sus ceremonias atraen artistas de to-
das clases. Su organismo monacal es excesiva.
Sus oficios tanto se parecen a la misa catdlica,
que el Padre Antonio Georgia quiso probar que
el budismo no era mas que una corrupcion del
cristianismo (1). ;i

Las semejanzas entre las reuniones del culto
cristiano y las del budismo chino son también
muy evidentes. He aqui como las describe el Pa-
dre Huc: El baculo, la mitra, la dalmatica, la
capa pluvial, las antifonas, exorcismos, incensa-
rios de cinco cadenas, bendiciones que se dan
extendiendo la mano derecha sobre la cabeza de
los fieles, el rosario, el celibato eclesiastico, los
retiros espirituales, el culto 4 los santos, el ayu-
no, las procesiones, letanias, agua bendita, son
otras tantas semejanzas que los budistas tienen
con nosotros. (L' Empive chinois, 11, 10).

Hemos tomado, para demostrar la unidad del
espiritu humano en materia religiosa, como en
otra cualquiera, estas dos grandes religiones,
porque son lis mds importantes y, en suma, las
mas perfectas. Pero podrian notarse también, y ya
lo hemos hecho, numerosas concordancias entre
todas. No solamente contienen un gran nimero

(1) The monist, Budkism and chistianisty, Carls, Darl.,
vol. V., pdg. 635.
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de principios universalmente admitidos, sino que
son dogmas psicoldgicos; ademds, presentan par-
ticularidades, anomalias, que se cree, cuando se
encuentran, no ser propias sino de la religion que
se examina, y que, por el contrario, se hallan es-
poradicamente en otras muy lejanas, donde no han
podido llegar por imitacién, lo cual denota que lo
que se creia efecto del azar lo era de un hondo
instinto humano, que prueba precisamente la uni-
dad del espiritu en materia religiosa, y establece
también la génesis de la religion salida del es-
piritu humano y conservando la unidad del que
la engendré.

22



CAPITULS VI
La ley psicologica de capilaridad.

La capilaridad es un fenémeno de :ica mu
curioso; he aqui en qué consiste: Si un liquid.
moja un tubo muy estrecho que en él esté su-
mergido, se elevara en el interior de este tubo
por cima del nivel del liquido, y llegara mas alto
cuanto menor sea su diametro; en fisiologia, cier-
tos vasos son muy estrechos y desempenan igual
cometido, contribuyen 4 la ascensién de la san-
gre, y de este modo favorecen la circulacién. Por
analogia se -ha denominado capilaridad social la
tendencia del hombre & ascender a un grado mas
y mas elevado en las clases superiores, ya él mis-
mo, ya en la persona de sus descendientes. Exis-
te en psicologia una tendencia semejante; todo
espiritu tiende 4 elevarse constantemente; esta es
la razén de la cultura intelectual, de la moral, y
cuando es imposible hacerlo en provecho propio,
se espera lograrlo para los hijos. Este ascenso
psicolégico marcha, por otra parte, 4 la par con
‘el sociol6gico. La capilaridad es ley general que
parte del mundo fisico y termina en el moral.

Es una de las leyes mas notables de la psicolo-
gia y uno de los resortes esenciales del espiritu.
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No hay que confundirla con el orgullo, y aun me-
nos con la vanidad. Por esta ley el alma trata de
adquirir un valor real, perfeccionarse, exaltarse.
Para Icgrarlo empleara los medios mis penosos,
y le importara poco que esta perfeccion llegue 6
no 4 hacerse notoria; se satisfara con la virtud 6
el saber adquirido. Pero en la religiéon es donde
ocasiona sus efectos mas intensos.

La capilaridad religiosa consiste para el hom-
bre en llegar 4 ser perfecto, no con un fin ideal
caprichoso, sino para elevarse de este modo por
cima de su nivel. Esta perfeccién misma no bas-
ta si se limita 4 la adquision de esta cualidad, y
no es en modo alguno tal adquisicién lo que bus-
ca, sino que tiene un fin mucho méds ambicioso.
El espiritu quiere acercarse 4 la divinidad; mas
audaz & veces querria suplantarla. La leyenda de -
la torre de Babel obedece a esta idea.

Su fin menos elevado y el primero es imitarla,
acercarse a ella, Tomando al dios como modelo
constante, el hombre termina por ser un semi-
diés. Pero esta imitacién sola no pcdria ser sufi-
ciente, y hay que descubrir medios més prontos
y eficaces. Hay dos que pueden, no sélo acercar-
le 4 Dios, sino hacer que con él se confunda mo-
mentineamente ¢ para siempre.

El primero, que hace la unién de momento, es
la comunién, Este sacramento, como hemos vis-
ty, estd en uso en muchas religiones; realiza la
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consustanciacion; es decir, la confusion del ser di-
vino con el humano; es un momento en que el
dios se hace hombre y el hombre dios. Sin duda,
no es estado perceptible por los sentidos; pero es
objeto de fe, y el hombre al comulgar se siente
dios; si este momento fuera eterno, el fin se ha-
bria conseguido. La carne mortal é imperfecta
llegaria 4 ser un espiritu inmortal y per‘ecto. La
ley psicologica de la capilaridad habria encontra-
do su completa realizacién; el hombre habria lo-
grado el summum de su ambicién. Lo que Adan
no se atrevia ni aun 4 buscar, la adquisicion de
la divinidad, se habria obtenido para en adelan-
te; Prometeo habria triunfado menos robando el
fuego sagrado, y Agni el Soma.

Pero es estado de muy breve duracién; ademas
no es perceptible sino por la fe. Es necesario al
hombre, en virtud de la poderosa ley de capila-
ridad, ascender, aun en el sentido de fijar para
siempre el momento que, en la eternidad, se acer-
cara a Dios, y aun se confundira con éL Para esto
s preciso que adquiera una preparaciéon conve-
niente; 4 fin de elevarse 4 las cosas del cielo, es
preciso que el espiritu se haya libertado de las
cosas de la tierra, y ademds que se haya 4 la vez
afinado y purificado por el sacrificio, el ayuno,
las oraciones, tanto mds cuanto gque este estado
produce alucinaciones, predispone 4 la inspira-
<ién, Si la excitacion es muy grande y causa una
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especie de histerismo, el espiritu estard dispues-
to enteramente para recibir esta visita de lo alto.
Ella vendra, y el hombre serd inspirado, profeti-
zard, vera los espiritus superiores, llevara en su
cuerpo los estigmas resultantes de imitacion vo-
luntaria, comunicara directa y extraordinaria-
mente con Dios. X

No es esto todo; esta comunicacion es sélo tem-
poral, y hay que hacerla perpetua en la vida fu-
tura y aun, si es posible, en la presente. Podra
lograrse si la austeridad es mayor. Es el estado
del nirvana, que consiste en la absorcién en la
divinidad. Verdad es que en el nirvana ordinario
el hombre piadoso acabara por perderse en ella,
sin conservar nada de si, lo que equivale & la
nada; pero 4 pesar de esto, si no adquiere la fe-
licidad, siempre obtiene la dignidad, se eleva por
cima de si, y su instinto progresivo queda satis-
fecho. Por otra parte, existe el nirvana extraor-
dinario, por el cual el asceta, al confundirse con
Dios, conserva siempre conciencia de su existen-
cia. En el Paraiso, el elegido se acerca solamen-
te, pero muy de cerca; el santo es casi un semi-
dids.

En esta marcha religiosa ascendente el hom-
bre ha subido, pues, mas cada vez, y se ha ele-
vado hasta Dios mismo, realizando precisamente
lo que los Titanes, Adam, Prometeo, los construc-
tores de la torre de Babel, lo que los angeles
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habifan intentado de un modo impifo; ha sido mas
diestro. Pero su ambicién puede llegar mas alto;
puede querer, sino destronar, al menos dominar
a Dios mismo, darle érdenes, hacerle aparecer, y
con este fin emplea dos medios de caracter dife-
rente: los impios y los piadosos.

Los medios impios son muy frecuentes y usa-
dos en los siglos y paises del fetichismo 6 de la
hechicerfa. En los primeros el hombre crea ca-
prichosamente un dios para él, le adora y le des-
trona & voluntad, hace penetre en un objeto un
espiritu superior ¢ le expulsa de él, y de este
modo estd por cima de Dios. Puede entonces
compararse su poder, con respecto & la divini-
dad, con el que constituye el pueblo con respecto
4 los poderes ptblicos. El monarca elegido puede
serlo por capricho, sin merecer en modo alguno
la dignidad de que estd investido, y sin embar-
go, en tanto no se revocan sus poderes, el pue-
blo se complace en doblar ante él la rodilla, en
implorarle, en hacer manifestaciones serviles;
pero el dia en que decididamente desagrada, lo
derriba sin piedad, y como, sin embargo, no pue-
de vivir sin otro, le es preciso hacerse sin tardar
con un nuevo déspota, por el que tendrd el mis-
mo pasajero entusiasmo. Del mismo modo en el
fetichismo el adorador estd por cima de su feti-
che y, por consiguiente, de Dios.

Lo mismo ocurre en los tiempos y lugares en
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que domina la hechiceria. El hechicero bueno 6
malo obliga 4 un espiritu 4 presentarse, usando
del poder de palabras mégicas. Dios no puede
resistirsele. Sin duda, la magia puede ser buena,
pero aun entonces, jno es algo impio forzar a
Dios? Sin embargo, el sacerdote cristiano, cuan-
do cambia las especies del pan y del vino en la
divinidad de Cristo, desempefia el mismo papel;
no puede éste negarse 4 descender al altar; a
ello le obligan las palabras consagradas, idénti-
cas a las palabras méagicas. Verdad que sélo es
una denominacién momentinea; Dios vuelve
pronto 4 ocupar su lugar y vuelve & ser normal-
mente superior al hombre.

Pero pueden ocurrir las cosas de otro modo, y
el hombre satisface su ambicién desmesurada:
liegara mas alto que la divinidad y aun la hara
desaparecer; llegara 4 ser Dios. Parece increible
v es natural pensar que sélo un impio ha podido
concebirlo, Nada de esto. Tal ha sido el ideal de
los mas piadosos ascetas. Los del budismo y aun
del djainismo; los dioses quedan destrozados y
hasta se les niega. Brahma solamente parece ha-
llar gracia; los demds quedan colocados entre
los seres inferiores. El hombre es el divinizado
cuando alcanza la dignidad de Buda, puede do-
minar las leyes de la naturaleza, los dioses le
obedecen. Lo mismo ocurre con los tirthamkaras
del djainismo. Asi, cuando el hombre estd en el
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valle 6 en la llanura ve las nubes 4 gran altura
sobre su cabeza; pero si sube 4 una alta montaifia,
las nubes estdn & sus pies.

A veces el hombre no se eleva tan alto por
encima de los dioses, pero llega 4 igualarse a
ellos; es lo que ocurre en las apoteosis, sea des-
pués de la muerte, sea en vida. La apoteosis ha
sido muy frecuente.

Puede también quedar 4 mitad de camino: en
vez de llegar 4 ser un dios, sélo llega 4 semidids,
pero es mis que su propia persona; puede tam-
bién lograr ser un santo, lo que casi le lleva a
igual altura. Pero llega aiin mucho mas alla que
los mas poderosos de la tierra.

No entraremos en el detalle de los hechos reli-
giosos de que resulta este aumento de dignidad
del hombre; hemos querido notar tan s6lo el
cumplimiento en la religién de una importantisi-
ma ley psicolégica.

Realizase ésta gradualmente, no declarando
inmediatamente el individuo sus mds altas pre-
tensiones. Durante largo tiempo solo trata de
agradar 4 la divinidad, humillindose profunda-
mente en su presencia. Luego piensa en ser su-
perior a si mismo, mejorando su espiritu. Perci-
be que puede obtener este resultado mediante
ciertas practicas, ayunos, maceraciones, sustan-
cias narcéticas, y que llega 4 la visién divina.
Repite este estado, que viene a4 ser habitual, y



LEY DE LA CAPILARIDAD 345

acude en socorro de los mas débiles que no pue-
den lograrle mediante instituciones regulares de
comunién. Luego trata de hacerle definitivo, y
lo consigue mediante un ascetismo continuo que
le iguala primero 4 Dios, sea confundiéndose en
él, sea conservando un resto de personalidad, des-
pués que se hace superior & Dios mismo: 4 fuerza
de piedad le ha destronado.

A veces la ascensién 6 su ensayo es mas brus-
co y se quiere llegar de una vez 4 sobrepujar a
la divinidad, que es lo que ocurre en la leyenda
de la rebelion y caida de los 4ngeles malos.

La capilaridad es ley que actiia en el espiritu
humano; es, por otra parte, condicion de la del
- progreso y efecto del ejercicio. Cuando se habi-
taa uno 4 querer, se llega &4 querer muy intensa-
mente; del mismo modo la inteligencia que fun-
ciona con mucha frecuencia permite comprender
mejor; el ascetismo hace del devoto un vidente.
Puede decirse que existe también en las divini-
dades antropomorficas que tienen por modelo el
espiritu humano. Se las ve casi idealizarse, perfec-
cionarse, abandonar completamente su naturaleza
primitiva y elevarse el espiritu divino en virtud de
la misma ley. :



CAPITULO VI

La ley psicolégica de alternativa entre lo
objetivo y lo subjetivo.

Lasideas del espiritu humano son originariamen-
te subjetivas; el hombre sélo se ocupa de si 6 de
sus semejantes, es un perfecto egoista; posterior-
mente atraen su atencion y le interesan las cosas
que le son extrafias. El lenguaje, reflejo excelen-
te del pensamiento, atestigua hasta la evidencia
este proceso. Asi, una de las partes de la oracién
mas antigua es ciertamente el pronombre de pri-
mera O segunda persona, y entre las categorias
gramaticales el vocativo y el imperativo. Esta
antigiiedad resulta de la morfologia misma; pero,
jcudl es su causa? Es que primeramente el hom-
bre ha pensado en si, no le era preciso atn darse
un nombre para hacerse conocer; el pronombre
de la primera persona bastaba. Pero el lenguaje
supone un interlocutor. Se pensara en seguida
en el que ha de responder, y de aqui €l pronom-
bre de segunda persona. En fin, ambas personas
suponen muchas veces un tercero del que se ha-
bla. Este estard representado por é/. Con estos
tres pronombres, es posible una conversacién ru-
dimentaria. El gesto dara el adjetivo y el verbo.
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El pronombre es también mas antiguo que el sus-
tantivo, aunque mds tarde no haya servido mas
que para suplirle. Aun cuando el sustantivo entra
en uso, el pronombre le duplica y con frecuencia
le reduplica, por primera vez junto al sustantivo
en forma de articulo, por segunda al lado del
verbo en forma de desinencia; se le encuen-
tra en todas partes, hasta en la conversacién de
nuestros aldeanos, en la que es objeto de conti-
nua repeticion y sirve de apoyo al conjunto del
discurso. Lo mismo ocurre con el vocativo, rela-
cion directa del yo al no-yo, evocado por el pri-
mero, caso subjetivo. De igual manera el impera-
tivo es el modo subjetivo por excelencia. Es toda-
via la relacién directa, y tan enérgica que queda
tdcita, entre el yo del que habla y el no-yo anti-
tético de aquel 4 quien se habla. El lenguaje pri-
mitivo ha sido, pues, en todas partes subjetivo.
Miés tarde ha pasado 4 lo objetivo. Es un gran
progreso salir del yo y objetivarse poco a poco.
Solo entonces nace el verdadero lenguaje, junto
al cual el primero no es mas que una especie de
lenguaje refiejo.

Pero para objetivarse, para llegar & ser al-
truista, en el sentido etimoldgico de esta palabra,
es necesario un gran esfuerzo, y se ha venido,
por una especie de gravedad natural, &4 subjeti-
var de nuevo, 4 volver a llevar lo exterior al in-
terior. No se vuelve sin duda al estado primero
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y, sobre todo, no se hace por el mismo camino,
pero se intenta, sin embargo, y el egoismo tan
natural recoge sus derechos. Asi, por ejemplo, y
para no salir atin de la lingiiistica, si el imperati-
vo, modo subjetivo por excelencia, domina en los
tiempos primitivos, el subjuntivo, modo subjetivo
mitigado, hace su aparicion en las civilizaciones
adelantadas, en tanto que las que estin 4 mitad
de camino no conocen mas que los modos obje-
tivos.

Apliquemos ahora esta ley psicologica a las re-
ligiones. El primer culto es ciertamente el de los
muertos; algunos atin pretenden que sin €l el cul-
to divino, propiamente dicho, no habria nacido.
Se adora en el seno de la familia al padre difunto,
v es el padre de familia viviente el que directa-
mente lo hace, y sélo por mediacién suya los de-
mas. Luego, de los antepasados, se pasa 4 los
hombres ilustres, 4 los santos, 4 los semidioses, a4
los reyes, y & veces aun se les adora en vida;
finalmente, se lleva este culto 4 los dngeles guar-
dianes, & los lares, 4 los genios del hogar; pero
en todo esto es siempre al hombre 4 quien se
adora; se adoraria uno si se atreviera, pero nos
damos cuenta de gue no somos dioses, puesto que
tenemos necesidad de un dios. Por el alejamiento
se presta también 4 este papel el antepasado, al
que se idealiza.

Lo que asi se venera en el antepasado no es su

Ll
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cuerpo, sino su espiritu, porque no se puede,
verdaderamente, adorar el cuerpo humano. Mas
esta creencia en el alma humana, que permanece
unida al cuerpo durante la vida, que es invisible
después de la muerte, lleva 4 pensar que las de-
mds cosas cosas naturales, en primer término los
animales, tienen también un alma. Es el puntode
transicién de lo subjetivo 4 lo objetivo. Las al-
mas extrafias deben también salir de su cuerpo,
cuando lo que las contiene se destruye; lo aban-
donan momentineamente aun antes, como hace
el hombre en el suefio. He aqui que las almas se
multiplican singularmente, que el espacio estd
lleno de ellas, ;Por qué no se las adorard tanto
como 4 las almas humanas? Tanto mas cuanto
que las hay muy importantes, el alma del sol,
por ejemplo. ;Y se adora, principalmente, el alma
del sol!, pero también la de las cosas mds insig-
nificantes. De donde viene el politeismo objeti-
vo. Pronto el culto de los antepasados queda en
segundo lugar, sin que, sin embargo, desaparezca
jamds. El Olimpo se puebla, y el hogar estd me-
nos lleno.

Pero el espiritu humano no puede siempre per-
manecer lejos de si, olvidando al hombre. ¢Vol-
ver4 al culto de los muertos, humano, primitivo?
No, porque jamas se vuelve atrds. Conservaréa el
dios objetivo, el super-humano procedente de la
naturaleza inmensa; pero lo acercard al hombre,
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lo haréd antropomorfo. No sera ya ni el que rige
un astro, ni el alma independiente, ideal, abstrac-
ta, sino un alma que viene de otra parte, que se
viste, para hacerse sensible, de una forma huma-
na. Es, en un sentido, el dios hecho hombre, no
en cuerpo, sino en figura. Este dios no estara ya
aislado, constituird, como los hombres entre si,
una familia en los demas dioses, de donde la
existencia de genealogias divinas, y también de
los sexos divinos y consiguientemente las aven-
turas, las faltas del sexo; el dios objetivo se acer-
ca cada vez mas al yo humano, pero no llega,
sin embargo, a ser subjetivo; permanece auténo-
mo. Hay mas exactamente una nueva subjetiva-
cion, idéntica 4 la primitiva, que consiste no en
el yo individual, sino en el yo colectivo humano.
Esta aplicacién de una ley psicologica a la re-
ligién, ha sido muy poco observada; se ha notado
cuidadosamente la prioridad de la religion de los
muertos, pero sin atribuirle su caricter clara-
mente subjetivo, y sin referirla 4 la tendencia
analoga del espiritu. Lo mismo ha ocurrido con
el fenémeno antropomorfico, que tiene idéntico
origen. Ahora bien, este proceso permanece inex-
plicable, si no se penetra hasta sus raices psico-
légicas. La ley del yo y del no-yo, del progreso
del uno al otro y del retorno del segundo al pri-
mero, es esencial. Puede comparirsela con leyes
andlogas del mundo fisico, por ejemplo, con la
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accion de la fuerza viva y de la gravedad. El
hombre vuelve siempre 4 si, puede errar mucho,
olvidarse un momento del no-yo, dejarse dominar
por éste, pero no podrd quedar para siempre en
este estado, porque no estaria en equilibrio; una
fuerza invencible le lleva a su ser individual 6 de
familia, y después de haber adorado a los demas,
concluye por adorarse todavia. Tal es la expli-
cacion mds verdadera de la idolatria, que no es
mas queun antropomorfismo material, pero al cual
se afiade la tendencia 4 lo concreto que vamos 4
describir seguidamente.

Existe, finalmente, una vuelta a lo subjetivo de
otro género. Cuando la creencia religiosa des-
aparece casi de un pais, sorprende la piedad que
queda hacia los muertos y que se recrudece,
cuando se duda de la inmortalidad del alma, lo
que es contradictorio. Es que se trata de la apli-
cacion de una ley psicolégica, que como todas
las naturales, no obra por motivo alguno contin-
gente, sino de modo fatal, ciego y sordo.



CAPITULO Vi

La ley psicolbgica de alternativa de lo abs=
tracto y lo concreto. ’

" Una ley psicolégica importantisima que obra
concurrentemente y 4 veces en comun con la an-
terior, es la que conduce en la civilizacién gene-
ral al espiritu humano de lo concreto a lo abs-
tracto. Mediante un esfuerzo atin mayor pasa el
espiritu de uno 4 otro y la atraccion de lo con-
creto es més poderosa, decisiva 4 veces. El ho-
rror primitivo 4 lo abstracto es tan fuerte que
muchos pueblos no pueden contar hasta cinco, y
su lengua no puede separar las ideas unas de
otras, expresiandolas tal como se conciben en
montén y sin separaciones.

Una vez mas la lingiiistica nos ofrece los ejem-
plos més patentes de esta ley. El proceso es el si-
guiente: después de un largo periodo de concep-
to concreto, la abstraccion llega, el espiritu se ha-
bitaa 4 ella pero cae con frecuencia en el estado
primero. En las lenguas primitivas no se puede
expresar el verbo aisladamente del objeto 4 que
se aplica; de otra forma pareceria truncado el
pensamiento; se une, por tanto, el régimen al



ALTERNATIVAS DE CONCRETO ¥ ARSTRACTO 353

verbo de un modo intimo ¢ indivisible, sea em-
pleando una expresién tnica para ambas ideas 4
la vez, por ejemplo: comer arroz se expresard por
‘una sola raiz, y comer otra cosa, por una sola raiz
también, en tanto que la palabra comer, sola, no
tendra expresion, 6 bien se representara el obje-
to mediante un pronombre que se intercala entre
el pronombre sujeto y el verbo, y es la conjuga-
cion objetiva. Mas tarde, por el contrario, se se-
parardn ambas ideas. Se ird mas lejos, empleando
palabras que no tengan significacién sustaneial,
sino que expresen las relaciones, como lo harian
signos algebraicos, y son las palabras vacias. Es
el periodo de la abstraccion. Pero estas palabras
se gastan, las abstracciones fatigan; se vuelve &
‘otras no abstractas todavia, por ejemplo, a las
proposiciones de lugar.

Lo mismo ocurre en el pensamiento humano.
No se representa primeramente las cosas sino en
su sintesis natural y en masa. Son, 4 la vez, blan.
‘cas, redondas, luminosas, sonoras, movibles, si-
tuadas en cierto lugar y tiempo. Luego se distin-
guen estas cualidades, se compara lo blanco del
uno v otro y se hace la blancura, la sonoridad de
uno y otro y se tiene sonido en general. Lo mis-
mo se hace con las demds cualidades. Las pala-
bras abstractas son también ideas abstractas. A
su vez, el cuerpo humano parece, en primer tér-
mino, como un todo indivisible, Mas tarde se dis-

23
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tinguen en €l partes, se separa, sobre todo, la in-
teligencia del resto, v es lo gue llega a ser el
pensamiento, el espiritu, el alma. Del mismo mo-
do se separa del resto todo 6rgano que tiene una
funcién especial, y también una célula del otro.

Es un analisis, pero de £l se ha podido volver
a la sintesis natural, de la generalizacién 4 una
nueva particularizacién. El alma separada vuelve
al cuerpo después de haber sido estudiada aparte,
la célula vuelve a su puesto, el vaso a unirse con
los demés. Se concreta de nuevo.

Este doble movimiento psiquico se realiza en
la religion. Hemos dicho que cuando la religion
objetiva, naturalista, llega 4 asomar, se adora 4
una cosa, un astro, por ejemplo, en su conjunto,
cuerpo y alma, como un ser completo analogo al
hombre; sin duda se atiende, sobre todo, al espi-
tu del astro; muy pronto se le separa. No se ado-
ra mas que este alma, y esta abstraccion viene i
ser un dios. Japiter ha sido mucho tiempo el dios
del sol 6 del cielo, después de haber sido el sol
mismo; no era mas que su guia, como mds tarde
Apolo; el que rige el astro, y el astro termina
por hallarse en la misma situacion respectiva que
el caballero y el caballo.

Pero el dios de este modo aislado no tiene re-
presentacion, ni se le ve ni se le oye; sin duda
puede asemejarsele al hombre por el antropomor-
fismo; es decir, dandole los habitos, pasiones,
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hasta las ideas de éste; pero nunca se han visto
sus rasgos. Sera posible representarle en un tem-
plo por la imagen misma del sol, puesto que se
trata del dios del sol; pero de este modo se repre-
sentard el sol mismo, y no su dios, lo cual es bien
distinto. Pues si el dios ha venido 4 ser hombre
por sus acciones, debe tomar poco 4 poco los ras-
gos de éste, y éstos podran ser representados por
la escultura 6 la pintura. Ya el dios ha vuelto &
concretarse, pero de modo distinto. No es ya una
abstraccién. Lo mismo ocurrre, y de modo mas
patente, cuando se trata de dioses alegéricos que
son abstracciones, porque se ha separado, no el
espiritu de una parte de su cuerpo, sino una de
sus cualidades que ficticiamente s= ha hecho sus.
tancial. Asi la muerte, que es una accion 0 estado
que toman sucesivamente varios seres, ha venido
a ser verdadera personalidad de carne y hueso,
que se mueve, habla y obra, y que se ha repre-
sentado con una guadana en la mano. He aqui lo
abstracto muy concretado y enteramente en falso,
pero de modo tan sensible que se ha considerado
muchas veces 4 la Muerte como una verdadera
persona, y aun la sefialamos en este lugar con
mayuscula.

Tal es el proceso y aplicacién de esta nueva
alternativa psicologica en el orden de ideas reli-
gioso. El concretismo hister6geno ha creado,
como se ve, muchas divinidades nuevas, la de la

i/
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muerte, la de la belleza, etc. Ha propagado el
politeismo, y este es uno de los factores mas acti-
vos d= la idolatria.

Muchas veces han concurrido lo concreto y lo
subjetivo, ¢ igualmente lo abs-tracto\y lo objeti-
vo, aunque estan muy lejos -de coincidir; pero lo
ohjetivo lleva més & menudo 4 la abstracién,
mientras que lo subjetivo refiere lo abstracto a lo
concreto. Toda la evolucion de las religiones esta
en este funcionamiento mecanico. Sin embargo,
_cuando lo objetivo y abstracto puede librarse de
este retorno 4 lo subjetivo y concreto, se llega al
panteismo y al monismo, que cambia su destino.
Pero aun entonces, como en las religiones de la
India, nunca es completa esta situacidn; el antro-
pomorfismo reivindica cierta parte,



TERCERA PARTE

LOS MOVILES PSICOLOGICOS DE LAS RELIGIONES

Querrfamos aqui, de modo rapidisimo, investi-
gar cudles son, no todos los generadores,; porque
existen otros, notablemente los factores sociales,
sino los generadores psicolégicos de las religio-
nes. ;Como el hombre ha llegado por si, casi uni-
versalmente y sin imitacién reciproca, & buscar y
hallar provisionalmente una solucién casi unifor-
me 4 la gran cuestidon del misterio de la existen-
cia, y sobre todo de las diversas gomias y de la
escatologia? ;Cémo se ha atrevido 4 entrar en co-
municacién con la'divinidad y se ha sujetado 4
reglas de moral en su origen ¢ posteriormente
religiosa?

Tratase de moviles religiosos; son bastante nu-
merosos, pero estan subordinados unos 4 otros y
evolucionan con cierto orden. Estos mdéviles pro-
ceden de la inteligencia humana, y conservan su
tipo en fiel reproduccién. Desde este punto de
vista todavia la religién es un fenémeno intelec-
tual. ;

No pretendemos en modo alguno no sea mas
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que esto y no tenga realidad objetiva; tan sélo la
consideramos desde el punto de vista subjetivo,
y desde él, es ciertamente una produccién natu-
ral del espiritu, como el fruto de un arbol. Por
otra parte, se mantiene entre lo subjetivo y lo
objetivo un misterioso acuerdo, y muchos ejem-
“plos prueban que el primero bien podria ser es-
peio del segundo.

Los maoviles religiosos son primeramente de un
orden muy poco elevado, como-los de todas las
acciones humanas, sise considera las religiones
de los pueblos no civilizados; seria absolutamente
falso pensar de otro modo. Por lo demds, la obser-
vacion del estado de espiritu de los nifos y ani-
males lleva 4 la misma conclusion.

Se pueden clasificar en varias categorias: 1.%
los méviles egofstas; 2.9, los ego-altruistas; 3.°, los
altruistas. Por altruista hay que entender en este
punto, no la benevolencia & otro, ni aun la abne-
gacion por él, sino el predominio del no yo sobre
el yo de la divinidad sobre el hombre.

En efecto, éste ha partido de si mismo; no ha
podido pensar primeramente sino en su yo, en la
lucha; solamente poco & poco los motivos han ve-
nido & ser mds puros, y aun en ocasiones final-
mente desinteresados.

Los moviles egoistas obedecen, principalmente,
al miedo; los mixtos, al interés; y los altruistas,
al amor.

S0



CAPITULO PRIMERO

Los méviles egoistas.

El primer sentimiento que ha debido experi-
mentar el hombre cuando ha nacido de padres tan
miserables como €l, sin abrigo y sin defensa, en
medio de la naturaleza implacable y armada, es
ciertamente de miedo y defensa. Ha pensado en
no sufrir, y puesto que el instinto de conserva-
ei6én-es tan fuerte, 4 pesar de tantos males, en no
morir. El instinto de conservacion solamente le ha
invitado en primer término & vivir; hoy es el que
le hace todavia preferir fatalmente casi todos los
sufrimientos & la muerte. Pero el deseo de aho-
rrirselos todos, incluso el hambre, no era menos
vivo. No sufrir, no morir, tal era la frase breve,
pero grave, que ofa sin cesar. Pero, jcomo lo-
orarlo? 3

El hombre hallaba un socorro en los padres que
le habian procreado, pero muy escaso, porque
apenas podian defenderse ellos; sin embargo,
este auxilio fué el origen de una veneracion pro-
funda que muy pronto se extendid aun al padre
difunto y que fué fungdamento del culto de los
muertos. Por otra parte, el padre no sélo ayuda-
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ba, también maltrataba y heria, y, como atn
se vé en nuestros dias, prodigaba con mayor fre-
cuencia los golpes que las caricias. El sentimien-
to hacia él experimentado era, por lo tanto, prin-
cipalmente, el miedo. Se temia no sé6lo el mal que

venia de la naturaleza, sino también el que él

causaba.

Por lo demads, hoy todavia, en los pueblos poco
civilizados y en las clases populares, los golpes vy,
por consiguiente, el miedo, son el principal ins-
trumento de educacion, y muchas veces el finico
eficaz. A principios del siglo era sistema comun-
mente empleado en las familias. El temor al Se-
nor fue el principio de una sabiduria relativa. En
una multitud de paises sometidos al régimen des-
potico, el temor 4 la muerte que puede arbitra-
riamente ordenar el Soberano, mantiene la sumi-
sion. Nuestro régimen penitenciario & principios
del siglo xx, estd enteramente basado en el miedo;
miedo 4 la pena de muerte, 4 la privacion de la
libertad, al destierro, 4 los que habria que anadir
en otro tiempo el miedo & las penas corporales y
a los suplicios.

Lo mismo tenemos en lo que concierne & los
animales. No se puede lograr su educacion pri-
mera, domesticarlos, sino 4 fuerza de golpes y
por el terror que estos golpes inspiran, miedo al
sufrimiento y miedo 4 la muerte posible,

Si el dereche social ha comenzado por el temor,

SERPT L ¥ g
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lo mismo ha ocurrido con la religién, y demostra-
remos seguidamente que este motivo ha seguido
siendo el principal. Lo ha sido ciertamente, en
primer lugar, del culto de los muertos. El antepa-
sado que habia castigado mucho, aun muerto se-
guia siendo temible. Se podria creer que lo qu=
dominaba respecto 4 €l era el afeeto, Esto ha veni-
do 4 ser verdad en los pueblos civilizados, pero no
lo era en los demés. Muchos salvajes reverencian
los espiritus de sus padres difuntos, v les hacen
sacrificios, pero con el fin bien determinado de
alejarles, de apaciguar su célera y sus malas dis-
posiciones; estan muy lejos de evocarlos, y nos-
otros mismos, jdeseariamos siempre que los espi-
ritus de los nuestros se nos aparecieran, si fuera
esto posible?

Por lo que concierne 4 la religion propiamente
dicha, la religion objetiva; el miedo ha sido tam-
bién el mo6vil primero; pero hay que distinguir,
como generadores, dos especies de miedo muy
distintos que no han producido las mismas partes
del sistema religioso: uno de ellos no es atin el
miedo propiamente dicho, sino mas bien el senti-
miento conocido con el nombre de instinto de
conservacién. Estos dos temores son el del su-
frimiento v el de la muerte.

El miedo & la muerte 6 el instinfo de conserva-
cion es uno de los moviles mis poderosos del es-
piritu humano. No hay que creer, sin embargo,
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que se trate del temor al hecho mismo de sufrir
la muerte, que implicaria cierta debilidad. El sal-
vaje es atrevido, llega hasta un punto muy alto en
el desprecio de la vida; pero lo que se ve en €l cla-
ro, 4 su pesar, es la resolucion de vivir siempre,de
sobrevivirse; asegurado este punto, sufrird la
muerte mas cruel. Sin duda no puede evitar ma-
terialmente la muerte que 4 todos llega, pero
quiere sustraerse al aniquilamiento. De instinto
tal ha venido la parte fundamental de la religion,
que consiste en la creencia en la inmortalidad, 6,
a4l menos, en la supervivencia del alma. Esta
creencia es universal, no ha sido producida por
una necesidad moral de justicia en la otra vida,
porque primeramente el alma continuaba su vida
terrena, sin recompensa ni castigo. No podia,
por lo tanto, haber mas que una causa magquinal
de esta creencia, y era el instinto de conservarse
todo lo posible. Lo corrobora el hecho de tratar
el alma de volver a encarner en,cualquier ocasion
y reanudar la vida entera, pero entendiéndose
con una media vida, Del mismo modo en las
creencias de nuestros dias el alma vive sin el
cuerpo hasta la resurreccion general y se une
en seguida 4 él. Si este instinto de conservacion,
que es continuamente psicolégico, no hubiera
tenido la creencia en la supervivencia del espiri-
tu, todo el edificio de la religion hubiera sido
imposible. No se hubiera encontrado la inmorta-
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lidad por analogia de las almas con otras cosas
de la naturaleza; la fase del animismo no hubiera
padido venir, ni 4 continuacion de las demas.

Existia ya en la religién subjetiva y en el culto
de los muertos la creencia en la inmortalidad del
alma de los antepasados y en la que habia de te-
ner la propia; era factor del culto. A ¢l se anadia
otra supervivencia enteramente material, la de
la raza, 4 falta de otra; el antepasado reviviria
hasta lo infinito en su descendiente, en tanto no
se rompiera la cadena de sucesion,

Nacida la inmortalidad del alma, 6 mas bienla
creencia en ella de una necesidad psiquica, todo
¢l resto de la religién deberia evolucionar por si
mismo. Pero otros factores han venido a coadyu-
var. No se trata ya del miedo 4 la muerte, sino
de otro también activo, el del sufrimiento, con
frecuencia mds vivo, porque muchas personas
que afrontan la muerte sobrellevan mas dificil-
mente el sufrimiento continuo,

[l hombre se halla en un principio en presen-
cia de fuerzas y seres de la naturaleza hostil, y de
otros hombres crueles, y cuando no puede com-
batirlos, les implora; en efecto, por lo mismo que
son malvados, le parecen vivos é inteligentes, La
serpiente le parece movida por un espiritu; el
mar furioso lo cree animado, y respeta al trueno,
como si fuera un ser sustancial. Estos son los ob-
jetos de su adoracién, sin preguntarse si son
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dioses, y tratara de calmarlos, mediante sacrifi-
cios. No verd en todas partes mis que seres ma-
1éficos y supériores que quieren hacerle padecer
y matarle. Asi, para calmarles, alimentara el fue-
go; tratara de apaciguarlos, contentindoles 4 me-
dias, mediante sacrificios, y sobre todo sacrificios
humanos, que tendrdan el doble valor del don y
de la crueldad divina satisfecha.

Esto explica por qué las religiones primitivas
son casi enteramente demoniacas. No existen mds
que dioses del mal, y este cardcter dominante
persiste mucho tiempo después que la religion, de
demoniaca ha llegado a ser dualista, es decir, ha
introducido los dioses buenos junto 4 los malos.
Los dioses buenos tienen todavia un caracter de
severidad temible; toman de tiempo en tiempo
una actitud’demoniaca antes de ser decididamen-
te benéficos.

De este doble instinto psicoldgico, el de con-
servacion y el de miedo de sufrir, han nacido la
creencia en la inmortalidad del alma y la de la
existencia de los dioses, nacimiento que ha teni-
do lugar de modo enteramente mecinico. Su uni-
versalidad no prueba, como se ha querido, al me-
nos directamente, que esta inmortalidad, que esta
existencia sean reales, puesto que las tales creen-
clas no son mas que un efecto psiquico. Sélo indi-
rectamente y en virtud del principio de que hay
en general una concordancia entre lo subjetivo
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y lo objetivo, entre la idea y la realidad, se pue-
de encontrar una prueba, y aun ésta es mds bien
de sentimiento que de deduccion rigurosa.

No se trata, entiéndase bien, en todo esto, ni
de bien ni de mal moral; ni, por consiguiente, de
castigo 0 expiacion, sino solamente de bien 6 de
mal fisico. No se quiere calmar a los dioses por
las virtudes, sino por las ofrendas, y debe venir
inmediatamente el contento divino, pues si no s
cambia de Dios, ¢l individuo se le rebela y s:
dirige a otro.

Ambos instintos psicoldgices se encuentran
pronto unides. En el momento en que el alma es
inmortal, ;qué sera de ella después de la muerte?
Sabemos que trata de velver & encarnarse. Silo
consigue, jeudl serd su suerte en las nuevas vi-
das? En caso contrario, jandard errante, 6 en
qué morada, feliz 6 desgraciada, se fijara? He
aqui el temor al sufrimiento, bien extendido,
porque en adelante quizas serd preciso sufrir en
la otra vida. El hombre tratara de evitar este do-
lor futuro, ilimitado esta vez; ;lo conseguira? Sin
duda, con la ayuda de los dioses, contentando de
antemano 4 los que podian, no castigarle, por-
que la idea moral no ha nacido aan, sino hacerle
padecer. Tratara de impedir que el alma no va-
gue mucho tiempo desolada alrededor de la tum-
ba; pero otros sucesos son mucho mis temibles.
Uno de ellos son los perpetuos renacimientos.
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En primer término, ;conseguird volver & encarnar
el alma en buen lugar? No hallara, sin duda, mas
que el cuerpo de un animal 6 una planta; atn
mas, en ellos sera quizas muy désgraciada. ¢No
seria posible detener estas incesantes trasforma-
ciones? Se lograria en la nada, en el nirvana,
odioso 4 ciertas tendencias psicolégicas, pero
preferible en suma. Toda la doctrina budista se
basa en este punto. Si no se admite la metempsi-
cosis el alma ira 4 un lugar de tinieblas 6 de tor-
tura, vaga como el Hades y el sh2ol, determinada
como el infierno cristiano, y sufrird quizas eter-
namente. Hay que evitarlo a toda costa. Para
esto se multiplican los dones, los sacrificios, las
indulgencias, porque el miedo 4 los males futu-
ros es atun peor que el de los presentes.

Cuando mas tarde la moral viene 4 unirse a la
religion, a utilizar este temor como medio de ma-
ralizacion, crece tanto que dependerd esta vez
del hombre evitar los males; jpero & costa de qué
sacrificios!; privarse de todo lo que puede ser
agradable en la vida, reprimir los deseos, renun-
ciar 4 si, amparar la felicidad futura con la des-
gracia presente, y todo esto quizas para perders 3,
iporque el menor olvido puede désvanecerlo todo!
Sin embargo, se intenta. En las religiones en qu:
las penas de la otra vida son mas severas, la mo-
ralidad es mayor. El miedo al infierno ha gober-
nado siglos enteros la sociedad humana. El de-
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monio tuvo un poder bastante superior al del gen-
darme, y al percibirle con sus distintivos, el cri-
minal mas endurecido hacia penitencia. Cuando
este miedo se debilita, la religion se quebranta;
sin duda, hay otros factores del sentimiento re-
ligioso, y factores mas elevados; pero éste es el
mas fundamental y sélido. Corresponde 4 lo que
es el temor 4 la prision i otras restricciones en el
derecho social, y es biea superior, porque su du-
racion es indefinida.

Los moviles egoistas comprenden, 4 mas del
instinto de conservacién que origina la supervi-
vencia, y el miedo 4 la desgracia y los sufrimien-
tos, la esperanza de felicidad, que es su reverso;
el deseo de ser feliz es uno de los instintos psi-
cologicos mas vivos; sin embargo, el miedo de
sufrir es superior; por otra parte, la falta de su-
frimiento es ya una felicidad, en virtud de lo re-
lativo de las sensaciones. Calmar el hambre, el
frio, bastan para constituir bienestar, Pero el es-
piritu aspira, sin embargo, &4 algo superior, & la
felicidad positiva y no soélo 4 la negativa. Para
obtenerla se implora & los dioses, se les halaga,
se les hace regalos. Pero aquellos & que uno se
dirige no deben ser ya los mismos; porque si los
malos pueden abstenerse de hacer mal, no se les
puede exigir que hagan elibien. La necesidad de
la dicha lleva, pues, 4 la creencia de otros dioses,
los buenos, benéficos, capaces de hacer bien. De
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‘aqui el dualismo; se adora a los dioses malos, por-
que ahorran el mal de que son capaces; se adora
al propio tiempo a los buenos, porgue nos conce-
‘den beneficios. Se prefiere con mucho a los se-
gundos, pero, sin embargo, se hacen por ellos mu-
chos menos sacrificios. Puesto que son de carac-
ter benévolo, siempre lo serdan algo, en tanto que
los otros... Sin embargo, entonces ha aparecido la
religion no demonfaca.

Ella se desenvolverd. Cuando avance la civili-
zacion, la esfera del sufrimiento sera menos ex-
t=nsa, se buscara directa y principalmente la fe-
licidad. Se deja en olvido entonces la religion
demoniaca para recurrir 4 la otra, que es, por
otra parte, mas ssgura; los dioses malos sdlo se
apaciguan de momento, el tiempo que saborean
el sacrificio; son hasta poco leales. Nos dirigimos
4 los dioses buenos, no sélo para obtener la fe-
licidad, sino para librarnos del sufrimiento; nos
aliamos & ellos porque alejan a los dioses del mal,
y ‘como hay antagonismos entre unos y otros, se
presta ayuda a los bienhechores contra los dioses
de las tinieblas, y 4 éstos se les elimina poco &
poco del culto. En cuanto & los buenos, contraen
con nosotros una alianza verdadera y permanen-
te; si les somos infieles, nos castigan; pero en
caso contrario, nos reggmpensan, siendo éste el
origen de la moral ritual. Esta: recompensa es
primeramente inmediata, 6 al menos, tiens lugar

Ak
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en la vida presente. Un ejemplo admirable se
halla entre los judios; cada una de sus desobe-
diencias va seguida de una derrota; cuando han
hecho penitencia, vuelven 4 triunfar. Después la
recompensa se prolonga 4 la otra vida. Las nue-
vas existencias vienen 4 ser mds ventajosas en
los sistemas de metempsicosis; en lo demis el pa-
raiso contrasta con el infierno.

¢En qué consistira esta felicidad proxima? Pri-
meramente es egoista, resulta de la satisfaccion
de gustos adquiridos en la tierra (la Walhalla, el
Paraiso de Mahoma); consiste en la contempla-
cién de Dios, pero entonces pertenece 4 un or-
den de ideas que muy pronto describiremos y
que es mas que altruista, egoista. Poco importa,
por otra parte, la forma de realizacién; el princi-
pio es que la idea de felicidad, instinto tan pode-
roso en el alma, ha originado toda una parte de
la religién, 6 mas exactamente, ha trasformado
la religion demoniaca, primero en dualista, luego
en divina.

Asi, en tanto que el instinto de conservacion
ha creado la creencia en la inmortalidad del
alma, el del miedo ha originado la religién demo-
niaca, y el de la felicidad, 4 su vez, la religion
propiamente dicha., Sin embargo, las demas re-
dacciones no son en la realidad tan claras, sobre
todo entre los dos nultimos instintos. El miedo 4 la
desgracia, persiste como moévil poderoso, 4 través

24
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del deseo de felicidad. Asi el cristianismo es cier-
tamente una religién muy elevada; en su cumbre
se distingue el amor 4 la divinidad y los senti-
mientos generosos, y sus fundamentos siguen
siendo demoniacos por el dogma fundamental de
las penas eternas. Sin duda, los dioses del mal
en ¢l estan subyugados por el dios del bien, y la
cabeza de la serpiente esta aplastada; pero el
principio malo, el del dolor, mantiene en la obe-
diencia 4 la mayor parte de los hombres, por la
miseria durante la vida, por la desgracia en la
eternidad.

La necesidad de felicidad ha sido utilizada por
la moral, que en ella ha buscado sanciones,
tanto como el temor 4 la desgracia y el paraiso
en la otra vida; el triunfo en ésta son recompen-
sas prometidas, pero no tienen la misma eficacia
que los castigos, y estos ultimos siguen siendo
los fundamentos de la religion, como mas anti-
guos y sblidos.

Tal es la primera especie de méviles psicolé-
gicos de la religion; son esencialmente egoistas:
la consideracién de Dios 6 del préjimo para nada
entra en ellos. El individuo sélo aparece 4 la de-
fensiva, tratando de perdurar, de no sufrir, de
ser feliz algo mas de lo debido, si es posible; su
religion se fundamenta en consecuencia.

L
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CAPITULO 11

Los moviles ego = altruistas,

Son mas elevados que los primeros, y entre
ellos hay uno fundamental. El individuo ya no se
considera en ellos soloy y la subjetividad pierde
algo de su excesiva aspereza. El hombre es_ ciu-
dadeno del mundo, y sin que sus relaciones sean
ann sociolégicas, sus instintos se modifican por
razon de esta situacién, El primer instinto que
entonces aparece es el de justicia. Viene 4 ser
uno de los factores mas poderosos de la religion.

En presencia de sus semejantes y enr razon de
sus forzosas relaciones con ellos, el hombre se
halla muchas veces lastimado, sufre sin poder
vengarse, ni 4 veces quejarse; se le perjudica en
su persona, en su familia y bienes. El mismo, por
lo demas, puede llegar a ser culpable respecto 4
los demas de excesos parecidos, y 4 su vez, éstos
no pueden obtener satisfaccion. Tratan de ello,
pero aun caso de lograrlo, la satisfaccion es in-
completa; el mal sélo se compensara por el mal.
La injusticia humana reina en todo, y la justicia
humana se falsea 6 es impotenie. No es esto todo:
el individuo no s6lo padece por esta desigualdad
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procedente de los demas hombres, sino también
por la que la divinidad ha querido 6 tolerado.
¢:Por qué es menos rico, 6 aun pobre? ;Por qué es
feo, 6 débil, ¢ tiene mala salud, 6 es poco -inte-
ligente, mientras que otros, sin haberlo merecido
més, han obtenido lo contrario? ;Este reparto es
definitivo 6 provisional?

El instinto psiquico de justicia le ha hecho pen-
sar que solo es provisional. ;Dénde, pues, se hace
el reparto definitivo y ya en condiciones iguales?
En la otra vida. Verdad es que las doctrinas ‘ so-
cialistas le prometen una rectificacién mas cer-
cana por lo que concierne 4 la fortuna, y los sis-
temas politicos perfeccionados una reparticion
en esta vida de las injusticias sufridas; pero ade-
mis de que todavia no se han aplicado, y que,
por consiguiente, su eficacia no es probada, nada
ofrecen en lo que concierne a las ventajas de la
salud, inteligencia, fuerza ¢ destreza, y en ellas
hay que esperar todavia la otra vida.

¢Como se realizara entonces la justicia? No se
sabe al pormenor; pero se piensa que la divinidad
se encarga de ello; de suerte que si hace nacer
la idea de justicia es porque la existencia de la
justicia habia hecho nacer la divinidad 6 la habia
dado mayores fuerzas. No se tiene otra existen-
cia tan sélo por el instinto de conservacion 6 por
el deseo de felicidad, sino por la necesidad psi-
colégica de justicia. En nuestro siglo de que-

ARG s e el
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brantamiento de las creencias, cuando el miedo
mismo pierde intensidad, el argumento mas po-
deroso y frecuente que se invoca en favor de la
inmortalidad del alma, es la innata necesidad dz
que la justicia se cumpla. Ahora bien: todos ven
que esto no puede tener lugar en la vida presen-
te, y es preciso, por tanto, que haya otra futura
en que lo tenga. El argumento no es incontesta-
ble. Hay que suponer primeramente que la justi-
cia se hard, lo cual no es’ cierto. Es como si 52
pretendiera que el hambre prueba la existenciu
del alimento. Sin embargo, lo subjetivo no es qui-
zas sino una imagen de lo objetivo, y si jamas
hubiera existido el alimento, jaméas habria existi-
do el hambre. El argumento no esta, pues, ente-
ramente falto de razén. Sea lo que quiera, lo cier-
to es que el instinto psicolégico de la justicia ha
corroborado la creencia en la inmortalidad de!
alma y en las recompensas y castigos futuros.

Kste instinto de la justicia es mixto de egois-
mo y altruismo; si s6lo debiera aprovechar al que
lo invoca, seria -simplemente egoista; pero come
indivisiblemente aprovecha & los demas, es al
propio tiempo altruista; en realidad es mutua-
lista. X

Parece sersocioldgico méas bien que psicologico,
‘puesto que ha nacido de las relaciones sociales;
lo es, efectivamente, en tanto que se limita & es-
tas relaciones; pero adquiere el cardcter psicold-
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gico cuando la justicia se dirige en sus reivindi-
caciones, 1o a los hombres, sino a Dios, y se tra-
ta de desigualdades de otro género, de las de
fortuna, salud, 6 en las que otro individuo no nos
ha perjudicado por obra suya.

El segundo mévil ego altruista es el instinto so-
cial, la aversion psicolégica al aislamiento. En
tanto se satisface por la comunicacién con otros
seres humanos, tratase de un instinto sociolégico
propiamente dicho, que fundamenta las socieda-
des y no las religiones; pero puede ser de distin-
to modo, y la sociedad que se desea la de Dios 6
los seres superiores é invisibles, aun la de los se-
res humanos, 4 los que ha alcanzado la muerte.
Este motivo es muy poderoso en la religién de las
civilizaciones adelantadas. Un individuo se sien-
te atormentado por injusticias reales 6 supues-
tas, 6 por otras circunstancias se halla alejado
de la sociedad, ha perdido un ser querido que
nada puede reemplazar en su corazon, y le es pre-
ciso permanecer solo, absolutamente solo. No lo
eonsigue, por mucho que le disguste el trato con
sus semejantes. Le es necesario otros seres per-
fectos, O lo bastante perfectos para que tenga en
ellos confianza, lo bastante invisibles para que
sus defectos no puedan percibirse. Se volvera a
Dios, 6 conservara la imagen de la persona des-
aparecida. Habitara en el desierto 6 en un monas-
terio. {Cudntas vocaciones religiosas se deben a
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este instinto mas bien que 4 una causa directa!
Frecuente es sobre todo en las mujeres, que nada
pueden para mejorar su destino y tienen que
sufrirle. Sifracasa, no les queda otro recurso que
entrar en un convento. Se consagran 4 Dios,
pareciendo condenarse al aislamiento, y buscan,
al contrario, una sociedad superior y mejor para
ellas.

Es un instinto muy poderoso. Cuando la sole-
dad es absoluta, llega a ser imperiosa la necesi-
dad de la divinidad. Muchas personas prescinden
de la religiébn mientras encuentran en el medio
ambiente el apoyo moral necesario y una felici-
dad media. Es muy distinto cuando han perdido
las personas queridas. Necesitan, entonces una
sociedad divina en que puedan conversar; es una
de las circunstancias mas favorables para el mis-
ticismo.

Un moévil superior y mas altruista es el instin-
to psiquico de la piedad. Favorece enteramente
al projimo; pero en él sentimos también una sa-
tisfaccion egoista, la de hacer el bien, Esta pie-
dad se traduce en la caridad; pero no es entera-
mente altruista, porque no hay sacrificio propio en
provecho ajeno; sin embargo, se ha pasado de la
esfera de la justicia. La caridad que procede de
la piedad es parte elevada de la religién, mucho
mas que la simple justicia, que no es mas que un
convenio interesado. Este movil psiquico es el de



376 PSICOLOGIA DE LAS RELIGIONES

muchas religione§ avanzadas; las otras se atie-
nen al deber estricto. Porque sila piedad es lo
bastante intensa para llegar al sacrificio propio,
pasamos 4 otro orden de méviles, que describire-
mos inmediatamente. La palabra latina pietas ha
_dado origen 4 la vez a los vocablos devocién y
CONMISEracion.

Hemos indicado anteriormente que en los si-
glos de incredulidad la religién de los muertos ha
sobrevivido 4 la religién propiamente dicha, y
que hasta ha adguirido mds vitalidad. Podemos
hacer en este lugar la misma observacion. La
piedad, que se manifiesta en la caridad, ha so-
brevivido & los demds sentimientos religiosos. Es
decir, que 4 la religién divina ha sucedido la hu-
mana, lo que significa una vuelta 4 lo subjetivo.

Tales son los moviles ego-altruistas, cuya gra-
dacion hemos seguido facilmente, viendo que, @
medida que el movil se eleva, la religién se de-
pura, comenzando en una etapa grosera y muy
inferior, en la religion del miedo, para llegar gra-
dualmente i la del amor, pasando por la religion
de la justicia.

La justicia fundamenta la moral, no en modo
alguno la ritual, que consiste en la ejecucion de
los mandatos de un dios, sino la natural, que
constituye el derecho de fuero interno. La moral
independiente 6 aneja 4 la religion reobra sobre

la moral anterior, hace intencionales muchos ele-
-
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mentos que eran puramente mecanicos y modifi-
ca su direccion.

Debemos ahora investigar los moéviles altruis-
tas, los que predominan cuando el yo humano tan
tenaz, y cuya subjetividad pura es tan persis-
tente, se objetiva al fin,



CAPITUL®O I

Los moviles altruistas y objetivantes.

Es preciso comprender bien el sentido que da-
mos a la palabra gltruista, que no es en modo al-
guno el usual, del que sélo es posible tratar cuan -
do se habla de las relaciones entre el hombre y
la divinidad. El sentido que recibe el altruismo
es el del predominio ajeno sobre el yo, por oposi-
cion al egoismo, que es el predominio del yo. En
este punto el altruismo significa la atenuacién 6
destruccidon del yo para enlazarse con el no-yo
divino. Es una objetivacion, mientras que el ins-
tinto egoista tiende & subjetivar.

Resulta de esta definicion que el mavil corres-
pondiente y psiquico debe ser un instinto de la
mentalidad que tiende a despojarse de si misma y
trata de asimilarse 4 una mentalidad superior. A
primera vista parece esto muy poco natural, por-
que el individuo debe preferir su individualidad a
todo, y si fuera de si se une 4 algtin otro, debe
ser a uno de sus semejantes. Sin embargo, re-
flexionando mas, se ve que si el hombre 4 veces
siente enojo del mundo, puede también sentirlo
de si, cuando se da cuenta no sélo de su poco va-
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ler, sino también de sus vicios y deficiencias
esenciales; trata, por otra parte, de buscar su
ideal de perfeccién, puede ya casi no amar su
propio ser, y para traducir mds cientificamente
esta sensacion, se objetiva. Esta situacién no es
tan rara; el artista, el pintor, viven algunas veces
fuera de si mismos en su obra, lo mismo que el sa-
biv en sus estudios cientificos; la vida real 6 indi-
vidual queda en segundo término; aun no buscan
siempre como fin principal la gloria, mas se com-
placen en la obra maestra realizada; 4 veees se
atreven contra el gusto general, seguros de no
agradar, pero de hacerlo bien. Esta perfeccion sin-
ceramente buscada puede retardar su renombre,
y si atendieran &su interés,no procederian de este
modo. El hombre ordinario puede obrar como el
artista; se puede ser bueno por el genio de la
bondad, sin esperar recompensa. La verdad, la
bondad, la belleza, tienen su atractivo absoluto.
Hay hasta cierto encanto en préscindir de este
modo de si, y es mayor cuando el objeto 4 que
uno se sacrifica es mas elevado, y con mayor ra-
z6mn, si es la divinidad misma.

Este sentimiento de objetivacion, cuyos efec-
tos vamos 4 ver en la religién, es enteramente
psiquico. El hombre, fuera de toda idea religiosa,
gusta de prescindir momentaneamente del odioso
yo, € identificarse con otro. No sélo, como hemos
hecho constar, teme la soledad, sino que busca
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la sociedad de alguien que le sea superior; lo
hace tanto en el orden familiar como en ¢l politi-
co. Pero este sentimiento no es desde el primer
momento tan sublime como llega i serlo inmedia-
tamente despues; por el contrario, en sus orige-
nes es muy humilde y aun bajo. Tiene varios gra-
dos; comencemos por el inferior, que encierra
mucho egoismo, aun cuando llega @ una objeti-
vacion casi completa.

La primera manifestacion de ésta es un servi-
lismo que llega 4 ser sucesivamente vasallaje,
luego respeto al superior, todo dentro de un fin
de parasitismo. En la naturaleza muchos seres
débiles no pueden vivir con sus propios recursos,
ni procurarse el alimento, y se unen & otros mis
fuertes que con su propio jugo les alimentan; son
las plantas y los animales pardsitos. Lo mismo
ocurre entre los hombres; la mayor parte de ellos,
por falta de dinero, inteligencia 6 fuerzas, han
de apoyarse en los demas, vivir de ellos, prestan-
doles servicios reales ¢ imaginarios. Es el parasi-
tismo humano que casi siempre se complica -con
el servilismo. En el orden de la familia, la mujer
vive del hombre y el hijo de ambos; en el politi-
co, los siervos 6 los proletarios se apegan 4 los.
patronatos. La situacion de los servidores adscri-
tos 4 la persona ha sido mucho tiempo curiosisi-
ma en este respecto. Antiguos criados se sujeta-
ban 6 se veian obligados al celibato, permanecian
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hasta su muerte en la casa del amo, sin tratar de
sacar mayores ventajas de su posicién, contentos
de tener la vida asegurada, no sinitrabajo, pero
sir cuidados. Habian olvidado su propia familia
para ser parte, & titulo muy inferior, pero real-
mente, de la del amo, y tan sélo los aconteci-
mientos de ésta, nacimientos, matrimonios, triun-
fos de los hijos, les interesaban. Estaban absor-
bidos, objetivados, su propia personalidad ya no
figuraba; no era el altruismo, en la acepcion or-
dinaria de la palabra, porque no tenian el intento
de hacer bien 4 otro, sino maés bien de confundir-
se con él. Hoy las cosas ocurren de modo distin-
to; este culto doméstico de una persona 4 otra ha
desaparecido con los demas cultos.

Esta especie de aniquilamiento era conmove-
dor, tanto mas cuanto que el amo obraba de igual
modo con respecto al servidor y le concedia su
proteccién por un minimo de existencia. Pero
puede, por otra parte, ser odioso, cuando se da
en lo politico. Ciertos pueblos han llevado la ba-
jeza hacia los soberanos 4 un punto que no cabe
imaginar. Remitimos para pormenores4la obra de
Létourneau sobre la evolucién politica, y a las de
Tylor y Lubbock. Los sabditos todos s6lo sirven
para el soberano, y se esfuerzan en obtener sus
favores por todos los medios, pero, principalmen-
te, merced & una humildad degradante. Lo que
mas les impulsa & ello es la aversién al trabajo.
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Este instinto psiquico se revela en la religion
con sus ventajas y sus vicios. Se busca la aproxi-
macion, todo lo posible, 4 la divinidad; se la imita
para serle grata y para obtener ventajas de ello;
se la ruega, se la adora sin cesar. Pero el prove-
cho esperado no es el moévil 1inico, ni el principal.
Nos agrada, en primer término, una compania
determinada, tal como la de gentes superiores y
de mejor educacion. El aldeano se siente feliz al
arrodillarse en la iglesia, rodeado de un bienes-
tar y un lujo relativos. Prescinde gustoso de su-
personalidad, para tratar de adherirse 4 la divi-
na; el sacerdote es para €l un ser casi divino. Se
encuentra bien; hasta olvida el pedir beneficios.
De igual modo el cortesano se hallaba bienen la
corte del Gran Rey, y si no formaba parte de ella,
queria gastar en ella su fortuna.

La imitacién es uno de los medios memres de
gravitar de este modo alrededor de un ser supe-
rior, y concluye por regular nuestras acciones. La
Imitacién de-Cristo es un libro religioso por ex-
celencia. Sin duda, en general, es uno de los
instintos psiquicos; pero hay que notar que no se
imita en modo alguno indistintamente a todo el
mundo, sino principalmente 4 los espiritus supe-
riores, y por esto sus virtudes y sus vicios des-
cienden y se vulgarizan.

Pero la objetivacién alcanza muy pronto un
grado més elevado, no tratandose ya de acercar-
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se al ser superior, 4 la divinidad, de conversar
con ella, de tomar parte en su vida. Es preciso
llegar 4 ser la misma divinidad, confundirse con
ella, transustanciarse en ella. Hemos estudiado
ya la ley psicolégica de capilaridad, que se rea-
liza en este caso. jSiempre mads alto! Pero lo no-
table es que no se eleva el individuo & si propio,
que hasta se destruye cuando se objetiva total-
mente, se confunde con Dios, ya no existe, s
una variante del aniquilamiento, pero esta absor-
cién no tiene lugar inmediatamente, ni en primer
término de modo permanente.

Hay ya una absorcion en la contemplacién in-
cesante de la divinidad, cuando no se tiene otra
ocupacién. Es lo que ocurre en la vida de los re-
ligiosos de 6rdenes contemplativas 6 de los asce-
tas, y de modo completo en el Paraiso cristiano.
La felicidad que consiste en la intuicion persis-
tente de Dios sin otra recreacion, parece a prime-
ra vista singular, y el Paraiso de Mahoma 6 el de
Odin se conciben mejor. Hay que salir un mo-
mento del yo para comprenderlo. Cuando se ha
sentido todo lo que este yo tiene de defectuoso,
cudn nula es nuestra existencia, gustosos pres-
cindimos de él, salimos con placer de nosotros
mismos, para entrar en el no-yo, extrafio, ricoy
feliz.

No es esta aiin mas que una absorcién ficticia,
y tan cerca de Dios, el mévil que consiste en este
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altruismo trascendental, que nos hace llegar 4 ser
otro, nos conduce & la absorcién real; creemos
llegar 4 ser Dios, y esta posibilidad entrevista es--
timula 4 una piedad extraordinaria. Un goce an-
ticipado de tal estado se nos da cuando con él
nos confundimos témporalmente, lo cual ocurre
en las comuniones; por este motivo las practican
muchas religiones, segtin ha quedado referido.
No es Dios entonces el que entra en nosotros; lo
hace, por lo demas, en las encarnaciones, en las
comuniones; en las comuniones somos nosotros
los que nos divinizamos por algunos momentos.
Pronto el hombre desea que tal estado se perpe-
tae, quiere desencarnarse y hacer que su alma en-
tre en la de la divinidad, de modo que no se pueda
distinguir una de otra, y de forma que la nuestra
desaparezea finalmente y se haya absorbido en la
de Dios. El Paraiso cristiano es sobrepujado; se
trata del nirvana, la absorcién definitiva del
hombre hecho Dios, y al mismo tiempo reducido
4 la nada,

A la nada porque ha perdido la conciencia de
si; y sin ella, que asegura la identidad, ya no hay
existencia; no se es feliz, side ellono se tiene
conciencia, sin saber, ademds, que no se era la
vispera. La pérdida de la personalidad es mas
grave que la de la vida. Asi el Buda no ha obte-
nido, en realidad, mas que un resultado; evitar
15s sufrimientos, y el continuo renacer; no esesto,



LOS MOVILES ALTRUISTAS Y. OBJETIVISTAS 385

en realidad, la felicidad; y el cristiano, que sélo
- puede acercarse & Dios en el cielo, obtiene, en
realidad, mas que el Buda que se confunde con:
Brahma. :

El deseo del alma no esta satisfecho; el movil
religioso ha sido equivocado. Sin embargo, jqué
hay maés alla? Existe un estado en que el indivi-
duo se confunde con Dios, y, sin embargo, con-
tintia: teniendo conciencia de si. Seria la- cls-
pide religiosa. ;Es posible? Si, responden ciertas
religiones satisfaciendo resueltamente este ins-
tinto de elevacién mental. Junto al buda ordina-
rio O imperfecto esta el buda perfecto, que goza
de un nirvana supremo; se fusiona con Dios, y
sin embargo, conserva conciencia de su yo; pero
para esto es preciso que haya adquirido en la tie- :
rra una perfeccién muy superior; no debe haber
buscado su salvacién egoista, sino también la de
sus hermanos, y entonces se hace merecedor de
la mas alta’ recompensa; merced a4 su total al- .
truismo, puede objetivarse por entero en Dios.

Tal es el resultado del tercer grupo de los mo-
viles religiosas, los moviles altruistas, es decir, -
los que tienden 4 la objetivaciéon definitiva; estos
moviles se €nlazan con el amor, en tanto que los
del primer género con el miedo, y los del segun-
do con la justicia. Su conjunto y accién concu-
rrente, «como: cuandd su aparicién. es sucesiva,,
han formado la religién en el espiritu humano y-

25
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la han perpetuado; su misién ha establecido en
¢l solidas raices. Sin duda tiene la religién otros
factores; pero queriamos estudiar ahora los psi-
colégicos, que no son los menos poderosos y si
los més cercanos y familiares, puesto que estan
€en nosotros.

Su accién es, por lo demas, tan poderosa, que
puede pensarse que la religiéon es producto del
espiritu y que lo es exclusivo; esta tiltima conse-
cuencia le quitaria toda realidad, toda objetivi-
dad. Sin embargo, no es este nuestro pensamien- |
to, y la deduccion no seria enteramente exacta;
la intervencion productora de la mente no es de-
cisiva desde este punto de vista, y la cuestién
queda en pie. En efecto, la religion tiene tam-
bién factores sociolégicos. muy importantes, y se
une por estrechos lazos, no sélo al espiritu, sino
a la sociedad; es cierto que las leyes sociales se
basan en leyes mentales. No es esto todo: existen
entre lo subjetivo y lo objetivo lazos misteriosos y
reciprocos; de suerte que si en bastantes casos lo
subjetivo produce lo objetivo, es quizas porque
antes lo objetivo habia prodacido lo subjetivo.
Sin duda se va demasiado lejos cuando se preter-
de que la idea de Dios es una prueba de su exis-
tencia; tan soly probaria directamente que Dios
es producto delespirity, lo que indicaria mas bien
su existencia objetiva; pero, sin embargo, este
argumento incompleto deja de tener valor si se
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supone primeramente que lo objetivo y lo subje-
tivo tienen cierta concordancia; son, por decirlo
asi, is6cronos; el sentimiento general de la reali-
dad de los objetos estd enteramente fundado en
esta hipétesis, comprobada en muchos puntos.
Entonces ya lo subjetivo puede considerarse es-
pejo de lo objetivo, y si parece crearlo, es sélo
que lo refleja. Pero la operacion de esfa repre-
duccién sé6lo nosotros la percibimos, y en este
sentido es donde por observacion directa, sin pre-
juzgar sobre lo que ha precedido, la religién pa-
rece emanar del espiritu humano.
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