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PROLOGO.

Si quieres saber, leclor carisimo, el origen de mis es-
tudios filosoficos, no debido por cierto 4 las tres univer-
sidades donde hice mi carrera, la causa ocasional y la
causa final de haberme dado & conocer como escritor
publico en esta materia, mi juicio sobre los planes de
enseflanza que en ciencias filos6ficashan ido de mal en
peor, y sobre los filosofos que en época recientisima
han descollado entre nosotros sin dejar apenas rastro
para el porvenir, fe remilo & mi prélogo, puesto al
frente de mis VELADAS SOBRE LA FILOSOFfA MODERNA,
publicadas en 1853, y que para no serte molesto, doy

aqui por reproducido. Ahora me limito 4 decirte, que
Tono 1. 1



1 PROLOGO,

esta nueva obra, que abraza el conjunto de mi pensa-
miento, y que por su objeto y por sus detalles requeria
retiro, soledad, tranquilidad de dnimo y meditacion pro-
funda, ha sido escrita precisamente en circunsfancias
diametralmente opuestas, por el género de vida 4 que
habitualmente estoy y he estado consagrado; y esto no
te lo digo, para que perdones mis defectos, porque ya
se, que td nunca perdonas, puesto que decides siem-
pre con la cabeza y no con el corazon en materias
cientfficas , sino que lo hago tan solo para que admitas
siquiera como compensacion la sinceridad y buena fé,
que guia mi pluma, celosa en promover las glorias y
engrandecimiento de mi pais por el camino de la
ciencia.



ADVERTENCIA.

Los mimeros puestos d continuacion del nombre de cada filosofoindican el
ailo de su nacimiento,
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CAPITULO UNICO PRELIMINAR.

Cuadro general de la filosoffa moderna como hase del juicio critico de los sis-
temas filosdficos y division de la obra

A1 presentar el cuadro general de la filosofia he creido que de-
bia preferir una época 4 las demis, y esta época que fuese la mas
viva, y la mas viva es la de la filosofia moderna, porque es la mi-
litante, la misma que dirigelos destinos de la humanidad, y que,
eomo la atmosfera, pesa sobre todas las inteligencias.

Prescindiendo de los tiempos heréicos de la Grecia y de las
teogonias y cosmogonias de las naciones del Asia, que tienen mas
bien un cardcter religioso, la filosofia histérica 6 la verdadera fi-
losofia comenz6 en Thales, que es elprimero que presentd un ver-
dadero sistemna como obra de la razon; y desde Thales, el campo
de la filosofia, & mi juicio, debe dividirse en tres épocas muy
distinlas.

Primera época: esta época comenz6 por la aparicion de Thales
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en Grecia, seiscientos anos antes de la era cristiana, y acabé en
el afo de 529, que fué cuando se publico el edicto de Justiniano,
cerrando las escuelas publicas de filosofia en Aténas, Alejandria
y Roma. Esta época, segun se ve, abraza once siglos, y en ella
estin encerrados todos los sistemas filosoficos de la antigiiedad,
que por su 6rden cronolégico son los siguientes: Escuela Jonica,
su fundador Thales.—Escuela Itilica, su fundador Pitigoras.—
Escuela Elestica, su fundador Xenofanes.—Escuela Atomistica,
su fundador Demdcerito.—Los Sofistas, su gefe Gorgias.—Escuela
Socratica, su fundador Socrates.—Escuela Cirendica, su funda-
dor Aristipo.—Escuela Cinica, su fundador Antistenes.—Escuela
Megarica, su fundador Euclides.—Escuela de Elis y Eretria, su
fundador Fedon.—Escuela Platénica, su fundador Platon.—Es-
cuela Aristotélica, su fundador Aristételes.—Escuela Epicirea,
su fundador Epicuro.—Escuela Estoica, su fundador Zenon de
Cicio.—Escuela de la Nueva Academia, su fundador Arcesilao.—
Escuela Pirronista, su fundador Pirron.—Escuela de Alejandria
6 Neoplat6nica, su fundador Anmonio Saccas. Todo este periodo
es de virilidad y de grandeza para la filosofia, y debe titulirsela
con razon época de invencion.

Segunda época: esta época abraza desde el anode 529, en que
se publico el Edicto de Justiniano, hastael ano de1457 que se ve-
rific6 la toma de Constantinoplapor los turcos, y acahé el imperio
de Oriente. Esta época ahraza diez siglos de tristes recuerdos para
la filosofia, porque fueron para ella de reaccion, de exterminio y
de muerte. En todo este periodono se inventé ni un solo sistema,
pues las distintas formas que vistio el escolasticismo, el peripate-
tismo, el nominalismo y el realismo, no fueron mas que modifica-
ciones del antiguo aristotelismo mal comprendido. Lo que hay de
notable en esta épocano son los sistemas, porque no los hubo; sino
la aparicion de algunos hombres extraordinarios de tiempo en
tiempo, como enviados por la Providencia para conservar y tras-
mitir las tradiciones de la época anterior y ligarlas con la tercer
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épota,como el erepusculo, que uneel sol de la tarde con el sol de
la manana del otro dia, y entre estos hombres extraordinarios apa-
rece en primera linea la rara inteligencia de Santo Tomis de
Aquino. i

Tercera época: esta época es la del renacimiento de las letras,
que comienza con latoma de Constantinoplaen 1457, y llega has-
ta nuestros dias. En esta épocame he fijado, porque es la que pre~
senta todos los elementos de grandeza que hacen interesante su
estudio. Nosotros somos hijos del renacimiento, porque cuatro
siglos para la humanidad son nada; y como estamos empenados
en ¢él, y la filosofia est4 ejerciendo una influencia poderosa en los
destinos de la humanidad, no hay nadie que no tenga complacen-
cia en el estudio de este tercer periodo, como la tiene un pasa-
Jero en averiguar el derrotero quelleva el buque en un largo via-
ge, porel solo hecho de pertenecer 4 la tripulacion, aun cuando no
esté en su deber averiguarlo. Se llama época del renacimiento,
porque renacieron todos los sistemas y todos los conocimientos de
la primera época, como si la Europa, despues de un sueno de diez
siglos, despertara, encontrandose con todas las ideas de la época
anterior, y que tenia cuando cay6 en el letargo. El mundo moral
y el mundo filoséfico es, como el mundo fisico, siempre la reac-
cion despues de la accion, y la accion despues de la reaccions son
las oscilaciones de un péndulo. La filosofia subi6 once siglos, en
seguida bajo diez, y ahora hace cuatro que esté subiendo, y esta
subida es el objeto exclusivo de mi obra; reservando para la filo-
sofia de la historia el enigma que encierra esta alternativa.

Despues de la toma de Constantinopla (en 1457) por los tur-
cos, losgriegos perseguidos se refugiaron 4 Italia, y como emigra-
dos, buscandolo como un recurso, se dedicaron 4 laensenanza de
la lengua griega, de las artes y ciencias, yen general 4 dar 4 co-
nocer los monumentos cientificos de la antigua Grecia, bajo la pro-
teccion de la casa de los Médicis; creando en los espiritus un de-
seo tan eficaz de saber y de instruirse, que se empezo 4 mirar con
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horror la ciencia grotesca y barbara de los escoldsticos. Asi fué
que, sorprendidos todos con las bellas formas que presentabanlas
obras griegas, no pasé mucho cuando se dieron 4 conocer todos
los sistemas filos6ficos de la antigitedad. El cardenal de Cusa lo
hizo del pitagorismo, Maguen del atomismo, Justo Lipsio del es—
toicismo, Marsilio Ficin del neoplatonismo, y otros filésofos tra-
bajaron en poner de frente el verdadero Aristételes con el Aris-
toteles corrompido de las escuelas. Consecuencia de esto, se crea-
ron academias en Florencia, en Napoles, en Cosenza y Roma, y
las universidades de Napoles, Bolonia y Padua desplegaron una
actividad que no se habia conocido hasta entonces. La invencion
dela imprenta, que coincide exactamente con la caida del imperio
de Oriente; la creacion de la clase media, sostenida por los sobe-
ranos para abatir 4 la aristocracia feudal; el uso que se comenz6 &
hacer de las lenguas vulgares en las composiciones cientificas; la
reaccion en favor de la observacion y de la experiencia en despi-
que de las sutilezas escolasticas; el descubrimiento de las Améri-
cas y el paso del cabo de Buena Esperanza , que tanto influyeron
en las relaciones mercantiles de los pueblos, y en crear ideas de
engrandecimiento antes desconocidas; las comunicaciones de los
estados europeos.entre si bajo las hases ya de una politica gene-
ral nunca vista; y el asombro y la novedad que imprimié en los
espiritus el genio de Copérnico, clavando el sol en medio del fir-
mamento, fueron los hechos principales que saludaron la aurora
del renacimiento, y presagiaron una nueva era de ventura y de
gloria para las ciencias. Desde entoncesla Europa se puso en el ca-
mino delos descubrimientos, yla Italia en el siglo XV, 12 Espana
er el siglo XVI, la Francia en el siglo XVII, laInglaterra enel si—
glo XVIIl y la Alemania en el siglo XIX, han ido pasandose, por
decirlo asi, demano en mano labandera de la civilizacion.

Sentado este preliminar, que era indispensable, entremos en
materia.

El objeto de este capitulo es presentar & grandes rasgos las
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distintas fases de la filosofia desde el renacimiento de las letras
hasta nuestros dias; y como al presentar est® conjunto se encon-
travdn 4 cada idea, & cada matiz, 4 cada expresion alguna cuestion
logica 6 psicolégica 6 metafisica, me desentenderé de todas ellas,
reservando su solucion para cuando exponga los sistemas en par-
ticular, en donde, yauna, yaotra, no quedari una que no sea tra-
tada, discutiday resuelta; y ahora, signiendo una frase de Hume,
me dirigiré 4 la capital del pais que se frata de conquistar, de~
jando para despues las plazas fuertes que quedan & retaguardia,
porque entonces serd mas facil su vencimiento; y caminando al
centro, presentaré el mapa—mundi de la filosofia moderna, para
que 4 una simple ojeada aparezca todo el campo, y con ¢l toda la
grandeza de esta ciencia.

La curiosidad, ¢ el ansia de saber, es un instinlo en el hom-
bre, sostenido por sus necesidades, sus pasiones y sus ideas, y
sostenido tambien por sus facultades fisicas, inteleetuales y mo-
rales. Tres grandes objetos se le presentan para satisfacer este ins-
tinto. En primer lugar aparece el mundo materialcon sus fendme-
nos, sus clasificaciones y sus leyes, que dan origen 4 vastos des—
cubrimientos en-el campo de las ciencias fisicas y naturales. En
segundo | '

r se presentael mundo delinfinito, que con sus con-

cepeiones@ipriori abre la puerta 4 los descubrimientos que pueden
hacerse sciencias estéticas, morales y metafisicas en su mas

perfectofileal. En tercer lugar se presenta el mundo que se en-
cierra efi las profundidades de nuestro ser, que es el mundo de
la humanidad, y que da origen & descubrimientos ttiles en las
ciencias psicologicas. El hombre, en las condiciones de estemun-
do, en que le coloc el Criador, no puede salir de estos tres mun-
dos, que son: el mundo material, elmundo del infinito y el mun-
do del yo, 6 1o que es lo mismo, Dios, el universo y la humani-
dad. Dios, centro del infinito, es la hase de las ciencias metafisi-
cas; el universo, que se ofreccen grande especticulo inuestra vista,
es el objeto de las ciencias [isicas: y la humanidad, que en cada
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hombre presenta el desarrollo de sus maravillosas facultades, es
el objeto de las ciencias psicologicas.

Y ;una misma facultad conduce al homhre al conocimiento
de estos tres mundos? No. Encerrandose en su ser el mundo
psicologico, y colocado en los confines de los otros dos mundos
el mundo material y el mundo inteligible, esti dotado de tres
facultades distintas, que le ponen en relacion con todos ellos.
Los objetos del mundo material se dejan conocer al hombre por
medio de la sensacion ¢ percepcion externa, sirviendo de vehicu-
lo los sentidos corporales. Los objetos del mundo inteligible se
hacen conocer por medio de concepciones puras de la razon, )
excitadas con ocasion de las sensaciones. Los objetos del mundo,
ue encierra nuestro ser, se hacen conocer por la conciencia,
que es el estudio del hombre por el hombre mismo. De manera
que la sensacion nos da 4 conocer el mundo material, la ra-
zon nos da 4 conocer el mundo inteligible. y la conciencia nos
da 4 conocer el mundo psicologico; pero todo sin destruir la
unidad 6 identidad del yo; porque estas tres facultades no son
poderes independientes los unos de los otros; porque es siempre
nuestra inteligencia la que conoce, amoldiandose 4 la naturaleza
de los objetos que se tratan de conocer. Asi, la conciencia no es
mas (ue el pensamiento tomando conocimiento de si mismo; la
sensacion no es mas que el pensamiento tomando conocimiento
de los cuerpos; y la razon no es mas que el pensamiento toman-
do conocimiento de lo absoluto.

Pues hien; los filésofos no han estado todos de acuerdo en
reconocer estos tres origenes deideas. Unos han dicho: La sen-
sacion es la inica que nos da conocimientos, porque es la wnica
(ue nos da & conocer las cosas que se ven, que se tocan y que
se palpan; porque el hombre solo puede conocer cuerpos y cosas
tangibles, y todo lo demas que se dice de cosas que no estan so-
metidas & los sentidos corporales, no es mas que abstracciones
fantasticas, que deben desterrarse al pais de las quimeras, Todos
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estos filésofos son conocidos con el nombre de sensualistas, pero
que yo calificaré con el nombre mas exacto de escuela empirica,
siguiendo en este punto 4 los filosofos alemanes, que asi lo ha-
cen; y lo hacen con razon, porque los filésofos que solo recono-
cen como origen de ideas la sensacion, y rechazan la razon y la
conciencia, entregan al hombre 4 las ideas individuales, 4 los
hechos nudos, tnicos que puede dar el mundo material; es de-
cir, entregan al hombre 4 un puro empirismo. Otros flosofos
han dicho: No siendo la sensacion otra cosa que la modificacion
que sufre nuestro ser por la impresion (que los objetos exteriores
producen en nosotros por medio de los sentidos corporales, no
podemos salir de estas mismas modificaciones puramente sulje-
tivas; y por lo tanto, ignoramos, é ignoraremos siempre, si los
objetos externos son un fiel trasunto de ellas; ignoraremos siem-
pre su realidad objetiva, v por consiguiente, el mundo material
no es mas que una pura fantasmagoria, que solo nos da som-
bras y no realidades. El verdadero y el iinico origen de ideas,
dicen, es la razon, que nos da las ideas universales y absolutas,
¥ que nos lleva hasta el seno de Dios, centro de los tipos eternos
de lo verdadero, de lo bueno y de lo bello; y alli solo encontra-
mos la realidad. Estos filosofos, que desconocen el mundo mate~
rial y sensible, y se lanzan en su vuelo 4 la region de las ideas
puras, son los que componen la escuela idealista. Ya tenemos los
dos sistemas opuestos: el empirismo, que busca los principios en
el mundo material por medio de la sensacion, sin admitir otro
origen de ideas; y el sistema idealista, que busca los principios
en el mundo inteligible por medio de la razon, sin admitir otro
origen de ideas; y ahora vamos en busca del sistema psicologico.
Otros fil6sofos han dicho: No senor, no conviene huscar los prin-
cipios ni en el mundo material por medio de la sensacion, ni en
el mundo inteligible por medio de la razon; y sin rechazar la
parte de verdad que tienen estos sistemas exclusivos, busquemos
el origen de las ideas y de todos nuestros conocimientos en otro
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terreno; busquémosle en nuestra propia existencia, en nuesiro ser,
en nuestro yo, y cuando hayamos conocido perfectamente nues-
tras facultades cognitivas, nuestros poderes racionales; cuando ha- -
yamos hecho nuestros los insirumentos que Dios nos di6 para co-
nocer el universo, la humanidad y Dios mismo, esta triada admi-
rable, ohjeto de nuestra contemplacion, entonces seré cuando po-
dremos cimentar con solidez nuestros conocimientos, y no incur-
riremos en los extravios 4 que hemos visto entregados los filso-
fos empiricos y los filosofos idealistas, por lanzarse & mundos que
estin fuera de nosotros, cuando ignoran el mundo que se encier-
ra en las profundidades de su ser; v entonces, conocido el mun-
do psicologico, prometerdn irremisiblemente lag excursiones que
se hagan sobre los otros dos mundos, sobre el mundo materia'i
por medio de la sensacion, y sobre el mundo inteligible por me-
dio de la razon; porque se hardn con la antorcha de nuestra inte-
ligencia, conocida ya en su esencia, en su extension y en sus
atribuciones. Los filosofos que proclaman estos principios son los
partidarios del sistema psicol6gico; y se llaman asi, porque no
buscan los principios de nuestra certidumbre en el mundo ma-
terial, como los filosofos empiricos, nien el mundo inteligible,
como los filosofos idealistas sino (ue los buscan como punto de
partida en el mundo de la humanidad, en el estudio del hom-
bre, en el yo.

Este es el deslinde que fija todo el campo de la filosofia. El
hombre tiene precision de encerrar todas sus aspiraciones, cua-
lesquiera que ellas sean, ¢ en el magnifico espectaculo que pre-
senta el universo material, 6 en la region de las ideas, en un
mundo invisible, 6 en las galerias subterraneas de su propia na-
turaleza. La sensacion le da el conocimiento del primer mundo,
la razon le da el conocimiento del segundo, la conciencia le da el
conocimiento del tercero; y aqui estd encerrado todo el saber hu-
mano; porque el hombre no puede salir de las condiciones de este
mundo, y enrazon de conocimientos, su lote es caminar desde la
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ignorancia absolula 4 la ciencia absoluta; y en su cualidad de ser
limitado, pero perfectible, tan imposible es la ignorancia absoluta;
como la ciencia absoluta; y sitnado entre estos dos extremos; 6
sube desde el conocimiento de las individualidades, que le da la
sensacion, trabajando sobre los datos que sumimstra el mundo ma-
terial, 4 la unidad absoluta, que le da la razon, trabajando sobre
los datos que le suministra el mundo inteligible, y enfonces en-
riquece sus conocimientos por medio de la induccion; 6 ‘descien~
de desde la unidad absoluta & las individualidades, y entonces
enriquece sus conocimientos con la deduccion. De manera (ue
cuando el hombre va del mundo sensible al mundo inteligible,
induce, y enando va del mundo inteligible al mundo sensible,
deduce; y en ambos casos esté en el camino de los descubrimien-
tos, cuando para hacer estas inducciones y deducciones hace un
estudio profundo de sus poderes racionales, y aplica la facultad
andloga 4 la naturaleza de los objetos que se trata de conocer. To-
dos los errores de los filosofos han nacido de esta mala aplica-
cion de nuestras facultades intelectuales y morales ‘en el descu-
brimiento de la verdad, como vamos 4 ver.

SISTEMA EMPIRICO.

Ya hemos visto filésofos que solo reconocen el mundo mate-
rial como origen de ideas, y rechazan los olros dos mundos. Es-
tos fil6sofos estin en lo verdadero en lo que afirman; pero estin
en lo falso en lo que niegan. El mundo material es un origen pe-
renne de ideas; porque, dotado el iombre de los sentidos del tac-
to, del oido, del paladar, del olfato y de la vista, percibe las im-
presiones que los objetos hacen sobre estos 6rganos, y por este
medio adquiere muchas ideas. Los filésofos sostenedores de esta
opinion han dicho: No se reconoce otro origen de ideas que la



14 CAPITULO UNICO PRELIMINAR.

experiencia sensible. Y en la época que vamos & recorrer, Bacon
fué el primero que de una manera mas cientifica proclamé esta
méxima; y como recomendo tan eficazmente el estudio de los he-
chos y el método inductivo, y hasta cierto punto obstruyé las
‘demas vias para adquirir conocimientos; es decir, como solo 4
la sensacion di6 la preferencia, y proscribi6, por decirlo asi, la
razon y la conciencia como origenes de ideas, se le mir6 con
mucho fundamento como autor del sistema empirico moderno.
Pero la oscuridad que pudo dejar Bacon sobre este punto, pronto
desapareci6 con la presentacion del sistema de Locke. Este filo-
sofo proscribié absolutamente la razon como origen de ideas, y
solo dej6 en pié la conciencia y la sensacion como fuente de to-
dos nuestros conocimientos; pero con una circunstancia, y es
que aun cuando deja la conciencia, que él llama reflexion, como
origen de ideas, dice que no es porque cree ideas primitivas, si-
no tan solo en cuanto amalgama, combina y entreteje las ideas
suministradas por la sensacion 6 la experiencia sensible ; y de es-
ta manera deja reducida la conciencia & desempenar un papel in-
significante ; y el origen de todas las ideas primitivas y origina-
les en el hombre se reduce 4 las suministradas por el mundo ma-
terial por medio de los sentidos externos. El empirismo en Locke
aparece con toda claridad, y puso la filosofia en una pendiente
resbaladiza. Bien pronto aparecié Condillac, y esa reflexion 6
conciencia que suponeis, le dijo 4 Locke, es imitil ; porque nin-
guna idea nueva nos suministra, y ningun inconveniente puede
haber en suprimirla. Asi lo hizo Condillac; y desde entonces el
hombre entero quedé sometido & sola la sensacion, haciéndole ju-
guete de las impresiones procedentes del mundo material, Con-
dillac, que de esta manera suprimié el principio activo en el
hombre, no se atrevié & romper por entero con la existencia de
un principio espiritual, y consider6 la sensacion como un acto
psicolégico, como un acto del alma; pero bien pronto se presen-
16 Broussais, y mas légico que Condillac, trasformo la sensacion
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en una conmocion organica ; entregé todo el hombre al organis-
mo, y se presenté como verdadero filésofo materialista. Llevado
tambien por la logica, hizo lo mismo Hartley con respecto 4 la
libertad ; porque, reducido el hombre & ser una pura capacidad,
tiene que ser su conducta un resultado forzoso de las impresiones
exteriores, y de esta manera cred este filosofo el mas pronunciado
fatalismo. Aun hizo mas Hume, que, encerrado en el elemento em-
pirico, y por consiguiente estrechado en todas direcciones por he-
chos individuales, sin encontrar salida en busca de los princi-
pios, sent6 las bases de un escepticismo que todo lo arrolls, el
mundo , la humanidad y Dios. No tardé otro filsofo en hacer la
aplicacion del prineipio empirico & la moral; y Helvecio dedujo
como una consecuencia forzosa no conocer el hombre otro bien
ni otro mal que el placer y el dolor fisicos, y de esta manera
cre6 la moral egoista. Luego Bentham busco esta misma base pa-
ra la legislacion, y cre6 la moral utilitaria para la formacion de
los codigos. Presa el hombre de sus pasiones, sin otro guia en
su conducta que el placer y el dolor fisicos, Hobbes crey6 justi-
simamente que solo el latigo de un dueiio podia gobernar 4 tales
alimanas, y no reconocié otro derecho piblico que el absolutis-
mo. En fin, hasta el lenguaje se le quiso hacer producto de la
experiencia sensible y fruto del mundo material, y sobre esta
base desenvolvio su teoria Destutt de Tracy. El empirismo moder-
no representa una bellota plantada en el renacimiento, y que,
desarrollada en el tiempo y en el espacio, asimilandose porciones
de aire, de agua, de tierra vegetal, aparecié al cabo de tres si-
glos una robusta y poderosa encina, que cubri6 de sombra todo
el valle y que despreci6 las tormentas y tempestades.



SISTEMA IDEALISTA.

En el sislema empirico juegan como principales elementos la.
materia y la sensacion; pues ahora aparecen otros dos elementos
bien distintos, que son el infinito y la razon. El trénsito es ex-
traordinario, porque es pasar del mundo visible al mundo invi-
sible, del mundo de las sensaciones al mundo de las ideas, del
mundo material al mundo inteligible. Pudo y hubo extravios en
estos filosofos; pero tienen la gloria de haber utilizado la parte
mas noble de nuestro sér, de haber engrandecido la dignidad
humana, y no haberse manchado en el lodazal de la materia.
Una sola idea, pero idea magnifica, ha prestado materia para
eonstruir sus vastos sistemas 4 los filosofos idealistas. Esta idea
es la del infinito. El finito y el infinito son las dos ideas funda-
mentales del pensamiento. La experiencia sensible nos da la idea
de lo finito; pero con ocasion de esta idea la razon nos hace co—
nocer la idea del infinito. La concepeion del infinito es tan ins-
tantanea como la de lo finito, y la idea de lo finito, adherida 4
nuestra naturaleza finita, nos la da la conciencia por el hecho mis-
mo de nuestra existencia finita. No se conciben las tinieblas sin
concebir la luz. La luz es una cantidad positiva, y las tinieblas
es la privacion de la luz; la luz es el infinito, las tinieblas es lo
finito ; lo infinito llena toda nuestra existencia, absorbe todo
nuestro sér, y en él reflejan todos los hechos , todos los sucesos,
todas las eventualidades producidas en el mundo finito y contin-
gente. Esta idea del infinito, que eleva nuestra alma , que enno-
blece nuestra condicion , y que nos deja vislumbrar los resplan—
dores de la inmortalidad , no es una abstraccion de nuestro espi-
ritu, no es un ente de razon, no es una cosa imaginaria; sino
que es una realidad fuera de nosotros, que inspira 4 nuestra in—
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teligencia este sabor al infinito; es una causa omuipotente, que
hace concebir 4 un ser finito las ideas de inmensidad y eternidad
por medio de la razon. Esta realidad y esta causa infinita supo-
nen una naturaleza infinita, suponen un ser infinito; suponen
un Dios, centro y union de la creacion entera, y sin cuya exis-
tencia el universo seria un enigma incomprensible. Del seno de
Dios irradian todas las aspiraciones al infinito, que llenan nues-
tra alma, que nos hacen conocer nuestra dependencia del Cria-
dor, que nos da el hilo para salir del laberinto de esta vida pere-
cedera, y nos presenta en lontananza la esperanza de un porve-
nir sin fin. Todas las concepeiones d priori son obra de la razon,
y todas las concepciones ¢ priori nos llevan & esa realidad infini-
ta, que es incomprensible en el hecho mismo de ser infinita, pe-
ro que es una realidad. La idea del infinito nos da 4 conocer al
existencia de un Dios; la idea de sustancia nos da 4 conocer la
idea de causa, porque no se concibe la sustancia sin suponerla
dotada de un principio activo que dé vida 4 todas las existencias
finitas, y nos haga conocer 4 Dios como criador; el espacio nos
da & conocer el atributo de su inmensidad ; el tiempo nos da 4
conocer el de su eternidad; la idea de érden, que lleva consigo
la fijeza y estabilidad de las leyes de la naturaleza, nos descubre
el atributo de ordenador; la idea de bien, base de los principios
eternos de la moral, nos da & conocer su amor 4 las criaturas , su
bondad infinita , su inmutabilidad eterna ; la idea de lo bello nos
da 4 conocer al través de los simbolos sensibles el ideal , que se
abisma , como todas las demés concepciones ¢ priori, enel ser in-
finito.

Despues del renacimiento, 4 esta fuente acudieron los filéso-
fos que resucitaron el platonismo. Platon advirtié la existencia de
estos principios, y al ver su evidencia inmediata y su espontanei-
dad, imaging la hipétesis de la reminiscencia, por la que, cono-
cidas ya estas verdades en una vida anterior, el hombre, con

ocasion de los hechos sensibles, no hace mas que recordarlos. A
Towmo 1. 2
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esta fuente acudieron los fildsofos Van-Helmont, Paracelso y otros
en sus exageraciones misticas en elsiglo XVI. A la idea del infini-
to acudi6 Descartes para fundar su Teodicea, y con su esplicacion
de la sustancia infinita di6 origen al idealismo de Malebranche,
quien nego la existencia de los cuerpos, yno hallé otras realida-
desque en su teoria de la vision en Dios. Esta misma esplicacion
de la sustancia infinila sumi6 elalma deSpinosaen la contempla-
cion de la sustancia unica, en la que pasé toda su vida, y lanzé
al mundo el sistema panteisia mas atrevido que hasla entonces se
habia conocids. Leibnitz quiso mantener en fiel la balanza entre
el empirismo y el idealismo , y con su frase—nisi ipseinfellectus,—
anadida 4 la famosa férmula de Locke, de «nada entra en el enlen-
dimiento que no hayapasado por el canal de los sentidos», abri6
la puerta & Kant para el desenvolvimiento de su Filosofia critica.
Para este filésofo aleman las nociones universales y necesarias son
simples formas del pensamiento , que divide en formas de la sen-
sibilidad, categorias del entendimiento ¢ ideas de la razon. Kant
na reconoce ninguna realidad objetiva 4 las concepciones d priori
en su Teoria de la razon pura; y creando asi un escepticismo idea-
lista, abri6 la puerta & Fichte, su discipulo, para crear una filoso-
fia absolutamente subjetiva, convirtiendo el yo en un ser nico,
creador del universo y de Dios. El idealismo subjetivo de Fichte,
en pugna con el sentido comun, redujo al absurdo el sistema es-
céptico de Kant. Bien pronto se present6 en la arena Schelling,
que, combatiendo este idealismo subjetivo, refundi6 el sujeto y
el objeto en un principio superior, en cuyo seno se confunden ¢
identifican; por cuya razon se le llamo el sistema de la identidad.
Este principio superior es lo ahsoluto, en el que se confunden lo
finito y loinfinito, y cuyo desenvolvimiento constituye el univer-
50, la naturaleza y el hombre ; y de esta manera Schelling crea un
panteismo idealista. Aun mas exagerado se presentt Hegel en este
sentido, quien, dando por base de su sistema la logica, hace que
represente el desenvolvimiento del pensamiento universal en su
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evolucion y su movimiento progresivo, como constituyendo un
todo organico y vivo Dios, la naturaleza y el hombre. De este
modo el idealismo ha ido marchando desde el renacimiento hasta
nuestros dias por una evolucion continuada, vistiendo nuevas
formas , siempre en sentido progresivo, desde el idealismo racio-
nal de Platon, renovado en el siglo XV, hasta el idealismo dialéc-
tico de Hegel.

Mr. Ancillon, en sus Misceldneas, hace un paraleloentre el empi-
rismo y el idealismo, en el que marca bien las diferencias caracte-
risticas de ambos sistemas. «En el empirismo, dice, la facultad de
sentir es la unica facultad de conocer; en el idealismo la 1inica
facultad de conocer es la razon. En el empirismo, partiendo de lo
que hay de mas individual,, se sube por grados 4 las ideas, 4 las
nociones generales, 4 los principios; en el idealismo se empieza
por lo que hay de mas general, por el universal mismo, y se des-
ciende 4 los seres individuales y 4 los casos particulares. En el
empirismo no hay mas realidades que lo que se ve, lo que se toca
y lo que se siente; en el idealismo no hay otra realidad que lo in-
visible y puramente intelectual. En el empirismo la ciencia est
reducida al conocimiento de los seres finilos, y se concluye de lo
finito 4 lo infinito; en el idealismo no hay mas ciencia que la del
infinito, y los séres finitos no son mas que limitaciones del infini-
to, que se derivan y nacen de su seno, y no podrian compren~
derse sino despues de haber comprendido el mismo infinito. Para
los fil6sofos empiricos el universo no es mas que un conjunto de
relaciones, y todas las ideas son relativas; para los fil6sofos que
solo invocan y consultan la razon, el universo no es mas que un
reflejo de lo absoluto, y la idea de lo absoluto es launica que tie-
ne realidad. Los dos sistemas resultan de la exageracion de una
idea verdadera. Como proceden por via de exclusion, solo son
verdaderos 4 medias; son verdaderos en lo que admiten y falsos
en lo que desechan. Todo comienza por la sensacion , 6 todo pare-
ce comenzar; pero de aqui no se sigue que todo resulte de ella nj
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que todo consista en ella. Tampoco se crea que no hay otra cerli-
dumbre que la razon; que sola la razon puede descubrirnosel mis-
terio de las existencias y la naturaleza intima de los seres, y que
la experiencia no es mas que una vana apariencia, desnuda de
toda especie de realidad.» A estas exactas observaciones de Anci-
llon debo anadir que la exageracion del principio empirico con-
duce naturalmente al materialismo, y la exageracion del princi-
pio idealista conduce al panteismo.

SISTEMA PSICOLOGICO.

Enfre estos dos estremos se ha creado un tercer sistema,
que, sin encerrarse en el mundo material, despreciando lo que
hay de mas elevado en la inteligencia humana, como ha hecho
el empirismo, y sin desdenar la experiencia y el sentido co-
mun, valiéndose de sus concepciones ¢ priori, como ha hecho el
idealismo, presenta las bases del espiritnalismo racional, que
reune ambas doctrinas opuestas, el empirismo y el idealismo;
y sin incurriv en los escesos de ambos, el materialismo y el pan-
teismo, crea una filosofia conforme 4 los datos de la esperiencia
y 4 las prescripciones de la razon. Este sistema consiste en el
estudio del yo, valiéndonos del sentido intimo 6 de la concien-
cia. Los filosofos empiricos, aplicando & los hechos del pensa-
miento el método esperimental de Bacon, no pueden dar otro
origen 4 la inteligencia que el mecanismo orgénico, porque fue-
ron & buscar el pensamiento donde no estd; los idealistas, con sus
construceiones @ priori, huscan el yo en las condiciones ahsolutas
de la inteligencia, es decir, lo buscan tambien donde no estd,
mirandole como un accidente (ue se abisma en la unidad absolu-
ta, y privandole de su realidad. Pues bien; el sistema psicologico
no va & buscar el yo al mundo material ni al mundo de las ideas:

sino que busca el yo en el yo mismo por medio de la observacion
interna, valiéndose de la conciencia.
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El sistema psicolégico es el sistema de Bacon , con solo variar
de teatro de accion. Bacon dijo: «No hay otro origen de verda—
deros conocimientos que la experiencia sensible;» y si bien es
esta una verdad con relacion & las ciencias fisicas y naturales,
que tienen por objeto los cuerpos, no lo es cuando se trata de las
ciencias psicoldgicas, morales y melafisieas, que lienen por
objeto los espiritus. Pues bien; los filésofos sostenedores del
método psicoldgico han dicho:

«Sea enhorabuena la observacion el origen tnico de todos
nuestros conocimientos; pero esta observacion, que no sea la
sensible, porque la sensible solo nos da conocimiento de los cuer-
pos, sino la observacion psicologica, es decir, la observacion de
los hechos linternos de nuestra alma; y esta observacion que
no se limite & los actos, 4 los fenémenos del yo; sino tambien
4 sus facultades, 4 su naturaleza, 4 su esencia; y cuando tenga-
mos un conocimiento profundo de nuestra alma, cuando estemos
convencidos de su unidad, de su simplicidad , de su identidad
sustancial , de su causalidad , y sepamos el caracter, valor y ex-
tension de su sensibilidad, de su inteligencia y de su libertad,
entonces proclamaremos su naturaleza profundamente espiritual;
y este estudio le haremos con nuestra coneiencia, que equivale
4 estudiar el alma con el alma, y por cuya razon se le llama
método psicolégico. Cuando por el sentimiento inmediato ten-
gamos la realidad de nuestro ser, su causalidad y todos sus atri-
butos por medio de la observacion psicolégica, entonces conoce-
remos el papel que desempena la sensacion , y por medio de ella,
marchando de lo conocido 4 lo desconocido, nos lanzarémos al
mundo material y estudiaremos sus fenémenos y sus leyes,
y solo le daremos lo que legitimamente le corresponda, sin in-
currir en el estravio de los filosofos empiricos, que buscaron los
principios en ¢l sin estudiar antes al hombre, y se vieron su-
midos irremisiblemente en el materialismo. Conoceremos el papel
(que desempena la razon , y por medio de ella, marchando tam-
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bien de lo conocido 4 lo desconocido, mnos lanzaremos al mundo
delo infinito, y conciliando nuestra realidad sustancial con la
wfinita, salvaremos el escollo del panteismo, en que se estrella-
ron los filssofos idealistas. No quiere decir esto que el hombre
tome al hombre por término y medida, sino que le tome por
punto de partida, primero para conocerse, y segundo para que,
despues que se conozca, haga una aplicacion acertada de su sen-
sibilidad para el conocimiento del mundo material, utilizando
las ideas que sus sentidos corporales le trasmiten, y una aplica-
cion acertada de su razon para el conocimiento del mundo del
infinito, utilizando las concepciones 4 priori que la misma razon le
suministra, y de esta manera el hombre lleva sus indagaciones
con paso firme, sin dejar vacios 4 retaguardia, hasta llegar 4 las
cimas mas encumbradas de la ontologia y metafisica.

Lo cierto es, que las ciencias fisicas y naturales estuvieron en
la infancia hasta que fué aplicado con energia el método de Ba-
con, de la ohservacion sensible. En los mismos términoes, la fi-
losofia del espiritn humano, la filosofia propiamente dicha, esta
ahora en el verdadero camino de los descubrimientos, aplicando
la observacion psicologica, siendo lo cierto que en filosofia ha
sido un problema la espiritualidad del alma, hasta que el método
psicologico ha puesto esta verdad fuera de toda discusion. Es tan
necesario el estudio del alma como el punto de partida para hacer
progresos en todo el campo de la filosofia, que no hay rama de
los conocimientos humanos que no descanse en ciertos hechos y
ciertos principios, que solo la observacion psicolégica puede*dar-
nos, 6 que la conciencia descubre en nuestra alma. Si no cono-
cemos las leyes de nuestra inteligencia, ;llegard nunca la logica
i su perfeccion y & desenbrirnos la verdad? Si no estudiamos N
conocemos nuestra inteligenvia para saber hasta qué punto llega
su capacidad para conocer, y si no estudiamos y conocemos el
fenémeno de la libertad de que estd dotada el alma, llegara
nunca la ciencia moral 4 su perfeccion, ni podra darnos 4 cono-
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cer todo el valor del sentimiento del deber? ;Cémo se profundiza
la metafisica, esta ciencia de los primeros principios, sino se
analiza la razon y si no se conocen las primeras nociones que por
su conducto se comunican al alma? Es absolutamente incuestic~
nable que la filosofia jamas serd una ciencia mientras que los he-
chos de la naturaleza humana no hayan sido metédicamente re-
cogidos, observados y coordinados, y entonces, conocidos los
hechos psicoldgicos, se descubrirdn sus leyes, y sus leyes conc-
cidas resolverdn cuantas cuestiones han venido agitando los filé-
sofos desde Téles, sin encerrarse en el mezquino campo de los
filésofos empiricos ni lanzarse 4 las absiracciones absolutas de los
idealistas, marchando del hombre al mundo material, como con-
dicion , y solo como condicion, porque tan débiles son los lazos
que nos ligan 4 la tierra; y marchando del hombre al mundo in-
visible, que es el mundo de la realidad, el mismo de quien re-
cibimos la parte mas noble de nuestro ser, nuestro caracter de
séres morales ¢ intelectuales, y que es el término de nuestra pe-
regrinacion terrestre.

El primero que aplico con buen éxilo el método psicoldgico
fué Reid. Este filosofo dijo: Las ciencias filoséficas son ciencias
de hechos, como las ciencias fisicas y naturales, y si estas han
progresado tanto por medio de la observacion sensible, la mis-
ma razon hay para que progresen aquellas por medio de la obser-
vacion psicologica, y admitida esta base, declaré una guerra sin
tregua al espiritu de conjetura y de hipotesis, sin reconocer otro
medio de dar solucion 4 todos los problemas filoséficos que el co-
nocimiento de si mismo. Reid, apoyado en este fundamento, hizo
el anélisis de nuestros juicios, describi6 los elementos de que cons-
tan, explico la sensacion y restablecid el papel de la razon en las
coneepeiones d@ priord, arruinando por su base las teorias de Locke,
de Berkeley y de Hume. Su discipulo, Dugald Stewart, di¢ ma-
yor ensanche & sus indagaciones psicolégicas, presentando resul-
tados magnificos sobre la percepcion externa, sobre la asociacion



24 GAPITULO UNICO PRELIMINAR.

de las ideas, sobre lo bello y sobre la memoria. Pero Dugald
Stewart, lo mismo que Reid, limitandose al estudio del ff.lma,
presentan un espiritualismo timido por horror 4 las hipétesis; y
celosos en ser fieles 4 su método psicolégico, se presentan muy
poco favorables 4 las indagaciones ontolégicas y metafisicas, aun-
que no se desentienden de ellas enteramente.

Cuando reinaba en Francia pacificamente la doctrina condilla-
rista, fué cuando se present6 en la arena Royer Collard, y en las
lecciones publicas que di6 desde 1811 4 1814, hizo conocer las
doctrinas de aquellos dos filosofos escoceses, y fué el primero que
de una manera oslensible inspir6 en Francia el gusto al método
psicolégico para los adelantamientos de las ciencias filosoficas,
por el hecho de haber importado las doctrinas escocesas, 'y pre-
sentidolas con un estilo tan conciso, lan elegante y tan encan-
tador, que fijo las miradas de toda la juventud , sorprendida no
poco de ver arrninado por su base el edificio levantado por Con-
dillac de la sensacion trasformada, cuando se creia que era la
tltima palabra de la ciencia. Sin embargo, aunque no de una
manera tan solemne y tan abierta, ya La-Romigiére habia intro-
ducido nna variacion profunda en la doctrina de Condillac en el
hecho de haber sustituido la afencion, facultad activa, suponién-
dola origen de todas las facultades del alma, & la sensacion condi-
llarista, que no es mas que una pura capacidad, y cuya modifi-
cacion nos ha dado & conocer el senor Lopez de Uribe en su tra—
duccion de la Filosofia de Beauvais. Con mas eficacia & intension
aplico el método-psicologico Maine de Biran, que es uno de los
filosolos mas profundos que ha tenido la Francia en el presente
siglo. Todo lo que es variable y relativo, dijo, en nuestra natu-
raleza, pertenece 4 la afeccion, todo lo absoluto y permanente al
esfuerzo; todo lo libre constituye lo moral; todo lo necesario, lo
fisico ; y consecuencia de esto, proclama la superioridad de la vo-
luntad sobre la inteligencia, y conducido por el método psicolo-
gico, arruiné por su base el condillarismo. Pero estos dos filgso—
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fos trabajaron por su cuenla, Y quien introdujo en Francia el
verdadero método psicologico, como va dicho , fué Royer Collard,
dando una nueva direccion 4 las ideas.

Con mayores alientos se presenté en seguida Mr. Cousin, y
no dejando piedra sobre piedra del edificio empirico, sent6 sobre
bases solidas el espiritualismo bajo el método psicolégico. «El
método psicologico, decia desde lo alto de la catedra, es la con-
quista de la filosofia misma ; método que ha tomado hoy dia, y
cada dia tomar4a mas, un rango y una autoridad incontestables
en la ciencia. Aplicando la observacion 4 los fenémenos de la con-
ciencia, anadia, es preciso no hacerlo 4 medias y con un siste~
ma preconcebido, sino con la imparcialidad y la extension que
conviene 4 la verdad.» En este concepto tomé de La-Romigiére
el principio activo, de Maine de Biran la superioridad de la vo-
luntad sobre la inteligencia, de Royer Collard la distincion de la
experiencia y la razon, y tir6é una linea divisoria entre la sensi-
bilidad y la verdad absoluta, vistiendo aquella de todo lo relativo,
y 4 esta de todo lo absoluto, lo inmutable, lo eterno. Pero
Cousin hizo mas; porque inspirado del ideal de la filosofia y de
la historia, de resultas de sus relaciones amistosas con Hegel,
di6 un mayor ensanche 4 sus concepciones filos6ficas, y presen-
t6 la historia como el desenvolvimiento continuo de la! humani-
dad ; dividié las épocas por la dominacion de uno de los elemen-
tos del espiritu, vi6 en la institucion social una necesidad impues-
ta al hombre, de que no puede sacudirse, asi como vi6 en la
filosofia la mas alta y la mas elevada expresion de la hu-
manidad.

Mas cenido al método psicologico, Mr. Jouffroy, sucesor de
Cousin, tiré una linea divisoria entre la fisiologia y la psicolo-
gia, entre el cuerpo y el alma, con una claridad y una fuerza de
razonamiento tan singular, que destruyd el materialismo por
sus fundamentos; y queriendo hacer una demostracion de lo
que es susceptible el método psicoldgico aplicado al descubri-
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miento de las altas verdades metafisicas, aborda la cuestion psi-
cologica del origen de las ideas; y reconociendo la razon como
origen de ideas absolutas, husca la idea de bien moral en la
idea de 6rden, y la idea de 6rden en Dios, centro de todas las
concepciones puras de la razon. Llevado siempre de su delicadi-
simo lacto psicologico, estudia la naturaleza de nuestro ser y sus
relaciones morales, y lanzandose en la ontologia, proclama con
razones incontestables la espiritualidad é inmortalidad del alma.
La Francia moderna esta empenada en este mismo movimiento
filos6fico, y el método psicolégico forma hoy dia su principal
cardcter.

RESUMEN.

En tres distintas direcciones ha marchado la filosofia desde el
renacimiento de las letras hasta nuestros dias, y cualesquiera
que sean los matices con que los filosofos hayan presentado su
doctrina, precisa é irremisiblemente tienen que pertenecer 6 al
empirismo 6 al idealismo 6 al sistema psicol6gico, porque la in-
teligencia humana no puede salir de la esfera de accion que le
designo el Criador, y esta esfera estd reducida 4 los tres grandes
objetos , el universo, la humanidad y Dios; y segun que se fije
en cada uno de ellos como punto de partida, toma la doctrina la
investidura que le corresponde. En este sentido he fijado la mar-
cha de los tres sistemas, valiéndome de los homhres mas notables
en cada uno, como aquellas columnas que se ponen en las tra-
vesias peligrosas para que el caminante no se estravie. Bacon,
Locke, Condillac, Broussais, Hartley, Hume, Helvecio, Ben-
gham, Hobbes, y Desttut de Tracy representan el empirismo, y
las sectas socialistas de este siglo no son mas que emanaciones
de este mismo sistema, como cimentadas en la filosofia empirica
del siglo XVIIL. Servet, Descartes, Malebranche, Spinosa, Leih-
nitz, Kant, Fitche, Schelling y Hegel representan el idealismo; y
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los sistemas que en torno suyo se han formado por Meyer, Lessing,
Merian , Herder, Baader y otros, no son mas (ue emanaciones de
este mismo sistema. Reid , Dugald-Stewart, La-Romiguiére , Mai-
ne de Biran, Royer-Collard, Cousin y Jouffroy representan el
sistema psicolégico, y todo el profesorado en la vecina Francia
estd empenado en este mismo movimiento.

Esto no quiere decir que todos estos filosolos pertenecieran
rigurosamente al sistema en el que aparecen afiliados, porque en
la prictica no hay filosofo idealista que no tenga algo de empi-
rico, ni filésofo empirico que no tenga algo de idealista , ni los
mismos filosofos partidarios del sistema psicologico dejan de
tener sus resabios, ya empiricos, ya idealistas. Locke es esencial-
mente empirico, y sin embargo, en la cuestion del conocimiento
del mundo exterior es idealista, Descartes comenzé su reforma
presentindose , como partidario del sistema psicolégico, con su
famosa formula: Cogito ergo sum; y sin embargo, infiel 4 su mé-
todo, como dicen los franceses , se lanzé en el sistema idealista
en todas las grandes cuestiones que suscité. Reid tiene arranques
idealistas, contrariando la base de su filosofia, de no salir de los
hechos psicolégicos. Por lo mismo, al hacer la clasificacion, no
he atendido 4 las inconsecuencias de los filésofos, sino al cardcter
esencial de su filosoffa, segun que han ido 4 buscar los prin-
cipios al mundo material , al mundo del infinito 6 al mundo que
se encierra en la humanidad.

De aqui resulta naturalmente la division de la obra en tres
partes, entendiéndose comprendida en cada una de ellas su his-
toria respectiva, porque no es posible conocer el valor de los sis-
temas sin estudiar la historia, ni conocer la historia sin estudiar
los sistemas y son:

Primera parte, sistema empirico.

Segunda parte, sistema idealista.

Tercera parte, sistema psicolégico.
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PARTE PRIMERA.

SISTEMA EMPIRICO.

CAPITULO PRIMERO.

HISTORIA.

Desde el renacimiento hasta la filosoffa de Locke.—Nominalismo y realis-
mo. —Nizolio.— Principio sensualista. —Magfien. — Quevedo. — Gasendo.—
Montagne,— Charron.— La-Mothe le Bayer.—Sanchez.— Grambille.—Rogerio

Bacon. —Pomponat, — Telesio, —Vanini.—Bacon de Verulamio,—Hobbes.—
La Rochefoucauld.

La influencia de la filosofia griega se hizo sentir en los siglos
que precedieron al renacimiento. La edad media no tuvo un exac-
to conocimiento de las obras de Platon y Aristoteles; pero la fa-
mosa (uerella de los realistas y nominales, que absorbi6 todas las
inteligencias desde el siglo XI al XV, es un resultado necesario del
sello que habian impreso estos dos grandes hombres al mundo
cientifico. Platon, habitante de la region de los espiritus, buscé la
realidad en el infinito, y alli encontré los tipos eternos de lo ver-
dadero, de lo bueno, de lo bello; mientras Arist6teles, mas severo,
se apoderé del mundo material, y en su vasta comprension orga-
niza todo lo visible, y lo somete & reglas, creando las ciencias
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précticas. Platon no encuentra otras realidades que las ideas eter-
nas en Dios, yen el senodeDios busca el principio de la ciencia;
mientras que Arist6teles se encierra en la creacion y busca los prin-
cipios en la inteligencia humana. La distinta posicion de estos dos
filssofos debia suseitar desde luego la duda de si las ideas de los
géneros y de las especies, lo mismo que las de causa, la del bien
y del mal, la del infinito, y todas las concepciones d priori, tienen
una existencia real fuera de nosotros, ¢ solo tienen una existencia
psicolégica dentro de nosotros. Esta sola pregunta divide el campo
de los realistas y nominales. Los primeros, y 4 su cabeza Platon,
sostienen la realidad de las ideas universales en Dios, de cuyo
seno irradian para dar existencia 4 los seres individuales que lle-
nan la creacion. Los segundos y 4 su cabeza Aristételes, encerra-
dos en el mundo visible, no hallan mas que individualidades, y
miran las ideas universales como fruto exclusivo del hombre, en
cuanto son puras concepciones de la razon. Yendo estas concep-
ciones acompanadas de un signo, que es el nombre que se las da,
toman los sostenedores de esta opinion el dictado ya de concep—
tualistas, ya de nominales.

Esta fué la gran querella que dividi6 los filésofos en los siglos
medios, sobre silos universales tenian una existencia real fuera de
nosotros, 6 si son puras concepciones de nuestra razon sin refe—
rirse 4 ninguna realidad exterior. En el siglo XI San Anselmo v
Guillermo de Champeaux fueron los campeones del realismo: Ros-
celin y Abelardo lo fueron del nominalismo. El nominalismo su-
cumbi6, y sucumbié con tanta mas razon cuanto que presentaba
un declive 4 la heregia con respecto al misterio de la Trinidad, de
que no se desentendieron ni Abelardo ni Roscelin, Posteriormente
recibi6 el realismo un fuerte refuerzo con Duns-Escoto y Santo
Tomés, si bien dentro del realismo estos dos campeones dividieron
el campo, distingniéndose sus discipulos con el nombre de tomis-
tas y escotistas, aunque iban muy iguales en odio al nominalismo.
Pero no fué perpétuo el trinnfo; porque presentandose en el si-
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¢lo X1V Guillermo Occampo en apoyo del nominalismo, lo saco
de su abatimiento, y para dar 4 sus ideas alguna novedad, confesé
que & cada cosa creada 6 & cada individualidad correspondia una
idea en Dios; y de esta manera dié realidad fuera de nosotros, 4
las ideas individuales, peronegé esta misma existencia & las ideas
universales, privindolas de toda realidad fuera de nosotros. Des-
pues de sufrir nuevos reveses el nominalismo, se le dispensaron
por fin en el siglo XV 1os derechos de ciudadania, y se consintio
(ue se ensenara piiblicamente.

Las nuevas cuestiones que en el siglo XVI afluian en todas di-
recciones por las mismas causas que produjeron el renacimiento,
ahogaron completamente toda discusionsobre el realismo y el no-
minalismo, 6 por lo menos, quedaron reducidas al estrecho circulo
de las escuelas peripatéticas. Pero es preciso tener presente que el
realismo, dando existencia fuera de nosoltros 4 las ideas universa-
les, y el nominalismo reduciendo 4 puras concepciones de nues-
tra alma estas mismas ideas universales, todos los nuevos siste-
mas que aparecieron despues del renacimiento no pudieron pres-
cindir de la influencia que esta querella habia ejercido por espacio
de siglos, ni era posible prescindir, porque est4 en la naturaleza
de las cosas. La nueva filosofia se desentendio absolutamente de
la cuestion que llamaban de los universales; pero esto no mas
que en la forma, porque en la realidad la cuestion subsisti6 la
misma. El campo de la nueva filosofia despues del renacimiento
se dividié desde luego entre el espiritualismo y el materialismo,
entre el escepticismo y el dogmatismo, entre los hechos y los
principios, entre el mundo invisible y el mundo material; en una
palabra, entre el empirismo y el idealismo. La filosofia empirica,
que no reconoce otro principio que los hechos 6 las individualida-
des, naturalmente se adhiri6 al nominalismo, para el que no hay
otra realidad que las mismas individualidades; y asi se vi6 que los
principales campeones del empirismo, como Locke y Hobbes, de
quien decia Leibnitz que era plus quam nominalis, se pronunciaron
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nominales; al paso que la filosofia idealista, que busca los princi-
pios en las ideas absolutas de la razon, se adhiri6 naturalmente al
realismo, y de esta clase son el cartesianismo, el malebranchismo
v todos los sistemas alemanes. Asi se ligan las ideas, y despues
de veinte y cuatro siglos se ven constantemente dos corrientes que
marchan paralelas, una encerrada en el mundo finito; y olra que
dirige su curso al mundo del infinito; una que busca los princi-
pios en la naturaleza exterior, y otra que solo los encuentra en la
region de las ideas.

Tampoco fué tan ahsolutamente abandonada la cuestion delos
universales por los filssofos del renacimiento, cuando vemos al
modenés Mario Nizolio, uno de estos, en el siglo XVI, declarar
una guerra tan abierta al realismo, que hace objeto de sus invec-
tivas & Santo Tomés, 4 Duns-Escoto, y 4 cuantos sostuvieron esta
opinion, incurriendo en el notable error de envolver en sus im-
pugnaciones & Arist6teles, suponiéndole realista; al paso que no
halla palabras con que ponderar 4 Guillermo de Occampo, como
defensor acérrimo del nominalismo. Nizolio, como puro nomina-
lista, juzga del valor de todas las tésis de la escuela por solo el
sentido de las palabras empleadas en las férmulas con que apa-
recen; y lleva su supersticion en este punto al extremo de re-
chazar todas aquellas que tengan un significado distinto del
que tenian en el siglo de Augusto. Como buen nominalista, Ni- -
zolie combate toda metalisica, que dice ser falsa 6 innitil, y de fo-
das maneras indigna de figurar entre las artes y las ciencias. En
fin, la filosofia, 4 sus ojos, no es mas que una gramatica bien
hecha, que es el extremo 4 que puede llevarse el nominalismo.
Cuando combate & Aristételes, 4 quien declara una guerra terri-
ble en el concepto equivocado de ser realista, dice que la larga ¥
constante admiracion que se tenia por este hombre grande, solo
probaba la multitud de necios y la duracion de la necedad. Leil-
nitz public6 , un siglo mas tarde, su obra titulada Antibarbarus,
con un largo y excelente prefacio,
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Pero no solo la filosofia de la edad media legé al renacimiento
el nominalismo como preliminar del sistema empirico, sino que
lo hizo tambien de otra idea que le era & éste aun mas {avorable.
Encerrada la vasta inteligencia de Aristételes en todos los objetos
que abraza la naturaleza visible , fué el primero que anunci6 esta
famosa méxima, (ue es como el lema del sistema empirico: Nihil
est in intelectu quod prius non fuerit in sensu; nada entra en nuestro
entendimiento sin que haya pasado antes por el canal de los sen—
tidos. Esta maxima se estuvo repitiendo constantemente por la
escuela peripatética ; pero jamds dedujo de ella las consecuencias
que el empirismo moderno ha desenvuelto de una manera audaz
y funesta & la causa del espiritualismo. La razon es porque la es-
cuela peripatética nunca fué materialista, y no lo fué , ya porque
el peripatetismo miré siempre la filosofia como una sirviente leal
de la teologia , de cuyos principios no podia separarse, y ya por-
que, si bien Aristoteles sent6 la expresada mixima, puramente
empirica, su filosofia siempre tuvo un cardcter espiritualista.
Asi es que Dugald-Stewart, queriendo purgar & Aristéleles del
empirismo 4 que conduce esla mixima, cita un pasage tomado de
su Tratado del alma (Lib. 3, cap. 5.) en donde dice Aristételes en
palabras terminantes: «Nuestro espiritu es un objeto de nuestros
conocimientos, como lodas las demés cosas inteligibles. Porque
en los seres inmateriales lo que comprende es lo mismo que es
comprendido.» No puede darse una proposicion (ue se halle mas
en pugna con la maxima sensualista, de «nada entra en el enten-
dimiento que no haya pasado por el canal de los sentidos;» por-
que Aristételes supone objeto de estudio el alma por el alma, sin
pasar por el canal de los sentidos. A pesar de este razonamiento,
a pesar de lo que dice Dugald-Stewart, es absolutamente innega-
ble que Aristoteles senté la expresada méxima sensualista; que
la escuela peripatélica la reconocié siempre como un principio;
(ue semejante maxima es muy andloga al cardeter préictico de la

filosofia de este hombre extraordinario; y finalmente, que si se
Tomo 1. 3
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consultan 4 fondo las doctrinas de Aristoteles, se muestra, cuan-
do no hostil , muy poco favorable al principio de la inmortalidad
del alma , 4 pesar de su espiritualismo, y sin que sea otra la razon
que el no poder concebir este filosofo la existencia de los espiritus
separados de la materia 6 de la naturaleza exterior, objeto exclu-
sivo de sus profundas observaciones ; y que es, por decirlo asi, el
fundamento de su filosofia.

Ya tenemos los dos elementos que la edad media suministré al
empirismo moderno para el levantamiento de su obra, que son el
nominalismo y la formula sensualista de Aristételes. Ahora bien;
en la época de que tratamos, que abraza los siglos XVIy XVII, los
filsofos (que influyeron para crear los primeros gérmenes de su
nuevo sistema, se repartieron, por decirlo asi, la tarea, trabajan-
do en distintos departamentos; pero presidiendo en todos el mis-
mo pensamiento. En efecto, unos dieron 4 conocer el empirismo
de la antigiiedad, & lo que convidaba el siglo XVI, renovandose
en ¢l todas las creencias griegas y romanas. Otros conmovieron
los cimientos de la filosofia entonces reinante; pero dando 4 sus
impugnaciones un maliz empirico, en cuyo concepfo aparecen
en este lugar. Otros, en fin, desenvolvieron ya doctrinas propias,
que son las primeras semillas (ue presentaron estos dos siglos,
como fundamento de una nueva filosofia, que habia de llegar 4
ser poderosa é influyente en los destinos de la humanidad.

Los renovadores del empirismo de la antigiiedad fueron Mag—
nen, Quevedoy Gasendo. Juan Criséstomo Magnen, natural de
Luxivil, en el Franco Condado, y médico en Pavia, di6 4 cono-
cer el sistema atomistico de Demdcrito, haciéndose asi el precur—
sor del sistema epicireo, dado después & conocer por Gasendo.
Su obra tuvo grande aceptacion, y lo prueban las muchas edicio-
nes ue de ella se hicieron; y de todas maneras este clemento
mas se agregd para la creacion del nuevo sistema empirico.

Tambien por aquellos tiempos se presentd en la arena nues-
tro don Francisco Quevedo, publicando una obra titulada: Defensa
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de Epicuro contra la comun opinion. En ella intenta Quevedo hacer
ver que Epicuro puso la felicidad en el deleite, y el deleite en la
virtud, deduciendo de aqui que el juicio publico 6 comun opi-
nion , como lo llama, era inexacta, suponiendo & Epicuro antor
de la moral del placer; y con este motivo vepresenta & Epicuro
con una moral mas severa que la de Epitecto. Los que tengan co-
nocimiento de las obras profanas de Quevedo, empapadas en un
espiritu lubrico, que tanto ofende ya & nuestras actuales costum~
bres; los que consideren el estilo satirico y escéptico con que ma-
tizaba sus poesias, sin reparar mucho en el valor y calidad de las
materias que eran objeto de su festiva pluma; los que tomen en
cuenta esa idea tradicional de sus agundezas y sus persecuciones,
nacidas del poco eseripulo con que fulminaba sus sétiras; los que
lean esta misma defensa de Epicuro, en la que se vale, para pro-
bar sus aserciones, de la que habia hecho Séneca, calificada por
los criticos de una solemne paradoja, y euyo juicio no podia ig-
norar Quevedo; los que vean en esa misma defensa que muerde y
desacredita & Ciceron porque no encuentra en él apoyo; los que
se fijen en la notable circunstancia de que entre los autores mo-
dernos solo cita Quevedo como favorable & sn opinion & Miguel
Montagne, de quien luego hablaremos, y al que se conoce tenia
particular aficion; y en fin, si se tiene presente que defiende 4
Epicuro en el acto mismo de confesar que este filésofo no admitia
la Providencia ni la inmortalidad del alma, es preciso confesar
(que & don Francisco Quevedo no le desugradaban tanto las doctri-
nas epiciireas, si bien tuvo la destreza , consultando el pais en
(que escribia, de darles un nuevo bautismo y someter su trabajo
al juicio respetable de la Iglesia. De todas maneras, Quevedo fué
un obrero en el levantamiento del edificio empirico.

Pero el verdadero propagador del epicureismo fué Pedro Ga-
sendo; y aunque, como catélico y sacerdote, protesta de su or-
todoxia, todo su empeno fué hacer conocer el sistema epiciireo,
dando un impulso 4 las ideas empiricas que hacian ya entrever la
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aparicion del sistema ordenado de Locke. Por lo pronto se pre-
sent6 como adversario de la filosofia de Aristoteles; pero, sepa-
rindose de este terreno, hallé vasto campo donde ejercer su
mucha erudicion y su especial cardcter para la controversia en las
repetidas polémicas con Descartes, tomando por base de su doc-
trina la méxima sensualista de que toda idea oritur @ sensibus; y
de esta manera, si bien no tenia genio invenlor para presentar
un sistema , como hizo su antagonista , materializé, como defen~
sor de Epicuro, todas las cuestiones, y preparé el terreno para
que arraigara y fuera cobrando cuerpo el drbol del empirismo
moderno que en el siglo pasado cubri6 con su follage toda la
Francia.

Los que conmovieron los cimientos de la filosofia entonces
reinante, pero dando & sus impugnaciones un matiz empirico,
fueron Montagne, Charron, La-Mothe Le Bayer, Sanchez y Glam-
bill. En el siglo XVI se habian amontonado una porcion de acon-
tecimientos generales con el descubrimiento del Nuevo-Mundo,
el renacimiento de las letras griegas y romanas, la excision reli-
giosa de Lutero y Calvino, las guerras entre los principes, y los
odios religiosos que mantenian 4 la sociedad en un estado de an-
siedad muy 4 propésito para que algunos, llevados de las for-
mas exteriores y fluctuantes que vestia, se precipitaran en
el esceplicismo. Este es el cuadro que presenta Miguel Montag—
ne, natural de Perigord, en Francia, con sus Eusayos. Con la
mayor destreza se aprovech6 de sus vastos conocimientos de la
antigiiedad para poner en vidiculo todo lo existente en el cam-
po de la politica y de la historia; y en pnnto 4 filosofia, Mon~
tagne fué escéplico, porque fué puro sensualista, y de esta ma-
nera contribuy6 no poco 4 dar impulso 4 la filosofia empirica en
los tiempos modernos. Su padre, al morir, le hahia recomendado
la lectura de la Teologia natural, obra del barcelonés Raimundo
Sebonde, con el encargo de traducirla al francés. Montagne cum-
plio con las Grdenes de su padre; pero lo hizo tan 4 lo vivo, que,
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aprovechandose de una mixima sentada por Sebonde en su obra,
de que la base de la creencia del cristianismo no debe descansar
en la razon humana, y que solo se la puede concebir por la fé y
por una inspiracion especial de la divina gracia, se pronuncia
como defensor de esta mixima, y se entrega 4 todas las extra-
vagancias del escepticismo; y despues de ridiculizar con la no
escasa fuerza que le daba su talento el poder del entendimiento
humano en todas sus indagaciones cientificas, cae en un pirro-
nismo universal, y concluye, repitiéndolo sin cesar en toda su
obra, que los sentidos son el principio y fin de lfodos nuestros conoci=
mientos, cuya maxima es el credo filoséfico de toda la escuela
empirica. Si se tratara de rebatir 4 Montagne, seria preciso co-
menzar por restablecer la razon 4 sus condiciones naturales , se-
gun la hemos recibido de Dios; haciendo ver que esuna facultad
que nos da verdaderos conocimientos por si sola, sin que se ne-
cesite el auxilio de la fé, como para saber, por ejemplo, si existe
el universo, si dos cosas ignales 4 una tercera son iguales entre
si, si el sol estd sobre el horizonte, y si un tridngulo tiene tres
angulos, y otras verdades semejantes. La ¢ es infalible; pero
jamas el escepticismo y la duda pueden ser el camino que con-
duzea 4 ella; jamds para creer podrd ser bueno empezar por no
creer; y asi dice con razon Mad. Stael que negar la razon para
fundar la fé es lo mismo que sacar 4 uno los ojos para que vea
mejor. La razon nos da las verdades naturales, la revelacion las
verdades sobrenaturales; son dos hermanas, hijas del mismo
Dios, que se auxilian una 4 oira, que donde acaba la una co-
mienza la otra, y ambasson un origen perenne de conocimien-
tos ciertos é infalibles en su esfera respectiva.

Montagne dejo por su cumplidor testamentario 4 su amigo y
discipulo Pedro Charron, canénigo de Cahors, muy inferior 4
aquel en fuerza y originalidad de talento, aunque de juicio mas
ordenado. Charron sigui6 las doctrinas de su maestro, y presen-
16 sus opiniones escépticas con mas soltura y desembarazo en su
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obra titulada La Sabiduriz, pero con las mismas tendencias y
pretensiones al sensualismo y materialismo. «Tddo conocimiento,
dice, tiene lugar por los senlidos, porque los sentidos son nues-
tros maestros.» En términos que comienza por ellos y se resuelve
en ellos, y son el principio y fin de todo el saber humano. Cuan-
do Charron explica el alma, habla mas hien como fisitlogo que
como psicologo. «El alma habita en los ventriculos del cere-
bro, y como el cerebro es susceptible de tres temperamentos, lo
seco, lo hiimedo y lo caliente, supone Charron que el tem-
peramento seco es la condicion del entendimiento; el tempera-
mento himedo es la condicion de la memoria, y el tempera-
mento caliente es la candicion de la imaginacion. Omite hablar
de la naturaleza del alma, al paso que sohre su inmortalidad
dice que «la inmortalidad del alma es la cosa mas universal, re-
ligiosa y plausiblemente recibida por todo el mundo, y mas util-
mente creida, pero tambien la mas débilmente establecida y pro-
bada por la razon y todos los medios humanos. En punto & su
moral, la reduce 4 una mixima sencilla muy propia de un es-
céptico. «Absteneos, dice, de afirmar nada; suspended vuestro
juicio, y no tomeis partido por ninguna de las opiniones que di-
viden el mundo.» Sobre este miserable fundamento explica to-
das las pasiones, quedando reducida toda su moral 4 un puro
egoismo.

Otro que conmovi6 tambien las antiguas ereencias filosoficas,
y que se present6 como los anteriores con su matiz escéptico y
sensualista, fué nuestro espanol Francisco Sanchez (no el Bro-
cense), médico y catedritico muchos anos en Tolosa. Escribio
una obra que mereci6 una singular aceptacion, y recientemente
ha sido publicada en Alemania con notas muy eruditas , titulada:
Tratado de lo muy noble y muy universal ciencia de que nada se sabe.
Si nos guidramos del titulo de la obra, se le tendria & Sanches
por mas escéptico que lo que es realmente. Su objeto principal
fué desacreditar los métodos existentes, y particularmente el si-



HISTORIA, 39

logismo, con el que solo se consigue, dice Sanchez, encerrarse
en un circulo eterno, sin dar ningun paso en el adelantamiento
de la ciencia; y como se presenta tan hostil con las teorias espe-
culativas, y hace un enérgico llamamiento al estudio de los he-
chos, sus relaciones y dependencias, no contribuy6 poco § le-
vantar el edificio del empirismo moderno.

Mas escéptico y mas empirico se presenté La-Mothe Le Bayer.
natural de Paris, historiografo de Francia y consejero de Estado.
Escribi6: muchas obras, y auxiliado de los vastos conocimientos
que tenia en historia y geografia, siembra la duda por todas
partes, y hace una profesion formal de pirronismo, basada en
un adagio espafol que tiene complacencia en consignar en sus
obras :

De las cosas mas seguras ,
La mas segura es dudar.

Recorre la historia, recorre las ciencias, examina ld moral,
se lanza en las mateméaticas, y con una gracia que le granjeé
muchos partidarios en el siglo XVII todo lo matiza con su escep-
ticismo. Pero lo que debe llamar mas la atencion, porque inte-
resa mas al objeto de esta obra, es que no se limit6 & ser escép-
tico en las materias practicas de la vida, sino que tambien fué
en busca de los principios para dar base & su escepticismo. En
efecto, su psicologia no deja duda de su empirismo. Por lo pron-
to, mira la sensacion como tinico origen de fodos nuestros co-
nocimientos, y sobre esta base forma el mismo razonamiento
que en el siglo pasado formé Hume con el mismo objeto de pro-
bar su escepticismo. Puesto que todo lo que sabemos nos viene
de los sentidos, y que los sentidos solo nos descubren diferen-
cias y oposiciones, mudanzas y contradicciones, es decir, solo
nos presentan fenémenos y hechos contingentes, es claro que
nada se puede saber de cierto, ni existe para el hombre una cien-
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cia real y necesaria, ni una evidencia infalible. Hé aqui por donde
se liga La-Mothe Le Bayer con el empirismo moderno.

No debe sorprender que todos estos filosofos novadores apa-
rezcan con el matiz eseéptico, porque si algun dia habia de pre-
sentarse el empirismo como un verdadero sistema, era claro que
los primeros fildsofos que se pusieran & la obra habian de comen-~
zar por sembrar dudas y conmover el antiguo edificio, para des-
pues edificar el nuevo. José Glamyill, natural de Plymouth, si-
gui6 el mismo rumbo que los anteriores. Se presentd escéptico,
pero escéptico en el supuesto de no ser accesibles al hombre otros
conocimientos que los suministrados por los sentidos, y en esle
concepto, Glamvill fué tambien el precursor de Hume. Sin em-
bargo, Glamvill, como la mayor parte de los filosofos que es-
cribieron en aquellos dos siglos, despues de conmover todos los
fundamentos racionales, protesta de su dogmatismo, y no quiere
privar 4 la razon de sus fueros legitimos.

Los fil6sofos que, sin ser escéplicos, presentaron las primeras
semillas del empirismo moderno en la época que recorremos,
fueron Rogerio Bacon, Pomponat, Telesio, Vanini, Bacon de
Verulamio, Hobbes y La-Rochefoucauld. A Rogerio Bacon, aun-
rue precede algo al renacimiento, no es posible omitirle. Este
filésofo era del 6rden franciscano, vy fué el precursor del otro Ba-
con de Verulamio en su Opus majus. En esta obra se pronuncis
abierfamente por la experiencia, como procedimiento preferible
al razonamiento; y como partidario de la experiencia, combatio
con firmeza el principio de autoridad en materias filosoficas, sin
reconocer otro juez que larazon para distinguir lo verdadero de
lo falso. Uniendo este filosofo el ejemplo al precepto, hizo una
descripcion del arco iris y de la auvora horeal; conocié la teoria
de los lentes concavos y convexos , advirtié el primero la necesi-
dad de reformar el calendario, y se dice haber sido el inventor
de la pélvora. Sin embargo, su 6rden le persiguié terrible-
mente,
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Mas explicito fué, dentro ya de la época del renacimiento,
Pedro Pomponat, natural de Mantua, considerado por wno de
los principales campeones de aquella época. Este filosofo, que
en Padua, Ferrara y Bolonia atrajo una florida juvenind, produ-
ciendo con sus lecciones el mas decidido entusiasmo, publics
varias obras sobre la inmortalidad, sobre los encantamientos,
sobre la libertad, el destino y la Providencia, que le atrajeron
fuertes persecuciones. En ellas desenvuelve los principios de su
metafisica, sosteniendo que el hombre ocupa un medio entre lo
perecible y lo imperecible ; que la ciencia humana estd sometida
al tiempo, al espacio, al clima y 4 toda la naturaleza sensible;
que entre los elementos de esta ciencia, el que viene del mundo
material es preferible ; que la parte que se debe 4 la inteligencia
pura no es mas (que una cosa fugitiva como una sombra; y como
se preciaba de restituir la verdadera doctrina de Arisloteles, se
atrevié & sostener que el alma racional no podia existir sin el
cuerpo, por no poder pasarse de un objeto en que ejercitar su
actividad , y objeto que solo pueden dar & conocer los sentidos y
la imaginacion ; y como sin cuerpo no puede concebirse la exis-
tencia del espiritu, y como el cuerpo perece, es claro que, se-
gun Pomponat, el alma perece igualmente. Este filésofo conocio
lo atrevido de esta doctrina; y para ponerse & seguro de la opi-
nion y de las persecuciones, de que, sin embargo, no pudo li-
brarse, se aparapet6 en la fé, diciendo que lo que no podia creer
como filésofo, lo creia como cristiano. Con este motivo decia con
mucha gracia Bocalini: «Hs preciso absolver a4 Pomponat como
hombre, y quemarle como filésofo.» De todas maneras, Pompo-
nat fué un precursor del sensualismo moderno en el hecho mismo
de no poder concebir la existencia del alma sin el cuerpo, ni el
cuerpo sin los sentidos, ni los sentidos sin objetos materiales,
(ue suministraran elementos & la actividad del alma. Estas mis-
mas doetrinas le conducen naturalmente al fatalismo y demas
consecuencias empiricas: y la filosofia empirica tiene derecho &
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reivindicar para si 4 Pedro Pomponat como uno de sus partida-
rios mas distinguidos.

Mas explicito, si cabe, fué Bernardino Telesio, filésofo cala-
brés, quien se granjes en Italia un crédito inmenso. Despues de
fundar una academia en Napoles, que se la conocié con el nom-
bre de academia de Cosenza, se di6 4 conocer por varias obras,
siendo la principal una que titulo De natura rerum juzta propria
principia. Combatié & Aristoteles, 4 titulo de que fundaba su
doctrina en puras hipétesis, y todo el sistema de Telesio descansa
en hip6tesis las mas arbitrarias y caprichosas; pero lo principal
para nuestro propésito , es que se declara partidario de la expe-
riencia, y en este concepto recomienda eficazmente la analogia
y la induccion ; y con relacion al estudio de nuestro espiritu,
aun cuando reconoce su espiritualidad ¢ inmortalidad , no admite
otro origen de ideas (ue la sensacion , la cual, 4 sus ojos, no es
solo una simple impresion de los objefos materiales, sino que es
lambien la percepcion de las cualidades mismas de los objetos
y de los movimientos de la inteligencia percipiente. Consignando
estos principios, no es extrano que el canciller Bacon, padre de
la filosofia experimental , dijera que Telesio era el primero de los
filosofos modernos, novorum hominum primus. Sn moral se resien-
te del mismo defecto, puesto que sienta como regla fundamental
de todas las acciones la conservacion de si mismo. Las persecu-
ciones, que eran el gaje de los fil6sofos del renacimiento, le obli-
garon & retirarse & Cosenza, su patria, en donde fallecié de edad
avanzada.

No tardé en aparecer un discipulo de Pomponat y de Telesio,
que de una manera arrojada é increible se presentara como inno-
vador en ei sentido empirico. Julio César Vanini, natural de Tau-
risano , cerca de Napoles, despues de hacer sus estudios en esta
ultima cindad y en Padua, recorrio las principales poblaciones
de Europa, predicando por todas partes sus doctrinas. Publico
dos obras: una titulada E Anfiteatro y otra Didlogos sobre la nafu-
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raleza; y sibien en la primera sostuvo los principios mas orto-
doxos, no lo hizo asi en la segunda. Los Didlogos sobre la natura-
leza constan de cuatro libros: el 1.° trata del aire, el 2.° del agua
y de la tierra, el 3.° de la generacion de los animales, yel 4.° de
la religion de los paganos. A la sombra del didlogo ahord6 todas las
cuestiones dereligion y filosofia, tratindolas en forma burlesca. Nie-
ga que la inteligencia pueda mover la materia, y que el alma pue-
da mover el cuerpo; y antes, por el contrario, la maleria es la que
daimpulso 4 la inteligencia, y el cuerpo al alma. Por consiguiente,
Dios no es el autor del mundo , el mundo es eterno y se bhasta 4 si
mismo. Cuando habla del hombre y de la conducta que debe ob-
servar, lo hace lo mismo que si Dios no existiera. Nuestras virtu-
des y nuestros vicios, dice, dependen de los humores y de los
gérmenes (que entran en la composicion de nuestro ser; y asi de-
penden del clima, del estado de la atmosfera, y sobre todo , de
la influencia de los astros ; y consecuencia de esto es, que nuestra
ley unica consiste en abandonarnos 4 nuestras tendencias, y en
especial 4 los placeres del amor. Si como catélico no creyese en la
inmortalidad del alma, dice tambien, tendria mucha dificultad
en creer en ella, Murié por sus opiniones en una hoguera por sen-
tencia del parlamento de Tolosa, dejando un recuerdo triste de
aquellos siglos de intolerancia. .

Pero en quien vino 4 personificarse la revolucion filoséfica,
verificada por el renacimiento en el sentido empirico, fué en
Francisco Bacon, varon de Verulamio, quien, rompiendo de
frente con la edad media y con la escoldstica, combatié resuelta-
mente el principio de autoridad en materia de ciencias ; rechazé los
antiguos métodos y las viejas preocupaciones de la escuela; pro-
testo contra las formas sustanciales y las cualidades ocultas, con
las que querian explicar todos los fenémenos, y abrié el campo &
una discusion libre en las cuestiones filos6ficas. Pero su principal
mérito consiste en haber propuesto el método inductivo como pre-
ciso, como necesario para el progreso de las ciencias ; y como una
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consecuencia forzosa, haber recomendado la experiencia y la ob-
servacion, 6 lo que es lo mismo, el estudio de los hechos para
inducir sus leyes, yendo asi de lo conocido & lo desconocido
por medio de un riguroso andlisis. Este llamamiento & la espe-
riencia, que tanta influencia ejerci6 sobre los libres pensadores,
fomenté extraordinariamente las tendencias empiricas, (ue pu-
lulaban ya en aquella época; y si bien hubiera sido muy bueno
si esta influencia se hubiera limitado 4 las ciencias fisicas y na-
turales, fué altamente funesta desde que se la hizo extensiva i las
ciencias de razonamiento, como veremos en su lugar.

Quien se presenté con toda desnudez fué¢ Tomas Hobbes,
natural de Malmesbury, en Inglaterra. Este desenvolvié todo un
sistema moral y politico sobre el principio de lasensacion; y un
sistema moral y politico que no reconoce otro origen que la sen-
sacion, era claro que habia de conducirle 4 las mas funestas con-
secuencias. La sensacion no puededar otras ideas de bien y de mal
que el placery el dolor fisicos, siguiéndose de aqui, que la conduc-
ta tinica que el hombre estd obligado & observar es buscar el pla-
cer y evitarel dolor; y como por otra parte, buscando el placer
y huyendo del dolor, sin otro freno que le conlenga, todos los
hombres tienen que encontrarse & cada instante, precisamente el
estado de rina debe ser constante entre ellos, y la guerra por
consiguiente tiene que ser el estado natural; y si el hombre ha
de gozar de paz, solo la puede conseguir creando un poder fuerte,
irresponsable , absoluto. De esta manera Hobbes legitima y con-
sagra la tirania.

No trabajé menos en el mismo sentido Francisco IV, dugque de
La Rochefoucauld, con su obra de Las mdzimas, que se publico 4
mediados del sigloXVII, aunque tomando un terreno de discusion
muy distinto. La Rochefoucauld en su juventud habia tomado
una parte muy activa en las guerras civiles dela Fronde , habién-
dose decidido por el partido del Parlamento; y con este motivo
decia con mucha gracia, que tomar parte en las guerras civiles era
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oficio de necios y perdidos, y que los hombres honrados y de al-
guna fortuna no debian mezclarse en ellas. Su inclinacion 4 la
buena sociedad le mantuvo en relaciones con lo mas escogido de
la Francia , y su casa era el paradero de todos los personages y
literatoslde la época, como Boileau, Racine, Moliére, La-Fontaine,
y se sabe que cuando formaba su libro de Las mdrimas, las co-
municaba sueltas 4 sus amigos para aprovecharse de sus con-
sejos.

La Rochefoucauld se vi6 en las mismas circunstancias que
Hobbes. Ambos fueron testigos, 6 mejor dicho, fueron actores en
las gnerras civiles que despedazaron 4 la Francia y la Inglaterra
en el siglo XVII, yambos juzgaron de la condicion humana como la
veian y encontraban, y no como debia ser, atendidas las condi-
ciones invariables de su naturaleza. Hobbes aplicé esla predispo-
sicion funesta 4 la moral y 4 la politica, y La Rochefoucauld la
aplic6 4 la préctica de la vida , haciendo en su libro una pintura
horrible del hombre, sin encontrarse en €l nada que no tenga un
origen impuro. En efecto, todo su libro se resume en un solo
principio, y es, que todas las acciones del hombre nacen del
amor propio, 6 por mejor decir, del egoismo combinado con los
azaves de la fortuna , constituyendo el egoismo el fondo y la base
de nuestro ser. Hay en el corazon humano, dice, una generacion
perpélua de pasiones, de suerte que la desaparicion de una es el
signo seguro de la aparicion de olra. La lucha que supo-
nemos, anade, en nuestraalma, entrela pasion ylarazon, entre el
deseo y el deber, es una pura quimera, y no hay mas que pasio-
nes en pugna las unas con las otras. Pero jqué son las pasiones
segun La Rochefoucauld? No son mas que los diversos grados del
calor 6 del frio de la sangre, 6 un resultado de nuesiro tempera-
mento 6 de los humores de nuestro cuerpo. De esta manera La-
Rochefoucauld resuelve el egoismo que se halla en el fondo de to-
das nuestras acciones en nuestras pasiones , nuestras pasiones en
los humores del cuerpo, y los humores en la sensibilidad fisica;
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resultando de aqui que el hombre es un ser sensible, v nada mas,
La Rochefoucauld trasladé 4 su libro el cuadro que presentaba la
corte de Luis XIV, entregada & la ambicion , galanteria y Irivo-
lidad , sin querer salir de la superficie que presentaba esta socie-
dad corrompida. A pesar de las tendencias del libro de Las midzi-
mas, que tan desagradables impresiones produce, se encuentra en
¢l la siguiente observacion, que vale por si sola un libro entero:
«La hipocresia es un homenage secreto que el vicio rinde 4 la
virtud.»

Ya tenemos los primeros materiales que entraron en la crea-
cion y formacion del sistema empirico ; que fueron el nominalis-
mo, legado por la edad media, la formula sensualista de Aristo-
teles, el epicureismo renovado, el ataque dirigido 4las opiniones
reinantes en cuanto se oponian al empirismo, y las aspiraciones
empiricas de los filosofos que dejamos mencionados; y aunque
estos elementos se desenvolvieron en el largo espacio de dos si-
glos, que fueron el XVI y XVII, todavia no se encuentra nada que
caracterice el empirismo como un sistema fijo y determinado. No
son mas que opiniones sueltas de filésofos con tendencias marca-
das en este sentido. Pero los conocedores de la marcha constante
fue llevan las ideas de la humanidad, que siempre son débiles en
su origen , robustas en su progreso, ¢ invasoras en su desenvol-
vimiento final, no se sorprendern que el empirismo aparezca
pobre y mezquino en los siglos XVI y XVII, y demasiado pronto
se le verd llegar al estado de la virilidad, y que como un torrente
arrollard todo cuanto encuentre. Estos pocos filosofos en los dos
siglos llevaron el hilo tradicional , hasta que el empirismo tomé
posicion con todos los caractéres de un verdadero sistea filo-
stfico, y cuya ejecucion estaba reservada al filosofo de Krington.
Revolucion que debi6 tenerse por imposible en fines del si-
glo XVIIL. :

En efecto, empapada la Europaen los principiosdel eristianis—
mo, y con una filosolia, como era la aristotélica , que se miraba



-

HISTORIA. 47

solo como un instrumento de la teologia, el espiritualismo, soste-
nido por la religion, por la filosofia, por el sentido comun, era
un gigante que no tenia rival. En 1637 se presenta un innova-
dor, se presenta Descartes publicando su Discurso del método , y
crea una nueva filosofia. Pero Descartes, que no queria que su
empresa se desgraciara, procuré encerrar sus innovaciones en el
campo de la metafisica y de la fisica, y huy6 con el mayor cuida-
do de toda cuestion que se rozara con la moral ¢ con la politica,
para no causar celos ni al sacerdocio ni al imperio. Pero mas aun,
limitando su reforma 4 la metafisica, tiré una linea en el hombre
entre la materia y el espiritu, que hasta entonces no habia sido
conocida, y de esla manera cre6 una filosofia que , aunque nueva,
era profundamente espiritualista; y esta filosofia se capt6 los dni-
mos de todos los libres pensadores con tal decision, que al final
del siglo XVII la filosofia cartesiana todo lo habia invadido,
. Parlamento, la Sorbona , la congregacion del Oratorio, Port-Ro-
yal, v hasta entre los mismos jesuitas habia partidarios; y los
hombres grandes del gran siglo de Luis XIV, Malebranche , Bos-
suet, Fenelon, Pascal, Arnauld, Nicole, Labruyére, Boileau,
La-Fontaine, todos se pronunciaron decididos cartesianos; y si
bien un decreto del rey prohibi6 la ensenanza de la nueva filoso-
fia, esta prohibicion en el siglo XVII produjo el mismo efec-
to que otra prohibicion de las obras de Aristételes por el con-
cilio de Sens habia producido en el siglo XIII, que no impidié
que Alberto el Grande y Santo Tomas comentaran las obras del
Estagirila. De todas maneras, los pocos filésofos que llevamos
referidos, y que echaron las primeras semillas del empirismo,
caminaron entre dos grandes sistemas ; el aristotélico con su en-
senanza tradicional , y el sistema cartesiano con sus arrancues ju-
veniles, y ambos alia, eminentemente espiritualistas, y enlreestos
dos torrentes espiritualistas se fueron deslizando los Gasendos, los
Hobbes, los Bacones, sin ser casi apercibidos, y agenos ellos
mismos de los destinos que estaban reservados & sus aspiraciones
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empiricas en el siglo signiente, aspiraciones que fueron conser-
vindose, no solo por los fil6sofos cuya critica acabamos de hacer
sino tambien por algunos literatos, como Bernier, Moli¢re y Cha-
pelle, y en general por los hombres de mundo, afectos por ins—
tinto al epicureismo préactico; y en estos términos y con tales ele-
mentos precursores se presenté Locke en el estadio filos6fico.

----- R —



CAPITULO SEGUNDO.

Desde la filosoffa de Locke hasia la filosoffa de Condillac.—Locke.—Collins.—
Grayesande.—Bolinghroke,—Du-Marsais, —Deslandes.—Hartley, — Genove-
si,.—Hume.—Voltaire.

Cuando solo existian las pocas semillas empiricas derramadas
por los filosofos mencionados, Juan Locke, natural de Krington,
public6 en 1690 su Ensayo sobre el entendimiento humano. El origen
de esta obra le refiere ¢l mismo en el prefacio, diciendo que, ha-
biéndose reunido varios amigos en su casa para tratar materias
absolutamente extranas al objeto (e su obra, se vieron desde lue-
go entorpecidos con las dificultades que 4 cada paso se presenta-
ban, y despues de atormentarse largo tiempo sin poder resolver
las dudas que se ofrecian, vino 4 mi mente, dice Locke, que to-
mébamos mal camino, y que antes de entrar en indagaciones de
esta naturaleza era preciso examinar los medios que teniamos para
conseguirlo, y ver ademds sobre qué objetos puede trabajar nues-
tro entendimiento, y cuales no estan & su alcance. «Esta duda,
anade, la someli & los amigos reunidos, y todos convinieron que
era por donde debian comenzar nuestras indagaciones.» Locke,

segun se ve, creyo que el estudio del hombre debe comenzar por
Tomo 1.
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conocer sus propias facultades, para ver hasta qué punto puede
llevar la certidumbre en sus indagaciones de todos géneros.

En efecto, el Ensayo sobre el enlendimienfo humano es una obra
esencialmente logica, y en razon de su cavdcter y base sobre que
esta fundada, por ahora solo diré, que Locke aplics 4 la ciencia
del espiritn el mismo principio que Bacon habia aplicado 4 las
ciencias naturales. Bacon habia dicho: «La experiencia sensible
es el origen tnico de los conocimientos que puedan hacerse sobre
todos los ohjetos de la naturaleza exterior;» y Locke dijo, ni mas
ni menos: Iisa misma experiencia sensible es el origen de todas
nuestras ideas; y de esta manera creé un empirismo absolulo,
pero que credandole lo hizo con tal novedad , con tal fuerza de ra-
zonamiento y con un estilo tan sencillo, claro y elegante, que
llamé la atencion de todos los hombres entendidos de todos los
paises de Europa, en términos que en los siete anos primeros se
hicieron siete ediciones de su obra.

M. Coste la tradujo al francés apenas la obra vi6 la luz pu-
blica, y en su prefacio dice que sometié la traduccion al mismo
Locke, habiendo merecido su aprobacion. El cambio extraordina-
rio, que esta ohra produjo en las formas con que hasta entonces se
habian tratado las cuestiones filoséficas, cred habitos favorables 4
la libertad del pensamiento. Aunque la obra entera estd cimentada
en un error gravisimo, y aunque muchas ¢ las mas de sus propo-
siciones son combatibles, se hace sentir el autor por un amor tan
sincero 4 la verdad y un respeto tan profundo 4 la razon, que ha-
laga naturalmente su lectura, y es preciso inlernarse para cono-
cer que el interior del edificio no corresponde al buen aspecto de
su fachada.

El alucinamiento que produjo la obra de Locke se debi6 4 otra
circunstancia, que no puede omitirse. Cuando Locke publies su
Ensayo era la época misma en que Sir Isaac Newton estaba ha-
ciendo los grandes descubrimientos en ciencias naturales, que le
han inmortalizado. Paseandose un dia en un jardin que tenia cer-
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ca de Cambridge, cay6 sobre su cabeza una manzana, y supo-
niendo que hubiera caido de una mayor altura, desde la luna por
ejemplo , la misma fuerza la hubiera atraido sobre la tierra, y si
no la atraia, seria porque otra fuerza la llevaria en otra direccion;
v de esta manera, la rara inteligencia de Newton descubri6 las
dos fuerzas de proyeceion y gravitacion, no solo en la luna , sino
en todo el sistema planetario, fuerzas que, combinadas, obligan
4 los cuerpos celestes 4 describir elipses sometidas 4 las reglas
sencillas de estar la atraccion de los cuerpos en razon directa de
la masa y duplicada inversa de las distancias, y ser el sol por
estas reglas el centro de nuestro sistema planetario. Pero no pa-
ravon aqui los deseubrimientos de Newton. Auxiliado de un sim-
ple prisma, descompuso laluz y descubri6 los siete colores pri-
mitivos, y explicé el color de los cuerpos por'el sencillo hecho
de la refractibilidad. ;No fue una produccion suya, aun cuando
quiera reivindicarla Leibnitz, el admirable cilculo diferencial y
la teoria conocida con el nombre del binomio de Newton? En fin,
Newton, al final del siglo XVII, auxiliado ya por los trabajos de
sus predecesores Copérnico, Keplero, Galileo, cimentados tam-
bien en la observacion, hizo camhar la faz de la astronomia, é
imprimi6 una direceion enteramente nueva 4 los estudios sobre
las ciencias naturales, Y ;4 qué se debi6 un progreso tan admira-
ble? A la observacion y 4 la experiencia. Y bien, dijo Locke, si
no hay olro camino de descubrimientos en las ciencias naturales
fue la experiencia sensible, ;por qué no ha de producir los mis-
mos resultados si el mismo método experimental, sila misma ex-
periencia sensible se aplica 4 la filosofia del espiritu humano? Aqui
estuvo todo el error de Locke. Es admirable como Locke pudo
discurrir de esta manera cuando el mismo autor de los descubri-
mientos, el mismo Newton , rechazé siempre una doctrina que
indudablemente debit conocer que conducia al materialismo. Ha-
blando Newton de la percepcion, distingue perfectamente la
parte sensible y la parte racional , asi como en nuesira organiza-
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cion distingue el principio espiritual y el sensorio, presentando
en todas sus obras, lo mismo en psicologia que en moral , lo mis-
mo en metafisica que en teodicea, un fondo de espiritualismo que
honra la memoria de este gran filosofo. Pero Locke, con la apli-
cacion que hizo de la experiencia sensible al estudio del espiritu
humano, en una época en que los estudios psicologicos estaban
poco adelantados, logré sorprender al comun de los lectores, y
crear una opinion robusta en favor de sus nuevos principios filo-
soficos.
Otra circunstancia favorecié la propagacion de la filosoffa de
Locke. A fines del siglo XVII existia una lucha entre sistemas ri-
rales y sistemas que descansaban todos en un puro dogmatismo.
La teoria de las ideas innatas de Descartes, la armonia prestabilita
de Leibnitz, las causas ocasionales de Malebranche, el panteismo
de Espinosa y las doctrinas del viejo escolasticismo , se disputa-
ban la preferencia en el momento mismo que causas de religion
tenian conmovida toda la Europa; y en tales momentos se pre-
senta en la escena Pedro Bayle, que, retirado & Holanda de re-
sultas de la revocacion del edicto de Nantes, esgrimié su pluma
en un diccionario critico que escribié contra el conjunto de todos
los sistemas y de todas las ereencias recibidas. Bayle habia pasado
en solos dos anos del protestantismo al catolicismo, y del catoli-
cismo al protestantismo, y del peripatetismo al cartesianismo, y
del cartesianismo al escepticismo. Esta alma incierta, que no ha-
llaba principios en ningnna parte, y que al mismo tiempo estaba
dotada de las cualidades necesarias para la critica, descargé gol-
pes terribles sobre todos los sistemas filos6ficos reinantes, valiéndose
de la manosa tctica de atacar un sistema colocéndose en la posi-
cion del sistema opuesto; y cuando creia demolida la obra, arro-
jaba con desden las armas de destruccion de que se habia valido
para tomar nueva posicion desde donde pudiera demoler el mis-
mo sistema que le habia servido de defensa. Combati6 las causas
ocasionales con la armonia prestabilita; combatié la armonia
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prestabilita con la libertad del hombre; combatio la libertad del
hombre con la creacion continua de Descartes; combatié la erea-
cion continua con las naturalezas plésticas de Cudworth; combatié
las naturalezas pldsticas con los atributos de Dios, y hasta la
misma existencia de Dios la convierte en un problema, suscitando
dudas que abren la puerta al ateismo. Cuando cree Bayle des-
truida toda la obra de la razon en los sistemas filoséficos, em-
prende con la revelacion y conmueve sus principales dogmas,
valiéndase como arma de la misma razon que acababa de destruir,
y para no incurrir en la nota de impiedad, se acoge hipéerita-
mente al texto divino , aconsejando que es preciso cautivar el en-
tendimiento en obsequio de la fé. El diccionario de Bayle tuvo un
séquito extraordinario; y como su objeto fué combatir todo dog-
matismo religioso y filoséfico, facilité la entrada y la admision
de una filosofia como la de Locke , que es enemiga de todo dog-
matismo, y que reduce todo el saber humano 4 los datos que
pueden suministrar los sentidos corporales.

Fiel discipulo de Locke fué Juan Antonio Collins, del conda-
do de Middlesex, & quien Warwurthon llama el terror del si-
glo XVIII. Este fil6sofo se empapé enteramente en las doctrinas
de Locke, con quien llevaba fntima amistad; pero lejos de ser
retenido y circunspecto, como lo fué este, en no avanzar las con-
secuencias (que pudieran comprometer su reputacion en mal sen-
lido, se arroj6 4 todo ; y aprovechandose de los principios senta-
dos en el Exzdmen sobre el entendimiento humano, combate la espi-
ritualidad del alma, y si admite la inmortalidad , es solo como un
articulo de fé; y combate la libertad del hombre, suponiendo
que los motivos le precisan & obrar. En fin, Collins, hecho em—
pirico con las doctrinas de Locke, y dejindose llevar de la 16-
gica, sostuvo el materialismo y el fatalismo, y sus Indagaciones
sobre el libre albedrio , su Carta ¢ Dodwel y sus Discursos sobre la
libertad foeron traducidos al francés, siendo vecibidos en Francia
con el mas decidido entusiasmo por los muchos partidarios de
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Locke, que miraron & Collins como una cabeza privilegiada, aun-
que en la realidad fué un filosofo 4 quien falté profundidad , si
bien no carecia de sutileza.

Mas prudente Guillermo Jacobo Gravesande, filosofo holandés,
si hien no pudo resistir 4 la influencia que sobre su alma ejercio
la filosofia de Locke, jamds reconoci6 consecuencias que compro-
metieran sus creencias religiosas, y en la cuestion sobre el origen
de las ideas suspendid su juicio, por temor sin duda i las conse-
cuencias, Pero donde Gravesande no pudo sacudir el yugo de Loc-
ke fué en la delicada cuestion de la identidad personal yen la de la
libertad del hombre, inclinAndose en esta 1iltima & las opiniones
de Hobbes, que pone la libertad en el hecho de la ejecucion, y
no en el acto psicologico de la deliberacion. En cuanto 4 la logica,
siguiendo & Descarles, Locke y cuantos filosofos modernos le ha-
bian precedido, reconoce como verdadero criterio de certidumbre
la evidencia; y sibien en punto 4 la existencia del mundo exte-
rior discurre como un eartesiano, recurriendo 4 la veracidad di-
vina , en todo lo demds, y especialmente en los medios de corregir
nuestros juicios, descubre tanta sensatez, y lo hace con tal 6rden
y claridad, que con razon adquiri6 el titulo de gran filésofo entre
sus contemporaneos.

Menos mirado fué Enrique San Juan , vizeonde de Bolingbroke
ministro de Negocios extrangeros que [ué de la reina Ana de In-
glaterra, el cual en unos Ensayos filosoficos publicados despues
de su muerte desenvuelve sus principios, que son los mismos de
Locke, y lo hace con tal decision, que 4 sus ojos todos los siste-

mas, que desde Platon hasta Berkeley habian aparecido en el
mundo, no eran mas que unas puras quimeras 6 suefios poéticos
decorados con el nombre de filosofia, y que podrian muy hien
suprimirse sin perjuicio de la ciencia. Bolignbroke dice que para
conocer el alma y el cuerpo no hay otro medio qne observar es-
crupulosamente todos los hechos que se pasan en nosotros desde
el nacimiento hasfa la muerte. Frisar mas alto es una locura, y
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los metalisicos propiamente dichos, le parecen 4 este filosofo hom-
bres que toman la razon misma por cémplice de su delirio. Bo-
lingbroke no es ateo, pero no admite otras pruebas (ue las sensi-
bles, siguiendo en esto los principios de Locke, su maestro.

Dotado de habitos filosoficos , y aungque moderado por cardc-
ter, Gésar du Marsais, natural de Marsella, fué el precursor delos
Cabanis y Broussais, El lenguaje, lalégica y la gramitica gene-
ral fueron el objeto de sus estudios y de sus obras. En su logica
fué donde descubri6 mas en claro sus tendencias opuestas al es-
piritualismo: «De la variedad, dice, que se encuentra ‘en la con-
sistencia , en la naturaleza, en la distribucion de las partes deli-
cadas que componen la sustancia del cerebro, nace la diferencia
casi infinita de los espiritus, segun el axioma de que todo lo que
es recihido varia segun la disposicion de aquello que recibe. Cnan-
do las impresiones de los objelos, que afectan la parte exlerior de
los sentidos, llegan & la sustancia del cerebro por medio de la ex~
tremidad interior de los nerv os sensibles, entonces percibimos
estos objetos. Esta primera impresion deja un vestigio en el cere-
bro, y este vestigio subsiste en ¢l mas 6 menos, segun la blandu-
ra 6 solidez de la sustancia del cerebro.» Esta explicacion no pue-
de dejar duda de las opiniones de este fil6sofo, que tambien se
dejo llevar de la corriente de aquella época, funesta para los ver-
daderos adelantamientos de la ciencia.

Andrés Bourean Deslindes, natural de Pondiqueri, publicé
por entonces una Historia crilica de la filosofia; y si bien di6 prue-
bas de imparcialidad y moderacion en sus juicios con respecto &
todos los sistemas filos6ficos, y no se desentendio del respeto y
consideraciones debidas justamente & la veligion , no por eso pudo
resistir 4 la influencia de la filosofia empirica, descubriendo tan
4 las claras su ninguna [¢ en los principios metafisicos, que con
razon se le puede calificar de un verdadero escéptico, siendo muy
natural que, encerrado en el mezquino y estrecho campo dela
sensacion , 1o encontrara otro origen de la moral ni otro princi-
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pio que el placer. Asi, no es extraiio que exclame desconsolado:
«No existe teologia natural , y todas las verdades que creemos te-
ner de esta ciencia imaginaria son un don de la revelacion y de la
gracia.» A pesar de explicarse asi, Deslindes es filésofo empi-
rico, y su mismo escepticismo es un fruto natural de su em-
pirismo.

A mediados del siglo XVIII hizo un ruido extraordinario en
Francia un libro titulado Observaciones sobre el hombre, su organiza-
cion, sus deberes y sus esperanzas, de David Hartley, médico inglés.
Uno de los méritos de Locke en su Ensayo sobre el entendimiento
humano fué que, & pesar de la base de su sistema puramente
empirico, y & pesar de su cualidad de médico, jamés perdié
el tonoy el tacto de verdadero psicolégo, y huyd constantemen-
te de todas las combinaciones fisiologicas que pudieran materiali-
zar su doctrina. Esta delicadeza de Locke es la que destruyé Hart-
ley con su sistema; y aprovechdndose de algunas indicaciones
que Newton hizo en su tratado sobre las dpticas y dela asociacion
de las ideas del mismo Locke, construyd un nuevo sistema que no
fué mas que nna version del empirismo, paséndole del campo de
la psicologia, en que le habia colocado Locke, al campo de la fi-
siologia, en el que le hizo aparecer Hartley; este filésofo cred de
esta manera un sistema de hierro, que produjo el huen resultado
de descubrir uno de los lados débiles del empirismo, cual es el
fatalismo, y el fatalismo es el cardcter esencial de la filosofia de
Hartley, como veremos en su lugar.

Antonio Genovesi, de Salerno en [talia, del ¢rden religioso,
publicé por aquella época una logica que mereci6 gran acogida de
sus compatriotas. En ella define al hombre como compuesto de
un cuerpo orginico y de un alma racional y libre; pero tambien
se dejé llevar de las opiniones del siglo , y cuando trata del ori-
gen y clasificacion de nuestras ideas, no reconoce & nuestra ra-
Eon. como origen de ideas primitivas, y consecuencia de esto,
omite hablar de las ideas universales y absolutas. En lo demis
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Genovesi es eminentemente espiritualista, como va dicho, y uno
de los hombres notables que produjo laItalia, rivalizando en el si-
glo pasado-ccu Smith en los grandes adelantamientos hechos en
las ciencias econémicas.

Entre los fil6sofos del siglo pasado y época que tratamos,
llamo6 particularmente la atencion David Hume, natural de Edim-~
burgo. Este fil6sofo tiene el mérito de haber reducido al absurdo
el sistema empirico. «Todos nuestros conocimientos, dijo, nacen
de la experiencia sensible; la experiencia sensible solo nos da he-
chos accidentales y contingentes; luego todos nuestros conoci-
mientos se reducen 4 hechos contingentes ¢ fenomenales. Por
consiguiente, todas esas ideas , que se llaman ideas universales
y absolutas, comenzando por el principio de causalidad, no
son mas que un producto de nuestra propia imaginacion que no
tiene otro origen cque el habito 6 la concomitancia de las ideas.»
Y como Hume, signiendo 4 Locke , era partidario de las ideas re-
presentativas con respecto 4los fenémenos que representa el mun-
do exterior, fuvo que incurrir precisamente en un pirronismo
absoluto, y Hume es el escéptico mas pronunciado de los tiempos
modernos.

En otra direccion marché Francisco Maria Arovet (Voltaire),
(uien, mirando con desden la metafisica, se lanz6 en el campo
de la literatura , de la filosofia practica y dela historia, y valién-
dose de las dotes naturales de que estaba adornado su raro enten-
dimiento para una critica sazonada y satirica, ejercié en el si-
glo XVII, y particularmente en la época de que tratamos, una
influencia poderosa en la marcha de las ideas. Los autores del
Diecionario filosdfico que se acabade publicar en Francia, suponen
que Voltaire estuvo siempre de parte de los buenos principios
filostficos, & pesar de la guerra cruel que declar6 al cristianismo,
¥ que sus ideas de ninguna manera favorecieron al empirismo,
al sensualismo, al materialismo, que se desarrollaban en Francia
en aquel siglo. Para ello citan muchos pasages de este filosofo en
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(que consigna sus opiniones en defensa de la inmutabilidad eter-
na de lo justo y de lo injusto, de la libertad moral del hombre,
de la espiritualidad ¢ inmortalidad del alma y de la existencia de
Dios, apareciendo esta tiltima en unos versos que dirigi6 al autor
ateo del inmundo libro titulado De los tres impostores, diciéndole
Voltaire que ¢l era el cuarto. Los versos dicen asi: «Todos han
adorado un duefio, un juez, un padre; conducta sublime, pero
imprescindible al hombre, como que esta creencia, lazo sagrado
de toda asociacion y primer fundamento de la equidad , sirve de
freno al malvado y de esperanza al justo. Si los cielos, despoja-
dos del angusto sello de esta verdad, no hicieran de ella una
manifestacion, es decir, si Dios no existiera, seria preciso in-~
ventarle.»

Todas eslas citas son ciertas, pero es preciso fener presente
que los hombres de singular talenlo, los que son verdaderos ge-
nios, y cuyo titulo no se le puede negar & Voltaire sin injusticia,
lienen momentos en que no son duenos de si mismos, momentos
en que les viene de lo alto el rayo de luz que ilumina su inteli-
gencia, y dejan correr sus plumas con la expansion de una alma
que recibe las inspiraciones del Infinito, y entonces estan en lo
verdadero. En la historia de todos los filésofos, por mas irracio-
nalesque hayan sido sus sistemas, se encuentran eslos rasgos
de elevacion, de verdad , de magnanimidad; pero nunca ellos
pueden servir de guia para fijar el valor de una doctrina dada.
Locke y Condillac fueron defensores de la espiritualidad é in-
mortalidad del alma, y precisamente sus sistemas conducen di-
rectamente al materialismo. Voltaire tuvo esos arranques en de-
fensa de la Divinidad , de la libertad, de la espiritualidad , del
principio moral; pero no son ellos los que dan tono & sus
doctrinas, ni los que fijan el juicio critico que se merece este
filosofo ; No fué Voltaire, como lo dice ¢l mismo , el que hizo co-
nocer en Francia la filosofia de Locke, contribuyendo asi & crear
ese movimiento empirico, tan funesto 4 la causa del espiritualis-
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mo? ;No destruy6 Voltaire por medio de un folleto, escrito con
toda la gracia que le daba su mordéz talento, la hipétesis de los
turbillones de Descartes, y con ella toda la metafisica de este gran
fil6sofo? ;No ridiculizé las ideas innatas, y pinté & Descartes en
repetidas ocasiones como un verdadero visionario? ;Quién paralizé
el impulso espiritualista impreso al gran siglo de Luis XIV por
el genio de Descartes, sino Voltaire con la terquedad de su plu-
ma, (ue en sesenta aios no cayé de su mano? ;No saco al teatro
la filosofia del gran Leibnitz, eminentemente espiritualista , para
ponerla en ridiculo en su Cindido? Si tan profundo era su res—
peto al prineipio moral , ;c6mo es que en el libro De las mdximas,
de La Rochefoucauld, no hallé otra verdad que la de ser el amor
propio el mévil de todas nuestras acciones? Ahi estin sus Discur-
sos sobre la historia universal, en los que debian aparecer en claro
las leyes que nos rigen en el gobierno moral del mundo, y alli
solo se ven los hechos enfregados & un fatalismo desesperado, sin
dar cabida & la divina Providencia. Y jadmite alguna defensa la
guerra injusta que declard al cristianismo, que es un puro espi-
ritualismo , y 4 quien debe su perfectibilidad el género humano?
Que un joven lea aisladamente y sin preparacion las obras de
Voltaive, y 4 su conclusion encontrard seco su corazon, helada
su alma, y extinguido su entusiasmo sobre todas las grandes
cuestiones que ha recibido de la educacion ¢ interesan 4 la hu-
manidad; verd convertidos en problemas los primeros principios,
sin poder extender sus miradas mas alld del mundo material
que le rodea. Por ultimo, los mismos autores del Diccionario
confiesan que Voltaire era enemigo de toda metafisica. Y ;jqué
significado tiene esta confesion? ;Pueden tenerse ideas fijas , 6
por mejor decir, puede el hombre tener ideas sin explotar los
lipos eternos que, como signo de su inmortalidad , deposité Dios
en su alma, y que le sirven como de hilo para penetrar en los
arcanos del Infinito? ;Qué es el hombre entregado solo al mundo
fenomenal, al mundo fisico, al mundo de las sensaciones, sino
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un buque sin brdjula, que navega al acaso, que si llega & puerto
algunas veces serd por accidente, pero que constantemente liene
que ser juguete de las olas 6 victima de bajios ocultos en un der~
rotero desconocido? Esta es la conducta que se observa en Vol-
taire. Navega sin brujula, porque navega sin metafisica, fuente
perenne de la solidez de nuestos juicios y norte seguro en nues-
tra navegacion terrestre; y si algunas veces hace algunas arri-
badas felices con esas emanaciones esponténeas que salen de su
pluma en defensa de los buenos principios, presenta en el con-
junto de su viage toda la incertilumbre de quien se arroja & la
ventura en medio de un mar proceloso, encerrdndose en la ma~-
teria, y sin dirigir sus miradas al firmamento.

Ya vimos en el capitulo anterior la situacion del empirismo
al final del siglo XVII, estando reducido en aquella época &
opiniones sueltas de filésofos que ligaban el renacimiento con la
filosofia de Locke, publicada en 1690, y cuya tradicion se ha-
bia conservado entre dos torrentes espiritualistas, el escolasti-
cismo y el cartesianismo, que parecian invencibles. Pues en el
periodo que acabamos de recorrer cambié todo el teatro. La filo-
sofia de Locke fué recibida con el mayor entusiasmo, se tradujo
en todas lenguas, se coment6, se gloso, se desenvolvié, y sela
hizo conocer bajo todas sus consecuencias. Como su base era el
ser la experiencia el origen nico de todos los conocimientos, y
como el estudio de los hechos sensibles y la aplicacion del méto-
do analitico 4 las ciencias naturales, como & la astronomia, la
fisica, la fisiologia, la quimica y demds, daban en aquella época
magnificos resultados, se creyé que, aplicando Locke la misma
experiencia sensible 4 la filosofia del espivitu, habia resuelto el
problema, y desde aquel acto se senté como un dogma incontes-
table que el origen de nuestras ideas y de todos nuestros conoci-
mientos estaba en el mundo material , y el tinico canal por donde
legdbamos & adquirirlos eran los sentidos corporales. Creada esta
conviccion entre los filosofos, empezaron 4 mirar como wnicas
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realidades las cosas que se tocan, se palpan y se ven, porque son
las 1inicas accesibles 4 los sentidos corporales, .y se relegaron al
pais de las quimeras todas las ideas absolutas de la razon y con
ellas toda metafisica, mirando 4 los filésofos, que habian apoyado
en ella sus sistemas, como unos verdaderos visionarios & quie-
nes era preciso despreciar, La filosofia de Descartes tenia precisa-
mente este cardcter, como que era esencialmente dogmiltica; y
fué tan absoluto el desprecio que de ella se hizo, que & mediados
del siglo XVIII, que es la época que estamos examinando, no se
contaba en Francia otro cartesiano que Fontenelle, y sus fune-
rales, (ue tuvieron lugar en 1757, fueron los funerales del car-
lesianismo. A mediados del siglo XVIII el empirismo de Locke
habia sustituido al espiritualismo de Descartes.

El primer periodo del eémpirismo, de que hablamos en el
capitulo anterior, fu¢ de germinacion; este segundo, que acaba-
mos de recorrer, que abraza desde fines del siglo XVII hasta me-
diados del XVIII, es de virilidad y proselitismo; ahora vamos &
recorrer su tercer periodo de desenvolvimiento, en el que se pre-
senta invasor y agresivo.



CAPITULO TERCERO.

Desde la filosoffa de Condillac hasta la reyolucion de 1789.—Condillac.—Bon-
net. — Delisle. — Becearia, — Morellet,— Mably.—Condorcet. — Priestey.—
D' Alembert.—Diderot.—Francklin.——Holbach,—Lametrie.—Argens.—Ray-
nal.—Marechal.

A mediados del siglo XVIII reinaban en Francia la filosofia de
Locke, como vimos en el capitulo anlerior; pero la filosofia de
Locke, si bien era eminentemente empirica, lenia en su mismo
principio melafisico una traba, que impedia marchar 4 velas des-
plegadas al materialismo, al fatalismo, al escepticismo. En efecto,
Locke, si bien no reconoci6 otro origen de ideas primitivas que la
sensacion, admite la reflexion como un principio que reobra so-
bre el mundo exterior. Pues bien; esta reflexion, este principio ac-
tivo era una trabaque impedia lanzarse 4 lan funestas consecuen-
cias; y Estéban Bonnot, conocido por el abate de Condillac, tom6
de su cuenta esta tarea, y para ello no hizo mas que suprimir la
reflexion, y proclamar como prineipio vinico de todos nuestros co-
cimientos la sensacion. Ya se habian advertido aspiraciones en
algunos filésolos en el mismo senlido; pero el sensualismo no
tom6 el cardcter de verdadero sistema hasta que Condillac publico
su tratado de las sensaciones & mediados del siglo XVIII, desde
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cuya época, modificado gravemente el principio de Locke, casi
desaparecié por entero la influencia de este filosofo; y la sensa-
cion trasformada de Condillac, reemplazando al empirismo de
Locke, se apoderé de todo el campo de la filosofia.

Sin embargo, en aquella época escribi6 Cérlos Bonnet, natu-
ral de Génova, y adopt6 la filosofia de Locke y rechazé la de Con-
dillac ; es decir, reconocié la sensacion y la reflexion como
origen de ideas, y no la sensacion sola, como queria Condi-
llac; y consecuencia de eslo reconocié la distincion del cuerpo
y del alma, combatié el malerialismo y el ateismo. Pero ensus ex-
plicaciones no puede concebir el alma sin la existencia de unorga-
nismo, ni hallé ofro medio de esplicar los fenémenos psico’dgicos
que el de las fibras, y en este punto se separa de Locke, que ja-
mis se vali de la fisiologia para dar razon de los fenémenos del
alma, si bien estn conformes en poner en la sensibilidad el ori-
gen de todos nuesiros conocimientos.

Tambien Juan Bautista Delisle de Sales, de la congregacion
del Oratorio, publict entonces una obra titulada Filosofia de lanatu-
raleza; y aunque no puro en su ortodoxia, presento las cuestiones
lilos6licas de una manera mas cientifica y mas racional que lo que
se acostumbraba en aquella época. Por lo prontosienta como un
principio que no admite contradiccion , que todas nuestras ideas
tienen su origen en los sentidos, como Locke lo habia demostra-
do. En seguida reconoce la existencia de Dios como una verdad
evidente por si misma, pero le priva de la cualidad de creador,
v solo quiere que sea arquitecto, es decir, que consltruya el mun-
do con los elementos que existen de toda eternidad, y este elemen-
to 4 su juicio es el fuego puro. En psicologia reconoce el estudio
del alma por la conciencia, separandose de la escuela sensualista;
pero tampoco permite que se salga de esta wxperiencia psicologica
en el estudio de la inteligencia, de la voluntad y de la sensibili-
dad; y por lo tanlo no permite cuestiones que afecten 4 la natu-
raleza del alma, porque & su juicio no son mas que hipotesis.
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Sin embargo, Sales admite la espiritualidadé inmortalidad del
alma, como ohra, no de la conviceion, sino del sentimiento. Para
este filésofo el amor propio es el origen de la moral, y sin em-
bargo supone al hombre sociable naturalmente, Aficionado 4 li-
bros, lleg6 & reunir 36,000 volimenes, y habiendo puesto en el
centro de su libreria su husto en mirmol blanco con el siguien-

le verso:

Dieu, Ihomme, la nature, il o toul expliqué,
" una mano anénima puso por hajo:
Mais personne quant lui ne [° avail remarqué.

Si estos dos fil6sofos fueron condillaristas con modificaciones,
todos los libres pensadores de la época se pronunciaron como pu-
ros y decididos discipulos de Condillac; pero no limitandose al
principio metafisico del sistema, como este, sino desenvolviéndo=-
le hasta las tltimas consecuencias. Claudio Adriano Helvecio
aplico el principio sensualista & la moral en una obra que titulé
Tratado del espiritu;y siendo l6gico enlaexposicion de sudoctrina,
dedujo comouna consecuencia rigurosa la moral del placer, la
moral epiciirea, dejando entregado el hombre 4 sus pasivnes, sin
otro freno gue su egoismo.

Beccaria aplicé el mismo principio 4 lalegislacion penal, en su
obra titulada De los delitos y de las penas; obra perfectamente tra~
ducida & nuestra lengua por el senorRivera, y nose puede leer
sin entusiasmo, al ver consignados en ella los sentimientos mas pu-
ros y mas grandes en defensa de la humanidad, y con un estilo
tan vivo, apasionado y penetrante, ue su influencia ha sido in-
declinable en la formacion de todos los c6digos criminales de Eu-
ropa. Pues & pesar de su doctrina tan irrecusable y de un mérito
tan singular, se ve con harto sentimiento que al sentar Beccaria la
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medida de los delitos, se fijasolo en los hechos, y prescinde de
la intencion; se fija en la naturaleza exterior y prescinde del acto
psicolégico del alma; se entrega 4 la materia y ahoga el grito de
la inmoralidad, que sale de las profundidades de nuestro ser;
debido todo al yugo impuesto porla filosofia condillarista y 4 la
época en que escribio.

El abate Morellet, que fué uno-de los filésofos que en la época
que estamos recorriendo lomé una parte acliva en el sostenimien-
to de la filosofia empirica, aplicé el principio condillarista & las
materias econémicas. Publicé varios escritos, pero todos tenian
por objeto cuestiones practicas, como sobre la libertad de discu-
sion en materias administrativas, sobre las ventajas de la vacuna,
prohibida entonces por los doctores de la Sorbona; sobre la li-
bertad de comercio, y varias sitiras, ocasiondndole una el arres-
to de dos meses en la Bastilla, o que era una corona de triunfo
para los escritores de aquel tiempo. Aunque condillarista y con-
currente & la tertulia del baron de Holbach, tuvo el mérito sin-
gular de combatir constantemente el ateismo.

En politica fué el campeon Gabriel Bonnot, conocido por el
abate Mably, hermano del abate Condillac. Estos dos hermanos
parece que de concierto se dividieron el campo enemigo para ta-
larle y destruirle. Mably en la primera obra que publicé se hizo
defensor de los gobiernos absolutos; pero esta vocacion le duré
muy poco, porque, consagrandose 4 la lectura de Tueidides, Plu-
larco, Jenofonte, Platon, Tito-Livio y demas autores griegos y
romanos, se entusiasmé en tales términos por la libertad, que no
hablaba de otra cosa que de los arranques hericos de estos pue~
blos privilegiados; y particularmente lo que mas arrebataba su
alma era la republica de Esparta, que & su juicio, era el punto
de perfeccion 4 que podia llegar la humanidad, y anadia é1 mismo,
(ue si hubiera vivido en Esparta hubiera sido alguna cosa. Como
consecuencia de eslas convicciones, cuando sienta las bases de su

politica, de su moral y de su juicio sobre la historia, acordindo-
Tomo 1. 5
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se del potaje negro de Esparta, combate hasta con indignacion el
derecho de propiedad, y le supone origen detodos los males que
trabajan 4 las sociedades, y ensalza la comunidad 6 la vida en co-
mun como origen de todos los grandes hechos. Para Mably no hay
cosa mas horrible que el lujo, ni cosa mas hermosa que la educa-
cion publica, dirigida al arreglo de las primeras necesidades, ini-
co objeto de nuestras miras sociales, morales y politicas. Mably
clamaba por la reunion de los Estados generales en Francia, y
rechazaba todas las medidas parciales, diciendo que las reformas
de detalle solo servian para sostener un viejo edificio, que era
preciso destruir por el pié. Mably fué un visionario y un precur-
sor del socialismo de nuestros dias; pero fué influyente en el
movimiento revolucionario trabajando en el campo de la politica
y de la historia, asi como lo fué su hermano, el abate Condillac,
en el campo de la filosofia, siendo indudable que ambos se hubie—
ran horrorizado, si hubieran alcanzado & ver el resultado de sus
funestas doctrinas.

Tambien en el campo de la politica, aunque en un sentido
muy distinto, fué influyente Juan Antonio Caritat, marqués de
Condorcet, girondino, y uno de los filésofos que mas sobresalie~
ron en la época de que se trata. De un fisico delicado, y al pare-
cer de un cardcter insipido, ocultaba un alma ardiente; vy asi,
decia d* Alembert que Condorcet era un volean cubierto de nieve.
Perseguido por la Montana, se acogi¢ al benévolo corazon de Ma-
dama Vernet, parienta de los pintores de este nombre, la que le
tuvo oculto en su casa en Paris ocho meses; mas, como la Conven-
cion declardra reosde muerte & los que ocultiran algun proseripto,
Condorcet se dolia del compromiso de aquella sefiora, y un dia la
dijo: Es preciso, senora, que yo abandone vuestra casa, estoy fue-
ra de la ley.—S8i, respondio la sefiora, ‘estais fuera dela ley, pero
no estais fuera de la humanidad, y vos no saldreis de mi casa.
Condorcet no se di6 por satisfecho, y aprovechando un descuido
de su protectora, se salié medio desnudo; y echandose 4 la ven-
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tura, durmiendo en calles desiertas algunas noches, le arrestaron
en una taberna, adonde le habia conducido la mas estrecha ne-
cesidad; y llevado & un calabozo, aparecié muerto al dia siguien-
te por efecto del veneno que llevaba siempre en una sortija; vene-
no que tiempo antes le habia proporcionado su intimo amigo Caba-
nis. Su obra mas notable como fildsofo es la que titulo Indaga-
cion de un cuadro historico sobre los progresos del espiritu humano, que
fué escrita en su encierro en casa de Madama Vernet, entregin-
dole 4 ésta las hojas suellas cada veinte y cuatro horas, sin releer
lo que habia escrito ni haber leido el conjunto de la obra. Su
objeto es probar que el hombre es un ser esencialmente perfecti-
ble, y que desde su aparicion sobre la tierra no ha cesado de ca-
minar hicia la felicidad y la verdad, sin que se pueda asignar
término 4 su futuro progreso, mientras las leyes del mundo no
varien 6 no haya un cataclismo universal. Divide la obra en diez
épocas. La primera se compone de hordas salvages que viven de
la pesca y la caza. En la segunda entra la vida pastoril, donde ya
aparece algun signo de cultura. La tercera es la vida agricultora,
en la que aparecen las artes, las clases y las profesiones. La cuar-
taes la civilizacion griega, y en ella Condorcet, despues de ala~
bar el caracter de Socrates, como partidario de la observacion y
enemigo de hipétesis, y de no ver en Platon mas que un visiona~
rio, solo se fija en Aristoteles como autor de la méxima sensualis-
ta de «nada entra en el entendimiento que no haya pasado por el
canal de los sentidos,» y en Epicuro, de cuya moral hace un magni-
fico elogio. La quinta es lacivilizacion romana, que le merece poco
aprecio. La sexta y sétima es la civilizacion de la edad media, de
la que hace un absoluto desprecio, debiéndose 4 los drabes el ha-
ber hecho conocer la filosofia de la antigiiedad, y haber sacado
de la ignorancia 4 todo el Occidente. La invencion de la impren-
ta y la filosofia de Descartes llena la octava época, haciendo de
este filésofo grandes elogios. Elsiglo XVIII llena lanovena época, y
Condorcet se deshace en alabanzas por Locke y Condillac, por los
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principios politicos de Rousseau y por el principio de perfectibili-
dad. En el porvenir pone la décima época, y los progresos que
estan reservados 4 la humanidad tienen que conducir & estos tres
vesultados: destruccion de la designaldad entre los ciudadanos de
un mismo pueblo destruceion de la desigualdad entre las nacio-
nes, y perfeccionamiento de la naturaleza misma del hombre y
de las facultades de que estéd dotado. Los autores del Diccionario
filoséfico, de donde he tomado estas noticias, concluyen asi: «Mas
de unaidea profunda se encuentramezclada con estos desvarios, de
los cnales algunos tocan en el ridiculo; pero de cualquiera mane-
ra que se juzgue la obra de Condorcet, no se puede leer sin en-
ternecimiento este himno en honor de la humanidad y del porve-
nir, compuesto por decirlo asi, bajo el hacha del verdugo, y sin
qque exhale la vietima el menor resentimiento contra sus persegui-
dores. Todo respira enél amor 4 los hombres, pazy esperanza;
pero desgraciadamente esta esperanza no sale de este mundo.»

Tambien José Priestley, filésofo inglés, aunque no fué tes-
tigo del gran drama representado en Francia en 1789, saludé
aquella revolucion con entusiasmo desde Birmingham con escri-
tos apasionados ; por cuya razon mereci6 que la Convencion le
nombréra su miembro, y le honrdra con el titulo de ciudadano
francés. Sus obras ocupan setenta volimenes, y no hay rama de
los conocimientos humanos de que no hable , ademés de las polé-
micas religiosas que sostuvo, como director de una congregacion
de disidentes. Prescindiendo de sus trabajos sobre fisica y qui-
mica que merecieron mucha aceptacion, para caracterizarle como
fil6sofo , baste decir que fué un fiel discipulo de Hartley, hacien-
do depender todo el hombre de la organizacion, y particular-
mente del cerebro, sin poder concebir este filosofo como el es-
pirita pueda ser una cosa aparte del cuerpo, y esforzando todos
los argumentos que los materialistas toman de la fisiologia para
combatir la psicologia. La tnica diferencia que hay entre estos
dos filosofos es, que Hartley con su sistema materialista procla-
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mo el espiritualismo del alma , y Priestley , mas logico y menos
considerado , se pronunci6 abiertamente materialista, '
Pero hemos dicho ya que esta época de que nos ocupamos,
desde la filosofia de Condillac hasta la revolucion de 1789, tenia
un cardcter de agresora que no tenian las anterviores; y este ca-
racter no aparece precisamente por las obras de los filosofos que
hemos citado, sino por un hecho de mucha cuenta que vamos &
referir, y hecho que, no solo di6 posicion 4 la nueva filosofia en
el 6rden de la ciencia, sino tambien en el 6rden de la sociedad.
Ademas del desenvolvimiento que los filosofos citados dieron al
principio condillarista, se publicaron en aquel periodo muchas
otras obras de ofro cardcler, pero que auxiliaban al espiritu inno-
vador, como el Espiritu de las Leyes, de Montesquieu, una parte
de las obras de Buffon , el Tratado de lo igualdad entre los hombres
de Rousseau, y olras; y en medio de este ciimulo de luces que
salian de todas partes, con un gobierno débil, que toleraba las in-
vasiones (que se hacian 4 todas las opiniones, costumbres, creen-
cias, leyes é inslituciones antiguas, se presenta la Enciclopedia,
que es el hecho & que nos referiamos. El fin ostensible de esta
obra era reducir 4 un cuerpo de doctrina todos los conocimientos
en todos los ramos del saber humano; y un pensamiento tan
loable no pudo menos de ser acogido por todos los hombres en-
tendidos. En este concepto se asociaron para la ejecucion los
hombres mas notables de la Francia , y de opiniones las mas di-
versas, como Du-Marsais, Daubenton, Buffon, Rousseau, Jau-
court, La-Condamine, Marmontel, Dufresnoy, Duclos, Boullan-
ger, Montesquieu, Morellet, Turgot y otros muchos. Pero esta
empresa encerraba ademds un pensamiento oculto, que era le-
vantar una bandera contra todas las creencias antignas. En este
pensamiento solo entraron los dos filésofos encargados de su re—
daccion, que fueron Juan le Rond d‘Alembert y Pantofilo Dide-
rot, hijo natural el primero, ¢ hijo de un cuchillero el segundo.
Diderot se encarg6 del prospecto y d‘Alembert del discurso preli-
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minar. El primer tomo fué dedicado al ministro de la Guerra
M. Argenson, siendo tan grande la acogida que tuvo la obra,
que al publicarse el sétimo tomo se contaban ya cuatro mil sus-
critores. Estos dos directores sabian que en aquel tiempo, si bien
convenia ser agresivos, tampoco convenia descubrir demasiado el
cuerpo; perodos muchos adversarios que se presentaron sobrada~
mente conocieron las tendencias de la obra, y los frutos que de-
hian esperarse de su publicacacion, cuando por todas sus coyun-
turas dejaba ver los rastros de la nueva filosofia, y el espiritu de
innovacion y de trastorno que Ilevaba consigo. El gobierno reti-
r6 las licencias de impresion de la Enciclopedia 4 los nueve anos
de su aparicion, y prohibié la publicacion de la obra. Sin embar-
go, Diderot , abandonado por d‘Alembert , no desistié de la em-
presa, y despues de imprimir algunos otros tomos, que circula~
ban furtivamente , hizo su retirada en el afio de 1770, por quejas
que tuvo con el impresor Breton, de haber mutilado algunos ori-
ginales. No sin razon los enemigos de la Enciclopedia se quejaban
de los males quedebia producir 4 las creencias recibidas; pues,
si bien eran muchos los colaboradores con doctrinas distintas,
pasando todas las producciones por las manos de d‘Alambert y
Diderot, daban al conjunto de la obra el matiz que se habian
propuesto. En el discurso preliminar d‘Alembert recorrié todas
las ciencias , buscando los origenes de nuestras ideas conforme 4
los principios sensualistas, y concluye con la division de las
ciencias, siguiendo en este punto 4 Bacon, auncque con algunas
variaciones. Mas esplicito fué¢ Diderot, y mas enérgico en la eje-
cucion del plan propuesto, llegando sus articulos al prodigioso
mimero de novecientos noventa, y tratando en ellos los objetos
mas diversos de historia, de ciencias, de politica, de artes, de
gramética, de todo ; por cuya razon decia Voltaire que Diderot
etaun horno donde nada cocia. Este filosofo no desconocia las
doctrinas de Malebranche, Leibnitz y Wolf; pero su predileccion
marcada fué por Hobbes, Locke, Shafteshuri, desenvolviendo
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cuantas cuestiones e le presentaban en el sentido de estos filéso-
fos. No reconoce ofro fin en el hombre que su bienestar material,
acude 4 las leyes civiles para fijar las ideas de lo justo é injusto;
y aunque alguna vez se marcha de su pluma la expresion de ley
natural, jamés la explica, y cuando va en busca del origen del
bien moral, no encuentra otro que la voluntad general. En fin,
estos dos filosofos contribuyeron poderosamente & que el empiris-
mo moderno toméra posicion y se manifestira altamente hostil &
las antiguas creencias.

Para que se conozca el grado de intension en que los enci-
clopedistas pusieron los dnimos, y que ya las cuestiones habian
pasado del campo de las ideas al terreno de los hechos y 41a vida
précticade la sociedad, basta saberlo ocurrido en esta misma época
en Paris con Benjamin Francklin. Con motive de la guerra que los
Estados—Unidos de América sostenian contra Inglaterra, su me-
trépoli, para hacerse independientes, se presenté en Paris, en
clase de enviado extraordinario por los Estados-Unidos, Benja-
min Francklin, el autor del Almanaque del buen Ricardo, para im-
plorar elapoyodel gabinete de Versalles en favor desu pais; y como
sus opiniones eran conocidas como adicto 4 la nueva filosofia y co-
mo decidido protector de las clases laboriosas ; como su mision era
tan grande, tan noble, cual era solicitar auxilios parala defensa de
la independencia y libertad de su patria contra la tirania de la
metrépoli; y como Francklin se presenté en medio de una corte
corrompida y llena de fausto con toda la naturalidad y sencillez
de un republicano, sin comitiva, sin boato, sin adornos ni mas
condecoraciones (que el simple trage de un hombre del pueblo, y
(que en compensacion descubria en sus conversaciones un alma
ardiente, una virtud est6ica y amor 4 las instituciones libres de
su pais que no tenia ejemplo, los franceses, llevados de la pre-
disposicion en'que estaban sus dnimos y 4 la vista de aquel cua-
dro tan halagiiefio y tan encantador , creyeron que en un rin-
con del Nuevo-Mundo habia resucitado la Grecia, y que aquel
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enviado era un Aristides; y de fal manera se enardecieron los
4nimos, (ue una mision, que en otro tiempo hubiera sido un
hecho indiferente, entr6 en mucho para inclinar la balanza en
favor de los innovadores y acelerar la revolucion.

Otro efecto necesario de semejante situacion fué que una filo-
soffa que, como veremos al exponer la doctrina, conduce nece-
sariamente al materialismo, precisamente habia de declarar una
guerra 4 muerte contra toda religion espiritualista, y por consi-
guiente contra el cristianismo; y como el periodo de que ahora
tratamos fué el de su mayor desenvolvimiento, es claro que lo
fué tambien en el que se presentd la irreligion y la impiedad en
obras impresas sin rebozo ni disfraz alguno. Uno de los principa-
les fué el baron de Holbach, siendo su casa el punto de reunion
de los enciclopedistas y de todos los enemigos de las institucio-
nes religiosas, politicas y sociales, y hasta tal punto se exaltaban
en sus imprecaciones contra el viejo edificio, que dice el abate
Morellet en sus Memorias: «Cosas se dicen en aquella reunion
(ue si pudieran producir la caida del rayo, cien veces caeria so-
bre la casa.» Son varias las obras atribuidas al havon de Holbach;
pero la mas notable es el Sistema de la naturaleza , obra que, se~
gun el juicio de los autores del Diccionario filosdfico, «es un ma-
nual de ateismo, escrito de una manera torpe, prolija y pedan-
tesca, y acompanado de una especie de fanatismo intolerante,
que excité la indignacion, no solo del clero y del parlamento, sino
hasta del mismo partido filosoficor, y asf con justisima razon
Cousin llama asqueroso al materialismo del baron de Holbach.

Quien rompi6 tambien todos los diques, y atacé de una ma-
nera indigna ¢ inconsiderada todos los principios metafisicos,
morales, religiosos y politicos, fué Julian Offray de Lametirie,
natural de Saint-Malo, en Francia. Sigui6 la medicina, y despues
de publicar varias obras que le granjearon el odio de sus compro-
fesores y de todos los hombres sensatos, lo hizo de un folleto que
titul6: El hombre-mdquina, que fué quemado por mano del verdu~
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go en Leide, en Holanda, teniendo que abandonaxr aquel pais. En
esta obra, Lamettrie hace profesion del mas grosero materialismo.
Diderot mismo, en sus Ensayos sobre los reinados de Claudio y de
Neron, dice, hablando de Lamettrie: «Es un hombre sin juicio,
cuya frivolidad de entendimiento se deja conocer en cuanto dice,
asi como la corrupeion de su corazon en cuanto deja de decir; cu-
yos groseros sofismas, pero peligrosos por cierta gracia con que
los sazona, descubren un escritor que no conoce ni las primeras
ideas de los verdaderos fundamentos de la moral; cdos de razon v
de extravagancia, queno puede mirarsesin disgusto, y cuya cabeza
estd tan desquiciada y sus ideas son tan incoherentes, que en una
misma pégina aparece una idea sensata, desvirtuada con una
asercion disparatada, y una asercion disparatada con una asercion
sensata. Lamettrie, concluye diciendo, disoluto, impudente, bu-
fon adulador, habia nacido para la vida de cérte y para disfrutar
del favor de los grandes.» Lamettrie murié en Berlin, y decia
Voltaire, testigo que habia sido de su muerte, que los testamenta-
rios no habian hecho caso del testamento, y que su cuerpo habia
sido enterrado en la iglesia catélica, en donde é1 mismo estd sor-
prendido de verse alli.

Apenas merece que nos detengamos & hablar de Juan Bautista
Boyer, marqués de Argens, natural de Provenza, y uno de los
amigos intimos de Federico el Grande. Su conducta privada fué
igual que su conducta de escritor. Desheredado de su padre y
errante por todas partes, entregado & una vida licenciosa solo se
hizo sentir como escritor por las Cartas judias, cartas chinas y cartas
cabalisticas, para verter toda su hiel contra el cristianismo. Otro
amigo de Federico, Vicente Toussaint, se hizo notable en el mis-
mo sentido por una obra que publico, titulada Las costumbres, que
fué quemada por mano del verdugo, y en la que sostiene que to-
das nuestras obligaciones no son mas que formas del amor, y
cuya obra no merece una seria critica.

Tambien se public6 en aquella época la Historia filoséfica y po-
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litica de los establecimientos y del comercio de los europeos en las dos In-
dias, por el abate Tomas Guillermo Raynal. Despues dehaber sido
algunos afos jesuita este filésofo, y excusador en la parroquia de
San Sulpicio, en Paris, abjurd sus creencias y su estado sacerdo-
tal, para entregarse al partido filos6fico. No le citamos aqui como
autor de ninguna teoria filoséfica, sino como un declamador apa-
sionado del materialismo y del ateismo; y si bien su citada obra,
por la novedad del pensamiento, tuvo por lo pronto algunos apa-
sionados, su estilo hinchado, la falta de 6rden en sus ideas, y el
frenesi de sus invectivas contra la religion, han producido un des-
den tan absoluto, que su Historia filoséfica, yace en un completo
y merecido olvido. Raynal, despues de haber sido un apdstol ar-
diente de las innovaciones, vi6 con horror la revolucion, y escri-
hi6 contraella una carta que dirigié al presidente de la Asamblea
Constituyente y se ley6 en publica sesion.

Fil6sofo verdaderamente revolucionario fué Pedro Silvan Ma-
rechal, abogado primero en el Parlamento de Paris y despues es-
eritor publico; pero escritor tan descerrajado, que se propuso por
todos los medios imaginables popularizar el materialismo, que-
riendo convencer que era posible una moral sin la creencia en
Dios y sin la inmortalidad del alma. Pero, no solo por escrito se
presenté tan exagerado, sino que habiendo alcanzado toda la épo-
ca de la revolucion, se pronuncié siempre por los partidos extre-
mos, y asi se le vié adherido al partido de Chaumette, que el
mismo Robespierre y la Montana proscribieron por que le mira-
han con horror. Disuelta la Convencion y bajo el Directorio, en-
tr6 Marechal en la conjuracion de Babeuf, cuyo ohjeto era fun-
dar en Francia por la violencia y por el terror el reinado del co-
munismo. Una justicia hay que hacer 4 este obeecado filssofo, y
es que en la época del terror salvé la vida 4 muchos sin diferen-
cia de clases ni colores. Para que se conozca 4 qué delirio llevo
sus opiniones, dice en un manifiesto que di6 sobre la igualdad,
que entre los hombres no hay otras diferencias que la de la
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edad y el sexo, y que & cada persona le basta una misma por-
cion y una misma calidad de alimentos. Murié como habia vivi-
do en hrazos de su amigo Lalande.

En este tercer periodo aparece, segun se ve, el principio con-
dillarista de la sensacion trasformada en todas sus consecuencias
metafisicas, en Bonnet, Sales y Priestley; con sus consecuencias
morales, en Helvecio; con sus consecuencias penales, en Beccaria;
con sus consecuencias politicas en Mably; y con sus consecuen-
cias religiosas en Holbach, Lametirie, Argens, Raynal, Mare-
chal. La revolucion de 1789 rompi6 bruscamente toda discu-
sion, yel cardcter filosofico de esta revolucion serd objeto de nues-
tras observaciones en otra parte.



CAPITULO CUARTO.

Desde la revolucion de 1789 hasta la aparicion de Royer-Collard en [811.—
Desttut Tracy.—Cahanis.—Volney.—Garal,—Gall.—Bentham.—Gioja.

Durante la revolucion, las armas ocuparon el lugar |de las le-
tras, hasta que, restablecido el érden y puesta la corona del im-
perio en la cabeza de Napoleon, se anudé el hilo interrumpido,
y continuaron sus frabajos cientificos los filésofos y literatos que
habian salvado del naufragio. Reprimidas todas aquellas exage-
radas ¢ irracionales declamaciones contra las creencias religiosas
y contra el antigno régimen, el partido filos6fico se estreché al
campo de la filosofia, y poniéndose todos como de concierto y
en una relacion intima, sostenida por Madama Helvecio en la so-
ciedad de Autevil, tomaron una bandera con el nombre de escuele
ideolégica, y militaron bajo de ella Sieyes, Cabanis, Volney, Ga-
rat, Chénier, Ginguené, Turof, Daunou y Desttut de Tracy. La
bandera no fué nueva en el campo de la filosofia, puesto que no
es posible concebir un sistema filoséfico, en el que no sea ohjeto
de estudio el origen y formacion de las ideas; sino que, como
el sistema empirico habia proscripto toda metafisica y toda onto-
logia, y no quiso reconocer otra fuente de ideas que el mundo

-
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exterior; y como elmundo exterior solo da sensaciones, es claro
que, & los ojos de estos filosofos, la verdadera ciencia esta redu-
cida 4 la teoria de las sensaciones y de las ideas, y que lanzarse
en otras ideas que no vengan por las sensaciones, es lanzarse en
el mundo de lag quimeras; y consecuencia de todo que la cues-
tion del origen de las ideas es la gran cuestion, y que toda la filo-
sofia y todo el saber humano esta reducido y compendiado en la
ideologfa. Este es el fundamento que tuvieron estos filésofos para
llamarse ide6logos, y constituir en este concepto una escuela de-
terminada que no se confunde con ninguna ofra, y que 4 la mis-
ma expresion de ideologia da un significado que no tenia antes;
porque solo le dieron la que estaba en el circulo de las ideas de
estos fil6sofos. Los idedlogos no por eso dejaron de ser fieles dis-
cipulos de Locke y Condillac, y no hicieron mas que desenvolver
sus doctrinas'segun el punto de vista bajoel que quiso cada uno
examinarlas. Recorramos las principales.

Desttut de Tracy fué como el metafisico de esta nueva escuela,
y sus opiniones estdn consignadas en varias obras, y especial-
mente en sus Elementos de ideologia. Condillac veia en todas las
facultades del alma otros tantos modos de nuestra facultad de sen-
tir, v todas las operaciones de estas facultades no eran 4 sus ojos
mas que la sensacion trasformada, siendo infinito el miimero de
estas trasformaciones. Tracy reduce & cuatro todas estas trasfor-
maciones, que son sensaciones propiamente dichas, recuerdos,
relaciones y deseos, que corresponden & cuatro facultades en el
alma, que son: sensibilidad, memoria, juicio y voluntad; y todas
se resumen en la facultad de pensar, y la facultad de pensar
en la de sentir, y pensar es sentir, siendo, comose ve, el origen
de todas nuestrasideas lasensibilidad. En otra obra, titulada Tra-
tado de la voluntad y sus efectos, desenvuelve sus doctrinas morales,
conformes en un todo con su principio melafisico. Para Tracy no
no se reconocen otros deberes ni derechos que los que nacen de
lasnecesidades y de los modos de satisfacerlas; y por lo tanto,
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no reconoce las ideas de lo justo y de lo injusto; y de aqui dedu-
ce la siguiente méxima; «que nuestros derechosno tienen limi-
tes, y (que nuestros deberes estan reducidos 4 la obligacion gene-
ral que tenemos & satisfacer nuestras necesidades.» Asi, no es ex-
trafio que Tracy haga grandes elogios de Hobbes, y que le su-
ponga el verdadero fundador de la moral, y no esextrano tampo-
co que cuando el Instituto ofrecié premio 4 la memoria (ue pre-
sentéra mejor plan de educacion nacional, Tracy en la suya acon-
sejara la creacion de una buena gendarmeria y penas irremedia-
bles, para que fuera siempre unidala idea de pena 4 la de cri-
men. Cuando se busca la moral en el mundo de la materia, no
queda otra salvacion quela fuerza bruta como quien gobierna
fieras.

Si Desttut de Tracy fué el metafisico de la escuela ideolégica,
Pedro Juan Cabanis fué el fisitlogo. Sus principios estin con-
signados en la obra que publict en 1779 con el titulo de Rela-
ciones de lo fisico y de lo moral del hombre. Por lo pronto es un fiel
discipulo de Condillac, y reconoce la sensacion como origen de
todos los hechos del alma; pero quiso penetrar su naturaleza y
origen, y de esta manera completar y erear todo un sistema filo-
séfico. La sensibilidad , dice, reside en los nervios; y la prueba
es (ue, hecha una fuerte ligadura en cualquier parte de nuestro
cuerpo, la parte exterior se hace insensible. Pero la sensacion se
verifica en dos tiempos: en el primero, vecibida la impresion de
los objetos exteriores, marcha la sensacion de las extremidades
del cuerpo al centro del érgano, y llegada alli reobra, marchan-
do del centro & la circunferencia. Estando pues en los nervios
toda sensibilidad, y siendo la sensacion origen de todas nuestras
facultades , Cabanis convierte los nervios en origen y centro de
todos los fenémenos de la inteligencia yde la voluntad ; de ma-
nera que para este filésofo los nervios son todo el hombre. Pero
équé es el principio vital para Cabanis? Cuatro eran las opiniones
que habia sobre esta cuestion. Unos creian que la vidano era mas
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que el resultado de las fuerzas generales de la naturaleza , meca-
nicas, quimicas, O procedentes de las fuerzas imponderables,
como la luz, el calor, la electricidad, ete.; descubriendo sus
efectos en razon de nuestro particular organismo. Otros rechazan
esta opinion, y suponen la existencia de una fuer.a especial, que
constiluye la vida, y estd en pugna y en antagonismo con dichas
fuerzas generales de la naturaleza; pero sin querer reconocer un
principio; y esta es la opinion de Bichat. Otros no se limitan 4
reconocer esta fuerza especial que conslituye la vida, sino que
reconocen mas, reconocen un principio; pero sin caracterizarle
ni decir cudl es su naturaleza ; y esla es la escuela de Montpeller,
Y finalmente , tenemos la teoria de Stahl , que, no solo reconoce
este principio, sino que le caracteriza, diciendo que es el prinei-
pio espiritual ; que es el alma ; y 4 los de esta opinion se les cono-
ce con el nombre de animistas. Cabanis, en su obra de las Rela-
ciones, desecha la primera y la segunda opinion , y admite la de
la escuela de Montpeller; y 4 este proposito dice terminantemente
que «4 los elementos materiales de la economia se une un prin~
cipio cualquiera, que es desconocido.» Las dos primeras opinio-
nes son materialistas, la tercera fluctia entre el materialismo y
el espiritualismo, porque reconoce un principio, pero sin decir
nada sobre su naturaleza. Solo la de Stahl es francamente espiri-
tualista. Ahora vamos 4 ver cémo Cabanis, que, siguiendo la
escuela de Montpeller, se puso en el resbaladero, vino & pro-
nunciarse animista. En efecto , en la earta que escribié despues
de su obra de las Relaciones, que se titula Carta sobre las causas pri-
meras , y ha sido publicada por M. Bénard, dice lo siguiente:
«Que el alma 6 el principio vital debe mirarse, no como el resul-
tado de la accion de las parles, 6 como una propiedad particular
adherida 4 la combinacion animal, sino como una sustancia, un
ser real , que con su presencia imprime & los 6rganos todos los
movimientos de que se componen sus funciones; (ue retiene li-
gados entre silos diversos elementos empleados por la naturaleza
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en su composicion regular, y los abandona entregados & la des-
composicion desde el momento que este principio se separa dei?—
nitivamente y sin remedio.» Solo suponiendo un princlpu? espi-
ritualista puede tener cabida esta reflexion. A Cabanis sigm(). otro
médico, Francisco José Broussais, quien, con algunas modifica-
ciones, desenvolvio todo un sistema materialista, encerrandose
en el estrecho campo de la fisiologia.

Tambien la escuela ideologica tuvo su filosofo moralista, que
fué Constantino Volney, autor del catecismo que en medio de los
furores de la revolucion se puso en manos de los ninos y de los
jovenes. En ¢l sienta esta cuestion. «;La virtud y el vicio tienen
un objeto espiritual, y abstraido de los sentidos? No, responde;
porque la virtud y el vicio en wltimo analisis se refieren siempre
4 un objeto fisico, y este objeto no es otro que el de la conserva-
cion ¢ destruccion del cuerpo.» En fin, para que se forme juicio
del catecismo de Volney no se necesita otra consideracion que la
de ver entre las virtudes desempenar su papel el aseo del cuerpo,
mientras que no se acuerda de Dios; y dice con este motivo, y
con mucha oportunidad, el baron de Penhoen, que debe ser sa-
tisfactorio 4 cualquiera ver tranquilizada su conciencia al salir
por la manana de su tocador. !

Pero el propagador elocuente de la escuela ideoldgica, y que
enfusiasmo & la juventud con sus lecciones publicas, fué Mr. Garat.
En la creacion de las escuelas normales se habia anunciado al
pueblo francés una instruccion digna de sus nuevos destinos ; y
los miembros que se escogieron para poner al frente de la ense-
nanza eran lo mas escogido de la Francia. Laplace, Monge, y
Lagrange figuraban en matematicas, Bernardino Saint Pierre en
moral, Sicard en gramatica general, Volney en historia, La-
Harpe para regentar el Liceo; y la catedra destinada al analisis
del entendimiento humano, que en aquel tiempo constituia toda
la filosofia, se encomendé & Garat, ministro de Justicia y encar-
gado que habia sido de leer su sentencia al desgraciado Luis XVI.
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Este filosofo, conocido ya en la Convencion por su elocuencia,
fijo las miradas de toda la juventud; y para convencerse & qué
delirio se llevaban entonces las ideas condillaristas , veferiré lige-
ramente el cuadro de la filosofia que presenté en su primera
leccion. Traza brevemente la historia de la filosoffa, y la hace
comenzar en Bacon de Verulamio, sin hacer ni un simple re-
cuerdo del Oriente, de Platon, de Aristételes, de Descartes, 4
quienes frata de idolos, y & sus escuelas de templos, y cuyas es-
tatuas y altares destruy6 Bacon; y despues de disminuir el mé-
rito del mismo Bacon, se fija en Locke, y le proclama fundador
de la filosofia moderna; y no satisfecho, pasa & Condillac y dice:
«Llego & Condillac, y creo hallar el descanso que se busca des-
pues de las fatigas de un camino largo; creo haber llegado 4 la
luz, despues de haber caminado entre sombras 6 por la oscuri-
dad.» Condillac, & los ojos de Garat, esun genio, y su pensa-
miento es el limite & que puede llegar el espirita humano. En
seguida trata de las facultades del entendimiento, y las reduce
todas 4 la sensacion trasformada; llegando su delirio 4 deducir
las ideas de vicio y de virtud de las emociones de placer y dolor ~
fisicos. Este fué el punto mas subido 4 que llegé la escuela ideo-
logica , y la época de su mayor gloria.

A esta ¢época pertenece Francisco José Gall, ereador de la fre-
nologia. Naci6 en Tiefenbrunn, en el ducado de Baden, el 9 de
marzo de 1758. Despues de haber hecho sus estudios médicos en
Strasburgo, se traslado &4 Viena, en cuya universidad recibié el
grado de doctor. Por lo pronto se dedicd al ejercicio de la pro-
fesion; pero se ignora si adquiri6 clientela. Entonces fué cuando
coneibi6 la idea de su nuevo sistema; y como intentara dar lec-
ciones publicas para hacer conocer su doctrina, la corte de
Viena se alarm6, y un edicto imperial le prohibi6 continuarlas.
Este incidente comenzé 4 darle celebridad, y aprovechandole
Gall, emprendi6 sus viages por Europa, diciendo que iba & expo-

ner su sistema 4 un pais donde el oscurantismo no le cerrase la
Tomo 1. 6
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boca como en Austria. Fué 4 Berlin, dando principio & sus lec-
ciones de frenologia en 3 de abril de 1805; y no teniendo favo-
rable acogida, se fué en el mismo ano 4 Dresde, y desde alli &
Torgau , & Woerlitz, 4 Halle, Copenhague, Hamburgo , Amster-
dam, Leide, Francfort, Jena, Carlorhue, Heydelberg, donde
encontré un serio adversario en Ackermann; Munich, Zurich y
Paris. En este wltimo punto expuso sus doctrinas con entera li-
bertad; y asociado alli consu compatriota Spurzheim, dirigieron
ambos sus observaciones al Instituto en forma de memoria
en 14 de mayo de 1808 ; y como este cuerpo sdbio no estuviera
dispuesto 4 adoptar las conclusiones fisiologicas que Gall deducia
de su sistema , dirigi6 en lo sucesivo al publico sus obras. Por lo
pronto tuvo partidarios, y hasta hubo una especie de entusiasmo
por sus doctrinas; mas este triunfo duré poco y concluyé por
caer en un absoluto desprecio. La teoria de Gall es muy sencilla.
Unos miran el cerebro, no como principio de nuestras facultades,
sino como condicion para su desenvolvimiento. Por lo contrario,
otros suponen que el cerebro es el origen de todas nuestras fa-
cultades, y le reconocen como tnico productor simultineo de
todas ellas. Gall se inclina 4 lo primero, pero en lo segundo
se separa, es decir, no se muestra hostil & que el cerebro sea el
origen de nuestras facultades, pero no quiere considerarle como
un 6rgano que chre en conjunto para producirlas; sino que le
subdivide y localiza los ¢rganos, poniendo otros fantos como
fenémenos psicolégicos presenta nuestra alma en su desenvolyi-
miento ; y de esta manera, divide el crineo en regiones y de-
partamentos, cuyas regiones y deparlamentos se hacen sentir
al tacto por medio de las protuberancias; y asi, aparecen en
descubierto los grados de inteligencia, las afecciones, las incli-
naciones y el misterio que encierra la vida de cada hombre. Una
sola reflexion nos hasta para poner las cosas en su verdadero
punto de vista. Gall, valiéndose de su teoria, ha dividido el
crdneo en cuatro regionesy y mientras vivio, estuvo todos los
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dias haciendo nuevos descubrimientos, hallando nuevos 6rganos,
no hajando ya de veinte & treinta; y es cosa singular que jaméis
encontraron, ni Gall ni Spurzheim, un érgano que correspondiera
4 la voluntad, que es precisamente la facultad predominante del
alma, que es la que constituye el poder activo, que es la que
verdaderamente se llama el Yo. Ademés, cuantas mas divisiones
y subdivisiones se hagan en la masa encefdlica, cuantas mas
protuberancias se descubran, cnantas mas facultades se localicen,
tanta mayor es la necesidad de reconocer un principio espiritual
que de una manera simultinea concurra 4 todas partes, para dar
la unidad cue la coneciencia nos descubre en nuestros pensamien-
tos, en nuestras afecciones y en nuestras voliciones, y principio
que, en medio de la infinita variedad de todos los fenémenos
psicologicos, aparece tambien 4 nuestra conciencia siempre idén-
tico y siempre activo. De manera que, cuanto mayores sean los
adelantos ¢que Gall 6 su escugela hagan en su teoria, lanto mas
se justifica la causa del espiritualismo, porque tanto mas nece-
sario es el principio uno, idéntico y activo, cuanto mas se
multipliquen las localidades que se consideran como origen de
cada facultad, & no suponerse en nuestro cerebro una anarquia
espantosa. 8i los frendlogos se limitdran 4 localizar los 6rganos
como Grganos, sin destruir el poder personal, entonces la frenolo-
gia no seria mas que la fisiologia de la cabeza; y sus predicciones
sobre los instintos y tendencias, segun el desarrollo de los mis-
mos 6rganos, podrian ser objeto de presunciones fundadas sohre
la indole y cardcter de las personas; pero si 4 esos mismos Or-
ganos se les quiere convertir en origen de esas tendencias é ins-
tintos, enlonces el hombhre se reduce & una maquina de resor-
tes, v la sociedad no tiene derecho & castigar & los asesinos
y parricidas, porque estos infelices son victimas de una nece-
sidad, de un fatalismo irresistible, nacido de su organizacion;
v de esta manera, la libertad, la moralidad de las acciones,
la Providencia, son palabras vacias de sentido, y quedan

.
-
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destruidas por su hase las creencias del género humano.

Jeremias Bentham nacié en Londres, y es uno de los filoso-
fos publicistas de mas crédito en este siglo. En sus estudios, en
sus viages al continente, en sus relaciones, en sus ideas y en su
odio 4 los abusos, fué Bentham un fiel discipulo de la filosofia
del siglo XVIII; y lo que constituye su especialidad es, que apli-
¢6 4 la legislacion el principio de utilidad con un tino practico
tan delicado y una observacion tan sagaz de todos los fenémenos
psicol6gicos, que ha llamado la atencion de todas las naciones .
cultas y ha influido poderosamente en la formacion de sus codi-
gos. Fiel discipulo de Bentham, Melchor Gioja, filésolo de Pla~
sencia, en Italia, publicé unos elementos en filosofia, ue han
merecido mucha aceptacion en su patria bajo las bases mismas
sentadas por el filésofo inglés, si bien Gioja mir6 como punto
principal de sus estudios y de sus obras la economia politica.
Dentro de su patria tuvo Bentham un defensor y propagador de
sus doctrinas en Jacobo Mill, filésofo escocés, que, sibien se in-
cliné en un principio por la filosofia de Platon, la dejo, y se
adhiri6 & la de Bentham, consagrandose 4 la propagacion y
perfeccionamiento de sus doctrinas en varias obras que publied
con este objeto, escribiendo articulos notables en las Revistas de
Westminster y de Edimburgo, y en la Enciclopedia britanica, ade-
mis de otras varias obras.

Tres son, segun se ve, las escuelas que aparecieron en este
periodo: la escuela ideolégica, la escuela frenologica y la es-
cuela utilitaria; mas presentandose en la escena Royer Collard,
fué el primero que en sus lecciones publicas, celebradas des-
de 1811 & 1814, aplicé en Francia de una manera filostfica su
hacha para cortar el drbol frondoso del empirismo, levantado
por el siglo XVIII. La historia de su destruccion y la creacion de
un nuevo sistema seran objeto de la tercera parte de esta obra.



CAPITULO QUINTO.
DOCTRINA.

La experiencia sensible, origen de todos los conocimientos.—Bacon.

En los capitulos anteriores he seguido la marcha del sistema
empirico en los hombres que profesaron estos principios desde el
renacimiento de las letras hasta nuestros dias, y en su expo-
sicion he seguido el érden cronolégico y el biografico, que era
indispensable. Ahora vamos 4 entrar en la exposicion de la doc-
trina, y la escena tiene que cambiar irremisiblemente; porque
no es lo mismo referir opiniones de fil6sofos y su influencia per-
sonal en el sistema (ue profesaron que exponer doelrinas. El érden
que en estas debe seguirse es rigurosamente el logico; es decir,
sentado el principio creador del sistema, desenvolverle hasta sus
tltimas consecuencias con fodas las aplicaciones (ue haya tenido
en el espacio y en el tiempo, hasta presentar en su conjunto el
origen que tuvo, la marcha progresiva que llevé en todas las fa-
ses de su desenvolvimiento, los resultados que produjo, y la in-
fluencia que ejerci6 sobre la sociedad en el drden religioso, legal,
social, moral y politico.

Se trata del sistema empirico, y para dar una nocion clara de
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su doctrina y de su marcha progresiva conviene presentar una
escala de los hombres notables de esta opinion en ¢rden ascenden-
te, y en busca siempre de nuevos descubrimientos, hasta llegar
4 las 1iltimas consecuencias del principio creador del sistemna.
Siendo pues este mi proposito, y tratindose del sistema empirico,
natural y necesariamente me he fijado como punto de partida en
Bacon. El merece el nombre de padre de la filosofia, moderna,
no porque se le conozea como creador de un sistema determinado,
pues 4 decir verdad , si se pregunta cudl es su filosofia, es pre-
ciso responder que ninguna. Bacon hizo lo que habia hecho
un siglo antes nuestro Vives, que fué perfeccionar los métodos.
El mismo dice que no se propone aclarar tal 6 cual parage del
templo, sino encender una gran antorcha, y con ella iluminar
todo el edificio; y en este concepto se considera como aquellas
estatuas puestas en los caminos piblicos, que indican con el dedo
el rumbo que deben llevar los caminantes para no extraviarse,
permaneciendo ellas inméviles. Lo que liga 4 Bacon con la es-
cuela empirica es el haber recomendado la experiencia como medio
tinico de verdaderos adelantamientos en las ciencias filésoficas;
y solo el haber hecho esta recomendacion en una época en que
las sutilezas escoldsticas absorbian todas las inteligencias, se tuvo
y se tiene por un rasgo eminente del genio.

Francisco Bacon, haron de Verulamio, naci6 en Léndres,
en 22 de enero de 1560, y fué hijo de Nicolis Bacon, jurisconsul-
to y guardasellos de la reina Isabel y de Ana Cook; hizo sus estu-
dios en el colegio de la Trinidad, en Cambridge, donde concluy6
su carrera de leyes. Jéven aun, fué 4 Paris agregado 4 una emba-
jada, cuya posicion ventajosa perdié por la muerte de su padre,
cuando solo contaba veinte anos. Como abogado se hizo conocer
muy pronto, hasta que tuvo cabida en el parlamento por el con-
dado de Middlesex. Bajo el reinado de Jacobo I obtuvo destinos
honorificos y lucrativos, hasta llegar al grado de gran canciller
de Inglaterra. Pero bien pronto pas6 del Capitolio 4 la roca Tar-
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peya; porque , acusado de corrupcion y venalidad ante el Parla-
mento, se reconocié culpable desde luego, por evitar debates
que podrian comprometer & personas muy elevadas; y asi, decia
6l despues que no eran los mayores culpables sobre quienes
habian caido las ruinas de Silo. Esta desgracia, que [ué suaviza-
da por la generosidad del monarca, le redujo 4 la vida privada,
consagriandose mas decidida y libremente 4 sus estudios y 4 la
confeccion de sus obras hasta su fallecimiento, que acaeci6 en 9
de abril de 1626, & los sesenta y seis anos de su edad.

Apenas tenia diez y seis anos cuando empez6 4 advertir el
vacio de la filosofia escolastica, y & la edad de veinte y cinco tra-
26 ya el primer ensayo de su Instauratio magna, y todas sus obras
no fueron mas que fragmentos de ella. La que forma como el
vestibulo de su gran obra es la que titulo De dignitale et aumenlis
seientiarum, cuyo objeto fué rehabilitar la filosofia , y hacer cono-
cer los vicios y lagunas de la filosofia escoldstica. Y para conse-
guir este objeto ;qué remedio propone? Muy sencillo: variar el
método de tratar las ciencias, sustituyendo la ohservacion 4 la
hipétesis, la induccion al silogismo. Este fué el objeto de ofra
obra, 4 que di¢ el nombre de Novum organum. Y ;cémo valerse
del método, y qué uso debe hacerse de ¢éI? Tambien es muy sen-
cillo: reanir el mayor nimero de hechos posible, que es el objeto
de la historia natural y experimental, valiéndose para ello de la
observacion y de la experiencia ; y por medio de una escala ascen-
dente subir al conocimiento de las causas y de sus leyes ; y luego
descender por érden inverso de las leyes generales 4 las aplica~
ciones particulares, que es lo que Bacon llama Escala del enten-
dimiento. Descubiertos los vicios de la flosofia entonces reinante,
Y propuesto el nuevo método que debia seguirse para hacer fru-
tos en el campo de la filosofia, jqué restaba hacer? Recoger y or-
denar en un cuerpo regular las verdades descubiertas por la apli-
cacion del nuevo método; esto es, por la ohservacion y la expe-
riencia , abandonando las antiguas hipotesis y el silogismo. Esta
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parte, que era como el complemento de la obra, no era Bacon
quien habia de realizarla , porque es obra del tiempo y de los
siglos. Bacon dijo: por aqui se marcha, sin poder decir otra cosa:
y aunque hizo algunas tentativas en este sentido , fueron todas de
muy escasos resultados. Pero, si nohizo progresos en la aplica-
cion préctica de su métédo , vino detrds Newton y toda su escue-
la, que han llenado el pensamiento de su guia.

Bacon precisamente no fué el inventor del método inductivo;
porque antes que él, muchos filosofos, y particularmente Aris-
toteles en su tratado de los animales, le habian aplicado con
buen éxito, sin desconocerle en su Organum; y en la misma época
en que vivia Bacon se contaban muchos descubrimientos que no
tenian otro origen que la aplicacion del mismo método inductivo.
Galileo, contemporaneo de Bacon, fué un ohservador exacto y
uno de los primeros filésofos del siglo XVIL. Y ;euéntos poste-
riormente hicieron grandes descubrimientos valiéndose de este
mismo método, sin que llegaran 4 su noticia las obras de Bacon?
El mérito de este hombre grande consiste en haber conocido que
se aproximaba una revolucion filoséfica, causada por el hastio que
producian las ahstracciones metafisicas de los escolasticos en las
buenas inteligencias. Unas cuantas verdades @ priori, que se te-
nian por irrecusables, y las deducciones rigurosas que de estos
principios se hacian, valiéndose de la forma silogistica, era todo
el campo de discusion; y en este sentido, los que se encerraban
en tan mezquinas proporciones juraban en las palabras del maes-
tro; porque nunca eran objeto de disputa los principios sobre que
descansaban sus razonamientos. Bacon crey6 que debia sacudirse
este yngo ; aunque no fué el inventor de la induccion, dijo que
sola la induccion, es decir, sola la observacion de los hechos,
podia descubrir los verdaderos principios, procediendo de los
hechos 4 las causas y 4 las leyes en ¢rden ascendente. Este prin-
cipio le sent6 en un momento critico entre el descrédito de la es-
colastica y las aspiraciones de los sibios, (ue veian rayar en el
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horizonte filos6fico una reforma que se habia hecho tan necesaria
como irremediable. Asi, puede decirse con verdad que Bacon fué
el primero que sacudié el yugo de la escolastica y proclamé la
libertad del pensamiento , llevando de ventaja 4 todos los filésofos
reformistas que le precedieron, el haber mostrado como con el
dedo el camino que 4 su juicio conducia 4 la verdad, sin limitar-
se, como aquellos & combatir los errores existentes.

Bacon caminaba contra un torrente irresistible, y convencido
de ello, en su testamento lega su memoria 4 la posteridad y 4 los
siglos venideros; porque tuvo por imposible que su siglo le hicie-
ra justicia. Es cierto que parece imposible que se tenga por in-
vencion peregrina y obra del genio una verdad tan trivial cual
es, que la experiencia, la observacion de los hechos es un medio
de encontrar la verdad; pero joudntas verdades que se tienen hoy
por triviales estén enel mismo caso de haber sido su descubri-
miento obra del genio? Cuando Harvey descubri6 la circulacion
de la sangre en el cuerpo humano, que se tiene hoy por una ver-
dad trivial, se vi¢ abandonado de todos sus parroquianos, supo-
niendo que se habia puesto demente en el hecho de atreverse &
sentar y propagar absurdo semejante. Galileo tuvo que abjurar
sus creencias sobre el movimiento de la tierra, como si fuera un
error, cuando es hoy dia una verdad trivial. Las verdades, des-
pues que se descubren, se hace increible como se pudieron igno-
rar por tanto tiempo; pero la experiencia nos hace conocer (ue su
descubrimiento es siempre obra del genio, hasta que demostradas,
puhlicaq:l.s y hechasevidentes, pasan 4 verdades de sentido comun,
Y aumentan las riquezas de la humanidad. Esto mismo sucedid
con Bacon.

Cuando public6 su Novum organum, no tuvo otro fundamen-
to, al dar este titulo 4 su obra, que oponer su logica 4 la logica
de Aristételes, 6 lo que eslo mismo, su nuevo Organum al anti-
guo Organum de aquel filosofo; pero su error en este puntofué
gravisimo. Las cosas que el hombre puede conocerse reducen
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a tres: el mundo exterior, el hombre mismo y el mundo de los es-
piritus 6 del infinito. A estas tres cosas corresponden en el hom-
bre tres facultades para que se realice este conocimiento y me-
diante las que Dios ha querido que conozcamos estos fres mundos,
que son la sensacion, para conocer el mundo exterior 6 material;
la conciencia, para conocerse 4 si mismo; y la razon, como facultad
de lo absoluto, para conocer el mundo del infinito. El estudio pues
de la logica consiste en hacer ver y demostrar la competencia na-
tural de estas facultades sobre cadauno de los objetos que quedan
designados, yel procedimiento de cada una para el descubrimien-
to de la verdad. Se trata de las ciencias metafisicas; no hay mas
instrumento que la razon, que nos dalas ideas de lo incondicio-
nal y de lo absoluto, para descubrir su certidumbre. Se trata de
las ciencias fisicas; no hay mas instrumento que la sensacion,
(ue nos pone en contacto con el mundo material, y nos da 4 cono-
cer los hechos individuales. Se trata de las ciencias psicolégicas;
no hay mas instrumento que la conciencia. De manera que el objeto
de la logica es el estudio de las facultades del alma, en cuanto son
instrumentos necesarios que Dios nos di6 para conocer; y la per-
feccion de la logica consiste en fijar 4 cada una de estas facul-
tades su esfera particular de accion, para que cuando se qui-
siera hacer uso de ellas no se hiciera una aplicacion indebida,
como seria si, para conocer el mundo exterior, se aplicira la
razon en vez de la sensacion, como hicieron los escolasticos;
6 para conocer el mundo espiritual se aplicira la sensacion .
en vez de la tazon, como han hecho los sensualistas, falsedn-
dose asi los procedimientos y haciendo inutil la indagacion de la
verdad.

Conocidas de esta manera las facultades , y la especie de co-
nocimiento que las corresponde segun su forma propia, se pa-
sa naturalmente & los métodos; pero estos no tienen lugar sin
- que recaigan sobre alguna ciencia particular. Dada una ciencia
particular, se estudia el objeto ella y se aplican y apropian
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los resultados de la logica general al objeto especial de esta cien-
cia. Se trata de fisica, su objeto son los cuerpos. ;Cudl es la facul-
tad que debe darnosles 4 conocer? La sensacion y percepcion exter-
na, como nos lo ensena la logica. ;Cuél debe ser el método? La
experiencia y la observacion de los hechos sensibles, para por
ellos descubrir las causas y las leyes; hé aqui el método inducti-
vo. Se tratadela psicologia. ;Cudl es suobjeto? El estudio del alma.
;Cudl esla facultad que debe dérnosla & conocer? La conciencia,
segun nos ensena la logica. Luego el método tiene que ser la ob-
servacion de los hechos psicoldgicos y el método inductivo. Se
trata de la ontologia. ;Cual es su objeto? El conocimiento del ser;
(cudl es la facultad competente para ddrnosle 4 conocer? Larazon,
y como esta facultad nos dala idea de lo ahsoluto, el procedi-
miento tiene que ser @ priord, y por consiguiente el método tiene
que ser deductivo. El gran defecto de los escolasticos consislié en
el uso que hicieron de la razon; y por consiguiente.del método de-
ductivo, aplicandole 4 todos los ohjetos de la ciencia, ya fueran fi-
sicos, psicol6gicos y metafisicos, y de aqui nacieron sus gravisimos
y trascendentales errores. Bacon lo vi6 y quiso remediarlo y al efec-
to combatié el silogismo, aplicable solo al método deductivo, y
anadi6: «Si VV. quieren ponerse en el camino de los descubri-
mientos, no hay otro medio (ue la experiencia y la observacion
de los hechos para conocer las leyes y las causas, (que es el méto-
do inductivo.» Y como Bacon se limité 4 dar 4 conocer este méto-
* do y no escribié una logica, no conoci6 las [acultades cognitivas
de nuestra alma, para dar 4los escolasticos la parte de verdad
(ue tenian en la aplicacion del método deductivo 4 todas las cien-
cias metafisicas, y hasta fueron éstas un ohjeto de befa en la pluma
de Bacon. Hoy dia se conoce mejor la logica, porque se han estu-
diado mejor las facultades del alma como instrumentos - de co-
locimiento , y las verdades que 4 cada una corresponden, y de
aqui han nacido los grandes progresos que se han hecho en las
clencias naturales en Francia ¢ Inglaterra, siguiendo el método
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inductivo , conforme 4 las inspiraciones de Bacon; los que se
han hecho en las ciencias psicolégicas por la escuela escocesa,
siguiendo el mismo método, y los que se hacen en Alemania en
las ciencias metafisicas, procediendo a priori por el método dedue-
tivo. Por estas explicaciones, claras como la luz, se ve que Bacon
no opuso una légica nueva 4 la logica antigua de Aristételes, y
que lo tinico que hizo fuédar un método, quees cosa muy dis-
tinta. La l6gica hacia mas de dos mil afios que habia salido aca-
bada y perfecta de manos de Aristételes, sin que se la pueda ana-
dir ni quitar, segun la opinion de Kant. En prueba de esta ver-
dad, han sido muchas las logicas dadas & luz despues de él
y en todas ellas nohan hecho mas que seguir 4 este filésofo, padre
de lal6gica, sin rival en el mundo. Los escolsticos hicieron un
uso exagerado del método deductivo, al que Aristoteles habia da-
do la preferencia; y este abuso que recayd sobre un método, se
achaco 4 la logica, y de aqui procedié el descrédito de ésta. Los
progresos que han tenido lugar en estos 1ltimos siglos son debi-
dos 4 los métodos adoptados por los fildsofos, que conociendo me-
jor las diferentes facultades cognitivas, y el cardcter distintivo de
las verdades 4 que puede aspirar cada una, han conseguido una
mejor organizacion de las ciencias, y por consiguiente mayores
adelantos. Mas, como los métodos suponen siempre una ciencia
particular, 4la que han de aplicarse, y como el objeto de esta
ciencia particular puede exigir una combinacion distinta de méto-
dos con fodas las modificaciones que le dé el punto de partida,
modo de ver y circunstancias cientificas del filésofo que haga la
aplicacion, es claro que, siendo la 1ogica una misma, los métodos
varian, en términos que el método de Locke nada tiene que ver
con el de Descartes, ni el método de Descartes con el método de
Kant; y estin los métodos tan enlazados con los sistemas, que el
estudio del método es el estudio del sisterna mismo, como se verd
cuando penetremos las cuestiones filos6ficas. Fijada la diferencia
que existe entre el método yla logica, se percibe la razon por
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que se han prodigado tantos encomios al método, suponiendo que
de la adopcion de un buen método dependen los progresos y ade--
lantos de la filosolia; y en este sentido Bacon ha merecido los ma-
yores elogios con fundamento.

Pero ;4 qué hechos se refiere Bacon cuando recomienda la
experiencia y la observacion como medio seguro de adquirir ver-
daderos conocimientos? Dugald Stewart responde que & los he-
chos sensibles v 4 los hechos psicologicos , y para apoyarlo dice:
« ;Quién ha hecho observaciones mas justas ni mas exactas que
Bacon sobre la memoria y la imaginacion? ;Quién ha presentado
cuadros mas originales ni mas interesantes sobre la influencia de
la costumbre y la formacion de los habitos? No hay vez, anade,
que Bacon toque un punto que se ligue con la filosofia del espi-
ritu humano, que no se haga admirar al ver la exactitud de sus
ideas sobre el verdadero objeto de esta ciencia.» Aqui se ve el
empeno de Dugald Stewart en persuadir que los hechos 4 que se
refiere Bacon son tambien los psicologicos; y no debe extranarse
que el gefe de la escuela escocesa se explique asi, porque esta
escuela ha aplicado el método baconiano al estudio de la psicolo-
gia, y por lo mismo liene que sostener que los hechos observa-
bles & que se refiere Bacon son tambien los psicolégicos.

No es este en verdad el juicio que formé el siglo XVIII, ni
formara quien lea las obras de Bacon. Los hechos & que se refie-
re son los sensibles y no los psicol6gicos. Los autores de la
Enciclopedia, y despues de ellos todos los fil6sofos sensualistas
del siglo XVIII, entonaron cénticos de alabanza & Bacon, como
autor del Método inductivo; y como este método, aplicado 4 las cien-
cias naturales, habia dado tan magnificos resultados, como lo
acreditaban los muchos adelantos que en dos siglos se habian he-
cho en fisica, en quimica, en astronomia, ete., ete., y como este
filésofo aparecia en sus obras pocoamigo delas abstracciones meta-
fisicas, no dudaron en suponer que los hechos sobre que recayera
la observacion, y4 que él se referia, eran puramente los he-
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chos sensibles ; deduciendo de aqui aquellos filésofos que, si bien
Bacon no habia tocado la gran cuestion del origen de las ideas,
y en este sentido no se le podia calificar como filésofo sensualis-
ta, su intencion, sin embargo, al hablar de hechos, no podia ser
otra que referirse 4 los hechos fisicos, no solo con respecto 4 las
ciencias naturales, sino tambien & la ciencia del espirifu, & la
filosofia propiamente dicha. Tan comun y corriente se hizo esta
idea, que no hay filésofo en Francia, del siglo pasado, que no
suponga & Bacon como el fundador de la escuela empirica mo-
derna. Para convencerse de cuin exécto es este juicio de los filo-
sofos del siglo XVIIT basta considerar que cuantos experimentos,
ensayos y observaciones hizo para justificar su teoria, reca-
yeron sobre hechos sensibles; que, por el contrario, procurd
esquivar toda cuestion psicoldgica sobre la naturaleza y esencia
del espiritu, sobre su extension 6 no extension, sobre la relacion
que pueda tener con el espacio y con el tiempo, y otras de igual
clase, como lo confiesa el mismo Dugald Stewart, y que, esqui-
vando estas cuestiones, con mas razon se enagené de todas las
aspiraciones, al infinito, de todas las concepciones puras de la
razon, de todas las verdades a priori, que se despiertan en nues-
tra alma con ocasion de los hechos observados; pero que su ori-
gen viene de lo alto, del mundo de las inteligencias y de los es-
piritus. Jamds Bacon conoci6 ni el mundo que se encierra en las
profundidades de nuestro ser ni el mundo del infinito, y no ex-
tendiendo sus miradas mas alla de los hechos sensibles, se es-
fuerza en impedir el vuelo 4 las regiones empireas, aconsejando
que el entendimiento humano necesita plomo y no alas para las
investigaciones filos6ficas, al paso que pone en ridiculo los es-
fuerzos hechos por los fil6sofos en el campo de la melafisica para
averiguar las causas finales, que son, dice, como las virgenes
consagradas al Senor, que no dan ningun fruto.

El error de Bacou y toda la escuela empirica del siglo XVIII
consiste en que, proclamando la experiencia y la ohservacion de
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los hechos sensibles, como tinico origen de conocimientos titiles
4 las ciencias, no advirtieron que en esa misma experiencia sen-
sible va envuelto el elemento racional ; es decir, van envueltos
esos mismos principios absolutos que no da ni puede dar la ex-
periencia, porque son obra de la razon. Entre lo individual y lo
absoluto hay un abismo. Sin que la razon nos haga concebir la
existencia y constancia de las leyes que rigen en el nniverso, y
cuya concepcion no es ni puede ser obra de la experiencia, ;qué
provecho sacariamos de los hechos observados por los sentidos,
cuando los hechos no pueden dejar de ser individuales y escasos
en mimero? ;Hay quién pueda observar ni haya observado la ac~
cion ejercida en todos los instantes por los cuatro elementos elée—
trico, magnético, calérico y luminico, en sus infinitas comhina-
ciones y eterno movimiento, para deducir de esta observa-
cion la existencia de una sola ley? Bacon fuéel representan-
te de una reaccion, y por haber dado los escolésticos dema-
siado al elemento racional quiso ¢él hacer lo mismo con los
sentidos.

En otro concepto Bacon merecio los elogios de los filésofos del
siglo XVIII. En su obra De dignitate et aumentis seientiarum presen-~
t6 la division de las ciencias, fundandola en la diferencia de las
facultades que el espiritu aplica 4 los objetos. De la memoria
hace nacer la historia natural y civil; de la imaginacion, la poe-
sia y las artes; v de la razon, la ciencia de Dios, del hombre y
de la naturaleza , que es el objeto de la filosofia. Esta clasificacion
de las ciencias, como procedente del érden psicolégico, es defec-
tuosa, como todas las que tienen esta raiz, porque en cada cien-
cia entran solidariamente todas ¢ la mayor parte de nuestras fa-
cultades, como consecuencia de la unidad de nucstro ser. Mas
prescindiendo de esto, la celebridad que por esta division se
granje6, fué debida al discurso preliminar que d’Alembert
puso en la Enciclopedia, en el que, presentando el arbol genealé-
gico de las ciencias. siguié esta division de Bacon con algunas
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modificaciones, y desde entonces este ramo mas se agregoé & la
corona de este filésofo.

Pero hablando de esto, no puedo menos de copiar lo que
nuestro espaiol Juan Huarte, habia dicho y publicado en su fa-
mosa obra, titulada Exdmen de ingenios, cuarenta anos anles que
escribiera Bacon su tratado De dignilate et qumentis scientigrum, en
concepto de que en aquella misma época habia sido traducida &
todas las lenguas. «Las artes y ciencias que se alcanzan con la
memoria son las siguientes: gramatica latina y cualquiera otra
lengua, teoria de la jurisprudencia, teologia positiva, cesmogra~
fia y aritmética. Las que pertenecen al entendimiento son teologia
escoldstica, teoria de la medicina, la dialéetica, la filosofia natu-
ral y moral, la practica de la jurispericia, qne llaman abogacia.
De la buena imaginativa nacen todas las artes y ciencias que con-
sisten en figura, correspondencia, armonia y proporcion, y estas
son poesia, elocuencia, musica, saber predicar, la practica de la
medicina, matemdticas, astrologia, gobernar una republica, el
arte militar, pintar, trazar, escribir, leer, ser un hombre gracio-
s0, apodador, polido, agudo in agibilibus, y todos los ingenios y
maguinamientos que fingen los artifices.» Cuando este autor des-
ciende al pormenor de esta division es admirable en sus fecundas
y originales explicaciones. 8ila idea no era nueva, puesto que el
Examen de ingenios habia corrido en toda la Europa, ;por qué
este silencio en Bacon? Porque esta reticencia de su origen verda-
dero en d’Alembert?

No por esto intento deprimir el mérito filos6fico de Bacon , si
bien es preciso confesar que sus conlempordneos apenas hicieron
aprecio de sus obras; que su ascendienle en la opinion le debid
4 los elogios de los enciclopedistas en el siglo pasado, y que se
duda si Descartes leyo sus producciones. Pero jhabra razon para
calificarle de ateo, inmoral , impio y padre de lodos los errores,
como ha hecho Mr. Maistre en una ohra que se ha publicado des-
pues de su muerte? Este Juicio es exagerado ¢ inveridico. Bacon
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nunca fué calificado de irreligioso, y suya es la siguiente méxima:
«Un poco de filosofia natural hace inclinar los hombres hacia el
ateismo, un conocimiento mas profundo de esta ciencia los vuel-
ve 4 la religion.» «El objeto, dice en otra parte, que el legislador
debe proponerse, y al que debe someter lodos sus decretos , todas
sus ordenanzas, es el hacer dichosos y felices & sus sihditos.
Para conseguirlo es preciso que les dé una educacion religiosa,
que les acostumbre 4 la buena moral, que les garvantice de los
enemigos estranjeros por disposiciones militares convenientes,
que les proteja contra las sediciones y las injurias particulares
por medio de saludables reglamentos; que haga que sean leales
para con el gobierno y obedientes para con los magistrados, y en
fin, que posean ampliamente riquezas y todos los demas recursos
nacionales. »

La misma templanza, la misma moderacion se advierte en
sus ideas politicas. «Es preciso, dice, vivir en guardia contra el
empeinio de sostener las viejas rutinas como contra un deseo irre-
flexivo de novedades. El tiempo es el mas grande de los innova-
dores. ;Por qué no imitaremos al tiempo , cuyas revoluciones si-
lenciosas se operan sin que nos apercibamos de ello?» Quien se
explica de esta manera no merece los dictados injustos que le da
Maistre. Bacon esun verdadero reformista en filosofia, como lo
fueron S¢erates, Platon, Descartes, Kant y otros; y si el hom-
bre es perfectible, no hay razon para ofender la memoria de unos
hombres que consagraron su talento al avanzamiento de las cien—
cias, ‘en busca de su perfectibilidad , poniéndose asi de acuerdo
con las leyes eternas de la Providencia , aunque dando al tiempo
lo que es del tiempo; pero avanzando siempre , porque el tiempo,
como dice un filésofo, es el sol que madura el fruto de la ciencia,
Y el genio no hace mas gne recogerle.

Para formar idea cabal de Bacon terminaré con el juicio cri-
tico que su compatriota Hume consigna en su Historia de Inglater-

ra. «La mayor gloria de la literatura en Inglaterra durante el rei-
Tomo 1. 7
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nado de Jacobo I fué Lord Bacon. Escribi6 la mayor parte de sus
obras en latin, aunque sin poseer la elegancia de esta lengua,
asi como tampoco la de la lenguna nativa. Si se considera la varie-
dad de sus talentos, desplegados como orador piblico, como
hombre de Estado , como sibio, como cortesano, como compaie-
ro, como autor y como filésofo, con razon es objeto de grande
admiracion. Pero si se le considera puramente como autor y como
fil6sofo, en cuyo concepto se le examina ahora, aunque muy dig-
no de aprecio, fué, sin embargo, inferior 4 su contemporaneo
Galileo, y quizd aun 4 Keplero. Bacon caminé & cierta distancia
de la senda de la verdadera filosofia; Galileo indicé 4 otros esle
camino, 6 hizo en él notables adelantos. Bacon ignoraba la geo-
metria ; Galilen resucité aquella ciencia, sobresali6 en ella, y fué
el primero que, auxiliado de la experiencia, la aplicé 4 la filosofia
natural. Bacon desechd con el mas positivo desden el sistema de
Copérnico, mientras que Galileo le fortificé con nuevas pruebas,
tomadas de la razon y delos sentidos. El estilo de Bacon es grave
y rigido; su ingenio, aunque habitualmente brillante, aparece
algunas veces falto de naturalidad, y representa ser el original
de aquellas mal concebidas alegorias en que tanto sobresalian los
autores ingleses de acuella época.»

Concluyo la eritica de Bacon con una reflexion, hija de mis
propios sentimientos. Bacon de Verulamio ha merecido Jos elo-
gios del siglo XVIII por haber perfeccionado los métodos para la
averiguacion de la verdad en el campo de la légica, y por la di-
vision de las ciencias en el campo de la filosofia. Dos espanoles le
precedieron en el pensamiento, que fueron Luis Vives perfeccio—
nando los métodos , y Juan Huarte publicando la division, v am-
bos en obras conocidas en toda Europa y publicadas medio siglo
antes que las de Bacon; y sin embargo, no hubo en la Francia
del siglo XVIII ni una voz, ni un simple recuerdo 4 la memoria

de estos dos sihios escritores, de estos dos nuestros ilustres com-
patriotas.



CAPITULO SESTO.

Puro empirismo.—Locke.

Juan Locke naci6 en Wrington, condado de Bristol, en Ingla-
terra, el 29 de agosto de 1632. Estudié en la universidad de
Oxford, y la lectura de las obras de Descartes decidié de su voca~
cion filoséfica. Amigo de lord Shaltesbury, no fué indiferente 4 las
convulsiones politicas que en aquella época aquejaron 4 Inglater-
ra; y habiéndose hecho sospechoso al gobierno de Carlos IT y Ja-
cobo 11, tuvo que emigrar & Holanda, en donde permaneci6 ocho
anos hasta la revolucion de 1689, que coloco 4 Guillermo de Oran-
ge en el trono de Inglaterra. Locke, lo mismo que Descartes,
gustaba de un pais que era el asilo de todos los libres pensadores;
y si bien desde 1670 habia trazado el plan de su obra, Ensayo so-
bre el entendimiento humano, que le granjeé el titulo de gran fil6so-
fo, no la llevé & cabo hasta 1687, durante su emigracion en Ho-
landa. Antes y despues de su expatriacion, obtuvo varios cargos
publicos, hasta que, debilitada su salud, se retiré 4 Oates, ca—-
sa de campo del caballero Masham, en el condado de Essex, en
donde fallecié en 28 de octubre de 1704, Su muerte correspon-
di6 4 1o que, pocos dias antes de morir, escribia 4 su amigo Co-
llins, dieiéndole que solo dos cosas podian en este mundo dar una
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verdadera satisfaccion, que eran el testimonio de una buena con-
ciencia y la esperanza de otra vida.

Escribio varias obras sobre educacion, sobre tolerancia civil y
religiosa, sobre cuestiones sueltas de economia politica, y varios
apuntes histéricos; pero no quiero considerarle mas que como fi-
16sofo, ni saliv de la obraque en este concepto le inmortaliz6.

«No hay libro, dice Mr. Cousin, que deje en el alma de sus
lectores recuerdos mas dulces ni impresiones mas saludables que
el Ensayo sobre el entendimiento humano. (En que libro se encuen-
tra mas reserva en razon de sus resultados, mas sabiduria en los
juicios, mas sagacidad y delicadeza en las observaciones de de-
talle, ni mas gusto y suavidad en la ironia con que & veces se
desliza conira los partidarios de las ideas innatas? ;Dénde se en-
cuentra mayor claridad y simplicidad en el estilo, ni mas candor
y buena fé en la indagacion de la verdad? Y sin embargo, sen qué
consiste que 4 medida que se reflexiona sobre los problemas psi-
cologicos, este libro tan sincero, tan Jluminoso y tan bien escrito
para ganar los espiritus y los corazones, se cubre de sombras,
tanto mas espesas cuanto mas se medita sobre su contenido, oscu-
reciéndose hasta el punto de convertirse en texto de las mas con-
tradictorias interpretaciones y de ocultarse 4 la mas profunda cri-
tica?»

Asi es, este monumento de inmortal gloria para Locke tiene
su explicacion en las funestas consecuencias que sus discipulos
han sacado de sus doctrinas.

Examinar las diferentes facultades destinadas al conocimiento
que se hallan en nosotros, en cuanto se ejercitan sobre los diversos
objetos que se presentan 4 nuestro espiritu, y hacer ver por qué
medios nuestro entendimiento llega 4 formarse las ideas (ue tiene
de las cosas, y como podemos fijar los limites de la certidumbre
de nuestros conocimientos y los fundamentos de las opiniones
que reinan entre los hombres, es el objeto de esta obra, segun el
mismo Locke lo dice en su prefacio; y en este concepto, el Ensayo
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sobre el entendimiento humano tiene un cardcter esencialmente
logico.

Locke divide su obra en cuatro libros. 1.°, sobre las ideas in-
natas; 2.°, sobre el origen las ideas; 3.°, sobre las palabras;
4.9, sobre el conocimiento.

Articulo 1.°

LIBRO PRIMERO DEL ENSAYO SOBRE EL ENTEXDIMIENTO HUMANO.

De las vdeas innatas.

Hay genles, dice Locke, que suponen como una verdad in-
contestable que hay ciertos principios innalos, clertas nociones primi-
tivas, llamadas por otro nombre nociones comunes, grabadas y sella-
das, por decirlo asi, en nuestra alma, que las recibe desde el pri-
mer momento de su exislencia, y las trae & este mundo consigo
misma. Si me dirigiese 4 lectores desnudos de toda preocupacion,
no tendria mas, para convencerlos de la falsedad de esta suposi-
cion, que demostrarles que los homhres pueden adquirir todos los
conocimientos ue tienen por el simple uso de sus facultades na-
turales, sin el socorro de ninguna impresion innata, y que pue-
den llegar 4 una entera certidumbre de ciertas cosas, sin necesi-
dad de ninguna de estas nociones naturales 6 de estos principios
innatos; porque todo el mundo, 4 mi parecer, debe convenir sin
dificultad, cudn ridiculo seria suponer, por ejemplo, que las
ideas de los coloves han sido impresas en el alma de una criatu-
ra, & quien Dios ha dado la vista y el poder de recibir estas
ideas por la impresion que los ohjetos exteriores hacen sobre sus
ojos. No seria menos absurdo atribuir 4 impresiones naturales y
4 caractéres innatos el conocimiento que tenemos de muchas ver-
dades, cuando advertimos en nosotros mismos facultades propias,
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para hacernos conocer estas verdades con tanta facilidad y cerli-
dumbre como si originariamente estuviesen grabadas en nuestra
alma.

En seguida Locke combate el argumento deducido del consen-
timiento general en favor de las ideas innatas, y demuestra que si
exisliera este consentimiento general, todos los hombres deberian
conocer los dos principios que se tienen por innatos: «Lo que es,
es; es imposible que una cosa sea y no sea 4 un mismo tiempo;»
y que si estuvieran grabados naturalmente en el alma, los ninos y
los idiotas deherian tener conocimiento de ello; porque ignorarlos
y estar grabados naturalmente en su alma son dos cosas incom-
patibles. Si se dice que los hombres conocen estas verdades desde
que entran en el uso de larazon, y que su descubrimiento es
obra de la razon misma, es claro que si ha de preceder este tra-
bajo intelectnal, ya no son innatas, y se hallan en el mismo caso
que las verdades matematicas. Por otra parte, la experiencia hace
ver que cuando el hombre comienza & hacer uso de la razon, no
empieza por conocer esas maximas que se llaman innatas, como
las de lo que es, es; es imposible que una cosa sea y no sea 4 un
mismo tiempo; en términos que hay hombres que pasan toda su
vida sin conocer semejantes maximas. Ademés, si estos principios
pueden tener el concepto de innatos, con mas razon deben califi-
carse de tales todas las ideas que tenemos de los colores, de los
sonidos, de los gustos, de las figuras, ete., lo cual seria hien ri-
diculo, y que ni los mismos defensores de las ideas innatas admi-
ten ni pueden admitir. Se dice que se llaman innatas estas ideas,
porque se las comprende en el momento que se las oye por primera
vez; y al expresarse asi se incurre en una patente contradiceion,
porque, si estas verdades son innatas, no debian de estar en el
caso de ser anunciadas y provocadas para que se comprendiesen,
sino que debian de ser una emanacion expontanea del alma sin
excitacion exterior; y no se concibe como esta excitacion exterior
haya de tener mas fuerza que la naturaleza misma Por otra par-
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te, esos principios que se dicen innatos necesitan de términos pa-
ra ser expresados, y seria preciso que eslos términos y su signifi-
cacion fueran lambien innatos, y tendria la mayor complacencia,
dice Locke, en encontrar alguno (ue hiciera este feliz descubri-
miento. Mas aun, si hay ideas innatas, deberian de ser las prime-
ras (ue se presentaran en el espiritu; y precisamente la experiern-
cia acredita que las ideas producidas por las impresiones de las
cosas exteriores, como se ve en los ninos, preceden siempre 4 ta—
les ideas, llamadas innatas; y hay un sinniimero de verdades que
pueden ser conocidas sin tener idea del principio de contradic-
cion 6 cualquiera de los otros principios que se llaman innatos.
Por tltimo, si hay ideas que estén grabadas naturalmente en el al-
ma de todos los hombres, deberian aparecer con mayor claridad
en aquellas personas que no emplean ningun artificio ni disfraz
para ocultar sus pensamientos, porque la produccion, en este ca-
50, debia de ser tan espontinea como natural; y precisamente
sucede todo lo contrario, porque tales principios innatos solo son
conocidos en las escuelas y academias entre hombres consagrados
4la ciencia; y ni rastro de ello se advierte en el espiritu de los
ninos, de los imbéciles, de los salvages y de los hombres grose-
ros € iliteratos, que presentan el mejor elemento para un desar-
rollo expansivo de esas ideas grabadas en su alma por la mano
de Dios.

Side los principios especulativos pasamos & los principio
précticos, «mucho menos, dice Locke, puede reconocérseles el
privilegio de ser innatos, porque las mdximas especulativas que
se acaban de citar son evidentes por si mismas; mientras que los
principios de moral , solo valiéndose de razonamientos, de discur-
sos y de cierto grado de aplicacion en el espiritu, podemos asegu-
rarnos de su verdad. Los principios précticos no aparecen como
grabados naturalmente en el alma, porque, si lo estuviesen, sus
caractéres se harian necesariamente visibles por si mismos, y cada
hombre los reconoceria con seguridad, valiéndose de sus propias
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luces. Mas no por rehusarles la prerogativa de ser innatos se de-
bilita su verdad y su certidumbre, como no se dehilita nise dis-
minuye en nada la verdad de esta proposicion : los tres ar}gulos
de un triangulo son iguales 4 dos rectos, por mas que necesite de-
mostrarse. No haras 4 otro lo que no quisieras que hicieran con-
tigo; esta tegla, que es el fundamento de foda moral, necesita
prueba, puesto que naturalmente se contesta ;por qué? y el que
la propusiera tendria que demostrar su cerfeza. Lo mismo suce-
de con el cumplimiento de los contratos y con todos los demis
deberes. Pero ;qué mas prueba de no ser innalos estos principios
précticos que la diversidad de opiniones que reina entre los hom-
bres respecto 4 las reglas de moral? Asi es que esta diversidad de
opiniones crea conciencias amoldadas 4 las mismas opiniones, co-
mo que la conciencia no es otra cosa que la opinion que nosotros
tenemos de aquello que hacemos; y en este supuesto no es extra-
no que muchas personas y naciones enleras cometan acciones
enormes sin el menor remordimiento, y que haya pueblos que dese-
chen muchas reglas de moral. Ademds que si estos principios de
moral son innatos, ;jqué cosa mas sencilla para los que sostienen
esta opinion, que darnos de ellos una lista 6 catdlogo? Pues es-
tando grabados en el alma de todos los hombres, no puede ofre-
cer esfe trabajo la menor dificultad. No niego, dice Locke, que
pueden todos los hombres convenir en muchas reglas de moral,
como por un consentimiento general; y la existencia de Dios y la
obediencia que se le debe, reconocidas por una gran parte del
género humano, son una prueba de esta verdad; pero no hay
precision de que esta aquiesciencia general descanse en el verda-
dero fundamento de la moral, que no es otra cosa que la volun-
tad 6 la ley de Dios, que, viendo todas las acciones de los hom-
bres y penetrando sus mas secrelos pénsamientos, tiene, por de-
cirlo asi, entre sus manos las penas y las recompensas, y liene
hastante poder para traer & cuentas 4 los que violan sus drdenes
con descaro, sino que, habiendo estrechado fuertemente la virtud
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con la felicidad publica, y hecho la practica de la virtud necesaria
para la conservacion de la sociedad, en ventaja de los que se ro-
zan con los hombres de bien, no hay que extranar que cada uno
quiera, no solo aprobar estas reglas, sino tambien recomendarlas
4 los demas, por estar persuadido, que si las observan, le resulta-
ra una gran ventaja, es decir, que el interés, lo mismo que la con-
viceion, trabajarin para que se fengan por sagradas estas reglas,
como qque, destruidas, no podia contar con su seguridad personal.
Aunque esta aprobacion, nacida del interés, no disminuye en na-
da la obligacion moral y eterna que estas reglas de moral llevan
evidentemente consigo, sin embargo, hacen ver que el consen-
timiento exterior y verbal que los hombres dan 4 estas reglas no
prueba de que sean principios innatos.» En este lenguaje equi-
voco de Locke se descubren, como dice Cousin, el sistema y el
buen sentido, el filésofo y el hombre; y asi, se le ve tan pronto
arrastrado por el sentimiento de la realidad como por las exigen-
cias del sislema, pelear siempre entre elementos encontrados; pero
el barniz verdaderamente moral que da 4 sus expresiones no purga
el vicio capital y funesto de su sistema, como veremos 4 su tiempo.

Buscando Locke el origen de esta opinion que admite las
ideas innatas, concluye diciendo que, habiendo los hombres en-
contrado ciertas proposiciones generales, que desde el momento
que se las oye se las tiene por verdaderas, era lo mas sencillo y
natural inferir de aqui que tales proposiciones eran innatas,
Una vez admitida esta conclusion, los hombres perezosos é indo-
lentes se ahorraron discusiones sobre lo que estaba declarado in-
nato, y ahorré 4 los que podian concebir alguna duda el trabajo
de instruirse por si mismos, Ademas, fué una gran ventaja para
los que se titulan maestros y doctores de la ciencia sentar por
principio de todos los principios, que estos no deben ser pues-
tos en duda; porque, una vez sentado que hay principios
innatos, ponen 4 sus parlidarios en la necesidad de recibir
ciertas doctrinas como innatas, y por este medio los privan del
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uso de su propia razon, comprometiéndoles & creer y recibir
estas doctrinas bajo la palabra del maestro sin otro exdmen. De
manera que estos pobres discipulos , hechos esclavos de una cie-
ga credulidad, se hacen mucho mas manejables y se prestan me-
jor 4 las miras de cierta gente que tienen la mana de dictarles
principios y hacerse duetios de su conducta. No es pequefio poder
el que un hombre ejerce sobre otro, cuando se reviste de autori-
dad para inculcarle los principios que quiere, como otras tantas
verdades que no debe poner en duda y hacerle recibir como prin-
cipio innato todo lo que puede servir & sus propios fines. Esta es
moneda prestada, en todo igual & estas piezas encantadas que pa-
recen de oro en manos de aquel de quien se reciben; pero que se
convierten en hojas 6 cenizas desde el acto que quiere hacerse uso
de ellas.

Locke, combatiendo las ideas innatas, creyé combatir 4 Des-
cartes; y aunque no lo dice en ningun parage de su obra, es pre-
ciso tener presente que en la época en que escribio estaba en su
apogeo la filosofia cartesiana, y uno de los puntos notables de la
misma era el sostenimiento de las ideas innatas. «Nuesiro Des-
cartes, dice Voltaire en sus Cartas sobre los ingleses, nacido para
descubrir los errores de la antigitedad y sustituirlos con los su-
yos, y arrastrado por el espiritu de sistema que ciega & los hom-
bres mas grandes, se imagina haber demostrado que el alma es
lo mismo que el pensamiento, asi como la materia es lo mismo
que la extension. Da por sentado que el alma piensa constante-
mente , y que se infiltra en el cuerpo provista de todas las nocio-
nes metalisicas, conociendo 4 Dios, el espacio, el infinito, con
todas las demas ideas abstractas; llena, en fin, de todos los co-
nocimientos, que por desgracia olvida cuando sale del vientre de
sumadre. Y en este punto, anade Voltaire, me adhiero 4 la opi-
nion de Locke en no creer semejantes absurdos.»

Voltaire se equivoct en formar este juicio, como se equivoco
Locke, si crey6 esto mismo. Ambos tomaron la expresion de in-
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nato en un sentido literal muy distante del sentimiento de Des-
cartes. Es cierto que éste divide las ideas en innatas, adventicias y
facticias, y que al explicar las primeras, parece indicar ser aque-
llas que nacen con nosotros ; pero cuando , hostigado con las ob-
jeciones de Hobbes y de Gasendo, tuvo que dar explicaciones, no
pudo dejar duda del sentido que daba 4 las ideas innatas. Contes-
tando 4 Hobbes & la décima objecion, dice terminantemente:
«Cuando digo que una idea ha nacido con nosotros, ¢ que
estd grabada naturalmente en nuestra alma, no entiendo que
esté constantemente presente en nuestro pensamiento, porque de
esta clase no habria ninguna; sino que lo que quiero decir es,
que tenemos en nosotros mismos la facultad de producirla.» Lo
innato, segun se ve en el juicio de Descartes, no recae sobre las
ideas, sino sobre las facullades, y entre lo uno y lo otro hay un
abismo. Cuando esponga el sistema de Kant se advertira de lleno
la diferencia. Por ahora baste citar lo que dice Descartes sobre la
idea de Dios en una de sus cartas, para que se vea cudn ligero y
precipitado ha sido el juicio de Voltaire. «Cuando he dicho que
la idea de Dios estd naturalmente en nosotros, no he querido
decir olra cosa sino que la naturaleza ha puesto en nosotros una
facultad por la que podemos conocer & Dios; pero jamds he es-
crito ni pensado (ue tales ideas fuesen acfuales, 6 que fuesen es-
pecies distintas de la facultad de pensar. Y mas diré; no hay nadie
que esté mas distante que yo de toda esa jerigonza de entidades
eseoldsticas; de suerte que no he podido menos de reirme, cuan-
do he visto ese cimulo de razones que Regio inocentemente ha
reunido con gran cuidado y trabajo, para probar que los ninos
no lienen conocimiento actual de Dios, mientras estin en el vien-
tre de su madre, como si fuera este un medio de combatirme.
Aunque la idea de Dios esta de tal manera grabada en nuestros
espiritus que todo individuo tenga en si la facultad de conocerle,
no se sigue de aqui que sea imposible que hayan existido indivi-
duos, que en toda su vida se hayan fijado de una manera clara y
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distinta en esta idea; y en verdad que los que se han formado una
idea de la ‘pluralidad de dioses, equivale real y efectivamente 4
no creer en ningun Dios.»

Este lenguaje de Descartes no deja ni la mas pequena duda
de lo que entendia por ideas innatas, y que lo innato recaia sohre
las facultades , y no‘sobre las ideas mismas, y fija el valor filosé-
fico que tiene esta critica de Locke. En cuanto este fil6sofo com-
bati6 lo innato de las ideas, estuvo en lo verdadero; pero en
cuanto reduce el alma 4 una capacidad para recibir indiferente~
mente las impresiones que quieran darsele, sin una virtualidad
innata, para formar ideas que sean producto espontineo y natural
del espiritu mismo, con ocasion de las impresiones exteriores,
incurrié indudablemente en un error de gravisimas consecuen—
cias. ;Es exiraiio, por ventura, que al ver la facilidad con que
el hombre, sin educacion y sin cultura, observa, compara, gene-
raliza y razona en la esfera de su posibilidad, se califiquen de in-
natos estos aclos que deberian ser obra de penosas tareas y resul-
tado de un trabajo intelectual extraordinario? ; Quién es el hom-
bre que, 4 la vista de un fenémeno cualquiera, no concibe en el
acto la idea de la causa que le ha producido? La facilidad y rapi-
dez con que se presentan estas ideas han podido dar origen 4 su-
ponerlas innatas; pero en Descartes, ni aun esta ilusion tuvo
lugar, puesto que observando en la inteligencia humana ideas,
que ni procedian de la sensacion ni de la actividad intelectual,
ereyé (que la expresion de innatas no las venia mal; y efectiva~
mente, si estas ideas no son innatas en si mismas, lo es la facul-
tad que las produce, lo es la razon intuitiva, este destello de la
Divinidad que nos da 4 conocer, como por instinto , los primeros
principios, para que nos sirvan de guia en medio de los azares
de la vida. Y si profundizamos la teoria de las ideas innatas, de-
sentendiéndonos de su sentido literal, es notable lo que dice
Cousin cnando critica el sistema de Platon sobre este punto. Pla=
ton dice; «Toda ciencia no es mas que reminiscencia.» Y 4 esto
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contesta Mr. Cousin: «La teorfa de la ciencia, considerada como
reminiscencia, ;no nos ensena que el poder intelectual tomado
como sustancia, y anies de manifestarse bajo la forma de alma
humana , contiene ya en si, 6 mas bien es ella misma el tipo pri-
mitivo y absoluto de lo bello, del bien, de la igualdad y de la
unidad; y que cuando pasa del estado de sustancia al de persona,
y adquiere de esta manera la conciencia y el pensamiento distin-
to, saliendo de las profundidades en que se ocultaba & sus pro-
pios ojos, encuentra en el sentimiento oscuro y confuso de la
relacion futima (que le liga 4 su primer estado como 4 su ceniro 6
4 su principio, las ideas de lo bello, del bien, de la igualdad,
dela unidad, del infinito, que en aquel acto no'le parecen des-
cubrimientos, y se parecen bastante & recuerdos?» Elevada 4 este
punto la cuestion, Cousin discurre delicadamente. En efecto, la
inteligencia, como sustancia, encierra en si misma estas ideas,
estos tipos primitivos, por el hecho mismo de ser inteligencia; y
al aparecer esta sustancia, como persona jcémo deja de tener
estas reminiscencias por la velacion que le liga con su ser primi-
tivo, considerado en estado de sustancia? Asi es que 4 la menor
excitacion de los objetos exteriores sobre nuestra alma salen estas
ideas de unidad, de causa, de infinito, como una emanacion es-
pontdnea, y (ue para salir solo aguardaban esta excitacion como
ocasion yno como causa.

Despues que Locke combati6é las ideas innatas con vastos
desenvolvimientos y una fuerza de raciocinio admirable, creyé
haber hecho la explanacion para despues edificar en firme. Des-
truyendo las ideas innatas, destruia todo lo innato en el hombre;
¥ no habiendo nada innato, precisamente habia de ser todo ad-
(uirido; y la cuestion quedaba reducida & la averiguacion de
c6mo el hombre adquiere ideas, puesto que no hay que contar
con nada innato; y aqui se presenta naturalmente la segunda
cuestion que siente Locke sobre origen de las ideas, de que tra-
taré en el articulo siguiente.
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Articulo 2.0

LIBRO SEGUNDO DEL ENSAYO SOBRE EL EXTENDIMIENTO HUMANO.

DEL ORIGEN DE LAS IDEAS.

Estando convencido intimamente todo hombre, dice Locke,
de qué piensa y de lo que se halla en su espiritu cuando piensa,
asi como de las ideas que le ocupan en el acto , es un hecho indu-
dable que los hombres tienen muchas ideas en el espiritu, como
las que se expresan por las siguientes palabras: blancura, dura-
cion, dulzura, pensamiento, movimiento, hombre, elefante,
ejéreito, asesinato y otras muchas. Sentado esto, lo primero que’
debe examinarse es c6mo el hombre adquiere todas estas ideas.
Supongamos como base que el alma es lo que se llama una
tabla rasa, vacia de todos caractéres, sin ninguna idea absoluta-
mente. ;Como llega 4 recibir ideas? ;Por qué medio adquiere este
prodigioso nimero de ellas, que la imaginacion del hombre,
siempre activa y sin limites, le presenta con una variedad casi
infinita? A esto respondo con una palabra, por la experiencia. Este
es el fundamento de todos nuestros conocimientos, y de aqui es
de donde toman su primer origen.

La experiencia, como vinico origen de ideas; aqui esla encer-
rado todo el empirismo de Locke. Y jen qué consiste esta expe-
riencia? Primeramente dice: nuestros sentidos impresionados
por ciertos ohjetos exteriores, hacen entrar en nuestra alma mu-=
chas percepciones distintas de las cosas, segun las diversas ma-
neras con que estos ohjetos obran sobre nuestros sentidos. Asi
es como adquirimos las ideas que tenemos de lo blanco, de lo
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rojo , de lo caliente, de lo frio, de lo duro, de lo blando, delo
dulce, de lo amargo y de todo lo que llamamos cualidades sen-
sibles. Nuestros sentidos, dice, hacen entrar todas estas ideas en
nuestra alma, por donde yo entiendo que las hacen pasar de los
objetos exteriores al alma, que es lo que produce esta especie de
percepciones; y como este gran origen de la mayor parte de
nuestras ideas depende enteramente de nuestros sentidos, y se
comunica al entendimiento por su conducto; yo le llamo sensacion.

El otro origen de donde el entendimiento recibe ideas es la
percepcion de las operaciones de nuestra alma sobre las ideas que
ha recibido por los sentidos; operaciones que, haciéndose ohjeto
de las reflexiones del alma, producen en el entendimiento otra
especie de ideas, que los objetos exteriores no hubieran podido
saministrarle, como son las ideas de lo que se llama percibir,
pensar, dudar, creer, razonar, conocer, querer y todas las dife-
renles acciones de nuestra alma, de cuya existencia, estando
plenamente convencidos, porque las encontramos en nosotros
mismos, recibimos por su intermedio ideas tan distintas, como
las que los cuerpos producen en nosotros cuando hacen impresion
sobre nuestros sentidos. Es este un origen de ideas que todo hom-
bre advierte en si mismo; y aunque esta facullad no sea un sen-
tido, porque nada tiene que hacer con los objetos exteriores, sin
embargo, se aproxima mucho, y el nombre de sentido interior
no le vendria mal. Pero como yo llamo al otro origen de nuestras
ideas sensacion , llamar¢ 4 este reflexion.

Estos son los dos tinicos principios de donde todas nuestras
ideas toman su origen , 4 saher, las cosas exteriores y maleriales,
que son los objetos de la sensacion, y las operaciones de nuestro
espiritu, que son los ohjetos de la reflexion. «Todos estos pensa-
mientos sublimes que se elevan por cima de las nubes, dice en
otra parte, y penetran hasta los cielos, toman de aqui su origen;
¥ en toda esta gran extension que el alma recorre con sus vastas
especulaciones que la llevan tan alto, nunca va mas allé de las
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ideas que la sensacion ¢ la reflexion le presentan para ser los ob-
jetos de sus contemplaciones.» En ofro lugar: «El imperio que el
hombre ejerce sobre este pequeno mundo, quiero decir, sobre su
propio entendimiento, es el mismo que ejerce en este gran mundo
de los seres visibles. Como todo el poder que tenemos sobre este
mundo malerial, manejado con todo el arte y destreza imagina~
bles, no se extiende en el fondo mas que & componer y dividir
los materiales que estan & nuestra disposicion, sin (ue esté en
nuestro poder crear la menor particula de nueva materia 6 des-
truir un solo atomo de la que existe ya, del mismo modo no po-
demos formar en nuestro entendimiento ninguna idea simple que
no nos venga por los objetos exteriores, por medio de los sentidos
6 por las reflexiones que hagamos sobre las propias operaciones
de nuestro espiritu. Cada uno puede experimentar por si mismo
la verdad de estos hechos. Y respecto 4 mi, me daria por muy
satisfecho, si hubiera alguno que ensayara darme la idea de un
gusto (que jamas }iaya pasado por su paladar, 6 de un olor que
nunca haya senlido; y cuando lo haya conseguido, entonces de-
duciré como censecuencia infalible que un ciego tiene ideas de
los colores , v un sordo nociones distintas de los sonidos.»
Queriendo que se fije bien la idea que constituye la base del
sistema de Locke, repito que destruido por él todo lo innato en
el hombre, y haciendo todos sus conocimientos adquiridos, no
reconoce otro conducto para esta adquisicion que los hechos sen-
sibles comunicados por los sentidos y las operaciones del alma
trahajando sobre estos mismos hechos sensibles , pero sin aumen-
tarlos ni disminuirlos, estando reducido el trabajo del alma 4
amalgamarlos y combinarlos por el uso de sus propias facultades.
Locke para sentar este principio tuvo que combatir antes las
ideas innatas, porque eran un obsticulo para su objeto; y com-
batiéndolas, erey6 que combatia el cartesianismo en una de sus
bases fundamentales ; y ahora despues de presentar la sensacion y
reflexion como unico origen de las ideas, se encontré con otro
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obstaculo nacido del mismo sistema cartesiano. Descartes habia
dicho que la esencia del alma era el pnsamiento, y la esencia
del cuerpo la extension. Asi es que defini6 el alma mens actu cogi-
tans, y Locke tuvo que combatir tambien este principio cartesiano;
porque si el origen primitivo de las ideas es la sensacion, el alma
no puede pensar mientras no reciba sensaciones, y en este caso,
ya no es la esencia del alma el pensamiento en acto, puesto que
desde el primer momento de la existencia hasta recibir las pri-
meras sensaciones el alma no pensaria, ni quiza puede concebirse
c6mo podria hacerlo separada del cuerpo, y por consiguiente, de
los sentidos conductores de las sensaciones, siendo la sensacion
origen 1nico primitivo de las ideas. Aqui se descubren las tenden-
cias de Locke , poco favorahles 4 la causa del espiritualismo
como por desgracia lo es el principio fundamental de su filosofia.,
Y téngase muy presente lo que se indic6 antes, que Locke da la
preferencia 4 la sensacion como origen de ideas primitivas, pues,
segun dice, la reflexion se reduce al trabajo intelectual sobre los
datos suministrados por los sentidos; y de esta manera las ideas
sensibles vienen 4 ser el origen de todos los conocimientos en
el hombre.

Pero ;de dénde deduce Locke que el alma es una tabla rasa
dispuesta & recibir las impresiones que le lleguen de los objetos
exteriores? Esta es una hipétesis, y es muy extrano que no reco-
nociendo Locke otra base que la experiencia, cimente su sistema
sobre una hipdtesis. El alma no es una tabla rasa como se supo-
ne; el alma est4 dotada de ciertas disposiciones, ciertas tendencias
activas, que producen su desenvolvimiento de una cierta manera
y no de otra. El alma no es una tabla rasa que reciba indistinta-
mente la figura que se quiera grabar en ella, sino que en si mis-
ma, en su constitucion tiene vetas que representan un Hércules,
como dice Leibnitz, y solo agu'al‘da la mano del artifice que le dé
pulimento para que se descubran, y este pulimento es la excita-

cion producida por las ideas sensibles. Ademés, no se puede con-
Tomo 1 8
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cebir el almasin el sentimiento de st propia exislencia; y si exis-
te este sentimiento, como no puede menos, el alma ya no es una
tabla rasa vacia de ideas, ni tampoco recibe ya todas las ideas por
impresiones exteriores, porque esta idea de si misma le vino por
otro rumbo, le vino del hecho de su propia existencia, que nada
tiene que ver con los sentidos.

Ademas, se concibe perfectamente que nuestra alma adquiera
las ideas del mundo exterior por medio de los sentidos, y las
ideas de los hechos psicol6gicos por medio de la conciencia; es
decir, que la sensacion y la reflexion, como dice Locke, nos dén
estas ideas, todas fenomenales, todas contingentes, todas relati-
vas, sujetas todas 4 la experiencia interior y exterior; pero ;suce-
de lo mismo con las ideas absolutas y necesarias? «;Por qué sen-
tidos, dicen los autores de la légica de Port-Royal, entran en
nuestro espiritu las ideas del sery del pensamiento? ;Son lumino-
sas6 coloradas para que entren por la vista? jTienen un sonido
grave 6 agudo para que entren por el oido? ;Tienen un olor bue-
no 6 malo para haber entrado por el olfate? ;De hueno 6 mal
gusto para haber entrado por el paladar? ;Son frias 6 calientes,
duras 6 blandas para haber entrado por el tacto? Si se dice que
han sido formadas estas ideas por otras imégenes sensibles, que
se nos diga cudles son estas imagenes sensibles, y si su forma-
cion se ha verificado por composicion ¢ por ampliacion, 6 por
diminucion 6 por proporcion. Si ninguna contestacion racio-
nal se puede dar & esto, es preciso confesar que las ideas de
sér y de pensamiento no tienen en manera alguna su origen en
los sentidos, y que el alma estd dotada de la facultad de forméar-
selas por si misma, aun cuando las mas veces se vea provocada
y excitada por la impresion que los objetos exteriores hacen sobre
los sentidos, & la manera que un pintor puede hacer un cnadro
por la promesa de cierta cantidad, sin que por eso pueda decirse
que el cuadro tiene su origen en el dinero prometido.»

En efecto, la experiencia no puede darnos 4 conocer estas
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ideas necesarias, universales y absolutas. Los sentidos y la con-
ciencia no nos sacan, ni del lugar que ocupamos, ni del momento
actual; nuestras observaciones y las agenas, nuesira memoria y
la de los demas no pueden salir del estrecho cireulo de los he-
chos particulares; y por mas que trabajemos sobre los datos que
la misma observacion nos suministre, jamés podremos arribar
& juicios universales y necesarios. Esta universalidad y necesidad
no se ve, no se toca, no se palpa; y si el alma no tuviera otro ins-
trumento para adquirir ideas que la percepcion externa y la con-
ciencia, jamas llegaria 4 formarse ideas universales y necesarias.
Asi es que Locke, lo mismo que todos los empiricos, ha tenido
que desnaluralizar todas las ideas absolutas de espacio, de tiem-
po, de unidad, del infinito, como luego veremos, para acomodar-
las 4 su sistema. Las ideas de lo verdadero, de lo bueno, de lo be-
llo, que son las antorchas que iluminan el camino de la ciencia
y elevan el alma 4 las concepciones mas sublimes, no son obra
de la experiencia, lo son de la razon, facultad de lo absoluto,
que nos da 4 conocer, segun la expresion de Bossuet, las verdades
eternas, que todo entendimiento percibe siempre las mismas, sin
tener necesidad de expresarlas, y que se encuentran en todo sér
inteligente, acompanando 4 todos los hechos intelectuales de que
parecen ser sus elementos constitutivos. «;Donde esta, dice el
senor Garcia Luna, en la naturaleza la Virgen inmaculada de Muri-
llo, cuyo rostro vespira la gracia y la bienaventuranza de los
angeles? ;Donde el circulo geométrico? ;Doénde, por fin, esas ma-
(uinas, cuyos movimientos regulares aventajan d los de los cuer-
pos que conocemos? Si la razonno concibiera el tipo de lo perfec-
to, ;eual podria ser el origen de todas esas cosas? Sin las con-
cepeiones de la razon, el arte, la ciencia y la moral serian cuan-
do mas doctrinas empiricas, incapaces de conducir 4 ninguna
teorfa ni & resultado provechoso en los usos de la vida.» Cuando
Leibnitz opuso la sencilla frase: Nisi ipse infelectus al principio de
Locke, conocido ya en las escuelas, de que nada entra en el en-
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tendimiento que no haya pasado por el canal de los sentidos, opu-
soun sistema 4 otro sistema; y con este sencillo arranque del ge-
nio hizo conocer toda la deformidad del empirismo, y esta expre-
sion, tan penetrante como enérgica, ha venido repitiéndose por
todos los filésofos, en términos de haberse convertido en una ver-
dad del sentido comun.

La experiencia, que proclamada por Bacon ha producido tan
asombrosos resultados aplicada 4 las ciencias fisicas y naturales,
ha sido funesta cuando se la ha querido aplicar 4 la filosofia pro-
piamente dicha , como ha intentado Locke, porque reduciendo
el origen de todos nuestros conocimientos 4 los hechos sensibles y
psicolgicos por medio de la sensacion y la reflexion, ha mutilado
al hombre, privandole de toda una série de ideas que son las ideas
suministradas por la razon, tinico conducto que tenemos para po-
nernos en contacto con el mundo del infinito; y mutilada de esta
manera la psicologia, se hace imposible la ontologia 6 el estudio
del ser, y mas imposible aun la metafisica, que es la ciencia de los
principios y de lo absoluto. En fin, dotado el hombre de sensacion
para conocer el mundo material, de conciencia para conocerse 4 si
mismo, y de razon para conocer el mundo de los espiritus, Locke
reconoce los dos primeros, y suprime el tltimo; y de esta mane-
ra pega al hombre al mundo material, y ahoga en ¢l las aspira-
ciones al infinito, y con ellas los pensamientos grandes y las
ideas elevadas.

DIVISION DE LAS IDEAS.

Las ideas, segun Locke, se dividen en ideas simples ¢ ideas
complexas,

DE LAS IDEAS SIMPLES.

Idea simple es la percepcion clara y distinta, exenta de toda
composicion, que produce en el alma una concepcion enteramen-
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te uniforme, y que no puede fraccionarse en ideas diferentes Es-
tas ideas simples, que son los materiales de todos nuestros cuno-
cimientos, nos son sugeridas por las dos wnicas vias de que se ha-
bl6 antes, que son sensacion y reflexion.

En la exposicion razonada y extensa que hace de todas estas
ideas simples es notable lo que dice con respecto &4 la percepcion
del mundo exterior.

«Llamo idea todo lo que el espiritu percibe en si mismo, to-
da percepcion (ue est4 en nuestro espiritu cuando piensa; y lla-
mo cualidad del sugeto el poder 6 facultad que tiene de producir
una cierta idea en el espiritu, Estas cualidades del sugeto son de
dos clases, cualidades primeras y cualidades segundas. Se llaman
cualidades primeras aquellas que son inseparables de los cuerpos
en cualquier estado en que se hallen, de suerte que las conservan
siempre, cualesquiera ue sean los cambios 6 mudanzas que el
cuerpo sufra, Estas cualidades son la solidéz, la extension, la fi-
gura, el numero, el movimiento y el reposo. Las segundas cua-
lidades son los poderes que tienen los cuerpos para producir en
nosotros diversas sensaciones por medio de sus primeras cualida-
des. Estas segundas cualidades son los colores, sonidos, olores,
sabores, etc., etc. Las primeras estan en los cuerpos, mientras
las segundas estin en nosotros, y no salen de nosotros. Si al-
guno duda de esta verdad, no tiene mas que considerar, dice
Locke, que el mismo fuego qne 4 cierta distancia produce en nos-
otros la sensacion del calor, si nos aproximamos mucho nos causa
una sensacion muy diferente, que es el dolor; y ;qué razon puede
haber para decir que la idea del calor que el fuego ha producido
en la persona estd en el fuego, y que la idea del dolor que el mis-
mo fuego ocasiona no estan en el fuego? ;Por qué la blancura y
frialdad de la nieve estin en la nieve y no ha de estar el dolor que
causa, cuando todas tres ideas son producidas por la nieve? De
manera que las cualidades primeras se producen en nosotros, di-
ce Locke, por medio de ciertos pequenos cuerpos imperceptibles,
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que desprendiéndose del objeto que miramos, comunican por es-
te medio al cerebro ciertos movimientos, (ue producen en noso-
tros las ideas que tenemos de estas diferentes cualidades. Las
cualidades segundas no son otra cosa en los cuerpos que el po-
der que tienen de producir en nosotros diversas sensaciones,
por medio de sus primeras cualidades, que son el espesor, figu-
ra, contextura y movimiento de sus partes. Las cualidades
primeras estin en los cuerpos; las cualidades segundas estin
en nosotros. Aquellas son objetivas; y estas puramente sub-
jetivas, como que no son mas que modificaciones de nosotros
mismos , producidas por las primeras cualidades, sin que se ha-
llen en los cuerpos. El alma no se pone en contacto con los
cuerpos que producen las primeras cualidades, sino tan solo con
la idea que producen estas cualidades. El alma conoce la idea,
pero no pasa de la idea; y por lo tanto no sabe si esta idea es un
trasunto fiel de la realidad exterior 6 del cuerpo que la produjo;
y como, por otra parte, las cualidades segundas son puramente
subjetivas, como que no son mas que modificaciones de nuestro
sér, resulta demostrado hasta la evidencia que entre el hombre y
el mundo exterior hay un abismo.

Cosa singular, Locke, que aplic el principio experimental de
Bacon d la filosofia del espiritu humano; Locke, que no reconoce
otro origen de las ideas que esta misma experiencia representada
por la sensacion y reflexion; Locke, en fin, que en wiltimo anali-
sis todo lo reduce 4 los hechos sensibles como origen, se le ve con
asombro convertirse en idealista cuando se trata del conocimiento
del mundo material y visible. Dugald Stewart, que tan benigno se
muestra para calificar 4 Locke en la cuestion del origen de las
ideas y hasta en la cuestion moral, le acusa de haber incurrido en
este grave error en la cuestion del conocimiento del mundo exte-
rior; y la causa de manilestarse este filosofo tan rigido en esta
materia consiste en la guerra & muerte que Reid, Dugald Stewart
ytoda la escuela escocesa declararon 4 las ideas representativas 6
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teoria de las ideas. Lo clerto es que Locke en esta cuestion del
conocimiento del mundo material se dejd llevar de las doctrinas
cartesianas entonces reinantes, formando un contraste singular su
idealismo sobre esta cuestion con el cardcter empirico de su filo-
soffa. Asi es que Mr. Jouffroy, en su magnifico discurso sobre el
espiritualismo y el materialismo, que se halla entre sus Fragmen—
tos & Misceldneas filosoficas, pone a4 Locke entre los filsofos
idealistas.

IDEAS COMPLEXAS,

El espiritu es pasivo para recibir las ideas simples; pero des-
pues de recibidas, tiene la facultad: 1.° de combinarlas, 2.° de
unirlas, 3.0 de abstraerlas, que son todos actos del espiritu,
pero sin crear nuevas ideas simples , puesto que siempre son las
mismas que quedan expresadas. Combinando, uniendo 6 abstra-
yendo estas mismas ideas simples, forma otras ideas, que se lla-
man complexas, y designa con otros nombres. Todas estas ideas
complexas se reducen & estas tres claves.

{.0 Modos.

2.0 Sustancias.

3.0 Relaciones.

En los modos incluye las ideas de tiempo y eternidad, de es-
pacio é inmensidad; en las sustancias, la idea de sustancia; y en
las relaciones las ideas de causa y efecto, de identidad personal y
las relaciones morales, esforzindose todo lo posible para hacerlas
nacer de solo la experiencia sensible.

Toda esta doctrina envuelve un error gravisimo. De que nues-
tra inteligencia no pueda comprender y abrazar el espacio, el
tiempo, el infinito, no debe concluirse que no tenga la idea del
infinito. Comprender el infinito equivaldria & designarle limites,
¥ por consigniente, & destruirle. Higanse cuantas adiciones se
(quieran, anadiendo lo finito 4 lo finito; jamds se llegard 4 cons-
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truir el infinito, en la misma forma que si & un nimero cual-
quiera se anade otro y ofro , por grande que sea, nunca llega el
caso de no poderse afadir otro niimero. Asi es que por mas que
se generalicen las propiedades de los objetos finitos, es un im-
posible deducir de lo finito lo infinito, de lo particular lo univer-
sal, de lo contingente lo necesario y lo absoluto; porque entre
uno y otro hay un abismo. La experiencia, dice Mr. Cousin, nos
hace conocer lo que existe , jamds lo que debe de existir; lo que
estd en alguna parle, jamés lo que esta en todas partes; lo que
estd en el tiempo, jamas lo que estd en la eternidad. Por otra
parte,, dice el mismo autor, tampoco se puede admitir ue las
ideas de tiempo, de espacio y del infinito sean ideas negativas,
porque si toda idea es negativa por el solo hecho de que excluya
la representacion, se seguiria de aqui que solo hay ideas positi-
vas de las cosas finitas; y hé aqui el infinito, principio de toda
existencia finita, reducido 4 no ser mas que una negacion, lo que
es un ahsurdo.

Lo mismo sucede con la idea de sustancia, La sensacion, dice
Locke, nos hace conocer con toda evidencia que hay sustan-
cias solidas y extensas y la reflexion que hay sustancias que
piensan.

Y ;de donde nace esa suposicion de que bajo esa coleccion de
cualidades se encierra una sustancia? La sensacion y la reflexion
no la dan, porque, segun su sistema, solo dan las ideas de cua-
lidades. Luego esa suposicion de sustancia nos viene por otro
conducto, que Locke supone, pero que no quiere reconocer, por-
que si lo hiciera, destruia todo su sistema. Ademds, si la sen-
sacion 'y reflexion solo nos dan ideas de cualidades, nunca sal-
dremos de cualidades, y si descubrimos muchas cualidades jun-
tas, diremos que es una cualidad complexa y nada mas. ;Donde
estd la facultad que sirve de puente para pasar de la idea de cua-
lidad 4 la idea de sustancia? Locke ni la cita ni la encuentra, y
sin embargo, hace el trénsito y salva el abismo. Ni jeomo se
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concibe la idea de cualidadesin la idea de sustancia, cuando son
ideas correlativas? .

Tratando de la sustancia, Locke no podia menos de tropezar
con Dios, como que es la sustancia de las sustancias ; y como en
su sistema priva 4 la idea de sustancia del concepto de idea sim-
ple, y por otra parte, cierra al alma todo acceso para adquirir
ideas simples y primitivas por medio de la razon, explica la idea
de Dios de una manera singular, como habia explicado la idea del
infinito. «8i conozco un pequeno mimero de cosas y algunas 6
quizd todas de una manera imperfecta, puedo formar idea de un
ser que las conozca dos veces mas, y que podré ir doblando tan-
tas veces, como lo permita el nimero, y aumentar asi mi idea
de conocimiento, extendiendo su comprension 4 todas las cosas
que existen 6 pueden existir. Lo mismo puedo hacer respecto 4
la manera de conocer todas estas cosas mas perfectamente, es
decir, todas sus cualidades, poderes, causas, consecuencias y
relaciones, hasta que todo cuanto encierran 6 que pueda serlas
achacado en cualesquiera concepto sea perfectamente conocido; y
.de esta manera puedo formarme la idea de un conocimiento infi-
nito 6 que no tiene limites. Lo mismo se puede hacer respecto
al poder, que podemos extender hasta llegar al infinito, y lo mis-
mo respecto 4 la duracion de una existencia sin principio ni fin,
y lormar asi la idea de un Ser Eterno. Por los grados ¢ exten-
sion de existencia de poder, de sabiduria y de todas las demas
perfecciones de que podamos tener idea, y que atrfbuimos 4 este
Ser Supremo que llamamos Dios, por estos grados, digo, siendo
infinitos y sin limites, nos formamos por esta misma razon la
idea mas ventajosa, de que es capaz nuestro espiritu, de este So-
berano Ser, y todo esto se verifica dando expansion & estas ideas
simples, (ue nacen de las operaciones de nuestro espiritu por la
reflexion 6 de las cosas exleriores por medio de los sentidos, has-

ta llegar & esa prodigiosa extension & que puede llevarlas el in-
finito.»
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iCon qué trabajos y con cudntos rodeos se explica la sencilla
idea de Dios en un sistema, en el que se desprecia el elemento
racional como fuente de ideas originales y primitivas! Una sola
voz sin palabra, dice Madama Stael, pero no sin armonia,. sin
fuerza pero irvesistirle, proclama un Dios en el fondo de nuestro
corazon; todo lo que es realmente bello en el hombre nace de
lo que experimenta interior y espontineamente; foda accion
herGica es una inspiracion de la libertad moral; el acto de entre-
garse 4 la divina Providencia, acto que todas las sensaciones
combaten, y que solo el entusiasmo puede inspirar, es tan noble
y tan puro, que los 4ngeles mismos, virfuosos por naturaleza
y sin combates que sostener, podrian con razon envidiarle en el
hombre. '

Recorriendo Locke las principales ideas de relaciones, tropie-
za desde luego con la de causa y efecto. « Considerando, dice,
por medio de los sentidos la constante vicisitud de las cosas, no
podemos menos de observar que muchas cosas particulares, sean
cualidades ¢ sustancias, comienzan & existic y que reciben su
existencia de la justa aplicacion u operacion de cualquier otro
ser.» Es decir que, segun Locke, los sentidos son los que nos
dan la idea de causa. Ervor grave, pero que es una consecuencia
rigurosa de su sistema. Los sentidos nos dan fenémenos, nos
dan sensaciones ; pero el hecho invisible que liga un fenémeno 4
la causa que le produce, esta fuerza misteriosa que se oculta
bajo las apariencias exteriores y materiales, ni la vista ni todos
los sentidos son capaces de alcanzarla ni descubrirla. Se hace in-
concebible como Locke achaca 4 los sentidos y 4 la sensacion la
idea de causa, cuando en el capitulo consagrado al poder ¢ liber-
tad del hombre, demuestra de una manera victoriosa, que la idea
de este poder en el hombre tiene su origen en la conciencia de
sus propias determinaciones. En efecto, la conciencia nos dice
(Jue no somos seres puramente pasivos , sino que tenemos el po-
der de modificarnos & nosotros mismos, y de producir ya en nues-
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tro espiritu ya en nuestro cuerpo un cambio de que nos recono-
cemos autores y responsables de sus resultados. Esta idea de causa
que advertimos en nosotros mismos serd obra de la experiencia,
pero de la experiencia psicologica y no de la experiencia de los
sentidos; asi como el principio de causalidad es obra de la ra-
zon como facultad de lo absoluto.

Locke supone que la identidad personal consiste en la conti-
nuidad de nuestra conciencia. La conciencia nos hace conocer
nuestras facultades y nuestras diversas maneras de ser; pero eslas
mismas facultades y el conocimiento intimo que de ellas tene-
mos, suponen un sugeto que las pone en juego, y una causa que
las produce. Lo mismo sucede con la memoria 6 los recuerdos que
nos dan la idea de la duracion, pero que suponen siempre un su-
geto que se conoce y se recuerda. Cuando por el sueno 6 por cual-
quiera otra causa se interrumpe el uso de nuestras facultades y
dejamos de tener conciencia de nosotros mismos, no cortamos ni
interrumpimos la unidad de nuestro ser, hasta el punto de creer
que nuestra vida anterior al sueno es distinta que nuestra vida
posterior, nacido todo de la idea que irresistiblemente nos da el
sentido intimo de nuestra identidad sustancial. Todo el error de
Locke consiste en haber considerado la conciencia como una fa-
cultad pasiva, susceptible de pasar de una sustancia & otra, cuan-
do la conciencia supone como condicion un acto de la voluntad,
¥ que en el hecho mismo de nacer de la yoluntad es un principio
aclivo, como lo es la voluntad misma, fuerza indivisible, y por
consiguiente, idéntica. Este acto de voluntad es la atencion, que
es el moyimiento del espiritu sobre si mismo. En la doctrina de
Locke la persona del hombre es una; la sustancia es otra; y como
la identidad consiste tan solo en la conciencia, no halla inconve-
niente en que muchas personas se sucedan en una misma sustan-
cia, 6 que muchas sustancias se sucedan en una misma persona.
Doctrina absurda que resiste el sentido inlimo, que vesisten los
principios de moral, y que descubre un resabio de materialismo,
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quedando reducida la identidad de nuestro sér al juego combi-
nado de nuestras facultades en las condiciones actuales de nues-
tra existencia en este mundo.

Locke no reconoce otra pauta para calificar las acciones de
virtuosas 6 viciosas que la ley de opinion, es decir, el valor que
en cada sociedad 6 en cada pueblo se da & las acciones, segun
que al juicio priblico son merecedoras de vituperio ¢ alabanza.
Aqui estd encerrado todo el tipo de la virtud 6 del vicio; y reco-
nociendo una base tan deleznable, la hondad intrinseca de las ae-
ciones queda entregada al fuego fluctuante de las opiniones de los
hombres con todas las variaciones que las da el grado de cultura,
las creencias, las leyes positivas, las pasiones, las localidades y
hasta las influencias atmosféricas. Como esta ley 6 regla de la
opinion no es mas que una coleccion de diferentes ideas simples,
no significa otra cosa que disponer la accion de tal manera, que
las ideas simples que la componen puedan corresponder 4 las que
la ley exige. Asi vemos como las ideas morales se ferminan en es-
tas ideas simples, que recibimos por sensacion 6 reflexion, y que
constituyen su primer fundamento. De manera que, segun Locke,
si las ideas morales son ideas complexas, compuestas por consi-
guiente de ideas simples, y si las ideas simples de bien y de mal
estén reducidas 4 las ideas de placer y dolor, como lo dice, cuan-
do explica estas ideas simples, es claro que en 1iltimo término se
llamard accion buena la que causa placer, y mala la que causa
dolor; y hé aqui creada la moral del interés, vinica que podia te-
ner cabida en un sistema, en el que se ahogan lodas las aspira-
ciones al infinito, todas las ideas absolutas que suministra
la razon.

Locke, combatiendo todo lo innato, dejando reducido el hom-
bre & una capacidad para recibir, y no reconociendo ofro origen
de las ideas que la experiencia, suprimi6 el papel principal de la
razon, privindola del cardcter de ser origen de ideas primitivas ¥
reduciéndola 4 las condiciones de ser un puro razonamiento, pard
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inducir y deducir simplemente de los datos suministrados por la
sensacion y reflexion. Las ideas de tiempo, de espacio, de causa,
de bien moral y otras, lejos de ser obra de la experiencia, la ex-
periencia misma las presupone. En presencia de un suceso, le
concibo en el tiempo, sin que la idea de la duracion me sea visi-
ble. En igual forma, 4 la vista de ciertas acciones concibo que
son buenas 6 malas; pero esta cualidad de buenas 6 malas no es
visible, no estd sujeta 4 la observacion, sino que es inteligible por
la razon. «Ls cierto, dice Price, que no hay mas que dos orige-
nes de ideas primitivas, la sensibilidad y la inteligencia; pero
Locke no ha visto en Ia inteligencia mas que la observacion; y la
inteligencia abarca mas, contiene la razon intuitiva, origen fe-
cundo deideas primeras, porque de sola ella emanan todas aque-
llas, sin las cuales nada comprenderiamos del espectaculo del
mundo, que son todas las ideas fundamentales de la inteligencia
y de la creencia humana.»

La vista de los cuerpos da ocasion 4 que el alma conciba el
espacio; un hecho que comienza 4 existir da ocasion & que el al-
ma conciba la idea de causa, y todas las acciones humanas dan
ocasion 4 que el alma conciba la idea de bien y de mal, ¢ califi-
carlas de buenas, malas 6 indiferentes; pero si la observacion y
la experiencia nos dan 4 conocer los cuerpos, los sucesos y las
acciones humanas, sola la razon intuitiva nos da las ideas del es-
pacio, dela causa y de la moralidad de las acciones, y sin estas
ideas d@ priori no podria lener lugar la observacion de aquellos he-
chos, los cuales solo son la causa ocasional, no la causa eficiente
de estas concepeiones de la razon.

En fin, Locke, lo mismo que todos los fil6sofos empiricos, no
reconociendo otro origen de ideas que la experiencia, y negando
4 la razon su cardcter de ser fuente de ideas primitivas, mutila al
hombre, privandole de su comunicacion con el mundo de los es-
piritus y del infinito, proscribiendo toda metafisica y reduciendo
el campo de la filosofia & la cuestion del origen de las ideas
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En segnida Locke clasifica las ideas en claras y oscuras, dis-
tintas y confusas, reales y quiméricas, complelas é incompletas,
verdaderas y falsas, y en su desenvolvimiento se cine estricta-
mente 4 sus anteriores explicaciones, basadas todas en el prinei-
pio creador de su sistema, y concluye el libro segundo con un
notable articulo sobre la asociacion de las ideas, articulo que no
apareci6 en las tres primeras ediciones de su obra, y que ha pres-
tado materia 4 los mas felices y fecundos trabajos de la escuela
escocesa. Sin embargo, en este articulo se notan las mismas ten-
dencias, es decir, su empirismo; y enemigo de todo lo conna-
tural y de todo lo innato, se advierte en él que nada concede 4
los fen6menos instintivos, y se complace en explicar los instintos
por los héabitos y por la asociacion de las ideas.

Articulo 8.0
LIERO CUARTO DEL EXSAYO SOBRE EIL ENTENDIMIENTO HUMANO.

Dejando aparte el libro tercero, que trata de las palabras,
para cuando hablemos del lenguaje, examinaremos las doctrinas
de Locke sobre el conocimiento , que es el objeto del libro cnarto
de su Ensayo del entendimiento humano.

Puesto que el espiritu, dice, no tiene otro objeto de sus pen-
samientos y de sus razonamientos que sus propias ideas, como
Unica cosa que contempla y puede contemplar, es evidente que
nuestras ideas son sobre las que descansa todv nuestro conoci-
miento. Este consiste en la percepcion de la conveniencia 6 incon-
veniencia de dos ideas. La conveniencia es de:

1.2 Identidad 6 diversidad.

2.2 Relacion.

3.2 Coexistencia 6 conexion necesaria.

4.2 Existencia real.

En efecto, dice, todas las indagaciones que podemos hacer
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sobre nuestras ideas, todo lo que podemos conocer 6 afirmar
sobre cada una de estas ideas se reduce 4 decir que es la misma,
6 que no es la misma con ofra; que coexiste 6 no coexiste con
cualquiera otra idea en el mismo sugeto; que tiene esta ¢ la otra
relacion con cualquiera otra idea, 6 que tiene una existencia real
fuera del espiritu. Asi pues, esta proposicion: «Lo azul no es lo
amarillo,» marca una inconveniencia de identidad; esta: «Dos
dngulos cuyos lados son paralelos soniguales,» significa una
conveniencia de relacion; esta otra: »El hierro es susceptible de
las impresiones del iman ,» significa una conveniencia de
coexistencia; y finalmente, la proposicion: «Dios exisie,» en-
cierra una conveniencia de existencia real. Aunque la iden—
tidad y la coexistencia no sean efectivamente mas que simples
relaciones , suministran, sin embargo, al espiritu medios tan
marcados de conveniencia 6 inconveniencia de nuestras ideas, que
con razon merecen (ue se lag considere separadamente de la rela-
cion en general.

Locke divide el conocimiento en intuitivo, demostrativo y
sensitivo. Le llama intuitivo cuando el espiritu percibe la con-
veniencia 6 inconveniencia de dos ideas inmediatamente por
si mismas, sin la intervencion de ninguna otra, lo mismo
que percibe la luz del sol cuando & medio dia dirige la vista
4 este astro. Llama demostrativo cuando descubrimos la con-
veniencia ¢ inconveniencia de dos ideas, no inmediatamente,
sino valiéndonos de 1deas intermedias, que es lo que se llama
razonar. Conocimiento sensitivo es la percepcion que tenemos de
los objetos exteriores. Locke halla gravisimos inconvenientes en
reconocer como verdadero conocimiento el sensitivo, y la razon
es clara; puesto que siendo en este punto idealista, como vimos
en el articulo anterior, le era muy dificil, sl no imposible, dejar
de presentarse como escéptico en esta cuestion. Sin embargo,
Locke recurre 4 la diferencia de la percepcion actual y la de re-
cuerdo, y acude al sentimiento intimo; y de esta manera caloca
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ol conocimiento sensitivo entre los grados del conocimienlo, y
salva el abismo en que por el mismo rumbo se hundieron Berke-
ley y Hume.

Ya tenemos la base sobre que Locke ha construido todo el edi-
ficio de los conocimientos humanos; y para conocer fodo su valor,
conviene hacer ver el verdadero mecanismo intelectual sobre el
origen y formacion de nuestros conocimientos. Esta tarea la des-
empena Mr. Youffroy con aquella claridad y precision que le
hacen tan admirable, y por lo mismo no podemos menos de co-
piar sus palabras.

«Por numerosos y variados que puedan ser los conocimientos
humanos, se reducen todos 4 dos especies de nociones. Unas son
elementales, que adquirimos inmediatamente, y las otras secun-
davias, que se deducen ulteriormente de las primeras, Nuestro
espiritu, por consiguiente , comprende dos érdenes de facultades;
las unas, que afectan inmediatamente 4 la realidad, y que sacan
de ella esta clase de nociones que llamo elementales, las otras,
que, aplicandose 4 estas nociones elementales una vez adquiridas,
sacan de aqui los conocimientos secundarios.

»Todas las nociones elementales que estin en nuestro espiritu
se derivan de dos solos origenes, la observacion y la razon.

»Sabeis muy bien que la realidad toda entera se nos oculta, y
que tan solo vemos una muy pequena parte, que es aquella con
la que estamos en contacto. Con respecto & esta parte de la reali-
dad que nos es conocida, hay en nosotros una facultad que, ha-
ciendo la oportuna aplicacion, nos la da & conocer. Esta facultad
es la observacion, y se llaman nociones empiricas los conocimien-
tos que ella nos da. Estas nociones representan tnicamente en
nuestro espiritu lo que nuestro espiritu ha observado, es decir,
una parte y una bien débil parte de lo que existe. Ellas forman
la primer clase de nociones elementales de la inteligencia hu-
s, Y sabréis cuanto hay que saber en el particular cuando
os diga y os recuerde oue la ohservacion tiene dos aplicaciones:
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una sobre las cosas exteriores por medio de los sentidos, y olra
sohre las cosas inleriores por medio de la conciencia; de manera
que todo lo que la observacion puede hacernos conocer se reduce
& lo que nuestros sentidos perciben fuera de nosotros, y nuestra
conciencia dentro de nosotros.

»Pero no son estas las tnicas informaciones inmediatas que
tenemos de la realidad. Independiente de la observacion, hay en
nosotros otra facuitad que nos la descubre. Esta facultad es la
razon, que no ve como la ohservacion aquello que existe, sino
que, mas alli de lo que la observacion descubre, concibe lo que
debe existir y que no puede menos de existir, De aqui nace una
segunda clase de nociones elementales , que se pueden llamar in-
diferentemente concepciones de la razon, verdades racionales , princi-
pios d priori, y cuyo cardcter es de expresar cosas que no pueden
menos de exislir, cosas que convienen y se aplican 4 toda la rea—
lidad, que es lo que hace que estas nociones tomen el cardcter
de universales; mientras las nociones empiricas, representando
tan solo la parte de la realidad que nos du la observacion, solo
convienen y son aplicables 4 esta parte de la realidad, y jamas
pueden traspasar una cierta generalidad.

»Tales son las dos especies de nociones elementales que pene-
tran en nuestro espiritu. Estas dos clases de nociones compren-
den y abrazan todos los materiales del conocimiento humano. No
hay ni puede haber una nocion elemental en el conocimiento
humano que no venga, 6 de los sentidos y de la conciencia, oh-
servando lo que existe, 6 de la razon, concibiendo lo que debe
existir.

»Una reflexion importante tiene lugar aqui, y es que la razon
no se eleva & las nociones que ella misma introduce en el conoci-
miento humano sino con ocasion de los datos suministrados por
la observacion. Asi, para citar un ejemplo, es de necesidad abiso-
luta que la observacion nos dé un hecho en la parte de realidad

(ue nos es visible, y que este hecho comience & exislir, para
Tomo 1. ' 9
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(que nuestra razon se eleve 4 esta nocion absoluta : que todo hecho
(que comience 4 existir tiene una causa. Solo despues de haber
aplicado en una multitud de casos particulares esta nocion uni-
versal, secretamente oculta en ella sin apercibirse y sin fijar la
atencion , es cuando llega un dia en que nuestra razon abstrae de
repente esta nocion , y la concibe bajo su forma universal. Deci~
mos muchas veces 4 la vista de hechos que comienzan & existir,
«estos hechos tienen una causa,» antes de elevarnos 4 la concep-
cion de la nocion absoluta y necesaria que esta aplicacion implica,
es decir, 4 la concepcion del principio mismo de causalidad. De
manera (ue si estas nociones universales no se derivan de los da-
tos de la observacion, sin embargo, no nacerian en nosotros sin
estos datos. La observacion participa, pues, si puedo decirlo asi,
en su raiz de las concepciones universales y absolutas concebidas
por la razon.

»Por otra parte , no hay un solo dato de la observacion para
cuya adquisicion no haya intervenido larazon. En efecto, cual-
quiera que sea el elemento de la realidad que nuestra ohservacion
nos suministre, sea dentro de nosotros por medio de la concien-
cia, 6 sea fuera de nosotros por medio de los sentidos, siempre
4 la nocion pura que ella nos da nuestra razon anade alguna no-
cion suplementaria, que le es propia y que procede de ella. Asi,
cuando nuestra observacion descubre una cualidad , nuestra inte-
ligencia no llega & formar el juicio de «esto es blanco, esto es
amarillo», sino porque la razon, bajo de esta cualidad, concibe
una cosa que no esta al alcance de la observacion ; concibe la sus-
tancia, que es la vinica que hace el juicio posible. En la misma
forma, la observacion podra darnos la nocion de dos hechos que
ella descubre; pero de ninguna manera podemos formar juicio
de que estos dos hechos se suceden, si la razon no anade 4 la
nocion de estos dos hechos la de una tercera cosa, (ue nuestra
observacion no percibe, la duracion, tnica que hace posible la
sucesion, y cuya idea, por consiguiente, estd implicada en la
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de sucesion. Cuando 4 la vista de un objeto pronunciamos este
juicio, el mas sencillo de todos: «esfo exister es porque nuestra
razon 4 la idea del objelo que la observacion nos da, anade esta
otra, de que nuestra observacion no nos engana, y por consi-
guiente, que la realidad exterior es conforme 4 la idea interior
que ella nos da. De suerle, que es igualmente cierto el decir que
la observacion es causa ocasional de toda concepcion de la razon,
y que ninguna nocion de la observacion toma la forma de cono-
cimiento 6 de juicio sino por la adicion ¢ anadidura de un ele-
mento a priori, (ue suministra la razon.

»Hé aqui como nos son dados todos los materiales de todas
nuestras ideas. Sentado esto, una sola facultad, bien considerado,
opera sobre estos materiales , y saca de ellos todos nuestros cono-
cimientos ulteriores. Esta facultad es el razonamiento; pero yo
distingo entre el razonamientoinductivo y el razonamiento deduc-
tivo, 6 en otros términos, el razonamiento viste dos formas 6
liene dos procedimientos, que son la induccion y la deduccion.

»El procedimiento por induccion es el siguiente: habiendo
sido 1dentificados muchos casos anilogos por medio de la obser-
vacion y recogidos por la memoria, nuestra razon aplica 4 esta
série de observaciones andlogas un principio @ priori, que hay en
ella, el principio de que las leyes de la naturaleza son constantes;
y de repente, lo que solo era verdadero en veinte, lreinta, cua-
renla casos observados, se convierte, por la aplicacion de este
Principio, en una ley general, extensiva 4 los casos no observa-
dos, teniéndose por tan verdaderos como los que habian sido
identificados por la observacion. De los datos de la observacion y
por la simple aplicacion &4 estos datos de una concepcion de la
razon, el espiritu deduce una consecuencia que sobrepuja estos
datos. Tal es el razonamiento por induccion.

»El procedimiento por deduccion es el siguiente: dado un co-
nocimiento cualquiera particular, general 6 universal, la deduc-
cion extrae de este conocimiento lo que encierra; tan pronto todo
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lo que encierra, y en este caso va de lo mismo & lo mismo, ya-
riando solo la forma; tan pronto una parte sola, y entonces va del
todo & la parte. Si comparais el resultado de un razonamiento
por deduccion 4 las premisas de donde el espiritu lo ha sacado,
encontrareis siempre ecuacion entre este resultado de una parte y
la totalidad 6 una parte solo de estas premisas de la otra. Este es
el cardcter especial de toda consecuencia del razonamiento por
deduccion.

»Tales son todas las trasformaciones importantes que nuestra
inteligencia puede hacer sufrir 4 las nociones primeras que nos
son inmediatamente dadas por la observacion y por la razon. Asi
como solo existen dos facultades 6 dos modos de adquisicion de
las nociones elementales, en la misma forma no hay mas que dos
modos de trasformacion de estas nociones elementales en nocio-
nes ulteriores: la induccion de una parte, la deduccion de olra.

»Otra facultad interviene aun en la formacion del cono-
cimiento humano. Esta facultad es la que conserva y hace durar
en nosotros las nociones ya adquiridas, es la memoria. Sin esta
facultad el conocimiento humano estaria incesantemente encer-
rado en los limites del momento presente. La memoria conserva
los datos sucesivos de la observacion, y por la memoria es como
estos dalos constituyen la experiencia. Ella interviene ademas en
la contextura de todo razonamiento; porque jamis llegariamos 4
la consecuencia, si no nos acordiramos 4 cada paso que damos
de las premisas de que hemos partido, y de los intermedios por
los que hemos ya pasado. La memoria interviene, pues, como
auxiliar indispensable en la formacion de todas las nociones de la
observacion y del razonamiento, y solo ella conserva estas nocio-
nes. No sucede asi con las nociones que suministra la razon. La
memoria no interviene en la adquisicion de estas nociones, por-
que se forman expontineamente. No interviene tampoco en su
conservacion, porque no tienen necesidad de ser conservadas.
Como la razon se eleva 4 estas nociones, porque la es imposible
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dejar de concebirlas todas las veces que deben intervenir en la
formacion de nuestro conocimiento, esta necesidad se hace sentir,
y la razon las coneibe de nuevo, sin (que la memoria las conserve.
De todas nuestras facultades intelectuales la razon es la tinica que
es independiente de la memoria y no tiene ninguna necesidad
de su socorro.» :
Cotéjese esta explicacion que es clara por lo mismo que es
verdadera , segun dice el mismo autor, con la teoria de Locke, y
se advertird la diferencia en desventaja de la misma teoria. Redu~
ciendo, como reduce en su origen, el conocimiento 4 una com-
paracion de dos ideas y 4 la percepeion de una relacion de conve-
niencia 6 inconveniencia de las ideas entre si, estrecha el terreno
de nuestros juicios y reduce al hombre & proporciones muy mez-
quinas. Es cierto que por la comparacion de dos ideas adquirimos
conocimientos; pero cuando hacemos comparaciones, supone en
nosotros va el conocimiento de algun principio, que aplicamos 4
un caso determinado. Estos principios son las concepciones puras
de la razon , que se despiertan con ocasion de las 1deas sensibles.
Es cierto que Locke admite un conocimiento intuitivo; pero le
admile en el terreno de las comparaciones de ideas, no en el ter-
reno de los principios, y este conocimiento intuitivo no sale de
los estrechos limites de la observacion, y por eso los ejemplos
que adopta para probarlo los foma del mundo fisico, y no del
mundo racional. Locke, esencialmente empirico, de los dos ori-
genes del conocimiento , que son la razon y la ohservacion , des-
conoce el primero, y solo admite el seguudo. Reducido 4 los
datos suministrados por la observacion , sin las concepciones ab-
solutas de la razon, se encierra en el mundo fenomenal , y sin
mas elemento que la comparacion de ideas, llama intuitivo el
conocimiento cuando es clara y directa la conexion que las liga;
le llama demostrativo cuando median otras ideas y hay necesidad
del razonamiento ; y sensilivo cuando recae sobre hechos fisicos
que, en ullimo término y segun sus doctrinas, reduce & puras
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ideas, objeto unicode nuestra contemplacion. Aqui estd el vacio
en esta parte de la filosofia de Locke. No reconociendo otro ori-
gen de ideas que la experiencia, tiene precision de reducir el co-
nocimiento 4 la comparacion de los hechos suministrados por la
misma, sin adverlir que ni la experiencia ni la observacion nos
dan ni pueden darnos la idea de leyes fijas y constantes, para
suponer sometidos 4 la misma ley que los hechos observados los
no observados en lodos los puntos del espacio, en todos los ins-
tantes de la duracion. Este juicio, que supera todos los datos de
la observacion y de la experiencia, es obra de la razon, (ue es el
fundamento de toda ciencia y de toda certidumbre.

Reducido el conocimiento & la percepcion de la conveniencia
6 inconveniencia de nuestras ideas, segun Locke, puede suceder
y sucede que no se descubren & primer golpe las relaciones que
las ligan , 6 que no se encuentran ideas intermedias para ligar
otras ideas distintas; y en estos casos, lo mismo el conocimiento
intuitivo que el demostrativo flaquean y no pueden tener lugar;
resultando de aqui, dice, que nuestro conocimiento es mas li-
mitado que nuestras ideas. 8i Locke no hubiera pasado de aqui,
nada tendriamos que decir, porque no es mas que una con-
secuencia de lo que entiende por conocimiento; pero camina
mas adelante, y entre varios ejemplos que cita para probar su
asercion de ser nuestro conocimiento mas limitado que nues-
tras ideas, dice lo siguiente: «Tenemos idea de la materia y del
pensamiento ; pero quizd jaméas seremos capaces de conocer si
un ser puramente material piensa 6 no, 4 causa de sernos impo-
sible deseubrir por la contemplacion de nuestras propias ideas,
sin revelacion, si Dios ha dado 4 una reunion de materia, dis-
puesta como lo haya tenido por conveniente, el poder de perci-
bir y de pensar, 6 si 4 la materia dispuesta de esta manera ha
unido una sustancia inmaterial que piensa....

. puesto (ue igno-
ramos en (ué consiste el pensamiento.»

Esta proposicion, que se escapt de la pluma de Locke, y que



PURO EMPIRISMO.—LOCKE. 135

supone ser digna de la modestia de un filésofo, suscité una espe-
cie de alarma entre todos los hombres sabios y timoratos de aque-
lla época, siendo repetidas las impugnaciones que se le dirigie-
ron. No es solo la revelacion la que nos hace conocer la inmate-
rialidad de nuestra alma. Tambien la filosofia 6 el estudio de
nosolros mismos nos conduce al mismo término; ni es un pro-
cedimiento digno de un filésofo invocar la revelacion divina en
lugar de internarse en la naturaleza de las cosas y hacerlas co-
nocer hasta donde alcancen nuestras facultades. Y jqué nos dicen
todas las investigaciones cientificas sobre las relaciones del pen-
samiento y la extension? Que el pensamiento y la extension no
son dos modos 6 cualidades distintas, como son la figura y el
movimiento, sino que son dos esencias diferentes. Con la nocion
de materia se concibe la figura y el movimiento, y el espiritu
no halla repugnancia en suponerlas en un mismo cuerpo como
elementos de la materia; pero ni la extension estd comprendida
en el pensamiento, ni el pensamiento en la extension. La exten-
sion , necesariamente divisible, y el pensamiento uno y simple,
es imposible reunirlos en un mismo sugeto, como lo seria atri~
buir & un tridngulo las propiedades de un circulo. Ademas Locke,
demostrando en su obra y en este mismo libro la existencia de
Dios, prueba con razones incontestables que en el hecho de ser
inteligente, ya no puede ser material; y anade en otra parte, que
es tan imposible concebir que la simple materia no pensadora
produzca jamas un ser inteligente que piense, como es imposi-
ble concebir que la nada pueda por si misma producir la mate-
ria. Como pudo conciliar doctrinas tan opuestas, ni c6mo pudo
ocultirsele la inconsecuencia en que incurria, es una cosa incom-
prensible en la sagacidad natural de este filosofo.

La sitnacion de Locke no mejora enando trata de la realidad
de nuestros conocimientos. ;En qué consiste esta realidad? En que
nuesiras ideas correspondan exdctamente con las cosas exteriores
que representan. Y ;como este filésofo puede hallar esta confor-



136 SISTEMA EMPIRICO.

midad, ni menos demostrarla, cuando el espiritu no puede salir
de sus propias ideas, y cuando entre la idea y la realidad ex-
terior hay un abismo, segun su doctrina? No se le oculté &
Locke esta ohjecion; mas todos sus esfuerzos para contestarla
sun inttiles. Recurre 4 la sabiduria y voluntad del Criador pava
suponer que nueslras ideas simples son un trasunto fiel de la
realidad exterior, y solo le falté anadir: «porque Dios no ha po-
dido querer enganarnos,» para aparecer otro Descartes, proban-
do la existencia del mundo exterior por la veracidad divina,
Confiesa Locke la imposibilidad de demostrar esta realidad con
respecto 4 las sustancias, y viene 4 concretar toda la realidad de
nuestros conocimientos 4 los modos y relaciones, inclusas las
ideas morales que, teniendo sus arquelipos en el mismo espiritu
que los forma, segun su sentir, vuelve 4 encerrarse en el alma,
y cuando iba fuera en busca de la realidad de las cosas, se en-
contré dentro con la realidad de las ideas, sin salir nunca del
idealismo, que es la base de su sistema en este punto.

Cuando examina Locke la verdad y certidumbre de las pro-
posiciones generales, desconoce absolutamente su formacion. En
la naturaleza no hay mas que individuos; pero como se advierten
en ellos cualidades comunes , esta circunstancia presta materia 4
la formacion de las ideas generales. Estas ideas 6 principios ge-
nerales son de dos clases: unos de primero y otros de segundo
orden. Los de primer 6rden son los que extraen, por decirlo asi,
inmediatamente de las percepciones de lo particular el elemento
general que encierran, y cuyo caricter es de ser esponténeos,
necesarios, universales y de una evidencia inmediata. Con oca-
sion de un hecho particular se despiertan en nosotros estos prin-
cipios absolutos, siendo la razon y solo la razon la que nos los
da. Locke, que desconoce esta facultad como ovigen de ideas
primitivas, combate estos principios absolutos, conocidos, dice,
con el nombre de méximas ¢ axiomas, y los supone en el mismo
caso que los demas objetos del conocimiento, pendientes de la
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conveniencia 6 inconveniencia que el espiritu perciba en la com-
paracion que haga de las ideas que encierran. Y no solo les pone
4 la par de las demas ideas, sino que intenta demostrar que, ni
son las primeras verdades que enfran en nuesltro espivitu, ni
sirven para ninguna demostracion ulterior, ni pueden ser funda-
mento de ninguna ciencia, ni contribuir 4 su avanzamiento y
progreso; y hasta sosliene que en muchas ocasiones son perjudi-
ciales. Estos axiomas, dice, que tanto ruido meten , son formu-
las vacias y estériles, que pueden servir para el silogismo, pero
que no prestan ningun socorro & la induccion.

A esto se puede responder con Mr. Cousin: «No conoceis ni
la naturaleza ni el valor de los axiomas. No veis (que es preciso
distinguir en las proposiciones de esta clase el fondo y la for-
ma. Os confieso que la forma es casi indiferente, y que solo se
usa por exigirlo asi la precision y el rigor del lenguage. Pero
el fondo del axioma es un principio, una ley necesaria del pen-
samiento que gobierna todos nuestros juicios. Importa poco, por
ejemplo, que el principio de causalidad ¢ el principio de las
causas finales sea expresado por tal ¢ cual formula; pero es de
toda necesidad que se halle en el fondo de toda inteligencia y
espere alli los datos empiricos que debe, adhiriéndose, fecundar-
los y elevarlos al rango de ideas y de concepciones absolutas.
Tambien se os podria decir: sosteneis ademas que estos axio-
mas ningun socorro prestan 4 la induceion ni 4 la demostracion,
y es indudable que de un axioma ninguna verdad se puede de-
ducir; pero tambien es cierto que sin el axioma no habria ni in-
duccion ni deduccion posible. Por ejemplo, del principio de
causalidad ninguna verdad podreis deducir que sirva de socorro
en las ciencias de observacion; pero no por eso deja de ser este
axioma el principio y la condicion rigurosa de toda indagacion
experimental. Del axioma matemitico el todo es mayor que la
parte, no podeis deducir ninguna proposicion; pero ninguna
proposicion podria demostrarse como verdadera sin este axioma.
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Deheis, pues, respetar los axiomas, porque ningun derecho fe-
neis sobre los hechos, y sobre todo, sobre hechos de esta gra~
vedad. Ensayad de acomodar & ellos vuestra teoria, y si los he-
chos la resisten, conservad los hechos y sacrificad una teoria,
cuya insuficencia aparece tan clara y fan patente.»

Los principios generales de segundo 6rden son el resultado
de lavgas y penosas observaciones. El estudio atento de la natu-
raleza, el examen de los hechos, la comparacion de todas las rela-
ciones, mimero y circunstancias que ligan 4 los objetos, todo con-
duce al descubrimiento de estas verdades de segundo 6rden, obra
del trabajo y laboriosidad de los filésofos. Cualquiera conoce la
diferencia de estos dos principios: «todo hecho que comienza 4
existir tiene una causa,» «la atraceion de los planetas en sus 6rhi-
tas esld enrazon directa de las masas y en razon inversa del cua-
drado de la distancia.» Cualquier excitacion exterior es suficiente
para despertar en el alma el primer principio. Todo el trabajo in-
telectual de un Newton ha sido necesario para descubrir el se-
gundo. El primero es obra espontanea de la razon, el segundo es
obra laboriosa de la experiencia. Aquel es de primer 6rden, éste
es de segundo. Locke, que absolutamente desconoce los prime-
ros, que son los principios puros de la razon, las concepeiones
absolutas como incompatibles con la base de su sistema, no re-
chaza los segundos, porque no podia rechazarlos, puesto que son
obra de la experiencia, y la experiencia es el principio funda-
mental de su filosofia. Pero Glos admite con la extension y an-
chura que los dejamos explicado? De ninguna manera, ni podia
tampoco elevar sus ideas 4 esta altura, porque para presentar los
principios generales de segundo ¢rden, aunque nacidos de la ex-
periencia con esa amplitud, tendria que reconocer el elemento
racional de los primeros principios; tendria que reconocer como
base de todos nuestros juicios experimentales el principio racio-
nal del primer 6rden, de que en la naturaleza todo estd sometido
aleyes fijas y constantes, y entonces arruinaba su sistema, Por
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esta razon Locke no tuvo valor para elevar 4 mayor allura las
ideas generales, y las deja sometidas al mezquino principio de
la percepeion de la conveniencia ¢ inconveniencia de las ideas
(que encierran, que es, segun él, lo tnico que constituye el
conocimiento. «Las proposiciones generales, dice, de cualquier
especie que sean, no son capaces de certilumbre sino cuando los
términos de que se componen significan ideas, cuya conveniencia
6 inconveniencia podemos descubrir en la forma que en ellas apa-
rezca. Y euando vemos (que las ideas que estos términos signifi-
can convienen ¢ no convienen, segun que son afirmados 6 nega-~
dos el uno por el otro, entonces es cuando estamos ciertos de la
verdad 6 falsedad de estas proposiciones. De donde podemos infe-
rir que una certidumbre general no puede en manera alguna tener
lugar en nuestras ideas.» A tan estrecho circulo reduce Locke los
principios generales, privindolos del cardcter de juicio primitivo,
que es una consecuencia inmediata del empirismo de su filosofia.

De las ideas abstractas y generales pasa 4 las existencias
reales, y naturalmente se fija en Dios, en el hombre y en la na-
turaleza. Un sistema que busca en el mundo exterior el origen
de Lodas las ideas, era natural que le considerdra como punto de
partida, pasando despues al hombre, y iltimamente 4 Dios; pero
no lo hace asi, sino que en este punto se presenta como un ver-
dadero cartesiano. Comienza por el hombre, sigue 4 Dios, y con-
cluye por el mundo. Al hombre se le conoce por intuicion, 4
Dios por demostracion, y al mundo por sensacion. Habla como
Descartes para probar nuestra. existencia. Yo pienso, yo razono,
yo siento dolor y placer; lnego existo. Si dudo de esto, esta mis-
ma duda me convence que existo, porque no dudaria si no exis-
tiera. Prueba la existencia de Dios, tomando por punto de partida
los hechos psicolégicos 6 la prueba de nuestra propia existencia.
Si existimos y si la nada nada puede producir, necesariamente
existe un Ser Bterno, que tiene que ser omnipotente ¢ inteligen-
te; luego existe un Dios. Como las pruebas directas de la exis-
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tencia de Dios se oponen 4 la base de su sistema; sino combate,
por lo menos tacha la prueba deducida de la idea del infinito,
de la que tanto partido sacé Descartes, v la tacha como insufi-
ciente. Sin embargo, el capitulo que Locke consagra & probar la
existencia de Dios, valiéndose, como era consiguiente, de las
pruebas ¢ posteriori, es todo magnifico, descubriéndose en él toda
aquella fuerza de raciocinio que tanto le distingue. Cuando pre-
gunta si Dios es material, es admirable su contestacion. Escu-
drina los hechos, presenta todas las fases en que puede aparecer
la materia, ya junta, ya en particulas, ya en movimienfo, ya en
reposo, y saca por consecuencia infalible ser el mayor absurdo
suponer material 4 un ser inteligente. Si Locke hubiera sido con-
siguiente, no hubiéramos tenido necesidad de rebatirle antes en
otro sentido. Y jeomo prueba la existencia del mundo exterior?
Por sensacion, haciendo ver que las percepciones del mundo
exterior se producen en nosotros por causas exteriores que afec-
tan nuesiros sentidos; y en prueba de que se producen por una
causa exterior, hace ver Locke la diferencia de las sensacio-
nes producidas por las cosas que estin presentes 4 las que solo
estin en remembranza, siendo necesarias ¢ inevitables las pri-
meras, y voluntarias las segundas, como traidas por la memoria;
lo que demuestra la influencia de una causa exterior sobre nues-
tro espiritu que le afecta directamente en el primer caso, y no en
el segundo. Ademds, dice, dada una sensacion fuerte de placer
6 dolor, producida por la presencia del objeto que la cause, no se
renueva este placer 6 dolor por el solo recuerdo de la sensacion si
el objeto no estd presente; y esta diferencia prueba en igual for-
ma que existe una causa exterior, cuya influencia se hace sentir,
segun (ue se halla presente 6 no se halla, En fin, hasta los mis-
mos sentidos sirven para dar testimonio, los unos 4 los otros, de
la existencia de las causas exteriores que obran en ellos; y no es
posible concebir que sea una cosa imaginaria este apoyo fijo y
constante que los sentidos se prestan entre si.
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Asi razona Locke para salvarse del escollo del escepticismo;
pero yo quisiera que me contestdra 4 las preguntas siguientes:
:Qué es lo que conocemos del mundo exterior, segun su doetri-
na? El color, el olor, el sabor y las demis cualidades segundas de
la materia ;son objetos reales que se hallen fuera de nosotros? No,
porque no son mas (ue sensaciones producidas en nosotros. Es
todo subjetivo, nada objetivo. La exlension, el movimiento, la
figura y todas las demds cnalidades primeras de la materia ;nos
son conocidas de una manera inmediata? No, dice Locke, porque
entre estas cualidades y el alma estan las ideas de estas enalida-
des, y el alma solo conoce estas ideas; de manera que entre el al-
ma y las cualidadessprimeras de la materia hay un abismo. ,Co-
nocemos mejor las sustancias de eslos cuerpos que afectan nues-
tros sentidos? De sustancias no hay que hablar, dice Locke, por-
que no las conocemos, y llamamos sustancias 4 ciertas coleccio-
nes de ideas simples que constituyen esencias nominales. Pues si
es asi, ;qué es lo que queda en pié de todos esos razonamientos
que emplea para probar la existencia del mundo exterior, cuando
s0s mismos razonamientos aparecen minados por su hase? Nada,
absolutamente nada; y lo que prueba esto es ese flujo y reflujo
en que conslantemente aparece este filosofo, en la exposicion de
sus doctrinas para salvar los escollos creados por su mismo
sistema.

Locke consagra un capitulo 4 la razon, y aqui es donde des-
cubre mas en claro el vacio de su sistema. Si el origen de todas
nuestras ideas es la sensacion, que nos pone en contacto con el
mundo material , y la reflexion, que nos hace conocer el ejercicio
de las operaciones de nuestra alma sobre los dalos suministra-
dos por la sensacion misma, 6 por mejor decir, si se reduce la
esfera de nuestros conocimientos al mundo exterior y material y
al uso de nuestras facultades, cerrando toda salida al mundo de
los espiritus, al mundo de la eternidad, ;qué papel puede desem-
penar en un sistema semejante la razon, que es la facullad de lo
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incondicional y de lo absoluto? Este vacio era preciso que lo no-
tara Locke, y ya que no suprime la razon como imitil, y que
debi6 hacerlo, siendo logico, la desnaturaliza hasta el punto de
confundirla con el razonamiento, y en este conceplo la presenta
y analiza. jQué compasion! La razon no es el razonamiento; la
razon es la que ilumina & todo hombre que viene d este mundo,
segun el texto divino; es la que nos pone en contacto con Dios,
es la que por un acto de intuicion nos descubre las verdades eter-
nas, superiores 4 toda discusion, que son la expresion de la sa-
biduria de Dios mismo y tan inmudables como su sabiduria; es
la facultad de lo absoluto, que nos pone en comunicacion con el
mundo de los espiritus, y nos hace, por decirlo asi, habitantes
de la ciudad de Dios. Locke, suprimiendo en su filosofia todo un
mundo, hizo inutil la unica facultad que & €l nos conducia; si el
hombre es una mezcla de dngel y bestia, segun la expresion de
Pascal, Locke suprimi6 el primer cavacter, y abrié la pueria &
sus sucesores & desenvolvimientos harto favorables 4 lo segundo.

La antigiiedad titul6 4 Epicuro, cazador de espectros, por-
que combatié todo el mundo ideal y no reconocité otra reali-
dad ni otro mundo que el que se toca y palpa con las manos,
creyendo que de esta manera desaparecerian todas las som-
bras, todos los espiritus, todos los fantasmas; y este hombre
aparecié en el mundo cuando las aspiraciones del idealismo de
Platon habian absorbido todas las inteligencias y se estaban to-
cando los inconvenientes de un misticismo exagerado. El mismo
lugar ocupa en los tiempos modernos Locke. Cuando escribio,
la Filosofia cartesiana habia recibido todo su desenvolvimiento, y
el cardcter de esta filosofia era tan esencialmente idealista, que
conmovi6 todos los fundamentos de la verdadera existencia del
mundo material, y produjo las famosas teorias de Malehranche
de las causas ocasionales y de la vision en Dios, y para Descar-
tes mismo no habia otra realidad que la del espivitu; y de aqui
resulto ese sello de puro espiritualismo que esta filosofia impri-
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mi6 al siglo de Luis XVI. A este Platon era necesario que se si-
guiera un Epicuro; la reaccion siempre despues de la accion: 4
las exageraciones idealislas de Descartes era preciso que se opu-
siera el empirismo de Locke. Descartes todo, todo al mundo de
los espiritus: Locke todo, todo al mundo material, no en la es-
cala de Epicuro, porque el siglo XVII no estaba en posicion de
admitir tan extremada reaccion ; pero si en el campo de un em-
pirismo templado, que fué el punto que sagazmente ocup6 Locke.
Reduciendo el origen de las ideas 4 la pura experiencia, y ne-
gando 4 la razon el papel que desempena de ponernos en comu-
nicacion con el mundo de los espiritus, crey6 que desaparecian
para siempre los fantasmas, las visiones y los vampiros, y que
no existia otra realidad accesible & nuestro conocimiento que la
que nos dan las ideas simples, que son obra de los sentidos.
Locke, repito, fué un cazador de espectros de los tiempos moder-
nos, y su Ensayo sobre el eatendimiento humano se le titul6 el libro
de las despreocupaciones. Pero no crey6 que llenaba su mision
con solo sentar los principios que debian arrollar todo el idea-
lismo cartesiano, sino que, para no dejar dudas, consagra un
capitulo al entusiasmo, en el que presenta en claro las tendencias
y el término de su filosofia. ¢ Estaba por ventura Locke en dis-
posicion para explicar el verdadero entusiasmo? No; porque un
filésofo que desconoce las aspiraciones 4 lo hueno, 4 lo verdadero,
4 lo bello y 4 lo infinito, como concepciones puras de la razon,
que se despiertan con ocasion de las ideas sensibles, no podia ni
conocer ni explicar el verdadero entusiasmo. Asi es que ni lo co-
noce ni lo explica. Llama entusiasmo los extravios de un ridiculo
misticismo, y supone entusiastas 4 los que, dejando aparte la ra-
zon y la revelacion, se entregan & sus propias ideas en la con-
viccion de ser inspiradas directamente por Dios, que es un ver-
dadero iluminismo. Y que ;no hay otro entusiasmo que el pro-
ducido por una exagerada mistica? El mismo Locke ;no reconoce
verdaderos inspirados por Dios, como son los profetas? Y ;qué


http://despu.es

144 SISTEMA EMPIRICO.

cosa mas grande, mas halagiiena ni mas legitima que el entusias-
mo de estos elegidos? El entusiasmo que descubre este filosofo
es [andtico, -porque es excéntrico; y suponer que no se conoce
otro es un error gravisimo. [l entusiasmo, como un sentimiento
nacido de las aspiraciones al infinito, que Locke desconoce, es el
que puso la corona & los marlires, el que inspira 4 los poetas y
4 los artistas, el que inflama 4 los filosofos y el que arrastra 4
naciones enteras al templo dela inmortalidad y de la gloria
cuando su amor propio y sus creencias se hallan combatidas, y
del que nuestra nacion no ha medio siglo ha dado el ejemplo.



CAPITULO SETIMO.

Sensualismo.—Condillac,

He expuesto en el capitulo anterior el sistema de Locke con
aquella critica racional que me ha parecido justa, y he querido
extenderme, quizi mas de lo que permitia el objeto de esta obra,
en la conviccion de que, siendo Locke como la base de todo el
empirismo mogderno, no es posible conocer el valor de las demés
criticas sin un conocimiento minucioso y exacto de su doctrina,
como fundamental ; consiguiéndose por este medio poder mar—
char con mas desembarazo en la exposicion de todas las fases que
progresivamente fué presentando este sistema.

Al puro empirismo se siguié el sensualismo en el 6rden 16-
gico de las ideas; 4 Locke se sigui6 Condillac.

Estéhan Bonnot de Condillac nacio en Grenoble, en 1715.
Nada de particular ofrece su vida, pues que hecho sacerdote,
conservo siempre un mismo heneficio eclesidstico, y ya fuera por

su estado 6 por su cardcter, vivio retirado del mundo, consagrado
Tomo 1. 10
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habitualmente 4 los estudios filoséficos; sus obras han sido pu-
blicadas en 23 tomos en 8.°, habiendo acaecido su muerte
en 1780.

Cimentado el sistema filosofico de Condillac en el principio
de unidad absoluta, presenta el eximen de su doctrina una do-
ble ventaja, cual es el estar reconcentrados el ataque y defensa
en un solo punto y ser suficiente el examen de cualquiera de sus
obras para conocer todo su sistema. Toda su filosofia est4 re-
ducida al desarrollo de un solo principio, que es la sensacion.
A excepeion de su primera obra titulada Ensayo sobre el origen
de los conocimientos humanos, en la que se mostro fiel discipulo de
Locke, en todas las demas desenvolvi6 su sistema con aquella
precision y claridad , que son las dotes especiales de su estilo. En
este conceplo, siendo indiferente adoptar cualquiera de sus obras,
he preferido su Légica, por la venlaja que tiene de ser conocida
en nuestra lengua desde fines del siglo ltimo y eslar al alcance
de todos, lo que no sucede con las demés obras de este filosofo,
y de ella tomaré los principios de su filosofia, que son objeto
de mi exdmen critico; fijandome solo ligeramente en el mérito y
cualidades que pueda tener como légica, por ser materia extrafa
al objeto de esta obra.

«Nuestros sentidos, dice Condjllac, son las primeras faculta-
~des que notamos. Por ellos vienen hasta el alma las impresiones
de los objetos. Si hubiéramos nacido sin vista, no conoceriamos
la luz ni los colores; si hubiéramos nacido sin oidos, no tuvié-
ramos conocimiento alguno de los sonidos; en una palabra, si
nunca hubiéramos tenido sentido alguno, tampoco conoceriamos
ninguno de los objetos de la naturaleza.

»Los sentidos no son mas que Ja causa ocasional de las im-
presiones que hacen sobre nosotros los ohjetos. El alma es quien
siente; & ella sola pertenecen las sensaciones y la primera fa-
cultad que advertimos en ella es la de sentir. Esta facultad se
distingue en cinco especies, porque tenemos cinco especies de
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sensaciones. El alma siente por la vista, por el oido, por el ol-
fato, por el gusto y principalmente por el tacto.

No sintiendo el alma sino por los 6rganos del cuerpo, es evi-
dente que aprenderemos & conducir con regla la facultad de sen-
tir de nuestra alma, si aprendemos & conducir con regla nues-
tros 6rganos sobre los objelos que queremos estudiar. Y jeémo
aprenderemos 4 conducir bien los sentidos? Observando lo que la
naturaleza nos ensena, cuando adquirimos los primeros cono-
cimientos, porque entonces nuestro juicio no estd viciado por la
educacion.

»Supongo una casa de campo que domina una vasta campina,
abundante , donde la naturaleza se ha complacido en sembrar la
variedad , y donde el arte supo aprovechar las situaciones para
mas variarla y hermosearla. Llegamos 4 esta casa de noche.
Abrense por la manana las ventanas 4 tiempo que el sol empieza
4 dorar el horizonte, y vuélvense inmediatamente & cerrar, In-
dudablemente se vieron muchas cosas, pero sin aprender nada,
porque no se pudieron distinguir los objetos que contiene. Vuél-
vese & abrir para no volverla 4 cerrar, y si la vista continta vien-
do los objetos en junto, no llegard nunca 4 adquirir conocimien-
tos. Para esto es preciso que se fije en cada objeto, empezando
por los principales, marcando la situacion que ocupan respecto
del conjunto; y despues de examinados todos en detalle, se reha-
ce la mirada , haciéndola general y simultinea, segun se presenté
la campina en un principio. Esto se llama analizar; porque ana-
lizar no es otra cosa que observar en un 6rden sucesivo las cua-
lidades de un objeto, 4 fin de darles en el alma el 6rden simulta-
neo en que existen. Esto nos hace obrar & todos la naturaleza. El
andlisis (que se cree solo conocida de los filésofos , es conocida de
todo el mundo. Lo que sucede con la vista material sucede con la
vista del alma. Tengo presentes 4 un tiempg un gran numero de
conocimientos , que se me han hecho familiares; los veo todos,
pero no los distingo igualmente. Para ver de una manera distinta
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cuanto se ofrece de una vez 4 mi alma, es menester que descom~
ponga , como descompuse, cuanto se presentaba en conjunto 4
mis ojos; es menester que analice el pensamiento.

»Cada uno de nosotros puede notar que no conoce los objetos
sensibles sino por las sensaciones que recibe de ellos; las sensa-
ciones son las que nos los representan. Si estamos asegurados de
que cuando estin presentes no los vemos sino en las sensaciones
que hacen actualmente sobre nosotros, no lo estamos menos de
que cuando estdn ausentes no los vemos sino en la memoria de
las sensaciones que han hecho. Todos los conocimientos que po-
demos tener de los objetos sensibles no son, pues, en el princi-
pio, ni pueden ser sino sensaciones. Las sensaciones, conside-
radas representando asi los objetos sensibles, se llaman ideas,
espresion figurada que propiamente significa lo mismo que ima~
genes. Distingnimos otras tantas especies de ideas como sensa-
ciones diferentes, y estas ideas son, 6 sensaciones actuales,
memoria de las sensaciones que hemos tenido. Cuando las adqui-
rimos por el método analitico se coordinan con 6rden en el alma,
conservan en ella el que les hemos dado, y podemos facilmente
representdrnoslas con la misma claridad con que las hemos adqui-
rido. Para hablar de un modo inteligible, es menester concebir
y espresar sus ideas en el 6rden analitico, que descompone y
vuelve 4 componer cada pensamiento. El andlisis es el vinico 6r-
den que puede darles toda la claridad y precision de que son ca-
paces; y asi como no tenemos otro medio para instruirnos, tam-
poco tenemos olro para comunicar nuestros conocimientos. Ya lo
he probado, pero vuelvo y volveré 4 ello, porque esta verdad no
estd bien conocida, antes la combaten, aunque es simple , evi-
dente y fundamental.» De manera que, segun Condillac, el mé-
todo analitico es el unico camino de dar instruccion y de comu-
nicar conocimientos & los demas. Veamos ahora cudl es el canal
por donde se infroducen en el alma,

«Las ideas de los objetos sensibles, dice, no son en su origen
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gino las sensaciones que los representan. En la naturaleza no
existen mas que individuos; luego nuestras primeras ideas son
individuales 6 ideas de tal 6 de cnal objeto. De aqui ha nacido la
formacion de los géneros y de las especies. Principian, pues,
nuestras ideas por ser individuales para hacerse inmediatamente
generales ; v no las distribuimos seguidamente en diferentes cla-
ses sino por cuanto sentimos la necesidad de distinguirlas. Por
consiguiente, formar una clase de ciertos objelos no es otra cosa
que dar un mismo nombre & todos los que juzgamos semejantes;
v cuando de esta clase formamos dos 6 mas, no hacemos otra
cosa que elegir nuevos nombres para distinguir objetos que juz-
gamos diferentes. Este no es mas que un artificio , y nos engana-
riamos groseramente si infiriésemos que hay en la naturaleza
especies y géneros , porque solo los hay en nuestro modo de con-
cebir. Como nuestras sensaciones son las tinicas ideas que tene-
mos de las ideas sensibles, no vemos en los objetos sino lo que
las ideas representan ; mas alld nada vemos , y por consecuencia,
nada podemos conocer. No hay respuesta que dar 4 los que pre-
guntan jcual es el sugeto de las cualidades del cuerpo? ;cuél es
su esencia? jendl es su naturaleza? No vemos estos sugetos , estas
esencias , estas naturalezas; aun en vano querrian manifestarnos-
las; seria pretender que los ciegos viesen los colores. Son pala-
bras de que no tenemos ideas; significan solamente que hay bajo
las cualidades alguna cosa que no conocemos. Es menester acos-
tumbrarnos 4 no ver en las cosas sino lo que vemos. Esto no
es facil al comun de los hombres ni al comun de los filosofos.
Cuanta mas ignorancia, mas impaciencia de juzgar; se cree
saberlo todo antes de haber observado cosa alguna, como -
el conocimiento de la naturaleza fuese alguna especie de adi-
vinacion que se pudiera hacer con solas palabras.» Condillac,
segun se ve, lleva al ultimo grado & que puede llevarse el em-
pirismo, no permitiendo que se salga en la percepcion de los
hechos sensibles 4 lo que se ve, 4 lo que se oye, & lo que
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se palpa, sin pasar de aquello mismo que se ve, se toca y se
palpa.

Y las ideas no sensibles ;por dénde entran en el alma segun
Condillac? «Observando, dice, los objetos sensibles nos elevamos
naturalmente al conocimiento de los objetos que no tocan nues-
tros sentidos , porque los efectos que notamos nos conducen 4 juz-
gar de las causas que no vemos. El movimiento de un cuerpo es
un efecto; luego tiene una causa. No tiene duda que esta causa
existe, aunque ninguno de mis sentidos me la manifieste, y la
llamo fuerza. Este nombre no me la da mejor 4 conocer; no sé
mas que lo que antes sabia, y es que el movimiento tiene una
causa que no conozco; pero puedo hablar de ella. La juzgo mayor
6 menor, segun el movimiento es mas 6 menos grande, y la
mido en algun modo midiendo el movimiento. Porque damos
nombres 4 las cosas de que tenemos una idea, se supone que
tenemos idea de todas aquellas 4 quienes damos nombres. Hé
aqui un error que es necesario evitar. Puede suceder (que un nom-
bre sea dado & una cosa, porque estamos seguros de su existencia,
auncue carezcamos de su idea; la palabra fuerza es una prueha
‘evidente de ello.» Lo mismo sucede con respecto 4 los actos in-
ternos del alma. «Las acciones del alma, dice, determinan las
del cuerpo, y por estas que se ven, se juzga de las otras que no
se ven. Basta haber advertido qué acciones se ejecutan cuando se
desea 6 se teme, para conocer en los movimientos de los otros sus
deseos 6 temores. Asi, las acciones del cuerpo representan 4 las
del alma, y descubren alguna vez hasta los mas secrelos pen-
samientos. Este lenguaje es el de la naturaleza; es el primero,
mas verdadero y expresivo, y veremos que por este modelo he-
mos aprendido 4 formar las lenguas.»

Y ¢se hallan en el mismo caso las ideas morales, segun Con-
dillac? «Parece, dice, que las ideas morales no estin sujetas &
los sentidos; no lo estin & lo menos 4 los de aquellos filésofos
que niegan (ue nuestros conocimientos vienen de las sensaciones.
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Preguntan ellos de buena gana y con risa jde qué color es la vir-
tud? ;de qué color es el vicio? Respondo que la virtud consiste en
el habito de las buenas acciones, como el vicio consiste en el
habito de las malas. Es cierto que estos habitos y acciones son vi-
sibles, pero la moralidad de las acciones, se nos replicara, jes
cosa por ventura que representan los sentidos? Y jpor qué no po-
dran representarla, siendo asi que esta moralidad consiste unica-
mente en la conformidad de nuestras acciones con las leyes, y
que las acciones son visibles y las leyes lo son tambien, puesto
que son convenios (que los hombres han hecho, concurriendo
para ello la naturaleza?

Con todos estos pasages, tomados de la primera parte de la
Légica, queda demostrada toda la teoria de las ideas, segun Con-
dillac; y aunque tiene por objeto la certidumbre & que pueden
arribar los conocimienlos humanos, porque 4 este punto tenia
que dirigivse una obra de esta clase, no poreso dejan de estar
claros los principios sobre que descansa toda su filosofia, y que
tienen (e ser materia de este exdmen. Las ideas de los objetos
sensibles entran por los sentidos; si estin presentes, por las sen-
saciones que producen en el acto, y si ausentes, por la memoria
de las sensaciones que han hecho; y ya sea, anade Condillac,
que nos elevemos a los cielos, sea que descendamos & los abis-
mos , no salimos de nosotros mismos : siempre es nuestro pensa-
miento propio el (que percibimos, y encontramos en nuestras
sensaciones el origen de todos nuestros conocimientos y faculta-
des. Si clasificamos estos objetos, no es porque en la naturaleza
haya géneros y especies, sino por la necesidad que tenemos de
distinguirlos. En la misma forma entran por los sentidos las ideas
de los objetos no sensibles; porque si les damos nombres, no es
porque tengamos de ellos idea, sino porque los fenémenos que
Son visibles nos hacen conocer su existencia; y estos fenémenos
sensibles (ue enfran por los sentidos, son la 1inica panta que te-
nemos para graduar el valor y extension de los ohjetos no sensi-
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bles. Por las acciones del cuerpo, fque se ven y entran por los
sentidos, determinamos las acciones del alma que no se ven; vy
por los habitos buenos 6 malos, que son olras tantas sensaciones,
juzgamos de la virtud y del vicio. De manera que, segun Condi-
llac, rige de lleno el principio, sin sufrir ni la mas pequena ex-
cepcion, de que nada entra en el entendimiento sin pasar antes
por el canal de los sentidos. Y el medio de adquirir verdaderos
conocimientos , segun este filosofo, es arreglar las sensaciones;
1o que se consigue por un buen andlisis de las mismas y el méto-
do inductivo, proscribiendo eunalquiera otro método, que solo
conduce 4 la adivinacion y 4 la magia. Este es en resimen el
cuadro que representa la teoria de las ideas, segun Condillac; y
si enlrara en mi plan combatirla en su relacion con lalogica, que
es el objeto principal de su obra, le diria: Pues bien, si no co-
nocemos los objetos no sensibles en si mismos , y si solo podemos
determinar su influencia por los resultados que vemos y focamos;
si solo conocemos la virtud por los habitos, los hechos del alma
por los hechos del cuerpo, las causas por los fendmenos ; y si de
estos habitos, de estos hechos del cuerpo y de estos fendmenos,
aunque sensibles y sometidos 4 los sentidos, no vemos en ellos,
por mas que nos elevemos al cielo 6 descendamos 4 los abismos,
que lo que las ideas representan, sin poder saber si estas ideas
corresponden y son un fiel trasunto de esos habilos, de esos he-
chos del cuerpo y de esos fendémenos, qué es lo que queda en pié
para adquirir verdaderos conocimientos? Si los ohjetos no sengi-
bles se nos ocultan, y si los objetos sensibles que sirven para pre-
sumir la existencia de aquellos se nos ocultan tambien , porque ni
conocemos sus sustancias, y solo tenemos las sensaciones 6 las
1deas que causan, sin saber si estos objetos sensibles correspon-
den & estas sensaciones, ;dénde estd el criterio de verdad que
nos conduzca enmedio de esta absoluta incertidumbre? Precisa-
mente el conocimiento supone dos términoes, que son una inteli-
gencia que conozca y un objeto conocido ; y serd tanto mas per-
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fecto y acabado este conqeimiento cuanto mas penetre la inteli-
gencia en el objeto que trata de conocer. Condillac suprime uno
de los dos términos, que es el objeto; y haciendo puramente
subjetivo el conocimiento , reduciéndole & las sensaciones del Yo,
crea un escepticismo absoluto, y hace imposible el descubri-
miento de toda verdad sobre fodas las realidades sustanciales y
fenomenales que existen en el mundo, y que son objeto de la
ciencia. En su Ldgica, (ueriendo dar reglas para el descubri~
miento de la verdad, mutila al hombre, privindole de todas
las concepeiones de la razon pura, como origen de verdades pri-
mitivas ; y enando le entrega todo entero 4 la accion del mundo
esterior, (ueriendo que los senlidos solos sean el canal de la
verdad, & que puede aspirar, mutila tambien este mundo, y le
enirega i un puro idealismo, sin otro guia que sns propias sen-
saciones. ;Es este el camino que conduce 4 la realidad? ;Es esta
una verdadera logica? Asi es que, cerrada la puerta 4 las concep~
ciones absolutas que nos suministra la razon con oeasion de las
sensaciones, combate, como era natural , el método sintético, no
solo como imitil , sino como perjudicial; el método sintético, que
consiste en tomar por punto de partida una de estas verdades ah-
solutas, v deduciendo de ellas las demés verdades que encierre,
llegar asi 4 una consecuencia final que dé la solucion del proble-
ma. Y ;quién es el que combate la sintesis y no reconoce otro
método que el analitico para el descubrimiento de la verdad? Con-
dillac, que reduce no solo la légica, sino todo el campo de la
filosofia 4 un solo hecho, al hecho de la sensacion, como un prin-
cipio que difunde la luz por todas partes, presentando asi la sin-
lesis mas absoluta, 4 que ningun filésofo se habia atrevido hasta
entonces, alterando , desconociendo y ocultando la vealidad por
falta de observacion, por falta de andlisis, al mismo tiempo que se
titula defensor del anélisis. Escasos frutos pueden prometerse los
Jovenes que consagren su estudio 4 una logica que ahoga todas
las aspiraciones 4 lo grande, 4 lo infinito, privando & la razon
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de su cualidad de facultad de lo absoluto, y que busea la verdad
en los hechos individuales y sensibles, sin saber lo que son en si,
como reducidos 4 puras sensaciones ¢ ideas, que, segun Condi-
llac, son lo mismo. Basta de digresion y volvamos al punto prin-
cipal.

Nada entra en el entendimiento que no haya pasado ‘por el
canal de los sentidos, dice este filssofo, ya se trate de los hechos
sensibles 6 de los no sensibles, ya se trate de los cuerpos, yade
las acciones del alma y ya de las ideas morales. Pasemos al exi-
men de las facultades psicoldgicas.

«Hemos visto, dice, cémo nos ensena la naturaleza & ha-
cer el andlisis de los ohjetos sensibles y como nos da por este
camino ideas de todas especies. No podemos dudar que todos
nuestros conocimientos vienen de los sentidos. Pero se trata de
extender la esfera de nuestros conocimientos. Y i para extenderla
necesitamos saber conducir nuestra alma, se percibe claramente
que para aprender & conducirla, es necesario conocerla perfecta-
menle. Se han de descubrir, pues, y conocer todas las faculta-
des que estdn envueltas en la facultad de pensar. Para cumplir
con este objeto, y aun otros cualesquiera que sean , no tendrémos
que busear, como se ha hecho hasta ahora, un nuevo método
para cada estudio nuevo; el andlisis bastard para todos, si sabe-
mos emplearla. El alma sola es quien conoce, porque el alma
sola es quien siente, y solo 4 ella pertenece hacer el analisis de
todo cuanto le es conocido por sensacion. Sin embargo jeémo
podrd aprender 4 conducirse si no se ¢onoce 4 i misma, si igno-
ra sus facultades? Es necesario, pues, como acabamos de notar,
que se estudie; es menester que descubramos todas las facultades
de que el alma es capaz. Pero jdénde las descubrivemos sino en la
facultad de sentir? Esta facultad envuelve ciertamente todas las
(que pueden llegar & nuestro conocimiento. Si solo porque el alma
siente conocemos los objetos que estan fuera de ella ;conoeere-
mos lo que estd en ella de olro modo que porque siente? Todo nos
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convida & que hagamos el andlisis de la facultad de sentir: pro-
hemos pues. Una reflexion hard muy fécil este andlisis, y es que
para descomponer la facultad de sentir basta ohservar sucesiva-
mente todo lo que sucede cuando adquirimos cualquier conoci-
mienfo.

» Alencion. Cuando una campina se ofrece 4 mi vista, lo vea
todo 4 la primera mirada y no discierno nada. Para distinguir
diferentes objetos y concebir una idea distinta de su forma y si-
tuacion es menester que detenga mi vista sobre cada uno de ellos;
esto es lo que ya hemos observado. Pero cuando fijo la vista en
uno, los otros son para mi, no obstante que los esté viendo,
como si no los viese; y enire tantas sensaciones que se hacen 4
un tiempo, parece que solo experimento una, la del objeto so-
bre quien fijo mis ojos. Esta mirada es una accion por la cual
mis ojos se dirigen al objeto elegido; por esta razon le doy
el nomhre de afencion; y para mi es evidente que esta direccion
de los drganos es toda la parte que el cuerpo puede tener en la
atencion. ;Cudl es, pues, la parte del alma? Una sensacion que
experimentamos como si fuese sola, porque las demas son como
si no las experimentiramos. La atencion que ponemos en un oh-
jeto no es, pues, de parte del alma sino la sensacion que este
objeto hace sohre nosotros, sensacion que se hace en algun modo
exclusiva ; y esta facultad es la primera que notamos en la facul-
fad de sentir,

» Comparacion. La comparacion es una doble atencion : consis-
te en dos sensaciones, que se experimentan como si se experimen-
tasen solas, y que excluyen 4 las otras.

»Juicio. Distinguir semejanzas 6 diferencias es juzgar; luego
los juicios son tambien sensaciones.

» Reflexion. La reflexion es una continuacion de juicios que se
hacen por una continuacion de comparaciones; y no habiendo
en las comparaciones y en los juicios mas que sensaciones , se
sigue no haber tampoco mas que sensaciones en la reflexion.
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» Imaginacion. La veflexion, cuando se entretiene en formar
imégenes, toma el nombre de imaginacion.

» Razonamiento. Un juicio que pronuncio puede contener im-
plicitamente otro que no pronuncio mediata 6 inmediatamente,
No hay, pues, sino sensaciones en nuestros razonamientos, asi
como en nuestros juicios.

»Se ha visto que todas las facultades que acabamos de ohser-
var se contienen en la facultad de sentir. El alma adquiere por
ellas todos sus conocimientos; por ellas entiende las cosas que
estudia de algun modo, como se entienden los sonidos por el
oido; por esto, la reunion de todas estas facultades se llama en-
tendimiento. El entendimiento comprende la atencion, la compa-
racion, el juicio, la reflexion, la imaginacion y el razonamiento.
No se podria formar de esto una idea mas exacta.»

Tratando Condillac de las facultades morales, se explica en
estos términos: «Considerando nuesiras sensaciones como re-
presentativas, hemos visto nacer de ellas todas nuestras ideas
y todas las operaciones del entendimiento; pues si las consi-
deramos como agradables 6 desagradables veremos del mismo
modo nacer de ellas lodas las operaciones pertenecientes 4 la
voluntad.

»Necesidad. Si nos vemos privados de cosas que estamos acos-
tumbrados & gozar, 6 por lo menos que nos imaginamos el placer
que nos puede prometer su posesion, esta privacion se llama ne-
cesidad : 'y asi, tener necesidad de una cosa es sufrir por la priva-
cion de ella.

» Desazon. Este sufrimiento en su menor grado no es tanto un
dolor como un estado, en que no nos hallamos hien 6 en que no
estamos & nuestro gusto; 4 este estado llamo desazon.

»Inquietud. La desazon nos pone en movimiento para procu-
rarnos la cosa de que tenemos necesidad , y entonces la desazon
toma el nombre de inquietud.

»Deseo. Cuando todas nuestras facultades se dirigen 4 los ob-
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jetos, cuya necesidad sentimos, entonces la inquietud se convier-
te en deseo.-

» Pasiones. Si los deseos se convierten en habitos, se llaman
pasiones: y cuanto mas vivos son aquellos, tanto mas violentas
son estas.

» Esperanza. Si cuando deseamos una cosa juzgamos que he-
mos de aleanzarla, entonces este juicio , unido al deseo, produce
la esperanza.

» Voluntad. Otro juicio producird la voluntad, y es aquel que
hacemos cuando la experiencia nos ha hecho contraer la costum-
bre de juzgar que no se debe oponer algun obstaculo 4 nuestros
deseos. Yo quiero significa yo deseo, y nada puede oponerse 4 mi de-
seo; todo debe concurrir @ sw safisfaccion. Tal es propiamente la acep-
cion de la palabra volunfad. Pero se usa en nna significacion mas
exlensa, y se entiende por voluntad una facultad que comprende
todos los hdbitos que nacen de la necesidad , los deseos, las pa-
siones, la esperanza, la desesperacion, el temor, la confianza,
la presuncion, y otros muchos de que es ficil formarse ideas.

»En fin, la palabra pensamiento, mas general aun, comprende
en su acepcion todas las facultades del entendimiento y de la vo—
luntad ; porque pensar es sentir, poner atencion , comparar, juz-
gar, reflexionar, imaginar, raciocinar, desear, tener pasiones,
esperar, temer, etc.

»Hemos esplicado, concluye Condillac, como nacen sucesiva-
mente de la sensacion las facultades del alma, y se ve que no
son otra cosa que la misma sensacion trasformada en cada una
de ellas.»

Ya tenemos puesto en claro el prineipio creador del sistema,
que es la sensacion trasformada, y desde luego se advierte su
caracter singular de unidad absoluta. Reducir todos los hechos
interiores & la sensacion y todas las facultades del alma 4 la sen-
sibilidad es en si mismo un pensamiento tan atrevido como ina-

sequible 4 la humana debilidad. Es una verdad indisputable que



158 SISTEMA EMPIRICO.

el universo esti gobernado por una sola causa, y hay una vehe-
mentisima presuncion de que estd regido por una sola ley; y asi,
se observa que cuantos mas descubrimientos y mas adelantamien-
tos se hacen en las ciencias tantos mas puntos de contacto se ad-
vierten entre ellas mismas, y eso en ciencias que, al parecer,
menos se asimilan , marcandose los progresos cientificos en razon
de la mayor centralizacion en el principio de unidad. Condillac
concibi6 la idea, pero la realizacion estuvo muy distante de la
verdad. Ni las facultades del alma proceden de la facultad de sen-
tir, ni los hechos internos proceden de la sensacion.

Es preciso tener presente que Condillac no mira la sensacion
como una causa ocasional del desenvolvimiento de nuestros po-
deres racionales. Si asi lo hiciera, estaria en lo verdadero, y
su sistema desapareceria absolutamente. Condillac avanza mas:
(uiere demostrar que el ovigen, que la generacion, que la causa
eficiente de todos los poderes racionales es la facultad de sentir,
en términos que todos los actos de nuestra inteligencia, lo mis-
mo en el 6rden intelectual puro que en el érden moral, no sean
mas que modificaciones de la sensacion. El hombre entero queda
reducido 4 un ser que siente y nada mas. Y ;de qué manera
liga ¢l todas las facultades del alma 4 esa facultad de sentir, ori-
gen de todas? De una manera muy sencilla. A la facultad de
senlir, que real y verdaderamente existe en nosotros, liga otra
facultad , que él mismo califica de facultad intelectual, pero la
liga como efecto, suponiendo que la facultad de sentir le da
vida y existencia. Esla facultad, que califica de intelectual, es
laatencion , resultando de aqui que la atencion es directamente
producida por la sensacion ; y como la atencion , en su concepto,
es una facultad intelectual, encuentra expedito el camino para
encadenar 4 ella todas las demés facultades que , siendo tambien
intelectuales, nada tiene de extrano que se enlacen como de la
misma naturaleza. Entre el acto de la sensacion y el acto inte-
lectual hay un abismo, y Condillac creyo salvarle, convirtiendo
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la sensacion en causa del primer eslabon de la cadena intelec~
tual, que, 4 su juicio, es la atencion, la cual va vistiendo su-
cesivamente todas las demas formas de la inteligencia, compara-
cion, reflexion, imaginacion, razonamiento, etc., y en el érden
moral la necesidad, la esperanza, las pasiones, los deseos, etc,
Este transito del acto de la sensacion al acto intelectnal presenta
todo el nudo de la dificultad; en términos que, si llega 4 rom-
perse, este sistema se arruina sin remedio.
Supéngase por un momento que efectivamente la atencion es
una facultad intelectunal ; ;reconoce como causa & la sensacion,
segun quiere Condillac? No, responde Mr. Cousin con un cimulo
de razones que no atlmiten contestacion. Entre la sensacion y la
.atencion , lejos de haber una diferencia de grados, hay una dife-
rencia de naturaleza. jQue es la sensacion? Una pura impresion
que el Yo sufre ¢ recibe, pero (ue no crea; resultando de aqui
no depender del Yo mismo, ni hacerla nacer, ni prevenirla, ni
continuarla, ni suspenderla, ni acabarla, ni extinguirla. La aten-
cion, por el contrario, es un acto del Yo, un acto en el sentido ri-
guroso de la palabra, una verdadera creacion. He aqui por qué
el Yo dispone de una manera absoluta de la atencion y puede 4
su voluntad suspenderla, renovarla 6 extinguirla. La atencion es
voluntaria y libre. Nadie presta su alencion & su pesar. Sin duda
aparece ya activo el Yo en la sensacion, porque la actividad es el
principio de todo fenémeno de la vida; pero en este mismo acto
de la sensacion se ve forzado 4 la accion por la impresion de las
causas exleriores; no obra espontaneamente, no hace mas que reo-
brar; se halla, como se dice, en estado pasivo. En el hecho de
la atencion, el Yo no se deja imponer la accion por ninguna causa
exterior; la crea por su propio movimiento, y la saca de su po-
der interior; obra, en fin, sin verse provocado 4 la accion y tni-
camente porque quiere obrar. La sensacion no puede confundirse
con la atencion, cualquiera que sea el grado de intensidad que
se le suponga , porque lo mismo en el primero que en el ultimo
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grado conserva todos los cardcleres que la distinguen profunda-
mente de la atencion, al paso que no adquiere ningun carécter
nuevo. Un abismo separa la accion de la pasion, la libertad de la
fatalidad , la afeccion pura del sugeto de la espontaneidad de la
causa, la atencion de la sensacion. Por consiguiente, la atencion
no se deriva de la sensacion; y puesto que en la hipétesis de
Condillac las demdis operaciones del entendimiento se derivan
de la atencion, se sigue que la sensacion no es el principio ni
de la atencion, ni de la reflexion, ni del razonamiento, ni de nin-
guna facultad activa del espiritu. '

Pero mas aun, ;la atencion es una facultad de la inteligen-
cia, como supone Condillac? De ninguna manera, y la prueba es
que puede cualquiera fijar intensamente su atencion en una ver-.
dad sin poderla comprender, y puede tambien descubrirla sin
haberla fijado. La atencion pertenece 4 la voluntad, porque es
una dependencia del poder personal, y por esta razon es activa,
esencialmente activa, como lo es la voluntad misma. El acto de
concentracion sobre un punto es un acto de esfuerzo, que dispone
de la inteligencia como de un instrumento que esta 4 sus érde-
nes, pero que no es la inteligencia misma.

Teniendo precision Condillac de hacer dependiente de la sen-
sacion el acto de la voluntad, para que de este modo todos los
fenoémenos afectivos y voluntarios procedan de la sensacion mis-
ma, liga el deseo 4 la voluntad y supone que la voluntad no es
mas que el deseo, y de esta manera crea esa poderosa unidad en
el alma, que es origen de todos los actos intelectuales y morales.
:Y es cierto que el deseo se trasforme en voluntad? No, dice tam-
bien Cousin, porque no pueden concebirse dos hechos que mas
difieran. El deseo es fatal, la voluntad es libre: vo sufro un
deseo, yo creo un acto de voluntad; respondo de mis actos de vo-
luntad, no respondo de mis deseos; yo puedo indudablemente
¥ hasta cierto punto huir de las ocasiones del deseo, perono pue-
do en circunstancias dadas cerrar mi alma al deseo que la sor-
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prende. En fin, la voluntad tan distante se halla de ser el deseo,
que en ocasiones le resiste y le somete 4 su eoyunda. Y jqué es
la vida moral mas que una lucha sin tregua de la voluntad con el
deseo? Y no se diga que el deseo llevado 4 cierto grado se tras-
forma en voluntad, porque precisamente cuanto mas violenlo es
el deseo tanta menos libertad tiene el hombre, y por consiguien-
te tanta menos fuerza tiene su voluntad. Resultando de aqui que
el deseo no engendra la voluntad.

Prescindiendo, pues, de si el deseo se deriva de la sensacion,
como si nuestra alma no reconociera instintos y tendencias
innatas, siempre resulta demostrado que ni los fenémenos afecti-
vos ni los de la inteligencia reconocen como causa la sensacion,
y por consecuencia que ni el entendimiento ni la voluntad, con
todas las facultades que los constituyen, son, como dice Condillac,
una sensacion trasformada; y su psicologia queda minada por
sus cimientos, y con ella su sistema entero. Si este filésofo hu-
hiera hecho un estudio mas profundo de nuestro ser, si hubiera
aplicado ese rigor analitico, 4 que rinde tantos encomios, hubiera
vislo que si es una verdad que los fenémenos de la voluntad y
de la inteligencia no tienen lugar sin que precedan las sensacio-
nes, estas no son causa de esos actos intelectnales y afectivos,
sino que son tan solo ocasion para su desenvolvimiento; son la
mano del artifice, como decia Leibnitz , que descubre el Hércules
grabado ya en las vetas del mérmol, y que no le imprime de
nuevo.

Y ;qué es el alma para Condillac? «El Yo, dice, de cadahom-~
bre no es mas que la coleccion de sensaciones que experimenta
y de las que la memoria le recuerda; es 4 la vez la conciencia de
lo que es y el recuerdo de lo que ha sido.» Esto equivale 4 entre-
gar el hombre entero 4 la accion del mundo exterior, haciéndole
juguete de las impresiones que vienen de fuera. Locke habia di-
cho: La sustancia del alma y la sustancia del cuerpo nos son

desconocidas ; nosotros no las conocemos ni distinguimos la una
Towo 1. 11
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de la otra mas que por sus atributos. El atributo de la sustancia
del espiritu es el pensamiento. Se ve claramente como estas dos
sustancias se distinguen la una de la otra por sus modos, pero
no se comprende como puedan distinguirse por su esencia. jQué
otra esencia mas que la existencia pueden tener estas dos sus-
tancias misteriosas y desconocidas en si mismas?» Locke, al ex-
plicarse de esta manera, debilita extraordinariamente la idea de
sustancia; y aunque no se atrevi6 4 negar al alma el principio de
actividad en el hecho de haber reconocido la reflexion como ori-
gen de ideas, sin embargo, procura siempre presentar al hombre
como un ser, que experimenta modificaciones, mas bien que como
una fuerza esencialmente activa. Condillac, que de los dos orige-
nes de ideas reconocidos por Locke, la sensacion y la reflexion,
desech¢ esta ultima, y por consiguiente , deseché la parte activa,
admitida por este filosofo, no tuvo el menor obstaculo en lanzar-
se en una negacion absoluta de la sustancia del espiritu; y como
no reconoce otro origen de ideas que la sensacion, es decir, las
impresiones venidas del mundo exterior, no hallé inconveniente
en reducir el alma 4 una coleccion de sensaciones. (Es esto lo que
nos dice la conciencia? Este ser que siente, que quiere, (ue pien-
sa, bajo un principio absoluto de unidad y de identidad, jes po-
sible que sea una abstraccion y no sea una realidad? Entonces
Jqué es el hombre de Condillac, sin fuerza para reohrar sobre el
mundo exterior? Nada, absolutamente nada; una méaquina que
vive en la atmosfera, recibiendo de ella el movimiento, la vida y
hasta la inteligencia.

Pero hien, sea lo que quiera el hombre de Condillac, siempre
es cierto que nada entra en el entendimiento que no haya pasado
por el canal de los sentidos, como lo sostiene este filosofo; y si
con respecto & los objetos sensibles no se ofrece la menor dificul-
tad, lo mismo sucede con respecto & los objetos no sensibles,
Juzgamos de la virtud por los habitos, de los hechos del alma por
los hechos del cuerpo, de las causas por los fenémenos, y estos
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habitos, estos hechos del cuerpo y estos fenémenos nos los dan 4
conocer los sentidos.

Si, estos habitos, estos hechos del cuerpo, estos fenémenos
entran por los sentidos; pero consiltese la conciencia, y se ad-
vertira bien pronto que estos hechos fisicos no son mas que sig-
nos de otros hechos que no lo son; que bajo el movimiento or-
ginico se oculta otro movimiento intimo, espiritual, que es an-
terior y creador del primero, y que se vale de signos materiales
para aparecer. (Hay nadie que dude de la diferencia que existe
entre el pensamiento y la volicion, y los actos materiales que
producen? ;No tenemos en nosotros mismos los medios de identi-
ficarlos primeros, asi como identificamos los segundos? Si la sen-
sacion nos da 4 conocer estos 1ltimos ;no tenemos la conciencia,
que nos da los primeros? Y ;es por ventura la sensacion un crite-
rio mas seguro para darnos & conocer los hechos fisicos, que lo
es el sentido intimo para darnos & conocer lo que se pasa en el
-teatro de la conciencia, cuando esos mismos actos fisicos no son
mas que la expresion y el signo de los actos internos del alma?
El estudio esterior de esta en el ejercicio y juego de sus facul-
tades, cuando no salen de las profundidades de su ser, y no se
han convertido en hechos visibles y palpables ;no suministra
ideas abundantes que son materia de una ciencia particular? Y
Jpor cudl de nuestros sentidos entran estas ideas, que no han ves-
tido aun las formas fisicas, que Condillac considera como indis-
pensables para entrar en el alma? Y sin embargo, son ideas,
ideas reales y positivas. ;Quién no tiene el convencimiento inti-
mo de su propia existencia? Descartes, queriendo cimentar en
terreno solido, en medio de su duda metddica no hallo otro fun-
damento incontestable que la existencia propia por medio de la
famosa formula del cogifo, ergo sum. Y esta idea de la existencia
propia ;por cudl de los sentidos entra en el alma? El convenci-
miento de nuestra unidad, de nuestra simplicidad y de nuestra
identidad, que se elabora en el interior de nuestro ser jes obra
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de los sentidos externos, de los sentidos materiales?Si desde aqui
pasamos & las ideas absolutas, los mismos conflictos, las mismas
dificultades surgen para su explicacion. Las ideas de sustancia
en general, de causa, de espacio, de duracion gestin somelidas
al tacto, al dido, 4 la vista? ;Estan por ventura sujetas & las mis-
mas condiciones que los objetos materiales? ;Gémo se concibe que
puedan estar & la par la eternidad y la inmensidad con el color de
una rosa, cuando es el infinito el que separa estas ideas, y cuan-
do si para la rosa basta el ojo material, solo el ojo de la inteligen-
cia puede penetrar en los abismos del infinito? La razon sola, esta
facultad de lo absoluto y de lo incondicional, que nos pone en
comunicacion con el mundo de los espiritus, es la que nos puede
descubrir lo eterno y lo imperecedero; porque los sentidos corpo-
rales, reducidos & los ohjetos fisicos, no salen ni pueden salir del
estrecho recinto de la materia. Quiere Condillac conocer la virtud
por los hébitos, y los hibitos por medio de los sentidos. 8i, los
senlidos nos dan los hechos externos que constituyen los habilos;
pero la bondad ¢ malicia moral de los actos mismos ;es una idea
que entra por los sentidos? ;Donde estd su color, su sabor 6 cir-
cunstancia tangible que la haga reconocer como buena ¢ mala
moralmente? La idea de bien moral es una concepcion de la razon,
que se despierta, como todas las concepciones de su especie, con
ocasion de los hechos sensibles; y si no h ubiera otra regla para
decidir de los actos virtuosos ¢ viciosos que las impresiones pro-
ducidas por la sensacion, seria preciso reducir la moralidad de
las acciones 4 los estrechos limites del placer y el dolor, por ser
la unica regla que nos dan las sensaciones, Y seria moralmente
buena una accion que cansara placer, y moralmente mala la que
causara dolor; y en este caso el hombre seguiria el placerpor ins-
tinto y la utilidad por cileulo, y en nada se diferenciaria de los
brutos. jHorroriza considerar un euadro semejante!

En fin, colocado el hombre en los confines de los dos mun-
pos, el mundo del infinito y el mundo material, por lo que tiene
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de angel y lo que tiene de bestia, conforme al dicho de Pascal, y
encerrindose en su propio ser otro mundo, que es el mundo de
la humanidad y en contacto con todos tres, Dios le dot6 de las
facultades necesarias para hacer sus incursiones sohre todos ellos.
Le dot6 de la razon, que le pone en comunicacion con el mundo
del infinito; le dotd de laconeiencia para penetrar en las profundi-
dades de su ser, que es el mundo de la humanidad; le dot6 de
la sensacion, que le pone en contacto con el mundo material.
Pues hien, Locke desechd el primer mundo, el mundo del infini-
to, desconociendo la razon como facultad de lo absoluto, pero re—
conoci6 los otros dos, admitiendo como origen de ideas la refle-
xion, 6 lo que es lo mismo, la conciencia, que nos da & conocer
las operaciones del alma, trabajando sobre los dalos que recibe
de fuera, y reconoce la sensacion, que nos da 4 conocer el mun-
do material. Locke, segun se ve, rechaza el primer mundo, y re-
sonoce los olros dos; rechaza el mundo de Jos espiritus, y admite
el mundo de la humanidad y el mundo sensible. Llega Condillac,
y hace una profunda variacion en la doctrina de su maestro. Se
une con él en rechazar el mundo del infinifo, y se separa recha-
zando por su cuenta el mundo de la humanidad, y solo admite
el tercer mundo, el mundo material. «Estoy conforme, decia, en
no admitir la razon como origen de ideas primitivas, y que solo
la experiencia es el origen de todas las ideas; pero esta experien-
cia no es por la reflexion y la sensacion, como quiere Locke, sino
que es tan solo por la sensacion; porque, segun el mismo, la
reflexion no nos da mas que lo que ha recibido de la sensacion, y
para no ser verdadero origen de ideas, es mejor suprimirla.» Asi
lo hizo Condillac, y desde agquel momento, suprimidos los dos
mundos, el mundo de los espiritus y el mundo que encierra las
profundidades de nuestro ser, todo quedd reducido al mundo ma-
lerial; y de esta manera, si Locke, reconociendo la existencia de
los hechos psicologicos y los hechos fisicos, era empirico, Condi-
llac, rechazando los primeros y reduciéndose 4 los segundos, se
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hizo sensualista; esta es la diferencia que los separa. Asi, se ve &
Condillac buscar el hombre fuera de si mismo, buscarle en el
mundo exterior y componer alli un alma con las sensaciones que
este le envia. Asf no es extrano que al formar el hombre, en su
Tratado de las sensaciones, le suponga ser una estatua vacia de
ideas y reducida 4 una capacidad para recibir lo que venga del
mundo exterior, como que del mundo exterior ha de recibir su
vida intelectual y moral, obrando sobre los érganos y reduciendo
la estdtua 4 no ser mas que una trasformacion de la sensacion.
Condillac nunca conocié el abismo que abria 4 sus piés, y asise
le vi6 protestar constantemente de su espiritualismo; pero el prin-
cipio en que descansaba su doctrina no marchaba 4 la par de
sus protestas. Como es tan claro, tan metddico y tan seduc-
tor por su estilo y por la destreza con que matiza sus eserilos
con metéaforas y analogias, tomadas del mundo exterior, sin in-
ternarse en las ahstracciones de la ciencia, se halla en la lectura
de sus obras la misma complacencia que si se leyeran producecio-
nes de puro entretenimiento; y de aqui nacié la inmensa popu-
laridad que adquirié en el siglo pasado este fildsofo. Por 1iltimo,
concluyo esta critica con el juicio formado por el autor de la Li-
teratwra francesa durante el siglo XVIII, que es exacto y acabado,
«En-otro tiempo, dice, desdénéndose los filosofos de examinar
todo este mecanismo de los sentidos, todas estas relaciones di-
rectas del cuerpo con los ohjetos, solo se ocupaban de lo que pa-
sa en el interior del hombre. La ciencia del alma, tal ha sido el
grande objeto de los estudios de Descartes, Pascal, Malebranche,
Leibnitz. Quiza se perdian algunas veces en las nubes de esas
elevadas regiones, & que llevaban su remontado vuelo; quiza sus
trabajos no fenian una aplicacion directa, pero en cambio seguian
una direccion grandiosa y elevada; su doetrina estaba en velacion
con los pensamientos que nos agitan y atormentan cuando refle-
xionamos profundamente sobre nosotros mismos. Este camino
conducia necesariamente 4 las ciencias mas elevadas, 4 la reli-
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gion y 4 la moral. Por lo menos suponia en los que las cultiva-
ban un genio elevado y vastas meditaciones. Dejo de seguirselos,
se calificaron de vanas sutilezas los trabajos de estos grandes
espiritus, vistiéndolos con el ridiculo de suenos escolasticos. Se
lanzaron en la ciencia de las sensaciones, creyendo que esla cien-
cia estaria mas al aleance de la inteligencia humana. Se consa-
graron mas y mas al estudio delas relaciones mecénicas del hom-
bre con los objetos y de la influencia de su organizacion fisica, y
de esta manera la metafisica fué perdiendo siempre de su altura,
hasta el punto que para algunas personas casi se confunde con la
fisiologia. El siglo XVIIT ha querido que el exdmen del hombre,
bajo este concepto, fuera uno de sus principales titulos de gloria.
Condillaces el gefe de esta escuela. En sus obras es donde esta me-
tafisica se desarrolla con todas las seduccionesdel método y de la
claridad, en términos que cuanto mas clara es, es tanto menos
profunda. Pocos escritores han obtenido mayor acogida. Puso al
alcance del vulgo la ciencia del pensamiento, descartando todo
aquello (que tenia de elevado. Todos se sorprendieron y se tuvie-
ron por dichosos en poder filosofar tan facilmente, {eniendo por
digno del mayor reconocimiento al hombre, 4 quien debian este
singular beneficio. No seapercibieron de que Condillac habia reba-
jado la ciencia, en lugar de poner 4 sus discipulos en aptitud de
conocerla y poseerla.»



CAPITULO OCTAVO.

Materialismo.—=Broussais.

Constante siempre en el principio de no separarme del 6rden
l6gico de las ideas, si Condillac siguié 4 Locke, por la misma
razon Broussais tiene que seguir 4 Condillac.

Francisco José Victor Broussais naci6 en Saint Malé, en Fran-
cia, el ano de 1772, y falleci6 en 1838. Despues de varias vicisi-
tudes de su juventud, que le cogié en medio de la revolucion
francesa , se dedic6 4 la medicina, y recibido de médico, sigui6
los ejércitos franceses por mar y tierra, recorriendo una parte de
la Europa sin salir del ejercicio de su profesion. Restablecida la
paz, se fij6 en Paris, donde como profesor de medicina adqui-
ri6 una gran nombradia, habiendo publicado varias obras, y en-
tre ellas su Tratado de la irritacion y de la locura, que fué donde
consignd, no solo sus opiniones médicas, sino tambien sus opi-
niones filos6ficas, tinicas que son objeto de nuestro examen.

Locke, segun hemos visto, redujo el origen del conocimiento
humano & la reflexion y 4 la sensacion: la sensacion, como origen
de todas nuestras ideas elementales, y la reflexion, que trabaja
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sobre estas mismas ideas elementales , suministradas por la sen-
sacion. Locke suprime las ideas ahsolutas, porque suprime la
razon, como facultad de lo ahsoluto y como origen de todas estas
ideas sublimes y grandiosas , que han sido el encanto de los pri-
meros pensadores del mundo, de Platon, de Aristoteles, de Des-
cartes, de Kant. Condillac , marchando por los mismos pasos de
Locke, rechaza la razon, como origen de ideas; pero de los dos
origenes que reconoce este filosofo, la reflexion y la sensacion,
rechaza la reflexion, y no reconoce otro origen de ideas que la
sensacion. Locke no quiso que el hombre [uera en busca del
mundo invisible, del mundo de los espiritus, que esld por cima
de nuestras cabezas; pero reconocié el mundo que se encierra en
las profundidades de nuestro ser y el mundo material ; reconocié
el principio activo en nosotros por medio de la reflexion , reobran-
do sobre las impresiones producidas por el mundo esterior , que
da la sensacion. Condillac, no admitiendo mas que la sensacion,
suprime el principio activo, el mundo de la humanidad, y en-
trega el hombre entero 4 la influencia del mundo material. Sin
embargo, reduciendo el espiritu 4 ser una pura capacidad,
distinguié claramente la sensacion, como hecho interior, como
hecho del alma, de la conmocion orgénica, es decir, que ja-
més considerd la sensacion como un hecho fisiolégico, sino
como un hecho psicologico, extrano 4 la organizacion animal.
Pero Condillac no podia impedir que otros filésofos dedujeran de
su doctrina las consecuencias inevitables que ella misma arroja.
Entregado el hombre absolutamente & la accion del mundo exte-
rior, sin un principio activo qne reohrara contra sus impresiones,
Y quedando reducido 4 ser su alma una coleccion de sensaciones,
faltaba el principio de la unidad ; y siendo esta coleccion de ideas
tan varia como las impresiones mismas, faltaba tambien el prin-
cipio de identidad ; y un alma, que ni tiene unidad , ni identidad,
ni fuerza en si para obrar, es una entidad imaginaria, es la nada.
Y iqué es lo que gueda en este caso? Conmociones organicas,
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producidas por la accion de los objetos exteriores, y un cerebro
que las recibe. Este es el sistema de Broussais y éste, el término
4 que irremisiblemente conducia la doctrina de Condillac,

La sensacion no es ya, como la creia este un fenémeno,
mitad corporal, mitad espiritual. La sensacion no es mas que
una conmocion orgénica 6 una impresion producida sobre una
parte del cuerpo. Los nervios son los conductores, los cuales,
por medio de una accion y reaccion, llevan al cerebro y vuelven
al punto de partida las impresiones que recibe el cuerpo. El cere-
bro convierte esta impresion en sensacion , si el objeto estd pre-
sente; en recuerdo, si estd ausente; en percepcion 6 razonamien-
to, &i tiene que comparar imagenes; en voluntad, si el objeto ex-
cita deseos. En fin, todos los fen6menos voluntarios intelectuales
y morales son resultado inmediato de las sensaciones y conmo-
ciones orgénicas, producidas en el cerebro por medio de los ner-
vios. Asi, pues, el hombre enterc no es mas que el cerebro, y
todas sus operaciones fisiologicas y psicolégicas son todas pro-
ducto de la organizacion animal. Y en un sistema semejante ;qué
es el alma? Una funcion del cuerpo, que nace de su organizacion,
y lo mismo que hay organos cuya funcion es digerir 6 secre-
gar la bilis, hay oérganos cuya funcion es sentir, querer 6
pensar.

Broussais supone que bajo la influencia de ciertas cansas apa-
rece en los tejidos vivos, formados de fibras, un estado particu-
lar, designado con el nombre de excitacion ¢ irritacion, segun el
mayor 6 menor grado de contractibilidad, y por medio de esta
excitacion ¢ irritacion en la pulpa cerebral explica todos los fen6-
menos fisicos, intelectuales y morales, asi como por la estimula-
cion en el aparato nervioso explica las emociones. Cabanis, su
maestro, da solucion 4 todos estos fendmenos, suponiendo cierto
desenvolvimiento y una estructura regular en las partes encefi-
licas; pero Broussais no crey6 que esto fuera suficiente, y asi,
supuso cierta contraccion en las fibras nerviosas, que auxiliase el
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desenvolvimiento fisico y moral de nuestra organizacion, para
Ja explicacion de tales fendmenos.

La consecuencia natural y forzosa del principio sentado de ser
todos los fenémenos fisicos, intelectuales y morales resultado de
J]a organizacion animal es que lo que piensa, lo que siente y
lo que quiere en nosotros no es mas que el cuerpo, y nuestros
pensamientos y sentimientos serdn lo que sea el cuerpo mismo.
Particularmente el cerebro es el que decide de nuestro cardcter,
de nuestras ideas y pasiones, en términos que la abertura del 4n-
gulo facial, lo mismo que el vohimen del craneo, deciden exelu-
sivamente del grado de nuestra capacidad. El alma enferma si el
cuerpo enferma, y sigue el alma en tal grado las vicisitudes del
cuerpo, que la inteligencia marcha 4 compas de la mayor 6 me-
nor regularidad con que funcionen los 6rganos del cuerpo; y
como los cuerpos, especialmente los organizados, estin sometidos
4 la influencia del clima, del temperamento, de la edad, del sexo
y del régimen, es claro que el alma es una resultante de todas
las combinaciones producidas por todas estas causas fisicas exte-
riores, que deciden de la capacidad y moralidad de los indivi-
duos, siendo esta capacidad y moralidad unos puros accidentes
de la organizacion y de la atmdsfera.

Este es el tristisimo cuadro que presenta este sistema. Es un
puro materialismo , fraguado en los anfiteatros anatémicos, con-
secuencia todo del prineipio condillarista, de que el hombre solo
adquiere conocimientos con sus 0jos y con sus manos. Asi, noes
estrano que La Mettrie en sus obras filoséficas , si es que merecen
este nombre, haya dicho: «Nosotros solo vemos en torno nuestro
Vv en todas direcciones materia eterna y formas que se suceden y
perecen sin cesar. Fuera de los fen6menos, las causas, los efectos,
la ciencia de las cosas, en una palabra, en nada afectan 4 la filo-
sofia, y vienen de un origen que la es extrafio. Se ha creido que
un poco de barro organizado podia ser inmortal ; la naturaleza
rechaza esta decision pueril ; escribir como filosofo es ensenar el
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materialismo. La hipotesis de un érden moral no es mas que e}
fruto de la politica, como lo son las leyes y los verdugos.» Si,
tambien han debido ser fruto de la politica las ciencias y las artes,
la teodicea y la ética, la fisiologia y la psicologia, y todo el saber
humano ha debido reducirse al arte veterinario, aplicado & un
animal un poeo mas inteligente que el mono. Asf debi6 discurrir
La Mettrie.

:Se concibe mayor insulto & la naturaleza humana? ;A qué
punto de degradacion se reduce al hombre, 4 este ser dotado de
esas aspiraciones al infinito, que le ponen en comunicacion con
el mundo de los espiritus y le revelan su elevado origen? «Si es
una ilusion el creer, dice el doctor Reid en carta que dirige4

lord Kames, que en la constitucion del hombre hay algo de
respetable y digno de su autor, dejadme vivir y morir en esta
ilusion , antes que abrirme los ojos para hacerme ver 4 mi espe-
cie con una librea tan humillante y vergonzosa. Todo hombre de
hien se siente indignado contra los que rebajan 4 sus padres 6
hablan mal de su pais, y ;es posible no indignarse contra los que
rebajan su especie?» Asi es; Broussais, lo mismo (ue todos los
filosofos materialistas,, no han dudado en absorber el érden mo-
ral é intelectual en el érden fisico; en Iugar de facultades solo se
ven fibras y 6rganos; todos los actos de la voluntad se quieren
reducir 4 las leyes de la mecénica, y en el 6rden de la natura-
leza el hombre, solo en el grado, se distingue de los demés ani-
males,

El sistema materialista de Broussais jmerece por ventura una
séria impugnacion? Cualquiera diria que no, por ser un sistema
que por absurdo se refuta & si mismo, y porque bastan las no-
ciones consignadas en los capitulos precedentes para reducir al
silencio & sus defensores. Sin embargo, el siglo pasado, siglo que
se llamé del positivismo, se pronunci6 abiertamente contra toda
metafisica; y sentando por principio de no reconocer otro origen
de ideas que la experiencia sensible, cre6 ciertas tendencias al
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materialismo, que vinieron & recibir su sancion con los filosofos,
que abiertamente proclamaron y propagaron estos principios, y
las instituciones todas y la sociedad misma quedo resentida de
este resabio, cuyos sintomas se dejan conocer en cada momento
en todos los negocios practicos de la vida. Por esta razon convie-
ne destruir por sus cimientos un sistema horrible en sus efectos,
que se presenta escudlido como el esqueleto de la muerte, sin
aspiraciones, sin esperanzasy sin olro porvenir que la nada.
Broussais y todos los materialistas medernos, atribuyendo to-
dos los fenémenos intelectuales y morales 4 la organizacion, consi-
deran que el estudio del alma es una fraccion del estudio del cuer-
po, y por consiguiente, que la psicologia es un ramo dependiente
de la fisiologia, en términos, que Broussais se lamenta de la usur-
pacion que los filosofos han hecho descartindola de las ciencias
médicas. Y bien, si en este terreno estd encerrada toda la cues-
tion, si el materialismo ha querido explicar los fen6menos mora-
les ¢ intelectuales valitndose del escalpelo y de la lupa, si en el
estudio del hombre fisico se ha creido encontrar la explicacion
del hombre moral , nada mas justo para impugnar tan monstruo-
s0 sistemna que lanzarse y combatirle en su mismo campamenlo
y darle alli muerte enmedio de sus rebellines y defensas. (A
qué se reduce el materialismo moderno? Los materialistas moder-
" nos absorben lo moral en lo fisico del hombre; el sentimiento, la
volicion y el pensamiento en el organismo; el estudio del alma
en el estudio del cuerpo, la psicologia-en la fisiologia. Y jc6mo
se combale? Tirando la linea divisoria, trazada por el Hacedor,
entre el espiritu y la materia, entre el alma y el cuerpo, entre la
extension y el pensamienlo, entre la psicologia y la fisiologia; y
cuando esta linea divisoria aparezca clara, como lo son todas las
cosas verdaderas , el materialismo se vera relegado entre los ex-
travios y las quimeras, 4 que arrastra la humana debilidad. Nin-
gun fildsofo ha tirado esta linea con mas claridad, con mas
Precision , con mas exaclitud psicolégica que Mr. Jouffroy, y si



174 SISTEMA EMPIRICO.

tengo de darla & conocer, no tengo mas camino que copiar sus
palabras,, porque solo sus palabras pueden dar & conocer sus
pensamientos.

«Tomado el hombre, dice, en lo exterior y tratando de ver
de lo que se compone, se descubren en él & primera vista dos
elementos: de una parte un cierto nimero de moléculas materia-
les todas ligadas, y cuya agregacion, hajo de una forma deter-
minada, constituye este cuerpo ([ue vemos; y por otra una cierta
fuerza oculta, pero real, cuya accion anima esta agregacion y la
hace durar; en una palabra, hay en este compuesto dos cosas, la
materia y la vida.

»La muerte pone en claro la existencia distinta de estos dos
elementos. En efecto, cuando viene la muerte, estos dos elemen-
los se aislan; la materia del cuerpo subsiste, pero la vida desapa-
rece; las moléculas que componian el uno subsisten, pero los
fenémenos que constituian el otro se desvanecen. La muerte hace
mas, nos descubre de una manera patente el papel que cada uno
de estos dos elementos desempenaba. Asi es; apenas la vida se
retira cuando las moléculas que componian el cuerpo, deslidn-
dose de los lazos que las unian, se separan y vuelven & sujetarse
4 las leyes generales, & que toda materia est4 sometida. La agre-
gacion no era, pues, efecto de estas leyes generales, sino que
era efecto de la vida 6 de esta fuerza oculta, que se ha desvane-
cido. No solo no era efecto de estas leyes generales, sino que
subsistia & pesar de estas leyes generales y en oposicion 4 su ten-
dencia, puesto que esta agregacion desaparecié desde el momento
que volvié & someterse 4 estas leyes. No solo habia en el hombre,
antes de la muerte, una fuerza 6 un conjunto de fuerzas, que la
muerte ha hecho desaparecer , sino que el cuerpo 6 la agregacion
malerial solo subsistia por la presencia ¢ accion de estas fuerzas,
Y porque estas fuerzas substraian las moléculas del cuerpo de sus
leyes propias, de las leyes generales de la materia.

»Asi pues, de los dos elementos que distinguimos en el hom~
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bre, uno es efecto del atro. El cuerpo que vemos es el efecto; al
vida que no vemos es la causa; y el efecto no es producido ni
subsiste sino por el hecho de la vida, de donde emana contra las
fuerzas generales de la naturaleza, 4 las que toda materia esta ha-
bitualmente sometida.

»Si el hecho de la muerte demuestra con evidencia esta ver-
dad, la manera con que el cuerpo se forma y se desarrolla la
confirma. Si se examinan los progresos lentos que lleva el cuerpo

" humano desde el primer lineamiento del fefus hasta su entero
desenvolvimiento, se verd que un poder invisible, obrando en el
gérmen , atrae 4 si y se asimila poco & poco una cierta cantidad
de moléculas materiales; que, dueno de ellas, las sustrae 4 sus
leyes y las somete 4 las suyas; que en virtud de sus leyes, que
son especiales, las organiza, 'y que, una vez organizadas, las
conserva y gobierna. De manera que si la obra es creada lo es
por esta fuerza y lo mismo si subsiste; de suerte que el cuerpo
humano , en un momento cualquiera de su formacion y de su du-
racion, es un efecto de esta fuerza 6 de esle conjunto de fuerzas,
que se llama vitalidad. De donde resulta tambien, que de los dos
elementos que entran en la composicion del cuerpo, las molécu-
las materiales no son mas que los materiales que sirven para
componerle, mientras que la vida es lo que le compone, y por
consiguiente, lo que le constituye.

«Pero hay mas, estas moléculas, que no son mas que los
materiales del cuerpo, no persisten; 4 cada instante unas se ven
reemplazadas por otras, de manera que toda la materia del cuer-
Po se renueva enleramente muchas veces en la vida. Asi pues,
esta materia, susceptible solo de una observacion grosera, no es
constitutiva del cuerpo, sino que arrojada y reemplazada por la
accion continua de las fuerzas vitales, va, por decirlo asi, como
de paso. Nada es permanente en el cuerpo sino la vida y la for-
ma, bajo la cual las leyes permanentes de la vida agregan 4 él,
4 medida que ellas pasan, las moleculas moviles de la materia.
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Prueha la mas patente de todas de que lo que hay de esencial y
de constitulivo en este compuesto es el elemento vital, que per-
siste, y de ninguna manera el elemento material, que se renue-
va incesantemente.

»Si en lo que se llama hombre hay dos elementos distintos,
la materia y la vida; si de estos dos elementos el uno no es mas
que la materia primera de la obra, mientras que el otro le crea
y le conserva; y en fin, si esta maleria primera no persiste y se
renueva incesantemente bajo la accion de la vida, que la desecha
y la reemplaza, no es fcil que vaya & buscarse lo que constitu-
ye el hombre en esta agregacion movil de moléculas variables,
que componen el cuerpo: se advertird, si, que esle conslitulivo
es preciso buscarle en las fuerzas, cualesquiera (ue sean, y por
cuya virtud esta agregacion existe y subsiste. Sobre todo, se ad-
vertird esto mismo si se fija la atencion en que cada uno de nos-
olros tiene conciencia de ser una causa ue subsiste idéntica 4 si
misma por toda la duracion de la vida, conciencia que no tendria-
mos si estuviéramos reducidos 4 ser una pura agregacion de ma-
teria, que no es mas (ue un efeclo, que es miltiple , y no sub-
siste dos momentos seguidos idéntica 4 si misma.

»Resta saber en qué consisle este principio de la vida que
constituye al hombre, y si es una fuerza simple 6 miltiple. Para
penetrar el misterio de la naturaleza del hombre, y por consi-
guiente el secrelo de la dualidad, entrevisto por el sentido co-
mun en esta naturaleza, es preciso llegar hasta aqui.

»81 con el principio de la vida sucediera lo que con las de-
mis causas (ue animan & la naturaleza, y que solo por sus efec-
tos pudiéramos conocerle, nos seria imposible resolver esta doble
cuestion. Las demés causas que animan 4 la naturaleza, como to-
dos saben, se escapan enteramente & nuestra observacion. Alli
donde vemos un fenémeno creemos que una causa le produce,
pero esta causa se oculta y no podemos descubrirla. Tenemos el
habito de atribuir & una misma causa fenémenos semejantes y 4
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causas distintas fenémenos diferentes , pero esta doble suposicion
nada tiene de cierto: fenémenos semejantes pueden nacer de mu-
chas causas, y fenomenos diferentes de una sola. Esta maxima
tampoco conduce & resullados constantes; porque 4 cada paso
que dan las ciencias, se observa que una causa que estaba ya ad-
milida desaparece, y que otra nueva viene 4 sustituirla. La exis-
tencia de estas causas, 4 que atribuimos los diferentes ¢rdenes de
fenémenos , es, por consiguiente, puramente hipotética. Solo una
cosa es cierta, y es que todo fenomeno tiene una causa; pero sa-
ber si un fenémeno se deriva de una sola causa 6 de muchas, si
dos fenomenos diferentes se derivan de dos causas 6 de una sola, y
lomismo si hay causas intermedias entre el Criador yla creacion,
esto nadie puede saberlo. En rigor, puede suceder que todos los
fen6menos naturales sean producidos por la accion inmediata de
Dios, obrando segun leyes dilerentes en las diferentes operaciones
de la naturaleza. No hay nada que pruebe lo contrario. Todas las
causas (ue suponemos, en lanto que las distingnimos y que las asig-
namos una existencia individual, son absolutamente hipotéticas.
»Es evidente que i no conociéramos de la vida mas que los
fenémenos por los que se manifiesta, y que las causas de estos
fenomenos se nos ocultasen, cualquiera que fuera la diferencia
(ue notiramos enlre estos fenomenos, jamas llegariamos & estar
seguros de si esios fend.nenos se derivan de muchas causas 6 de
una, ni tampoco de si esta causa es Dios mismo u otra causa dis-
tinta de Dios. Nos veriamos en la necesidad de hacer suposicic=
nes sobre todos estos puntos. Y la cuestion, que sentdmos antes,
seria y continuaria siendo insoluble para la ciencia. ;Sucede lo
mismo y llega hasta este punto nuestra ignorancia respecto &
nosotros mismos? ;No conocemos de la vida mas que los fen6—
menos por los que se manifiesta en nosotros, ¢ bhien penetramos
mas adelaute y descubrimos las causas que les producen? En una
-palabra, la existencia de estas causas en nosotros jes un hecho

6 es una hipotesis? Estares la cuestion.
Towmo 1. 12
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»No dudo en resolverla, y digo que entre las causas que
producen los fenomenos de la vida hay una que no se nos escapa
y que conocemos perfectamente. La experiencia mas sencilla bas-
ta para demostrarla.

»Una piedra cae, he aqui un fenémeno; luego hay una causa;
he aqui la consecuencia que la inteligencia deduce. ;Cudl es esta
causa? Nosotros la nombramos, pero no la conocemos. Lo que sa-
bemos es que una causa ha hecho caer la piedra. ;Pero esta causa
ces Dios 6 es una fuerza distinta de Dios? ;Es la misma que pro-
duce el rayo 6 hace germinar las plantas, 6 es distinta? Nosotros
lo ignoramos. Llaméindola gravitacion, no hacemos mas que re-
presentar por medio de una palabra la causa desconocida de
un hecho conocido. La gravitacion no es mas que una hipotesis,

»El 4rbol vegeta, he aqui un fenémeno. Que este fenémeno
tiene una causa es incontestable, y & esta causa la llamamos
fuerza vegetativa. Pero con esto solo quiero decir lo que es, y es
que el fenOmeno tiene una causa. En cuanto 4 saber si esta causa
tiene una existencia propia, 6 si se confunde con otras 6 sies
Dios, esto no puedo decirlo, porque lo ignoro. La fuerza vegeta-
tiva, como la gravitacion, como lodas las fuerzas que tienen
un nombre en la ciencia de la naturaleza, no es mas que una
hip6tesis.

»Yo muevo el brazo, he aqui un tercer fenémeno ; este feno-
meno tiene una causa sin que pueda dudarse; jeual es esta cau-
sa? Un nino contesta, la causa soy yo. La palabra yo ges por
ventura como la palabra gravitacion, que no es mas que un signo
(ue representa una causa desconocida? Examinémoslo.

»Cuando una piedra cae, yo veo el fen6meno; mi razon me
obliga 4 creer que hay una causa; en seguida doy un nombre &
esta causa que se me oculta, y aqui termina todo. Cuando mue-
vo el brazo, tengo tambien conocimiento del movimiento de mi
brazo; mi razon tambien me advierte que este movimiento debe
tener una causa, y puedo en igual forma dar un nombre & esta
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causa. Pero ;termina aqui todo con relacion 4 este hecho? Segu-
ramente que no, y si quereis convenceros de ello, repetid la ex-
periencia y examinad atentamente lo que en vosotros pasa. Vereis
que antes de la produccion del movimiento teniais conciencia de
una causa que llamariais yo, y que supondriais capaz de produ-
cir este fenomeno; vereis que en el acto que se produjo el fent-
meno tuvisteis conciencia de la accion de esta causa y de la
energia con que le produjo; vereis, en fin, que despues de la
produccion del fenémeno continuais teniendo conciencia de esta
causa y de su capacidad para reproducirle aun, si fuere necesa-
rio. Esta tercer experiencia contiene, pues, otros hechos que no
contenian las dos primeras, En estas yo no conozco mas que el
fen6meno, la causa se me escapa; mientras que en el movimiento
del brazo conozco en igual forma el fenémeno; pero antes de su
produccion yo conocia, durante su produccion conoci, y despues
de su produccion continuo conociendo la causa que le ha dado 4
luz. Los casos, pues, no son idénticos. En aquellos solo descu-
bri un término de la relacion; el efecto, en cuanto 4 la causa
quedo oculto ; solo que el efecto me la anuncia, y creo una pala-
bra para representarla. En el hecho del movimiento del brazo,
los dos términos me aparecen ; no infiero la existencia de la causa
por el efecto; descubro la una y el otro; primero la causa y des-
pues el efecto, y no solo la una y el otro, sino la produccion del
uno por la otra. El efecto es pasagero y desaparece; la causa es
permanente y subsisle; asi es que continuo en sentir la causa
despues que el efecto ha desaparecido, como habia comenzado
por sentirla antes que el efecto fuese producido. La doble percep-
cion de los dos términos estd atestiguada ampliamente por todas
estas circunstancias; y es claro que esta no es una ilusion, y que
mientras fodas las demis causas naturales se me ocultan, he aqui
una cuya existencia individual no es como aquella una hipotesis,
sino que es un hecho.

»Pero esta extraordinaria excepcion, ;de dénde procede? ;De
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dénde nace que esta causa no estd sometida & la ley comun de
todas las demds causas? ;De donde nace que yo la conozco, mien-
tras que todas las dem4s causas de los fenémenos de la natura-
leza se ocultan invariablemente & mi observacion? El secreto de
esta excepcion, la palabra de este enigma no es dificil de encon-
trar; el nombre mismo que doy 4 esta causa me le revela. Esta
causa del movimiento de su brazo el nino la llama yo sin dudar.
JQué quiere decir esto? Quiere decir que se reconoce en esta cau-
sa, que la encuentra idéntica 4 él mismo, que es el que la cono-
ce; la palabra yo con que la bautiza no significa otra cosa. Si
esta causa es yo, no es extrano que con relacion 4 ella me su-
ceda lo que no me sucede con relacion 4 las demds causas, no es
extrafio que mientras todas las demds causas no me son percep-
tibles, solo esta no se oculta 4 mis miradas. Con razon tiene este
privilegio ; qué digo? ;eémo no habia de tenerle ni cémo podia
ocultdrseme? 8i yo me conozco, v esta causa es yo, yo la conoz-
o, 'y seria preciso, para que se me hiciera invisible, que yo no
tuviese 6 perdiese la conciencia de mi mismo.

»No puedo conocerme 4 mi mismo 6 conocer lo que es el yo
como conozco las cosas exteriores. En el conocimiento de estas
hay dos términos diferentes: el ohjeto conocido, que no es yo, y
el sugeto inteligente, que es yo. Pero en el conocimiento de mi
mismo estos dos términos se confunden; lo que conoce es idén-
tico con lo que es conocido; lo que conoce es yo, y lo que es
conorido es tambien yo. De aqui resultan dos maneras de cono-
cer hien distintas, y que las lenguas jamés han confundido. Ten-
go el especticulo de las cosas exteriores, pero tengo el sentimiento
de mi mismo; yo las veo, vo las pereibo ; tengo conciencia de mi
mismo, yo me sienfo; el sentimiento de mi mismo es un acto de
mi conciencia, pero no le veo; por lo contrario, veo las cosas
exleriores, y no lengo conciencia de ellas,

»Esta observacion explica por qué el yo es la unica causa que
estd & mis alcances. En efecto, excepto el yo, nada conozeo sino
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por el intermedio de los sentidos. Por el intermedio de los senti-
dos nada es perceptible que no sea material, y las causas nolo
son. Que se ensaye represenlar una causa bajo alguna de las cua-
lidades de la materia, y se convencerd uno de estaverdad. Lo que
sucede realmente debe precisamente suceder; es muy sencillo que
yo conozea la causa que soy yo, asi como es imposible que yo
descubra ninguna otra.

»Hé aqui una causa individual, que existe realmente; esta no
es una hipotesis; es un hecho que yo toco: que yo percibo de una
manera inmediata, como toco y percibo los efectos de las otras
causas. En la realidad hay en el hombre una causa verdadera, y
estd probado que todos los fenémenos de la vida no se verifican
en él por la accion directa de Dios, como es posible se verifi-
quen todos los que lanaturaleza exterior nos presenta. Resta saber
si todos los fenomenos de la vida emanan de esta causa que yo
encuentro en mi, que es yo, y cuya existencia es inconleslable,
porque podria suceder que solo algunos y no todos se derivasen
de ella.

»Para resolver esta cuestion, tenemos un medio en la manera
misma con que la cansa yo se conoce & si misma. En efecto ;qué
es la conciencia? Es el sentimiento que el yo tiene de si mismo. Y
ces posible que esta causa tenga el sentimiento de si misma y no
tenga el sentimiento de lo que ella hace? Esto es absolutamente
imposible; porque tencr conciencia de si mismo y no tener con-
ciencia de lo que en si pasa son dos hechos contradictorios. Por
lo mismo que tenemos conocimiento de nosotros mismos, y que
la experiencia nos dice que este conocimiento es continuo sin sus-
penderse jamas ni un solo momento, tenemos necesariamente co-
nocimiento de todos nuestros actos. Por tanto, es imposible que
ciertos efectos, ciertos fendmenos se deriven de la causa que es
nosotros, sin que nosotros lo sepamos, sin que tengamos concien-
cia de que ella los produce. Ahora bien, si tenemos conciencia de
producir todos los fenémenos de la vida, entonces todos los fen6-



182 SISTEMA EMPIRICO.

menos de la vida se derivan de la causa, que es nosotros. Por el
contrario, si lenemos conciencia de producir algunos sin tener
conciencia de producir otros, es claro que entre los fendmenos
de la vida los hay que vienen de la causa que es nosotros, y otros
que no vienen.

»El yo, interrogado sobre esta cuestion, responde (ue se sien-
te de una manera clara y distinta causa de muchos fenémenos
de la vida, del pensamiento, de la volicion, del recuerdo, por
ejemplo; pero que hay otros, como la circulacion de la sangre,
la secrecion de la bilis, la digestion, 4 cuya produccion se siente
absolutamente extrano, y que se verifican, no solo sin que fenga
conciencia de engendrarlos, sino sin (ue tenga el menor conoci-
miento ni haya advertido de que se producen. Esta respuesta
corta la cuestion, porque es imposible que estos 1iltimos fenome-
nos emanen del yo, y si no emanan, se derivan precisamente de
otras causas. Luego en lo que se llama hombre aparecen dos ori-
genes distintos de los fenémenos de la vida; primero yo, que me
siento principio de un cierto nimero de estos fenémenos; y otra
fuerza simple 6 multiple, que no conozco, (que es quizd Dios, v
de donde emana el resto de estos fenémenos. La conciencia es el
medio de reparar los fen6menos que nacen de estos dos origenes;
ella conoce los que vienen del yo, porque vienen del yo; no co-
noce los otros, porque no vienen del yo; y estos no los conoce-
mos sino por los sentidos como los fendmenos exteriores.

»La dualidad de la materia y de la vida, que la ohservacion
mas superficial descubre desde luego en el hombre, no es la tini-
ca que en él se presenta; ofra mas profunda se descubre en los
principios mismos de la vida. Sin la segunda de estas dos duali-
dades podria considerarse el hombre como una cosa simple, por-

“que laagregacion material no es mas queuna especie de trage, que
el principio vivo compone y con el que se viste. Pero la existen-
cia demostrada de dos principios vivos, en lo que se llama hom-
bre, forma irremisiblemente una cusa complexa. Yo no puedo ser
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4 la vez muchas causas; la causa que soy yo es ciertamente aque-
lla de que yo tengo conciencia, en la que yo me reconozco, y que
porlo mismo llamo yo. Por consiguiente, si en lo que se llama
hombre hay otra causa, hay en el hombre otra cosa distinta que
el yo, un principio vivo distinto del principio vivo, que soy yo.
La existencia de este otro principio aparece aqui demosirada por
esta multitud de fenémenos, que yo no siento ni advierto que
emanen del yo, y sobre cuya produccion no tengo ninguna in-
fluencia; que se realizan en el hombre sin que yo lo sepa; que
puedo morirme siu tener de ellos la menor idea; y que no llego
4 conocer sino con el auxilio del escalpelo y de la lupa, como los
que se producen en los cuerpos de los pescados 6 de los perros.
Somos, pues, dos en el hombre; el yo y el principio desconocido,
asociados, dependientes quiza, pero diferentes. En otros térmi-
nos, hay en lo que se llama hombre la persona humana, el hom-
bre verdadero, y ademds otro principio, que no se revela 4 él sino
por su accion, y que nosotros no alcanzamos mas 4 descubrir en
si mismo que cualquiera otra de las causas que animan al mun-
do. La dualidad es, pues, incontestable, y resta saber cul es su
sentido, es decir, qué es lo que en el hombre conslituye este
otro principio, que yo encuentro aqui al lado del yo, y c6mo se
concilialo que ¢l hace con lo que yo hago dentro del hombre y
sin confundirse lo uno con lo otro. Esto es ficil de deseubrir,
examinando las funciones que emanan de este principioy cote-
Jjandolas con los fenémenos que me son propios.

»En electo, si auxiliados por el criterio de la conciencia se se-
paran los fendmenos de la vida en dos clases, unos los (ue el
principio yo produce 6 experimenta, y otros los que nos vemos
precisados & atribuir & este otro principio, resulta que estos ulti-
mos constituyen por si solos todas las operaciones, por las que
esla agregacion organizada de moléculas materiales, que se llama
cuerpo, escreada, conservada y reproducida, y que ninguna de
estas operaciones viene & resolverse en ninguno de los fenémenos
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de que tenemos conciencia, es decir, de que el yo es el principio
y el sugeto.

»De este hecho resultan dos consecuencias: la primera, que
los fenémenos que en el homhre son extranos al yo componen por
si solos la vila del cuerpo, esta vida que se llama vida fisica 6
animal, y que el principio misterioso de donde ellos emanan es
el principio mismo que haca vivir y conserva el cuerpo, y que
en el lengnaje comun se llama fuerza vital 6 animal. La segun-
da es que los fenomenos que en el hombre pertenccen al yo,
siendo extranos 4 la vida del cuerpo, tienen otro fin y com-
ponen olra vida, que puede muy bien estar ligada con la vida
fisica y animal, pero que es enteramente distinta de ella y mar-
cta en o'ra direccion. :

»En efecto, si se busca cudl es la naturaleza y fin de los fené-
menos de que el yo se siente el principio y el sugeto, se perci-
be, de una parte, que ellos componen precisamente esta vida,
que se llama vida intelectual y moral, y que nadie confunde con
la vida animal 6 fisica; y se reconoce, por otra, que el fin 4 que se’
dirigen es el fin mismo de la persona humana 6 del yo, es decir,
del principio de donde emanan. Asi, mientras que la digestion,
la circulacion de la sangre y todos los demds fenémenos que en
el hombre le son exiranos, tienen por fin evidente y tinico el
bien del cuerpo, es claro que en la vida intelectnal y moral todo’
aspira, todo converge hécia otro bien, que es el bien del yo, tal
como resulta de la naturaleza y de las tendencias de este princi-
pio. La distincion de estos dos fines es tan real y verdadera, que
muchas veces se encuentran en oposicion , y marchando 4 su
fin, el yo compromete el hien del cuerpo, y en ciertos casos le sa-
crifica. Nadie ignora, en efecto, que en muchas circunstancias sa-
crificamos el reposo, el hienestar, la salud del cuerpo 4 los dife-
rentes fines 4 que aspira el yo, y que algunas veces este sacrificio
llega hasta la destruccion del cuerpo, que inmolamos 4 nuestro
fin propio. Tan distintos son, no solo los dos principios que se en-
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cuentran en el hombre, sino tambien las dos vidas que de ellos
emanan y los fines de estas dos vidas.

“.Z»Pero si estos dos principios son dislintos en el hombre, no
s sigue de aqui que sean independientes; y si las dos vidas que
de ellos emanan tienen cada una su fin, de ninguna manera debe
inferirse que ellas sean extranas la una 4 la otra. Todo anuncia,
por el contrario, que si la dualidad es cierta, la existencia de un
lazo entre los dos elementos de esta dualidad no lo es menos. Fi-
jar este lazo es lo nico que falta para acabar de poner en claro
el misterio de la naturaleza del hombre.

»La observacion prueba por lo pronto que la intervencion del
yo es indispensable para asegurar la satisfaccion de las necesida-
des del cuerpo; porque, si hien ninguna de las operaciones de
la vida animal emana del yo, esta vida, sin embargo, estd some-
tida 4 ciertas condiciones exteriores, que solo el yo puede llenar.

»De esta manera la vida del cuerpo, que es el fin del princi-
pio vital, exige la intervencion del principio personal, y se en-
cuentra, por este solo hecho, colocada en la dependencia de este
iltimo principio. Las relaciones 6 lazos que colocan el principio
personal bajo la dependencia del cuerpo son mas numerosas, pe-
ro no menos evidentes., Por una parte, el cuerpo es el instrumen-
to imprescindible para obrar exteriormente, al paso que es el 6r-
gano sin el cual la mayor parte de nuestras facultades no podrian
desenvolverse. Es imposible marchar 4 nuestro fin si el cuerpo se
halla fatigado, enfermo, impotente. Por otra parte, el cuerpo es
el intermedio para que lleguen 4 nosotros las sensaciones que nos
dan 4 conocer el mundo exterior y su influencia sobre nosotros, y
en cuyo concepto todas nuestras relaciones con el exterior depen-
den de la salud del cuerpo. En fin, nuestro cuerpo no puede su-
frir sin que de este sufrimiento resulten para el yo sensaciones
desagradables, que le sepaven, le perturben y le hagan menos ca-
paz de obrar; y en este ullimo concepto tambien el bien del yo
estd ligado al cuerpo y depende de €l. Las cosas estdn arregladas
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de tal manera, que la fuerza vital no puede marchar & su fin sin
la intervencion delyo; y que el yo & su vez, para marchar al su~
yo, necesita que la mision de la fuerza vital se llene cumplida-
mente. De esta manera tiene lugar en el hombre la union de
los dos principios, la asociacion de las dos vidas, la conciliacion
de los dos fines diferentes. De aqui nace la unidad de lo que se
llama hombre, y que no es mas que la union, bajo ciertas condi-
ciones, de dos cosas distintas; el cuerpo 6 el animal de una par-
te, el you el hombre verdadero de la otra.

»{No podria suceder que la unidad de lo que se llama hom-
bre fuese mas intima y que los dos prineipios vivos que en &l se
distinguen se ligasen en las profundidades de su naturaleza 4
una sustancia comun? Esta no es mas que una hipétesis, que no
es dado 4 la ciencia humana verificar, y que, aun cuando lo hi-
ciese, en nada cambiarian los resultados 4 que puede arribarse,
Ateniéndose 4 estos resultados, tnicos ciertos, la dualidad del
hombre es incontestable, y su unidad esta reducida 4 lazos de
dependencia entre los dos elementos de esta dualidad. Estos dos
elementos, tales como nos aparecen, son: el cuerpo de una parte
con la fuerza vital que le ha creado, y que le sostiene por una
série de fenémenos, que no proceden del yo, y de que no tengo
conciencia; y la persona humana de la otra, cuya vida propia se
compone de esta otra série de fenomenos, de que tengo concien-
cia, porque soy el principio y el sugeto de ellos y que marchan 4
un fin extrano al cuerpo, y es mi fin. Tal es el resultado definiti-
vo & que el estudio de la naturaleza de este ser complexo, que se
llama hombre, conduce al observador.

»Es evidente que este mismo resultado es el ([ue aparece ¢on-
signado en la distincion vulgar de las dos cosas en el hombre,
alma 'y cuerpo, y convertido en la ciencia por el doble estudio del
hombre en dos ramas distintas, la psicologia y la fisiologia. En
efecto, jqué se entiende por fen6menos del alma? Aquellos pre-
cisamente de que tenemos conciencia, Luego el alma no es olra
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cosa que el yo. Por otra parte ;qué designa la palabra cuerpo?
Precisamente la agregacion material viva, es decir, laagregacion
material con la vida que la anima y por la que existe y la fuerza
desconocida de donde emana esta vida. El estudio del alma 6 la
psicologia es, pues, el estudio del yo, de la persona humana, del
hombre verdadero, con los fenémenos de la vida intelectual y
moral, de la vida de relacion, que es su vida. La ciencia del
cuerpo 6 la fisiologia es, pues, la ciencia de la agregacion mate-
rial y de todos los fenémenos por los que la fuerza vital organiza,
conserva y reproduce esta agregacion, es decir, de todos los fené-
menos que componen la vida animal. Asi pues, lo que sostienen
los fisilogos es falso; porque no es verdadero que la vida sea
una y que los diferentes grupos de fenémenos (ue se manifies-
tan en el hombre no sean mas que las diversas funciones de esta
vida y las operaciones variadas del principio de donde ella emana.
En el hombre hay dos principios y dos vidas, y esta dualidad,
reclamada por el sentido comun y consagrada por la ciencia, no
estd en la imaginacion, sino en la realidad de la naturaleza hu-
mana, y sentida y descubierta alli, héla aqui ahora, no solo ex-
plicada, sino tambien justificada.

»Examinando los limites en que la psicologia v la fisiologia
se han encerrado naturalmente y apropiadose los fenémenos de la
naturaleza humana, se convence uno mas y mas de la exactitud
de esta explicacion. En efecto, la una y la otra se ocupa de cier-
tos fendmenos que no estin en sus atribuciones; la fisiologia de
fenémenos psicolégicos y la psicologia de fenémenos fisiologicos;
pero esto nace de que las dos vidas estan ligadas de suerte, que
cada una implica cierfos fendémenos de la otra, y estos fen6me-
nos son los que cada una de las dos ciencias va 4 estudiar dentro
del dominio de la otra, y precisamente en este concepto se ocupa
de ellos. Y hace bien en ocuparse de ellos, porque de otra mane-
ta cada una de estas dos ciencias seria incompleta, porque no es
la vida psicologica ni la vida fisiologica, tales como podrian des-
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arrollarse si estuviesen aisladas, lo que las dos ciencias tienen por
ohjeto hacer conocer, sino que es cada una de estas dos vidas, tal
como se realiza en el hombre, es decir, dependiente de la otra,
modificada por la otra, mutilada quizd, ¢ (uiza engrandecida por
la otra. En este sentido es como debe entenderse el objeto de cada
una de estas dos ciencias ysus limites, y esta es la razon por qué
estas dos ciencias ni deben ser ni han sido jamds extranasla una
4 la otra. Ellas deben prestarse socorros muituos; y si hay algo
que echarlas en cara, es de no haber sido hasta ahora tan herma-
nas como convenia 4 cada una (que lo fuesen.

»Pero si estas dos ciencias estan tan ligadas como las dos vi-
das & que dirigen sus estudios, deben, sin embargo, permanecer
distintas como estas dos vidas, y la vieja pretension, sostenida por
los fisi6logos, de confundirlas en una sola, serd siempre impo-
tente, porque es contraria & la naturaleza de las cosas. La separa-
cion de la fisiologia y de la psicologia no solo esti fundada en la
existencia distinta en el hombre de los dos principios y las dos
vidas, sino que lo esti tambien, y de una manera mas inmediata
quizd, en la diferencia de naturaleza de los dos érdenes de feno-
menos y en la oposicion de procedimientos por los que la inteli-
gencia los descubre. En efecto, los fenémenos fisiologicos son de
la misma especie que todos aquellos que advertimos en el mundo
exterior; ellos son fisicos y sensibles, mientras que los fen6me-
nos psicolégicos son de una naturaleza sui generis, que solo perte-
nece 4 ellos y que les ha valido el nombre de fenémenos espiri-
tuales. Por otra parte, los fenémenos psicologicos son percibidos
en nosotros inmediatamente por la conciencia, mientras (ue pa-
ra asegurarse de los fisiol6gicos es preciso que salgamos de nos-
otros mismos, y que valiéndonos de experiencias sueltas y difi-
ciles sobre el cuerpo humano 6 sobre el de los animales, hagamos
visible & nuestros sentidos esta vida, que no es la nuestra, y de
la que nada nos dice nuestra conciencia. Esta doble diversidad
acaba de echar la linea que separa profundamente las dos ciencias
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Es imposible que dos estudios que tienen objetos tan diferentes,
que exigen aptitudes y proceden por medios tan diversos, se
identifiquen jamas. Su diversidad esencial nunca se hace mejor
gentir que en las excursiones obligadas de cada una de estas
ciencias en el dominio de la otra. Cuando un fisiélogos intro-
duce en la escena de la vida animal un fenémeno psicolégico, 6
reciprocamente, cuando un psicélogos introduce en la escena de
la vida intelectual y moral un fenémeno fisiélgo, en ambos ca-
sos este fenomeno representa 4 un extranjero, que viene de un
pais cuya lengua y costumbres se ignoran, y que se le trata con
embarazo. Seria de desear para el progreso de ambas ciencias que
este embarazo desapareciese; pero prueba un hecho que no pue-
de destruirse, que es la diversidad profunda y natural de las dos
ciencias.

»No sé si hay alucinamiento de mi parte; pero me parece que
despues de lo que acabo de decir, no debe quedar ninguna duda
sobre la cuestion que esta memoria tenia por objeto resolver. No
se puede negar la legitimidad del doble estudio del hombre en
dos ciencias, 4 no sostener que la vida es una, y que todos los
fen6menos que se producen en el hombre emanan del mismo
prineipio y concurren al mismo fin. Tal es, en efecto, la tésis de
los fisiclogos. Creo haber destruido esta opinion en todas sus
partes y haberla destruido con los hechos. Lejos de que todos los
fenémenos dela vida se deriven de un solo principio y marchen 4
un solo fin, estd demostrado que se derivan de dos principios y mar-
chan 4 dos fines; lejos de que no compongan mas que una solay
misma vida, estd demostrado que forman dos perfectamente dis-
tintas, aunque estén ligadas. Era imposible que estas dos vidas,
emanando de dos principios y marchando 4 dos fines, compues-
tas, por otra parte, de fenomenos de una naturaleza diferente y
que no se prestan de una misma manera 4 la observacion, no se
hiciesen objeto de dos indagaciones distintas. Esto es lo que ha
sucedido casi desde el origeny lo que despues ha subsistido sin
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cesar. El sentido comun, que afirma la dualidad de la naturaleza
humana, y la ciencia, que la reconoce dividiendo el estudio de]
hombre, quedan, pues, justificados. La dualidad que el senlido
comun ha proclamado es real; la distincion quela ciencia ha con-
sagrado es legitima.

»La linea que separa las dos ciencias, la psicologia y la fi-
siologia, aparece perfectamente clara, y no deja la menor duda.»

Debe disimularseme el haber copiado tan &laletra esta demos-
tracion victoriosisima de la dualidad de nuestra naturaleza, que
ni admite limitacion ni ampliacion, por ser una cosa perfecta y
acabada. Y bien, si nadie puede dudar de la naturaleza distinta
de los hechos psicologicos y fisiologicos; si el teatro en que se
manifiestan los primeros es la conciencia, y en el que se mani-
fiestan los segundos son los sentidos; si los primeros estan so-
metidos & la observacion interna, y los segundos 4 la observacion
externa y sensible, ni mas nimenos que lo estin los fenomenos
quimicos 6 astronémicos; si los fenémenos psicolGgicos son in-
tangibles, impalpables como la sensacion, la volicion, el pensa-
miento, mientras los fenémenos fisiologicos se ven y se palpan;
si para los primeros no hay mas instrumento que la conciencia,
cuando para los segundos se necesitan el microscopio, el escal-
pelo y lalupa; si en nosotros mismos, ysin salir de nosotros mis-
mos, encontramos la causa de los fenémenos psicologicos, que es
el yo, creadorinmediato y directo de la sensacion, del pensamien-
to, de la volicion, mientras que ignoramos absolutamente la causa
inmediata delos fenomenos fisiologicos, la nutricion, la reproduc-
cion, la circulacion de la sangre, la secrecion de la bilis, ete.; si
nuestra ignorancia con relacion 4 estos 1iltimos llega al punto de
ser innumerables los enigmas que la vida animal encierra aun,
y hasta existen fenémenos, como la cireulacion de la sangre, que
han necesitado el trabajo de veintidos siglos para que nuestro Rei-
na primero y Harwey despues lo anunciaran como el mas raro
descubrimiento; y en fin, si el hombhre aparece con dos vidas,
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una intelectual y moral, y otra animal con fenémenos distintos,
con fines diferentes y en ocasiones opuestos, con dos causas, co-
nocida la una, desconocida la otra, ;podrd haber hombre que
dude de la existencia de dos principios profundamente diversos?
Y cuando eslos fenomenos y estos fines son tan intangibles y tan
impalpables en un caso como lo es el yo, que los crea y los
produce, y tan sensibles y palpables en otro como es la vida ani-
mal, teatro de su desenvolvimiento, se necesita una obcecacion
singular para no ver la existencia de dos sustancias, palpable la
una, impalpable la otra; para no ver el espiritu y la materia, el
almay el cuerpo; el alma creando los fenémenos psicologicos, y
el cuerpo presentando en accion el desarrollo de los fenémenos
fisiol6gicos; con una causa desconocida y extrana absolutamente
4 la conciencia.

El espiritu de la filosofia empirica debia hacer naturalmente
mas estragos entre los fisiclogos. Proclamado por esta filosofia el
principio de no reconocer otro origen de ideas que la sensacion,
precisamente habia de ser muy bien acogido por hombres dedi-
cados 4 una ciencia, como es la fisiologia, que descansa absoluta-
mente en los datos suministrados por la observacion sensible; y
de esta manera no tuvieron eseripulo los fisiclogos en conver-
tir estos datos de la observacion sensible, esto es, los fenémenos
fisiologicos en punto de partida para explicar los fenomenos psico-
logicos que encontraban al paso, y no era posible despreciaran
la ocasion que se les presentaba de buscar el alma con sus ojos y
sus manos y de resolver en este sentido todas las cuestiones filo-
s6ficas, ya tuvieran relacion con la moral 6 la politica, con la re-
ligion 6 con lasbellas artes. Mas aun, encastillados los fisiclogos
en este principio de no reconocer otros datos que los que su-
ministra la observacion sensible, presentado cualquier fenémeno
y siendo irremediable suponerle una causa, porque todo fendme-
no supone una causa, era natural que la localizaran en el érgano
'y no buscaran la causa misma; que hicieran al ¢rgano causa en
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vez de considerarle como instrumento; y la razon es porque si
todo ha de entrar por los sentidos, convirtiendo el 6rgano en cau-
sa, hacen la causa accesible 4 nuestro conocimiento, mientras que
si se busca la causa independiente del 6rgano, como toda causa
es intangible, sus esfuerzos en busca de la causa serian absolu-
tamente impotentes conforme 4 la base de su sistema. A fuerza,
pues, de confundir la causa con el 6rgano y el 6rgano con la cau-
sa, concluyeron por suponer el érgano, en que se verifica el fe-
némeno, principio del fendmeno mismo; y como los fendmenos
psicol6gicos se producen en el cerebro, dijeron: el cerebro es, no
el instrumento, sino el principio del pensamiento, de la volicion,
del sentimiento; sin advertir que el pensamiento, la volicion, el
sentimiento, reconocen por causa este principio inmaterial, que
se dice yo, y que un nino interrogado, como dice Jouffroy, dice
yo, sin que el cerebro sea mas ue una condicion de desenvolvi-
miento, y sin advertir tambien que esta causa no esti sometida &
la observacion sensible, que solo da objetos materiales, sino 4 la
observacion psicologica; no & lossentidos, sino 4 la conciencia,
Se trata de determinar el principio de estas dos vidas y de
averiguar sison dos principios distintos ¢ si es uno solo; y en es-
te caso ¢no aconseja el verdadero andlisis estudiar unos y otros
hechos, unos y otros fenémenos para que los efectos nos reve-
len la causa? La naturaleza de los mismos efectos tiene que des-
cubrir la naturaleza de las causas, porque loda caunsa produce
efectos andlogos. Pues bien, los fenomenos psicolégicos son in-
maleriales, los fenémenos fisiologicos son materiales, y distan
tanto entre si como la nutricion del pensamiento; los fenémenos
psicologicos estin sometidos 4 la observacion interna, los fent-
i fisiologicos estin sometidos 4 la ohservacion sensible:
aquellos tienen por teatro la conciencia, estos tienen por leatro
la organizacion animal; los unos reconocen una causa, (ue es
el yo, los otros tienen una causa desconocida. Un abismo, segun
se ve, separa los fenémenos psicologicos de los fenémenos fisio-
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logicos, y entre fenémenos (ue separa el abismo gse puede
concebir una sola causa?

Pero mas aun, los fenémenos psicolégicos, si bien todos de un
cardeter inmaterial y absolutamente distintos de los fenomenos
fisiologicos, presentan en su desenvolvimiento atribuciones diver-
sas, porque ni la sensacion es el pensamiento, ni el pensamiento
es la volicion. Y ;quées lo que nos dice la conciencia en medio
de esta diversidad? Que todos son hijos de un mismo principio,
por ser uno mismo el que siente, el que piensa, el que quiere,
y uno mismo el que tiene conciencia de estos mismos actos, asi
como tiene el sentimiento de que esuno solo. Este principio de
unidad, que es 4 la vez sensible, voluntario, inteligente, que tie-
ne la conciencia de si mismo, que se reconoce causa tnica de lo-
das estas operaciones, y cuya esencia es la unidad y la simplici-
dad, ;no repugna al buen sentido, que siendo una entidad dota-
da de tan maravillosas facultades, tan inmateriales estas como
el principio de donde proceden, deba su origen 4 las combina-
ciones, cualesquiera que ellas sean, de la pura materia, 4 las com-
binaciones de la materia cerebral? Si, dicen los fisidlogos, pero
s1 se alteraran las funciones de la sustancia encefélica, se altera-
rian todos los fenomenos intelectuales y morales del hombre, y
por consiguiente, esta sustancia cerebral es la causa de esos fe-
nomenos. Los fisi6logos debian advertir que este argumento la
misma fuerza tiene, considerando el cerebro como causa delos fe-
némenos psicologicos, (ue considerandole como instrumento; por-
(uealterado el instrumento, alterado el fenémeno y considerandole
como causa, seencuentra de frente con la imposibilidad de que la
maleria combinada como se (uiera, pueda crear esa entidad in-
malerial, sensible ¢ inteligente, que en sus concepciones abarca el
universo, y en su unidad y simplicidad presenta una maravillo-
sa grandeza, solo digna del Criador; al paso que, considerado el
cerebro como instrumento, se salva el abismo, y se explica el

mecanismo de la organizacion de una manera clara, inteligente y
Towo 1. 13
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racional. Los fenomenos de la sensacion, de la volicion, del pen-
samiento no pueden existir sin el cerebro; y si este sulre altera-
cion, tambien la sufren los mismos fendmenos; luego el cerebro
es causa de la sensacion, de la volicion, del pensamiento. Este
razonamiento, por probar demasiado, no prueba nada. Los feng-
menos de la sensacion y de la percepcion no pueden existir sin
los 6rganos de los sentidos y de los nervios; y sin embargo, 4
nadie se le. ha ocurrido jamés suponer que los érganos de los
sentidos y de los nervios sean causa de estos fendmenos; porque
los 6rganos y los nervios ni sienten ni conocen, sino que son
puros instrumentos de las percepeiones y sensaciones. Tambien
los mervios, los musculos y los miembros son indispensables 4
la produccion de los movimientos voluntarios, y sin embargo, no
soncausa, sino puros instrumentos de estos fendmenos. Y ;jdonde
esta la razon de diferencia para considerar instrumentos puros de
los actos psicoldgicos & unas partes materiales del cuerpo, y 4 otras
no? ;Por qué lo han de ser los nervios, los musculos, los 6rga-
nos de los sentidos y no lo ha de ser la materia cerebral, cuando
todos juntosrepresentan la vida animal, que es el teatro donde la
vida intelectual y moral del hombre desplega todas sus faculta-
des y obliga 4 esa misma organizacion material 4 que le preste
todos los auxilios necesarios para llenar el alto fin 4 que le ha lla-
mado la Providencia? 8i una razon de analogia obliga & formar
este razonamiento, toma un cardcter de evidencia irresistible
cuando se considera la naturaleza intrinseca de los fenomenos
psicologicos, producidos por el yo como causa, y que si son pro-
ducidos como causa, lo son como principio, como entidad sus-
tancial, en la misma forma que concebimos 4 Dios como sustan-
cia real, en el solo hecho de ser causa del universo.

Esta ultima reflexion deberia confundir 4 los fisiologos,
(ue buscan el alma con el microscopio. La observacion sensible
es un instrumento preciso, necesario, imprescindible para ha-
cer adelantos en el mundo exterior, al que pertenecen lo mis-
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mo los fenémenos fisicos que los fenomenos fisiologicos; pero
cuandose trata del mundo interior, del mundo (ue se encierra en
las profundidades de nuestro ser, del mundo de donde se des-
prenden esos fenémenos impalpables, que se llaman sensaciones,
pensamientos y voliciones, es un absurdo que los fisidlogos ex-
pliquen estos fenémenos y averigiien sus causas, sin salir del
mundo exterior; es un absurdo querer explicar con el escalpelo
y con la lupa los fenémenos de un mundo que miran en lonta-
nanza, un mundo que rechaza semejantes instrumentos materia-
les como no sometidos & la observacion sensible, y que no reco-
noce oftro medio de estudiar estos fenémenos y sus causas que
lanzarse en el seno de este mundo interior, en el corazon si pue-
de decirse asi, del alma misma, y alli estudiar el alma con
el sentimiento de si mismo, el alma con la conciencia, el al-
ma con el alma. Los fisiclogos miran al mundo interior desde
fuera, y desde fuera quieren explicar los fenémenos que se reali-
zan dentro; los fisiblogos miran al mundo interior como una
fortaleza que se desdenan penetrar, suponiendo que en ella solo
se encierran ilusiones, y cuando se les presentan fenémenos de
aquella procedencia, los miden, los pesan, los materializan, ni
mas ni menos que lo que estan practicando con los fenémenos
fisicos que se realizan en el mundo que habitan. Y jserédn buenos
Jueces para decidir del valor de unos fenémenos, que observan
solo por su reaccion sobre el mundo exterior, que para ellos es el
tinico medio de observarlos, y que se resisten & estudiarlos en el
mundo interior, donde se realizan y en donde existen las causas
(que los producen? Desenganense los fisitlogos; vean que hay dos
mundos, uno interior y otro exterior; que ni el interior se estudia
desde el mundo exterior, ni el mundo exterior desde el interior;
(ue cada uno de estos dos mundos tiene sus fenémenos propios,
tan reales y positivos los unos como los otros, porque tan real y
positivo es el pensamiento como la nutricion, y tiene sus instru-
mentos peculiares y analogos de descubrimientos; que para el
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mundo exterior no hay mas medio que la observacion sensible
con sus instrumentos materiales, porque se frata de un mundo
material; que para el mundo interior no hay otro instrumento
que la conciencia, porque se trata de un mundo espiritual & im-
palpable; que la fisiologia pertenece al mundo exterior, y la psi-
cologia al mundo interior; (ue si los fenémenos de la nutricion,
de la cireulacion, de la secrecion de la hilis estin justamente so-
metidos 4 los instrumentos materiales del microscopio 6 del es-
calpelo, indispensables 4 la observacion sensible, solo 4 la con-
ciencia estin sometidos el pensamiento, la sensacion, la volicion
v los demés fenémenos psicologicos; y en fin, que tan imposible
es descubir el pensamiento con el microscopio como descubrir la
circulacion de la sangre con la conciencia.

Encerrados los fisitlogos en el mundo exterior, sin mas
salida que la ohservacion sensible, no es extrano que & do quiera
que dirijan sus miradas, cualesquiera que sean los descubrimien-
tos que hagan, no puedan encontrar en todas direcciones mas
(ue materia, porque solo la materia es el objeto exclusivo de la
observacion sensible. Estos fisiologos son aquellos filosofos de
quienes Platon dice en el Didglogo del Sofista «cjue rebajan hasta el
fango todas las cosas invisibles del cielo y de la tierra, y con sus
manos groseras solo empunan piedras y drboles. Como los ohje-
tos de esta naturaleza estin sometidos 4 los sentidos, afirman que
solo existe lo que se toca y se palpa, identificando el ser con el
cuerpo. Y si algun filosofo llega & decirles que el ser es inma-
terial, le desdeban con un soberano desprecio y no le quie-
ren escuchar.» Si el fisiclogo quiere estudiar el alma, abando-
ue el mundo exterior y deje en ¢l todos sus instrumentos mate-
riales, y lancese en el mundo interior, valiéndose de la concien-
cia, unica abertura que da aceeso 4 ese mundo, y alli encontrara
el ser que busca; alli encontrara el alma con todos sus fendme-
nos psicologicos que forman su cortejo; mo encontrarid materia,
pero encontrard vealidades; no encontrard visceras, pero encon-
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trard pensamientos, voliciones y sentimientos; y mas que todo,
encontrard una entidad sustancial, que da vida 4 esos mismos
pensamientos y voliciones, y que es el alma misma, que tanto se
le ocultaba cuando estaba en el mundo exterior por buscarla con los
ojos del cuerpo, y queahora vera clara y patente, porque la busca
con los ojos de la inteligencia. Ya no vera colecciones de sensa-
ciones y de ideas como veia cuando examinaba desde fuera, por-
que desde fuera solo podia ver venir las emanaciones que salian
de aguella region desconocida, y por lo mismo no podia ver
otra cosa, «Vera vivir en él aquello que piensa, aquello que ohra,
vaquello que siente; en una palabra, vera el ser, que es nosotros
»y que por lo mismo llamamos yo; le sentird obrar en la activi-
»ndad, sentir en la sensacion, conpcer en el conocimiento, siem-
»pre el mismo, sea que €l obre, sea que ¢l sienta, sea que €l co-
»nozea; porque tiene conciencia de que él es el que piensa, que
»él es el que siente, €I es el que obra, porquesabe que él piensa y
»él obra, porque obra en virtud de aquello que ¢l siente y aque-
»llo que él sabe, porque siente el placer de obrar y de conocer.
»Y no solo aparece ¢l mismo bajo la variedad de los fenémenos
»(que produce 6 experimenta en un momento dado, sino que apa-
»rece siempre el mismo en todos los momentos; porque se acuer-
»da de lo que él ha sentido, porque preve lo que él sentird, y
»juzga despues del suceso si previo bien 6 mal; porque compara
»entre sien el momento presente susideas, sus acciones, sus sensa-
»ciones de todoslos momentos pasados.» Esla entidad, que produce
tantas maravillas y que se siente causa de fodas ellas, no se toca.
porqueno es materia; se siente, porque es una realidad sustancial,
que no pertenece al mundo de los cuerpos, sino al mundo de los
espiritus; es el alma sensible, voluntaria, inleligente, siempre una,
siempre idéntica, siempre activa, con una aspiracion ilimitada al
seno de Dios, de donde le viene su existencia,

Por lo mismo que el fisiblogo quiere dar razon de lo que
pasa en el mundo interior, sin saliv del mundo exterior, y expli-
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car todos los fenomenos que pasan dentro por lo que observa
fuera con sus sentidos y sus instrumentos materiales, recorre fo-
dos los hechos sensibles, busca y escudrina todas las relaciones
que los ligan con los hechos internos, y & cada influencia que
descubre, exclama: hé aqui la causa de estos decantados feno-
menos internos. La influencia es cierta, la consecuencia es falsa.
Quién puede dudarque la organizacion, la estructura del créneo,
la edad, el temperamento, el sexo y todos los fenémenos exter-
nos de la naturaleza influyen en el desarrollo de la sensibilidad,
de la voluntad yde la inteligencia? ;Quién puede negar que todas
estas influencias exteriores modifican de una manera palpable el
hombre sensible, voluntario, inteligente? Colocado el hombre en
los confines de los dos mundos, el mundo de los espiritus y el
mundo de la materia, en comunicacion directa con el primero
por medio de la razon, y con el segundo por medio de la sensa-
cion, precisamente tiene que recibir las influencias de ambos
mundos; y si la razon le inspira las ideas absolutas del bien, de
lo verdadero, de lo bello y de todo lo grande, que eleva nuestro
ser hasta concebir el infinito, la sensacion le pone en contacto
con todos los objetos materiales que afectan & nuestra organiza-
cion, influyendo esta sobre el alma. El alma, situada en medio
de ambas influencias, una que viene de lo alto y otra que viene
de lo hajo, una que viene del mundo espiritual y otra que viene
del mundo material, recibe de ambas todas aquellas modificacio-
nee ([ue son consiguientes al término medio que ocupa en la crea-
cion, 4 sus cualidades de dngel y bestia. Si fuera solo angel, no
recibiria otras influencias que las que le vinieran del mundo del
infinito, y seria un habitante puro de la ciudad de Dios; si fuera
solo bestia, no recibiria otras influencias que las de la materia
por medio de las sensaciones producidas en su organizacion ma-
terial, y se le ocultaria absolutamente el mundo de los espiritus;
pero situado en medio de ambos, con los medios de comunicacion
que Dios le di6 para conocerlos en la parte necesaria 4 llenar su
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destino, se alimenta con las manifestaciones que recibe de ambos.
Pero estas manifestaciones, estas influencias, de que el alma no
puede prescindir, porque lo mismo para las concepciones puras
de la razon como para las sensaciones emanadas del mundo ma-
terial el alma no es mas que una pura capacidad, no salen de su
cardcter de influencias sobre el poder personal, sobre el yo, sobre
este principio activo, (ue constituye nuestro ser y (que, resis-
tiendo unas, admitiendo otras y combinindolas todas, se pre-
senta como un agente libre, creador de sus propias deliberaciones
y responsable‘de su conducta.

Ahora advertivian los fisiologos el ningun valor de todos
esos argumentos que se toman de los fendmenos del mundo ex-
terior para hacerlos causa de los fenémenos psicol6gicos. Ahora
advertirdn que esas influencias de la organizacion, de la forma-
cion del créneo, de la edad, del sexo, del temperamento y del
régimen no son causa del sentimiento, de la volicion ni del pen-
samiento; porque si fueran causa, el efecto seria preciso, irreme-
diable, fatal, y nada mas extrano de la verdad que semejante ne-
cesidad. De todas esas influencias nacidas del mundo exterior,
ningunas mas apremiantes que las que nacen de la organizacion.
El alma tiene conocimiento del mundo material por medio de las
sensaciones, y para (ue tengan lugar las sensaciones en el alma
tienen que preceder las impresiones que los objetos hagan en los
sentidos, es decir, en la organizacion; y con ser estas influencias
las mas apremiantes ;son de tal condicion que decidan soberana-
mente de nuestros pensamientos, de nuestros sentimientos, de
nuestras voliciones? No y mil veces no; y si los fisiélogos citan
la estructura del craneo, su volimen, el angulo facial, las lesio-
nes cerebrales, (que alteran la inteligencia y todos los hechos que
creen favorecer su causa, los hechos se matan con los hechos,
acreditando la experiencia cuan falibles son los cdleulos formados
en el érden fisico para graduar al hombre intelectual y moral.
Se encuentran indistintamente entendimientos claros en cabezas
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pequenas, y se encuentran imbéciles con grandes cabezas; se en-
cuentran lesiones en el cerebro sin locura y locura sin lesion, y
lo mas admirable es que, cualesquiera que sean las alteraciones
(que cansen en la inteligencia las lesiones cerebrales, la experien-
cia acredita que nunca llegan 4 destruir la voluntad, que es pre-
cisamente la parte activa denuestro ser 6 el verdadero yo; lo que
prueba mas y mas la independencia de los dos principios, de las
dos vidas. Si la organizacion decide de una manera tan eficaz,
obrando como causa de nuestros sentimientos y voliciones, ;e6-
mo s2 ven esos cambios tan repentinos en los hombres, pasando
muchas veces de un misticismo exagerado 4 una relajacion abso-
luta, de una vida bulliciosa y activa & una vida solitaria y paci-
fica, de unas opiniones determinadas 4 otras enteramente opues-
tas, y todo en un momento y sin que la organizacion haya varia-
do en lo mas minimo? ; No se ve aqui en claro un principio que
dirige y gobierna y que se vale de la organizacion como instru-
mento para plegarle 4 los planes (ue se propone seguir en su
conducta? El arrebato de la sangre, el latido del corazon, la con-
mocion del cerebro qne experimentaron nuestros padres, que ex-
perimentaron eléctricamente todos los espanoles en la lucha que
sostuvieron en principios de este siglo ;fueron causa de aquel glo-
rioso alzamiento, 6 lo fué el sentimiento moral de independencia,
de libertad, de religion el que produjo esos fenémenos fisicos en
la organizacion de aquellos patricios? Se cita el temperamento y
el régimen, y con mas razon debian citarse los instintos, las ten-
dencias, las inclinaciones, que son en gran parte resultado de la
organizacion; pero no hay temperamento, no hay instinto, no
hay tendencia, no hay inclinacion que no ceda al poder de la vo-
luntad, y la vida moral del hombre es una lucha constante y sin
tregua del principio moral contra las tendencias desarregladas 4
que nos arrastra la organizacion. Se cita el sexo, como si la his-
toria no nos presentara mugeres heroinas y hombres raquiticos.
Se acude al clima, como si bajo de una misma latitud no se en-
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contrasen pueblos guerreros y pueblos cobardes, pueblos civili-
zados y pueblos bérbaros, y como si en un mismo pais, y por con-
siguiente bajo de un mismo clima, no haya presentado la civili-
zacion todas las fases desde la vagancia de hordas salvages hasta
el establecimiento de imperios poderosos, desde el fetichismo hasta
el culto del verdadero Dios. En fin, el hombre que ofrece su vi-
da en holocausto por su patria, por su religion, por sus creencias,
y que sube al cadalso con la serenidad en su semblante, y el
hombre acosado de remordimientos, que en lecho blando y en
una enfermedad sin dolores ve en torno suyo con horror y es-
panto la sombra de la muerte, ;ceden ambos 4 la influencia de la
organizacion, 6 la organizacion de ambos es un puro instrumen-
to que sufre la coyunda del estado moral de sus almas?

Ahora con estas demostraciones incontestables se advertirin
los conflictos en cue Broussais debi6 verse para convertir en re-
sultado delaorganizacion los fenomenos psicolégicos, siendo ad-
mirable que, despues de sentar en tono dogmatico y con toda la
vehemencia y acritud de su estilo que la psicologia no es mas que

na parte de fisiologia y que la inteligencia no es mas que un
producto de la materia organizada, consigna en su Trafado de la
fisiologia aplicada a la patologia lo siguiente: «La sensibilidad es
»inmaterial como el pensamiento, que es su base..... Obser-
»vo (que el pensamiento se muesira con ocasion del movi-
»miento de la materia; pero yo no puedo conocer el quomodo.
»;Cudl es la condicion del cerebro que produce estos fen6menos?
»Lo ignoro.» Y bien, si Broussais ignora la condicion del cere-
bro para producir las sensaciones, las voliciones, los pensamien-
tos; si ignora absolutamente el quomodo 6 de qué manera se veri-
fican estos fenémenos, je6mo asegura que son producto de la
organizacion? Si ignora la manera de verificarse el trénsito de lo
fisico & lo moral del hombre, ;c6mo asegura que lo moral viene
de lo fisico? Es verdad que & un movimiento de la materia se
puede seguir y se sigue un pensamiento 6 una volicion; pero si
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Broussais ignora el guomodo 6 de qué manera, la suposicion que
hace de que ese movimiento es causa de la volicion 6 del pensa-
mientono es mas que una hipétesis, y una hip6tesis que nunca
puede salir de su cualidad dehipétesis, mientras seignore el quo-
modo, lo que para Broussais es un misterio impenetrable. Estaduda
debi6 contener deste filosofo en sus especulaciones, méaxime cuando
no se le ocultaban los distintos caractéres que presentan los fe~
némenos psicolégicos, impalpables, intangibles, en cuyo fondo
solo aparece el pensamiento, y los fendmenos fisiol6gicos mate-
riales y sensibles, en cuyo fondo aparece solo la materia, y en-
tre la materia y el pensamiento hay un abismo.

Otra dificultad gravisima para Broussais, como lo habia sido
para Cabanis y para todos los fil6sofos que han considerado los
fenomenos psicologicos resultado de la organizacion, era la ex-
plicacion delos trabajos del alma sobre el alma. Mientras se tra-
ta de las sensaciones, pensamientos y voliciones, en cuanto son
manifestaciones que se realizan por medio de la organizacion, pu-
do Broussais alucinar con su sistema de excitacion é irritacion,
considerando todos estos fendmemos como estimulaciones remi-
tidas del cerebro 4 las visceras y de las visceras al cerebro; pero
cuando se trata de explicar y analizar las percepciones que fiene
el alma en las profundidades de su ser, y que constituye el ar-
gumento mas positivo de la existencia de esle prineipio, que vi-
ve con su propia vida; como en aquel recinlo no hay fibras, no
‘hay visceras, no hay sustancia ninguna material, y no hay mas
que purosactos del espiritu, se le ve perplejo, sin saber qué decir
para explicar estos fenomenos, cuya realidad por otra parte no
se puede negar; y en tal conflicto, teniendo que dar sugeto &
tales fenémenos, tiene la destreza de sustituir 4 la expresion
de alma, expresion que arruinaria su sistema, la de hombre, y
con ella eree salvar ¢l abismo. El hombre percibe, el hombre
compara, el hombre juzga; pero Jqué es esta entidad que' se
llama hombre? Cuando Broussais ha querido explicar las impre-
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siones y sensaciones que vienen del mundo exterior, ;no se ha
valido de todo el aparato orgénico de visceras, de nervios ¥ prin-
cipalmente del cerebro por medio de la exeitacion 6 irritacion?
;Por qué, pues, cuando se trata de los actos internos del alma
abandona enteramente este lenguage y con él abandona la sus-
tancia encefalica, y en sulugar va en busca de una nueva enti-
dad, que llama hombre? Siel hombre es el cerebro y el cerebro es
el hombre, ;para qué hizo esta sustitucion de una expresion por
otra en el momento que cambio la escena de sus indagaciones,
pasando de los actos externos 4 los actos puramente internos del
alma? Precisamente algun remordimiento tenia, y debia tenerle,
porque si pudo llevar la excitacion é irritacion al cerebro para ex-
plicar las impresiones y sensaciones producidas por el mundo ex-
terior, desde el momento que diéun paso mas y se interné en los
actos puros del espiritu, le falté el hilo para salir del laberinto;
le faltaron las visceras, los nervios, las fibras, el encéfalo, y sin
todo este aparato orgénico no podia tener lugar la excitacion &
irritacion, ysin excitacion é irritacion no podia explicar estos fe-
némenos internos, porque en su sistema la excitacion é irritacion
en la organizacion son causa de todos los fenémenos de la vida
intelectnal y moral. Y en la situacion critica en que se veia de
tener que abandonar el cerehro y todo el aparalo orgénico para
dar sugeto 4 estos fendmenos internos, cuya existencia no podia
negar, jqué partido podia tomar? El que tomo, que fué huir de la
palabra espiritu, que destruia su sistema, y poner en su lugarla
palabra hombre parasalirdel conflicto y nodeecir nada, ¢ por me-
jor decir, para decir mucho; porque descubri6 la parte flaca del
edificio que ha querido levantar, y por ella sus adversarios han
abierto una brecha practicable para asaltar su sistema y darle
muerte.

Lo singular es que el sistema de Broussais no solo es falso en
subasey todas sus consecuencias, sino (que como para justificar-
lelia supuesto un estado de contractibilidad en las fibras ner—
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viosas, caracterizado por la contraccion de las fibras mismas, la
experiencia repetida por todos los fisiclogos y anatémicos ha
hecho ver que es imaginaria semejante contractibilidad de las fi-
hras, resultando de aqui que niaun enel terreno de la materia
vy bajo la observacion sensible puede sostenerse un sislema tan
absurdo.

Broussais fué materialista; sin embargo, no fué ateo. En su
curso de frenologia escribi6 las siguientes palabras: «El ateismo
no puede entrar en una cabeza bien organizada y que seriamente
haya meditado sobre la naturaleza.» Eslas expresiones nos ar-
rancan de los anfiteatros de medicina, en que hemos discuti-
do hasta ahora, y naturalmente nos llevan 4 regiones mas altas.
El que medite en la naturaleza no puede menos de recono-
cer la existencia de un Dios, dice Broussais. Asi es; la simple
concepeion de una causa donde quiera que aparece un fendmeno
(no supone la omnipotencia? La combinacion de medios, que to-
dos concurren 4 realizar un fin determinado, y enya asombrosa
armonia se descubre por todas partes, ;no supone la inteligencia?
Y este poder y esta inteligencia, que reflejan en medio de la va-
riedad, en el érden y belleza del universo, ;noacreditan la accion
del espiritu y que la materia no es mas que un objeto pasivo,
sometido al espiritu mismo, que la gobierna y dirige conforme
4 los planes trazados por Dios en el gohierno del mundo? Pues
sien el universo, ya se atienda 4 la materia inerte, yad la ma-
teria organizada, irradia en todas direcciones un principio espi-
ritual, inteligente, ommipotente y creador, que es Dios, ;c6mo
se (quiere converlir el hombre en un puro fenémeno de la materia
bruta, y excluirle dela region delos espiritus & que le llaman
sus necesidades y sus deseos, sus facultades y el rango que ocu-
pa en la creacion? Desde que existe el género humano ;no ha sido
un objeto constante de discusion la espiritualidad ¢ inmortali-
dad de nuestro sér? Pues jde donde nace esta idea (que discuten
los sdbios, que presienten los ignorantes, (ue cantan los poetas
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y que ha pasado 4 ser el dogma de todas las creencias religiosas?
Alguna realidad tienen estas aspiraciones 4 la inmortalidad, y
en el vuelo de nuestros pensamientos, que abrazan la inmensidad
del espacio y la eternidad del tiempo, nuestra cabeza erguida
nos dice;—Somos ciudadanos de un mundo que estd mas alla de
la tumba, porque de no ser asi, no tendriamos estas aspiracio-
nes.—El hombre con su inteligencia penetra en las entranas de
la tierra, sube al firmamento 4 escrudinar sus leyes, arranca 4 la
naturaleza sus secretos é intenta penelrar el insondable abismo
del Criador, y con su voluntad somete 4 su coyunda todos los ob-
jetos animados ¢ inanimados para aumentar sus goces y labrar
su dicha. Ser limitado y finito tiene en su alma dos aspiraciones
infinitas, que son la ciencia y la felicidad, y cada hombre quisie-
ra ser centro de todas las combinaciones del universo. Y estas
semillas, que depositd Dios en nuestro ser, y que en el hecho de
depositarlas algun objeto se habrd propuesto su sabiduria Jreci-
ben en este mundo su satisfaccion y complemento? No; despues
de veinte y cinco siglos, desde que rayaron los primeros albores
de la ciencia y de la civilizacion sobre los encrespados riscos de
la Grecia, los sistemas filosoficos se han sucedido unos 4 otros
sin interrupeion; pero nuestra razon jamas podrd penetrar el mis-
terio de la creacion y el enigma del universo. Sin embargo, este
abismo, que no se puede salvar, no impide al hombre lanzarse en
busca del infinito, de la ciencia por el camino dela perfectibilidad.
Yel énsia voraz que despedaza nuestraalma en busca dela felicidad
caparece mejor satisfecha? Que cada hombre consulte el interior
de su alma, cualesquiera que sean las condiciones de su vida,
ya tenga su lesta coronada ¢ sea el mas miserable de los hombres,
ya viva en soberbios alcdzares ¢ ya en una humilde choza, ya
vaya en bonanza en sus empresas ¢ va sea juguete del azar y de
una mala estrella, ya tenga el intimo convencimiento de una
buena conciencia 6se halle trabajado por horribles remordimien-
los, ya le halague la fortuna ¢ sea victima de la injusticia de los
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hombres, y verd que su alma es el tonel de las Dandidas, que no
es posible llenar, y que la sed hidropica de felicidad que la de-
vora es un imposible en este mundo. {Y ya que las pocas gotag
de placer que se destilan en el licor de esta triste vida, que bebe-
mos copiosamente, estuvieran reservadas solo & los hombres vir-
tuosos! Pero no es asi; las apariencias son horribles y las mas
veces la virtud misma es un objeto de persecucion y de ruina,
mientras la fortuna sonrie 4 los malévolos para consumar sus
planes de iniquidad y gozarse en la felicidad de este mundo.
¢Para qué puso el Criadoren el hombre estas semillas de felicidad
imaginaria, (ue como una sombra huye sin poder tropezarla, y
cuando ni la virtud mismasirve de garantia para poderla conse-
guir? Los animales serian mas felices que nosotros. Privados de
razon, (ue es el tnico conducto por donde recibimos estas aspi-
raciones & la inmortalidad, y reducidos al terreno estrecho de las
sensaciones, es decir, al terreno estrecho del mundo material,
sin mas inteligencia que la necesaria para el gobierne de estas,
cesa de realizarse su destino en el momento que cesa la vida,
teatro de sus sensaciones. Nosolros no; nosotros tenemos mas
(ue sensaciones, tenemos razon; esta facultad de lo absoluto que
nos da estas aspiraciones & una felicidad inmarcesible, que nos
hace entrever la inmortalidad, y cuando vemos quesu realizacion
es un imposible en las condiciones de este mundo, no hay me-
dio ¢ el Criador ha sido injusto al inspirarnos tales ideas, que
solo servirian para hacer horrible nuestra situacion, 6 hay otro
mundo donde reciban todo su desarrollo estas aspiraciones y se
realice el pensamiento de Dios, llenando el hombre su destino.
La escena de la vida consta de dos actos: uno que se represenla en
el mundo material otro en el mundo de los espiritus; uno en lo
presente, otro en el porvenir.

Una de las concepciones absolutas de la razon consiste en no
poderse concebir la virtud sin que le esté ligada la felicidad, ni po-
der conseguirse la felicidad sino porel intermedio de la virtud. Y
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bien, si la felicidad no es de este mundo, ;cudl es el camino que
debemos tomar para conseguirla en el otro? El de la virtud; pero
el camino de la virtud esta sembrado de espinas, y la vida del
hombre en este mundo es una guerra sin fregua contra los obs-
taculos que en todos rumbos se le presentan; pero estos mismos
obstaculos, estos males despiertan en ¢l su persunalidai], ponen
en ejercicio sus lacultades, y con el convencimiento de haber
puesto Dios en sus manos la realizacion de su destino, como
agente libre ¢ inteligente, se lanza en medio de los peligros, y
su triunfo en la lucha es el triunfo de la virtud. Cada dia de la vi-
da es una jornada, y la vida entera es una azarosa peregrina-
cion; y el término de todo, en los que llenan su destino en este
mundo, es adquirir una conciencia serena y apacible, que carac-
teriza al hombre justo, al verdadero hombre. Y ;es posible con-
cebir que un alma que pasa por tan rudas pruebas y llena con
sus esfuerzos los altos fines de la Providencia no tenga otro porve-
nie que la tumba, lo mismo que un alma que halagé sus pasio-
nes, que desconoci6 su destino y sucumbié cobarde, vietima de
sus propios remordimientos? Y ;una losa fria ha de eubrir el sa-
crificio del uno y el envilecimiento del otro? No, no puede ser;
y si no hubiera otras pruebas de la inmortalidad, lasituacion tan
distinta de estos dos hombres, la satisfaccion de una conciencia
pura en el uno y los remordimientos en el otro, como dos he-
chos de que depone la conciencia del género humano, bastarian
para justificar su existencia. La Divinidad respondi6 & Zoroastro,
(ue le preguntaba sebre el principio del mundo, su fin y el ori-
gen del bien y del mal: «Haz el bien y gana la inmortalidad.»



CAPITULO NOVENO.

Fatalismo.—Hartley.

David Hartley nacié en Illingworth en 1704, y despues de
haber estudiado en la universidad de Cambridge filosofia y me-
dicina, se recibi6 de doctor y ejercio la profesion en varios pun-
tos de Inglaterra, hasta que se verifico su muerte en 1757.

Ya se ha visto la marcha que he llevado en el desenvolvi-
miento del sistema empirico, que ha sido una marcha rigurosa-
mente logica en el érden de las ideas. Pues bien, constante en no
abandonar este plan, como tnico que conduce 4 la verdadera
ciencia por el camino de la claridad y de la precision, irremisi-
blemente al sistema materialista de Broussais, tiene que seguirse
el sistema fatalista de Hartley. Locke, aplicando el principio ba-
coniano de la experiencia al estudio del espiritu humano, redu-
jo el origen de las ideas 4 la reflexion y la sensacion; Condillac,
sin abandonar la base fundamental del empirismo, hizo una pro-
funda innovacion en la doctrina de su maestro, suprimiendo la
reflexion y dejando la sensacion como wnico origen de las ideas;
pero la sensacion en Condillac es un acto del alma, es un acto
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psicolégico, independiente de la organizacion. Esta independen-
cia no podia durar mucho; porque reducido el espiritu 4 ser una
pura capacidad sin un principio activo para reobrar sobre el
mundo exterior, de donde vienen las sensaciones, precisamente
al acto psicologico del alma habia de sustiluirle el acto fisiol6gi-
co; 4 la sensacion debia sustituir la conmocion orgénica. En efec-
to, Broussais di6 este paso, y con €l sento las bases del materia-
lismo, como hemos visto. Reducida la sensacion 4 la conmocion
orgénica y reducido el espiritu 4 ser una pura capacidad, es cla-
ro que el hombre queda entregado ahsolutamente 4 la accion del
mundo exterior, y sus sensaciones, origen de sus ideas, de sus
sentimientos y de sus voliciones, tienen que ser un producto for-
zoso y necesario de todas las influencias que le vengan de fuera,
y queda de esta manera reducido 4 las condiciones de una ma-
quina y entregado & un puro fatalismo. Este es el paso que di6
Hartley, y que si €l no hubiera dado, lo hubiera dado otro
filosofo, porque es una consecuencia rigurosa del prineipio crea-
dor del sistema empirico. Hartley, como habia hecho Broussais,
redujo la sensacion & la conmocion orgdnica, y no reconociendo
otro origen de ideas que esla misma conmocion, hizo de ella un
andlisis el mas minucioso para explicar todos los fenémenos fi-
sicos, intelectuales y morales, como puede hacerse con un com-
pas; y de esta manera cre6 un sistema de hierro, 4 que sometio
al hombre, entregindole al mas inexorable fatalismo.

Hagamos conocer 4 Hartley por la tinica obra que le granjeo
el nombre de filosofo: Observaciones sobre el hombre, sus facultades,
sus deberes y sus esperanzas (Observations on man, his frame, his
duty and his expectations). «El hombre, dice, se compone de dos
partes, el cuerpo y el espiritu. El cuerpo estd sometido &' nues—
tros sentidos, y el espiritu es esta sustancia, este agente al que
atribuimos las sensaciones, las ideas, los placeres, las penas y los
movimientos voluntarios. Se llaman ideas de sensacion las que se

parecen 4 las sensaciones, ¢ son las sensaciones mismas, pue
Tomo 1. 14
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diéndose designar todas las demdas con el nombra de ideas intelec-
tuales; pero tiene buen cuidado en anadir que las ideas de sensa-
cion son los elementos de que todas las demés ideas se com-
ponen. .

»Hartley refiere las facultades de que estd adornado el espi-
rita, y dice que son la memoria, la imaginacion, el entendimien-
to, la afeccion y la voluntad, y guarda un profundo silencio so-
bre la razon; y en este punto fué mas cauto que Locke, porque
ahorr6 desnaturalizarla.

»En seguida entra en la exposicion de su sistema de las vi-
braciones y de la asociacion, y sienta como fundamento que to-
das las obras de medicina y anatomia, la estructura y las funcio-
nes de los diferentes 6rganos del cuerpo humano, las experien-
cias hechas sobre los animales vivos, los sintomas de las enfer-
medades y las disecciones anatémicas prueban que la sustancia
blanca medular del cerebro, la médula espinal y los nervios son
el instrumento inmediato de la sensacion v del movimiento, asi
como la sustancia blanca medular del cerebro es el instrumento
inmediato que presenla las ideas al espiritu. La prueba es que
la perfeccion de nuestras facultades mentales depende de la per-
feccion de esta sustancia; y que todas las ofensas que ella recibe
afectan 4 las ideas, y mientras las ofensas no se reparen, las ideas
no toman su curso natural.

»Las sensaciones subsisten en el espiritu algun tiempo des~
pues que desaparecen los ohjetos que las causan, como se ve si
se gira en rueda un carbon encendido, apareciendo 4 ]a vista un
circulo de fuego; y la razon es porque la sensacion del carhon en
los distintos puntos de este circulo subsiste impresa sobre el sen—
sorio hasta que el carbon vuelve al mismo punto. Lo mismo se
prueba en las sensaciones del oido, y lo mismo debe suponerse
respecto 4 todas por analogia.

»Esta continuidad de las sensaciones supone que los objetos
exteriores imprimen movimientos vibratorios sobre la sustancia

-



FATALISMO . —HARTLEY . 211

medular de los nervios y del cerebro, puesto que solo el movi-
miento vibralorio es el que puede subsistir por algun tiempo en
las partes de esta sustancia. De manera que el movimiento vi-
bratorio y la sensacion marchan & la par en su continuidad y
descenso.

»Y ;qué es lo que excita, propaga y conserva estas vibracio-
nes en la sustancia medular? El éter, que es un fluido eléstico,
muy sttil, que estd derramado en toda la naturaleza y en todos
los cuerpos y al que se atribuyen todos los fenémenos de la atrac-
cion universal, de las afinidades y repulsiones, de los efectos del
calor y de la luz, y tambien la formacion de la sensacion y del
movimiento animal. Pero no solo el éter, sino tambien la uni-
formidad, continuidad, blandura y actividad de la sustancia me-
dular del cerebro, médula espinal y de los nervios contribuyen
4 facilitar las vibraciones. La accion del objeto afecta & la vez &
los nervios y al éter, y estos se afectan entre si; y las agitaciones
excitadas en el éter agitan las pequenas particulas de la sustancia
medular, de los nervios sensorios por medio de vibraciones, 4 la
manera que las vibraciones del aire en los sonidos agitan muchos
cuerpos regulares por vibraciones 6 temblores correspondientes.
Y téngase presente que el éter arregla y sostiene las vibraciones
de las particulas, pero no las excita primitivamente.

nExcitadas las vibraciones en el éter y en las particulas de los
nervios sensorios, se propagan 4 todo lo largo y se extienden de
los nervios hasta el cerebro. El éter que se halla en la sustancia
medular, siendo por la pequenez de los poros de esta sustancia y
la uniformidad de su textura de una densidad uniforme, da libre
paso en toda la extension de esta misma sustancia & las vibracio-
nes alli excitadas; y esta uniformidad, asi como la continuidad,
blandura y actividad de la sustancia medular, contribuyen tam-
bien 4 la libre propagacion de las vibraciones. Desde que las vi-
braciones entran en el cerehro comienzan 4 propagarse libremen-
te en todas direcciones sobre toda la sustancia medular, disminu-
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yendo en fuerza, en proporcion de la cantidad de materia agita-
da, precisamente como sucede con los sonidos, es decir, en razon
doble y reciproca de la distancia del lugar, en que los nervios de
los sentidos afectados por las vibraciones entran en cl cerebro.

»Las vibraciones de las particulas medulares pueden variar
de cuatro maneras diferentes, 4 saber: en grado, en especie, en
lugar y en linea de direccion. Difieren en grado, segun que son
mas 6 menos fuertes; en especie, segun (ue son mas 6 menos
frecuentes; en lugar, segun que afectan esta 6 la otra region del
cerebro, y en linea de direccion, segun que se comunican por di-
ferentes nervios exleriores.»

Hasta aqui Hartley camina por el terreno fisiologico, y cual-
quiera que sea el vicio de su sistema en este punto, nada tengo
que decir. En seguida pasa 4 las ideas, su generacion y asocia-
cion, y vamos 4 ver como desenvuelve su teoria.

Ya dije que las ideas, segun Hartley, son de dos clases: ideas
de sensacion ¢ ideas intelectuales, siendo las primeras origen de
las segundas. Pues bhien, las ideas de sensacion mas vivas son
aquellas en las que las sensaciones correspondientes reciben una
impresion mas fuerte 6 mas frecuente, infiriéndose de aqui que
estas engendran aquellas; y por el contrario, sila sensacion es
débil 6 extraordinaria, la idea engendrada debe de ser débil en
proporcion é imperceptible en los casos extremos. El 6rden exdc-
to de lugar que observan las ideas visibles y el de tiempo que
observan las ideas relativas al oido puede servir igualmente para
probar que estas ideas son copias 6 unos renuevos de las impre-
siones hechas en el ojo y en el oido, en los que se observa res-
pectivamente el mismo 6rden. Por consiguiente, la repelicion
frecuente de las sensaciones deja ciertos vestigios, tipos 6 imé-
genes de estas mismas sensaciones, que con razon se pueden
llamar ideas simples de sensacion.

Si la repeticion frecuente de las sensaciones da las ideas de
sensacion, las vibraciones que acompanan 4 las sensaciones de-
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ben dar alguna cosa que acompane en igual forma & las ideas; y
esto no puede ser otra cosa que vibraciones mas débiles, que con-
vengan en especie, en lugary en linea de direccion con las vi-
hraciones sensoriales.

De manera que, segun Hartley, aparecen dos Grdenes, que
se penetran el uno en el ofro. Sensaciones ¢ ideas de sensacion
de una parte, vibraciones y vibraciones diminutivas de otra. A
las sensaciones corresponden las vibraciones, y 4 las ideas de sen-
sacion corresponden las vibraciones diminutivas.

Cuando las sensaciones y las vibraciones se asocian, adquie-
ren sobre las ideas de sensacion y sobre las vibraciones diminu-
tivas un poder & que nunca podrian llegar si obraran separadas.
La influencia de la asociacion sobre nuestras ideas, sobre nues-
tras opiniones y sobre nuestras afecciones es tan grande y tan
evidente, que apenas hay autor que no haya hablado de ella, si
bien Locke fué el primero que usé de la palabra asociacion.

El poder de asociacion est fundado en el poder prévio de for-
mar ideas y vibraciones diminutivas, porque las ideas y vibra-
ciones diminutivas deben engendrarse antes que puedan ser aso-
ciadas. Y en igual forma, el poder de formar ideas y sus vibra-
ciones diminutivas correspondientes presupone igualmente el po-
der de asociacion; porque, puesto que todas las vibraciones y fo-
das las sensaciones son divisibles al infinito respecto al tiempo y
al lugar, no podrian dejar ningun rastro 6 imégen de si mis-
mas, es decir, ninguna idea 6 vibracion sin que sus partes, infi-
nitamente pequenas, se adhieran juntas durante su impresion
reunida, es decir, durante la asociacion, Asi pues, no podemos
tener una idea perfecta de un caballo sin que las ideas particula-
res de la cabeza, el cuello, el cuerpo, las estremidades, la cola,
no hieran unas y otras la imaginacion por una impresion fre-
cuentemente reunida.

Poriltimo Hartley resume su doctrina de la asociacion en
los términos siguientes; «La generacion de las ideas sensibles por
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las sensaciones y el poder de excitarlas por asociacion, cuando se
las considera como facultades del espivitu, son evidentes & incon-
testables. Puesto que las sensaciones se trasmiten al espiritu co-
mo un efecto producido por causas corporales sobre la sustancia
medular, como lo reconocen todos los fisiblogos y los médicos,
es claro que la facultad de engendrar las ideas y de excitarlas por
asociacion debe proceder igualmente de causas corporales; y por
consiguiente, ser explicada por las influencias sutiles de las pe-
quenas particulas de materia, las unas sobre las otras. Como un
movimiento vibratorio es mas conforme & la naturaleza de la sen-
sacion (que ninguna otra especie de movimiento, parece natural
que sea el mas & proposilo para engendrar ideas y para excitarlas
por asociacion. De suerte que la doctrina de la asociacion puede
mirarse como una base cierta y como una regla para dirigir nues-
tras indagaciones subsiguientes en todo lo relativo 4 las vibra-
ciones.»

Resiimen de la doctring de Hartley en lo formacion de las ideas primi-
tivas de sensacion, que son el origen de fodas las demas ideas que
llama intelectuales.

Sensaciones.. . . . . . . . . Vibraciones correspondientes.

Yihs de Nasatan). - %\mracmnes diminutas correspondien-

Asociacion de sensaciones. . . {AS(? ﬁe';;fégu de yitracionss correspon=

Asociacion de ideas de sensacion. . Asociacion de vibraciones diminu-
cion las correspondientes.

Resimen. . . . . . . . . _ Vibraciones y asociacion.

Desde aqui pasa Hartley 4 la formacion de las ideas intelec-
tuales ¢ ideas complexas, y se explica de esta manera:

«El lector debe conocer que estas ideas simples de sensacion
deben agruparse y combinarse por asociacion; ¥y por la aproxi-
macion y mezela de las diversas partes constitutivas deben con-
vertirse en una idea complexa. La observacion nos hace ver que
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muchas de nuestras ideas intelectuales, tales como la helleza, el
honor, las cualidades morales, etc., de heeho se componen de
partes (que se convierten por grados en una idea complexa. Los
que ignoran lis artes de leer y escribir no pueden concebir como
se puede reducir por medio del andlisis la prodigiosa variedad
de palabras complexas de las lenguas & un tan pequeno mimero
de sonidos simples, como los que constituyen el alfabeto; y esta
conversion de lasideas simples enideas complexas no es mas que
la aplicacion del mismo principio, que es la asociacion, de la que
resultan las lenguas en el primer caso y las ideas complexas en el
segundo. Muchas veces una idea complexa parece simple, porque
no se advierteen ella ninguna relacion quela ligue con las ideas
constitutivas que la forman; y para deshacer esta ilusion debe te-
nerse presente que las ideas complexas son como los medicamen-
tos muy compuestos, cuyo olor, color y sabor son muy distin-
tos que los simples 6 ingredientes de que se componen. Y por
ultimo, dice Hartley, las séries de estas ideas complexas que se
presentan al espiritu parecen depender del estado presente del
cuerpo, de las impresiones exteriores, de la influencia perma-
nente de las impresiones primitivas y de las asociaciones toma-
das en conjunto » En este 1ltimo parrafo estd resumido el triste
cuadro que presenta este sistema.

Ya dije que 4 las sensaciones correspondian las vibraciones,
y & las ideas de sensacion las vibraciones diminutivas;y siguien-
do Hartley el mismo 6rden, supone que, cuando ideas simples se
convierten en ideas complexas, las vibraciones diminulivas que
corresponden 4 las primeras se convierten tambien en una vi-
bracion diminuliva complexa correspondiente & la idea com-
plexa.

Esas vibraciones complexas pueden consistir en tantas partes
coexistentes y sucesivas, y estas partes de tal manera pueden al-
terarse y exaltarse las unas con las otras, que las agitaciones que
resulten en la sustancia medular no pueden conservarse como vi-
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braciones diminutivas, sino que tienen (ue hacerse vibraciones
vivas, iguales 4 las que los objetos excitan en los sentidos. Una
mezcla de impresiones vivas y reales entre las ideag, la irritahili-
dad de la sustancia medular, una disposicion precedente &
las vibraciones excitables, etc., pueden favorecer mucho este
efecto.

Cuando las vibraciones diminutivas se exallan en tanto gra-
do, debemos coneebir que 4 las ideas complexas correspondien-
tes les sucede lo mismo, y se convierten en afecciones intelec-
tuales y en pasiones. Aqui est4 el origen de los placeres y de las
penas intelectuales, que son los objetos de estas afecciones y pa-
siones. Lo mismo las afecciones de la voluntad que las ideas de la
inteligencia, de la memoria y de la imaginacion, todas se dedu-
cen de las impresiones exteriores hechas sobre los sentidos, de
sus vestigios 6 ideas, de sus conexiones miituas por asociacion y
obrando las unas sobre las otras.

De aqui se sigue que los placeres y penas intelectuales pue-
den ser mayores, iguales 6 menores (ue los placeres y dolores
fisicos, segun que cada persona reune, en la formacion de sus
placeres y penas intelectnales, mas 6 menos vibraciones diminu-
tivas, mas 6 menos vivas. Es evidente que todas las vibraciones
que pertenecen 4 las ideas y 4 las afecciones intelectuales deben
residir en el cerebro, y no en la médula espinal 6 los nervios. El
cerebro es, pues, el asiento del alma racional, es decir, del alma
en cuanto recibe la influencia de las razones y los motivos mo-
rales.

Si séres de la misma naturaleza, pero cuyas afecciones y pa-
siones estdn actualmente en proporciones diferentes, se exponen
durante un tiempo indefinido 4 las mismas impresiones y asocia-
ciones, todas sus diferencias particulares se veran al fin absorbi-
das, y se harin perfectamente semejantes 6 quiza iguales. Nues-
tro origen corporal y las impresiones y asociaciones (que nos afec-
tan en la vida, sin ser las mismas, son de tal manera semejantes,
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que dehe haber entre los hombres una gran semejanza general
respecto & sus afecciones intelectuales, lo mismo que respecto &
muchas diferencias parliculares.

No contento Hartley con llevar & este grado de exageracion
la influencia de lo fisico sobre lo moral del hombre, dice en se-
guida : «Los placeres y los males [isicos tienen una mayor ten-
dencia 4 destruir el cuerpo que los intelectuales, porque son de
una naturaleza local y particular y obran mas fuertemente sobre
los 6rganos que los trasmiten. Pero la destruccion de una parte
considerable del cuerpo es la destruceion del todo 4 causa de las
partes. Por el canirario, los placeres y los males morales no ofen-
den mucho un 6rgano en particular, sino que atacan mas hien y
destruyen gradualmente foda la sustancia medular y todas las
partes que de ella dependen.»

«La doctrina de las vibraciones, dice mas adelante, explica
todos los movimientos mecinicos primitivos, y la de asociacion
explica todos los movimientos voluntarios y secundariamente me-
canicos: y sila doctrina de la asociacion est4 fundada sobre la de
las vibraciones, como se ha demostrado, en este caso las sensa-
ciones, todas las ideas y todos los movimientos de todos los ani-
males se conduciran segun las vibraciones de las pequenas parti-
culas medulares. »

De tal manera se ilusiona Hartley con las vibraciones y la
asociacion, que 4 pesar de ser un sistema puramente materialis-
ta, no tiene reparo en buscar analogias en sistemas absolutamen-
te opuestos. «La armonia prestabilita de Leibnitz, dice, y el sis-
tema de las causas ocasionales de Mallebranche estin exentos de
la gran dificultad de la comunicacion del alma, sustancia inma-
terial, con la influencia real y fisica de parte del cuerpo, sustan-
cia material. Mi hipotesis, estd igualmente exenta de esta di-
ficultad, si se admite el simple caso de la conexion entre el
alma y el cuerpo respecto 4 la sensacion; y con solo suponer
que hay en la sustancia medular un cambio proporcional y
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correspondiente 4 fodo cambio que tenga lugar en las sensacio-
nes. Por lo demis, concluye Hartley diciendo que la doctrina de
las vibraciones y de la asociacion, tal como ha sido expuesta,
sirve para explicar, lo mismo que las sensaciones, el origen de
nuestras ideas y de nuestros movimientos y la manera como se
forman.»

En seguida hace la aplicacion de sus doctrinas de las vibra-
ciones y de la asociacion 4 cada una de las sensaciones y &
cada uno de los movimientos, y recorre uno por uno los senti-
dos del tacto, del gusto, del olor, de la vista, deloido y todos los
demds movimiento mecdnicos y voluntarios de la misma natura-
leza, asi como todos los fenémenos del entendimiento, de la afec-
cion, de la memoria v de la imaginacion.

Como en su sistema el origen de los conocimientos humanos
no es ofro que las ideas de sensacion, que son los vestigios que
dejan las sensaciones mismas 6 las impresiones (ue los objetos
exteriores hacen sobre los sentidos, que en su opinion son una
misma cosa; y como & estas sensaciones corresponden las vibra-
ciones, asi como & los vestigios que dejan las sensaciones, (ue
son las ideas de sensacion, corresponden las vibraciones diminu-
tas, es claro que hace depender todos los fen6menos psicolégicos
de la influencia de las sensaciones ¢ impresiones mismas; y co-
mo esfa influencia solo se hace sentir por el placer y dolor, por-
fque los sentidos solo placer y dolor pueden darnos 4 conocer,
presenta Hartley todos los fendmenos del alma con esta investi-
dura; ni podia presentarlos con otra, por mas que en los detalles
se separe muchas veces, llevado de su buen juicio de hombre y
olvidandose de sn caracter de fil6sofo y filosofo sistematico. Digo
que todos los fen6menos psicolégicos los presenta con la investi-
dura del placer y el dolor; y en este coneepto divide en seis las
clases de placeres y dolores intelectnales, ([ue son penas y place-
ves de la imaginacion, penas y placeres de la ambicion, penas y
placeres del interés personal, penas y placeres de la simpatia, pe-
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nas y placeres de la teopatia y penas y placeres del sentido mora).

Como para explicar todos estos fendémenos no encuentra Har-
tley otro caudal que las ideas de sensacion, que son pobres y
mezquinas en mimero y siempre individuales, se vale de la aso-
ciacion de las ideas para llenar este abismo, que es el recurso que
invent6, creyendo que por este medio podia dar solucion & to-
dos los fenémenos de la naturaleza humana, para que ninguno
quedara sin explicacion. Pero mas aun, como la asociacion,
segun su sistema, nunca puede saliv del juego, combinacion y
enlace de las ideas primitivas, que son las ideas de sensacion,
es claro que Hartley tuvo necesidad de explicar los actos inte-
lectuales y morales por el fendmeno de la sensibilidad, ¢ en
otros términos, reducir 6 resumir la inteligencia y la voluntad
en el fenémeno de la sensacion; lo que no podia hacerse sin
desnaturalizar al hombre completamente, destruyendo esa tri-
nidad maravillosa que aparece en su ser, consignada en los tres
actos de senfir, pensar y querer que constituyen tres facultades
con caractéres especiales de accion, que obran de concierto,
pero que jamés se confunden ni se reconocen el uno como origen
de los otros.

Por asociacion y pormedio de las vibraciones percibimos los
placeres que ofrece el espectaculo de la naturaleza, las obras dey
arte, la musica, la pintura, la poesia, las ciencias, la hermosura
personal, el espiritu y el carécter; asi como percibimos las penas
nacidas de la sordera, de la incompatibilidad ¢ de la deformi-
dad, y cuyas penas y placeres proceden de la imaginacion. Por
asociacion y por medio de las vibraciones percibimos y distin-
guimos en el interés personal el interés personal grosero del in-
terés refinado y este del interés racional. Por asociacion y.por
medio de las vibraciones percibimos las afecciones simpéticas,
por las que nos regocija 6 nos aflige de la felicidad agena, 6
nos regocija 6 nos aflige de la desgracia de otro. Por la aso-
clacion y por medio de las vibraciones nos elevamos gra-
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dualmente, empezando por los objetos materiales, 4 la idea de
Dios, y llegamos & concebir las afecciones de amor y femor al
Autor de lanaturaleza. En fin, todos los placeres y las penas de la
sensacion, de la imaginacion, de la ambicion, del interés per-
sonal, de la simpatia y de la teopatia, en cuanto concuerdan los
unos con los otros y todos juntos con nuestra alianza y con el
curso natural de las cosas, nos dan, por medio de la asociacion,
el sentido moral, y nos arrastran al amor y 4 la aprobacion de
la virtud, asi como al temor, al aborrecimiento y al horror al
vicio. Este sentido moral, anade, aplica la fuerza y la auto-
ridad de toda la naturaleza del hombre contra todo lo que se
rebele 4 las determinaciones 6 mandatos de la conciencia 6 del
juicio moral. De esta manera Hartley, 4 fuerza de combinacio-
nes nacidas dela educacion, de los resultados pricticos que da la
virtud y el vicio, y de la conformidad de todas las virtudes en-
tre si y con el érden y belleza del universo, deduce un principio
que es todo lo contrario, porque precisamente excluye toda com-
posicion, y se presenta al alma como un rayo de luz, que vie-
ne de lo alto. El principio moral es una concepcion pura de la
razon, y que, como todas las concepciones puras de la razon, se
despierta en el alma con ocasion de las sensaciones, sin recono-
cer, porconsiguiente, 4 las sensaciones por origen.

Condillac, como hemos visto, entregé al hombre 4 la influen-
cia del mundo exterior, reduciéndole 4 ser una coleccion de sen-
saciones y privindole del cardcter de unidad sustancial. Brous-
sais, arrastrado por la logica, reduciendo la sensacion 4 la con-
mocion orgénica, dedujo el materialismo. Ahora Hartley, coloca-
do en el mismo terreno que éste, reduciendo la sensacion 4 la
conmocion orgénica, dedujo otra consecuencia encerrada en el
principio condillarista, dedujo el fatalismo. Pero, cosa singular,
encerrdndose en el principio condillarista las dos consecuencias,
el materialismo y el fatalismo, Broussais reconoci6 la primera y
no quiso reconocer la segunda; y Hartley reconocit la segunda
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y no quiso reconocer la primera. Broussais fué materialista, y
lo sostuvo 4 cara descubierta, y no fué fatalista. Hartléy fué fata-
lista; abierlamente, y no quiso ser malerialista, en términos que
no tolera quesobre sus creencias en la inmaterialidad yespiritua-
lidad del alma se ponga la menor duda. Increible parece que dos
filésofos que edifican ambos sobre un mismo principio, del
que deducen el materialismo y el fatalismo, el uno viera el ma-
terialismo y no viera el fatalismo, y el otro viera el fatalismo y
no viera el materialismo; resultando de aqui las innumerables
contradicciones de sus doctrinas, puesto que cuando Hartley de-
fiende la espiritualidad del alma, y cuando Broussais defiende
la libertad del hombre, ambos filésofos estan completamente de-
sencajados, porque ambos estan fuera de las condiciones naturales
de sus creencias.

Que Hartley sostuvo abiertamente el fatalismo, sino fuera su-
ficiente &4 probarlo la contextura férrea de su sistema, bastaria
examinar el ultimo capitulo con que termina su obra y cuyo epi-
grafe es, Observaciones sobre el mecanismo del espiritu humano. El es-
piritu humano, sometido 4 un mecanismo, ;no tiene toda la sig-
nificacion de un verdadero sistema fatalista? Se presenta en
este capitulo 4 si mismo la cuestion, y no la esquiva, no la
rehuye, la arrostrade frente, y la resuelve como un verdadero fi-
losofo fatalista. «Algunos, dice, miran la doctrina de las vibra-
ciones y de la asociacion como peligrosa 4 la moral y 4 la reli-
gion, porque creen que de ella resulta la necesidad de las ac-
ciones humanas en oposicion 4 lo que en general se llama libre
albedrio.»

Para destruir esta creencia hace la explicacion siguiente: «Por
mecanismo de las acciones humanas entiendo el hecho de que
cada accion resulte de las circunstancias preexistentes del cuerpo
¥ del espiritu, en la misma forma que todos los efectos resultan
de sus causas mecédnicas; de suerle que una persona no puede
ejecutar indistintamente las acciones @ 6 sus contrarias A, en
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tanto que las circunstancias preexistentes sean las mismas; sino
que se ve en la necesidad absoluta de ejecutar una de ellas y so-
lo ella. El hombre est4 indudablemente sometido 4 este mecanis-
mo; y si por libertad se entiende el poder ejecutar la accion a 6
su contraria A, subsistiendo las mismas circunstancias preexis-
tentes, el hombre no es libre.

»Pero si se define el libre albedrio, el poder de ejecutar una
persona lo que desea 6 quiere ejecutar, de deliberar, de suspen-
der, de elegir, etc., 6 de resistir 4 los motivos de sensualidad,
ambicion, resentimiento, el libre albedrio no solo es compatible
bajo ciertas restricciones con la doctrina del mecanismo, sino
que se deriva del mismo mecanismo; porque, segun mi teoria,
los poderes voluntarios y semi-voluntarios de recordar las ideas,
de excitar y reprimir las afecciones y de formar y suspender
las acciones proceden del mecanismo de nuestra naturaleza.
Esto es lo que se puede llamar libre albedrio en el sentido po-
pular y préactico, en oposicien al que es contrario al mecanis-
mo, y que se puede lamar libre albedrio en el sentido filo-
s6fico.»

Hartley quiere con esta extrana distincion paliar el vicio ca~
pital de su sistema; porque si el hombre no es libre para ejecu-
tar la accion @ 6 su contraria A, cuando subsisten las mismas
circunstancias preexistentes, porque tiene que obedecer al meca-
nismo, que es el caso del que llama libre albedrio filossfico, lo
mismo sucede con el libre albedrio popular, puesto que esos po-
deres voluntarios y semi-voluntarios estin sometidos, segun su
doctrina, absolutamente al mismo mecanismo de nuestra natura-
leza, que es de donde proceden. El mecanismo crea motivos, y
el alma no puede menos de ceder mecinicamente al mas fuerte;
y esto es lo que Hartley llama libre albedrio. De manera que,
segun este filésofo, el hombre no puede obrar 6 no obrar en cir-
tancias dadas preexistentes; es decir, el hombre carece de la li-
bertad psicologica, y su libertad esta reducida & que, cuando
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obra, lo hace siempre en virtud de motivos, pero obedeciendo
siempre al mas fuerte entre los que se presenten; porque estos
motivos son producto del mecanismo, y al mecanismo no puede
resistlirse.

No es extrano que Hartley pondere las ventajas de su sistema,
como que con ¢l orilla cuestiones sumamente graves; y asi, dice
que la doctrina del mecanismo tiene en su favor las fuertes pre-
sunciones siguientes:

1.° Alejala gran dificultad de conciliar la presciencia de Dios
con el libre albedrio del hombre

2.% Tiende & infundirnos la mas profunda humildad y la ab-
negacion de nosotros mismos, puesto que, segun esta doctrina,
estamos desprovistos de todo poder y de toda perfeccion en nos-
otros mismos, y somos lo que somos, tnicamente debido 4 la gra-
cia y bondad de Dios.

3.° Tiende & destruir todo resentimiento contra los hombres,
puesto quetodo lo que hacen contra nosotros es por érden de Dios
y ofender al préjimo es rebelarse 4 Dios.

4. Favorece grandementela doctrina de la restauracion uni-
versal, puesto que todo lo que se hace por érden de Dios solo pue-
de tener con el tiempo un buen fin.

Ademds de ser una consecuencia del empirismo, este singu-
lar sistema no cavece de antecedentes en los elementos constituti-
vos de su teoria. Descartes, 4 pesar de la linea divisoria que tiré
entre la extension y el pensamiento, huyendo de todas las analo-
gias de la materia en el estudio de las leyes del espiritu, intento
mezclar el juego y combinacion de los espiritus animales en Ja
produccion de la percepcion de la memoria, de la imaginacion y
de las mociones musculares. Su sistema en estaparte cayé en un
absoluto desprecio; porque, suponiendo los nervios como unos
tubos huecos por donde marchaban y ejercian sus funciones los
espiritus animales, y la esperiencia hizo ver que los nervios
eran s6lidos, quedo destruida por su base semejante teoria.
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Pero aunque desacreditada, dejo tras si un rastrohdcia esta clase
de especulaciones, y 4 falta de los espiritus animales, se recurrié
4 otras hipotesis que pudieran suplirlos. Sir Isaac Newton los re-
emplazo con la hipotesis de las vibraciones en su Tratado de_las
dpticas, y de alli lo tomé Hartley, como lo dice en su obra. 8i los
nervios no son huecos, y por consiguiente, si por su cavidad no
pueden dar paso 4 ningun fliido, ;qué cosa mas sencilla que su-
poner el movimiento vibratorio en los nervios producido por la
accion de los ohjetos exteriores, mucho mas cuando se advierte
ser la vibracion el desenvolvimiento de casi todos los fenémenos
de la naturaleza? Pero Newton y lo mismo Hartley se encontra-
ron con graves inconvenientes en suponer susceptibles de vibra-
cion los nervios, porque la experiencia acredita que los nervios
son blandes, y que cuando se cortan no se encojen, y como para
ser susceptibles de vibracion necesitaban tener cualidades contra-
rias, ser duros y tensos como las cuerdas de un instrumento,
tuvieron mnecesidad de ir en busca de algun fliido que diera 4
los nervios una cualidad que no tenian, esto es, acudieron al
éter. De manera que 4 la hip6tesis de los espiritus animales sus-
tituyeron otra hip6tesis, y tan incomprensible la una como la
otra.

Tambien existian antecedentes con respecto 4 la-asociacion,
que es otra de las bases de este sistema. Malebranche, en su In-
dagacion de la verded, la habia consagrado un articulo con el si-
guiente titulo: De la conexion mutua de las ideas del espiritu y de los
rastros del cerebro, y de la conexion mutua de los rastros con los rastros
y de las ideas con las ideas. Por otra parte, antes de dar 4 luz Har-
tley su obra, habia publicado el doctor Law una disertacion de
M. Gay sobre el principio fundamental de la virtud, y en ella se
descubria la posibilidad de dar razon de todos los placeres y todas
las penas intelectuales por el solo principio de la asociacion de
las ideas, y el mismo Hartley da razon de la influencia que sobre
€l tuvo esta disertacion. Por ultimo, Locke en la cuarta edicion
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de su Ensayo, anadi6 un capitulo sobre la asociacion, que vino &
coronar las ideas de Hartley sobre este punto.

De todos estos elementos desparramados, tomando Hartley por
fundamento la sensacion ¢ conmocion orgénica como origen de
ideas, y combinando esta hase con las vibraciones de los nervios
y del cerebro y con la asociacion, cre6 su nuevo sistema, que
en su principio, en su desenvolvimiento y en sus resultados no es
mas que un puro mecanismo. Cémo pudo conciliar este siste-
ma puramente materialista con la espiritnalidad ¢ inmortali-
dad del alma es un misterio incomprensible; porque si el alma no
tiene otros medios de ejercer sus facultades que por medio de las
vibraciones, no se puede concebir su existencia estando separada
del cuerpo. Asi lo conocié su discipulo Priestley, y adoptando to-
do su sistema, tuvo la franqueza y la resolucion de profesar el
materialismo como una consecuencia rigurosa de la teoria de las
vibraciones y de la asociacion.

Resumiendo, pues, el sistema de Hartley, tenemos que 4 las
vibraciones producidas en nuestra organizacion por la accion de
los ohjetos exteriores corresponden las sensaciones; 4 las vibracio-
nes diminutas corresponden las ideas de sensacion;y por el
juego y combinacion de las ideas de sensacion por una parte, y
de las vibraciones diminutas por la ofra, resultan las ideas com-
plexas. Lo mismo las ideas simples que las ideas complexas son
un resultado riguroso del mecanismo de nuestra naturaleza, que
cuando se presentan & nuestro espiritu conslituyen motivos inde-
clinables de obrar, sin que esté en nuestra facultad admitirlos 6
desecharlos, ejecutar 6 no ejecutar los actos & que arrastran. Asi,
pues, en este sistema la libertad estd subordinada 4 la voluntad;
la voluntad, lo mismo que todas las facultades del alma, esta su-
bordinada al mecanismo de las vibraciones y de la asociacion; es-
te mecanismo de las vibraciones y de la asociacion estd subordina-
do 4 la sensacion; la sensacion est4 subordinada 4 la accion de

los Grganos, y esta accion de los érganos estd subordinada 4 la
Tomo 1. 18
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accion del mundo exterior. Aqui estd resumido todo el sistema
fatalista de Hartley, que es un puro determinismo, puesto que
niega al hombre la libertad de indiferencia, para poder obrar ¢
no obrar, existiendo motivos, y le pone en la dura necesidad de
no poder resistirlos, cediendo siempre al mas fuerte, que esel tér-
mino de su filosofia.

El fatalismo ha revestido distintos caractéres, segun el punto
de partida de los filésofos que le han profesado; y si es funesto,
cualquiera que sea la forma que revista, como altamente destruc-
tor del principio de moralidad, aun es disimulable cuando tiene
por origen la influencia de poderes sobrenaturales, porque se en-
cierra algo de grande y de misterioso, porque es un arcano de la
Providencia; pero cuando no reconoce ofro origen que la influen-
cia del mundo exterior, el almase estrecha y maldice un sistema
que 4 tal punto rebaja la grandeza de nuestro ser, reduciéndole
4 un poco de materia organizada, sometida 4 la accion de la at-
mosfera. Con razon dice Mad. Stael: «Entre los antiguos, el fa-
talismo venia de la voluntad de los dioses, y entre los modernos
se atribuye al curso de las cosas. El fatalismo en los antiguos ha-
cia resaltar el libre albedrio, porque la voluntad del hombre lu-
chaba contra los sucesos, y la resistencia moral era invencible; el
fatalismo de los modernos, por el contrario, destruye necesaria-
mente la creencia en el libre albedrio. Si las circunstancias nos
crean lo que somos, no podemos oponernos 4 su ascendiente; si
los objetos exteriores son la causa de lo que se pasa en nuestra
alma, ;qué pensamiento independiente nos libertaria de su in-
fluencia? El fatalismo que bajaba del cielo llenaba el alma de un
santo terror, mientras que el que nos liga y nos ata 4 la tierra no
hace mas que degradarnos. Se dird, quiza, ;A qué viene provocar
todas estas cuestiones? Y ¢por qué no? se podria responder. ;Hay
para el hombre una cuestion mas importante que la de saber si
es realmente responsable de sus acciones, y en qué relacion estd
el poder de la voluntad con el imperio de las circunstancias que
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la hostigan? jQué seria la conciencia si solo 4 nuestros hébitos de-
biera su existencia, y si estuviera reducida 4 no ser mas que el
producto de los colores, de los sonidos, de los perfumes, en fin,
de las circunstancias de todos géneros que en nuestra infancia
nos rodearon?»

El sistema de Hartley presenta, segun se ve, tres puntos vul-
nerables, que son: el sensualismo, el materialismo y el determi-
nismo. El primero y el ultimo los adopta francamente; el segun-
do es una consecuencia necesaria de su sistema. El sensualismo, 6
el no reconocer otro origen de ideas que la sensacion, y el ma-
terialismo, haciendo depender absolutamente el hombre intelec~
tual y moral del hombre fisico, han sido suficientemente rebati-
dos en la exposicion de los sistemas anteriores. Solo resta el de-
terminismo 6 fatalismo, que es el punto especial 4 que se dirige
este capitulo.

Hartley supone que los motivos son obrade nuestro mecanis-
mo orginico; que estos motivos obrando mecinicamente fuerzan
la voluntad, y por consiguiente, que el motivo mas fuerte la pre-
cisa 4 la ejecucion, en la misma forma que una balanza se inclina
del lado donde carga el mayor peso. Doctrina errénea, que estd
en manifiesta pugna con nuestros sentimientos, con nuestros ha-
hitos, con nuestra conciencia.

Sin admitir la opinion de Reid, que sostiene que el alma se
decide en ocasiones, aunque poco importantes, sin descubrirse
los motivos, en cuyo caso quedaria destruido por su base el de-
terminismo de Hartley, y admitiendo, por el contrario, que el
hombre obra siempre con algun motivo, jeste motivo coarta las
resoluciones de la voluntad, 6 en otros términos, esta resolucion
s una consecuencia necesaria ¢ irresistible del motivo? Que con-
sulte cada uno su propio sentimiento cuando adopta una resolu-
cion, y su conciencia le dird que no. No hay ninguno que, ce-
diendo 4 un motivo dado, no sienta en su interior que en su po-
der esté el tomar la resolucion contraria. La halanza cede al ma-

-



228 SISTEMA EMPIRICO.

yor peso; pero esto supone un hecho, que es la inercia de la ma-
teria. Los motivos no obran sobre la voluntad como obra el peso
sobre la balanza, porque la voluntad no es una materia inerte,
sino que es un principio activo, es una causa que se determina;
porque una causa es una cosa que produce el acto por su propia
virtud, y de no ser asi, no seria causa. La balanza, que cede al
mayor peso, no es una causa, esun efecto de una ley general,
que est4 fuera de ella y 4 que esta sometida la materia. El senti-
do intimo, que es el unico juez competente cuando se trata de
identificar los sentimientos, las ideas, los actos internos del espi-
ritu, que son la esencia de nuestro ser, es un principio que pien-
sa, que quiere, que se resuelve; y este acto de intuicion de nues-
tra alma sobre el alma misma es una verdad infalible y de una
autoridad incontestable. jEl hombre no sostiene luchas constan-
tes contra las solicitaciones y contra los asaltos del espiritu y del
corazon? Y ;sobre qué habian de recaer estas luchas, estos vaive-
nes, estas zozobras, si no estuviera dotado de un poder activo que
auxiliado de la inteligencia quele hace conocer el valor de losmo-
tivos, del sentimiento que le inspira afecciones, admita unas in-
fluencias, combata otras, y nivele todas al plan de conducta que
se haya propuesto seguir? ;Hay algo que se asemeje 4 esto en los
fenomenos de la materia? Y no se diga que si el motivo es tinico
desaparecen estos combates ; porque aun en este caso, que quizd
no se dard en la realidad, por ser tan variados los elementos que
mfluyen en nuestro ser, aun asi puede suceder que el alma no se
decida por este tinico motivo. Las palabras capricho, obstinacion,
terquedad, que se hallan en todas las lenguas, dice Reid, jqué
otra cosa significan sino aquellas resoluciones que toma la volun-
tad en pugna con todos los motivos que en un momento dado
obran sobre la voluntad misma? Asi, pues, aun en el caso de no
existir mas motivo que uno, no es infalible que la voluntad sere-
suelva conforme & este motivo.,

Cuando concurren muchos motivos, se supone que el mas
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fuerte arrastra la voluntad. Y jeudl es la medida comun para gra-
duar los motivos y conocer cudl es el mas fuerte? i el alma reci-
be las influencias de las pasiones, del interés personal y del de-
ber, que son todos los fenémenos morales que la afectan, jqué
medio racional cabe para graduar la fuerza respectiva? Si el inte-
rés y el deber son ideas, jdénde estd la medida comun para
graduar su fuerza cuando se encuentren con las pasiones, con los
instintos, con las simpatias? ;Dénde esta la medida comun de la
idea empirica del interés y la idea intuitiva del deber? Podra ha-
ber esta medida comun entre las pasiones, los instintos, las sim-
patias, porque reconocen un mismo origen, que es la sensibilidad;
y lo mismo puede suceder con los distintos partidos que puede
ofrecer el interés, y lo mismo en la escala de los distintos dehe-
res & que nos sintamos obligados. Pero cuando se presentan en
abierta pugna el halago de un deseo vehemente, los calculos de
un interés bien entendido y el sentimiento magnénimo del deber,
(donde estd su medida comun? Y entre elementos que carecen
de un tipo comun jquién es capaz de graduar cudl es el motivo
mas fuerte, cudl es el mas débil? El hombre apasionado, el hom-
bre prudente, el hombre virtuoso son el resultado préctico que
presentan las aspiraciones de la pasion, del interés y del deber; y
como estas aspiraciones irradian entre lo finito y lo infinito, en-
tre lo perecedero y la eternidad, con calificaciones ahsolutamente
contrarias, ;donde est4 el lazo que las une para comparar los dis-
tintos grados de su fuerza, para deducir cudl es la mas fuerte,
cudl es la que arrastra la voluntad 4 la ejecucion?

Si el hombre, dicen los fatalistas, no se ve precisado 4 deci-
dirse por el motivo mas fuerte, ;por qué los legisladores ofrecen
premios y castigos, si no tuvieran la conviccion de que el modo
de crear acciones determinadas es crear motivos, y que creando
motivos fuertes las acciones son irremediables? Si, los legislado-
res crean motivos, ofreciendo premios y castigos; pero estos mo-
tivos no son mas que alicientes, que suponen la facultad de com-
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prender y de decidir en los mismos 4 quienes se dirigen. Si los
hombres son puras maquinas, y creando motivos se crean accio~
nes en ellos, gpara qué acompanan 4 los premios y castigos ex-
hortaciones, invitaciones y hasta razonamientos para que ejecu-~
ten lo bueno y huyan de lo malo? ;No supone esto inteligencia y
libertad de parte de los agentes & quienes se dirigen? Los legis-
ladores no ejercen coaccion, ejercen influencia; la coaccion se
ejerce en el 6rden fisico, la influencia en el ¢rden moral; la
coaccion afecta 4 los cuerpos fisicos, la influencia solo recae sobre
séres libres ¢ inteligentes; la coaccion produce un hecho necesa-
rio, la influencia un hecho contingente; el fatalismo es el signo
de la primera, la libertad es el elemento en que respira la se-
gunda.

Esa cuestion drdua de conciliar, la presciencia divina con el
libre albedrio, en la que se abisman todas las inteligencias, des-
aparece, dice Hartley, si el hombre obra arrastrado por el moti-
vo mas fuerte, y este motivo es producto del mecanismo animal.
Asi es; esta cuestion desaparece, porque el hombre queda entre-
gado 4 las leyes generales de la materia y movimiento con que
Descartes queria componer el mundo; pero tambien queda redu-
cido & la condicion de bestia, sin personalidad, sin dignidad, sin
libertad, sin el concepto de causa y causa con aspiraciones al
infinito.

Si por este medio se ha de orillar la cuestion de la prescien-
cia de Dios y la libertad del hombre, quiero vivir en la oscuri-
dad; quiero desconocer el medio que liga estos dos eslabones;
quiero tener la conviccion de la presciencia y de la libertad, por
mas que mi apocada inteligencia no penetre el misterio que en-
clerran estos dos hechos incontestables; v en fin, quiero decir
con el gran Bossuet: «La primera regla de nuestra logica es que
jamés deben de abandonarse las verdades una vez descubiertas,
cualquiera que sea la dificultad con (e se tropiece cuando se las
quiera poner en armonia, sino que, por el contrario, es preciso,
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por decirlo asi, tener firmemente por los dos cabos de la cadena,
aunque 1o se vea ni descubra el medio por donde el encadena-
miento se continua.»

Astra inclinant non necessitant, decian los astrélogos de la edad
media; y asi digo yo de los motivos. La conciencia del género
humano depone de esta verdad. En el ciimulo de las acciones hu-
manas (ue se cruzan en todas direcciones se ve constantemente
grabado el sello de la libertad. Unos débiles, otros fuertes: unos
felices, otros desdichados; unos oprimidos de remordimientos,
otros satisfechos de su conducta; unos sucumbiendo 4 las pasio-
nes, otros sacando & paz y 4 salvo su virtud en medio de peli-
gros; unos, en fin, presa de los vicios mas abyectos, y otros as-
pirando & la inmortalidad por su heroismo; tddos se reconocen
responsables de sus resoluciones, faulores de su situacion y acree-
dores 4 un premio 6 4 un castigo, segun el mérito 6 demérito que
infuitivamente descubren en las acciones. Y ;qué fruto se sacaria
de la historie si todos los hechos que en ella se encierran fueran
resultado de un puro mecanismo y obra de la fatalidad? Los
acontecimientos humanos ocuparian el mismo lugar que las re~
voluciones de los astros; el vicio y la virtud serian un efecto ne-
cesario de la organizacion, y el mundo material con sus leyes de
hierro encadenaria los sucesos @ la mas inexorable necesidad. El
destino del hombre seria el destino de las bestias, reduocido 4 des-
empenar irremisiblemente en la maquina material del mundo
el papel 4 que le condenaran las leyes inviolables del movimien-
to. Y entonees ;para qué recibié de mano del Criador la sensibi-
lidad, que le provoca 4 la accion; la inteligencia, que le da 4
conocer el valor de las cosas; la memoria que le hace unir y
prolongar su existencia, y la voluntad, que le faculta para elegir
vy hacer suyos los actos & qué se entrega? [Para qué le dio sn ra-
zon, (que le revela la grandeza de su ser, le pone en conlacto con
el mundo de los espiritus, y llena su alma con los resplandores
del infinito? El solo nombre de libertad llena el alma de todo
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hombre de un noble entusiasmo, y auxiliado de tan preciosas fa-
cultades, corre los azaves de esta vida sembrada de obstaculos; y
si el vencimiento de sus virtudes corona la obra, cree haber lle-
nado dignamente el destino (ue la Providencia ha puesto en sus
manos. El primer atributo en el drden moral de nuestro ser, es
la libertad, en cuyo elemento labramos nuestra dicha 6 nuestra
infelicidad, como obra de nosotros mismos; y asicon un sentido
psicolégico muy profundo dice Homero: «Cuando un hombre
cae en esclavitud, Jupiter le arranca la mitad de su alma.»

Por wltimo, Jouffroy, de (uien he tomado algunas de las re-
flexiones precedentes, concluye diciendo: «Asi como yo no co-
nozco otra respuesta & los que niegan el movimiento que echar 4
andar, asi me siento perplejo y embarazado, oponiendo argu-
mentos 4 argumentos, cuando inicamente se trata de demostrar
que somos libres y que los motivos no fuerzan nuestras determi-
naciones, Emplear argumentos para refutar esta opinion me pa-
rece un juguete de logica, una esgrima inutil, porque tengo un
hecho claro y decisivo que oponer & esta opinion, un hecho pa-
tente, un hecho del que tengo un sentimiento vivo y permanen-
te, que esta de acuerdo con todas las lenguas, con todas las opi-
niones, con foda la conducta humana; y me sorprende que me
haya entretenido en rebuscar argumentos supérfluos contra el
sistema fatalista, cuando me basta ponerle de frente con este he-
cho para destruirle. Este hecho invencible es el que me atestigua
la conciencia, cuando, situado bajo el imperio del mas fuerte de
los motivos posibles, el de mi conservacion, por ejemplo, ella me
dice y me hace claramente sentir que depende de mi y tinica-
mente de mi, de ceder ¢ resistir 4 este motivo, hacer 6 no hacer
lo que me aconseja. Concibo que aun de buena fe se puede negar
este hecho tan evidente; porque & dénde no pueden llegar las
ilusiones del espiritu de sistema? Pero pregunto, ;no podré aquie-
tar mi conciencia contra la divergencia de un pequeno nimero
de hombres, cuando les veo obrar y hablar como si fueran de mi
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dictamen, cuando veo los mas consecuentes entre ellos construir
una moral y dar consejos de conducta, cuando encuentro en to-
das las lenguas las palabras derechos y deberes, castigos y recompen—
sas, mérito'y demérito, cnando en torno mio el género humano,
todo entero, se indigna contra el que obra mal y admira al que
obra bien, cuando no hay un fenémeno de la conducta humana
que no implique rigurosamente y de mil maneras diferentes este
hecho de libertad que tan viva y tan profundamente siento en mi?
En realidad, tengo derecho & creer firmemente en un hecho con-
firmado por tantos testimonios y en armonia tan perfecta con to-
das las cosas; y aun cuando no hubiese contra la doctrina que
niega la libertad mas que esta contradiccion universal, con todas
las creencias humanas y con todo lo que expresan estas creen-
cias, lenguas, conducta, juicios y sentimientos, resultaria mas
refutada que lo que merece.»



CAPITULO DECIMO.

Escepticismo.—Hume.

David Hume nacié en Edimburgo en 1711, y aunque sus pa-
dres quisieron dedicarle al estudio de la jurisprudencia, dice €l
mismo en el extracto de su vida que hace en la Historia de Ingla-
terra, que cuando se le creia entregado al estudio de Voet 6 de
Vinnio, eran Ciceron y Virgilio los que devoraba en secreto; y
asi fué que, dejindose llevar de su natural inclinacion, consagré
toda su vida al estudio de la filosofia, la literatura y la historia.
Las obras principales de filosofia que publico fueron un Tratado
de la naturaleza humana y unos Ensayos sobre el entendimiento huma-
no. Ambas obras son iguales en el fondo y en el espiritu general
que las anima; pero difieren en el estilo, en la expresion y en el
método. Hume daba la preferencia 4 los Ensayos, v le disgustaba
toda cita tomada del Trafado. Sin embargo, los sibios prefi-
vieron el Tratado, porque derrama en él, en forma mas di-
dactica, mayor claridad y presenta con mas franqueza y energia
sus propias concepeiones. Dice con sobrada modestia que su
Tratado naci6 muerto desde el acto de la impresion (it fell
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dead-born from the prees), y que no escité ni los murmullos de los
devotos; pero lo cierto es que sus obras hicieron gran ruido en el
mundo filos6fico, y basta ver lo que dice Kant sobre este fil6sofo:
«Confieso francamente que fueron las obras de Hume las que me
despertaron de mi sueno dogmitico y dieron 4 mis indagaciones
una direccion del todo diferente en el campo de la filosofia espe-
culativa.» Hume falleci6 en 1776.

Siguiendo el 6rden de ilacion que me he propuesto en la ex-
posicion de las doctrinas, no puedo hablar de Hume sin recordar
4 Locke como un antecedente necesario. Hume continué la obra
comenzada por Locke, y & [uerza de acicalar el principio empi-
rico, llevandole 4 sus iltimas consecuencias, le redujo al absur-
do, descubriendo su falsedad.

Se recordard lo que dije en la exposicion del sistema de Loc—
ke. Este no reconoce otro origen de ideas que la experiencia,
que subdivide en sensacion y reflexion. Por la sensacion percibi-
mos los objetos sensibles, y por la reflexion las ideas que sumi-
nistra el ejercicio de nuestras facultades, trabajando sobre los da-
tos que nos da la sensacion; pero sin aumentarlos ni disminuir-
los, y solo amalgamandolos y combinindolos. El alma es una
tabla rasa, que norecibe otras ideas primitivas que las que le en-
fran por los sentidos. Este es el ultimo término de la filosofia de
Locke. Con solo haber sentado esta base descarté todo un érden
de ideas, todo lo que se llaman ideas absolutas, todas las concep-
clones puras de la razon y con ellas todo el mundo del infinito.

Reducido el hombre & no recibir otras ideas que las que le
entraran por los sentidos, no puede salir el objeto de su conoci-
miento de los hechos individuales, porque los sentidos solo nos
pueden dar & conocer hechos individuales y contingentes. El
hombre queda entregado al mundo fenomenal, porque solo el
mundo fenomenal es accesible4 los sentidos, sin que laveflexion,
que Locke reconoce como otro origen de ideas, pueda sacarle de
este estrecho circulo, puesto que su trabajo ni aumenta ni dismi-
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nuye las ideas, y solo combina, junta ¢ separa las suministradas
por los sentidos. Y bien, si las ideas sensibles son el tmico ori-
gen de todos nuestros conocimientos, jqué es lo que nos dan &
conocer estasideas sensibles, segun Locke? Lossentidos nos dan
4 conocer las sustancias? No, dice este filésofo; y lo que llamamos
sustancias son ciertas colecciones de ideas simples, que constitu-
yen esencias nominales. ;Nos dan 4 conocer las cualidades primeras
de los cuerpos, como el tamano, figura, contextura y movimiento
de las partes? No, dice Locke; porque de estas cualidades solo te-
nemos las ideas de estas cualidades, y el alma solo conoce estas
ideas. ;Nos dan 4 conocer las cualidades segundas, como el olor,
el color, el sabor? No, dice el mismo; porque estas cualidades no
son mas que modificaciones producidas en nosofros, es decir,
son ideas puramente subjetivas.

De manera que Locke cierra al hombre toda salida al mundo
del infinito, al mundo de las ideas abstractas y ahsolutas y le en-
trega entero al mundo fenomenal, al mundo de los sentidos cor-
porales; y cuando le ve reducido 4 tan mezquinas proporciones,
en vez de ensanchar esta hase de conocimientos, por lo mismo
que no reconoce otra, le va cercenando, y va probando que por
este rumbo no puede salir de sus propias ideas, ni puede saber
mas que lo que estasle den & conocer, porque ni conoce las sus-
tancias ni las cualidades primeras de los cuerpos; y por consi-
guiente, no llega 4 saber si hay alguna cosa real en el mundo
exterior que corresponda & esas ideas, 6 si esas ideas son un tra-
sunto real de los ohjetos exteriores que las motivan.

Este es el triste cuadro que presentala filosofia de Locke. Re-
duce & uno solo el origen de las ideas primitivas, que es la sen-
sacion; y cuando entra en la explicacion de este origen 1inico,
no encuentra cimiento para edificar en firme, y entrega al hom-
bre 4 un idealismo absoluto, sin mas regla, sin mas guia, sin
mas dato de certidumbre que las ideas simples suministradas por
el mundo exterior, que entran por el agujero de la cdmara y con-
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templa en la cimara misma, sin saber si esas ideas corresponden
4 alguna realidad exterior. Asi es que reduce todos los conoci-
mientos 4 la comparacion de ideas, porque solo la compara-
cion de ideas puede tener lugar en un sistema que solo admite
como elemento tinico del conocimiento ideas aisladas, ideas in-
dividuales, ideas simples, suministradas por los sentidos.

Hume se present6é como discipulo de Locke y adopté sus
principios; pero menos timido 6 mas 16gico que su guia, los des-
envolvi6 hasta sus 1ltimas consecuencias, y presento el esquele-
to del sistema empirico. Segun acabamos de ver, Locke negé la
autoridad de la razon, descartando todo el érden de verdades que
nos viene por su conducto; conmovié la realidad de la percep-
cion externa, reduciendo el conocimiento del mundo exterior 4
las puras ideas que entranen el alma por el canal de los sentidos;
y en fin, conmovi6 tambien la realidad del sentido intimo, ha-
ciendo & las ideas el objeto inmediato de nuestros conocimientos.
Hume, siguiendo la ilacionde estas doctrinas dijo: «Si las ideas
provienen de sola la ohservacion, no hay ni sustancias ni causas,
porque sola la observacion nos da 4 conocer fenémenos (ue pa-
san. La observacion nos da & conocer las superficies; el fondo de
las cosas se nos escapan. Si nuestros juicios, por otra parte, se
reducen 4 la comparacion de ideas, é ideas que suministra la ob-
servacion, se descubrirn entre un hecho y otro hecho ideas de
concomitancia ¢ de sucesion; pero de ninguna manera las ideas
de que el uno es efecto y el otro causa, y menos el juicio univer-
sal de que todo efecto supone una causa, y de que todo atributo
supone un ser, porque se hace inconcebible como el alma puede
llegar 4 descubrir relaciones absolutas, como son las de causay
efecto, la de atributo y ser, cuando la esfera de sus conocimien~
tos se ve reducida a simples hechos fenomenales, suministrados
porla observacion.» Lo mismo dice Hume con relacion 4 la per-
cepeion externa. Sila observacion y la experiencia son el 1inico
origen de nuestros conocimientos, y si la experiencia no nos da
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& conocer las sustancias, y de las cualidades primeras de la ma-
teria solo tenemos ideas, ocultindosenos la realidad, y las segun-
das cualidades no est4n en los cuerpos, sino en nosotros, nada
hay que justifique la existencia de los cuerpos, y ningun incon-
veniente se presenta en negarlos, enla seguridad que nadie nos
puede probar lo contrario. Nosotros, dice Hume, contemplamos
las ideas de los cuerpos que entran en nuestro espiritu, porque
es lo inico que conocemos y podemos conocer; pero si esas ideas
corresponden & alguna realidad exterior, nadie lo sabe. Ensan-
chando esta teoria de las ideas, no solo ignoramos la exis-
tencia de los cuerpos, sino que sucede lo mismo respecto de
los espiritus, puesto que el alma no puede salir de sus pro-
pias ideas, y mno sabe si estas corresponden & alguna sustancia
espiritual, y por lo tanto, la misma razon hay para negar la
existencia de los espiritus; y Hume de hecho la nego, como
neg6 la de los cuerpos, destrnyendo de esta manera las reve-
laciones del sentido intimo, que nos hace conocer nuestra uni-
dad sustancial. Segun se ve, el escepticismode este filosofo es uni-
versal y absoluto; destruye las concepeiones puras de la razon
y con ellas los principios de sustancia y de causalidad; destruye
la percepcion externa y con ella la existencia de los cuerpos, y
destruye las convicciones del sentido intimo y con ellas la exis-
teneia de los espiritus, y de esta manera arruina todas las creen-
cias del género humano, sin quedar en pie una sola realidad, ni
el mundo, ni el alma, ni Dios.

Este es el conjunto de la filosofia de Hume. El mérito de es-
te fil6sofo, en medio de sus extravios, es el haber separado de sus
indagaciones filosoficas toda hipotesis fisiologica en el conocimien~
to del espiritu humano y su union con el cuerpo; y al rebatirle
no se encuentran las extravagancias que en este sentido han ocu-
pado nuestra atencion en la exposicion del sistema de Hartley.
Por el contrario, en su Tratado, y mas aun en los Ensayos, hace
una felicisima aplicacion del analisis metafisico 4 las cuestiones
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relativas al gusto, 4 la filosofia de la jurisprudencia y 4 la teoria
de los gobiernos. Se hizo notable por la pureza, precision y ele-
gancia de su diccion, y los muchos fil6sofos que le rebatie-
ron, imitdndole, mejoraron su estilo y perfeccionaron el lengua-
je. Pero su mérito principal consiste en que su escepticismo
ha puesto en claro las terribles consecuencias & que condu-
ce el sistema empirico; y en este sentido ha hecho un servicio
eminente 4 la filesofia, siendo admirable como, viendo la sima
que abria 4 sus pies, no conoci6 la falsedad de los datos sobre
(ue cimentaba su teoria. Pero si Hume no lo hizo, otros filo-
sofos que vinieron despues desempenaron afortunadamente esta
tarea. Descendamos, pues, & algunos detalles para dar mas & co-
nocer su esceplicismo. ;

«Es evidente, dice Hume en su T'ratado, que todas las ciencias
tienen una relacion mas 6 menos directa con la naturalezahuma-
na, y por mas (ue en ocasiones parezcan separarse, siempre se
rozan con ella en algun punto. Las matematicas, las ciencias na-
turales y la religion natural misma dependen hasta cierto punto
de la ciencia del hombre, puesto que tales ciencias son objeto de
conocimientos, y que el hombre las valora con el auxilio de sus
facultades. Si, pues, las matemdticas, las ciencias naturales y la
religion natural estan tan estrechamente ligadas con el estudio del
hombre ;qué debera suceder con las demas ciencias, cuya conexion
con lanaturaleza humana es mas estrecha y mas intima? Elinico
objeto dela logica es explicar los principios y las operaciones de
nuestra razon, asi como la naturaleza de nuestras ideas; la mo-
ral yla critica se ocupan de nuestros gustos y de nuestros sen-
mientos, y la politica considera los hombres como unidos en so-
ciedad y dependientes los unos de los otros. El tinico medio de
que podamos arribar 4 algun resultado favorable en nuesiras in-
dagaciones filosoficas es, pues, abandonar el largo y fatigoso mé-
todo que hemos seguido hasta ahora, y en lugar de contentarnos
con tomar de tiempo en tiempo un castillo 6 una ciudad sobre
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la frontera, debemos marchar linea recta & la capital 6 al centro
de estas ciencias, es decir, lanzarnos en el estudio de la misma
naturaleza humana. Una vez duenos de este punto nos seria f4-
cil asegurar la victoria en todas direcciones. Situados en €l po-
driamos extender nuestras conquistas sobre todas las ciencias que
tienen un enlace mas intimo con la vida humana, y en seguida
podriamos con anchura continuar nuestros descubrimientos con
mas universalidad sobre los objetos que solo son de pura curio-
sidad. No hay cuestion de alguna importancia cuya solucion no
esté comprendida en la ciencia del hombre; no hay ninguna que
pueda resolverse con seguridad sin poseerse bien antes esta
ciencia.

»Por consiguiente, si arribamos 4 dar la explicacion de la
naturaleza humana, de hecho proponemos un sistema completo
de las ciencias, fundado sobre una base enteramente nueva, y
que es la tnica sobre la que se pueda construir un sistema con
alguna garantia.»

Al hacer Hume este anuncio, se puso en el verdadero camino
de la ciencia. El hombre debe comenzar por el estudio del hom-
bre, y cuando se conozca 4 si mismo y sepa el caricter, valor y
extension de sus poderes racionales, entonces es cuando, auxi-
liado de instrumentos que conoce, puede hacer sus incursiones
sobre los dos mundos, el mundo de los espiritus y el mundo de
los cuerpos, porque para eso le colocé Dios en los confines de
ambos, y solo asi se puede prometer verdadero progreso en el
conocimiento de las ciencias, por ser este el 1inico camino de los
descubrimientos. Hume advirti6 esta necesidad, y la proclama
en el ingreso de su Tratado, segun vemos; pero no llent su pro-
grama, y todo el vicio de su sistema esta en la explicacion infiel
que hizo de la naturaleza humana.

Todos los objetos de nuestros conocimientos, segun Hume, se
dividen en dos clases: impresiones ¢ ideas. Las impresiones com-
prenden nuestras sensaciones y percepciones de las cualidades
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sensibles. Las ideas comprenden los objetos de nuestros pensa-
mientos por medio del uso que hacemos de alguna de nuesiras
facultades intelectuales sobre las cosas presentes, pasadas 6 futu-
ras. Estas ideas son copias de las impresiones , y las palabras que
se dan 4 las ideas son los signos, en los que debe fijarse la consi-
deracion de los filosofos, puesto que las impresiones que las
causan son de suyo indeterminadas ¢ ilusorias. Las impresiones,
segun se ve, son las que en el sistema de Hume suministran me-
diata 6 inmediatamente todos los materiales sobre los que trabajan
nuestros pensamientos. Ninguna diferencia hay entre esta doc-
trina y la de Condillac. Es un verdadero sensualismo.

Pero Hume creyo, que para su proposilo no bastaba sentar
este principio tomado del sistema empirico; y asi, se fué en busca
de otro principio tomado de un sistema idealista, que le condu-
jera al mismo término. Para ello recurrio al sistema cartesiano, el
cual, descansando en la duda met6dica, habia conmovido toda
certidumbre, en términos que la existencia del mundo exterior
descansaba, segun Descartes, en el poco filos6fico argumento de
la veracidad divina. La teoria de la vision en Dios de Malle-
branche, fiel discipulo de Descartes, prueha las opiniones de esta
escuela sobre la exislencia y la realidad de los cuerpos. Locke
habia tambien amalgamado esta doctrina cartesiana sobre la exis-
tencia del mundo exterior con el principio fundamental del empi-
rismo; pero lo hizo con el objeto de concordarlos y no de descu-
brir las consecuencias escépticas que encierran. Hume, todo lo
contrario, sent6 el principio de ser las impresiones el origen tni-
co de todas nuestras ideas, y recurrié en seguida 4 la teoria de
las ideas representativas ¢ 4 la teoria de ser las representaciones 6
imégenes de las impresiones los unicos ohjetos sobre que trabaja
el alma, sin sabev si estas imdgenes corresponden 4 alguna rea-
lidad exterior. De manera que Hume tomo del sistema empirico la
base de su esceplicismo, y la combiné con la parte mas flaca del

sistema cartesiano, para presentar un conjunto que abrazira el
Tomo 1. 16
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empirismo como el idealismo, ¢ lo que es lo mismo, todo el cam-
po de la filosofia.

Pero mas aun, los cartesianos pudieron dudar de la existencia
del mundo exterior, teniendo que recurrir & pruebas metafisicas,
por no hallar pruebas sensibles que la justificaran; pero en punto
4 la existencia personal, 4 la existencia del Yo, fué para ellos
una verdad incontestable , en términos que el mismo Descartes,
para construir sobre arcilla y roca, como ¢l decia, sento aquella
miaxima: «Pienso, luego existo,» como verdadero .cimiento de
toda certidumbre. Pues bien, Hume, resuelto 4 no dejar nada en
pié, para derribar este muro, que 4 los ojos de los cartesianos
era invencible, aplicé con mana el principio empirico de ser las
impresiones 1nico origen de ideas, y ser las ideas puras image-
nes de impresiones; y haciendo asi 4 las impresiones & ideas 1ini-
co objeto de la conciencia , 6 lo que es lo mismo, no encontrando
la conciencia en el interior del sér mas que fen6menos, no tuve
reparo en negar la unidad sustancial, el principio pensador, el
yo-sustancia; y de esta manera atac6 en su base el principio de
causalidad y de sustancia, y cre6 un escepticismo absoluto, uni-
versal, por el que desaparecieron todas las existencias, todas las
realidades, los cuerpos como los espiritus, el Criador como las
criaturas, el espiritualismo como el materialismo.

Si Hume desconocié en el Yo el carvdcter de causa, con mas
razon desconocié el principio de causalidad en la naturaleza.
«Nosotros, decia Hume, nos representamos la causalidad como
una relacion, una sintesis necesaria entre el objeto-causa y el
objeto-efecto;» de tal manera, que una vez dado el primero, el
segundo no puede menos de suceder. ;G6mo se justifica estd sin-
tesis y el cardcter de universalidad que la atribnimos? Esto es lo
que nadie puede decir. Todos nuestros conocimientos salen de la
experiencia, y el cardcter de la experiencia consiste en ser emi-
nentemente accidental, contingente y sin ningun caracter de
universalidad y necesidad. La causalidad, esta disposicion de
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nuestro espiritu, que nos lleva & establecer entre dos cosas la re-
lacion de causa y de efecto, no es mas en definitiva que un pro-
ducto de nuestra propia imaginacion ; es obra del habito, de este
principio, dice Hume, tan admirable y tan necesario para conser-
var nuestra especie, asi como para arreglar nuestra conducta.
Nada prueba que esta relacion de cansa y efecto tenga realmente
una existencia efectiva fuera de nosotros. Nada hay que nos ase-
gure de que nuestras ideas corresponden 4 ninguna realidad ex-
terior, y todos nuestros conocimientos se reducen 4 asociaciones
de ideas, cuyas clases, segun este filosofo, son las de semejanza,
de contigiiidad, de tiempo y de lugar, y de causalidad en el
sentido particular que él lo toma. Ademis, todos los fenémenos
que la naturaleza nos presenta en este espectaculo estin tan estre-
chamente ligados entre si, que es muy dificil asignar 4 ninguno
de ellos una causa delerminada; y como las causas, conforme &
la idea misma que tenemos de la causalidad, dependen necesaria-
mente las unas de las otras y forman entre si una cadena no in-
terrumpida , no es posible conocer una sin conocerlas todas 4 un
mismo tiempo, lo que no es dado conseguir 4 nuestra débil inte-
ligencia. Hume sigue discurriendo, y arrastrado por una légica
tan inflexible como funesta, destruye todas las bases de la ciencia,
porque, destruido el principio de causalidad, no quedan mas que
impresiones confusas y fugitivas ; no queda mas que el caos, en
el que ni el 6rden, ni el pensamiento, ni Dios mismo se hacen
concebibles. Ningun fil6sofo ha hecho ver con mayor evidencia
los estravios 4 que conduce un falso principio cuando se le hace
creador de un sistema,

Hume conocié perfectamente que para destruir el principio de
cansalidad era preciso destruir antes la unidad sustancial del yo,
reconocida por los cartesianos, porque la razon no podria darnos
el principio de causalidad, si la conciencia no descubriera en las
profundidades de nuestro sér la idea de causa, la idea de un prin-
cipio activo, que obra por un impulso propio, un principio qui
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conatum involvit, como decia Leibnitz. Hume, no reconociendo
otro origen de ideas que las impresiones, y haciendo 4 las ideas
imagenes de las impresiones mismas, tiene razon en sostener que
Ja nocion de causa nos es absolutamente desconocida. ;Qué es lo
que nos dan 4 conocer esas impresiones que vienen del mundo
exterior y que se suponen origen de todos nuestros conocimien-
tos? Fenomenos que se suceden en un cierto érden, que nos dan
ideas de sucesion y de conligiiidad, un fenémeno que sucede &
otro fenémeno y nada mas; pero que con el solo auxilio de los
sentidos es un imposible descubrir el lazo que los une, la fuerza
misteriosa que hace & uno causa y 4 otro efecto. Las impresiones
producidas en Tos sentidos no salen del estrecho circulo de los he-
chos aislados y contingentes, iinicos elementos que se encierran
en el mundo material , y que son objeto de la filosofa natural.
Es cierto que las ciencias naturales aunque limitadas al estu-~
dio de los fenomenos sensibles, descubren leyes, como la gravi-
tacion y otras semejanles; pero téngase muy presenle que estas
leyes, que descubren los que se consagran al estudio de estas
ciencias por medio de la induccion, no salen de la condicion
de leyes 6 reglas por medio de las cuales obran las causas efi-
cientes, y de ninguna manera son las causas eficientes mis-
mas. La observacion y la experiencia de los hechos sensibles
estin sujetas & esle estrecho circulo de fenémenos y leyes 6 re-
glas por las que se producen y realizan, y nada mas; si bien esas
leyes, esas reglas, 4 que estdn sometidos los fenomenos, supo-
nen la existencia de las causas eficientes y de las verdades abso-
lutas y necesarias, que sirven de nudo de todo lo mudable y con-
tingente, y que de no ser asi, el mundo seria un caos, y el estu-
dio de la naturaleza un imposible ; pero que esas causas eficientes,
esas verdades necesarias, entre las que aparece como principal
el principio de causalidad , no son objeto de las ciencias natura-
les, sino de las ciencias metafisicas; no son obra de la observa-
cion sensible ni de la experiencia, sino que lo son de la inteli-
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gencia pura; no es la sensacion la facultad que tenemos para ad-
quirirlas, sino que lo es la razon intuiliva que se lanza en el infi-
nito. Bien conocié Hume que estos hechos aislados, estos fené-
menos descansan en un fundamento racional, que son las causas
eficientes que obran por medio de leyes constantes; y por esta
razon crey6 que si habia de cimentar en firme su escepticismo,
debia combatir ese fundamento racional, 6 lo que es lo mismo,
el principio de causalidad sobre que descansa el érden y armonia
del universo.

Si la experiencia sensible, 6 por mejor decir, si el habito,
como quiere Humé, que es un acto de la experiencia, no nos su-
giere la idea de causa, jad6nde recurriremos para descubrirla? A
la experiencia psicolégica, 4 la conciencia. Esta nos dice vue nos-
olros no somos séres pasivos, que somos autores de nuestras
propias modificaciones, que en el interior de nuestro ser senlimos
una fuerza que crea pensamientos y voliciones, que su poder no
se encierra en si misma, sino que mueve, modifica y dirige los
movimientos del cuerpo; y en fin, que se considera una causa,
que tiene en si misma su razon de obrar. Este esfuerzo , ya débil,
ya enérgico, nacido de un acto libre de la voluntad, y que se
manifiesta por la atencion y el movimiento museular, es un prin-
cipio activo, que corresponde & una exislencia real y que consti-
tuye una verdadera causa. Y jcomo sabemos, dice Hume, que la
volicion es-causa del movimiento muscular, cuando ignoramos
como obra el espiritu sobre el cuerpo, cuando es para nosolros
un misterio inpenetrable el comercio de las dos sustancias entre
si? Cierto que ignoramos como estas sustancias de tan distinta
naturaleza influyen entre si. Pero porque ignoremos como el alma
influye sobre el cuerpo, ;habremos de negar un hecho atesti-
guado por el sentido intimo y por la conciencia del género huma-
no? Yo muevo mi brazo, porque mi voluntad quiere moverle. Y
porque ignore como se verifica esta influencia, ;negaré que el
movimiento del brazo es producto de mi volicion , como un efecto
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lo es de la causa que lo produce, cuando veo que estd absoluta-
mente en mi arbitrio moverle, suspender el movimiento, conti-
nuarle y volverle 4 mover sin otra regla que mi omnipotente vo-
luntad? Y si nos encerramos en las profundidades de nuestro ser,
y no salimos, por consiguiente, del terreno de las puras volicio-
nes, sin necesidad de tocar 4 la cuestion del comercio del alma
con el cuerpo, ;qué responde Hume cuando se ve 4 esle principio
activo, que nos anima, campear absolulamente en el libre ejer-
cicio de sus pensamientos y voliciones, y reconocerse 4 si mismo
responsable de sus actos por la mas intima conviccion de su
alma? '

Pero no basta que la conciencia nos dé la nocion de causa,
porque la nocion de causa que nos da la conciencia no es mas que
un hecho de la experiencia psicologica, y un hecho de experien-
cia, por mas extension que quiera darsele, nunca sale de la esfe-
ra de los hechos; y entre esta nocion de causa y el principio de
causalidad que se extiende 4 todas las existencias, 4 todos los fe-
némenos, al espacio y la eternidad , hay un abismo, como le hay
entre los hechos y los principios absolutos y necesarios. La con-
ciencia nos dice que somos una causa, y por mas que, valiéndo-
nos de la induccion, queramos generalizar este hecho puramente
psicolégico, jamés podremos cambiar su naturaleza, convirtién-
dole de un hecho puramente personal y contingente en una idea
universal y necesaria. Y jqué facultad nos da & conocer el prin-
cipio de causalidad 6 esta concepcion, de que todo fenémeno que
comienza & existir tiene una causa? ;Quién nos suministra esta
creencia tan arraigada en la inteligencia humana y tan accesibles
que se tiene por una verdad del sentido comun? La razon , pero
no como la define Hume, que la reduce 4 un inslinto superior
perfeccionado por la educacion, sino la razon, facultad de lo ab-
soluto, superior 4 la experiencia sensible y 4 la experiencia psi-
col6gica , y que, con ocasion de los fenomenos que presenta la
una y de la nocion de causa que presenta la otra, nos descubre la
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relacion general que liga los efectes con las cansas, 6 el principio
de causalidad como una verdad eterna, necesaria , absoluta, que
viene como todas las concepciones a priori de las regiones altas,
donde solo reina la inteligencia, que es ohjeto de la alta meta-
fisica. La razon sola es la que nos revela el encadenamiento de
causas y de efectos en el cimulo y variacion infinita de los fens-
menos que pueblan el universo. Ahora se ve en claro el vicio ca-
pital del sistema de Hume sobre el principio de causalidad. La
experiencia sensible nos da los hechos, nos da los fenémenos; la
experiencia psicologica nos da la nocion de causa en el estudio de
nosotros mismos por medio de la conciencia ; y la razon nos da el
prineipio de causalidad como una concepcion pura de la razon
misma. Pues bien, para Hume, que no reconocié otro origen de
ideas que la experiencia sensible , eraun imposible que encontrara
en ella lo que ella no puede dar; era imposible que encontrara la
nocion de causa y el principio de caunsalidad; y no encontrando-
los, se cerré en una negativa absoluta, como era consiguiente,
precipitindose en un escepticismo lamentable y funesto, nacido
todo del anélisis infiel que hizo de nuesira naturaleza.

Hume no se presenta en cuestiones morales tan escéptico co-
mo en metafisica, lo que nos sugiere algunas reflexiones. Del
principio del empirismo vimos antes & Broussais deducir el mate-
rialismo, y no el fatalismo ni el escepticismo, cuando todas tres
consecuencias se encierran en él. Hemos visto & Hartley deducir
del mismo principio el fatalismo, y no el materialismo ni el es-
ceplicismo , incurriendo en la misma contradiccion. Ahora vere-
mos a Hume deducir el escepticismo , y si se quiere el materialis-
mo, y no admitir el fatalismo, cuando es una consecuencia for-
z0sa de su doctrina. En efecto, si Hume no reconoce otro origen
de ideas que las impresiones 6 la experiencia sensible, y el alma
solo descubre fenénenos si consulta el mundo exterior, y feng-
menos si consulta su conciencia, porque el mundo exterior solo
le da impresiones, y el mundo interior solo ideas, que son imé-
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genes de aquellas impresiones, sin descubrir ni sustancias ni cau-
sas, es claro, que no reconociendo ni el yo sustancial, ni el yo
causa, precisamente queda reducido el hombre & un ente pura-
mente fenomenal , entregado 4 la combinacion caprichosa de las
impresiones ¢ ideas, sin un principio, sin una causa que las di~
rija; y donde no se descubre una causa eficiente , es un absurdo
y un contrasentido indagar si es libre 6 no es libre; y en este caso
todo cuanto acontece al hombre debe suponerse nacido de un fa~
talismo ircemediable. Este es el resultado forzoso que arroja de si
la doctrina de Hume; y sin embargo de aparecer tan clara y tan
patente, no presumi6 este filosofo de fatalista, y antes bien las
ciencias morales fueron objeto especial de sus estudios, prescri-
biendo reglas de conducta 4 séres que en este mismo hecho se les
supone libres, sin advertir que su doclrina en este punto estd en
coniradiccion con su mefafisica.

Y en medio de su escepticismo absoluto, ;reconoce Hume al-
gun principio moral? Si, le reconoce; pero se resiente del vicio
capital de su doctrina. Locke, segun vimos, hace derivar todas
nuestras ideas primitivas y originales de la sensacion, trabajando
la reflexion sobre las que la sensacion suministra; y en este caso,
las tinicas ideas de bien y de mal accesibles 4 la experiencia son
las sensaciones de placer y dolor; y por lo tanto se llamarin ac-
ciones buenas las que producen placer, y acciones malas las que
producen pena. De manera que, segun este sistema, el principio
moral 6 las ideas de hien moral y mal moral estan en la sensi-
bilidad , y como la sensibilidad estd en nosotros, porque nuestras
sensaciones no son mas que nuesiras mismas modificaciones, y
que mudan ellas si nosotros mudamos, 6 desaparecen si nosotros
desaparecemos, es claro que Locke v todos los que han buscado
el principio moral en la sensibilidad y no en la inteligencia , han
destruido el caricter de inmutabilidad que tienen y deben de te-
ner las ideas de bien y de mal moral. Asi sucedi6 4 Hume, porque
tenia que sucederle 6 renunciaba 4 su sistema. Sin embargo,
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Hume, tan logico como se presentd en la exposicion del sistema
empirico, no queriendo retroceder 4 la vista de la sima que ahria
con su esceplicismo, no quiso ser tan riguroso en punto & las
doctrinas morales. La doctrina de Locke, segun se ve, conduce
directamente 4 la moral del placer, al interés bien entendido, 4
la moral epicurea, al bien personal. Pues bien, Hume, sin salir
del circulo de la sensibilidad, puso como objeto del principio mo-
ral, no el interés personal, que repugnaba 4 sus sentimientos,
sino el inlerés publico, y supone ser causa de este impulso hécia
el bien publico un sentimiento primitivo de nuestra naturaleza,
que nos hace preferir como instintivamente lo 1itil 4 lo danoso,
en la misma forma que gustamos de lo dulce y huimos de lo
amargo. De manera que, segun Hume, la utilidad nos afecta ins-
tintivamente, y este instinto, como no puede ser obra de los sen-
tidos corporales, que no nos dan ni pueden darnos las ideas de
bien y de mal moral, y solo las pueden dar de hien y de mal fisi-
cos, Hume, lo mismo que habia hecho antes Hutcheson, inventé
un nuevo sentido que suministrara esta clase de ideas, que llamé
sentido moral, conciencia, humanidad; y de este modo, aco-
modando la naturaleza & su sistema y no su sistema 4 la natura-
leza, creyé dar una explicacion satisfactoria de que todas nuestras
ideas, inclusas las ideas morales, vienen por los sentidos, y que
si las cualidades de bien y de mal que se notan en las acciones
no son visibles ni tangibles 4 los sentidos, son perceptibles 4 un
senlido especial, que se llama sentido moral, como hemos dicho;
¥y de esta manera nada sale del campo de la sensibilidad, y el
hombre entero es hijo de la sensacion.

Toda esta teoria de Hume es falsa absolutamente y es des-
tractora del principio de moralidad que quiere sostener. Silas
ideas de bien y de mal moral entraran en el alma por un sentido,
llaimese como quiera,-estas ideas dependerian de la organizacion,
serian ideas enteramente relativas, como lo son lo dulce y lo
amargo; y en este caso, la ingratitud, por ejemplo, seria para
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uno una idea buena, y para otro una idea mala, como un mismop
manjar es agradable 4 uno y desagradable 4 otro, segun la res-
pecliva organizacion; y de esta manera desapareceria la eterna
inmutabilidad de las distinciones morales y con ella la idea seve-
ra y desinteresada del deber. Tampoco el bien piiblico es ni pue-
de ser objeto del principio moral, cuando no reconoce una pauta
fija, elerna, permanente, que haga conocer los precipicios 4 que
puede conducir esta palabra. Lo cierto es que la historia nos pre-
senta innumerables extravios y horribles crimenes, comelidos 4
la sombra’ del bien publico, cuando se le ha tomado por tinica
guia de conducta; y los comités de seguridad piiblica en la revo-
lucion francesa son una prueba viva de esta verdad. El principio
de moralidad , 6 lo que es lo mismo, la idea de bien moral y de
mal moral no estin sometidas 4 la constitucion de nuestros sen-
tidos, porque no dependen de la sensibilidad; el bien y el
mal moral son cualidades reales de las acciones, que no son vi-
sibles ni sensibles 4 nuestros sentidos, sino que son inteligibles
por la razon. Con ocasion de las acciones se despiertan en nues-
tra alma las ideas de bien y de mal moral como concepeiones
puras de la razon , que reconocen como tipo, lo mismo que las
demds concepciones de esta clase, los atributos de Dios, fuente
de lo bueno, como lo es de lo verdadero y de lo bello, y cuyas
irradiaciones constituyen estas aspiraciones al infinito, que reve-
lan la grandeza de nuestro ser.

«Sentdos, dice el malogrado y profundo Balmes, 4 la orilla
del mar en una playa solitaria; escuchad el sordo mugido de las
olas que se estrellan bajo vuestros pies, 6 el silbido de los vien-
tos que las agitan con la vista fija en aquella inmensidad ; mirad
la linea azulada que une la hoveda del cielo con las aguas del
Océano ; colocaos en una vasta y desierta llanura 6 en el corazon
de un bosque de arboles seculares; en el silencio de la noche
contemplad el firmamento sembrado de astros, que siguen tran-
quilamente su carrera como la siguieron muchos siglos antes,
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como la seguirdn siglos despues; sin esfuerzo, sin trabajo de nin-
guna clase, abandonaos & los movimientos espontineos de vues-
tra alma, y vereis como brotan en ella sentimientos que la con-
mueven hondamente, que la levantan sobre si misma, y como
que la absorben en la inmensidad. Su individualidad desaparece
4 sus propios ojos; siente la armonia que preside al conjunto in-
menso de que forma una pequenisima parte; en aquellos momen-
tos solemnes es cuando él canla inspirado las grandezas de la
creacion y levanta una punta del velo que cubre 4 los ojos de los
mortales el esplendente solio del supremo Hacedor. Aquel senti~
miento grave, profundo, calmoso, que se apodera de nosotros en
ocasiones semejantes , nada tiene de relativo 4 objetos individua-
les; es una expansion del alma, que se abre al contacto de la na-
turaleza, como la flor de la manana 4 los rayos del sol; es una
atraccion divina con que el autor de todo lo criado nos levanta
de este monton de polvo en que nos arrastramos por breves dias.
Asi se armonizan el entendimiento y el corazon; asi este presien-
te lo que aquel conoce; asi se nos avisa por diferentes caminos
que no creamos limitado el ejercicio de nuestras facultades 4 la
estrecha drbita que se nos ha concedido sohre la tierra; guardé-
monos de helar el corazon con el frio de la insensibilidad y de

apagar la antorcha del entendimiento con el desolante soplo
del escepticismo. »



CAPITULO UNDECIMO.

Principio moral.— Helvecio.

Si los sistemas filoséficos se limitaran 4 la exposicion del prin-
cipio que les da el ser y sus consecuencias metafisicas, en este
caso todo el campo de la filosofia se reduciria al estrecho cireulo
de los hombres consagrados 4 la ciencia, y el mundo no se aper-
cibiria de las discusiones y polémicas que entre ellos se promo-
vieran desde el interior de sus gabinetes para no salir de entre
ellos mismos. Pero no es asi; los sistemas filos6ficos llevan la
misma marcha que todas las ideas de la humanidad. Un fil6sofo
sienta, el principio creador del sistema; otros desenvuelven las
consecuencias metafisicas que encierra este principio, y en segui-
da otros, descendiendo de las alturas metafisicas, pasan 4 las
aplicaciones morales, legislativas y politicas; y de esta manera
los sistemas filosoficos representan la hola de nieve que se des-
prende de las alturas, que, casi imperceptible en su origen, llega
al valle con una magnitud y un poder extraordinarios. No hay
sistema que no lleve esta marcha constante de los sabios 4 los
ignorantes, de los fil6sofos al pueblo; y mientras los sabios ¥
los filésofos se reservan para si la teoria de la ciencia, trasmiten



PRINCIPIO MORAL.—HELVECIO, 253

4 los ignorantes y al pueblo las aplicaciones practicas, con las que
forman los habitos de la sociedad en el sentido que exige la teo-
ria; y esta teoria y estas aplicaciones en la expansion que reci-
ben son el molde donde se elaboran todos los pensamientos; y
de este modo, sin saberlo y & veces sin quererlo, se ve 4 los hom-
bres mas extranos 4 los estudios filosoficos dejarse llevar de la
disposicion general que afecta 4 los espiritus y hablar y obrar
como cosa resuelta y decidida, y como lo pudieran hacer los
mismos fil6sofos creadores del sistema. De aqui resulta ser impo-
sible estudiar y conocer la historia de una época, de un siglo
cualquiera, sin conocer la filosofia de la misma época ¢ siglo;
poi*que el sistema filosofico reinante es como el centro de grave-
dad, en torno del que gravitan todos los hechos generales de
aquella época, y no es posible darles su verdadero sentido sin co-
nocer la forma filosofica que vistié entonces la sociedad.

Los que vivimos consagrados al ejercicio practico de las leyes
nolamos esto mismo con respecto & la legislacion. ;Es posible
penetrar el espiritu de la legislacion romana sin hacer un estudio
profundo de la filosofia estoica? Y gpor qué? Porque los romanos,
hombres pricticos y enemigos de especulaciones metafisicas, die-
ron la preferencia 4 aquellos sistemas, que se rozaban mas con
la moral y los negocios de la vida, y en este concepto no fueron
platonianos ni aristotélicos, y si epictireos y estéicos; pero si el
epicureismo tuvo sus parlidarios, el estoicismo se absorbié lo
mas florido de las inteligencias romanas, y creé aquel espiritu
rigido y severo que resalta en todos los hechos de su historia, y
vino despues 4 refluir en la legislacion. Y qué, ¢no nos sucede lo
mismo en el estudio de los cédigos modernos? ;Es posible dar un
Paso en su conocimiento sin el estudio de la filosofia reinante?
¢Quién da razon de la legislacion penal sin conocer los Rossis,
los Becarias, los Bentham y los Romagnosis? Y ;quién es capaz

de penetrav el espiritu en que escribieron estos autores sin cono-
cer la filosofia del siglo XVIII?
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Sin salir del pais en que hemos nacido tenemos una prueha
patente de esta verdad. En los siglos XVII y XVII nosotros ng
hemos conocido otra forma que la religiosa, porque proseripta
entre nosotros la libertad de pensamiento, no ha podido conocer-
se forma alguna filosofica, y nuestra sociedad ha sido exclusiva-
mente teocritica. Introduciéndose poco & poco el espiritu filos6fico
en el siglo XIX, ha ido cobrando cuerpo hasta conseguir tomar
posicion en medio de continuos reveses, sirviéndole de escudo
las formas constitucionales; y entre el principio antiguo, impo-
nente y tradicional, y el principio moderno, novador y agresivo,
se vislumbran ya las influencias de los sistemas filosoficos, si
bien no han salido de las clases ilustradas. Y quien penetre en
el corazon de estas clases advertira la eficaz influencia que en ellas
ha ejercido el principio empirico en los treinta primeros afos
de este siglo y las modificaciones que en los veinte wltimos ha
ido recibiendo 4 impulso del principio psicologico, que en el
campo de la filosofia ha sustituido 4 aquel, es decir, se ha veri-
ficado en nuestras clases ilustradas la misma variacion de formas
filosoficas que ha tenido lugar en la vecina Francia respecto 4 las
masas. A las tendencias sensnalistas, notadas ya en el siglo an-
terior, han sucedido tendencias espiritualistas, y en ambos casos
hay ya una forma filosofica, por lo menos instintiva, que carac-
teriza la presente época en nuestro pais; y el tiempo, que ma-
dura las ideas, nos dara lo demés (que se necesita, para que el
espiritu filoséfico se infiltre en las masas y entre de lleno nuestra
nacion en el movimiento general filosofico de la Europa, de que
estuvo separada en los dos siglos precedentes por causas que no
esde este lugar referir. Entonces habrd una filosofia espanola
como hay una filosofia francesa, una filosofia escocesa, una filo-
soida alemana, y entonces no se dird que el Africa comienza en
los Pirineos, que es la frase con que tan indignamente nos hon-
raban nuestros vecinos en el llimo siglo. Ahora bien, si el prin-
cipio creador del sistema es cierto, se ven cumplidas las miras de
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la Providencia, y la sociedad marcha por el camino de la perfec-
tibilidad. Si el principio es falso, la forma filoséfica esta viciada,
y las consecuencias son funestas, no precisamente por los males
que pueda producir el mismo principio creador como objelo de
discusion de un corto mimero de sabios, sino por las aplicaciones
précticas que ha recibido en el érden social, moral y politico,
alterando profundamente las creencias del pueblo. Este es el mal
que produjo el sistema empirico en el siglo XVIIL.

He expuesto el principio creador de este sistema, y hemos
visto 4 Condillac dedueir el sensualismo, 4 Broussals el materia—
lismo, & Hartley el fatalismo, y 4 Hume el escepticismo, encer-
nradose para hacer estas deducciones en el campo de la pura teo-
ria. Ahora vamos al terreno de los hechos, 4 las aplicaciones prac-
ticas, 4 la exposicion de las doctrinas de Helvecio, Hobbes y Ben-
tham, que es donde se tocan de cerca las consecuencias que acar-
rea un sistema falso en su base, cuando llega 4 adoptarse y con-
vertirse en forma real de la inteligencia en una época dada. Co-
menzaré, pues, por Helvecio.

Clandio Adriano Helvecio naci6é en Paris, en 1715. Su padre
era el primer médico de la reina, y con tan ventajosa posicion
recibi6 una educacion esmerada. Su pasion dominante era el
amor 4 la gloria literaria, y su casa en Paris se bizo el centro de
aquella brillante sociedad que en la misma época llenaba los salo-
nes filosoficos. Publicé varias obras, pero la mas notable fué su
Libro del Espiritu, del que decia Voltaire que Helvecio habia pro-
metido un libro del espiritu y que habia dado un tratado sobre la
materia. A su aparicion hizo mucho ruido esta obra; mas como
fuese condenada por la autoridad, Helvecio abandono la Francia,
teniendo el desconsuelo 4 su vuelta de encontrar un camhio no-
table de opinion en el mismo partido filosofico, siendo Roussean
uno de los que en su Emilio combatié hasta con indignacion todos
los principios del Libro del Espiritu.

La doctrina de Helvecio es muy facil de comprender, teniendo
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presente los antecedentes que quedan consignados en los capitulos
anteriores. Locke, como hemos visto, sentd el primero la cues-
tion del origen de las ideas, y las hizo derivar todas de la sensa-
cion, de donde proceden todas las ideas elementales, y de la ve-
flexion, que elabora y combina los materiales suministrados por la
sensacion. Este andlisis, segun vimos, es inexacto é infiel, por-
que quedan excluidas todas las ideas absolutas y necesarias que
nos suministra la razon. Viene luego Condillac y avanza & mas;
suprime la reflexion, y deja como tinico origen de ideas la sensa-
cion, es decir, suprime el principio activo que Locke habia res-
petado, y deja reducida el alma 4 una pura capacidad, para reci-
bir las impresiones que vengan del mundo exterior y & no ser
mas que una coleccion de sensaciones. Sin emhargo, Condillac no
se atrevit 4 negar la existencia del alma, si bien la privo del carac-
ter de sustancia, y la redujo & ser un puro accidenle, y no ne-
gando su existencia, consideré la sensacion como un acto psico-
logico, distinto del cerebro, Broussais borrd esta diferencia, y re-
dujo la sensacion 4 no ser mas que la conmocion orgdnica, que
los objetos exteriores hacen sobre los sznlidos, convirtiendo las
ideas en un resultado de la organizacion. Helvecio, al sentar las
bases de su psicologia, se precipitd, como era natural, por cste
mismo derrumbadero, y como su plan era rebajar la naturaleza
humana hasta asimilarla 4 la de las hestias, se explica de esta
manera:

«Todas las patas de los animales se terminan 6 por pezunas,
como el buey ¢ el ciervo; 6 por unas, como el perro 6 el lobo; 6
por garras, como el leon 6 cl gato. Esta diferencia de organiza-
cion entre nuestras manos y las patas de los animales, no solo
priva & éstos, como dice Buffon , casi por entero del sentido del
tacto, sino tambien de la destreza necesaria para manejar cual-
quier herramienta, 6 para hacer cualquiera descubrimiento que
suponga manos. La vida de los animales, en general mas corta
que la nuestra, no les da tiempo, ni para hacer tantas observa-
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ciones, ni para tener tantas ideas como el hombre. Los animales,
mejor armados y mejor vestidos que nosotros por la naturaleza,
tienen menos necesidades, y deben, por consiguiente, tener
menos invencion. Si los animales voraces tienen, en general,
mas inteligencia que los otros animales , consiste en que el ham-
bre mas inventiva les suministra ardides que aseguren su presa.
Los animales solo pueden formar una sociedad fugitiva en presen-
cia del hombre, quien, auxiliado de las armas que se ha forjado,
ha llegado & hacerse temible & los mas fuertes de entre ellos. Por
otra parte, el hombre es el animal que mas se ha multiplicado
sobre la haz de la tierra. Nace y vive en todos los climas, cuando
una parte de los otros animales , fales como los leones, los elefan-
tes, los rinocerontes, solo se encuentran bajo cierta latitud. En-
tre los animales, cuanto mas se multiplica una especie suscepti-
ble de observaciones , tantas mas ideas é inteligencia se descubren
en ella. Y spor qué los monos, se dird, cuyas patas son poco
mas 6 menos tan manosas como nuestras manvs, no hacen igua-
les progresos que hace el hombre? Porque nos son inferiores hajo
muchos conceptos; porque los hombres estin mas desparramados
sobre la tierra; porque entre las diferentes especies de monos hay
pocos cuya fuerza sea comparable & la del hombre; porque los
monos son frugivoros, tienen menos necesidades y por lo mismo
menos invencion que los hombres ; porque ademds su vida es
mas corta, y solo forman una vida fugitiva en presencia del hom-
bre y de los animales, tales como los tigres, los leones, etc., y
en fin, porque condenandolos su organizacion 4 estar en conti-
nuo movimiento, como los nifios, aun despues de haber satisfe-
cho sus necesidades , no son susceptibles del tédio 6 aburrimien-
to, que debe mirarse como uno de los principios de la perfecti-
bilidad del espiritu humano.»

Despues de estos pasages contimia Helvecio, como engreido
con la fuerza de su razonamiento: «Si la naturaleza, en lugar de

manos y de dedos flexibles, hubiera terminado nuestras munecas
TOMO 1. 17
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por un pié de caballo, ;quién duda que los hombres sin artes,
sin habitaciones, sin defensa conlra los animales, ocupados ex-
clusivamente del cuidado de proveer & su subsistencia y de
librarse de las bestias feroces no andarian aun errantes por los
bosques como rebanos fugitivos?»

La consecuencia que Helvecio deduce de estos hechos es que
el hombre es un sér puramente sensible, que solo se diferencia
de los demas animales en su mejor organizacion. Helvecio explica
todas las facultades del alma, y todas las hace derivar de la sen~
sibilidad fisica en los términos que lo hemos visto en la exposi-
cion del sistema de Condillac. Con estos antecedentes le fué 4
Helvecio sumamente facil y sencillo fundar la moral del interés,
porque la moral del interés es una consecuencia rigurosa de estos
principios.

Reducido el hombre 4 no recibir otras ideas elementales que
las que le vienen por el tacto, por la vista, por el oido y por el
olfato , es decir, otras ideas que las que le suministre la sensa-
cion, tenemos que, como la materia sola es la que produce im-
presiones sobre los sentidos, y como estas impresiones, segun
nuestra constitucion, son agradables 6 desagradables, nuestro
instinto y nuestro deber es buscar las agradables y rechazar lag
desagradables ; y por consiguiente, mirar como tinico norte de
nuestras acciones el placer fisico, que es la tnica idea de bien
que nos dan los sentidos, y trabajar en que se conserve el cuerpo
como instrumento de placer. Luego el 1inico m6vil de nuestra
conducta es el placer y el dolor fisicos, 4 fin de conseguir uno y
evitar otro; y el destino tnico de nuestra inteligencia consiste en
estudiar los medios de conseguirlo, calculando las ventajas y des-
ventajas (ue pueden seguirse de nuestras acciones para el logro
de nuestra felicidad material ; y cuando hay mana y destreza en
estos caleulos, se dice haber consultado el interés bien entendido.
Porque no hay remedio; por los sentidos no conocemos otras
necesidades que las fisicas | y si no tenemos olras ideas elementa-
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les que las que nos dan los sentidos, todo nuestro anhelo, todas
nuesiras aspiraciones y todos nuestros derechos estin reducidos 4
entrar en posesion de los objetos propios & satisfacer estas nece-
sidades ; y el objeto de la moral se reduce 4 no llevar esta exigen-
cia mas alla de lo que permite el interés, que es obra de la
prudencia; y por eso la prudencia es la virtud por excelencia
para los moralistas que sostienen esta funesta doctrina. Helvecio
hace derivar de la sensibilidad fisica, no solo las facultades de la
inteligencia, sino tambien las de la voluntad, es decir, que la
sensibilidad es el origen tnico de las facultades activas y pasivas
del hombre, y el hombre entero es la sensibilidad fisica. Cuando
explica las facultades aclivas no encuentra otras que las pasiones,
ni podia encontrarlas; porque reducido el hombre 4 una pura
capacidad, sin un principio activo para reobrar sobre el mundo
exterior, de donde recibe las impresiones, seria un contrasentido,
si Helvecio reconociera otras excitaciones, otros méviles para
obrar que estas mismas impresiones externas. Las pasiones, segun
Helvecio, que la casualidad pone en juego, son los 1inicos mévi-
les de nuestra voluntad, los uinicos elementos de nuestra existen-
cia, y por lo mismo todos nuestros sentimienlos y todos nuestros
actos no tienen otro origen que las pasiones; y todo lo que se
llama virtud , desinterés , amor, no son mas (ue unas vanas apa-
riencias.

Helvecio reduce & un sistema filoséfico el Libro de las Maai-
mas, que un siglo antes habia escrito Mr. La Rochefoucauld. Este
fil6sofo habia dicho: todas nuestras virtudes no son mas que el
arte de aparecer hombres de bien. Las virtudes se pierden en el
interés, como los rios se pierden en el mar. La virtud no iria tan
lejos , si la vanidad no la hiciese compania. El vicio y la virtud
no difieren el uno del otro mas que en el nombre y en la apa-
riencia. Los vicios entran en la composicion de las virtudes como
los venenos entran en la composicion de las medicinas; la pru-
dencia los mezcla y los atempera y se sirve de ellos con ulilidad
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contra los males de la vida. El amor no es mas que el amor de si
mismo ¢ el amor propio ; porque con el amor verdadero , que su-
pone la virtud, sucede lo que con la aparicion de los espiritus,
que todo el mundo habla de ellos, y nadie los ha visto. La com-
pasion no es mas que el sentimiento de nuestros propios males
en los males de otro. Socorremos al prdjimo para empenarle &
que haga con nosotros lo mismo en iguales circunstancias ; y es-
tos servicios, que le hacemos, no son en ltimo resultado otra
cosa que un bien, que 4 prevencion nos hacemos & nosotros mis-
mos. Si alabamos 4 alguno es para que nos alabe. El amor 4 la
ciencia no tiene otro origen que el interés 6 el orgullo. Hasta el
dolor que nos causa la muerte de nuestros amigos ¢ parientes pue-
de mirarse como un efecto de egoismo. La constancia de los sibios
no es mas que el arte de encerrar su agitacion en su corazon. La
filosofia triunfa de los males pasados y del porvenir; pero los ma-
les presentes triunfan de ella. Hay muchas especies de hipocre-
sias en nuestros sinsabores. So pretesto de llorar la pérdida de un
amigo , lloramos por nosotros mismos , atendida la influencia que
pueda tener sobre nuestros bienes, sobre nuestros placeres y so-
bre la consideracion que merezcamos. Se llora tambien por ad-
quirir la reputacion de ser tierno, de ser lastimero y para que se
le llore; y en fin, se llora por evitar la vergiienza de no llorar.
Nuestro orgullo acrece con todo lo que quitamos de todos los de-
mas defectos nuestros. A pesar de esta diferencia, la vanidad y
el interés, despues de haber absorbido, por decirlo asi, todos los
demas sentimientos del corazon humano, vienen 4 resolverse, &
su vez, en el amor propio; y si el amor propio es nuestro tinico
sentimiento, nuestra unica pasion, tiene razon La Rochefoucauld
en decir que no hay mayor ni mas terrible mal que la muerte; y
con este motivo anade que el sol y la muerte no se pueden mirar
con la vista fija, que el desprecio de la muerte no es mas que el
temor de examinarla, que es muy dudoso que el desprecio 4 la
muerle sea sincero, que no es la razon la que noslo inspira, antes
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por lo contrario, sirve para hacernos ver que la muerte es el
mayor de todos los males, y en fin, que los mas hahiles y los mas
valientes son aquellos que cubren mejor el expediente para ahor-
rar pensar en ella; porque el que llega & verla tal como ella es,
encuentra que la muerte es una cosa espantosa. Helvecio, que se
empapé en todas las doctrinas de La Rochefoucauld, y que con
mas ¢ menos extension las desenvuelve en su Tratado del Espiritu,
resume toda su teoria de la moral, del placer, en la siguiente
maxima: «8i el universo fisico estd sometido 4 las leyes del mo-
vimiento, no lo estd menos el universo moral 4 las del interés.»

En la adopeion del principio, Helvecio fué un discipulo de
Condillac; en la exposicion de sus doctrinas morales lo fué de La
Rochefoucanld , de Hobbes, de Mandeville. Este ultimo habia es-
candalizado la Inglaterra con su fabula de las abejas. Supone un
enjambre de abejas sometido 4 las mismas costumbres, los mis-
mos vicios y las mismas virtudes que las sociedades humanas, y
en el que los médicos no eran mas que unos charlatanes , los sa-
cerdotes unos hipéeritas, los reyes hechos juguete de ministros
malignos é interesados, la justicia venal y corrompida; en una
palabra, todas las fracciones de este estado eran presa de una de-
pravacion general. Sin embargo, la gran masa marchaba perfec-
tamente y formaba un estado floreciente y hien organizado. Los
crimenes de esta nacion formaban su grandeza , y la virtud, con-
ducida por los artificios de la politica, caminaba enteramente de
acuerdo con el vicio. El todo era un perfeclo paraiso. Sucedié
que un dia un miembro de esta sociedad , que se habia enrique-
cido de la manera mas inmoral, se indigné de ver un guantero
que daba piel de cordoban por piel de cabra, y se puso 4 prede~
cir que si se permitian tales picardias, el pais y el pueblo pere-
cerian infaliblemente. En el momento los otros miembros, mas
hellacos, se pusieron 4 clamar contra tales desérdenes, € invoca-
ron la probidad. Jupiter escuchd sus votos y purgé de todo fraude
esta colmena , tan chillona como descontentadiza. Las costumbres
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se reformaron en efecto; pero las artes , ministros de los placeres
y el fausto, abandonaron el campo sobre la marcha ; se presenta-
ron enemigos por todas partes; millares de bravos perecieron en
las luchas, v de todo el enjambre solo quedé un pequeno resto,
que se retir6 al hueco de un arbol, reducido 4 la triste satisfaccion
que puede dar la virtud.

Es imposible concebir un cuadro mas horrible de la sociedad.
En el fondo de esta fahula no hay otra base de prosperidad que
las pasiones, y las pasiones no reconocen ofra base que el amor
desordenado de si mismo con el sérdido interés (ue le alimenta.
Helvecio, sin embargo, no presenta su moral préctica con este
descaro, si bien conduce al mismo término. Por lo contrario, si
nos atuviéramos 4 sus preceptos précticos, quizé habria poco que
reprender, por lo menos en lo que dice, aunque si mucho por
lo que calla y por el vicio capital de que adolece el principio, de
donde deduce lo mismo que dice.

Helvecio, hasta ahora, no ha hecho mas que presentar la
moral del interés bajo una forma cientifica, fundandose en el
principio sensualista y reuniendo cuantos extravios se habian es-
crito hasta entonces en este sentido. Pero el Libro del Espivitu
presenta una novedad, presenta una idea, que Helvecio puede
reivindicar con razon. Nuestra alma es una tabla rasa, es una
pura capacidad para recibir las impresiones que vienen del mun-
do exterior. Todo lo que se dice de principio activo v de dispo-
sicion primitiva 6 innata en nuestra alma es una farsa, es una
pura invenciofi. Nosotros, dice Helvecio, somos hijos de las im-
presiones exteriores, y las impresiones exteriores son las que for-
man en nosotros nuestras facultades y nuestras ideas. Consecuen-
cia de este principio es, que todos los hombres, en su interior,
como reducidos & puras capacidades, son iguales, y que las di-
ferencias que en ellos se advierten nacen de la diferencia de las
impresiones externas que han recibido; de manera que si dos
hombres hubieran recibido unas mismas impresiones, su inteli-
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gencia seria la misma, porque habian recibido un mismo desar-
rollo. ;C6mo, pues, nuestro ser recibird un mayor grado de per-
feccion? Trabajando sobre las impresiones exteriores, como que
de estas depende la formacion de todas nuestras facultades activas
y pasivas. Y ;como se trabaja sobre las impresiones? Recibiendo
una educacion conveniente, valiéndonos de la atencion para crear
habitos, y de las pasiones como moévil de nuestras acciones. De
manera que de la educacion dependen absolutamente nuestros po-
deres racionales y afectivos, y el hombre, segun Helvecio, es
hijo de la educacion, y todas las diferencias que se notan entre
los hombres , nacen, no de la naturaleza ni de las condiciones
intrinsecas de nuestro espiritu , sino de la educacion, y la edu-
cacion depende de la influencia de los objetos exteriores sobre
nuestra alma por medio de los sentidos. Consecuencia tambien de
estos principios es, que esos hombres extraordinarios, que apare-
cen de tiempo en tiempo , que como los hitos que se hallan en los
caminos reales, son los guias que destina la Providencia para
conducir 4 la humanidad, son hombres como todos los demas,
quienes , por efecto de las impresiones recibidas y debidas en
gran parte & la casualidad, hicieron ciertos descubrimientos de
cuenta, y por cuya circunstancia la multitud no dudé en califi-
carlos de genios. Galileo y Newton se hallan en este caso y la
casualidad de haber tropezado el primero con los fontaneros de
Florencia, y haber caido sobre la cabeza del segundo una manza-
na, dieron origen al descubrimiento del peso de la atmésfera y de
la atraccion universal.

Hé aqui 4 Platon, Aristételes, Descarles, Kant, que en nada
se diferencian de los hombres mas comunes, y cuyas concepcio-
nes atrevidas y elevacion de pensamientos las deben exclusiva-
mente 4 las circunstancias exteriores de su vida, 6 por mejor
decir, & su educacion. jPuede concebirse absurdo semejante! Si
el grado de inteligencia depende exclusivamente de la educacion,
y la educacion depende del arreglo de las impresiones exteriores,
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como tnico elemento de que se forman nuestras facultades ¢
ideas, Condillac, gefe de esta misma doctrina, debié sacar un
genio , un hombre extraordinario en la persona real, cuya edu-
cacion cientifica le fué encomendada , y precisamente esta perso-
na real se arrastré constantemente en la mediania, al paso que
vemos 4 un Fithe, 4 un Mendelssohn, que se llamé el Sécrates
de la Alemania, vencer los obstdculos, casi insuperables, que les
oponian su humilde nacimiento y la estreches de sus recursos
para llegar 4 adquirir el titulo de filésofos eminentes. Las dife-
rencias exiraordinavias que se notan entre hermanos que reciben
una misma educacion, entre jévenes sometidos constantemente
al régimen de un mismo colegio, y la experiencia de todos los
dias nos convencen de la existencia de un principio sustancial,
activo ¢ inteligente en unos, mas activo é inteligente en otros, y
que, excitado por los objetos exteriores, recibe su desenvol-
vimiento en el seno del ser. Spiritus infus ali. La educacion es po-
derosa, influyente como estimulo, y solo como estimulo para el
desarrollo de esta disposicion primitiva ¢ innata de nuestra alma,
que es la que da de suyo las creaciones portentosas, y nos presen-
ta, de tiempo en tiempo, esos hombres gigantes en todos los ramos
del saber humano, que no sin razon se granjearon el titulo de divi-
nos en otro tiempo, y que ahora se los saluda con el nombre de ge-
nios, como unos séres providenciales, que, inspirados por el ideal
de la ciencia, inician 4 la humanidad en los arcanos del infinito,
para hacerla conocer que alli y solo alli estd el desenlace del dra-
ma, que estd representando en este mundo, y el término de su
peregrinacion. Este ideal es el origen del genio, y no la casnali-
dad, como supone Helvecio. Diderot, que sufri6 la influencia de la
filosofia de su siglo; Diderot, que fué uno de los mas ardientes
defensores de las doctrinas empiricas, cuando ley6 en Helvecio
esta atrevida y absurda proposicion no pudo menos de exclamar:
«Los hombres de genio son contados; los accidentes estériles que
crea la casualidad son infinitos, y la razon es, porque los acci-
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dentes nada producen, lo mismo que el azadon del obrero que
cava las minas del Golconda no produce el diamante que hace sa-
lir... { Hombre de genio! ti te ignoras & ti mismo , si crees que
la casualidad te ha formado; todo su mérito consiste en haberte
dado ocasion para que te dieras & conocer.»

Desembarazado de los incidentes de este sistema, fijemosel pun-
to capital sobre que debe recaer nuestra critica. La sensacion es el
origen de todos nuestros conocimientos, y como las tinicas ideas
de bien y de mal que nos da la sensacion es el placer y el dolor
fisicos, no hay otros méviles de nuestra voluntad que el placer y
el dolor, y se llamard accion buena la que cause placer, y mala
la que cause dolor, y en este concepto el placer y el dolor go-
biernan el mundo. Por consiguiente, buscar el placer y huir del
dolor es el gran negocio de esta vida, y el uso que debemos ha-
cer de nuestra razon es calcular los medios para que se realice es-
te objeto. De manera que, segun Helvecio, la sensacion es el pun-
to de partida, la busca del placer el medio, el hienestar personal
el término, y la regla moral el caleulo para no abusar de los go-
ces, haciendo que no refluyan en perjuicio del bienestar per-
sonal.

Aqui tenemos el principio moral reducido 4 la sensacion; y
para juzgar si una accion es buena 6 mala moralmente, tenemos
el mismo medio que para juzgar si una cosa es blanca 6 negra,
si un sonido es agudo 6 grave, si una cosa es amarga 6 dulce.
Pero como la sensacion, segun vimos ya en las lecciones anterio-
res, es una modificacion causada en nosotros por la accion de los
objelos exteriores, y que como modificacion depende del sexo, de
la edad, del temperamento, del clima y de otras mil circunstan-
cias que afectan al sugeto, y como, por otra parte, estas modifi-
caciones son peculiarisimas al mismo ue siente, de las que él so-
lo puede ser juez legitimo, es claro como la luz del dia, que cada
hombre tiene que ser juez para calificar de buenas 6 malas mo-
ralmente sus propias acciones, y esta bondad ¢ maldad depende-
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ri del grado de placer 6 dolor que le hayan causado, y este pla-
cer 6 dolor dependera del estado en que se encontrard su organi-
zacion al tiempo de recibir las impresiones. El resultado sera (ue
una misma accion causard placer en un hombre, y dird que esta
accion es buena, y causard dolor en otro hombre, y dird que esta
accion es mala, y ambos tendréin razon; porque cada uno toma
por criterio, como no puede menos, su propia sensacion, y no es
facil que nadie pudiera poner paces entre estos dos hombres, ni
mas ni menos que nadie podria poner en paz & un europeo y un
chino que disputaran sobre el gusto del opio, sosteniendo el pri-
mero que era malo, y sosteniendo el segundo que era gusto-
sisimo; porque los dos tendrian razon, puesto que elopioen el
paladar de un chino serd dulce, y en el paladar de un europeo se-
r4a amargo, y el opio en si no serd ni dulee ni amargo, sino que
sera un cuerpo capaz de producir estos efectos encontrados. De
manera que las ideas de justo é injusto, de virtud y vicio, de mé-
rito y demérito no son mas que ideas relativas, como los olores,
sabores y colores, pudiendo suceder que lo que para uno es jus-
to, para otro sea detestable, en la misma forma que para unos es
un objeto de fruicion especialisima una corrida de toros, cuando
para ofro es irvesistible semejante escena de sangre. ;Son estas
las ideas que la humanidad tiene del principio moral y de su in-
mutabilidad eterna?

Pero mas aun, Helvecio proclama como tnico mévil y vnico
fin de las acciones humanas el hienestar personal, es decir, pro-
clama el egoismo, pero encerréndole en los limites de la sensa-
cion. Si con relacion al hien personal descomponemos la nocion
complexa de la sensacion, tenemos tres hechos esencialmente dis-
tintos, y que no se pueden confundir. El primero es la satisfac-
cion de nuestra naturaleza, porque organizada para ciertos fines,
siente en si tendencias que instintivamente la arrastran 4 ellos.
El segundo es el placer que acompaia 4 esta satisfaccion de la na-
turaleza, El tercero son los objetos propios 4 producir esta satis-
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faccion y este placer, que es lo que se llama lo 1fil. La sed, por
ejemplo, nos arrastra mstintivamente hécia el agua por un efecto
forzoso de nuestra constitucion, y esta tendencia natural es hue-
na. Pero como estamos dotados de sensibilidad, al satisfacer esta
necesidad experimentamos una sensucion agradable, experimen-
tamos placer, y este placer es un efecto de haber satisfecho la sed.
La satisfaccion de la sed y el placer que resulta son dos ideas dis-
tintas, porque son dos fenémenos diferentes. El aguna es el me.
dio, el instrumento para matar la sed y causar placer es lo util.
El filsofo, que busca en la sensacion el tunico maévil de nuestras
acciones, y que quiere graduar la bondad 6 maldad de estas, sin
salir de este elemento, puede fijarse y dar por mévil, 6 la satis-
faccion de nuestra naturaleza, que es el primero; 6 el placer que
causa esta satisfaccion, que es el segundo; 6 la adquisicion de
los objetos que motivan estos fenémenos, que es lo tercero. Indu-
dablemente de los tres objetos el mas natural es el primero, por-
que satisfaciendo una de las tendencias, & que nos arrastra nues-
tra constitucion, llenamos la primer condicion que nos impuso el
Criador, haciéndonos séres sensibles, mientras el placer y lo til,
(ue son los otros dos, son efectos secundarios, que solo sirven de
alicientes para realizar el primero, como una prescripcion funda-
mental de nuestra naturaleza.

Pues bien, no contento Helvecio en buscar el principio moral
en la sensacion, haciendo mudables, contingentes y relativas las
ideas de bien y de mal contra el grito de la humanidad, de los
tres hechos cue constituyen la sensacion, como moévil de nues-
tras acciones, no vi6 el primero, que es la satisfaccion de nuestra
naturaleza, y solo vio los segundos, que son el placer y la utili-
dad; no vi6 el fenomeno principal, y vi6 los accesorios; no vi6 el
elemento constitutivo como mavil, y vi6 tan solo sus resultados,
v en fin, si su objeto fué huscar las ideas de bien v de mal mo-
ral en la sensacion, no vi6 lo que debia ver, lo tinico que hasta
cierto punto podia justificarle, que era el fenémeno sustancial 6
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la satisfaccion de nuestra naturaleza; y de este modo, fijindoge
solo en el placer y la utilidad, Helvecio fué & buscar el prineipio
moral en la parte visible y mas grosera del fenémeno de la sen~
sacion. !

Pero aun llevé mas adelante su frenesi; porque no satisfecho
con haber buscado como movil de nuestras acciones la parte mas
grosera de la sensacion , localiza ésta, reduciéndola al sentido de]
tacto, en términos que si el hombre no estuviera dotado de dedos
flexibles , no solo no conoceria lo bueno y lo malo, sino que an-
daria, como las fieras, errante por los bosques. {El tacto! Es
decir que Helvecio, para poner mas en claro lo absurdo de su
sistema y su empefo de degradar al Hombre , buse6 el sentido
mas material y mas torpe de todos. El ftacto, que nos trasmite
solo las impresiones de los objetos inmediatos & nosotros, ;ad-
mite alguna comparacion con el oido, que, con una rapidez por-
tentosa, nos informa simulténeamente de un nimero infinito de
objetos, y que, como vehiculo de la palabra, es el instrumento
maravilloso para comunicarse los pensamientos? ;Admite alguna
comparacion con el sentido de la vista, que se lanza hasta las es-
trellas del firmamento? Tan decidido ha sido el empefo de este
filésofo en materializarnos, que no ha tenido escriipulo en hacer
depender el valor y extension de nuestras sensaciones, nuestra
inteligencia y hasta el principio de moralidad, de la estructura
de nuestras manos, en términos, que si en vez de dedos fuera
una pezuna, viviriamos como las bestias feroces. Si, el hombre
es un animal, pero un animal que no debe su excelencia y supe-
rioridad 4 la estructura de sus dedos, sino 4 su inteligencia, que
le hace eiudadano en el reino de los espiritus ; y porque estd do-
tado de inteligencia, tiene dedos y no pezunas. «Que se me pre-
sente otro animal de la tierra, dice Rousseau en el Emilio, que
sepa hacer uso del fuego y que sepa admirar el sol. ;Qué! yo,
hombre, puedo observar los seres y sus relaciones ; puedo sentir
en mi interior las ideas de 6rden, de belleza, de virtud ; puedo
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contemplar al universo, elevar mi inteligencia hasta la mano que
le gobierna; puedo amar el bien y practicarle, ;y podria com-
pararme 4 las bestias? Alma abyecta , le dice 4 Helvecio, tu triste
filosofia es la que te hace semejante 4 ellas, 6 mas bien, en vano
quieres envilecerte; tu genio depone contra tus principios; tu
corazon benéfico desmiente tu doctrina, y el abuso mismo de tus
facultades prueba su excelencia en despique tuyo.»

En este 6rden marcha la teoria de Helvecio. No reconoce otro
origen de las ideas morales que la sensacion; dentro de la sensa-
cion misma busca tan solo el fenémeno mas visible que es el pla-
cer; y entre todos los sentidos busca el mas material, como
unico instrumento para producirse tales ideas; y de esta manera
el bien y el mal moral, lo honesto y lo inhonesto, el vicio y la
virtud , el deber y el derecho dependen absolutamente del resul-
tado voluble de las sensaciones, y las sensaciones del resultado
variable de la organizacion. Si puramente atendemos al hecho, y
por ahora prescindimos del origen, ;son estas las creencias del
género humano? ;Depende de la organizacion, «y no hay nin-
nguna diferencia intrinseca entre consolar 4 un afligido y anmen-
»tar su afliccion, entre socorrer 4 un infortunado y agravar su
»infortunio, entre agradecer un beneficio y danar al bienhechor,
»entre cumplir la promesa y faltar 4 ella, entre hacer limosna y
»robar el hien ageno, entre ser fiel & un amigo y hacerle traicion,
»entre morir por su patria y venderla alevemente 4 los enemigos,
»entre respetar las leyes del pudor y violarlas con descaro, entre
»la sobriedad y la embriaguez, entre la templanza en todos los
»actos de la vida y el desorden de las pasiones desbocadas? El
ramor 4 los hijos, la veneracion 4 los padres, la fidelidad con
»los amigos, la compasion por la desgracia, la gratitud hacia los
»bienhechores, el horror que nos causa un padre cruel, un hijo
»parricida, una esposa adiltera, un amigo desleal, un traidor &
»su patria, una mano salpicada con la sangre de una victima , la
»opresion del desvalido, el desamparo del huérfano, la ingrati-
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»tud del bienhechor», json ideas indiferentes en si, y cuyo ca-
rater moral dependa de las impresiones que hagan en cada indi-
viduo , segun el grado moévil de su sensibilidad fisica? La huma-
nidad entera protesta contra un absurdo semejante, y protesta
poniendo de escudo la verdadera filosofia de todos los pueblos,
los eodigos de todas las naciones, los catecismos de todas las creen-
cias religiosas. Protesta poniendo de escudo sus sentimientos y
sus ideas, y la conciencia del género humano que siente en si
una regla de apreciacion moral , que podrin despertar las sensa—
ciones, pero que las sensaciones no dan, y apreciacion & que se
someten todas las pasiones, todas las costumbres, todos los sen-
timientos , sin diferencia de climas, ni de lenguas, ni de civili-
zacion , lo mismo en la bonanza que en la adversidad , lo mismo
en el seno de una paz profunda que entre los horrores de la guer-
ra. El principio moral es un rayo de luz, que viene de lo alto é
ilumina nuestros entendimientos para que nos sirva de antorcha
en los senderos tortuosos de la vida. El principio moral es inmu-
table, como la fuente de donde nace, y esta inmutabilidad fija y
eterna se hace sentir 4 la humanidad en todos los puntos del es-
pacio, en todos los instantes de la duracion. Dos cosas grandes,
dice el filosofo de Keenigsherg , dos cosas grandes hay en el uni-
verso , el cielo estrellado sobre nuestras cabezas y el sentimiento
del deber en nuestros corazones.

Pero o basta acreditar la existencia del hecho, no basta ha-
cer ver la distincion profunda que separa el bien del mal, la vir-
tud del crimen, la moralidad de la injusticia, es necesario des-
cubrir su origen y la facultad que nos da 4 conocer esta distincion.
Una piedra cae, y 4 la vista de este fendmeno decimos que la
caida de esta piedra tiene nna causa. Los sentidos solo nos dan &
conocer la caida de la piedra , porque los sentidos solo nos pueden
dar 4 conocer fenémenos materiales y sensibles. ; De donde sale,
pues, este juicio de que la caida de la piedra tiene una causa,
cuando este juicio estd fuera de la esfera de las sensaciones? (De
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dénde nace el juicio que formamos de todos los fenémenos que
se presentan 4 nuestra vista, cuando hacemos la aplicacion de
suponerles una causa? ;De dénde nace este juicio instantineo, que
se ocurre indistintamente 4 todos los hombres, cualquiera que sea
el grado de su cultura? Ya lo dijimos en la critica de Hume. Es-
tos juicios particulares que forma todo hombre, sibio ¢ ignorante,
tienen por orvigen una concepcion pura de la razon, lacultad de
lo absoluto, que es la que nos pone en contacto con el mundo del
infinito, asi como la sensacion nos pone en contacto con el mun-
do material. La razon, con ocasion de un hecho sensible que nos
suministra la sensacion, se despierta en nosotros, y por medio
de concepciones @ priori nos deja saborear los resplandores del
infinito , y entre estas concepciones @ priori es una de las prime-
ras el principio de causalidad, y sin la que el mundo seria para
nosotros un enigma, como lo es para los animales que desconocen
esta facultad y estas concepciones, v cuya vida estd encerrada
toda en el estrecho circulo de las sensaciones, que por mas fené~
menos que estas presenten , jamds arribardn & concebir el prin-
cipio de causalidad. De manera que el juicio que se forma de que
la caida de una piedra tiene una causa, consta de dos elementos
enteramente distintos. Uno es la caida de la piedra, que es la ma-
teria del juicio, y otro es que todo fenémeno que comienza 4
existir tiene una causa 6 el principio de causalidad , que es la for-
ma del juicio. La materia la suministra la sensacion , la forma la
razon. La materia es contingente como obra de la sensacion, por-
que los fenémenos pueden variar, y un mismo fenémeno puede
estar sujeto 4 mil circunstancias distintas, mientras la forma del
juicio es una misma en todos, absoluta, incondicional, eterna,
como lo es el origen de donde procede.

La misma marcha lleva nuestra inteligencia con respecto al
principio moral. Ocurre un hecho particular cualquiera, el socor-
ro, por ejemplo, de un desgraciado, y & vista de este hecho, el
alma forma el juicio de que es bueno socorrer & un desgraciado.
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Este juicio se llama juicio moral. Y ;de qué elementos se compo~
ne? Lo mismo que el anterior, de materia y forma. La materia de
este juicio es el socorro del desgraciado, que lo mismo puede ser
la guarda de un secreto, la fidelidad 4 su patria y cualquiera otro
de tantos y tantos casos que ocurren en todas las relaciones que
ligan 4 los hombres entre si, y que el mismo caso del socorro del
desgraciado puede recibir innumerables variaciones, porque lo
mismo puede recaer sobre un pordiosero que sobre un ndufrago
6 sobre un hombre que vea arder su casa y su hacienda. De ma-
nera que la materia de este juicio moral es variable, contingente
y expuesta 4 todas las alteraciones 4 que estan sometidos los he-
chos, y es sensible porque la existencia de estos hechos es obra
de las sensaciones, que nos los hacen conocer por medio de los
sentidos. Pero ademas de este elemento mévil y particular, un
juicio moral encierra otro, que es comun 4 todos, que no admite
variaciones, que es un elemento @ priori, que la experiencia ni
da ni puede dar, porque no estd sometido 4 los sentidos; pero que
solo la razon da, porquesi no tiene la cualidad de sensible, tiene
la de inteligible 4 la razon. Este elemento es la idea de bien, y se
llama la forma del juicio. Los juicios morales, pues, constan de
dos elementos, siguiendo & Kant, del elemento empirico y del
elemento racional: el elemento empirico es la materia, y el ele-
mento racional es la forma en los términos que quedan explica-
dos. De la amalgama de estos dos elementos resulta el juicio mo-
ral, y de la conformidad 6 no conformidad con este juicio resulta
la culpabilidad ¢ inculpabilidad del agente.

Y (como la razon nos da esta idea de bien, esta forma, este
elemento racional? Muy sencillamente; de la misma manera que
nos di6 el principio de causalidad. El principio de causalidad
nos da & conocer que todo tiene una causa; pues la idea de bied
nos da & conocer que todo tiene un fin, porque el fin de todas las
cosas no puede ser otro que su bien, puesto que el fin que Dios
se propuso, creando el universo, 1o pudo ser contradictorio 4 sus
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naturaleza, que es la bondad infinita, ni ser otro que Dios mis-
mo. La creacion entera estd entre estos dos principios, que todo
tiene una causa, y que todo tiene un fin; y sin estas dos con-
cepciones el mundo seria para nosofros un enigma, y la sabidu-
ria de Dios un imposible.

Si todo tiene un fin, nosotros tambien tenemos un fin, y si el
fin de todo es bueno, porque es el que Dios se propuso creando
el universo, nuestrofin es nuestro bien, y nuestro deber sera rea-
lizarle. Y ;como le realizamos? Cumpliendo con la ley que nos
impuso Dios al soltarnos de sus manos, estudiando nuestra natu-
raleza; porque nuestra naturaleza, obra de Dios, debe ser acomo-
dada al fin que su sabiduria se propuso al crearnos. Y ;qué nos
dice nuestra naturaleza? Que estamos dotados de inteligencia pa-
ra conocer las «osas, que en la esfera de nuestra actividad sean
necesarias para realizar el fin, para que hemos sido criados. Que
somos séres libres, y por consiguiente, capaces de elegir entre
estos medios los que creamos convenientes para llenar nuestro
destino 6 nuestro fin. Cuando, como séres inteligentes y libres,
caminamos 4 nueslre fin, concurrimos 4 realizar el pensamiento
de Dios, es decir, concurrimos 4 realizar el 6rden universal; por-
que el 6rden no es mas que el fin realizado, y entonces contrae-
mos mérito y nos hacemos dignos de premio, y si nos separa-
mos del érden, contraemos demérilo y nos hacemos dignos de
castigo. Todos los séres realizan su fin y contribuyen al érden
universal, porque si en todos este fin es su bien, aunque obren
fatalmente, solo en los séres inteligentes y libres este bien es mo-
ral, porque solo séres libres pueden marchar 6 no marchar 4 su
fin, y solo séres inteligentes realizarle, y solo sobre séres de esta
naturaleza puede ser el hien meritorio 6 demeritorio, moral 6 in-
moral. Por consiguiente, el bien moral consiste en la realizacion
libre ¢ inteligente de nuestro fin en cada circunstancia par—
ticular.

Esta concepcion absoluta de la razon, de que solo el hombre
Tomo 1. 18
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en este mundo es susceptible, porque solo el hombre es capaz de
estas concepciones, le dan el sentimiento de su dignidad, le ha-
cen CONOCEr (ue es una persona y no una cosa, le enorgullecen
al verse asociado 4 Dios en el plan de la creacion, cuando ve que
Dios le ha encomendado la realizacion de su fin, dotindole de las
facultades necesarias para ello ; y cuando ve que la grandeza de
Dios no solo le ha dotado de eslas facultades, sino que ha puesto
en su alma, finita como es, aspiraciones infinitas, que le descu~
bren en lontananza los tipos ideales y eternos de lo verdadero, de
lo bello, de lo bueno, como otras tantas emanaciones de su esen-
cia divina, cuya asecucion constituye el fin absoluto del hombre.
Y no se crea que, porque estas aspiraciones son irrealizables en
este mundo, deje de ser la obra de Dios perfecta y acabada, co-
mo son fodas las obras del Altisimo. Si, estas aspiraciones, que
forman la grandeza de nuestro ser, son irrealizables en este mun-
do, porque este mundo es la toma en oposicion con tales aspira-
ciones, en términos que no damos paso en esta vida queno sea
cruzado de obstaculos, como quien camina por senderos lortuo-
sos entre derrumbaderos y precipicios. Pero esta situacion rodea-
da de peligros es la condicion necesaria de este mundo, porque
este mundo no estd hecho para la felicidad, sino para la virtud,
y la virtud se gana con méritos, y los méritos se contraen ven-
ciendo obstaculos y arrollando dificultades, y el sér, que dotado
por Dios de inteligencia y libertad, adquiere la ejecutoria de la
virtud, ganada con el vencimiento de sus pasiones y con el cum-
plimiento de sus deberes para con Dios, para con sus semejantes
¥ para consigo mismo, tiene todos los titulos necesarios para ver
realizadas las esperanzas que infunden esas mismas aspiraciones,
como obra de Dios, y en un mundo mejor vera orlada su frente
con la inmarcesible corona de la inmortalidad, como premio debido
é esa misma ejecultoria.

En este elemento se hallan los arranques del genio, los tras-
portes del entusiasmo, los esfuerzos magnanimos del heroismo.
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En este elemento respiran las ideas de Platon, las categorias de
Aristoteles, el infinito de Descartes, la inmutabilidad de la razon
divina de Malebranche, el idealismo de Leibnitz, las formas de la
razon de Kant. En este elemento respiran las expansionestiernas,
entranables y carinosas del amor divino de Fenelon y Santa Te-
resa, de esta heroina que en el entusiasmo de su éxtasis exclama,
hablando de Luzbel: «{El desgraciado no ama!» Aqui respiran las
concepciones atrevidas del descubridor del Nuevo-Mundo, los ar-
ranques guerreros de los Alejandros y Bonapartes. Aqui el ideal
divino que hizo sonar los acentos, ya dulces, ya guerreros, de los
Homeros y Virgilios, de los Tassos y Miltones. Aqui las revela-
ciones del infinito presentadas en forma sensible por los Rafaeles
y Murillos, por los Arquimedes y Herreras. En esta region habi-
tan los Cincinatos, los Régulos, los Assas, nuestro leonés Guzman
el Bueno, arrojando desde los muros de Tarifa el punal que ha-
bia de clavarse en el corazon de su hijo, antes que ser desleal 4
surey y 4 su patria. Alli debe aparecer como una inscripeion es-
crita con letras de sangre la respuesta inmortal de nuestro Pala-
fox en la invicta Zaragoza, ecuando 4 un parlamentario que le in-
timaba la rendicion de la plaza, le contesté: «Decid 4 vuesiro ge-
neral, que la guarnicion y el pueblo, postrados ante Dios, estin
en este acto haciendo las exéquias por vives y difuntos, y que
es esta la vespuesta que llevais.» Aqui aparecen esculpidas en
bronee todas las acciones grandes que han tenido por divisa la
abnegacion, el sacrificio y la virtud contra los mezquinos e4leu~
los del interés y contra el halago de las pasiones. Aqui, en fin, es-
ta el hilo que nos liga con el mundo delos espiritus, y nos con-
duce al templo de la inmortalidad.

Si volvemos la vista 4 la moral del interés, ;qué héroes pre-
sentan las maximas de La Rochefoucauld, el catecismo de Vol-
ney, la fabula de las Abejas de Mandeville? ;Qué acciones subli-
mes, qué ideas elevadas? En esta doctrina aparece el hombre en-
vuelto en el cieno de la materia, sin mas Dios que si mismo,
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agotada su cabeza, seco su corazon, confundido entre los monos,
los elefantes y las demas hestias, de las que solo se distingue por
algun gradito mas de inteligencia, debido & la flexibilidad de sus
dedos; rodeado de sus semejantes, que son ofros tantos enemi-
gos, porque son otros tantos egoistas; en busea siempre_de los
placeres sensibles, como inico término de sus sensaciones y de
su destino; reducidas todas sus virtudes 4 ser prudente en los go-
ces de esos mismos placeres; convertido en ohjeto de cileulo lo
justo y lo injusto, lo bueno y lo malo, la virtud y el vicio, sin
una mirada ni un recuerdo al Hacedor de todas las cosas; y por
término de su vida bestial , la disolucion de su cuerpo para en—
tregarle 4 las leyes generales de la materia, sin olro porvenir,
Horroriza considerar un cuadro semejante. jEl hombre dotado de
razon, que le descubre el infinito, sin otro porvenir que la tum-
ba! Hay en nuestra alma, dice un filésofo aleman, un mundo
espiritual, que refleja como un sol del seno de las nubes del
mundo material ; es el mundo de la virtud, de la belleza y de la
verdad. Esta triada armoniosa nos eleva necesariamente por cima
de esta tierra, con la que nada tiene de comun, porque no sirve
ni para nuestra conservacion ni para nuestra felicidad actual.
Tenemos un hambre divina, el sabor de un Dios, y la tierra solo
nos ofrece el nutrimento de las bestias. De esta aspiracion infi-
nita nos vemos precisados a concluir e una existencia sin fin.
Admitid decididamente que todo en nosotros perece con el cuer-
po, y entonces la existencia de los pueblos y de los siglos carece
de objeto; lo pasado se pierde en lo presente, y lo presente en
el porvenir; el mundo no es mas que un cementerio que va en-
sanchando siempre, y un Dios solitario que reina solre moribun-
dos y muertos. El amor mismo se hace imposible entre los hom-
bres, porque sin la inmortalidad ninguno puede decir: Yo ama-
ba; dird solo: Yo queria amar. El amor supone la vida, y sin la
inmortalidad la vida no es mas que una vana apariencia.

Al rebatir el sistema de Helvecio, no es mi 4nimo excluir ab-
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solutamente las pasiones y el interés, como moéviles de nuestras
acciones. No en vano dotd Dios nuestra organizacion [isica ¢ inte-
lectual con estos elementos, que como alicientes, pusieran en mo-
vimiento el principio activo que constituye nuestro ser. Pero tén-
gase presenle que si entran como elementos necesarios , no entran
como base; que si no podemos ni debemos renunciar 4 los goces
honestos ni 4 los calculos que mejoren nuestro bienestar mate-
rial , calenlos y goces tienen que estar subordinados 4 otro ele-
mento que les es superior; tienen que estar subordinados 4 la idea
de bien en si, al principio moral, al sentimiento del deber, que,
dando 1impulso 4 nuestra inteligencia, fortaleza & nuestra -volun-
tad, firmeza 4 nuestro juicio y rectitud & nuestro corazon, cons-
tituye la esencia de nuestra dignidad personal. Nada mas justo
que ser aseado, indusirioso y prudente; nada mas justo que el
hombre, rey de la naturaleza, estudie sus leyes y aplique el agua,
el vapor y todos sus elementos en mejorar su estancia en este
mundo y aumentar sus goces materiales; pero esto se entiende
dentro de sus limites, porque por cima de estos bienes hay
mas, hay un destino dspero que cumplir, una moral severa que
observar, y una inmortalidad en esperanza; y estas ideas no son
obra de los sentidos, sino de la razon intuitiva, (ue nos pone en
comunicacion con los tipos eternos de lo verdadero, de lo bello,
de lo bueno, que como olras tantas irradiaciones del seno del
Criador, hacen conocer 4 la humanidad los lazos que la ligan con
un mundo invisible, y que tiene que ser el término de su pere-
grinacion terrestre.



CAPITULO DUODECIMO.

Legislacion.—Bentham.

Jeremias Bentham naci6 en Londres en 1748, y como siguiera
la carrera de jurisprudencia, no quiso ejercer la profesion, prefi-
riendo ser escritor reformista. Esta vocacion nacié del cuadro
poco halagiieno que presentabala legislacion inglesa, que, segun
el dicho de lord Brougham, se componia de bibliotecas enteras,
carga suficiente para muchos camellos, como se decia en liempo
de Justiniano; y los tres supremos tribunales de la nacion, el
Banco del Rey, el de Alegatos comunes y el del Fisco no recono-
cian otro derecho para el fallo de los negocios que el consuetu-
dinario, que consistia en usos, decisiones y costumbres, que
tenian su raiz en la dominacion sajona y normanda, inaplica-
bles , por consiguiente, al siglo en que vivia Bentham ; que los
derechos civiles eran tan variables como las localidades; y si en
Loéndres, por ejemplo, todo lo heredaba el hijo mayor, 4 pocas
millas heredaban todos los hermanos, y & poco trecho, con solo
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un rio por medio, heredaba el hijo menor, con exclusion de los
demés; que la muger viuda en unos puntos tenia derecho al
tercio de los hienes del marido, en otros & la mitad, y en algu-
nos al todo en usufructo; que el domicilio del demandado no
decidia del fuero para litigar; y en fin, que la legislacion estaba
entregada 4 férmulas y sutilezas hasta el punto que no habia
contrato seguro ni testamento irrevocable, ni hahia violencia, se-
gun el testimonio del jurisconsulio sir Samuel Romilly, por gran-
de que fuera, contra las personas y propiedades que no encontra-
ra justificacion y apoyo en alguna ley. Si Bentham se hubiera
colocado 4 cierta distancia, hubiera visto que esas imperfecciones
en los detalles no destruyen el mérito del conjunto, y que la le-
gislacion inglesa precisamente tiene una base muy solida, cuando
4 sus instituciones se las ve marchar fijas 6 inméviles en medio
de la agitacion que caracteriza el siglo XIX. Del-Olme y Montes-
quieu no han hecho mas que pagar un tributo de respeto 4 unas.
instituciones politicas que lo merecen, por mas que existan esas
imperfecciones en sus detalles.

Sin embargo 4 Bentham le desagradd la irregularidad deestos
detalles, y reformar la legislacion fué todo su pensamiento y el
punto & que dirigi6 sus estudios y trabajos. Pero en intima rela-
cion con los escritores franceses, no pudo prescindir del espiritu
¢ influencia de las ideas predominantes en el siglo XVIII, y cuan-
do traté de huscar el principio de legislacion como base de la
reforma meditada, se encerré en el empirismo con el singular mé-
rito de que, si bien ciment6 en falso su ohra, descubrié en los
detalles un raro y singular ingenio, que le ha granjeado un con-
cepto extraordinario en ambos mundos.

Para poderse formar una idea exacta del sistema y opiniones
de Bentham, segun Jouffroy, es preciso leer su Introduccion d los
principios de la moral y de la legislacion, que es donde se encuentran
los principios filos6ficos de sus opiniones. Habituado como legists
& mirar las acciones humanas solo por el lado social 6 sus conse-



280 SISTEMA EMPIRICO.

cuencias, en cnanto afectan al interés general, concluyé por des-
entenderse de mirarlas bajo el aspecto moral. De esta manera se
ha visto precisado 4 sentar como principio, que la inica diferencia
posible entre una accion y otra accion estd en la naturaleza mas 6
menos 1itil, mas 6 menos danosa de sus consecuencias, y quela
utilidad es el inico principio para calificarlas, A los ojos de Ben-
tham toda accion y todo ohjeto nos serian perfectamente indiferen-
tes, si no tuviesen la propiedad de causarnos placer ¢ dolor. Bus-
car 6 evitar un objeto, (querer 6 rehusar una accion es un resul-
tado de esta propiedad. Buscar el placer y evitar el dolor son los
tnicos motivos posibles de las determinaciones humanas, y por.
consiguiente, el tnico fin del hombre y el término de su vida.
Tal es el principio moral y juridico supremo de Bentham; princi-
pio egoista, bhase del sistema de Epicuro; no es, pues, tan nuevo
como aquel tenia la inocentada de creer; y la unica diferencia
consiste en que Epicuro le presentd como una consecuencia de las
leyes de nuestra naturaleza, mientras que Bentham le sienta co-
mo un principio que no necesita de otra prueba que su propia
evidencia.

Sentado tan sencillo principio, Bentham le toma por hase de
sus definiciones y razonamientos. Segun él, se llama utilidad
la propiedad que tiene un objelo 6 una accion de aumentar
la suma de felicidad 6 disminuir la suma de desgracia del indivi-
duo 6 de la persona colectiva sobre que la accion 6 el ohjeto pue-
de refluir. La legitimidad, la justicia, la bondad, la moralidad de
una accion no pueden definirse de otra manera, ni son mas que
palabras distintas para expresar una misma cosa, la utilidad. Y si
no tienen esta acepcion, dice, no tienen ninguna. Conforme
con estos principios, el interés del individuo consiste en la
mayor suma de felicidad 4 que puede arribar, y el interés de la
sociedad consiste en la suma de los intereses de todos los indivi-
duos que la componen.

Sentada asi la base de su doctrina, Bentham indaga cuéles
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pueden ser los principios de calificacion opuestos al de utilidad 6
simplemente distinlos de este principio, y solo reconoce dos; el
uno (ue llama principio ascético 6 ascetismo, y el otro que 1la-
ma principio de simpatia 6 antipatia. El primero de estos princi-
pios califica las cosas ¢ las acciones, y las aprueha 6 desaprueba
segun el placer 6 pena que tienen la propiedad de producir; pero
con la diferencia de que en lugar de llamar buenas las que pro-
ducen placer, y malas las que producen pena, sienta todo lo con-
travio, y llama buenas las que producen pena, y malas las que
producen placer. Con respecto al segundo de eslos principios
opuestos al de utilidad, que es el de la simpatia 6 antipatia, Ben-
tham coloca bajo de esta denominacion todo principio, en cuya
virtud declaramos buena 6 mala una accion poruna razon distin-
ta & independiente de las consecuencias de la accion misma. Ben-
tham combate estos dos principios diferentes del suyo.

Sentados asi los principios de la teoria de este filsofo, pasa-
mos 4 las consecnencias practicas que de ella deduce. Aqui se en-
cuentra la originalidad de Bentham, y es la parte mas intere-
sante de su doctrinay que mas influencia ha ejercido en la refor-
ma y mejora delas leyes europeas. Uno de sus principales titu-
los de gloria es el haber ensayado dar una medida para va-
luar lo que llama bondad ¢ maldad de las acciones, 6 la cuanti-
dad de placer y de pena que de ellas resulta. Ensu consecuencia,
comienza su aritmética moral por una ennmeracion 6 una clasifi-
cacion completa de las diferentes clases de placeres y penas,
Propone en seguida un método para determinar el valor compa-
rativo de las diferentes penas y de los diferentes placeres, opera-
cion delicada y que consiste en pesar todas las circunstancias ca-
paces de entrar en el valor de un placer.

Supénganse dos placeres que resultan de dos acciones. Para
saber si una de estas acciones es mas 1itil que la otra es preciso
saber, cual de estos dos placeres tiene mas valor; y para saberlo
se necesita un método de comparacion. Este método se encuen-
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tra, si se llegan & conocer bien todas las circunstancias que pue-
den entrar en el valor de un placer. Bentham se propuso fijar es-
tas diferentes circunstancias; y esta indagacion le condujo al si-
guiente resultado, que para determinar el verdadero valor de -
un placer era preciso considerarle bajo seis relaciones princi-
pales:

1.° Bajo la relacion de intensidad, porque hay placeres que
son mas vivos, y ofros que lo son menos;

2.°  Bajo la relacion de duracion, porque hay placeres que se
prolongan, y otros que solo tienen una corta duracion;

3.° Bajo la relacion de certidumbre, porque los placeres que
considera la aritmética moral son siempre para lo futuro, y serin
un resultado de la accion sobre que se delibera. La certidumbre,
pues, mas 6 menos grande, de que estos resultados seguirén 4
la accion es un elemento, que es preciso entre tambien en cuenta
en la elaboracion de los placeres;

4.° Bajo la relacion de proximidad. Tal placer puede hacerse
aguardar largo tiempo despues de la accion, y tal otro placer
puede resultar de ella inmediatamente;

5.° Bajo la relacion de fecundidad. Hay placeres que ar-
ragtran tras si otros mas, y hay otros que no tienen esta pro-
piedad;

6. Bajo la relacion de pureza. Hay placeres que no pueden
engendrar ningun pesar, y otros cuyas consecuencias son mas 6
IMEenos Penosas.

El mismo método se aplica para determinar el valor de las
penas.

Pero no solo se ha de atender 4 los placeres y penas en si
mismos; tambien es preciso tener en cuenta las diferencias que
existen enfre los agentes, diferencias que se distinguen en dos
6rdenes, comprendiendo el primero los temperamentos, los di-
versos estados de salud 6 de enfermeded, los grados de fuerza 6
de debilidad de cuerpo, de firmeza 6 de debilidad de caracter,
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los héhitos, las inclinaciones, el mayor 6 menor desenvolvimien-
to de la inteligencia, etc., etc., y Bentham no se contenta con
formar el catalogo, sino que desenvuelve cada uno de ellos con
una rara sagacidad.

Pero el legislador no puede tener presentes todos estos de-
talles y se ve precisado & proceder de una manera general,
guidndose por las grandes clasificaciones en que esta dividido el
género humano; y estas clasificaciones son las circunstancias de
segundo 6rden, donde entran naturalmente las del primero. Ta-
les son las que resultan del sexo, de la edad, de la educacion,
de la profesion, del clima, de la raza, de la naturaleza del gobier-
no y de la opinion religiosa. De aqui una consecuencia legislati-
va; para que haya igunaldad en la pena impuesta 4 un culpable
es preciso (ue esta pena no sea materialmente la misma para to-
dos los sexos, para todas las edades, en fin, para todas las cir-
cunstancias de que acabamos de hablar.

Hasta ahora solo hemos considerado las penas v los placeres
en el individuo. Pero hay acciones que engendran penas y pla-
ceres que pasan mas alli del individuo, y que se extienden & un
gran mimero de personas, y hé aqui otro elemento importante
del cilculo moral y que Bentham ha analizado cuidadosamente.
Los resultados de este andlisis son quizé lo mas original y lo
mas 1til de su sistema. El cileulo de todo el bien y de todo el
mal que causa una accion 4 la sociedad, ademas del causado al
individuo & quien afecta directamente, v las leyes segun las que
este bien y este mal caminan y se desparraman; hé aqui en otros
términos el cuadroque nos presenta el ingenioso analisis de Ben-
tham. Su furor de clasificacion, que es un inconveniente de su
método, porquelas clasificaciones conducen las mas veces & con-
fandirmas que 4 ilustrar, produce en este caso buenos efectos, por-
que clasifica bien y con exactitud. Aunque los resultados de su
andlisis convienen lo mismo al bien que al mal, este sin embar-
80 es su objeto exclusivo, porque del mal es del que se ocupan
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las legislaciones, siendo, como son, impotentes para alentar a]
bien.

Dada una accion mala, es decir, una accion cuyas consecuen-
cias son, hecha la suma, mas danosas (ue utiles, Bentham, ade-
mas del mal que causa & aquel que es objeto de ella, analiza log
males que se siguen 4 la sociedad, y los distingue en males de
primero, males de segundo y males de tercer grado. Lo que ca-
racteriza 4 los primeros es afectar 4 determinados individuos, §
quienes es posible conocer y nombrar de antemano. Supéngase
un robo, por ejemplo; el mal causado por esta accion no se limi-
ta 4 la persona robada, se extiende 4 su muger, & sus hijos y 4 su
familia. Hay pues aqui, independiente del mal primitivo, un
mal accesorio, que afecta & un cierto nimero de personas, que la
ley puede conocer de antemano. Este mal es el que Bentham lla-
ma de primer gradc. '

Pero los malos efectos del robo van mas alla que la familia del
hombre robado, y se derraman aun sobre un nimero indefinido
de individuos indeterminados. Cuando se roba 4 un hombre, una
porcion mas 6 menos grande de la sociedad tiene conocimiento
de este robo, y ya con esto se alarma. Ya tenemos aqui el mal de
la alarma para todos aquellos que tienen noticia del robo cometi-
do, porque todos estan expuestos 4 que les suceda esto mismo.
Pero no péra aqui; independientemente del mal de la alarma, la
accion engendra un peligro real para la sociedad. De una parte,
sabiendo unos que el robo ha sido cometido, se preparan para
hacer lo mismo, cuando jamas habian pensado en este medio de
subsistir; y por otra parte el conocimiento de haber realizado el
robo felizmente hace que otros, que ya vivian de esta indus-
tria, redoblen sus esfuerzos para ejercitarla con mayor arrojo y
actividad. Estos males se derivan de la accion como se derivan
las del primer grado; pero recaen sobre personas que el legis-

lador no puede determinar. Estos son los males de seguudo
érden,
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Hay una tercera especie de mal que una accion mala no pro-
duce siempre, pero liende siempre & producir; por ejemplo, si en
una sociedad el robo se hiciera tan comun que la alarma fuese
extremada, y el peligro tan grande que fuera la ley impotente
para reprimirle, 6 en otros términos, si las cosas en semejanle
sociedad llegasen al punto en que estaban en casi todos los pai-
ses de la Europa, durante ciertas épocas de la edad media, en
que no habia mas que bandoleros por todas partes, y que eran
los mas fuertes ;qué resultaria de aqui? que nadie querria traba-
jar; que cada ciudadano, lleno de desaliento, renunciaria & una
industria cuyos productos no tendria seguridad de hacer suyos;
que la pereza lo invadiria todo, y tras la pereza vendrian to-
dos los vicios, y en fin, que resultaria una completa anarquia.
Pues bien, toda accion mala, independientemente del mal que
produce 4 aquel que es objeto de ella, del que ocasiona & cier-
tas personas determinadasy del que crea alarmando la sociedad
y aumentando la suma de los peligros que corre, toda accion
mala, repito, tiene una tendencia & producir este estado de des-
érden, que es la desorganizacion completa de la sociedad. Esta
tendencia es el mal de tercer grado, ultima especie de los que
pueden resultar de una accion mala.

Ya tenemos conocidos todos los elementos de la aritmética
moral de Bentham, y conocido su método para valorar la utili-
dad ¢ dano de las acciones. Estos elementos, segunse ha visto,
son de cuatro especies, 6 en otros términos, la valoracion de das
acciones presupone un conocimiento exacto:

1.° De todos los placeres y de todas las penas de que es sus-
ceptible la naturaleza humana;

2.° De todas las circunstancias intrinsecas que pueden aumen-
tar 6 dismirfuir el valor de un placer 6 de una pena;

3.9 De todas las circunstancias que puedan hacer variar las
sensibilidades y modificar, aunque 1nd1rectamente, el valor de
los placeres y de las penas que las afectan;
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4.° En fin, de todas las consecuencias de una accion wtil ¢ da-
fiosa (que se extienden & mas que al individuo 6 coleccion de ingj.
viduos que constituyen el objeto inmediato, ¥ que afectan 4 up
mimero mas 6 menos grande de individuos y hasta 4 la socie-
dad toda entera.

Para apreciar esta accion por medio de estos datos es precisg
comparar sus buenos 6 malos efectos, y segun el resultado de es-
ta comparacion se la calificard de buena ¢ mala. En la misma
forma se decidird cual entre dos acciones es la mejor 6 lapeor. Y
por un procedimiento anilogo sevesolverd la cuestion relativa al
grado de bondad 6 malicia de una accion determinada, (ue sea
parte de un cierto mimero de ofras acciones.

Para saber ahora si el legislador debe erigir en delitos cier-
tas acciones ¢ imponerlas penas, es preciso indagar, si la pena
puede impedir el delito, 6 por lo menos en muchas ocasiones
prevenirle; y suponiendo que pueda, si el mal de la pena es me-
nor que el de la accion. Bentham examina en seguida cudles son
los mejores medios que deben emplearse por el legislador para
arrastrar 4 los hombres al mayor mimero de acciones utiles,
y separarlos eficazmente de las acciones danosas & la comu-
nidad.

Aqui vuelve & estudiar el placer y el dolor, y los exami-
na como palancas en manos del legislador, y los divide en cua-
tro clases:

1.* La primera se compone delos placeres y penas que se de-
rivan naturalmente de las acciones que ejecutamos, y 4 esta da
Bentham el nombre de sancion natural, por ser un resultado fi-
sico de laaccion.

2.4 Cuando hemos cometido una accion mala, nos granjea-
tos el desprecio 6 la enemistad de nuestros semejantes. Ademds
de sernos desagradables estos sentimientos, producen tambien
el efecto de que nuestros semejantes se hallen menos dispuestos
a obligarnos, 6 como dice Bentham, menos dispuestos & hacernos
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servicios gratuitos; porque si damos valor 4 la henevolencia de
los deméas hombres, es porque esta benevolencia, segun el mismo,
les dispone 4 hacernos servicios que no nos cuestan nada. Esta
clase de penas y placeres es lo que llama sancion moral 6 san-
cion de honor6 de opinion.

3.2 En seguida vienen las penas y los placeres que pueden
acarrearnos nuestras acciones en tanto que existen leyes que im-
ponen penas por tal acto, y algunas veces recompensas por tal
otro; yesto es lo que Bentham llama sancion legal.

4.2 En fin, si tenemos creencias religiosas, y si estas creen-
ciasnos hacen esperar ¢ temer ciertas recompensas y ciertos cas-
tigos en otra vida segun nuestra conducta en esta, se sigue de
agui una cuarta clase de placeres y de penas, placeres y penas
futuras; pero que no por eso dejan de ser un mavil de determi-
nacion, y que forman la cuarta sancion ¢ la sancion religiosa.

La sancion legal es la iinica de que puede disponer libremen-
te el legislador, y guardese de ponerseen pugna con las otras tres
sanciones. Bentham con este motivo traza la demarcacion que se-
para el derecho dela moral. Prueba muy bien y con razones muy
concluyentes lo que tantas veces habia sido demostrado, pero
jamas quizé con tanta evidencia, y es el punto hasta donde debe
llegar la legislacion y la linea que no debe traspasar. Despues
penetra en la legislacion y sienta las bases del Codigo civil
y del Codigo criminal. No le seguiremos hasta las ltimas con-
secuencias de su filosofia prictica, por ser materia que per-
tenece mas hien 4 la ciencia de la legislacion que 4 la de la filo-
sofia.

Presentada toda la teoria de Bentham, pasemos & su exdmen
critico. Veamos ahora en (ué consisten las objeciones suscitadas
por ¢l contra los sistemas que no concentran en el interés todos
los motivos de las determinaciones. Sienta su principio de
utilidad y le considera de tal evidencia, que se desdena demos~-
trarle, y en sulugar combate los sistemas contrarios. No se pue-
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de concebir otro principio distinto del principio de utilidad,
porque si no se califican las acciones por sus consecuencias, que
es lo que hace el principio de utilidad, precisamente habran
de calificarse por otra cosa que sea independiente de sus conse-
cuencias; es preciso, en otros términos, que & la idea de cada ac-
cion se ligue naturalmente una aprobacion 6 una desaprobacion
anterior 4 los resultados de la accion ¢ independiente por lo tan-
to deestos resultados. Y si cada hombre liga @ priori una idea de
bondad 6 de malicia 4 las acciones, de dos cosas debe suceder
una, ¢ bien creeros vos, individuo con derecho & imponer
vuestros juicios morales & los demas hombres, ¢ bien que re-
conozeais en todo hombre el derecho de alenerse & sus propios
juicios y de obrar en consecuencia de ellos. Si se reconoce un
principio que lenga cualquiera de estos dos fundamentos, tiene
que ser tiranico en el primero y andrquico en el segundo; y todo
consecuencia de no tomar por base los resullados de la accion,
como hace el principio de utilidad. Pero mas aun, el principio
de utilidad es de una manera incontestable un motivo de las
determinaciones humanas; y sid sulado se admite otro princi-
pio distinto ;donde estin los limites racionales de estos dos prin-
cipios, de estas dos autoridades? ;Dénde acabala una y donde
empieza la otra? ;Donde estd el poder y la autoridad de ese nue-
vo prineipio? Ademds, una ley debe ser exterior 4 aquel 4 quien
se impone; es asi que la utilidad es una cosa exterior 4 los in-
dividuos, como que se compone de hechos materiales y mesu-
rables, que vemos resultan de las acciones y que no se pue-
den negar; luego la utilidad es una cosa exterior, que en cada
caso puede ser evaluada de una manera irrecusable para lodos, y
por consiguiente impuesta como ley. En vez de que, siendo un
fenémeno interior cualquier otro motivo, por el que intenteis
apreciar la bondad y malicia de las acciones, jamis puede ser
considerado como ley, ni respecto del ser en quien se produce,
ni con mayor razon respecto & lodos aquellos en (uienes se pro-
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duce de otra manera 6 no se produce nunca. En una palabra se-
mejante principio jamas puede convertirse en una regla, y si se
convirtiera equivaldria4 legitimar el prinecipio de antipatia y sim-
patia, y en su virtud se castigarian las acciones por las afinida-
des 6 repugnancias que provocaran, cosa que ningun legislador
ha hecho hasta ahora. Estas son muy en compendio las objecio-
nes de Bentham, que motivaron las contestaciones enérgicas de
Mr. Jouffroy, que vamos & esponer.

El primer vicio capital que se nota en la teoria de Bentham
es la sustitucion que hace de la regla del interés general en lugar
de la del interés individual, como si estas dos reglas fuesen idén-
ticas, como sila primera no [uese otra cosa que la traduccion de la
segunda, y como si esta regla del interés general saliese ¢ pudie-
se legitimamente salir del principio fundamental de este sistema.

Que Bentham hace esta sustitucion es incontestable, y asi re-
sulta evidentemente de la esposicion de su sislema. Cuando trata
de valuar las acciones, con cuyo motivo entra 4 examinar sicon-
viene considerar algunas como delitos y someterlas 4 una pena,
asi como cuando trata de fijar las diferentes sanciones de que el
legislador puede usar, y los limites dentro delos que debe usarlas,
ya no trata de la utilidad individual, sino de la utilidad general.
La primera ha desaparecido, solo se ocupa de la segunda. Para
valuar las acciones y calificarlas, solo atiende 4 la utilidad de la
sociedad. Sobre la utilidad de la sociedad funda la legitimidad
de lasleyes penales, y con relacion & esta utilidad fija los limi-
tes de su jurisdiccion. Si solo se leyera esta parte de su obra se
creeria que Bentham habia erigido en prineipio, que elinico mo-
tivo de las determinaciones del hombre, el vinico fin de sus accio-
nes y la tnica regla de su conducla era el placer, era la felici-
dad, era la utilidad de sus semejantes: su placer, su felicidad,
su utilidad personal han desaparecido; no hay que hablar de ellas.

Y ;es legilima esla sustitucion? ;Qué se dice al hombre cuan-

do se proclama la regla de la utilidad individual? Se le dice. «Haz
Toxo 1. 19
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4 cada instante la accion que te proporcione la mayor suma de
placer 6 la menor suma de dolor posible.» ;Qué se dice cuando
se proclama la regla de la utilidad general? Se le dice: «Ejecuta
4 cada momento la accion; observa en cada caso la conducta que
proporcione, no solo 4 los hombres que te rodean y 4 la socie-
dad de que formas parte, sino & la humanidad entera, la mayor
suma de felicidad posible.» Hé aqui una traduccion fiel de las
dos reglas; sustituir la una con la otra es poner la segunda de es-
tas preseripciones en lugar de la primera.

Ahora bien jcudl es la idea fundamental del sistema egoista?
Bentham la proclama en las primeras paginas de su libro, dicien-
do que el placer y el dolor gobiernan el mundo, y la desenvuel-
ve de una manera precisa, anadiendo que nada obra ni puede
obrar sobre el hombre mas que el placer y el dolor; que el pla-
cer y el dolor son el tinico mavil de las determinaciones huma-
nas; que el unico cardcter que las acciones y las cosas tienen &
sus ojos es la propiedad de darnos placer 6 dolor, porque de otra
manera todas nos parecerian indiferentes, y por consiguiente
que la idea de placer y dolor que nos pueden proporcionar es el
linico prineipio posible de calificacion. Es imposible enunciar de
una manera mas clara la hipétesis fundamental del sistema egois-
ta, hipétesis admitida y proclamada en los mismos términos por
Epicuro, por Hobbes, por Helvecio y por todos los partidarios de
ezte sistema sin excepcion. Resta ver si esta hipétesis, fuera de la
cual no hay egoismo, se acomoda tambien 4 la regla del interés
general, como se acomoda 4 la del interés particular, 6 en otros
términos, si hace tan legitima la una como la otra. Digo que [no.

En efecto, cuando se sienta el principio, como Bentham lo
hace al comenzar su libro, de que el placer y el dolor gobiernan
al mundo; que nada obra ni puede obrar sobre el hombre mas
que el placer y el dolor ;de qué placer y dolor se habla? Aparen-
temente de un placer y de un dolor sentido, Pero jcudles son pa-
ra un individuo los placeres y los dolores sentidos? Aparente-



