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PREFACIO

e

Algunos de estos capitulos publicaronse antes
en la Fortnightly Review. Se dijo que los recar-
gué de hechos. Comprendi que esta censura no
carecia de fundamento. Liuego someti mi traba-
jo & una revisién atenta y traté de reducir en
ciertos lugares la cuantia de los ejemplos, por
més que tuve que afiadirlos en otros sitios. Por
tanto, el mencionado defecto necesita corregirse
atin. Si, en beneficio del efecto que trato de
producir, no he suprimido mayor nimero de
hechos, es porque me propuse satisfacer las
exigencias de la prueba cientifica mas bien que
las del arte. Sélo hay un medio de hacer pasar
las generalizaciones sociolégicas de la fase de
conjeturas & la de verdades positivas, y es: re-
unir masas de hechos en favor suyo. Si las con-
clusiones que pueden sacarse de esos hechos es-
tan bien fundadas, se tendran inducciones de
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grande alcance. Mientras se pretenda que los
fenomenos sociales no son materia de ciencia,
serd indispensable poner de manifiesto que las
relaciones que los unen son verdaderas en un
inmenso nimero de casos. No rechazaremos la
acusacién de sacar de esos hechos conclusiones
erréneas 6 imperfectamente verdaderas, sino 4
fuerza de presentar hechos observados en razas
diversas y en diversas partes del mundo. Lios
fenémenos sociales, mis que todos los de otros
6rdenes, tienen una complejidad que nos obli-
ga 4 multiplicar los cotejos para encontrar en
ellos lo que distingue las relaciones fundamen-
tales de las relaciones artificiales.

En las Instituciones politicas trato de un orden
de fenémenos de evolucién més obscuros y en-
marafiados que todos los demés. La tarea de
descubrir las leyes de las organizaciones politi-
cas estd erizada de dificultades tan grandes
como numerosas, procedentes de la desemejan-
za entre las diversas razas humanas, de las di-
ferencias entre el género de vida impuesto por
los medios 4 las sociedades formadas por esas
razas, de la desigualdad numérica 6 de civiliza-
cion entre esas sociedades, del papel que repre-
sentan una respecto 4 otra por la guerra, en el
curso de su evolucién respectiva, Y, en fin, de
las disoluciones y agregaciones que esta inter-
vencion produce de mil modos.
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Necesitariase el trabajo de una vida entera
para desempefiar esta tarea de una manera Sa-
tisfactoria. Sélo he podido consagrar & eso dos
afios, y comprendo que los resultados que con-
signo necesariamente deben de estar llenos de
imperfecciones. Quiza se pregunte por qué, per-
suadido como estoy de la unecesidad de consa-
grar 4 mi asunto més tiempo y estudio para
conseguir tratarlo de una manera conveniente,
por qué no he dejado de emprenderlo. He aqui
mi respuesta: me he visto obligado & ocuparme
de 1a evolucién politica como una parte de la
teoria general de la evolucién; y en interés de
las demés partes, no podia consagrar a ésta una
preparacién més larga. Cuando se acomete la
investigacién de las leyes generales de transfor-
macién que rigen 4 todos los érdenes de fend-
menos, hay que resignarse & no adquirir sino
‘un conocimiento incompleto de cada uno de esos
6rdenes. En efecto; para poseer & fondo uno de
ellos seria preciso consagrarse 4 él exclusiva-
mente, negarse 4 cualquiera otro estudio, y con
mayor motivo prohibirse la generalizacion del
eonjunto. Es menester renunciar para siempre
4 todo ensayo de generalizacién de conjunto, 6
limitarse 4 no conceder 4 cada parte sino el
tiempo estrictamente necesario para asimilarse
sus verdades cardinales. Pues bien; creo que la
generalizacion del conjunto tiene suprema im-
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portancia, y que si falta esa guia no puede ad-
quirirse plena inteligencia de ninguna de las
partes. Asi, pues, me he atrevido 4 tratar de las
instituciones politicas con arreglo al método que
esta necesidad me imponia. Me he valido de los
materiales acopiados por catorce afios de traba-
Jo en mi Sociologia descriptiva, afiadiendo & ellos
los que mis auxiliares y yo hemos recogido du-
rante los dos tltimos afios de nuestras investi-
gaciones. Si las Instituciones politicas contienen
errores de tal naturaleza que invaliden algunas
de mis conclusiones principales, entonces gera
que elegi mal mi método; por el contrario, si,
salvo los errores de hecho, siguen en pie mis
principales conclusiones, es que segui el buen
camino.



INSTITUCIONES SOCIALES

CAPITULO PRIMERO

DE LAS CEREMONIAS EN GENERAL

§ 843. 8i, excluyendo todos los actos que tienen
un objeto enteramente personal, comprendemos con
el nombre de conducta todos los que suponen relacio-
nes directas del agente con otros, y comprendemos
con el nombre de gobierno todas las instituciones que
ejercen autoridad sobre la conducta, cualquiera que
sea 8u origen, preciso es confesar que el género de
gobierno més primitivo, aquel de existencia mas ge-
neral y que se reconstituye siempre espontdneamente,
es el gobierno de las observancias ceremoniales. Pero
no basta con decir esto. No s6lo precede 4 todas las
cemas esta especie de gobierno, y no sélo en todos
lugares y tiempos ha gozado de una influencia casi
universal, sino que siempre ha poseido y atin conser-
va la mayor parte de la autoridad que regula la vida
de los hombres.

La prueba de que los modos de conducirse llamados
maneras y aclitud se producen mucho tiempo antes
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de aquellos cuyas causas son los frenos politicos y re-
ligiosos, est4 en que, no sélo preceden & la evolucion
gocial, sino hasta la misma evoluciéon humana: pue-
den advertirse en los animales superiores. El perro,
que teme recibir golpes, avanza arrastrandose & los
pies de su amo, mostrando con toda evidencia el de-
seo de dar testimonio de su sumisién. Los perros no
s6lo recurren 4 estos actos propiciatorios para con los
hombres; de igual modo se conducen el uno con res-
pecto al otro. Todo el mundo ha tenido ocasién de ver
4 algin perrito faldero, loco de terror al aproximarse
algin formidable terranova 6 algin enorme dogo,
tumbarse de espaldas y levantar al aire las patas. En
lugar de amenazarlos con hacer alguna resistencia,
grufiendo y ensefiando los dientes, como hubiera podi-
do hacerlo si tuviese alguna esperanza de defender-
ge, el débil animal toma por si mismo la actitud que
seria el resultado de su derrota en la batalla, pare-
ciendo decir: «Me doy por vencido y 4 merced tuya.»
Por tanto, aparte de ciertas actitudes que expresan
carifio, que se observan ya en ciertos animales in-
feriores al hombre, se ven ofras que expresan va-
sallaje.

Reconocido este hecho, estamos preparados para
reconocer también que las relaciones cotidianas que
entre si tienen los salvajes méas degradados, aquellos’
cuyos grupos pequefios y mal unidos apenas merecen
el nombre de sociedad, que no obedecen & ninguna
autoridad politica ni religiosa, obedecen, sin embar-
go, 4 un considerable ntimero de reglas ceremoniales.
Entre las desparramadas hordas de los indigenas de
Australia no hay ninguna otra autoridad guberna-
mental sino la que resulta de la superioridad de una
persona, pero existen entre ellos ceremonias caya ob-
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servancia se impone, Cuando unos extrafios se en-
cuentran, es preciso que guarden silencio algin tiem-
po; 4 una milla de un campamento, hay que anunciar
la llegada con ruidosos gritos de cui; una rama verde
girve de emblema de paz; los sentimientos de amistad
fraternal se expresan por medio del trueque de nom-
bres. Los naturales de Tasmania, quienes no tenian go-
bierno, sino la autoridad de un jefe durante la guerra,
habian instituido medios de expresar la paz 6 el reto.
Los esquimales, entre quienes no hay categorias en la
sociedad, ni nada que se agsemeje 4 la auntoridad de un
jefe, han adoptado usanzas para tratar 4 los huéspe-
des. A estas pruebas pueden afiadirse otras. Encuén-
trase muy desarrollada la autoridad de las ceremo-
nias en varios paises donde aiun son rudimentarias
las demés formas de la autoridad. El salvaje coman-
che «<impone 4 los extrafios 1a observancia de sus re-
glas de etiqueta» y se muesfra eprofuvdamente ofen-
dido» cuando se falta 4 ellas (1). Cuando se encuentran
los araucanos, las preguntas, las felicitaciones y los
pésames exigidos por la costumbre son tan complica~
dos, que el cumplimiento de estas formalidades «re-
quiere de diez & quince minutos (2)». Entre ciertos
beduinos que no tienen gobierno, ¢las maneras estin
algunas veces dominadas por formalidades pasmosa-
mente ceremoniosas (3)». Los saludos de los Arabes
tienen tal importancia, que los cumplimientos de un
hombre bien educado nunca duran menos de diez mi-

(1) Bancroft: The native Races of the Pacific Statesof North-
America. London, 1875, 1, 519.

() T.-R.S8Smith: The Araucanians. London, 1835, 195.

(3) R.-F. Burton: Pilgrinage to El-Medineh an Meca. Lon-
don, 1856, 11, 43.
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nutos (1)». Dice Livingstone (2): «Nos llamé la atencién
mas que nada la escrupulosa exactitud en cumplir
con sus deberes de cortesia que manifestaban los ba-
londas.» «Los malgaches tienen varias diferentes for-
mas de saludar, de las cuales hacen verdadero derro-
che... Por eso se encuentra en su trato mucha rigidez,
formalidad y exactitud (3).» Un orador de Samoa, al
tomar la palabra en el Parlamento, <no se contenta
con una palabra por saludo (por ejemplo, sefiores): esta
obligado 4 decir toda una serie de nombres y de titu-
los, sin olvidar ninguno, y, con frecuencia, aun & citar
una muchedumbre de antepasados de quienes estan
muy orgullosos los oyentes (4)».

Lo que demuestra cémo la autoridad del ceremonial,
que precede & todas las demds, sigue siendo siempre
la mé4s difundida, es que en todas las relaciones entre
los miembros de cada sociedad, los actos de positivo
caracter gubernamental tienen de ordinario como
preliminar este género de observancia. Una emba-
jada puede fracasar, una negociacién puede verse
interrumpida por la guerra, el sojuzgamiento de una
sociedad por otra puede dar origen & una autoridad
mé4s vasta y cuyos mandamientos se imponen; pero,
por lo comin, el ceremonial, reglamentacién més
vaga y més general de la conducta, precede a la re-
glamentacion mas especial y mas definida. Asi, en
una sociedad, los actos de una autoridad relativa-

(1) Oap. G.-F. Lyon: Travels in Northem Africa. London,
1821, 53.

(2) Dr.D. Livingstone: Missionary Travels and Researches
in South Africa, 1857, 276.

(3) Rev. W. Ellis: History of Madagascar. London, 1828, 1,
258,

(4) Rev. W, Turner: Nineteen ¥Years in Polynesia, London,
1861, 289,
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mente rigurosa emanados de un personal gobernante,
civil y religioso, tienen por punto de partida y por
garantia esa autoridad de las ceremonias, que no sdlo
pone en juego todas las demas autoridades, sino que
en cierto sentido las abarca. Los funcionarios ecle-
sidsticos y politicos, cualquiera que sea el carécter
coercitivo de sus actos, al realizarlos, atiénense & las
exigencias de la cortesia. El sacerdote, por arrogante
que pueda ser, obedece & las costumbres de urbani-
dad, y el agente de la ley cumple su mandato some-
tiéndose 4 la obligacién de pronunciar ciertas pala-
bras y hacer determinados ademanes propiciatorios.

Hay ademds otro signo de que es primordial esta
forma de autoridad, y es: que se establece siempre
que se ponen de nuevo en relaciéon los individuos.
Hasta entre intimos, los cumplidos, las expresiones
de que contintua el respeto, son el preludio de todo
reanudamiento de relaciones, En fin, vemos que en
presencia de un extrafio, por ejemplo, en ferrocarril,
el hombre méas grosero da testimonio con cierta re-
gerva y quizad también con alglin acto (como el de
ofrecer un periddico) de que tampoco deja de tomar
espontanearaente una actitud propiciatoria.

Asi, pues, véase como las formas de accién modi-
ficadas que produce en el hombre la presencia de sus
semejantes constituyen un género de autoridad rela-
tivamente vaga, de donde se desprenden los otres
géneros de autoridad més definida; es decir, un gé-
nero primitive y no diferenciado de gobierno, con el
cual han ido diferencidndose los gobiernos politicos y
religiosos y del que no se ven libres atn,

§ 344. Lo que hace aparecer extraiio esto, es,
sobre todo, que al estudiar las sociedades menos avans
zadas, llevamos con nosotros las ideas desarrolladas
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que poseemos acerca de la ley y la religién. Domina-
dos por estas ideas, no advertimos cémo lo que para
nosotros constituye la parte esencial de nuestras
reglamentaciones sagradas y civiles era primitiva-
mente una parte subordinada, y cémo la. parte esen-:
cial componiase de observancias ceremoniales,

A priori es evidente que asi debe ser, si es verdad
que los fenémenos sociales son producto de la evolu-
ciéon, Una organizacién politica, un culto constituido,
no pueden surgir bruscamente; al contrario, hacen
suponer que vivieron antes con una existencia subor-
dinada. Antes de haber leyes, necesitase que haya un
potentado & quien estén sometidos los hombres, que .
promulgue leyes é imponga su autoridad. Antes de
reconccer obligaciones religiosas, ha sido preciso
que los hombres reconociesen uno 6 varios poderes-
sobrenaturales. Es evidente que la conducta que ex-
presa la obediencia & un jefe visible 6 invisible, debe
preceder en el orden de los tiempos 4 los frenos civi-
les 6 religiosos que impone. En fin, en todas partes
encontramos esta prioridad del gobierno ceremonial,
que puede afirmarse en nombre de la razén.

La historia de la Europa primitiva nos hace ver
basta qué punto es lo primordial en el dominio poli-
tico el cumplimiento de las formalidades que signifi-
can subordinacién. Cuando se decidia entonces la
cuestion de saber quién seria el duefio, ora de peque-
fios territorios, ora de los territorios mé#s extensos
que los englobaban, no existia ninguno de esos regla-
mentos que los gobiernos civilizados superiores intro=
ducen, sino que se insistia mucho respecto & los sig-
nos de humildad que expresan la pleitesia. En aque-
lla época veiase reducido cada cual 4 guardarse él
mismo, y el poder central no podia oponerse & las
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sangrientas discordias que dividian 4 las familias; tan
admitido estaba el derecho & la venganza privada,
que la ley salica castigaba el acto de quitar las ca-
bezas de los enemigos de los postes donde estaban ex-
puestas, junto & la vivienda de quienes los habian
muerto; pero se exigian con todo rigor juramentos de
fidelidad & los superiores politicos y manfestaciones
periddicas de lealtad. Los pequefios jefes rendian &
un jefe més poderoso un homenaje sercillo, que no
tardé en convertirse en pleito homenaje; y el vasallo
que, dejando en el suelo el escudo y la espada, dobla-
ba la rodilla delante de su soberano, se declaraba
subdito 8uyo, y en seguida tomaba posesién de su feu=
do, siendo alli casi el duefio, mientras que continua-
ba conduciéndose como vasallo para con su gefior, en
la administracién de justicia y en el ejército. Rehu-
sar conformarse con las observancias obligatorias
equivalia & la rebelién; aun hoy, en China, al omitir
las formalidades prescritas para con cada grado de
funcionarios «pasa casi por ser equivalente & negarse
4 reconocer su autoridad (1)». En los pueblos inferio-
res, aun se ve mejor esta relacion de los rasgos de
una gociedad. W. Ellis, que nos habla de las mane-
ras en extremo ceremoniosas de los tahitianos, escribe
que «esta particularidad parece seguirlos en los tem-
plos, distinguir el homenaje y el culto que rinden &
sus dioses, poner el sello & los asuntos del Estado y &
la conducta del pueblo para con sus jefes, dominar,’
en fin, todas sus relaciones sociales (2)». Estaban des-

(1) 8. Wells Williams: The Middle Kingdom; Geography,
etcétera. of the Chinesse Empire. New-York, 1848, 11, 68.

(2) Rev. W. Ellis: Polynesian Researches, London, 1829,
11, 319; 1, 369,
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provistos <hasta de leyes y reglas orales»; no habia en-
tre ellos ninguna institucién para la publica adminis-
tracion de justicia. En las islas Tonga, si alguien des-
cuidaba hacer los saludos de regla en presencia de
un noble de categoria mas alta, podia esperar ver &
los dioses castigarle por su omisién con alguna des-
ventura. La lista de las virtudes en ese pais, segin
Mariper, comienza por la observancia del respeto
debido 4 los dioses, & los nobles y 4 las personas de
edad (1)». Si 4 eso afladimos que muchos actos repro-
bados por los tonganeses no pasan por iatrinseca-
mente malos, sino que lo son tan sélo cuando se diri-
gen contra los dioses 6 los nchles, tenemos la prueba
de que junto 4 una autoridad ceremonial muy des-
arroliada, lo estaban poquisimo los sentimientos, las
ideas y los usos que dan origen al gobierno civil. Lo
propio acontecia en los antiguos Estados de América.
Las leyes del rey mexicano Moctezuma I referianse,
sobre todo, & las relaciones y distinciones de las cla-
ses (2). En el Pert, «la pena mas comun era la de
muerte, pues decian que no se castiga al culpable por
las faltas que ha cometido, sino por infringir los man-
datos del Inca (3)s>. Los peruanos no habian llegado
aun & la época en que en las transgresiones del hom-
bre contra el hombre se ven tuertos que enderezar
y en que se comprende que ha lugar 4 proporcionar
la penalidad del dafio causado; el crimen real era la

(1) W. Mariner: Account of the Natives Tonga Island.
London, 1818, 11, 78-100.

(2) Fr.D. Durén: Historia de las Indias de Nueva Espaa.
México, 1867, 1, 26.

(3) Q@arcilasso de la Vega: First Part of the Royal Comen-
taries of te ¥neas (Hackluyt-Society). London, 1869-71, lib, 11,
eap. XII.
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insubordinacién, lo cual hace pensar que la insis-
- tencia en imponer los signos de subordinacién consti=
tufa la parte esencial del gobierno. En el Japén,
donde la vida est4 sujeta 4 un ceremonial tan com-
plicado, la misma teoria ha conducido exactamente
al mismo resultado (1). Esto nos hace pensar que en
sociedades tan avanzadas como Inglaterra existen
aln signos de una condicién primitiva andloga. «La
acusacion de felonia, dice Warton, significa una trans-
gresion contra la paz del Rey Nuestro Sefior, de su
corona y de su dignidad en general (2).» No se tiene
para nada en cuenta al individuo lesionado. Eviden-
temente, este quiere decir que la obediencia era la
obligacién primitiva; y la actitud que la expresaba
era la primera modificacién de la conducta que se
exigia,

El gobierno religioso nos presenta el mismo resul-
tado, atin mejor que el gobierno politico. Que la reli-
gion primitiva componfase casi por completo de ob-
servancias propiciatorias nos lo demuestra el quelosri-
tos que antafio se realizaban junto 4 las tumbas, trans-
formados después en ritos religiosos realizados delan-
te de les altares 6 dentro de los templos, eran al prin-
cipio actos destinados &4 la satisfaccién del espiritu
del muerto, sea que originariamente se le hubiese con-
cebido como un dios, sea que 1a imaginacién lo hubie-
se elevado & esta categoria; ademds, que los sacri-
ficios, las libaciones, las inmolaciones, los sacrificios
sangrientos y las mutilaciones, eran al principio actos
provechosos 6 gratos al espiritu del difunto, y que
continuaron realizdndose en mayor escala en todas

(1) SirR. Alcock: The Capital of the Tycoon. London, 1863,
1, pag. 63.

(2) Wharten’s Law Lexicon. London, 1876, 459,
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partes donde era especialmente temido; ademés, que
el ayuno, rito funebre al principio, dié origen al ayu-
no religioso; y que las alabanzas del muerto y las
plegarias que se le dirigfan se han convertido en ala-
banzas y plegarias religiosas. Sin duda, en ciertas
sociedades informes existentes actualmente, uno de
los actos propiciatorios consiste en repefir los man-
damientos dejados por el padre ¢ el jefe difuntos, 4 lo
cual ge afiade al'gunas veces expresiones de peniten-
cia por las infracciones de que se han hecho culpa=
bles con respecto & ellos; sin duda, también este uso
nos hace ver que desds el principio existe un germen
del cual brotan los preceptos sagrados que concluiran
por formar importantes accesorios de la religién.
Pero como se figuran que esos seres, & los cuales se
les supone una cualidad scbrenatural, conservan des-
pués de su muerte los deseos y las pasiones que los
distinguian durante su vida, este rudimento de codi-
go moral no es en los comienzos mAs que una ingig-
pificante parte del culto; la parte més principal de él
constitiyela el homenaje legitimamente debido de
esas ofrendas, de esas alabanzas y de esas muesiras
de subordinacién con ayuda de las cuales se asegura
la buena voluntad del espiritu 6 del dios, En todas
partes encontramos pruebas de ello. Entrs los tahi-
tianos «con casi todos los actos de la vida se enlazan
ritos religiosos (1)». Y lo mismo se nos dice en general
de los pueblos no civilizadoes y de los pueblos 4 medio
civilizar. Los naturales de las islas Sandwich, que
apenas tienen nocién alguns dei elemento moral que
la idea de religion encierra entre nosotros, sin embars

(1) Rev. W. Ellis: Polynesian Researches. London, 1829,
11, cap. Vif. :
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S

go, tienen un ceremonial riguroso y complicado. Né-
- tese que la palabra faby significa al pie de la letra
consagrado d los dioses, y 1éese el siguiente pasaje en
que Ellis describe su observancia: «Durante la esta-
cién del {abu riguroso es preciso apagar los hogares
¥ las luces en la isla 6 en el distrito; no puede botarse
al agua ninguna canoa; nadie se puede bafiar, nadie
puede salir de su casa, excepto las personas cuyo ser-
vicio se requiere en el templo; es menester impedir
que ladren los perros, gruiian los cerdos, canten los
gallos, etc.; se ponen bozales 4 los perros y cerdos, se
mete dentro de calabazas & las aves de corral, se les
tapan los ojos con un pedazo de pafio (1).» Lo que de-
muestra como la idea de transgresion se asociaba por
completo en la mente de los indigenas de las islas
Sandwich & la violacion de la observancia ceremo-
nial, es que «si alguien hacia ruido en el dia del {abii...
se le condenaba 4 muerte». La religion conserva ain
este caracter en periodos muy avanzados de su evo-
lucién. Interrogando Oviedo acerca de sus creencias
4 los naturales de Nicaragua, advirtié que confesa-
ban sus pecados & un anciano elegido para ello, y
preguntd cuéles eran escs pecados; he aqui lo prime-
ro que le contestaron: <le decimos cuindo hemos
faltado &4 nuestras festividades y nc las hemos ob-
servado (2)». También sabemos que entre los perua-
nos «el mayor pecado era el descuidar el servicio de
los Huacas» (espiritus, etc.), y que una gran parte de
la vida se pasaba en ganarge el favor del muaerto di-
vinizado. Los documentos antiguos nos manifiestan
en todas partes la sabia complicacién de las obser-

(1) Rev. W_Ellis: Tour through Hxvai. London, 1826, 365-7,
(2) G. Fernandez de Oviedo y Valdés: Historia genwal y na-
tural de las Indias. Madrid, 1851-55, lib. xL11, capitulos 11 y 111.
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vancias, la frecuencia de las fiestas, la prodigalidad
en los gastos con que los antiguos egipcios buscaban
granjearse la buena voluntad de los seres sobrenatu-
rales; y la prueba de que entre ellos el deber religioso
consistia en satisfacer los deseos de log espiritus de los
antepasados, méas 6 menos divinizados, esta en la ple-
garia de Ramsés 4 su padre Ammén, cuyo socorro in-
voca en la batalla, recorddndole el gran niimero de
toros que ha sacrificado en honor suyo. Lo mismo
acontecia entre los hebreos, antes de Moisés. Segin
observa Kuenen, <la obra capital, el gran mérito» de
Moisés consintieron en dar la preponderancia al ele-
mento moral de la religién. Con arreglo & la reforma
que Moisés introdujo en las creencias de su pueblo,
«Jahveh se distingue del resto de los dioses en que no
s6lo quiere ser servido con sacrificios y fiestas, sino
gue también, y en primer término, por la observan-
cia de los Mandamientos morales (1)». Todo el mundo
sabe que la piedad entre los griegos comprendia la
observancia diligente de los ritos finebres, y que el
dios griego se mostraba irritado sobre todo por la
omisién de las ceremonias propiciatorias; cuando un
troyano 6 un egipcio invocaban el auxilio de un dios,
no le recordaban la rectitud de su vida, sino las ofren-
das que le habian hecho: testigo, la plegaria de Crises
4 Apclo.

El mismo Cristianismo, que debié su origen & un
desarrollo del sentimiento moral reavivado & expen-
sas del elemento ceremonial, extendiéndose perdié
es08 rasgos primitivos que le distinguian de las reli-
giones inferiores, y en la Edad Media se mostré rela-

(1) Dr.J. Kuenen: The Religion of Israel. London, 1874-75
1,202+3.
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tivamente rico en ceremonias y relativamente pobre
en moralidad. De los setenta y tres capitulos que
componen la regla de San Benito, nueve se refieren 4
la moral y 4 loa deberes generales de los frailes, y
trece reglamentan las ceremonias religiosas. En el
siguiente pasaje, tomado de la regla de San Colom-
ban, puede verse hasta qué punto era inherente la
idea de criminalidad 4 la negligencia de las preserip -
ciones: <un afio de penitencia para aquel que pierde
una Hostia consagrada; seis meses, para quien la deja
comer por los gusanos; veinte dias, para quien deje
que se ponga roja; cuarenta, para quien la eche con
menosprecio en el agua; veinte, para quien la vomite .
por debilidad de estémago; pero diez, si es por enfer-
medad. Quien descuide decir sus amenes y benedici-
tes, quien hable al comer, quien se olvide de hacer la
seflal de la cruz sobre su cuchara 6 sobre un farol
encendido por un Hermano, recibira seis 6 doce disei-
plinazos». Desde la época en que se expiaban crime-
nes erigiendo capillas y haciendo peregrinaciones,
hasta nuestros dias en que los barones ya no se echan
en armas sobre los territorios de sus vecivos y no
atormentan ya 4 los judfos, ha habido decadencia de
las ceremonias, al mismo tiempo que progreso de la
moralidad: esto es cierto. Sin mas que volver la vista
4 las comarcas atrasadas de Europa, como Napoles y
Sieilia, vemos que alli 1a observancia de los ritos ocupa
mucho m4s lugar en la religién que la obediencia 4
los preceptos morales. Por tltimo, recordemos que el
protestantismo, religién cuyos ritos son menos com-
plicados y menos imperativamente prescritos, y donde
no se admite habitualmente la composicién que res-
cata las transgresiones por medio de actos expresivos
de sumisién, no data de mucho tiempo; y que aln es
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mucho més reciente la extension del protestantismo
disidente, en que todavia se lleva més lejos ese cam-
bio. Prueba de que la subordinacién de las ceremonias
4 la moralidad no es cardcter de la religién sino en
sus formas més modernas.

Adviértase la consecuencia de todo esto. Si los dos
géneros de autoridad que acaban por llegar & ser los
gobiernos civil y religioso no comprenden al principio
nada més que la observancia de ciertas ceremonias,
preciso es concluir de ello que la autoridad de las ce-
remonias precede 4 todas las demés.

§ 345. Los productos de la evolucién que se dife-
rencian revelan su parentesco porque conservan cada
uno de los caracteres que pertenecian al tronco de
donde se han desprendido, y es que los caracteres
comunes que tienen han nacido en una época mas
remota que los caracteres diferenciales que los distin-
guen unos de otros. Si los peces, los reptiles y los
mamiferos tienen todos ellos columna vertebral, en la
hipétesis de la evolucién, dedicese de eso que la co-
lumns vertebral ha aparecido en la organizacion en
una época més remota que el corazén de cuatro cavi-
dades, que los dientes insertos dentro de alvéolos y
que las mamas (signos distintivos de uno de estos
grupos), 6 que el pico sin dientes, el corazén trilocu-
lar y las plumas (signos distintivos de otro grupo) (1),
y asi sucesivamente. Aplicando este método al asunto
que nos ocupa, puede inducirse que si las tres autori-
dades, la civil, la religiosa y la social, tienen carac-
teres comunes, siendo esos caracteres méas antiguos
que esos géneros de autoridad, actualmente diferen-

(1) Del grupo ée las 4dves, que no menciona el aufor entre
los animales vertebrados.—(N. pEL T.)
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ciados, han debido pertenecer & la autoridad primiti-

va de donde estas tltimas autoridades han salido. Por
tanto, preciso es que los actos ceremoniales sean de
la antigitedad m4s remots, puesto que se encuentran

en todos esos géneros diferenciados de autoridad.

Los «presentess sou actos que dan testimonio de
subordinacién 4 un jefe en los tiempos primitivos; al
principio son ritos religiosos cumplides primero en
las tumbas y después en los altares; desde el comien-
zo, los presentes 1 ofrendas fueron un medio de gran-
jearse la buena voluntad de otro en las relaciones so-
ciales. Los «saludos» (los hay de varias especies) sir
ven para expresar en diverscs grados elrespeto 4 los
dioses, & los jefes, & los particulares: se ve & las gen-
tes prosternarse en el templo, delante de la persona
del monarca, delante de un hombre poderoso; - se les
ve doblar las rodillas en presencia de los idolos, de los
principes, de otros stibditos; el saludo cral se emplea
m4s 6 menos en los tres casos, se descabre la cabeza
en seflal de culto, de vasallaje y de respeto; una
inclinacién del cuerpo sirve también para estos tres
fines. Lo mismo sucede con los «titulos»: el nombre
de Padre es un titulo de honor que se da 4 un dios, &4
un rey, 4 un individuo & guien se respeta; lo mismo
sucede con el nombre de Sefior, y con otros varios.
Igual acontece también con palabras mas <humil-
des»; las protustas de inferioridad y sumisién en boca
del hombre son medios de granjearse el favor divino,
el de un principe y el de un particular. Ofro tanto
acaece con las palabras en <alabanza»: un elemen-
to que ocupa considerable lugar en el culto consiste
en hablarle 4 la divinidad acerca de su propia gran-
deza; 4 los monarcas absolutos se les habla en térmi-
nos de una adulacién exagerada; y en los palses
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donde dominan las ceremonias en las relaciones so-
ciales, dirfgense cumplidos extravagantes 4 los par -
ticulares.

En muchas sociedades menos adelantadas, y tam-
bién en las que estdndolo mis han conservado tipos -
primitivos de organizacién, encontramos otros ejem-
plos de observancias que expresan subordinacién y
son comunes 4 los tres géneros de autoridad, civil,
religiosa y social. Entre los malayo-polinesios, la
ofrenda de las primicias de 1a pesca y de los frutos es
una sefial de respeto consuetudinaria en favor de los
dioses y de los jefes. Los naturales de Fidji hacen los
mismos presentes & sus dioses y &4 sus jefes: son ali-
mentos, tortolas, barbas de ballena. En las islas Ton-
ga, «si un gran jefe pronuncia un juramento, jura por
el dios; si un jefe inferior jura, lo hace por su supe-
rior &4 él, que naturalmente es un jefe mis gran-
de (1)». En las islas Fidji, «todo el mundo evita con
cuidado poner el pie sobre el umbral del lugar consa-
grado & los dioses: las gentes de importancia pasan
la, pierna por encima, pero los demé4s lo cruzan arras-
trandose 4 gatas. La misma formalidad se observa
al pasar el umbral de la casa de un jefs (2)». En el
reino de Siam, <en el plenilunio del quinto mes, los
talapoin lavan al idolo con un agua perfumada..., el
pueblo lava también & los sancrat y & los talapoin; y
en seguida, en la familia, los hijos lavan 4 sus pa-
dres (3)». China nos presenta asimismo ejemplos ins«
tructivos. <A su advenimiento, el emperador se arro-

(1) W. Mariner: dccount of the Native of the Tonga 13-
lands. London, 1818, 146, nota.

(2) W. and Calvert Fiji and the Fijians. London, 1860.

(8) La Loubére: Te royaume de Siam en 1867-68, Amster-
dam, 1691, 1, 353
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dilla tres veces y se inclina nueve veces ante el altar
de su padre, y luego hace la misma ceremonia ante
el trono donde se sienta la emperatriz viuda. En se-
guida, sube 4 su trcno, y los grandes dignatarios ofi-
ciales, por orden de categorias, se arrodillan y se in-
clinan nueve veces ante él (1).» Hechos an#logos en-
contframos entre los japoneses, quienes no son menos
ceremoniosos, «Desde el emperador hasta el més hu-
milde de sus vasallos, hay una serie sin limites de
prosternaciones. El primero, 4 falta de un hombre
superior 4 él en categoria, se inclina humildemente
delante de un idolo; y cada uno de los stibditos, des=
de el principe al campesino, tiene alguna persona ante
la cual estd obligado & hacer contorsiones y echarse
en el barro de la calle (2).» Esto quiere decir que las
subordinaciones religiosa, politica y social se expre-
san por medio de las mismas actitudes.

Nos limitamos & indicar esta verdad general, de la
que veremos abundantes ejemplos al tratar de cada
especie de observancia ceremonial; la sefialamos bre-
vemente para manifestar eémo la autoridad de las ce-
remonias precede en el orden de la evolucién 4 la au-
toridad civil y religiosa, y que por tanto es preciso
ocuparse de ella en primer término.

§ 346. Dejamos las consideraciones generales acer-
ca del gobierno ceremonial, para estudiar sus de-
talles. Ante todo, debemos preguntarnos cémo nacen
los modos de conducirse que lo constituyen. Admitese,
por lo comun, que son expresiones deliberadamente
adoptadas, porque simbolizan la veneracién 6 el res-

(1) 8. Wells Williams: The Middle Kingdom. New York,
1848, 1, 313.
(2) Steinmefz: Japan and her People, London, 1859, 348,
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peto. Esto es aplicar el método habitualmente usual
cuando se especula acerca de las préacticas primitivas,
y se lee retrospectivamente en espiritus rudimentarios
ideas desarrolladas. Esta bipotesis se asemeja 4 la que
di6 origen 4 la teoria del contrato social: si un con-
cepto es familiar al hombre civilizado, supénese que
también lo era al hombre primitivo. Pero no hay mas
razoén para creer que los hombres primitivos adopta-
ron deliberadamente simbolos, que paracreer que con-
certaron un contrato social. Donde mejor se advierte
lo erréneo de la opinién general reinante, es en el gé-
nero de simbolizacién méas desarrollado: el lenguaje.
Un australiano 6 un indigena de la Tierra del Fuego
no pierde el tiempo en forjar una palabra con delibe-
rado propésito; sino que las palabras que encuentra
en uso y aquellas de las cnales aprende 4 servirse du-
rante su vida, son producto espontineo de onomato-
peyas, de sonidos vocales, que sugieren al espiritu las
cualidades de ciertos objetos, 6 de metaforas provoca-
das por la observacién de alguna semejanza. Sin em-
bargo, en los pueblos civilizados, que han aprendide
que las palabras son simbélicas, 4 menudo se inven-
tan palabras nuevas para servir de simbolos de ideas
nuevas. Lo propio sucede con el lenguaje escrito. Los
primeros egipcios hunca pensaron en representar un
sonido por medio de un signo; los monumentos que
de ellos nos quedan comenzaron, como los de los in-
dios norteamericanos comienzan hoy, por cubrirse
de pinturas groseras representativas de los aconte-
cimientos cuyo recuerdo querian conservar. Conforme
se fué extendiendo este modo de registrar los hechos,
las pinturas abreviadas y generalizadas fueron per-
diendo cada vez mas su semejanza con los objetos
y los actos; hasta que, bajo la presién de la nece-
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sidad de expresar nombres propios, echése mano de
alguna de esas pinturas, dAndoles un valor frenético,
y entonces se formaron signos de sonidos, sin pen-
gar en ello. Pero en nuestros dias se ha llegado &
un punto en que, como lo vemos en la estenogra-
fia, se eligen intencionalmente signos especiales como
simbolos de sonidos especiales. Es evidente la ense-
fianza que se puede sacar de esta reseila historica.
Asi como de que nosotros tomemos deliberadamente
sonidos para hacerlos simbolos de ideas, y signos para
hacerlos simbelos de sonidos, seria erréneo inducir
‘que lo mismo han hecho .los salvajes y los barba-
ros, de igual manera nos equivocariamos al pensar
que porque entre las razas civilizadas se han adop-
tado arbitrariamente ciertas ceremonias (las de los
francmasones, por ejemplo), también los pueblos sin
civilizar adoptaron arbitrariamente otras ceremonias.
Cuando hice resaltar el cardcter primitive de la au.
toridad ceremonial, enumeré ciertas actitudes ex-
presivas de subordinacién que tienen un origen na-
tural ; pero la idea acerca de la §ue ahora qui-
giera llamar la atencién es la de que mientras no
hayamos descubierto un génesis natural para ex-
plicar una ceremonia, podemos echarnes la cuenta
de que no hemos encontrado atn su origen. El exa-
men de los diversos medics por los cuales las mani-
festaciones naturales de emocién engendran obser-
vancias ceremoniales, nos hard encontrar menos im-
probable esta idea.

% La oveja que bala en busca de su cordero extra-
viado, y que olfatea & cada corderillo préximo 4 ella,
y que, por ultimo, reconcce por el olor al suyo, que
acude & su lado, esa oveja experimenta, sin duda, en
ese instante, una impresién de sentimiento maternal
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satisfecho; & fuerza de repetirse el hecho, establécese
entre ese olor y este placer una asociacién de impre-
siones en virtud de la cual la primera engendra & la
segunda; el olor se hace grato en todas ocasiones,
porque sirve para producir en la conciencia més ¢
menos emocion filoprogenitora. La Biblia nos propor-
ciona una prueba de que en ciertas razas de hombres
se reconoce & los individuos por el olor. Isaac, cuyos
sentidos estaban debilitados por la edad, no conseguia
distinguir & sus hijos uno de otro; no pudiendo ver &
Jacob, y dudando del contradictorio testimonio de la
voz y de las manos de su hijo, «olfated el olor de sus
vestiduras y lo bendijo». Este hecho demuestra que
entre los hebreos reconociase que diferentes personas,
aun miembros de la misma familia, tienen un olor par-
ticular. En otra raza asiatica hallamos la prueba de
que la percepcién del olor de una persona querida
causa placer. A propdsito de un padre mongol, es-
cribe Timkowski: «Husmeaba de vez en cuando la ca-
beza de su hijo, signo de ternura paternal que se
acostumbra 4 emplear entre los mongoles, en quie-
nes hace las veces del beso y del abrazo (1).» Dice
Jagor, que entre los indios de las islas Filipinas «tan
desarrollado esta el sentido del olfato, que oliendo un
pafiuelo de bolsillo pueden decir & qué persona per-
tenece; los amantes, en el momento de despedirse,
cambian entre si trozos de la ropa que llevan puesta,
y durante gu separacién aspiran el olor del ser ama-
do, cubriendo de besos su reliquia (2)». Lo mismo acon-
tece con la tribu de Chittatong Hill: tienen «una parti-
cular manera de besarse. En vez de juntar labios con

(1) Timkowski: Travels fo Mongolia. London, 1827, 1, 196,
(2) F.Jagor: Travelsin the Philippines. London, 1875, 161,
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labios, pegan boca y nariz & la mejilla y hacen una
fuerte inspiracién. No dicen dame un beso, sino huéle -
me (1)». Nétese el encadenamiento. La inhalacion del
olor emitido por una persona amada conviértese en
una muestra de carifio para el hombre 6 la mujer; y
como los hombres desean agradar y les place recibir
testimonio del gusto que inspiran, acontece gue el
cumplimiento del acto gue significa tener gusto por
una persona, da origen 4 una observancia de cortesia
y & ciertas maneras de manifestar el respeto. El modo
de saludar los samoanos consiste en «juntar las nari-
ces, acompailando al acto, no un frotamiento, sino
una aspiracion fuerte. Sasacuden y se huelen también
las manos, sobre todoe con un superior (2)». Hay ana-
logas maneras de saludar en los esquimales (3) y en
los indigenas de Nueva Zelanda (4).

Tan ligados entre sf estan el olfato y el gusto, que
podemos esperar ver actos que tiensn por punto de
partida el gusto, andlogos 4 los que del olfato se de-
rivan; y nuestra esperanza no queda frustrada. Las
palomas se dan el pico, y los inseparables (5) hacense
una caricia casi parecida; no cabe duda de que este
acto indica un afecto que se satisface por una sensa-
ci6n del gusto. En los animales (por ejemplo, en la
vaca que lame 4 sn ternero), los actos de este género

(1) M. Lewis: Travels to the sources of the Missouri, London,
1817, 486.

(2) Rev. W. Turner: Nineteen Yeurs in Polynesia. London,
1861, 340.

(8) F.-W.and H.-W. Becchey: Veyage to the Pacific and
Behring’s Straits in 1825-348, London, 1831, 1, 345.

(4) Cap. Cook: Journal of Last Voyage. London, 1781, 40,

(5) Loritos verdes muy pequefios, que siempre se ponen
por. parejas en las jaulas para que no mueran de tristeza.—
(N, peL T.)
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no pueden tener otro origen sino el impulso de un deseo
que halla su satisfaccién en ese acto; y la satisfaccion
congsiste evidentemente aqui en la impresién que pro-
duce en la ternera maternal la viva sensacién causa-
da por su cria, En ciertos animales dan origen & actos
analogos otras formas de afecto. Para un perro; lamer
la mano 6 la cara, cuando puede alcanzar hasta ella,
es una manera habitual de manifestar su adhesién; en
fin, si pensamos en lo penetrante del sentido olfatorio
de este animal, que le permite seguir la pista de su
amo, no cabe dudar de que también. su sentido del
gusto reciba una impresién, la cual se asocia al pla-
cer del carifio que le causa la presencia de su duefio.
Es muy razonable inducir que andlogo origen tenga
el beso, como muestra de aficién en la especie huma -
na. Sin duda que no es universal el uso del beso, pues
la raza negra no parece comprenderlo, y en ciertos
paises lo reemplaza la costumbre de resoplar; pero
como se le encuentra en diversas razas y en paises
muy lejanos unos de otros, podemos indueir que tiene
el mismo origen que el acto andlogo en los animales.
La cuestién que m#s nos interesa por el momento es
observar el resultado indirecto de este acto. Del beso
como signo natural de carifio, ge deriva el beso como
medio de simular el afecto: por tanto, satisfaccion
para la persona que lo recibe, y & consecuencia de
esta satisfaccién, medio de granjearse su favor. Se ve
el camino que desde ahf conduce & besar los pie:, las
manos y las vestiduras, otras tantas demostraciones
de ceremonia.

El sentimiento, ya tenga su origen sn la sensa cién
6 en la emocién, es causa de contracciones muscula-
res, tan fuertes éstas como ardiente sea aquél. Entre
otros, el sentimiento del amor é de la inclinacién pro-
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duce efectos de este género, que revisten una forma
apropiada. Los animales no pueden manifestar de
ningin modo el acto m4as significativo de cuantos na-
cen de este sentimiento, porque sus miembros no estan
hechos para la prehensién; pero en la especie huma-
na es bastante evidente que este acto tiene un origen -
natural. Basta con pensar en una madre que abraza
4 su hijo para acordarse de que la fuerza con que lo
estrecha es la medida de la intensidad con que le ama,
4 menos de que la madre no se contenga por miedo de
hacer daiflo al nifio; y recordando que el sentimiento
se expansiona asi naturalmente con acciones muscu-
lares, puede reconocerse que ademas esos actos pro-
ducen también el resultado de dar satisfaccién & ese
sentimiento haciendo experimentar una viva impre-
siéon de posesion. gNecesitamos afladir que, en los
adultos, los sentimientos parecidos & éste dan margen
4 actos analogos? Pero aqui no tenemos que ocuparnos
de esos hechos, sino de sus derivados. Encontramos
en ellos uno de los origenes de una ceremonia: un
abrazo, por lo mismo que expresa el afecto, sirve de
acto propiciatorio en circunstancias en que no lo ve-
dan las observancias impuestas por el vasallaje. Lo
encontraremos en los paises donde estd débilmente
desarrollada la subordinacién gubernamertal. Lewis
y Clarke nos cuentan que habiendo encontrade 4 al-
gunos indios serpientes, «tres hombres apearonse de
los eaballos en seguida, se acercaron al capitAn Lewis
y le dieron cordialisimos abrazos (1)». Dice Marcy:
«Un comanche me cogi6 entre sus musculosos brazos,
mientras atn estabamos montados; y, apoyando su

(1) M. Lewis and Oap. Clarke: Travels to the source of the
Missouri. London, 1817, 266,
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grasienta cabeza en mi hombro, me di6 un apretén
tan fuerte como hubiera podido hacerlo un oso (1).»
Snow nos dice también que entre los naturales de la
Tierra del Fuego, <la manera de saludar & los amigos
no tiene nada de agradable; los hombres venian & es-
trecharnos entre sus brazos con tanta fuerza como un
oso hubiera podido hacerloa.

El sentimiento que se descarga en contracciones
musculares dirigidas 4 un fin, como en los anteriores
ejemplos, también se da & si mismo rienda suelta en
actos musculares gin objeiivo. Por lo comun, suelen
ser ritmicos los cambios resultantes de ello. Todo mo-
vimiento muy marcado de un miembro lo coloca en
una posicién en que es facil un movimiento en sentido
contrario, ya porque los musculos antagonistas del
primero se hallan entonces en la mejor posicién para
contraerse,y ya también porque estdn un poco descan-
sados. Por eso es natural golpear una mano con otra ¢
contra otras partes. Ese ademén es una espontinea
manifestacion de placer en los nifios y el punto de par-
tida de una ceremonia en los salvajes. En Loango, un
palmoteo constituye «la mayor sefial de respeto (2)», ¥
tiene el mismo significado enfre los negros de la costa,
ios africanos orientales y los indigenas de Dahomey.
Entre otros actos destinados & desear la bienvenida,
los naturales de Batoka <se golpean los muslos con las
manos, haciendo ruido (3)». Los balondas palmotean,
y también, <cuando saludan, golpéanse los costados

(1) Col, R.-B. Marey: Trirty Years of Army Life on the
Border. London, 1866, 29.

2) John Pinkerton: General collection of voyages, London,
1508-14, xvi, 131.

(3) Dr. D, Livingstone: Missionary Travels.and Researches
in South Africa. London, 1857, 651,
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con los codos (1)». En la costa de Guinea y en el Da-
homey, una de las maneras de saludar consiste en
hacer crujir los dedos. Los movimientos ritmicos de
los miisculos de los brazos y de las manos para expre-
sar el placer real 6 simulado en presencia de otra
persona, no son los dnicos movimientos que sirven de
saludo; también toman parte las piernas. Los nifios
«saltan ds alegria» con frecuencia, y de tarde en tar-
de suele verse 4 los adultos hacer lo propio. Por con.
siguiente, los movimientos de salto son capaces de
convertirse en cumplidos. En Loango «muchos miem-
bros de la nobleza saludan al rey saltando con gran-
des zancadas atras y adelante dos 6 tres veces y ba-
lanceando los brazos (2)». Los narradores del viaje de
exploracién hecho por el capitan Wilkes nos dicen
que los mismos naturales de la Tierra del Fuego dan
testimonio de sus benévolos sentimientos saltando (3).

Al descargarse el sentimiento, hace coniraer los
musculos de los 6rganos vocales lo mismo que los
otros musculos. Por eso los gritos, signos de gozo en
general, indican el jubilo que hace exparimentar el
encuentro de una persona querida y sirven para apa-

(1) Idem, ibidem, 2986,

(2) T. Astley: Collection of voyages and Travels. London,
1745-47, 111, 238.
. (3) En su obra titulada Early History of Manlkind (segunda
edicion, pag. 51)., Mr. Tylor habla de esias observancias de la
manera siguiente: «La clase inferior de saludos, aquellos cuyo
inico efecto es prodacir sensaciones agradables, entran de lle-
no en la clase de zalamerias que vemos hacerse entre si & cier-
tos animales. Tales son los golpecitos, las earicias con las ma-
nos, los besos, la presion de la nariz, la insuflacion, el resopli-
do, ete. Ademanes (ue son expresiones naturales de regocijo
hacen las veces de signos de amistad y de saludos, por ejem-
plo: palmotear con las manos en Africa, y saltar en la Tierra

del Fuegn.» Mr, Tylor, sin embargo, no indica el origen fisio -
psieolégico de estos actos.

3
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rentar alegria en presencia de la persona cuya buena
voluntad se busca. Entre los fidjianos el signo de res-
peto es el tama, «grito de veneracién que los inferio-
res lanzan cuando se acercan & un jefe 6 &4 la capi-
tal (1)». Hemos visto que en Australia al aproximarse
menos de una milla 4 un campamento, se estd obli-
gado & lanzar estrepitosos cufs; acto que, después de
haber indicado en primer lugar el placer de la re-
unién, ha significado més tarde intenciones amigas,
que se harian dudosas, de aproximarse en secreto (2).

Puede mencionarse otro ejemplo mas. Las lagri-
mas sop un efecto de sentimientos profundos, casi
siempre penosos; pero también algunas veces de sen-
timientos agradables llevados al extremo. Por consi-
guiente, las lagrimas en sefial d» alegria conviértense
algunas veces en una observancia de urbanidad adu-
ladora. Hallamos el comienzo de esto en las tradicio~
nes hebraicas, por ejemplo, en el recibimiento de To-
bias por Raguel, cuando éste reconoce en Tobias al
hijo de su primo: «adelantése entonces Raquel, y le
besd, y llords. En ciertas razas, un rito social tiene
esa raiz, Bn Nueva Zelanda, un encuentro de amigos
«comienza por un caluroso tangi entre las dos partes;
pero después de que han permanccido sentadas una
frente 4 otra durante un cuarto de hora 6 mas, gri-
tando con todas sus fuerzas, exhalando gemidos y la-
mentos capaces de traspasar el alma, el tangi se
transforma en hungi, y ambos conocidos se compri-
men la nariz, emitiendo graflidos de satisfaccion (3)».

(1) Williame: Fiji and the @jians. London, 1860, 1, 37.

(2) Sir, T.-L. Mitchell: Jornal of Expedition into New South
Wales. London, 1830, 1, 23%. ;

(3| G.-F. Auga: Savage Lifein Australia and New Zealand.
London, 1847, 1, 247.
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He aqui una usanza que se convierte en una ceremo=
nia plblica. A la llegada de un gran jefe «estaban en
una colina las mujeres, y al aproximarse aquél, fué
largo y ruidoso el tangi de Iz bienvenida; pero inte-
rrumpianse de rato en rato para charlar un poco y
para reirse, y luego se ponian otra vez, maquinal -
.mente, & llorar». Otras hordas malayo-polinesias tie-
nen la misma costumbre, que poséen también los ta-
pis de la América del Sur.

A estos ejemplos de la manera cémo ciertas mani-
festaciones naturales de las emociones dan origen 4
ceremonias, pueden agregarse otros ejemplos del
modo como aquéllas que no son efecto directo de ac-
ciones espontineas, derivanse, sin embargo, de ellas
Por una consecuencia natural, pero no por via de sim-
bolismo deliberado. Bastara indicarlas con brevedad.

Livingstone nos hace suber que en el Africa cen-
tral las gentes creen entre si relaciones de consan-
guinidad bebiendo un poco de sangre unos de otros (1),
Existe en Madagascar, en Borneo Y en ofros diversos
puntos del mundo una manera analoga de contraer la
fraternidad, y existia entre nuestros antepasados,
Pretéudese ver en ello una observancia simbdlica.
Pero cuando se estudian las ideas primitivas y se ve,
como hemos visto, al hombre primitivo creer que la
naturaleza de una cosa penetra en todas las partes
de esa cosa, é imaginar, por consiguiente, que adqui-
rira el valor de un enemigo brave comiéndole el co-
razon, 6 se inspirara en las virtudes de un progeunitor
difunto pulverizando sus huesos y bebiendo en agua
los polvos, compréndese que otros imaginen que be-

(1) Dr. D. Livingstone: Missionary Travels and Researches
in South Africa. London, 1857, 448.
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biendo mutuamente su sangre establecen entre ellos
una comunidad real de naturaleza.

Lo mismo acontece con el cambio reciproco de nom-
bres. Entre los chochones «el mayor cumplido que un
hombre puede hacer & otro es prestarle su propio
nombre (1)». Los australianos cambian de nombre
con los europeos, en testimonio de sus sentimientos
fraternales (2). Esta usanza, en extremo difundida,
proviene de la creencia de que el nombre es una par-
te del individuo. Poseer el nombre de una persona es
lo mismo que poseer una porcién de su ser, y esto
pone al poseedor en condiciones hasta de hacerle dafio,
De ahi procede que en muchos pueblos 1as gentes ha-
gan estudio de ocultar sus nombres, Asi, pues, cam-
biar nombres es hacer participe 4 oiro de su propio
ger, y al mismo tiempo otorgarle poder sobre él: lo
cual supone una gran confianza reciproca.

Es costumbre en Vate, e<cuando se quiere hacer la
paz, matar & uno 6 varios individuos de la horda y
enviar sus cadaveres 4 aquellos con quienes se com-
batia, para que se los coman (3)». En las islas de Sa-
moa, «cuando un partido se somete & otro, el vencido
se prosterna ante el vencedor, presentandole un trozo
de lefla y un pufiado de hejas de las que se emplean
para envolver & los cerdos cuando se asan al horno
(afiadense algunas veces cuchillos de bambii), como
si se dijese: «matadnos y asadnos, si queréis (4)».

(1) Bancroft: The native Races of the Pacific States of North
America. London, 1875, vi, 438,

(2) G.F. Auga: Savage Life, etc., 1, 59.

(3) Cap. J.=Erskine: Journal of a Cruize among the Islands
of the Western Pacific, London, 1853, 534.

(4) Rev. W. Turner: Nineteen Years in Polynesia. London,
1861, 194,
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Cito estos hechos, porque presentan un punto de par-
tida de donde pudiera nacer una ceremonia que pa-
rece artificial. Que lleguen & desaparecer entre los sa-
moanos las tradiciones del canibalismo: y la persis-
tencia de la costumbre de presentar lefia, hojas y cu-
chillos en sefial de sumiisién, podria pasar, en virtud
del método ordinario de interpretacién, por una ob-
servancia deliberadamente instituida.

Entre los dacotahs se entierra un fomahawk en se-
fial de paz, y entre los brasilefios se hace un presente
de arcos y de flechas, Puede decirse que estos actos
son simbolos, pero también que son modificaciones del
acto simbolizado: en efecto, cuaudo se gnardan las
armas, necesariamente se deja de combatir, y lo mis-
mo cuando se dan al adversario las armas propias.
Si en los pueblos civilizades, por ejemplo, el vencido
entrega su espada, el acto por el cual se despoja de
sus medios de defensa es un acto de sumisién personal;
pero cuando es un general quien lo realiza, acaba por
convertirse en signo de la rendicién de su ejéreito. De
un modo andlogo, cuando, por ejemplo, en ciertas
partes de Africa se ve 4 «negros libres convertirse vo-
luntariamente en esciavos, sin mas que ejecutar la ce-
remonia, que consiste en romper una lanza en presen-
cia de su futuro sefior (1)», no hay error en decir que
la relacién que este acto establece de un modo artifi-
cial se aproxima lo més posible 4 la que se encuentra
realizada cuando un combatiente captura y reduce &
la esclavitud al enemigo & quien se le ha roto el arma.
El acto simbdlico simula el acto real.

He aqui un instructive ejemplo que se aproxima
mucho & estes actos: me refiero 4 la usanza que con-

(1) Dr. D. Livingstone: Missionary Travels, ete., 11, 49,
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siste en llevar ramas verdes en sefial de paz, como
acto propiciatorio y como ceremonia religiosa. Como
seflal de paz encuénirase esta costumbre en los arau-
cancs, los australianos, los tasmanianos, las tribus de
Nueva Guinea, de Nueva Caledonia, de las islas Sand-
wich, de Tahiti, de las islas Samoa, de Nueva Zslan-
da. También los hebreos se servian de ramas de Aar-
boles para cbtener permiso de acercarse (II Maca-
beos, X1V, 4). Algunas veces encontramos la misma
usanza, no ya para significar la paz, sino la sumision,
«Los peruanos, dice Cieza, hombres y nifios, salieron
con ramas verdes y palmas para pedir gracia (1).»
Entre los griegos, el suplicante llevaba una rama de
olivo. En las pinturas mursles de los antiguos egipcios
vemos palmas llevadas en las procesiones funebres
para conguistar el favor del muerto (2), y en nuestros
dias’ encuéntranse con frecuencia en un cementerio
m usulmén de Egipto <palmas enlazadas grabadas en
las tumbas (3)». En un pasaje de Wallis relativo 4 los
tahitianos, vemos este uso transformarse en observan-
cia religiosa: se habia dejado una luz oscilar en la ri-
bera, y los naturales tuvieron miedo; acercironse con
ramas verdes y llevando gorrinillos, que depositaron
al pie de la pértiga. Las ramas de #&rbol representa-
ban un papel en el culto en Oriente, y prusba de ello
es la prescripcion del Levitico (xxm1, 40): «Tomaréis
frutos de un arbol bello, ramas de palma, y os regoci-
Jaréis delante del Sefior.» Nos lo confirma la descrip=
cién que el Apocalipsis hace de los elegidos en el cie-

(1) Oieza de Le6n: T'ravels A. D, 1852 60 (Hackluyt-Socie-
ty). London, 1864, cap. XLIV.

(%) Bir Gardner Wilkinson: The Manners and Customs of
the Ancient Egyptians. London, 1847,

(3) C.-B. Klunzingev: Upper Egypt. London, 1878, 106,
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lo: «Estan de pie delante del trono, con palmas en la
mano» (Apoc., vii, 9). Es facil hallar la explicacién
en cuanto estamos en la pista de ella. Los relatos de
un gran nimero de viajeros hacen resaltar el hecho
de que el acto de dejar las armas en el suelo al acer-
carse 4 extrafios supdnese que significa intenciones
pacificas; y evidentemente, es porque este acto es la
negacién de intenciones opuestas. Dice Barrow que
entre los cafres <recon6cese un mensajero de pazen
que deja su azagaya 6 su lanza en tierra & doscientos
pasos de aquellos 4 quienes es enviado, y en que des-
de alli se adelanta con los brazos extendidos (1)». Con
toda evidencia, por medio de ese acto, quiere mani-
festar que no lleva armas ocultas. Pero, ¢como poner
de manifiesto, desde donde por la distancia no sean
visibles, que no se llevan armas? Sencillamente, lle-
vando otras cosas que sean visibles; y las ramas, cu-
biertas de hojas, son los objetos mas agradables y
adecuados para eso. Tenemos & mano una pruebade
ello. Los tasmanianos tenian un medio para enganar
& quienes los creian inermes, juzgando por las ramas
verdes que en las manos llevaban. Tenian la habili-
dad de llevar cogida la lanza con el dedo gordo del
pie al andar: «El negro..., aproximandose con signo
de amistad, arrastraba entre los: dedos de los pies:la
lanza fatal (2).» Por arbitraria que sea esta usanza,
cuando sdlo se observa en sus tultimas formas, se ve
que de ninguna manera lo es al investigar sus orige-
nes. Pasando por testimonio de que el extranjero que
se adelanta estd desarmado, la rama verde es- desde

(1) Sir John Barrows: T'ravels into the Interior of Soulhern
Africa. London, 1806, 1, 75.
(2) West: History of Tasmania, 11, 7.
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el primer momento signo de que ese extrafio no es un
enemigo. M4s tarde, la rama se une 4 otras muestras
de amistad. Persiste cuando la propiciacién se trans-
forma en sumisi6éu: asi se asocia 4 otros diversos ac-
tos que expresan veneracién y sumisién.

Hay que afiadir otro hecho, porque nos manifiesta
con claridad cémo, cuando se ignoran los origenes na -
turales de una ceremonia, surge la interpretacién que
hace de ella un acto institnido con deliberado propé-
sito. Dice Baker en su descripeién de las bodas de los
arabes: «Celébranse grandes banquetes, y el desdi-
chado novio sufre la prueba del latigo, pena que le
imponen los parientes de la novia, con el fin de expe-
rimentar su valor... Siel feliz marido quiere pasar
por hombre valiente, es preciso gue soporte ese cas-
tigo con expresién de jubilo; en este caso, la turba de
mujeres, arrobadas de admiracién, prorrumpe en
agudos gritos (1).» En esta costumbre vemos que, en
lugar del primitivo rapto al cual oponen enérgica re-
sistencia la mujer y sus parientes, en vez de una cap-
tura hecha realmente (como entre los kamtchadales)
4 despecho de los golpes y heridas que «todas las mu-
jeres de la aldea» infieren al raptor, en vez de las
modificaciones de la formalidad de captura, donde con
una persecucion simulada los perseguidores maltra=
tan mds 6 menos al raptor, tenemos una modificacién
en que ha desaparecido la persecucién y el esposo re-
cibe con pasividad los malos tratos. Entonces se for-
ma la creencia de que el castigo del novio es una prue-
ba instituida con deliberado propésito <para experi-
mentar su valors,

(1) 8ir 8. Baker: The Nile Tributaries of Abysinia. London,
1867, 125.
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No pretendemos que estos hechos prueben perfec-
tamente que las ceremonias sean en todos los casos mo-
dificaciones de actos que al principio se adaptaban &
determinados fines, ni que el caracter simbélico que
parecen tener efecto de que han sobrevivido entre cir-
cunstancias que han cambiado. Sélo quiero indicar,
de la manera méas rapida, las razones que hemos teni-
do para rechazar la hipdtesis reinante, que hace pro-
ceder las ceremonias de una simbolizacién premedita-
da, y para justificar la creencia de que podemos hallar
siempre su origen en la evolucién, Luego veremos que
esta esperanza esta de sobra justificada.

§ 847. Lo que sobre todo ha hecho conceder tan
poca atencion & los fenémenos de este orden, tan uni-
versales y chocantes como son, es que la mayor parte
de las funciones sociales estin servidas por aparatos
harto considerables para que se deje de advertirlos;
al paso que las funciones de la autoridad ceremonial
80lo tienen 4 su servicio apararos tan mezquinos que
no parecen tener importancia 'a]guna.. Descuidase por
lo comin ver que el gobierno ceremonial tiene una es-
pecial organizacién como también la tienen los gobier-
nos politico y eclesidstico, porque aquélla se ha em-
pequeiiecido al paso que se ha desarrollado la de otros
dos gobiernos, por lo menos en las sociedades que han
llegado al punto en que luvs fenémenos sociales son
materia de estudio. Pero, al principio, los funciona-
rios dedicados 4 los ritos que expresan la subordina-
cién politica, tienen una importancia gue sélo cede
ante la de los funcionarios dedicados 4 los ritos reli-
giosos; y ambos dérdenes de funcionarios son homélo-
gos, Pertenezcan & una U otra clase, dirigen actos pro-
piciatorios: en un caso, el soberano visible es la per-
sona cuyo favor se busca, y en el otro lo es el sobe-
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rano no visible ya. Unos y otros rinden y regulan el
culto al rey vivo y al rey muerto. En nuestra época
de civilizacién avanzada ha llegado 4 ser tan profun-
da la diferencia que separa lo divino de lo'humano,
que apenas parece creible esta proposicién, Pero re-
montandonos & épocas en que los atributos que el espi-
ritu se representaba de la divinidad diferfan muchisi-
mo menos de los atributos del hombre, y llegando por
fin' 4 la época primitiva en que el espectro del muerto,
considerado indiferentemente como un aparecido 6
como un dios, en el momento de sus apariciones 1o se
distingufa en nada del hombre vivo; cuando se retro-
trae uno 4 esas épocas, digo, no puede dejarse de ver
el parentesco que enlaza las funciones delos dignata-
rios que sirven al jefe difunto y las de los que sirven
& su sucesor. Lo que después de esto atin puede pare-
cer extrafio en nuestra afirmaciéon, desaparece con
gélo recordar que en diversas sociedades antiguas ado-
rabase & los reyes vives igual que & los reyes muer-
tos; y que la adoracion de los reyes vivos por sacer:
dotes no era sino Ia forma méis exagerada de la ado-
racién que con ellos empleaban todos sus servideres.

Los organismos sociales débilmente diferenciadoes
nos revelan este parentesco con claridad, desde dis-
tintos puntos de vista. El jefe s-lvaje proclama sus
propias hazafias y las grandes hazailas de sus ante-
cesores; las inscripciones asirias y egipcias prueban
que en ciertos casos persiste durante largo tiempo esta
costumbre de alabarse & si mismo. En los patagones
vemos el comienzo de la transicién. Un jefe que aren=
ga sus siibditos «<exalta siempre su bravura y su me-
rito personal. Cuando es elocuente, es muy estimado;
y si un cacique no posee el don de la elocuencia suele
hacerse acompaflar por un orador que habla en'su



POR H:. SPENCER' 43

nombre (1)». Entre la fase social en que el jefe se
alaba 6] mismo y la en que se hace elogiar por ter-
cera persona, hay un progreso del cual tenemos un
ejemplo notable an el contraste que separa la usanza
vigente en otro tiempo en Madagascar, doude el rey
tenia por costumbre recordar en la asamblea publica
«su origen, la sucesién de los antignos soberanos, sus
abuelos, y su innegable derecho & la posesién del
reino (2)», de la usanza que antailo existia en Ingla-
terra, donde un dignatario tenia el cargo de procla-
mar, en nombre del soberano, las distinciones, los ti-
tulos y derechos de éste. A medida que el jefe, exten-
die ndo sus dominios y acrecentando su poderio, reune
en torno suyo un gran nimero de servidores, el deber
que al principio correspondia & todos de expresar al-
tamente en honor de él alabanzas propiciatorias, aca-
ba por convertirse en cargo especial de algunos de
ellos: férmase una clase de glorificadores oficiales.
«En las islas Samoa, un jefe lleva entre su séquito,
cuando va de viaje, & su principal orador (3).» En las
islas Fidji, cada tribu tiene su <orador, que pronun-
cia arengas en las ocasiones de ceremonia (4)». Los
gervidores de los jefes' de los ashantis pregonan &
gritos los «titvloss de sus sefiores (6); y un autor re:
ciente habla de'que uno de los servidores del rey tiene
la funcion de «darle nombress, es decir, de pregonar
sus titulos y sus eminentes cualidades. En virtud de
una usanza analoga, el rey de los yorubas sale acom-

(1) Falkoper: Description of Patagonia, 121.

(2) Rev. W. Ellis. History of Mudagascar, 11, 258,

(8) Rev. W. Turner: Nineteenw' ¥ears in' Polynesia, 348.

(4) Cap.J.-E. Erskine: Journal of a Cruize, ete., 254.

(6) J. Dupuis: Journal of a Residence in"Ashantee, London,
1824, 43.
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pafiado de sus mujeres, que cantan alabanzas en ho-
nor suyo (1). :

Pues bien; cuando encontrarnos hechos de esta na-
turaleza, cuando leemos que en Madagascar «el so-
berano tiene un gran coro de cantatrices, las cunales
acompafian al monarca en palacio y siempre que sale,
lo mismo 4 tomar un rato el aire, que para un largo
viaje (2)»; cuando nos cuentan que en China <S. M.
imperial iba precedido por gentes que proclamaban
sus virtudes y su poder (3)»; cuando sabemos que
entre los antiguos chibchas recibiase al bogofd con
«canticos en que se narraban sus hazafias y victo-
rias», no podemos negar que esos pregoneros de gran-
dezas y cantores de alabanzas no desempeiien con el
rey vivo exactamente el mismo papel que los sacer-
dotes y sacerdotisas desempefian con el rey muerto,
y con el dios en que convierten 4 la persona del di-
funto rey. En las sociedades donde estin muy des-
arrollados los gobiernos ceremoniales, hallanse otras
pruebas de esta homologia. Asi como en esas socieda-
des suele haber varios dioses con diferentes poderes
y servidos cada cual por glorificadores oficiales, de
igual manera tienen potentados vivos de diversos
grados, servidos cada uno por hombres que procla-
man su grandeza y piden para él testimonios de res-
peto. En las islas Samoa, «un heraldo corre algunos
pasos por delante de su jefe y pronuncia en alta voz
su nombre cuando encuentra & alguien (4)», En Ma.-

(1) Richard Lander: Records of Capt. “lapperton’s Last K-
pedition, 1, 125,

(2) R.Drury: Madagascar, or Journal during Fifteen Years
Residence on that Island, 218,

(3) Sir G. Stanton: drcount of Lord Macartney's Embossy
China, London, 1797, 345.

(4) Rev. W. Turner: Nineteen Years, ete., 314,



POR H. SPENCER 45

dagascar, «uno 6 dos hombres, con azagaya 6 lanza
en la mano, corren & la cabeza del palanquin de un
jefe y pregonan & gritos su nombre (1)». Al frente del
séquito de un embajador en Japén «iban primero cua-
tro hombres armados de escobas, como los que pre-
ceden al séquito de un gran sefior, para advertir 4 las
gentes gritando, jatencién, atencion!; es decir, [sen-
taos!, 6 prosternacs! (2)» En China, un magistrado
de viaje va precedido por unos hombres que llevan
«carteles rojos donde van pintados la categoria y el
nombre del funcionario, y que corren gritando & los
transeuntes que encuentran en las calles: |Sitio, sitio,
silenciol Después van gentes goipeando gongs, y ha-
ciendo conocer de trecho en trecho, con determinado
ntimero de golpes, el grado y las funciones de su se-
fior (3)». En la antigua, Roma, los grandes tenfan sus
anteambulones que gritaban: «;Paso 4 mi seilor! (4)»
Existe otra analogia entre el oficial que proclama la
voluntad del rey y el oficial que proclama la de la
divinidad. En muchgs paises donde el poder real es
ahsoluto, el monarca es invisible y no se puede comu-
nicar directamente con él: el jefe vivo simula de ese
modo al jefe muerto 6 divino, y necesita los mismos
intermediarios. Asi gucedia entre los asirios. «No se
podia dirigir la palabra al rey de Asiria sino por me-

(1) Rew. W. Ellis: Three Visifs to Madagascar. London,
1858, pdg. 127.

() A.Steinmetz: Japan and her Pesple, London, 1859.—
M. Ernest Potow corrige esta informacién. Segtn él, el heral-
do gritaba: «Chita-ni, Chita-ni, jabajo, abajo!, es decir, jde ro-
dillas!»

(3) Rew. W.-C, Milne: Life in China. London, 1857, 94.

(4) W.-A, Becker: Gallus; or Roman Scenes of the time of
Augustus, Trans, London, 1844, 203.
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diacién del visir 6 del jefe de los eunucos (1).» Lo mis-
mo acontecia en el antigno México: de Moctezuma II
se dice que «ninglin hombre del pueblo debia verle de
frente, y que guien por casunalidad le vela era casti-
gado con pena de muerte (2)»; afiadiéndose que no se
comunicaba con nadie sino por medio de un intérpre-
te. En Nicaragua, los caciques «mantenianse separa-
dos del resto de los hombres, hasta el punto de no re-
cibir mensajes de los demés jefes sino por mediacién
de funcionarics delegados para ese oficio (3)». Igual
pasaba en el Pert, donde ciertos jefes «tenian la cos-
tumbre de no dejarse ver por sus sibditos sino en
raras ocasiones». En su primera entrevista con los
espafioles, «Atahualpa no dié respuesta alguna, y ni
siquiera levanté los ojos para mirar al capitin Fer-
nando de Sofo (4)2. Pero un jefe respondié por él al
capiian, Entre los chibchas, «el primer dignatario.de
la corte era el pregonero, pues deciase que era el me-
diador por quien se daba & conocer la voluntad del
principe (5)». En toda el Africa de nuestros dias acon-
tece lo mismo. Speke nos dice que «en la conversa-
cién con el rsy de Uganda era preciso siempre que las

(1) G. Rawlinson: Herodotus, a New English version. Lon -
don, 1842,

(%) Ant. de Herrera: The general History of tha Vast Conti-
nent and Island of America, Trans, London, 1725, 1, 202.—
Juan de Torquemada: Monarquia Indiana. Madrid, 1723, li-
bro 1x, cap. xX.

(3) E. G. Esquier: Nicaragua. New York, 1852, 11, 340.

(4) Pedro Pizarro: Relacidn del Descubrimiento y Congquista
de los Reinos del P-ri, anno 1571, en F. Navarrete Salva y Ba-
randa, Coleceidn de Documentos inédifos para la Historia de .
Espaiia. Madrid, 1844, 225.—F. R. de Xeres: Reporis. on ithe
Discovery of Perw. London, 1872, 48.

(6) L. Ferndndez de Piedrahita: Historia del Nuevo Regno
de Granada. Amberes, 1688, lib. 1, cap. v.
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palabras pasasen per ‘hoca .de uno, 6 varios de sus
magnates (1)». En el Dahomey, el soberanodirige sus
palabras al meu, quien informa de ellas al intérprete,
el .cual las transmite al visitante; y es menester que
la respuesta voelva 4 pasar por las mismas vias (2).
Ea Abisinia, donde los jefes estdn & obscuras dentro
de su casa, de suerte sque los ojos del vulgo no pue-
dan contemplarlos 4 sus anchass, el rey «no toma
agiento ni siquiera en el Consejo», 8ino que «permane-
ce er un aposento obscuro», y «observa por una ven-
tana lo que pasa en la estancia inmediata». Hay tam-
bién «un intérprete que sirve de intermediaric entre el
rey y su pueblo en todo negocio de Estado; ese oficial
lleva el titulo de voz 6 palabra del rey (3)». Pudiera
afiadir que esta analogia entre los agentes de comu-
nicacién scculares y sagrados se halla reconocida en
ciertos casos por los pueblos cuyas instituciones los
consagran. Thomson nos dice que en Nueva Zelanda
mirdbase & los sacerdotes como embajadores de los
dioges; en fin, el titulo de «mensajeros de los dioses»
es.el de los sacerdoles del templo de Tensio-dai-Sin, la
principal divinidad del Japén (4). '

Otra prueba tenemos de esta homologia. En los
paises donde persiste el culto de los antepasados, junto
con una civilizacién avanzada, y donde, por consi-
guiente, los dioses y los hombres no estin separados
sino por una leve diferenciacién, las dos ecrganizacio-

(1) dJ.H. Speke: Journal of the Discovery of the Source or
the Nile. London, 1868, 204,

(2) R.F.Burton: Mission to Gelele, King of Dahomey. Lon-
don, 1864, 1, 294,

(3) Henry Dufton: Narrative of a Journey through Abyssi-
nin. Liondon, 1867, T1; James Bruce: Travels to Discouvery of the
Source of the Nile. Edimburgh and London, 1804, 1v; 457,467,

(4) Kempfer: History of Japan, 58.
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nes gubernamentales s6lo se diferencian ligeramente.
En el antiguo Egipto «los sacerdotes tenian el cargo
de dirigir el ceremonial en la corte..., el rey (que per-
tenecia al orden sacerdotal) no recibia 4 nadie que
faltase &4 las leyes de la pureza (1)». La China nos
ofrece un excelente ejemplo: «Les emperadores de la
China tienen la costumbre de divinizar... & los oficia-
les civiles y militares cuya vida se ha seiialado por
algin hecho memorable, y el culto que se les tributa
constituye la religién oficial de los mandarines». Ade-
mds, el emperador «confiere titulos 4 los dignatarios
que han abandonado este mundo y se mostraron dig-
nos de su superior confianza: los nombra gobernado-
res, presidentes, inspectores, etc., en los Infiernos».
Por ultimo, el Li-pu, 6 Congregacion de Ritos, regla-
menta la etiqueta de la corte, dicta leyes suntuarias
relativas & los carruajes, arneses, funerales é insig-
niag. Otra seccién se ocupa de los ritos que deben
observarse en el culto 4 los dioses y 4 los esplritus de
los monarcas difuntos, & los sabios, & los hombres
dignos de respeto, etc.; por donde se ve que la misma
congregacion dirige el ceremonial religioso, lo mismo
que el ceremonial civil. A esta somera exposicién
podemos afiadir el siguiente pasaje: <En la corte, el
maestro de ceremonias se coloca 4 la vista de todo el
mundo, y en alta voz manda 4 los cortesanos que se
levanten y se arrodillen, que estén & pie quieto 6 que
anden»; es decir, dirige 4 los adoradores del monarca
como un gran sacerdote dirige 4 los adoradores del
dios (2). Hasta estos ultimos tiempos, en el Japén eran

(1) De G. Ebers: Zgypten un die Bilcher Moses, 1868, 1, 352.

(2) Hue: Voyage en Tartarie, 11, 261.—Rev. G, Gutloff: Chi-
na Opened. London, 1838, 11, 311.—8. Wellis Williams: The
Middle Kingdom, 1, 331; 11, 68,
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tan sefialadas las relaciones andlogas. Los viajeros no
nos habian dejado ignorar el caracter sagrado del Mi-
kado y su divina inaccesibilidad; pero atn iba mucho
mas lejos la confusién entre lo divino ¥y lo humano.
Dice Dickson: «Los japoneses estan, en su generali-
dad, convencidos de la idea de que su pals es, real-
mente, la tierra de los seres espirituales 6 el reino de
los espiritus. Piensan que el emperador es ¢l duefio do
todo, y que entre otros poderes subordinados tiene bajo
su dominio & los espiritus del pais; es el sefior de los
hombres, es manantial de honores para ellos, y no sélo
en este mundo, sino que también en el otro, donde se
asciende en categoria por orden del emperador,» Bajo
la autoridad de los ministros japoneses, uno de los Con-
sejos de administracion, el Ji-bu-Chio, «<se ocupa de las
formalidades de sociedad, de las maneras, de la eti-
queta, del culto, de las ceremonias para con vivos y
muertos (1)».

Los pueblos occidentales, en quienes se marcé mu-
cho la diferenciacién entre lo divino y lo humano du-
rante la era cristiana, no nos presentan de una manera
tan clara la relacién de homologia que enlaza las or-
ganizaciones ceremonial y eclesiastica. Sin embargo,
puédese (6 més bien se podia en otro tiempo) recono-
cer perfectamente. En la época del feudalismo, aparte
de los grandes chambelanes, de los grandes maestros
de ceremonias, de los ujieres, etc., de la corte de los

(1) A propésito de esta ecita tomada del relato de Dickson,
Mr. Ernesto Salow pretende que ese Consejo. (ha mucho tiem-
po abolido) era doble. Pero la diferenciacién de funciones de
sus seoci nes no era sino parcial; una regulaba las formalida-
den propiciatorias para con los dioses; pero 1a otra, que regula-
be las formalidades seculares, desempefiaba las que se dirigfan
4 los Mikados difuntos, los cuales eran dioses,

4
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reyes, y los oficiales que desempefiaban anilogas fun-

ciones en las casas de los jefes subordinados y de los
nobles, y cuyo cargo consistia en dirigir las observan=
cias propiciatorias, habia los heraldos. Formaban és-
tos una clase de funcionarios del ceremonial y aseme-
jabanse en muchos puntos & un clero. Scott ha he-
cho una observacion profunda: ha visto que «<la unién
entre la caballeria y la religion era tan intima, que
ge miraban los diversos grados de la jerarquia de la
primera como verdaderamente anilogos 4 los de la
jerarquia eclesiasticas. Afiadiré que los oficiales, cu-
yas funcicnes se referian 4 la institucién de la caba-
- lleria, formaban nn cuerpo de una organizacion muy
compleja: en Francia, por ejemplo, contabanse cinco
categorias: el escudero, el paje de armas, el heraldo
de armas, el rey de armas y el rey de armas de Fran-
cia. Inicidbase en esos grados por una especie de bau=
tismo en que el vino reemplazaba al agua. Esos oficia-
les celebraban capitulo en épocas fijas, en la iglesia de
San Antonio. Cuando llevaban dérdenes 6 mensajes, po-
nianse las mismas vestiduras que sus sefiores, el rey
6 los nobles, y recibian poco mis 6 menos iguales ho=
nores -que éstos por parte de aguetlos ante quienes
iban diputados: estaban, pues, revestidos de una dig-
nidad delegada semejante al caracter sagrado que los
sacerdotes poseen por colacién. El rey de armas su-
premo y otros cinco grandes oficiales haclan visitas
de inspeccién para mantener la disciplina, como las
hacian por su parte los superiores eclesiasticos, Los
heraldos revisaban los titulos de los aspirantes & los
honores de la caballeria, lo mismo que los sacerdotes
juzgaban de la aptitud de los aspirantes 4 las érdenes
de la Iglesia; en sus visitas de inspeccién, tenfan el en-
cargo de ecorregir las cosas malas y deshonrosas»,
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de dar consejos 4 los principes, funciones andlogas 4
las de los sacerdotes.

No sélo proclamaban las voluntades de los princi-.
pes de la tierra, como los sacerdotes de todas !as reli-
giones anuncian las de los principes de los cielos, sino
que eran los glorificadores de los primeros, como los
sacerdotes lo eran de los tltimos. Una parte de su
cargo para con aquellos &4 quienes servian consistia en
«publicar sus alabanzas en los paises extrafios». En
los funerales de los reyes y de los principes, donde las
observancias en honor del vivo tocaban tan de cerca
4 las que se dirigian al muerto, atin era m4s manifies-
to el parentesco entre las funciones heraldica y sacer-
dotal; en efecto, el heraldo depositaba en la tumba las
insignias de la aleurnia del potentado difunto, lo cual
era una manera de sacrificio, pero ademads debia es-
erir 6 hacer escribir un panegirico del muerto, es
decir, inaugurar ese culto del muerto de donde dima-
nan todas las formas superiores de calto. Si el apa-
rato heraldico estaba menos sabiamente combinado en
Inglaterra, sin embargo, pareciase al de Francia. Los
heraldos gastaban corona, vestiduras regias y se ser=
vian del plural Nos. En ofro tiempo hubo dos provin-
cias herdldicas y en cada una un heraldo supremo,
como quien dice, dos didcesis. El desarrollo ulterior de
la institucién hizo que se crease un rey de armas para
la orden de la Jarretiera, con reyes de armas provin-
ciales y con oficiales heréaldicos inferiores subordina-
dos & éstos; por Gltimo. en 1483 fueron incorporados
todos esos oficiales al colegio de los heraldos. Como
en Francia, habia en Inglaterra visitas de inspeccién
de los heraldos para revisar los titulos y honores exis-
tentes y consagrar otros. Tan sujetos & la autoridad
heréldica estaban los ritos fanebres, que ningtin miem -
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bro de la nobleza podia recibir sepultura sin autori-
zacion del heraldo (1).

Es facil ver por qué se han atroflado esos aparatos,
con los cuales se enlazaban funciones ceremoniales,
importantes en otros tiempos, al paso que iban des-
arrolldndose los aparatos civiles y eclesidsticos. Desde
el principio, la propiciacion del vivo se ha encontrado
por necesidad més localizada que la del muerto. Al
jefe vivo s6lo se le puede adorar en su presencia, 0, si
se quiere, en su morada, 6 en la proximidad & su resi-
dencia. Sin duda que en el Pera pagabase un tributo
de adoracién 4 las imagenes de los Incas vivos (2),y en
Madagascar, cuando estaba ausente el rey Radama,
ge cantaban en estos términos sus alabanzas: Dios ha
partido para Occidente, Radama es un toro pode-
roso (3); pero, en general, no se hacian reverencias
ni se cantaban alabanzas en honor del gran personaje
vive, cuando no estaban alli para presenciarlo él
mismo 6 sus inmediatos servidores. Pero cuando muere
el gran personaje y desde ese momento se comienza 4
venerar y temer & su espiritu, creyéndole capaz de
aparecerse en todas partes, dejan de estar localizadog
en un espacio estrecho los actos propiciatorios; y como
4 consecuencia de formarse sociedades mas vastas, se
constituyen divinidades & las cuales se atribuyen un
poder y un imperio mas grandes, el temor y la venera-
cion que inépiran ge difunden al mismo tiempo por mas
vastas regiones. Por consiguiente, el numero de los
propiciadores oficiales se multiplica y se extiends, el

(1) Rev. M. Noble: History of the College of Arms, London,
1800.

(2) José de Acosta: Historia natural y moral de las Indias,
Sevilla, 1590, lib. v, cap. VI.

(3) Rev. W. Ellis: History of Madagascar, 1, 356.
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culto que tributan se establece al mismo tiempo en mu-
chas comarcas, constitiiyense grandes corporaciones
de oficios eclesidsticos. Pero esta 10 es 1a Gnica razén
que impide 4 la organizacién ceremonial acrecentarse
tanto como las demés. El desarrolle de estas ultimas
es la verdadera causa de su decadencia. Durante los
primeroes tiempos de la integracién social, cierto es
que cada uno de los jefes locales tiene corte en sus do-
minios y oficiales que regularizan sus ceremonias;
pero el curso de la consolidacién social y los progre-
gsos de la subordinacién de los poderes locales 4 un go-
bierno central producen el efecto de disminuir la dig-
nidad de los jefes locales y hacer que desaparezcan
los testigos evidentes de sus honores. En otro tiempo,
en Inglaterra, «<los duques, los marqueses y condes te-
nian derecho & un heraldo y an escudero; los vizcon=
des, barones y sefiores no titulados, incluso los caba-
lleros de pendén y caldera, podian tener escudero (1)».
Pero conforme crecié el poder real, «fué desapare-
ciendo poco 4 poco esta usanza: ya no existia en el
reinado de Isabel». Hay otro motivo que hace decaer
poco & poco el aparato de la autoridad ceremonial, y
es que las otras le van quitando poco 4 poco sus fun-
ciones. Los reglamentos politicos y eclesidsticos, que
al principio se ocupaban sobre todo de la parte de la
conducta del hombre que expresa la obediencia & los
gefiores divinos y humanos ,desarrollindose cada vez
mas, constituyendo frenos impuestos por la equidad 4
la conducta de unos individuos con otros, y preceptos
morales para dirigir esta conducta; y de ese modo re-
ducen cada vez mas el dominio de la organizacién ce-
remonial. En Francia, los heraldos no sélo tenian las

(1) Rev, M. Noble: History of the College of Arms.
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funciones semisacerdotales que hemos indicado, sine
que también eran <jueces de los crimenes cometidos
por la nobleza (1)»; tenian el poder de degradar 4 un
noble desleal, confiscar sus bieves, arrasar sus casti-
llos, dejar yermas sus tierras y degradarle de las ar-
mas. En Inglatera, estos oficiales de ceremonias des-
empefiaban también ciertos cargos civiles. Hasta 1688,
los reyes de armas provinciales «<inspeccionaban sus
provincias y recibian para ello comision del soberano;
en sus viajes de inspeccién, registraban debidamente
en los archivos del colegio de los heraldos los certifi-
cados de defuncién, las genealogias, las alianzas de
la nobleza y de la genfry». Lstos documentos hacian
fe ante los tribunales de justicia. Evidentemente, por
haberse apoderado de esas diversas funciones los agen-
tes eclesidsticos y politicos, estas dos clases de auto-
ridades han concurrido & reducir el aparato ceremo-
nial & los vestigios que atn pueden verse hoy; es de-
cir, 4 un collegio de heraldos casi olvidados, y 4 los
altos funcionarios palatinos que presiden & las rela-
ciones oficiales con el soberano.

§ 348. Antes de pasar 4 hacer una exposicién de-
tallada de las diversas partes del gobierno ceremonial,
conviene resumir el somero examen que acabamos de
hacer de este asunto.

La clase de gobierno de la conducta que llamamos
sceremonia» precede & los gobiernos civil y eclesids-
tico, Comienza en los tipos vivientes inferiores al
hombre; compruébase entre los salvajes, que no tie-
nen otra forma de gobierno; 4 menudo adquiere un
gran desarrollo en los paises donde estdn poco avan-

(1) Vulton: Collection... relatif ¢ UHistoire de France, Pa-
ris, 1838.
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zadas las otras clases de gobiernos; se reproduce
siempre espontineamente entre los individuos en toda
gociedad; en fin, envuelve las formas de autoridad
mé4s definidas que ejercen el Estado y la Iglesia. Lo
que también demuestra que el gobierno ceremonial es
primitivo, es, en primer término, que los gobiernos
religioso y politico no hacen otra cosa sino conservar
las ceremonias en uso instituidas en honor de ciertas
personas vivas 6 muertas: los codigos de leyes im-
puestos por la auntoridad civil y los codigos de moral
promulgados por la autoridad religiosa, vienen des-
pués. Encontramos otra prueba més de eilo en que las
tres autoridades, social, politica y religiosa, poseen
ciertos elementos comunes; porque las formas que de-
ben observarse en las relaciones sociales, encuén-
transe también en las relaciones politicas y religiosas,
en las formalidades del homenaje y en las del culto.
Y, lo que es atn més significativo, la mayor parte de
las veces pueden enlazarse las ceremonias con actos
manifiestamente anteriores 4 toda legislacién civil 6
eclesiastica. En lugar de tener por causa una pres-
cripcién impuesta 6 consentida (lo cual supondria la
preexistencia de la organizacién necesaria para tra-
zar é imponer las reglas), provienen, por via de mo-
dificacién, de actos ejecutados por el hombre para
fines concernientes 4 su persona; lo cual prueba que
nacen de la conducta del individuo, antes de que
exista ninguna forma social capaz de regirla. Por ul-
timo, advertimos que en cuanto aparece un jefe que
para exigir la subordinacién es él mismo su propio
maestro de ceremonias, y bien pronto reine en torno
suyo servidores que realizan actos propiciatorios &
quienes el hecho de repetirse les da precisién y fijeza,
desde ese momento hay oficiales de ceremonias. 8i, al
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mismo tiempo que crecen las organizaciones que im-
ponen las leyes civiles y promulgan los preceptos mo-
rales, decae la organizacién ceremonial hasta el
punto de no percibir ya, no por eso es menos cierto
que en los primeros tiempos la corporacién que dirige
la propiciacién de los jefes vivos, de los jefes supre-
mos y de los jefes subordinados, homéloga 4 la corpo-
racién que dirige la propiciacién de los jefes diviniza«
dos después de su muerte, tanto de los principales,
como de los subordinados, constituye un elemento im=
portantisimo de la estructura social. En fin, la orga-
nizacién ceremonial no se borra sino cuando usurpan
las funciones de ella los aparatos politico y eclesids-
tico, que ejercen una autoridad més definida y sobre
un numero mas grande de detalles.

Examinemos ahora, 4 la luz de estas ideas generas=
les, los diversos elementos del gobierno ceremonial,
Los estudiaremos con los nombres de trofeos, mutila-
ciones, ofrendas, saludos, cumplimientos, titulcs, in-
signias y vestimentas, otras distinciones de clases, mo-
das, pasado y porvenir de las ceremonias.



CAPITULO II

TROFEOS

§ 849, El buen éxito, sea cual fuere el género 4
que perienezca, es una causa de satisfaccién; esti-
manse en mucho los signos que lo atestiguan, porque
proporcionan aplausos. El sporiman, que cuenta sus
triunfos cuando se ls presenta ocasién para hacerlo,
conserva lo mas que puede los despojos de los anima=
les 4 quienes ha muerto en la'caza. Si es pescador,
hace de cuando en cuando sefiales con el cortaplumas
en el mango de la cafia para poner de manifiesto el
ntumero y la longitud de los salmones que ha pescado,
6 bien conserva en un frasco de boca ancha la gran
trucha que ha conseguido coger en el Tamesis. Si ha
cazado un ciervo, veréis en su hall 6 en el comedor la
cabeza del animal, y la tiene en sumo aprecio cuando
las astas que ostenta estdn provistas de muchas pun-
tas. Si ha obtenido algtin triunfo en la caceria de ti-
gres, estimard atin mas las pieles de estos animales,
que dan testimonio de su valentia,

Aun entre nosotros, trofeos de este género dan &
quien los posee influencia sobre todos cuantos le ro-
dean. Un viajero que ha traido de Africa.un par de
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colmillos de elefante 6 el tremendo cuerno de un rino-
ceronte, para quienes se ponen con €l en relaciones
produce el efecto de un hombre de valor y de recur-
g0s, de un hombre con el cual no hay que andarse en
bromas. Adquiere, pues, una especie de autoridad.
Naturalmente, los hombres primitivos estiman aun
méas los trofeos animales, puesto que llevan una vida
de depredaciones y fandan su respectivo valor de sus
fuerzas y habilidad para la caza: entre ellos contri-
buyen mucho los trofeos 4 dar honor é influencia. De
ahi proviene que, en la isla de Vate, el numero de
huesos de todas clases suspendidos en la casa de un
individuo sea.el signo de su alcurnia (1). Cuentan que
el guerrero chochén eque mata & un oso gris, por
este hecho tiene derecho 4 llevar encima de si los des-
pojos de él; porque es una gran hazafia dar muerte &
uno de estos terribles animales, y s6lo quien la ha
realizado tiene derecho 4 llevar las supremas insig-
nias de la gloria, la garra 6 lag zarpas de la victi-
ma (2)». Entre los mishmies, «en la casa de un jefe
poderoso cuelgan 4 lo largo de las paredes del pasa-
dizo centenares de craneos de animales feroces, y l1a
riqueza del jefe se calcula segin el nimero de estos
trofeos; en esas tribus empléanse como una especie
de moneda circulante (3)». Entre los santalos «exis-
te la costumbre de transmitirse de padres & hijos es-
tos trofeos (crdneos de animales, etc.)». Guiados por
el hilo de estos hechos, comprendemos por qué la ha-
bitacién del rey de los kussas eno se distingue de las

(1) Rev. W.Turner; Nineteen Years in Polynesia, London,
1861, 393.

(2) Bancroft: The Native Races of the Pacific States of North
America. London, 1875, 1, 438.

(8) T. Cooper: The Mishmee Hills. London, 1873, 190,
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otras sino por una cola de leén 6 de pantera que pen-
de desde lo alto de la techumbre (1)», no es posible du-
dar de que este simbolo de la realeza fué en un prin-
cipio un trofeo enarbolado por un jefe que debié 4 su
valentia el puesto supremo.

Pero como en las tribus no civilizadas y & medio
civilizar los hombres son enemigos mucho mas temi-
bles que los animales, y como las victorias consegui-
das contra los hombres son, por consiguiente, ocasio-
nes de triunfos mas grandes que las conquistas contra
los animales, siguese de aqui que las pruebas de esas
victorias suelen estimarse mas. Un valiente que vie-
ne del combate no logra grande honor si las hazafias
de que se jacta no se apoyan en hechos; pero sien
prueba de que ha muerto & su contrario trae alguna
parte de él, sobre todo una parte que no esté dapli-
cada en el cuerpo, ve agrandarse su renombre en la
tribu y crecer su poderio. Por consiguiente, establé-
cese la costumbre de conservar los trofeos para exhi-
birlos y para fortalecer la influencia personal que se
posee. Entre los ashantis, «<los vencedores llevan en-
cima de si 1as mas pequeiias articulaciones, los hue-
sos mas pequefios y los dientes de los hombres & quie-
nes han muerto (2). Entre los ceris y los opatas del
Norte de México, «hay muchos que hacen cocer la
carne de sus prisioneros para comeérsela, y guardan
los huesos para hacer trofeos con ellos (3)». En otra
raza mexicana, «<los ehichimecos, los guerreros llevan
encima un hueso en el cual dan un corte cuando ma-

(1) H. Lichtenstein: Travels in South Africa, translated.
London, 1812-15, 288.

(2) John Beecham: Ashantees and the Gold Coast. London,
1841.

(3) Bancroft: The Native Races, etc., 1, 582,
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tan 4 un enemigo para conservar el recuerdo del ni-
mero de sus victimas (1)>.

Ahora que hemos reconocido el significado del acto
de tomar trofeos, examinemos las diversas formas de
este acto.

§ 360. De todas las partes cortadas en el cadaver
de las victimas del combate, 1a que més comiinmente
se toma es la cabeza, probablemente porque la cabeza
del enemigo es la més irrecusable prueba de la vie-
toria.

No necesitamos ir lejos para hallar ejemplos de esta
practica y motivos que la sugieren; los encontramos
en un libro que estd en manos de todo el mundo, Lee-
mos en los Jueces (viI, 25) el pasaje siguiente: <Y co-
gieron 4 los dos jefes de los madianitas, 4 saber, Oreb
y Zeeb, y mataron & Oreb en la pefia de Oreb; pero
mataron 4 Zeeb en el lagar de Zeeb, y persiguieron &
- los madianitas y llevaron las cabezas de Oreb y de
Zeeb 4 Gedeodn, al otro lado del Jordan.» David corta
la cabeza 4 Goliath y la lleva 4 Jerusalén. La misma
costumbre existia en Egipto. En Abi-Simbel se ve una
imagen de Ramsés II llevando una mazorca de una
una docena de cabezas, Sirazas superiores como estas
ultimas tienen la usanza de llevar cabezas por trofeos,
no nos debe asombrar encontrarla en todas las razas
inferiores del globo. Los chichimecos de la América
de! Norte «clavan las cabezas de los vencidos en el
extremo de una pértiga y las pasean & través de sus
aldeas en seilal de victoria, mientras los habitantes
danzan alrededor de estos despojos (2)=. En la Améri-
ca del Sur, los abipones traen de la batalla cabezas

(1) Bancroft: The Native Races, ete. London, 1875, 1, 629,
(2) Idem,ibidem.
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<atadas 4 la silla de montar (1)» y los mundrucus
«adornan sus groseras y miserables cabafias con estos
horribles trofeos (2)». Entre los malayo-polinesios, que
tienen la misma costumbre, puede citarse 4 los natu-
rales de la Nueva Zelanda (3). Las hordas del Congo
conservan como trofeos los craneos de sus enemi-
gos (4). «Alin se ensefian como trofeos en la corte de
los ashantis el craneo y el fémur del ultimo rey de
Dinkiza (5).» Los kukis, una de las tribus montafiesas
de la India, tienen la misma costumbre. Eu Persia
<haciase dar muerte 4 sangre fria» por dinero « & los
prisioneros (de guerra), con el fin de que enviadas &
toda prisa sus cabezas al rey..., fuesen 4 hacer bul-
to (6)». Por tiltimo, lo que demuestra como & despecho
de una semicivilizacién persiste en otras razas asiati-
cas la costumbre de cortar las cabezas de los muertos,
es lo que han hecho los turcos no ha mucho: se les ha
visto algunas veces exhumar los cadaveres de los ene-
migos muertos en el campo de batalla, y cortarles la
cabeza. '

Este ultimo hecho nos conduce & advertir que la
barbara costumbre de cortar cabezas ha sido y se en-
cuentra atn practicada con el mayor exceso, mien-
tras el mismo espiritu militar es también excesivo.
Entre los hechos antigues podemos citar las hazafias

(1) M. Dobrizhotfer: Account of the Abipones of Paraguay.
London, 1868, 11, 408,

(2) J. Henderson: History of Brazil. London, 1829, 475.

(8) Dr. A.-8. Thompson: The Story of New Zealand Past
and Present, Sauvage and Civilised. London, 1859, 1, 1:0.

(4) Oapt. J.-K. Tuckey: Narrative of an Expedition to ex-
plore the Oliver Zaire. London, 1818, 101.

(5) J. Dupuis: Journal of a Residence in Ashantee, trans.
London, 1824, 227.

(6) J. Morier: Second Jeurney to Persia, London, 1818, 186.
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de Timur, quien exigié noventa mil cabezas en Bag-
dad (1). Entre los modernos, los més notables proce-
den del Dahomey. Dice Burton: «El dormitorio del rey
de Dahomey estaba enlosado con créneos de princi-
pes y jefes de los paises vecinos, de suerte que el rey
los hollaba con los pies (2).» Segiin Dalzel, cuando el
rey dice que <necesita balago para el techado de su
case (3)», eso significa que da orden & sus generales
para hacer la guerra, aludiendo 4 la costumbre de
colocar 1as cabezas de los enemigos muertos en com=
bate, 6 de los prisioneros de nota, encima de las te-
chumbres de los cuerpos de guardia de la puerta de
sus palacios. !

Basta de ejemplos. Veamos ahora cémo este acto de
cortar la cabeza cual trofeo es el punto de partida de
uno de los medios empleados para fortalecer el poder
politico; digamos edmo llega 4 ser un factor de las ce-
remonias religiosas, y como entra en las relaciones so-
ciales como medio de gobierno.

No cabe duda de que las pirdmides y las torres de
cabezas cortadas que Timur erigié en las puertas de
Bagdad y de Alepo afirmarian su dominio por el te-
rror que inspiraban 4 los pueblos subyugados, y por
el temor que infundiesen 4 sus tropas al pensar en la
venganza que el jefe sabria tomar de su insubordina-
cién. También es evidente que la idea de que el rey
de Dahomey habita en una mansién enlosada y ador-
nada con crineos es 4 propodsito para inspirar temor
4 sus enemigos y obediencia & sus vasallos. En el
Norte de las islas Célebes, donde antes de 1822 <el

(1) Gibbon: History of the Decline and Fall of the Roman
Empire, London, 1847, 1131.

(2) R.F.Burton: Mission to Gelele, ete., 1, 218.

(3) Archibald Dalzel: History of Dahomey.London, 1793,76.
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principal adorno de las casas de los jefes componiase
de crineos humanos=, estos testimonios de las victo-
rias que habian obtenido en la guerra, sirviendo de
simbolo & su autoridad, no podian dejar de ejercer in-
fluencia desde el punto de vista del gobierno.

También tenemos pruebas formales de que se ofre-
cen cabezas 4 los muertos, & manera de acto propi-
ciatorio, y de que la ceremonia de esta ofrenda forma
parte de un casi culto. El pueblo del cual acabamos
de hablar en ultimo lugar, nos ofrece un ejemplo de
elle. «Cuando muere un jefe, hay que adornar su
tumba con dos cabezas recién cortadas; y si no hay
ninglin enemigo & quien se pueda inmolar, se sacrifi-
can esclavos en ese caso.» Lo mismo sucede entre los
dayaks, raza avanzada desde muchos puntos de vista,
pero que ha conservado esta costumbre santificada
por la tradicion. <El viejo guerrero no pudo descan-
sar tranquilo en el sepulero, en tanto que sus parien-
tes no cortaron en honor suyo una cabeza (1).» Entre
los kukis del Norte de la India, el sacrificio de la de-
capitacién aun llega mas lejos; hacen excursiones &
los llanos para proporcionarse cabezas. «Se sabe que
en una sola noche han cortado cincuenta (2).» Se sir-
ven de ellas en las ceremonias de los funerales de sus
jefes, y los kukis hacen siempre estas razzias despues
de la muerte de uno de sus rajahs. g

En prueba de que la posesién de esas espantosas
muestras de victoria da influencia en las relaciones
sociales, citamos el siguiente pasaje de Saint-John:
8i los patakanes y las tribus de Borneo se dedican &

(1) F. Boyle: Adventures among the Dyals of Borneo, Lon-
don, 1865, 170.
(2) Fischer: Journ. as, soc. Ben., 1x, 836,
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1a caza de cabezas, no es tanto por ejecutar uuna ce-
remonia religiosa, como por probar su valentia y ma-
nifestar que son hombres. En sus disputas, 6yese
siempre: «;Cudntas cabezas cortaron tu padre 6 tu
abuelo? ¢Menos que los mios? Entonces no tienes por
qué enorgullecerte (1).»

§ 851. Pero la cabeza de un enemigo es de un vo-
lumen que estorba; y cuando hay que andar mucho
camino para volver del campo de batalla, plantéase
el problema de si no podra suministrarse la prueba
de haber dado muerte 4 su enemigo, llevindose nada
més que una parte de la cabeza de éste. En ciertas
comarcas ha resuelto la cuestion el salvaje, y obra en
consonancia.

Los ashantis han comprendido perfectamente este
uso modificado y lo que significa: entre ellos, <el gene-
ral que manda la expedicion envia & la capital los
huesos maxilares de los enemigos muertos (2)». Los
tahitianos, en la época en que fueron descubiertos,
quitaban las mandibulas & sus enemigos; y Cook vi6
quince de ellas plantadas en la techumbre de una
casa (3). Igual acontece en la isla de Vate, donde «la
grandeza del jefe se mide por la cantidad de huesos
de que puede hacer gala (4)». Caando <uno de los ene-
migos que ha hablado mal del jefe» es muerto, «se
cuelga su mandibula en la casa de éste como trofeo»:
es una advertencia amenazadora para todos los que
con palabras lo rebajan. Encontramecs otro ejemplo de
esta costumbre y de su influencia social, en un relato

(1) Spencer St. John: Life in the Forest of the Far East.
London, 1862, 11, 28.

(2) Ramseyer and Kiithner: Four Years, in Ashantee, 130.

(3) Cook: Hawk, voy. 11, 161.

(4) Rev. W. Turner: Nincteen Years, etc., 393.
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muy reciente relativo 4 ofra raza de papilies que ha-
bita en Boigt, en la costa de Nueva-Guinea. <Por ca-
ricter, escribe Mr. Stone, estos pueblos son sangunina-
rios y belicosos entre ellos; & menudo hacen correrias
en el Bing Land y traen en triunfo las cabezas y las
quijadas de sus victimas; la quijada es propiedad del
matador, 1a cabeza de aquel que la ha cortado. Por
eso se considera la quijada como el mis precioso tro-
feo; y cuantas mas posee un hombre, més grande es
4 los ojos de sus compaiieros (1).» Puede afladirse que
en ciertas tribus de los tupis de la América del Sur,
para honrar 4 un guerrero victorioso, se le ata la
boca de la victima al brazo, & estilo de pulsera (2).

Junto & la costumbre de hacer frofeos con mandi-
bulas puede ponerse la andloga usanza de hacerlos
con dientes. Tenemos ejemplos de ello en América,
Los caribes <ensartaban los dientes de los enemigos
4 quienes habfan muerto en la batalla y llevaban esas
sartas alrededor de los brazos y de las piernas (3)».
Los tupis devoraban & sus prisioneros y <«guardaban
los dientes de ellos para hacerse collares». Las muje-
res de los moxos <llevaban collares hechos con dien-
tes de los enemigos muerfos en combate por sus ma-
ridos (4). En tiempo de la conquista espaiiola, los
naturales de la América central hicieron un idolo «y
le pusieron en la boca dientes de los espafiolas 4 quie-
nes habian muerto (b)=.

(1) Geog. soc., 1876: Leiires de Mr. Stone, 7 de Septiembre
de 1875.

(2) R. Senthey: History of Brazil. London, 1810-19, 1, 222,

(3) Bryan Edwards: History of West Indies. London, 1801,
1, pag. 45.

(4) T.-J. Hutchinson: The Parand. London, 1878, 34.

(5) Fancourt: The History of Yucatan, London, 1854, 314.

b
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Hay otras partes de la cabeza que se pueden des-
prender de ella con facilidad y que también sirven
para el mismo uso. Cuando han sido muertos muchos
enemigos, existe un medio de contarlos que no exige
gran volumen, y es el de recoger sus orejas. «<Proba-
blements para eso hizo Gengis-Khan, en Polonia,
llenar nueve sacos de orejas derechas de los muer-
tos (1).» Hanse tomado algunas veces las narices como
trofeos faciles de contar. Constantino V <recibié como
una ofrenda agradable una bandeja llena de nari-
ces (2)», y en nuestros mismos dias los combatientes
montenegrinos llevan & sus jefes las narices que han
cortado. Si en una sola batalla cortaron las narices &
500 turcos muertos en el combate, dicese que fué en
represalizs de que los turcos habian cortado cabezas.
Es verdad; pero esta excusa no cambia en nada el
hecho. «Los jefes montenegrinos no ge dejarian con-
vencer para que renunciasen 4 la costumbre de pagar
4 sus soldados el niimero de narices que traiga (3).»

§ 362. Los antiguos mexicanos, que tenian por
dioses 4 sus antepasados canibales deificados, en ho-
nor de quienes se celebraban diariamente los ritos mas
horribles, tomaban algunas veces por trofeo la piel
entera del vencido. «Desolidbase vivo al primer pri-
gionero de guerra. El soldado que lo habia cogido se
engalanaba con aquella piel llena de sangre, y asi
revestido servia durante algunos dias al dios de los
ejércitos... El que llevaba puesta esa piel iba de un
templo 4 otro; seguianle hombres y mujeres dando
gritos de jubilo (4).» Este hecho nos hace ver dos co-

(1) Gibbon, loc. eit., 1116.

(2) Ibidem, 811,

(8) The Times, 14 de Diciembre de 1878.
(4) Camargo, 111, 135,
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sas, que el vencedor toma el trofeo como signo de su
valentia y que de ello resulta una ceremonia religio-
“sa: enarboldbase el trofeo para agradar, segin crefan,
4 divinidades sanguinarias. Hay otra prueba de que
tal era la intencién de la ceremonia. «En las festivi-
dades de Totec, el dios de los plateros, uno de los
sacerdotes revestiase con la piel de un prisionero, y
asi revestido se trocaba en imagen de ese dios (1).»
Mebel (estampa 3.%, fig, 1) reproduce una estatuilla
de basalto representando 4 un sacerdote (6 idolo) re-
vestido con una piel de hombre. Eacontramos otra
prueba en lasusanza de un pafs vecino, el Yucatdn:
era alli costumbre «<arrojar los eadAveres al pie de las
gradas, los desollaban, el sacerdofe se revestia con
las pieles y se ponia &4 bailar; después se enterraban
los cadaveres en el atrio del templo (2)».

Sin embargo, lo general es que el trafeo de piel sea
de una pequefiez relativa, y soélo debe llenar un re-
quisito: que el cuerpo no pueda suministrar otro igual,
Vemos muy bien su origen en la siguiente descripcion
de una costumbre de los abipones. Cosservan las ca-
bezas de los enemigos, y «cuando el temor de que se
reanuden las hostilidades les obliza & buscar lugares
donde estar mas en seguro, despojan esas cabezas de
su piel, cortdndola de una oreja & otra por medio de
un corte que pasa por debajo de la nariz, y la arran-
can habilmente con la cabellera.., El abipén que guar-
da en su casa mayor numero de estas picles, aventa-
ja 4 todos los demés en renombre guerrero (3)». Pero

() Fr. Bernardino de Sahagtin: Historia general de las co-
sas de Nueva Espaiia. México, 1829, lib. 1x, ecap. xv.

(2) Ant. de Herrera: The general History of the Vasi Conti-
nent and Island of America, translated. London, 1725, 1v, 174,

(8) M. Dobrizhoffer: Account of the Abiponss, ete., 11, 408,
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es evidente que no hace falta enseflar toda la piel para
probar que se ha estado en posesion de una cabeza:
basta con la piel de la coronilla, que se distingue por
1a colocacién especial de los cabellos; y de ahi la cos-
tumbre de escalpelarla. Los relatos de la vida india
nos han familiarizado tanto con esa costumbre, que
no necesitamos poner ejemplos de ella. Sin embargo,
conviene citar uno que hallamos en los chochones,
porque en él vemos claramente servir el trofeo para
dar testimonio de la victoria, es decir, como unica
prueba legal de ella. «Coger la cabellera de un ene-
migo es un honor independiente en absoluto del acto
de vencerlo. Matar & un adversario no es nada, mien-
tras no se lleve su cabellera del campo de batalla; y
si acontece que un guerrero mate 4 cierto nimero de
enemigos en la accién y otros cojan las cabelleras 6
pongan primero las manos sobre los muertos, & estos
tiltimos les corresponden todos los honores, puesto .
que llevan consigo el trofeo (1).» El uso de escalpelar
suele hacernos pensar en los indios de la América del
Norte; perc no les pertenece de un modo exclusivo.
Dice Herodoto que los escitas escalpelaban & sus ene-
migos vencidos; y en nuestros dias, los nagas de las
montafias del Indestan cogen las cabelleras y las con-
gervan.

Menos general es la costumbre de conservar los ca=
bellos sin la piel como trofeo, porque solo da una
prueba insuficiente de la victoria, puesto que una ca-
beza podria suministrar cabellos para dos trofeos. Sin
embargo, hay ejemplos en los cuales se ve la cabelle-
ra de ua enemigo presentada como prueba de triunfo

(1) Lewis and Capt. Charke: Travels fo the Source of the
Missouri, London, 1817, 309.
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en la guerra. Grange nos habla de un naga cuyo es-
cudo <estaba cubierto de cabellos de los enemigos 4
quienes habia matado (1)». Un jefe mandén tenia una
tinica «con orla de rizos de cabellos cortados por su
mano de la cabeza de sus enemigos (2)». Enfre los
cochimis, <los hechiceros llovaban largas vestiduras
de piel, adornadas con cabellos humanos..., en cier-
tas festividades suyas (3)». '

§ 353. Entre el nimero de las partes del cuerpo
comodas de llevar como prueba de victoria, podemos
citar las manos y los pies. Los ceris y los opatas, tri-
bus mexicanas, «escalpelan & los enemigos muertos,
les cortan una mano y danzan alrededor de los tro-
feos en el campo de batalla (4)». Lo mismo acontece
con los Indios de la California, que también toman las
cabelleras: «<tienen la costumbre ain mas birbara de
cortar las manos, los pies 6 la cabeza 4 sus enemigos,
4 modo de trofeo; también arrancan y conservan con
esmero los ojos de los enemigos muertos (5)». Aun
cuando no se indica, podemos suponer que se limita-
ran & tomar por trofeo la mano 6 el pie del lado de-
recho 6 del izquierdo, puesto que faltando este medio
de comprobacion ficil seria jactarse de haber vencido
4 dos enemigos en lugar de 4 uno solo. Entre los
khonds habia la costumbre de colgar en los arboles
de las aldeas las manos derechas de los enemigos
muertos (6). Las manos servian de trofeos entre los

(1) Grange: Journ. Ass, soc. Best., 1x, 959,

(2) G. Catlin: Leitres, ete., on North American Indians.
London, 1842, 1, 136.

(3) Bancroft: The Native Races, ete., 1, 567.

(4) Tdem, ibidem, 1, 581.

(5) Idem, ibidem, 1, 830.

(6) Teniente Macpherson: Report upon the Khonds of Gan-
jam and Cuttack, Calcuta, 1842, 57.
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mismos pueblos de la antigiiedad. Léese en un sepul-
cro en El-Kab, alto Egipto, una inscripcién donde se
cuenta c6mo Aahmés, hijo de Abuna, jefe de los timo-
neros, «cuando habia conquistado una mano (en una
batalla) recibia elogios del rey, y ademds un collar
de oro, en testimonio de su bravura (1)», Una pintura
mural del templo de Medinet-Abt, en Tebas, repre-
senta un rey 4 quien le cfrecen un montén de manos.

Este tiltimo hecho nos girve de transicién para pa-
8ar 4 otro género de trofeos. Con el montén de manos
depositadas asi delante del rey, se ve también un
monton de falos. Una inscripceién explicativa narra la
victoria de Meneftab contra los libios: en ella se lee
que <ha cortado Jas manos & todos los auxiliares de
éstos» y las ha conducido en asnos detras del ejercito
victoricso; luego menciona estos trofeos de otro gé-
nero tomados & los libios. Una transicién natural nos
conduce & un género parecido de trofeos que en otro
tiempo habia costumbre de llevarse, costumbre con-
servada hasta los tiempos modernos en paises vecinos
al Egipto. Permitaseme citar un pasaje del relato que
hace Bruce de una usanza de los abisinios; tiene una
g ran significacién. <Al fin de un dia de batalla—dice
—cada jefe est4 obligado 4 sentarse 4 la puerta de su
tienda, y cada hombre 4 sus érdenes que ha muerto 4
un enemigo, se presenta 4 su vez delante de &1, ar-
mado de punta en blanco, teniendo en 1a mano el san-
griento prepucio del hombre & quien ha dado muer-
te... Se presenta tantas veces como hombres ha ma-
tado... Concluida la ceremonia, cada guerrero recoge
su sangriento trofeo, retirase y lo prepara como lo

(1) Prof. Max. Duncker: The History of Antiquity, trans-
London, 1877, 1, 131,
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hacen los indios con sus cabelleras... El ejército ente-
ro... en cierto dia de revista, los arroja delante del
rey y los deja & la puerta del palacio (1).» Es preciso
advertir aqui que el trofeo sirve primero para probar
la victoria obtenida por un guerrero, y luego se con-
vierte en una ofrenda al jefe y en un medio da contar
los muertos, lo cual ha comprobado recientemente un
viajero francés, Rochet d’Héricourt. La misma usanza
gervia para idéntico fin entre los hebreos, de lo cual
tenemos una prueba en el pasaje donde ss refiere la
tentativa que hizo Saul para perder & David, ofre-
ciéndole su hija Mical por mujer. Y dijo Satl: «Habla-
réis asi & David: El rey no pide como dote mas que
cien prepucios de filisteos, 4 fin de que el rey quede
vengado de sus enemigos»; y David «maté &4 doscien-
tos filisteos, y llevé sus prepucios, y se los entrego
bien contados al rey>.

§ 864, Al motivo directo para tomar trofeos, asé-
ciase un motivo indirecte que representa un gran pa-
pel en el desarrollo de esa costumbre. Al tratar la
cuestién de las ideas primitivas, hemos visto que el
salvaje, dotado de un débil espiritu de andlisis, cree
que las cualidades de un objeto residen en todas sus
partes; y esto se lo imagina, sobre todo, respecto &
los caracteres de un hombre. Hemos visto que de esta
idea provenian las costumbres de tragar partes de los
cuerpos de los progenitores difuntos, 6 beber en el
agua polvo de sus huesos molidos, para llegar & po-
seer sus virtudes; la de devorar el corazén de un ene-
migo valiente para adquirir su valentia, 6 sus ojos
para ver desde mas lejos; la de abstenerse de la carne

(1) James Bruge: Y'ravels in Abyssiniz, 1768-73. Edimb.,
1790, vi, 116.—Rochet d'Hericourt: Second voyage.
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de ciertos animales, por miedo 4 adquirir su timidez.
Otra consecuencia de la idea de que el espiritu de cada
individuo est4 difundido por toda su persona, estd en
que la posesién de una parte de su cuerpo confiere la
posesién de una parte de su espiritu, y, por consi-
guiente, da poder sobre ese espiritu. De ahf resulta que
todo lo que se hace en la parte consgérvada de un
cuerpo tiene efecto sobre la parte correspondiente del
espiritu, y que se pueda ejercer una contrariedad en
el espiritu de un muerto maltratando sus reliquias. De
ahi, como hemos visto (§ 133), el origen de la hechi-
ceria; de ahi la costumbre, tan general entre los he-
chiceros primitivos, de hacer ruido entrechocando
huesos de muertos; de ahi «el polvo obtenido moliendo
huesos de muertos» del cual se sirven los nigromén-
ticos del Perti; de ah{ la usanza que vemos en nues-
tras tradiciones de hechiceria, donde las hechiceras
valianse de ciertas partes del cuerpo para componer
filtros 6 bebedizos.

Después de haber dado testimonio de la victoria
contra un enemigo, un trofeo representa, pues, otro
papel: sirve para subyugar su espiritu, y tenemos he-
chos que prueban cémo la posesién de ese trofso hace
en cierto modo del espiritu un esclavo. La creencia
primitiva, que se encuentra en todas partes, de que
los espectros de los hombres y de los animales inmola-
dos sobre las tumbas acompafian al espectro del muer-
to para servirle en el otro mundo; la creencia que
lleva aca & inmolar las mujeres del difunto para dar-
le compafieras en la otra vida; aculla el sacrificio de
caballos que necesita para su viaje de ultratumba; en
ofras partes & matar perros que sirvan de guias al
espectro del muerto; esta creencia es en muchas co-
marcas el punto de partida de una creencia aniloga,
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segtn la cual, basta depositar en el sepulcro del di-
funto una parte de los cuerpos para que los hombres
6 animales & quienes pertenecen esas partes se hagan
servidores de é1. De ah{ proviene que en muchos pai-
ses adornen las tumbas con huesos de bueyes, y que
en otros depositen sobre ellas las cabezas de enemigos
6 de esclavos y hasta cabelleras. Dice Mr. Tylor que
entre los osages se ve algunas veces «encima del mon-
tén de piedras elevado sobre un cadaver una pértiga,
' en la punta de la cual pende la cabellera de un ene-
migo. Estos salvajes piensan que cuando se apoderan
de un enemigo y cuelgan su cabellera encima de la
tumba de un amigo difunto, el espiritu de la victima
se encuentra en el mundo de los espiritus sujeto al del
guerrero sepulto (1)». Los ojibués tienen una costum-
bre analoga, que probablemente proviene de la misma
idea (2).

§ 355. No hay que olvidarse de una transforma-
cién colateral del acto de tomar un trofeo, transfor-
macidn que representa un papel en la reglamentacion
gubernamental, Me refiero & la exposicién de las par-
tes del cuerpo de los criminales.

Nuestro entendimiento mas culto distingue perfec-
tamente las diferencias entre el enemigo, el criminal
y el esclavo; pero el hombre primitivo apenas las
distinguia. Casi del todo, si no en absoluto, despro-
visto de los sentimientos é ideas 4 que damos nosotros
el nombre de morales, reteniendo por la fuerza todo
lo que le pertenece, arrancando & otro més débil que
él la mujer 6 los objetos que posee, matando sin vaci-

(1) Tylor: Primitive Culture. London, 1871, segunda edi-
eibn, 1, 416.

(2) Hind: Canadiam Red River Exploring Expedition.
London, 1860, 11, 123.
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lar 4 su propio hijo sile estorba, 6 & su mujer si le
ofende, y orgulloso algunas veces de que se le reco-
nozca como matador de ciertos miembros de su tribu,
el salvaje no tiene ninguna idea clara del bien y del
mal abstractos. Los placeres y los dolores que el bien
6 el mal producen de un modo inmediato, son las
{inicas razones que tiene para llamar buenas 6 malas
4 las cosas. Por eso la hostilidad y los sufrimientos
que le ocasionan excitan en él el mismo sentimiento,
ya proceda el agresor de fuera 6 dentro de la tribu:
confindense el enemigo y el criminal. Esta confusién,
que nos parece extraila en nuestros dias, se compren-
der4d mejor si recordamos que, aun en los primeros
tiempos de la historia de las naciones civilizadas, los
grupos de familia que formaban las unidades del gru-
po nacional eran en gran parte sociedades indepen-
dientes, puestas unas frente &4 otras en situaciones
harto andlogas 4 la de una nacién frente 4 ofra na-
ci6n. Tenian sus pequefias luchas de desquite, como
las naciones tienen sus grandes guerras. Cada grupo
familiar era responsable de los actos de sus miembros
respecto 4 los otros grupos familiares, como cada na-
cién lo es, respecto 4 las demés, de los actos de sus
ciudadanos. Vengdbanse castigando 4 miembros ino-
centes de una familia culpable, como se vengaban
castigando 4 ciudadanos inocentes de una nacién cul-
pable. En fin, el autor de la agresién interfamiliar
(correspondiente al criminal de los tiempos moder-
nos) se hallaba en una situacién aniloga 4 la del au-
tor de una agresién internacional. Natural era, pues,
que se les tratase del mismo modo. Ya hemos visto
c6mo en la Edad Media las cabezas de los enemigos
de Ja familia (asesinos de miembros de esa familia, 6
ladrones de su propiedad) exponianse como trofeos.
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Segtn Estrabén, entre los galos y los demés pueblos
del Norte se cortaba las cabezas de los enemigos
muertos en los combates, y & menudo se clavaban en
la puerta principal de la casa, y bajo el imperio de la
ley salica fijAbanse en postes delante de la puerta las
cabezas de los enemigos privados de los duefios de la
residencia; estos ejemplos manifiestan como Ja confa-
8i6n del enemigo publico y el enemigo particular se
hallaba asociado con el uso de tomar trofeos del uno
¥ del otro. Analoga asociacién puede encontrarse en
las costumbres de los judios. Judas manda cortar la
cabeza y la mano de Nicanor, y las lleva & Jerusalén
como trofeos: era la mano que el vencido habia ex-
tendido en su jactancia blasfema. El trato impuesto al
criminal extranjero tiene analogia con el que David
impone 4 los criminales no extranjeros: no se conten-
té con hacer colgar los cadaveres de los asesinos de
Isboseth, sino que hizo «cortarles las manos y los
piess.

Puede inducirse, pues, con razoén, que la costumbre
de exponer en horcas & los criminales ejecutados, 6
en picas sus cabezas, tiene por origen la usanza de
tomar trofeos de los enemigos muertos. Sin duda que
de ordinario sélo se exponia una parte del enemigo
muerto, pero algunas veces lo era el cuerpo entero:
el cadaver de Saul, por ejemplo, separado de la ca~
beza, colgaronle los filisteos de las murallas de Beths-
zan. Por ultimo, si es mas frecuente la costumbre de
exponer el cuerpo entero del criminal, probablemente
proviene de que no hay que traerlo de una gran dis-
tancia, como habria que traerse el de un enemigo.

§ 366. Aun cuando no existe ninguna relacién di-
recta entre el acto de tomar un trofeo y el gobierno
ceremonial, los hechos que preceden nos hacen cono-
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cer relaciones indirectas que nos obligan &4 tener en
cuenta esa usanza, Entra como factor en la constitu-
cion de las tres formas de autoridad: social, politica y
religiosa.

Si en los Estados sociales primitivos se honra & los
hombres seglin su valentia, y se aprecia ésta por el
ntimero de cabezas 6 de mandibulas 6 de cabelleras
que pueden ostentar; si se conservan esos trofeos de
una generecién & otra y crece el orgullo de las fami-
lias segiin el niimero de trofeos conquistados por sus
antecesores; si los galos del tiempo de Posidonio «guar-
daban cuidadosos, en cofres, las cabezas de sus ene-
migos de mayor alcurnia, embalsaméndolas con acei-
te de cedro para ensefiarlas & los extrafios y enorgu-
llecerse por ello (1)», hasta el punto de que ellos mis-
mos 6 sus padres se negaban & cederlas por grandes
cantidades de dinero, claro es que la posesién de los
trofeos llega 4 ser el punto de partida de una distincién
de clases. Cuando sabemos que en ciertos paises varia
la alcurnia de un individuo segun la cantidad de osa-
mentas que posee dentro 6 fuera de su residencia, no
podemos negar que la exposicion de estos testimonios
de superioridad personal crea en su favor una influen~
cia reguladora en las relaciones sociales.

Conforme se desarrolla la autoridad polifica, el acto
de tomar trofeos llega 4 ser, en ciertos paises, un me-
dio de conservar la autoridad. Aparte del respetuoso
temor que inspira el jefe cuando puede mostrar su
poder destructor con trofeos numerosos, atin lo ins-
pira més grande si, trocado en rey y puesto por enci-
ma de los jefes de las tribus sometidas &4 su autoridad,
afiade 4 sus propios trofeos los que otros conquistan

(1) Diodoro de Sicilia, v, 2,
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para él; y ese temor se transtorma en terror cuando
expone en pgran nimero las reliquias de los jefes 4
quienes ha hecho matar, Cuando la costumbre ad-
quiere esta forma avanzada, la recepciéon de esos tro-
feos conquistados por segunda mano se convierte en
una ceremonia publica. El montén de manos deposi-
tado 4 los pies del rey egipcio era un medio de gran-
jearse su favor, lo mismo que en nuestros dias las car-
gas de mandibulas enviadas por el general de los
ashantis 4 su rey. Refiérese que los soldados de Timur
«debian obedecer la orden terminante de traer un nt-
mero fijo de cabezas (1)», pruzba de que la presenta-
cion de los trofeos llega 4 ser una formalidad destina-
da 4 expresar la obediencia. Y no sélo de este modo
da lugar & un efecto pclitico la usanza de que venimos
tratando. También tenemos que mencionar la clase de
influencia gubernamental que ejerce el uso de exponer
los cuerpos 6 las cabezas de los criminales,

Aunque el acto de ofrecer una parte de un enemigo,
muerto para lograr el favor de un espiritu, no entra
en las practicas que componen lo que suele llamarse
ceremonial religioso, evidentemente no deja de for-
mar parte de él, cuando tiene por objeto granjearse el
favor de un dios que en otros tiempos fué el espiritu
de un antecesor. Un hecho nos manifiesta la transi-
cion, Cuando batallan dos tribus de konds una contra
otra, <el primer guerrero que mata a4 su adversario
le corta el brazo derecho y lo lleva corriendo al
sacerdote 4 retaguardia de los combatientes, y éste
io deposita como una ofrenda encima del sepulcro de
Laha-Pennu (2)». Leha-Pennu es el Dios de los ejér-

(1) Gibbon: History of the Decline, ete., 1130.
(2) Macpherson: Repert upon the Khonds, ete., 57.
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citos de los khonds. Comparemos estos hechos con
otros, por ejemplo, con lo que acontecia en presencia
del dios tahitiano Oro, donde con frecuencia se inmo-
laban victimas humanas y alzibanse muros «forma-
dos enteramente de crianeos humanos», pertenecientes
«la mayoria, si no todos, 4 guerreros muertos en las
batallas (1)». Vemos que el culto de ciertos dioses con-
sistia en llevarles y acumular en torno de sus altares
trozos de los caddveres de los enemigos, y muertos
casi siempre por obedecer 4 las érdenes de esas divi-
nidades. Confirma esta induccién el que vemos servir
para un uso parecido otros géneros de despojos. Los
filisteos no se contentaron ccn exponer los restos del
rey Saul; colgaron «sus armas en el templo de Asta-
roth». Los griegos erigian trofeos formados de armas,
escudos, cascos quitados & los muertos, y los consa-
graban 4 ciertos dioses (2). Los romanos depositaban
en el templo de Jupiter Capitolino los despojos recogi-
dos en el campo de batalla. Los fidjianos, pueblo muy
atento & buscar por todos los medios el favor de sus
divinidades sanguinarias, «<nunca dejan de llevar al
mbure (templo) las banderas que han conquistado, y de
colgarlas en él como trofeos (3)». Centenares de es -
puelas de oro de los caballeros franceses muertos en
la batalla de Courtray fueron depositadas por los fla-
mencos en la iglesia de esta ciudad (4). En Francia
se suspendian de las bévedas de las iglesias las ban-
deras cogidas al enemigo, usanza que no es desco-
nocida en la protestante Inglaterra (5). Pudieran afia-

(1) Rev. W. Ellis: Polynesian Researches, 1, 488.

(2) Potter: Archeslogica Graca, Edimbzrgh, 1827, 11, 109.

(8) Capt. Wilkes: United States Exploring Bxpedition. Phi-
ladelphia, 1845, 111, 79.

(4) Chérnel: Dictionnaire historique. Paris, 1855, 358,
(5) Liber: Collectiosi, vi, 127,
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dirse 4 estos hechos los que hemos citado més arriba,
8i esta aproximacién no hiciese pensar una cosa im-
posible: que los cristianos se imaginan agradar al
Dios de amor con actos analogos & los que agradan
4 las divinidades diabélicas de los canibales,

Resultados 4 que més tarde llegaremos nos obligan
4 mencionar otra verdad general, unica que falta de-
cir, y tan evidente que no parece que vale la pena de
enunciarla. El acto de tomar trofeos se relaciona de
un modo directo con la fase guerrera. Nace durante
el periodo primitivo, absorbido por completo por la
lucha contra los animales y los hombres; desarrdllase
al mismo tiempo que se engrandecen las sociedades
conquistadoras, donde perpetuas guerras engendran
el tipo de estructura militar; decrece, conforme el in-
dustrialismo en vias de aumento sustituye cada vez
mas su actividad productora 4 la actividad destruc-
tora; por ultimo, es una verdad que el industrialismo
completo necesita su completa cesacion,

Quédanos, sin embargo, que sefialar el principal
significado del acto de tomar trofeos. El motivo de in-
cluirlo en el asunto del gobierno ceremonial, aun
cuando no se le pueda llamar una cersmonia, es que
puede explicarnos una multitud de ceremonias vigen-
tes en todas partes, en los pueblos no civilizados 6 &
medio civilizar. De la costumbre da cortar partes del
cuerpo muerto surgi6é la costumbre de cortar partes
del cuerpo vivo.



CAPITULO III

MUTILACIONES

§ 367. Nuestra tarea sera mds facil si compara-
mos indirectamente los hechos y las conclusiones que
tenemos que deducir.

La antigua ceremonia de la investidura en Escocia
terminaba de la manera siguiente: <El notario del su-
perior se encorvaba hacia el suelo, recogia una piedra
y un pufiado de tierra, entregabalos al notario del va-
sallo, y con esta formalidad se conferia la posesién
real, efectiva y material del feudo (1)». En un pueblo
poco civilizado y muy lejos de Escocia se encuentra
una formalidad anadloga. El khond, cuando vende su
fando, invoca 4 la divinidad de la aldea y la pone por
testigo de la venta; <después entrega un puiiado de
tierra del fundo al comprador (2)».

De los ejemplos en que vemos expresar la transfe-
rencia del suelo por esta formalidad, podemos pasar
4 aquellos en que se emplea una formalidad andloga
para ceder el suelo en sefial de sumisién politica.

(1) John Hill Burton: History of Scotland from Agricola’s
Invasion. Edimb., 1867, 1, 398,
(2) Macpherson: Report upon the Konds, etec., 46.
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Cuando los atenienses pidieron socorro & los persas
contra los espartanos, después de