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ADVERTENCIA DE LOS EDITORES.

El mayor elogio que puede hacerse de lus Conferencias del P. Ven-
fura, es seguramente el inseribiv en ¢l frontispicio de este libro el nom-
hre de snoautor,

Habiendo preguniado un francés al soberano Pontifieo Gregorio XVI
cnal era el primer sabio de Roma, 83., despues de un instante de ve-
flexion, respondid : « EL I, Ventura. Tenemos sin dnda, veplicd el
Papa, tedlogos, apologistas de la religion, fildso vs, publicistas, orado-
res y literatos muy distingoidos; pero timicamente el P. Yentura reune

al mismo'tiempo y por si solo todo esto. » Amigos y enemigos convie-
nen en recoriocer que ¢l P Venfura y el abate Rosmini son las dos ca-
hezas mas fucrtes de lalia. Para que nada hiciese falta 4 su gloria, es-
tos dos hombres ilustees, después de haber defendido 4 la Iglesia por
mas de treinta anos con el poder de su celo y de su genio, la han edi-

ficado tambien por otea parte con la sublime docilidad de su sumi—
si0m.

Como oradar principalmente el P. Ventura no tiene rival en su pais
Su oracion finebre de O0'Connell, ann euando no fuyiera ofvo titulo,
hastaria para justificar el nombre de Bossuet italiano que le da ln Eu-
vopa. Bsta obra maestra ha sido traducida en todos los idiomas.

Pero los titulos del I'. Ventura son tan numerosos como brillantes.

]

No queremos enumerarios aqui. Preferimos, sin embargo, sefialay nno
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de los aceidentes mas mane

villosos de i cavvera oratovia. Cosa nuned
nida en In historia de lu cifedea sagradade Roma : cunatro veces en el
espacio de seis afios. 4 instancias reitoradas dol Capitulo, predied la cna-
resma ¢n San Pedro; v en estas enatro ocasiones npirovisd ciento eug-
renta homilias, sefenta y cinco de las enales fieron entregadas despues
i la imprenta. Se manilests ertonces wn: clamor undanime de admira—
vion y easi de estupor. Fstas homilfas

. madelos acabados en su género,
ofrecen el método amplio y sélido de los Padres de la Ialesia de primer
drden. Tl orador siembra en ellas 4 vaudales todas las riquezas de !
mna erudicion sana v nulrida dese larga tiempo; los textos de In Eseri-
fura se incrostan como por

i mismos en el conjunlo, y se asimila con
igual ventaja la pira sustancia de los Santos Doctores, Tal es el doble
punto de apoyo de sus poderosas concepeiones, Ast es como ¢l diosen-
viielve, 4 I luz de la mas sovera l6g1ea, los misterios cristianos, ¥ hace
aplicacion de ellos 4 Ia moral, No se sabe lo que debe admirvarse mas,
si la forma 6 el fondo. 8in ningun artificio apavente, sus ideas se efica-
denan siempre sohve un plan atreyido, pero regular. Los movimientos
¥ las imdgenes no faltan 4 sn estilo, bien que bajo este aspecto se
impone muy prudentes economias. Lo que le distingue ante todo s 1y
precision y la clarvidad, la ener

v I aptitud de formas; es, por de-
cirlo asi, laortofdoxia de Ta ¢ Xpresion; es un prodigioso don de origing-
lidad, que le hace mivar las cuestiones hajo aspectos enteramente
nuevos, v (ue da

w5 4 cada uno dessns digcorsos Ia mportancia de
una revelacion,
El siglo déeimonono ohtended del P. Ventura una reforma inmensa \
y saludable. Acaba de veintegrar en las citodras eristianas las divinas
Ilseritu

s ¥ los Tibres de los Padres, que estaban easi entevaniente dos-
terrados de ellas: acaba de sustituir 4 la elocuencia de la imaginacion ¥
de las palabras, la elocuencia de las doctrinas ¥ de las cosas. Su in-
fluencia, ya visible en Malia. comienz
en Franeia, y no favda

1 ignalmente 4 dejarse conocer
vt en trascender por la Europa,

Tal es el orador cuyas conferencias v
lectores de las Améric

amos dar @ conocer 4 nuestros

as.
La Francia ha visto y oido 4 este orador tan eélebre, tan profundo,

tan erudito, tan fecnndo, tan variado, tan realmente incomparalle, tan

admirado de lus sabios v tan amado del pueblo. La Francia 1o ha oidn.

¥ Io ha encontrade mas granda que su propia repulacion. En presencia

de la dvida multited que lenaba el vecinto de Ja Astuneion ha podido i'

creer que sn alefamiento de Roma no era mas (e un suefio, que ha-
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Ihaha en I basilica de San Pedeo 6 en San Andvés della Felle, Pavts
se ha glorificado con el Padre Ventora, y los departamentos han
hicionado su palabra. Sus Jonferencias se han convertido deside Tuego

1=

como en una sublime esenela de elocuencia, adonde acudian los mas
ilustres franceses, Al salic de wna de ellas. M. Berryer exclamaba :
« Yo he oido 4 San Pablo hahlindo en el Avcdpago, v conmoviendo con®
su acento de exteanjero todos los espivitus y todos los corazanes. » Des-
pues de la magnifics pintura de Dios v de los atrihutos divines, que se
encontrard en In quinta Conferencia, M. de Montalembert, uno de sus
oyentes mas asiduos, exclimaba tambien @ « § s admirable! 1 Yo no
he oido jamds nadamas hello en nuesteo idinma ! » La prensa de todes
lns partidog politicos y religiosos se ha ssociado sin reserva & estas res-
pectables opiniones. Entre un gran nimero de anilisis que los periadi-
cos han publieado, eitamos el art
con perfecta justicia las Confevencias y d suautor. Es debido i nn ed-
lehre eserifor frand

o siguiente, que nos parece defing

poco sujeto al entusiassmo, v mas conoeido por
la severidad de su espiritu que por sns condeseendencins con los ovado-
res sagrados. 3

« Dios ha liecho evidentemente de la Franeia, dice, sohijo mimado;
la desgracia solamente consiste en que la Francia no se aprovecha bas-
tante de esta paternal debilidad. Tenemos oradores distinguidos para
las cdtedras cristianas : en frente de insignificancias de oradores fo—
renses y aun parlamentariog, és para nosotros motivo de wvision el ¢i-
tarnos su pequeiio niimero, A excepeion de dos 6 tres hombres ele-
gidos, los grandes abogados muvieron desde hace mucho tiempos las
tribunas piblicas no son sino aposentos de comadres traviesas. Sin ne-
oar la inferioridad velativa de los modernos bajo el aspecto de la pre-
dicacion, nada impide, sin embargo reconocer algunos ecos rejuvene-
eidos de la bella elocuencia ue Bourdalove y Bossuet personifican en

st mas vasla expresion. Los abates Ceur y de Ravignan son nombres

que podemos pronunciar con legitimo orgullo.  Cosa sorprendente !
ilay un monje dominico 4 quien la fama persigne mas y mas cada vez
desde hace quinee afios en el pueblo voluble por execlencia, enyo su-
ceso seria ya en simismo un maravillose signo de fuevza, & parte la
pealidad de su indefinible talento, que explica este suceso v lo justifica.
El P. Lacordaive posee easi laestatura de un genio de apéstol y de una
cloria nacional.

« Sin duda ninguna, como ya lo hemos dicho en ofvas aegsiones,
estos Lesoros tan preciosos y espareidos tan abundantemente no produn-
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cen tantos feutos como se tendeiy derecho & dessar. Quedan todavia on
los santos auditorios alzunas plazas vacias. Se podria suber mejor el
don de Dios como se explica en la Eseritura. Sin emhavgo, enseiad—
nos, aun en vuestros clubs, el dia de vuestras escenss mas conmove-

doras, alguna cosa que se asemeje 4 la alluencia que se observa al lado
de los predicadores enla época de la cuaresma, Comparad, si os place.
la dignidad de los coneurrentes, la naturaleza de las simpatfas y la ex-
tension de los vesultados. i

« j Bendito sea Dios, y quela Francia reconozen el enidado que toma
en hacerla grande, haciéndola eristiana! Nada tiene que envidiar 4
ningun otre pueblo, tan privilegiado como se le supongo. ; Qué he di-
cho? aqni se revela la excesiva predileccion de Dios hicia ella, Parece
fue, ademds de sus produceiones propias, los pueblos estranjeros no
pueden producie sing en provecho de ella, Dios pone al mundo entero
al servicio de su glor

ia y da su salvacion; ella es como el lugar néce-
sario de cita de lodas las santidades y de todas las intelizencias consa-
gradas. Por un' efecto cnalquiera de circunstancias combinadas 6 for-
tiras, todo el que siente agitarse en si mismo alguna cosa fecunda se
arroja & se deja Hevar & sus hrazos hospitalavios. Ella es la madre na-
iente adoplarie. Esta verdad se aplica
5, & todas las cienciag, & lodos log géneros de ereaciones
del alma y del genio, Nosotros podriamos ficilmente demostrarlo, si
hubiera necesidad, con hechos, es deeir, con pruebas innumerables;
pero nosotros nos proponemos por tinico objeto indicar un ejempla
magnilico de esto.

« La fama nos hahia hecho conocer desde hace tiempo al P. Ven-
tura. Se decian cosas inmensas de este religioso. Sus lilros, traducides
en francés tan pronto como evan publicidos en italiano en Roma 6 en
ofro punto, nos ponian al mismo tienpo en el caso de apreciarle, 4
pesar de los convenientes de un idioma prestado. Entre M. de La-
mennais y & habia tenido lugar lo que nos atrevemos 4 llamar un es-
pléndido encuentro sobre el terreno de la filosofia y de In palitica. Esto
durd largo tiempo, en honor de los dos campeones, hasta la caida del
prunero. Sucedio en Roma la revolucion que todos saben. Ventura, el
ex-general de los teatinos, ejerein alli entonces una influeneia mas no-
table que nunea, Era positivamente el hombre de la Italia, como era
tambien el hombre del santo Pontifice Pio IX. EL poderoso escritor se
encontraba orador no menos poderoso. Tenin bajo ¢l imperio de su
patabra muchedumbres compavables, por ¢l mimero v el enlusiasmo,

tural del genio, aunque cree sola

4 todas las
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it las'que-se apretaban al vededov de lortensio v de Cieeron en ef an-
tigno Forum. El las lenia, por decirlo asi, en su mano. Un diseursn
suye tenia la importancia de un acontecimicnto. L espaciosa iglesia di
San Andrés della Valle, cuando se esperaba en ella al P, Ventura,
se llenaba de tal modo, que el conenrso de los oyentes 4 las Gonferen-
cias de Nuestra Sefiora no puede dar mas que una ides muy débil. Pa-
yecia, dice nndiario de Roma, un navio giganteseo invadido portodos

lados @ la vez, y euyos sordos crujidos se sosegihan hien pronto para
dejar oiv ln voz de una majestuosa tempestad. Por motivos que no
1nos pertenece juzgar aqui, el P. Ventara no quiso nunes acompaiiar
en sit destierro al augusto Pontilice, de quien eva v es todavia tierno
amigo. ; Era esto un ervor de su parte? Muchos lo han dicho; pero él
creyd dav al Papa, separindose de él, una proeba de intrepidez y de
abnegacion. Para la formacion del nuevo goliierno se debio reclimae
sit concurso. Léjos de nozotros recordar sucesos (ue no son de nuestra

competencia, y hacer una justificacion que no pertencee sino 4 él. Con-
ado haee largo

signamos la existencia de un gohierno de hecho, apr
tiempo, y la parte negutiva que en €l tomd el P. ventura : este es el
hecho  Nuestras neficias son que, quedindo en Boma el P. Ventura,

tird de la vienda d la revolucion. y que usd en este sentido de su in-
fluencia casi soberana, ceonomizando muchas Ligrimas y dolores 4 los
hombres honrades y de buen sentido. El nuevo gobierno fundade por
la Jdven Italia duro poco tiempo: la Francia devolvid hien pronto §
Pio IX su triple corona. Notemosde pasa que el P, Ventura, excitado
aentrar en la Constituyente, no quiso tomar asiento en esta asamblea.
Ne hian espareido horribles euentos cowto este, diciendo que habia cele-

vamente destinado @ los

hrado los santos misterios en un altay exel
soberanos Pontifices. Esta ez una ealumnia execrable, Examinanda de
buena fe su condueta, es ficil conocer que ha fratado Lz revolucion como

sabio consejero, mas no como edmplice, yque no lia obtenido de él
sing actos de vepresion diseretamente arveglados. Sea como quiera,
veencida la vevolucion, el estado de los espivitus hizo pensar 4 los amigos
del célebre toalino que era urgente alejarle de Roma, y se le hizo parliv
para Givita-Yecchia, de donde pash & Francia.

é aqui el motivo de su viaje i esla nacion.

« Mar. ¢l obispo de Montpellier fue el primero en ofvecerle hospi-
talidad. Eran dignos el uno del olvo : los corazones se aproximan
pronto enanda las inteligencias se pueden mirar de frente. Ellos. se
hicieron amigos intimos, v hajo este coneeplo. podiiamns eantar cosas
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graciosas: La falsa veputacion politica que se hubia dado i este Budsped
ilustre hace el elogio del sabio prelade que, notoriamente enemigo de
la revolucion de Roma, como de las demsds, le admitio afectuoso ¥ con
prontitud en su intimidad.

@ En Montpellier fue donde el I'. Ventura usé por primera vez de la
palabra en idioma francés.

a Hace algunos meses que vino 4 Pavis; y que, lnchando con Mgr.
Thibault en ewmplimientos y gmabilidad, Mar. Sibourg le ofrecid la
vitedra de la Asuncion; porque 11 de Nuestra Seiiora estaba nenpada
por el P. Lacordaire.

« Entonces abrid el curse de sus Conferencias para todos los domin-
£os, 4 las-ocho y media de ln matana, y bien pronto conyuistd para
si It veputacion del P. Lacovdaive, si es que na I superd. Las eonfo-
veneias de jue se teata son el ohjeto principal de este articnlo.

t En efeeto, ol P. Ventura no babia visto jamids la Francia. Por
grande que fuera su aptitud en la lectuva de las obras francesas, los
fque no le han oido comprenderin dificilmente el uso prodigioso que:
sabe hacer de nuestro idioma. Ordinariamente no se habla bien una
lengua que no se L

‘- hablado . anleriormente; pero este hombre no
liene nada de ordinario. Parece verdaderamente que las difienltades
mismas, aun euando en su calidad de extranjero, las sufee por casud-

lidad, decuplan s potencia de expresion; fuerza, por: decirlo asi, 4 la
frase come conquistador, la echa por tierra, la estrella v la hace
arrojar un sublime grito de agonfa. La temeridad produce muchas
veees los.golpes de fortuna, audaces fortuna juvat, sobre todo cuando
s entreaa én los hrazos del gonio, No lememos alivmar qie muy pocos
oradores [vanceses en la época presente saben sacar de nuestred lengua,
unida y metidica; tantos y tan opulentos vecursos. Tasta su acerto de
estranjero, viniendo de labios tan armoniosos, proporeiona fsu diceiin
un encanto particalar.

« Nose sabria @ quién compararly en cuanlo & su accion, S Josi-
cion es noble v calmosa; su voz sonova sin rigider, v de larga exten-
sion; s provoneiacion dolee, aungue enérg
San Andeés delle Valle acho & diez mil plrs
refivados de In nave, podian oivle distintamente. Contra 14 eostumbre,

mente acentuada, En
£, en los punfos mas

bastante sensible, de los predicadores franceses v de todos nusstros
oradores en todos génevos, agita poco los brazes, evita las inflexionts
el enerpo, conserva constantemente devechos el pecho vla cabeza,

no se pasea en el pilpito, v veserva sus efietos pava fa oportunidad,
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Por lo denis, esta figura nos iecuerda muy exaclumente Ia bella figma

de Bourdalone : en preseneia de log mas auténticos velralos que nos

quedin del elocuente jesuita, un gran nimero de los oyentes de s

Asuncion seialan esta semejanza como muy marcada. Solamenle el ojo
eslit mag abierto y el tinle quizd mas animado.

« De hecho existe en aquella ancha frente el peso de los pensamien-

Los del prineipe de los sermonarios; en aquelln grave posicion, su aus-
teridad; en aquel método, tambien su gran razon: en aquella leal abun-
dancia de gaber, sn teologiis pero aqui se mezela § todo esto (o te-
wamos conyenir en ello) mas varviedad, mas espontaneidad, mas in-
vencion, y mas calor sobre todo. E1 sol de Italia ha pasado per aquella
cabeza, y tambien el fuego de las tormentas sociales; las emociones del
destierro se dejan conoeer, y los vaslos recuerdos de nuestro Bossuet,
y, sl puede decirse, la herencia misma de Sinto Tomss de Aquino.

« Se cree con dificultad en los ovadoves que se alaban de improvi-
sar, Bl P. Ventura le hace tanto mejor cuanto que nada dice de ello.
Aqui su memorizi nos Henp de una especie de espanto, y su memoria
.. Literatura, lenguas, poesfa, hlosolia,

al mismo tiempo es la cienel

teologia, histovia, matermdiicas, ele., cte,; no hay uno solo de sus dis-
cursos: que no-acredite una incontestable universalidad de conocimien-
tos muy reflesionados, muy coondinados, nuy presentes y de muy

buena ley. s deeirlo Lado sin exagerar nadi, que trata de cada cienein
como si hibie
aplicacion especial. La casualidad. .. me engaiio, la Providene
conducido en medio de nosotros confra sus previsiones seguramentee.

sido para un hombre de su valor el ohjeto de una
le L

Sepuede augzurar por lo que hice en Francia, 1o que hibiera hecho cn
olvos paises adonde L misma Providencia le hubiese Hamado. Aliova
la farea que ¢l se ha impuesto enla Asuncion, es/la de combaliv par-
ticularmente 4 los escrilores de nuestro pais (que him emponzoiiado la
egunla sioes posible que la exis-

lilosofia; ¥ eualquiera que o ove se pr
tenera de un hombre baste para los estudios que ha hecho bajoeste
solo punto. Nadit escapa d su memoria milagrosa y d su fulminante pe-
nelracion : ningun libro, ningun detalle. La Enciclopedia v Ta Suma
son las menores obius que sabe de menioria, como un buen cristiang
sabe la senal de la eruz,

« Una sola cosa le (alta al P. Venlura, v es un templo mucho mas

espacioso que ¢l de la Asuncion. Sin aceptar con conlianza la profe
es palabras equivocas de o dis-
wdel eloenente dominicano como

HE

e algunas pepsonas yue, por dos 6 fr

cure de clunstro, consideran ln carres
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termitadic pary siewipre, nos atvovenios 4 preever y 4 repelir que. en
un tiewpo prosimo, o Po Ventura, sinolesucede divectamente, ocu-
parsd por 1o menos @ su ver la citedra de Nuestra Sediora, 10 nios per-
tengee por obra parte; se ha convertido en una de o

as glorias; y
pues que habla asi ln lengua del pads, 6l es de Atonas. La Providencia
textentido su carla de vaturaleza, v Ja Francid ha rmado 4 1o verdad
con guslo este contrato. »

A eslas consideraciones Lan notables del abate Hipalite Barbier, ana-
thirémos algunas lin

A8 (ue mivan espe

tthmente & nuestra publicacion.

Estas Conferencias pueden ser consideradas como una apologia com-
pleta del ecristianismo. Para conseguir su objeto, el P, Ventura siguio
uni marcha enteramente nueva ¢ quiso responder al movimiento: mar-
cado de curiosidad que arvasta los espivitus Wicia lis cosas filoséficus.
Por esto ha lomado 4 su earoo el oponer d tantas fulsas flosofias que.
depravan el siglo, una filosofin sélida v pueas v por eso lia hocho de sus
Conferencias veunidas un gran hratado contra el vacionalismo antiguo
y moderno. Pasa en €l revista & todos los sistemas, y con una intiensa
autovidad de juicio y e Iz, Tos discute pieza por pieza, para demostvar
después victoriosamente I vanidad funesta de ellos, Jumds
de la metafisica habia sido tan poderosamente hablada, ni mas dicho—
samente puestad la comprension de an anditorio. Como se ha dicho,
¢l P. Ventura ha debide asombravse de s mismio.

Muchos diavios han tratado de reproducir por entero estas adnivables
Conferencias; pero susveproducciones son inexactas. Se ha hecho decir
en ellas al arador o queno ha dicho 6 1o contrario delo que hi dichio
En la Gacetw de Francie el abate . Chatenay ha dado de e
Conferencias andl
sl

ln lengua

uo menos fieles que sabios; pevo no son mas que

sis, Lista os la vazon por que hewos suplicado al P. Ventura (que
dulorizase la inpresion de ellas con s eoncurso; ¢ se ha prestado con
el mismo motivo, diciendo que seconsiderivia dichoso de .'h';.'n it i
Francia este pequeito recuerdo de su transito.

Los woliunencs de las Conferencias han sidos wnpresos & su viska:
s b modificado sensiblemenlte, solive ldo en sus primiras partes: ha
desenvuelto eciertos pasajes, aligerado otvos distintus, v anadido al Lexto
un ntimero considerable de nolas v aclaraciones

En electo, eomo lo b dicho el abate Babier, la Providencia nos ha

teatado con un fyvor adimivable. Pas b époci de renacimiento so
y veligioso; nos coneedia ol duloe y metddico talento dig M. Frayssi-

nons Mas Luvde, coando s espivitus. gepevalmente desprembidos die los
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Brillantes sotismas del siglo diez y ocho, pero wabajados de un vago
iencia dolorosa, aspiraban 4 una religion

malestar y de una i
eualquiera, que ellos no podian definirse; el P. Lacordaive vino con la
admirable D'il'JurliulII(‘lll.ld de sus recursos y sus mlpol 10808 conclusio-
nes. Despuds de algunos afios la disposicion de los espivitus se habia
tomade ofra vegla distinta pava buscar la verdad que la de un calovoso
avrebatamiento ; & los peligros de la imaginacion sucedia el atractivo
de las conlroversias melalisicas; en las entvanias de la clencia era donde
se queria descabrir aquella verdad su;.-rmuu. intililmente reclamada al
entusiasmo aistado; era menester (que la pura filosof
troductora de los hombres al lado de la pura rel
concedido al P. Venlu

se hiciese la in-
m : Dios nos ha
Sus Conferencias forman ¢én alguna manera
un todo histérico con las de sus dos gloviosos antecesores, Al procurar-

=

les uma publicidad mayor, tenemos el convencimiento de servie por
nuesira pirvie eficizamente, asi la causa de la ciencia, como la dela re-
ligion,

La Francia ha oido 4 este orador extraordinario; la América no le
conoce sino de una manera vaga ¢ incomplela; no ha escuchado su
admirable palabra : nosotrog, por lo lante, creemos ser agradables al
ilustre elero de las Am
eco de la voz de esie em

1G

as v oal piablico en general, envidndoles el

sea camliada al castellano
sar en una lengua lo que
se pensi, lo que se esevibio, lo que se pronuncid en otea diferente. No

enle

y con las dificultades que Tleva co

desconocemos las dilicullades que lleva consigo ¢l inlerpretar los pen-
samientos y el lenguaje del P. Ventur
vémos esfo

43 mas por eso nHsmo procuri-

mos para corvesponder dignamente 4 nuestra empresa.

En la traduceion nos hemos impuesto obligaciones severas para que

imite en todo lo posible al orviginal: y bajo este conceplo no es una

taduccion libre In que presentarémos al piblico y 4 nuestros lecto-

res, simo oba en (que, teniendo mas cuidado de traducie los pensa-

mientos y el sentido del P, Ventura, sacrificard en alguna ocasion para

conseguirlo, la elegancia de la frase 9 In traslacion de ellos. En esta
5 2
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obra imporlantisiia, en que se ve combatida la filosofia antigua y mo-
derna, y parangonada eon la filosofia cristiana; en esta obra, que es
tanto un tratado filoséfico como religioso, la frase y la elegancia debe
considerarse como de un Grden secundario; y sin abandonarle, debe,
sin embargo, quedar sometido en caso de necesidad 4 la ortodoxia del
pensamiento y del sentimiento del ovador; y tal es el método que nos
hemos impuesto y que seguirémos en la raduccion.
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SOBRE 1A

RAZON FILOSOFICA

RAZON CATOLICA.

CONFERENCIA PRIMERA.

LA RAZON FILOSOFICA ENTRE LOS ANTIGUOS.

Et vox de nube dicens : o Hie est Filins mens
dilecius, in quo wili bene complocui; ipsion
audite. »

Y se dejo oir una voz del éielo @ « Este ez mi
Hijo querido, en quien yo me complaci siempre:
eseuchad sus palabras. »

(Evang. del seguido domingo de enaresing)

1. No es asi como habla la tierra. Esta maravillosa voz, esta
voz inefable, ha partido seguramente del cielo : Et vox dé
nube dicens. El que se complace én su Evangelio en lamarse
¢l Hijo del hombre, es tambien el Hijo querido, el Hijo con-
sustaneial de Dios, y Dios mismo : Hie est Filius meus dilec-
tus. Jesueristo, nuestro unieo salvador. es tambien nuestro
tinico maestro : debemos escuchar sus palabras : Ipsum an-
dite.
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Pero jay de mi! en la actualidad. mis queridos hernanos.
se diria que entre los mismos pueblos cristianos, tode lo que
goza de inteligencia, de sabiduria o de falento. con pocas ex-
cepeiones, parece avergonzarse de la ensefianza de este Hijo
de Dios, y lo prefiere la ensefanza de log hijos de los hom-
bres; prefiere la razon filosofica 4 la razon catdlica ; y desde

“luego, qué se presenta & nuestra vista, mis queridos her-
manos? Al ! demasiado lo sabeis. Todas las ideas estin eon-
fundidag, todos los prineipios olvidados, todas las verdades
holladas, para dar lugar i todos los errores, 4 todas las aler-
raciones. d fodos los delirios de la razon humana. Todo es
verdadero excepto la verdad, todo es virtueso exeepto la vir-
tud, todo es honrado excepto el honor; las doctrinas espiri-
tuales y morales han perdido todo su valor v toda su impor-
tancia ; la duda se ha heeho filosofia. como el egoismo justi-
cia; el interés se ha convertido en ley. la anavquia en gobicr-
no, v el ateismo en religion.

Nada es mas importante. nada es mas obligatorio en la
triste condicion en que nos encontramos. que combatir este
desorden del 6rden intelectual. que ha amontonado tantas
ruinas en el drden politico. y que amenaza ocasionar otras
mayores todavia en el érden social:

Por esta razon, llamado & reemplazar & aquel eoya voz es
tan elocuente y tan elevada (1), en las confereneias religio-
sas que han tenido lugar aqui todos los afios. nada puedo ha-
cer mejor que presentaros en toda su verdad los prineipios.
los progresos. Tas conseeuencias de la razon filosofica y de la
razon eatdlica en sus relaciones con la veligion.,

Hoy me limitaré a la razon filosofica de los tiempos antiguos,
v en las proximas conferencias me ocuparé de la razon caté-
lica y de Ia razon filosofica de los tiempos modernos: v en
seguida; de la manera con que una y otra han considerado
los principales puntos del cristianismo ; eon el fin de que.
convencidos de la vanidad, de la miseria, de los peligros de
la razon filosifiea. que promete toda verdad. v no aleanza

(1) El sabio y cclosonbate M. Deguerry, cura de la Magdalena, que i sido
¢l primero en intvoducic y predicar desde hace algunos afios el curso de es
tas conlerencias para los hombres en la iglesia de la Asuncion, que corres—
ponde & la misma parvoquia de Iy Magdalena,
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sino el error, nosotros elijamos por nuestra parte la razon ca-
tolica. la tunica que tiene la dicha de evitar el ervor v de po-
seer la verdad , porque ella se funda ante todo sobre la ense-
nanza v doetrinas de Jesueristo ; Ipsum audite. Este es,mis
(queridos hermanos, el objeto de mis conferencias y de la de
psle dia.

9. Venido & esta eapital inicamente por negoeios particu-
laves, vo no tenia la menor intencion de subir & la cdtedra
saerada, conociendo bien todas las dificultades que tiene para
un exiranjero habitante desde poco tiempo en vuestro pais. el
liablar en pblico vuestro bello idioma, tan lisonjero y deli-
¢ado. Pero honrosas y veneradas instancias me han obligado
i ello; y yo espero que vosotros, buenos habitantes de Paris.
1o serdis menos indulgentes que los habitantes del mediodia
para el italiano que mas ha amado quiza a la Francia y i los
Traneeses.

Yo espero que le perdonaréis el defecto de las formas, gra-
cias @ la importancia del objeto. Yo espero que, encontrin-
dome bastante celoso de yuestra salvacion, bastante eristiano,
hastante eatélico, me reconocerdis por lo mismo bastante fran-
(HiEH

Divine Salvador, cuyas ensefianzas lenemos hoy obligacion
de seguir, derramad sobre mi y sobre este anditorio eristiano
la luz y el poder de aquella gracia que da la inteligencia de
vuestros misterios y de vuestras leyes, 4 fin de que todos nos-
otros nos afirmemos siempre mas y mas en vuestra santa reli-
gion, fuente uniea de toda verdad, de toda virtud. de toda es-
peranza, de todo consuelo y de toda felicidad.

Bendecid esta predicacion que yo emprendo en el nombre
del Padre v del Hijo y del Espivitu Santo, en gloria de vuestra
Iglesia y edificacion de viestro pueblo. Concedednos esta ora-
eia por la intercesion de vuestra divina Madre, que es tambien
nuestra Madre. v & quien saludamos : Ave Maria.

2\




LA RAZON FILOSOFICA

PRIMERA PARTE.

5. 8i por sus propios medios, por ¢l razonamiento y por la
rellexion privada, el hombre pudiese de una manera [heil,
eierw y sin mezela de eveovs De facili, sine miscella errvoris,
fime cortitudine, comn habla Santo Tomas (Sum. Cont. Gent.,
fiba e 4). Hegara formular sus ereencias y sus deberes. la
revelacion, hermanos mios, seria initil 5 Si ratio humana suf-
ficienter cxperimentum preebeat, totaliter exeluditur meritune
fidei. (2, 2, q. u,a, 10, Y en efecto; ; de qué sicve una re=
vilacion positiva, si el hombre se hasta & si mismo para co-
nocer lo que debe ereer y lo que debe practicar? Entonces
todo el mundo tendria derecho a vepetiv, con el sofista de Gi-
nebra: ¢ Yo no tengo necesidad de una religion revelada; yo
me contento con la religion natural ; » v el racionalismo se-
ria al mismo tiempo la verdadera veligion v la verdadera filo-
soffa.

Esta doetrina es, hermanos mios, Ia que. segun Clemente
de Alejandria, habia yeasumido Platon en estas palabras :
« Mi sistema consiste énno ereer en ninguna autoridad, y no
ceder sino 4 las razones que, despues de haber reflexionado.
me parecieren mejorves ; Bgo sum cjusmodi, ut nulli alii cre-
dane nisi rationt quee mih consideranti optima visa fuerie. »
(Stromat., 1.) Esta doctrina profesaba igualmente Ciceron, di-
ciendo : ¢ Cada uno, debiendo referirse & su propia razon en
muateria de verdad. es muy dificil que se eniregue 4 la razon
de los otros; Cum suo quisque judicio sit wtendum, difficile
fuctwes meid sentive quot tu velis.w (De Nat. Deor., il ur. j(1)
gt foetrina 6 este método constituye lo que yo Hamao la ra-
zon filosofica.

Mas si, por el eontrario, el homhre no puede conseguir for-
mular de una manera facil, precisa. cierta, sus ereencias y sus

| En olra parte Cigeron ha formulado mejor esta misma doctrina de la
oscucha de Platan, habiendo dicho : « Proligoras erce que no se debe tener
]\(ﬂ \I'ld-l!ll'l 0 S0 lH |1||I' 1|. (& Idd unao || ||l'l eV |I|.||"!'ll PIOfIIJ’UJ s jil].’n’”
B verun esse r}‘m}!u’, [ H!ﬂr”f' f‘“l‘!'f{f”? » A HI‘ ]
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deberes sin el auxilio de una revelacion superior. es menes-
ter que nuestros grandes filosolos. es menester que estas in-
teligencias tan vacias como orgullosas, vengan i prosternarse
a4 la puerta delaiglesia, con el fin de recibir alli las ensefan-
zas de vida del Dios hecho hombre; Ipswm andite. Desde en-
fonees nada es mas razonable que un eulpable delirio y una
enorme extravagancia. Esta doctrina, hermanos mios, es la
que el apostol San Pablo habia encerrado en estas palabras :
« Gautivad vuestro entendimiento en la obediencia de Jesu-
eristo, y ereed que esta obediencia es razonable: In captivi-
tatem rvedigentes omnem intellectwn in obsequinm Christi. ..
Rationabile obsequiwm vestrum.n (n Gor., x, 5; Rom., xin. 1.
Y esto eonstituye lo que yo lama la razon religiosa 6 cari-
LICA.

- En estas pocas palabras se vesume toda la enestion que Loy
secagita entre la eseuela y la Iglesia, entre el racionalismo y
el catolicismo. entre la religion y la filosolia (1).

) ML Guizot, en el fimoso discueso que ha pronuneiado dlimamente en
ol templo de Ta calle Chauchat, ha establecido en estos Iévminos i misnm
enestion :

« (udl es, seiiores, en el fondo y religosamente hablando, endl es ln gran
cuestion, ln cuestion suprema que prescupa hoy los espivitus? Es la cues-
tion colocadn entee los que reconocen y los que no reconocen un drden so-
brenatural, cierto y EUI[J(.-l'u:n:n, auncue impenetrable d o razon humana ;
ln cucstion establedida, — para lhmar las cosas por su nombre, — entre ¢l
supernaturalismo y el racionalismo;

@ De un lado los incrédulos, los panteistas
los puros racionalistas : de la ofra, los eristi;

o Entre los primeros, los mejores dejan subsistic en el mondo y en el
alma humana In estaton de Dios, sioes |:u:-mil‘|llu servirse de (al expresion s
pero la estatun solamente, ung imdgen, un mirmol. EL mismo Dios no esti
alli. Solo los evistianos tienen al Diog viviente.

o Del Dios viviente, sefiores, es del que fencmos necesidad. s menester
pava: nuestra salud presente y fatued que o fe en ¢l deden nntural,, que
el respeto y o snmision en el dvden sobrenatural, entren en el mundo y eén
el aluin humana: enlos grandes espivitus como en los espivitus sencillos; en
las resiones mas elevadas como en las mas humildes: Lo influeneia veal,
verdnderamente eficaz y regeneradors, de las creencins religiosas se halla en
esta condivion. Fuera de aqui son superliciales y poco menos que vanas.

« ¥ no os inquicteis en las dificultades de ln obra, mi ea el pequeiio -
mera de los que cveen yu, ni del gran nimero de los que no creen ni se cui-
dan de ella. Las dificultades y el niimero de los adversarios evan d la verdad
muy diferentes cuando el evistianismo aparecio en el mundo. Hay mas po-
tencia en un solo grano de fe que en montanas de duda y de indiferencia. »

Es un hechn digno de ohservarse queiel P, Ventuea y M. Guizot, dos
hombires tan eminentes, el uno en el eatolicismo, el olro en ¢l protestantis=

L los I‘S_l'i”|1lil'|rﬁ de todas clases,
s,
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Por una parte la razon lilos6fica sosteniendo que el hombre
se basta 4 si mismo para conoeer perfectamente su naturaleza
sus relaciones con todos los seres, v su destino final : por la
otra, la razon religiosa 6 catolica afirmando que ¢l hombre
tiene neeesidad, y gran necesidad de Dios para todo esto, v
que: debe someferse o la ensenanza del Hijo de Dios hecho
hombre; Ipsum audite.

&. Para ver lo que debemos pensar de estag dos doetrinas 6
de estos dos métodos, considerémoslos desde luego en su ori-
gen.

@ Dios, dice la Santa Eseritura (Eceles., xvi). ereando al
hombre de la tierra, y formando del euerpo del mismo la pri-
mera mujer, 4 (in de que ella fuese la compatiera de su vida.
pues que le era semejante por su naturaleza (1), coneedio 4
los dos ¢l uso perfecto de sus sentidos y de sus facultades, lo
vegla de la inteligencia, la ley del espiritu y del corazon, el
pensamiento, los sentimientos, la palabra ; de suerte que elios
pudiesen desde el primer instante andar. obrar, pensar. oir.
razonar, querer, hablar. Dios les reveld el mal 4 fin de que
pudieran evitarlo ; el bien para que pudieran practicarle (2).

Dios se dignd tambien mirar con un amor particular las al-
mas de los primeros hombres para elevarlas hasta 61 : les ma-
nifesto la magnificencia divina de sus obras; les ensefio 4 ren-
dir culto & su nombre, no solamente porque este nombre era
el solo todopoderoso, sino tambien porque era el solo santo.
Pios les ensend a no glorificarse en ellos mismos. sino en él,
comsiderandose como la obra mas noble de sus manos, v a con-
tar 4 sus hijos las maravillas de la ereacion del mundo (3).

mo, s¢ hayan encontrado en el mismo pensamiento y easi en las mismas pa-
labras, tovante a ln gran cuestion que se agita aborn en el mundo ntelee-
tnal, y de euya solugion depende el porvenir de la Europa. (Vota del editor
francés.)

(1) Véase en la novena conferencia la explicacion de esta misteriosa crea-
tion,

(2) «Deus de terra ereavit hominem, el creavil ex ipso adjotorium si-
mile sibi. Et lingnam et aures ot cor dedit illis excogitandi, et disciplim in-
tellectus roplevit illos. Creavit illis seientinm spiritus, sensu implevit cor il-
lorum ; el mala et hona ostendit illis. »

()« Posuil oculum snum super corda illornm, ostendere illis magnalia
operum suorom, ul nomen sanetificationis collaudent: et gloriari in mira-
bilibus illius, el magnalia enarcenl operum ejus, »
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« Ion fin Dios les ensefid la manera de conducirse. dindo-
los la eiencia de la vida, que debian legar como una herencia
i sus deseendientes. Estableeid eon ellos, por medio de su gra-
c¢ia. una alianza eterna de amor, v los fijo las condiciones de
ella en la revelacion que les hizo de la santidad de sus pre-
ceptos y de la severidad de sus juicios (1). »

Asi pues, segun este magnifico, este conmovedor texto de los
Lihros Santos, Dios ha sido para el primer hombre lo que nués-
tros ascendientes, nuestros padres. no solo nos han dado la
vida fisiea, que consiste en la union del alma con el cuerpo,
sino que nos han dado tambien la vida intelectual, que con-
siste en la union de nuestro espiritu con la verdad. 8i < lo que
todos los padres han hecho siempre con sus hijos en la suee-
gion (e los tiempos, Dios mismo lo fiizo en un solo instante
para el primer hombre. Luego pues, cuando la Santa Eseri-
tura nos dice que el hombre salié atna viviente de la mano
de su Criador, Factus est in animam viventem (Gen.. n), ma-
nifiesta que el espivitu ha querido decienos que el hombre
desde el primer instante de su ereacion comenzo a vivir con
la doble vida que le es propia, con la vida del euerpo por el
alma. con la vida del alma por la verdad.

De este grande hecho de la revelacion primitiva, de cuya
verdad nos atestigua la Santa Eseritura, ha dado la razon y
las pruehas el grande Santo Tomas. Y ved lo que dice en su
admirable tratado De LA crexcia pEL erimer nomsee ; De seien-
tin primi hominis, (Queest. disput )

« Adan ha debido tener. desde el instante mismo en (ue fué
creado. la cieneia de las cosas naturales, no solamente en su
principio, sino tambien en su término; porque Dios lo ereé
para que fuera el padre de todo el género humano, y los hijos
deben recibir de su padre, no solo el ser material por la ge-
neracion. sino tambien laregla de vida por la instruccion (2).

{+) @ Addidit illis disciplinam, et legem vitwe hweeditayit illos. Teslaimon-
tumn wternum constituit eum illis, et justitinm et judicin pstendit illis. »

{2) @ Adam in principio snwe conditionis, non solum oporiuil uf haberel na-
turalinm cognitionem, quantum ad snum principium, sed elinm quantun
ad terminnm; eo quod ipse condebatur ut paler tolins generis hmani. A
patre cnim {ilii accipere debent non solum esse per generationem, sed et
disciplinam per insteuctionem.
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w Adan pues ha debido encontrarse perfecto en todo su ser
oom relacion al cuerpo. de suerte que pudiese hacerse padre
desde luego, con relacion al espiritu, de suerte que pudiese
de spguida ensefar, en su ealidad de maestro de todo el gé-
nero hamano (1). g

i No se puede concebir, no se puede admitiv que la inte-
ligencia en el primer hombre inmediatamente eriado  por
Irios, fuese una tabla rasa en que la mano del Criador nada
hubiese eserito. Como él no eonoeid la debilidad de la infan-
cia con relacion al enerpo, no conoed tampoco las tiniehlas
de la ignorancia con relacion al espiritn. Obtuvo desde el
primer instante lo que nosotros sueesivamente durante toda

la primera edad de la vida. Reeibié por obra divina lo que

mosotros recibimos por la educacion humana : un cuerpo pers
feeto, y un espivitn dotado de la razon y admivablemente
iluminado por la verdad (2). Hubiera sido contrario i la per-
feecion propia al primero de los humanos, que hubiese sido
ereado sin la plenitwd de la ciencia. y que se hubiese visto
obligado a aprender esta eciencia por medio de los sentidos
sucesivamente y con mucho trabajo (3).

« Pero independientemente del conocimiento natural, Adan
recihio tambien el conocimiento de la gracia (4); tanto, que
élieonocid en el instante, no solamente todas las cosas natu-
rales que el entendimiento humano puede econoeer con la
ayuda de log primeros prineipios. sino tambien muchas eosas
sobrenaturales en virtud de una revelacion partieular que la
razon hmmana por si sala no puede consegnir (5).

(1] wOportait in'ipsa sui conditione, constitul in Wrmino pecféclionis @ ol
lpmntum il corpus, ul essel conveniens |J|‘inn'i|Ji|1||1 ;."cm:ruLElmis: ol quan-
tuin ad cognitionem, ul esset suff s cognitionis principinm, in quantum
erit totins generis humani instroctor, »

(2} w Sicat in corpore cjus nibil non erat explicitum in actu, quod per-
tinerel ad perfectionem eorporis... sic etinm oportuit quod intellectus ejus
non essely in sui principio sicul thi non seripla, sed haberet plenam no-
tilinm ex divina operatione. »

{3) « Erat contra perfectionem quee primo homini debebatur, ut condere~
tur sine plenitudine  seientie, solumimodo 4 sensibus seientiam: aceeplu-
ras. »

(@) «In Adam duplex fuit cognitio naturalis el gratie, o

(@) wSeivil etinm multa ad (que vis primorum prineipiorm non s¢ eslen-
dit, sed ad hwe aliqualiter cogrioseenda adjuvabatur ala cognitione, qua est
cognilio graliw. »
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« Pero no conociendo sino por Ia revelacion las eosas del
orden sobrenatural v divino. y no creyéndolas sino por la
antoridad de la palabra de Dios, que le habia hablado, tuvo
tambien y practieé desde el primer instante la fe (1). »

Y ; quereis saber quién instruyé & Adan al prineipio del
mundo? « Es, dice Tertuliano. la persona divina del Verho
que debia hacerse hombro, es ella quien instruyé al primer
lhomhre : Deus in terris cum hominibus conversari non alius
potuil nisi sermo (Verbum) qui caro erat futwrus. » (Advers.
Prax.)

Asi, ¢l que hoy constituye el Padre eterno como nuestro
maestro, este mismo instruyé al primer hombre de todas las
vierdades del drden intelectual v moral, v aun de un drden
mas elevado ; porque Sto. Tomids aniade que Jesuerito instruyo
aAdan en el misterio dessu encarnacion aun antes de que
Adan hubiese pecado; Ante peceatwmn Adam habuit fidem
explicitam de Christi incarnatione. prout ovdinabatur ad
consummationem glorie (2, 2, . n, a. T) (2).

Es pues, hermanos mios, eseuchando & este mismo Verho
divino, antes de que él se hubiese hecho hombre; Ipsum au-
dite; es apovindose sobre esta revelacion primitiva del Ver-
bo. conservada en el mundo por el Yerho. como la razon hu-
mana marcho desde el origen del mundo. Sostenidos por
esta fe, iluminados por esta luz, es como los antiguos pa-
triareas fijaron el culto piblico. desenvolvieron la verdad.
la defendieron, v la predicaron al mundo; lo que les ha
valido el titulo glorioso de PREDICADORES PUBLICOS DE La Jus-
micia, en la Santa Eseritura ; NoE, ocTAVUM JUSTITLE PRECO-
NeM. (Petr.)

Esto es lo que ¢l apdstol San Juan ha querido decir por
estas palabras : El Verbo eterno es la luz que ilumina a tode
hombre que viene a este mundo ; Lux vera quee illuminat om-
nen hominen venientem in hune mundum. » (Joan., 1, 9.)
Esta es la luz de aquella revelacion, de aquella instruccion
primitiva, dada por ¢l al primer hombre, que del primer
hombre, por la tradicion y el lenguaje se ha espareido por

A e Adam in primo statu fidem habuit, v
(2} Esta doctring se encuenley desenvoelty en la novena conferencia,
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todo el mundo, eomo por la generacion se ha espareido cn
todo el mundo-la vida material; esta es aquella instruceion
que ha permanecido siempre en pié, y que las tinieblas de
la idolatria y del paganismo han podido oseurecer, pero ja-
mis barrar; Lua in tencbris lucet, el tenchre eam non com-
prehenderunt. (1bid. 5.)

Aplicando estas revelaciones divinas al conocimiento de las
caugas. & los usos dela vida humana, es eomo aquellos grandes
hombres desenvolvieron la inteligencia del hombre, consti-
tuyeron la sociedad publica, establecieron las leyes, erearon
la ciencia ¢ inventaron las artes. Estees el origen de la yerda-
dera filosofia marchando @ la luz de la religion, con el ohjeto
de mantener. de defender la religion. de procurar al hombre
la mayor dicha posible sobre la tierra, sin hacerle perder la
vista del cielo: estublecida en el mundo eon la fe en el Yerbo,
comenzada tambien esta fe con el mundo.

10l endn noble v augusto y magnifico y conforme a la
bondad de Dios v a la grandeza y & la dignidad del hombre es
el origen de la verdadera ciencia, de la verdadera filosofia, de
la verdaders civilizacion ! Es Dios instruyendo al hombre poy
sit Verbo: es el hombre marchando 4 la luz de Dios, desarrol-
lindose v [u-rt}‘t't"inn:’mdnst- como ser fisico, como ser inteli-
gente v como ser social, bajo las miradas de Dios. para la
gloria de Dios y para su propia felicidad !

Este es ol ovigen de la razon refligiosa en los tiempos anti-
guos. Ved ahora el origen de la razon filosofica en los mismos
tiempos.

5. La filosofia antigua, entre los pueblos en que la razon
filosifica ha reinado con mas poder y mas libertad. estaba
dividida en dos grandes sectas : la secta de los materialistas
6 de log epieireos, y la secta de los espiritualistas o de los
esthicos. :

Estas dos sectas, enemigas la una de la otva, haciéndose
mutnamente una guerta encarnizada & causa de las doctrinas
opuestas v eontradictorias que profesaban ., eonvenian, sin
embargo, en una sola y misma doetrina relativamente al es-
tado del hombre primitivo, al origen de la religion, de las
leyes v de la sociedad.

Horaeio, iue no se avergonzaba de Hamarse ¢l mismo un
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smimal 1nuuunlu.dvl aanado de Epieuaro (1), exponia en estos
érminos la doetrina (e los epieireps sobre este objeto :

« Los primeros hombres. como todos los hrutos. salieron
Jo las entrafias de la tierra. No eran eptonces mas que un
wanado mudo ¢ inmundo, privado de la razon y de la palabra.
Por un puiiado de bellotas 6 una covacha donde guarecerse
<¢ lacian mutuamente la guerza. Esta era al principio una
cuerra de rasgufios O puiietazos; despuds se batian a palos,
y por iliimo con armas avtisticamente fabricadas; mas tarde
inventaron la palabra, formaron un idioma para poder explicar
los sentimientos del alma. y encontraron nombres para indi-
rar las cosas. En esta época cesaron de guerrcar, y comen-
zaron & edifiear cindades y rodearlas de murallas. Hicieron
Joyes que prohibian el robo, el asesinatoy el adulterio ; porque
aun antes de Helena, la mujer ha sido siempre, en los tiem-
pos antiguos, causa funesta de guerra entre los hombres. En-
tresados hasta entonces a los goees vagos de la carne, fuera
del matrimonio, como las hestias selvaticas, se disputaban las
mujerzuelas. arrancandolas los unos & los otros por la fnerza.
El mas valiente eéra ¢l que conseguia la presa, como en un
sanado el toro mas fuerte concluye por apropiarse la vaquilla.
Pero estos hombres va. no dejando ningun recuerdo sino sus
nombres (2). Si pues 1 quieres ojear los anales y los mo-
numentos del mundo, te veras obligado a4 ereer que no es
la naturaleza quien ha podido ensefar a los hombres & dis-
tinguir el” bien del mal. lo justo de lo injusto, lo que es
permitido de lo que es prohibido; sino que el anieo origen
del derecho ha sido el wemor de laopresion (3. »

(1)« Si vienes & verme, veras en i un cerdo Heno de gordura, de la
pinra de Epi Bene curatn pelle vides, Eptcurt de grege porcum. »

199 | Qué ligeresa | ¢ Gomo sabeis pues, que este drden 6 este desorden
e cosas ha existido ?... Asi'es bien antigua fa pretension de hacer la historia
abpn de Ta imaginacion. Mas taede se verd que los eristianos no se han aver:
vonzado de renovir este !Iil".ll'll!' poem del ;l'.l'r:.'utismu, ¥ por esla razon
obligar ol mundo & considerarles como aspieantes al honor de formar par-
tie dél ganado de Epicuro.

(3) « Cum procepserant primis animalia terris,
Mutum el tarpe. pecus, glandem atque enbilia propter,
Ungaibus et pugnis, debine featribns, atyue ia porro
Pugnabant armis g post fabricaverat ns s;
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Esta era la innoble fabula que la razon filosifica de los
epictireos habia inventado para explicarse el origen del
hombre y de la sociedad. Mas la fibula de los graves estdicos
sobre este mismo objeto era perfectamente la misma. Eseu-
chemos 4 Ciceron :

« Hubo un tiempo. dice. en que los hombres vivian va-
gando por las campinas, de I misma manera que los bratos.
Ne mantenian con los mismos alimentos que las hestias fero-
¢es: no se conducian en sus aceiones sino segun los instintos
del cuerpo, y no por los dictados de la razon; no se profesaba
entonees ninguna veligion divina : no se ohservaba ninguni
moral, ningun deber; el matrimonio legitimo era una cosa
deseonoeida ; los padres no reconocian & sus pre ipios hijos, ni
los hijos @ sus propios padres, no se comprendian tampoeo
las ventajas del devecho y de Ia equidad ; todo era ignorancia.
errop, abuso de las fuerzas naturales, v con la ayuda v 4 In
sombra de estos satélites horribles se satisfacian todos los
apetitos, v reinaban como tiranos las mas ciegas v mas atre-
vidas pasiones (1). »

Ved. hermanos mios, lo que la razon filosofica antigus, en
oposicion & las tradiciones universales del género humano. ha y
sabido imaginar para explicarse el ovigen del hombre y la
civilizacion de la humanidad (2).

Donee verba, quibus yores sensusque notarent,

Nominasque invenere @ dehine absistere bello,

Oppida coeperanl munire, el ponere leges,

Ne quis fur essel, neu latro, mew quis adulter,

Nam [uit ante Helenam mulier teterrima helli

usa. Sed ignotis perierant mortilas ilh

fuos Venerem incertam sapientes, more feracum

Viribus editior cedebat, ut in grege laurus,

Jura inventa metn injusti, fateare

Tempora si fastosque velis evolvere mundi;

Nee natura potest justo seeernere inlgquum,

Dividit ut hooa diversis, fugienda petendis, »
(Satyrar. iib. 1, 5.)

(1« Nam fuit quoddam tempuos cum in agris homines passio, hestinrnm
miore, vagahantar, el sibi victn ferine vitam propp: il Nee valione anjmi
i m, sel pleraque. vivibus corporis administeabant. Nondon divine
nis, nondum hwmani officii eatio colebator, Nemo nuptios viderat le-
) non certos quisquam inspexeral libevos; oo jus wquabile, quid
ulililatis. habegel, aeceperal; Ho propler cevorem algue inseitinm cocn ae
Lemeravia dominal pix mi cnpiditas, ad se explendum, vivibus corporis
abutebatar, peroiciosissimis satellibus. o (De Invent. 1)

[2) Pero estos inmobles sneiios, eslos doctreings sperilesns, monstruoso en-
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Y ;puede imaniginarse nada mas vergonzoso ni mas degra-
dante para el hombre. que una explicacion tal de su origen,
Jde su naturaleza v de su condieion? jHay cosa mas absurda
que un sistema en que el hombre, en el estado de ignoraneia
v de estupidez de un carnero. haya podido inventar lo mas
sublime, lo mas misterioso, lo mas incomprensible en ¢,
eomo la razon y la palabra? ; Que el hombre, en el estado
de degradacion. de corrupeion, de ferocidad de las hestias
salvajes, haya podido erear la justicia, el deber, lag leyes. v
que se haya sometido espontaneamente i ellas?

Pero una vez admitida con tanta impudencia esta doetring,
que los hombres han nacido de la vegetacion de la tierra,
womo, las cehollas, 6 de la eorrupeion de otros seres, eomo los
inseetos @ una vez admitido que es el hombre mismo quien se
ha ereado lag ideas, los sentimientos, la razon, el idioma, la
verdad, el derecho y la religion : es de toda necesidad admitie
tambieén que el hombre no tiene nada de comun con Dios ni
consigue nada de Dios; que Dios nada le ha revelado, nile ha
impuesto ninguna ley cuya ejecucion pudiera reclamar; que
ol hombre, siendo él solo su razon y su ley, no dehe parti
sino de st mismo todo lo que toque & la ley y 4 la razon; que

cendro de la razon filosifica, no han podido ahosar complétamente la
creencin universal del génevo humino en el origen divine del hombree que
Dios mismo habia vevelado al hombre, v que I tradicion habia espaccido en
el mundo, El mismo Ciceron, que cono fildsofo ha hablado de una maneia
Lo deplovable del ortgen del hombre v de la sociedad, ha habludo. de olra
winera muy distinta como historiador & intéeprele de las ereencias humanas.
se leere un nueve Moists & un tedlogo catdlico en el trozo gque diee :
i Kiste animol que lamamos g6 nowsne, previsor, sagaz, sitil, x‘ul:uiu de
fncultades, tenendo la wemo v el espiritu leno de rozon y de
sabidurin, ha sido de wna manern inefable ¥ magnilicn ENGENDRADD POR EL
Ihos suppeyo. De lo que se sigue que quien sabe y se acuerda de dinde to-
i su origen, por esto mismo roconoce & Dios. Hay pues sENEIANZA BSTHE EL
nosenE ¥ mos; Antmal hoe providum, sugax, multiplex, acwlum memor,
Plegian rationis et consilii, quem vocamus hominem, preclare guadam con-
ditiang generalum est a Deo supremo. Ex quo efficitur iHiud wl his agnosca!
Dewsne qui wnde ortug sit quasi pecordetur of noscal, EST 161mun Homst coy
BEG spuLitone, o (De Leg. 1.0 Séneea Uama 4 lps primepos humanos hombres
de alto espivitu, porgue habian salido 1NMESIATAMENTE DE LA MANO DE LOS 1iC
Primi homines alti spivitus virve, ef, ut ita dicom, o bus gecesres. [Epi
Lios pitazdricos decian
uikalgun modo nuestra vaiz en Dios; oom ex Deo xati sonus, in ipso quedam
Inmdo ridices habemus. p (Demophil., Sententice pitagorice,) Para Eptearmo
Ui vazon lmmana na es obm de_los hombres, sine hija de la razon divina;

x
u Pues que nosolros nENS Xagmo ve Dios, fencmos
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la razon de cada hombre debe marehar sola, no debe reco-
nocer ninguna ley superior. ninguna antoridad, v que es
libre en ereer lo que le plazea'y en conducirse como mejor
crea; esta es, eomo he dicho al principio. la doetrina que
eonstituye la razen filosifica. Ved pues la razon filosdfica an-
tigua remontandose por su origen A una doetrina,  una fibula
tan absurda como degradante ; y ved al mismo tiempo edmo.
siendo esta razon tan innohle, tan abyecta en su origen le
razon religiosa ha sido noble, digna y majestuosa en el suyo.

Mas tarde verémos que esta misma hipotesi de los antiguos
fildsofos para explicar el avigen del hombre y de la sociedad.
ha sido, eon inereible afventa, renovada por los fildsofos mo-
dernos. que han dedueido de ella las mismas consecuencias =
que esta misma doetrina sirve de base @ la razon filosdfica
moderna; v (ue por consiguiente, esta es tambien absurda
y abyecta en su origen. como la razon filosifica antigua.
Entre tanto consideremos las dos razones, religiosa v filoso-
fica, con relacion & su fundamento.

6. San Ireneo, Tertuliano, Minueio Félix, Lactancio, Arno-
hio, San Augustin. todos los apologistas del eristianismo, todos
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vatio humana a diving ratione neta pst. (Apud Euseb. Prep, Evang.) L=
cano ha hablado tambien como ¢l Génesis v el Eelesidstico, habiendo afirma-
de que el mismo Dios que b ereado al hombre le ha dado desde el primer
mstante todos los conocimicnlos que el iombre es capaz de recibir; dizitque
semel waseentibuy aveTon quiguid scive licef. (Pharsal.) Hipderates piensn
que aun lis artes indispensablesd In vida humana han sido una revelacion
¥ UNA 6RAGIA DE Los poses. Platon alivima que en heeliod ln moral, nadie pue—
de ensefinr & olros & menos que no haya tenido antes & Dios misino por
mnestro; nemo nos docebit, wisi Dews el anteviam demonstraveric. (T. IX,
Opp., p. 259.) Esto es aficmar que toda ciencia moral, toda ley, toda ra—
zon, b tenido desde el principio 4 Dios mismo por autor. En fin, en fodes
los sistemas religiosos de los pueblos paganos, que el olvido 6 la alteracion
de In tradicion primitiva ban producido, In genealogia del hombre siempre
se refiere 6 las toogzonins 6 4 ln gencracion de los dioses Y esta crecnciie
universal entre los hombies, queé el hombre noes el hijo'de la materia, sino
de Ding; que no'ey con los britos, stno con Dios, con quien Hene su BT T
sa y parenteseo, y que Dios os quicn le ba ensenado todo y quien no se i
instruido de é1; esla creencia universal, de que se encuentean testimonios
y vestigios en todos los historiadores de la antigiiedad y en todas las veligio-
nes, los hombres no Ia han inventado y no podian inventark, pues que s
bemos, eomo se acaba de ver, lo que la razon fitosofica hi sabido imagi
enando ha tratado de explicarse el origen del hombre v de sus conocimien-
tos, sin consultar la tradicion. Es pueside I ullima evidencia que esta ercen—
cia deseansa sobre In r don diving, ¥ qne desde luego os exactamente
conforme d la verdad. [Véase tambien Ta nota 2 en la piz. 50.)
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los tedlogos v todos los fildsofos eristianos, cuando han querido
demostrar la existencia de Dios por el consentimiento uni-
versal de log pueblos, han testifieado este grande hecho :
« Que el género humano, aun después de su eaida en la ido-
lateia. habia eonservado la idea de un Dios dnico, sefiory
gobernador del cielo y de la tierra. »

Nada es mas cierlo. En Homero, Virgilio. Ovidio. Horaeio.
estos testigns de la creencias populares, Jupiter es el dios po-
deroso. el padre delos hombres y de los dioses, el primer ser.
el Dios superior, el dios cuya voluntad es la tiltima razon de
las eosas, euyos decretos son el destino 4 que nada resiste.
Do 6l emanan las leves sabias, él da el poder & los reyes, |lu~‘-
truye el orgullo de las ciudades, levania las tempestades,
tiene el primer anillo de la cadena adonde esta suspe 11||ulu el
universo ; ¢l es quien dispone de los aconteeimentos, bendice
¢l trabajo. inspiva el valor, asegura la vietoria, protege las
personas, da el genio. el talento. el bienestor, Ia riqueza. la
salud. la vida.

Para Ciceron orador, hablando de otra manera que Ciceron
lildsofo, inspirindaose en las eveencias del pueblo, Japiter ne
era el Jupiter de la mitologia, sino el Jehova, 6 poco menes.
de los judios ; porque era el dios mas grande, el mas perfecto.
deus optimus maximus; la razon eterna. el dios soherano.
ratio eterna stanmi Jovis @ ¢l autor v el conservador de los
puehlos, de las etudades v de los imperios.
©a Los idolatras, dice un gran tedlogo de nuestros dias, cuva
alta ciencia y méritos acaba de recompensar el Soberano
Pontifice con la pirpura romana ; los idolatras; no han con-
fundido jamas & sus dioses celestes v ferrestres con el Dios
supremo. Si por el politeismo se entienden muechos dioses
siberanos, independientes, inereados, oternos, es falso que
los pueblos hayan admitido muchos dioses en este sentido. Kl
politeismo era la ereencia, no en muchos diosesiguales, sino
en muchos dioses subordinados 4 un Dios supremo. S¢ con-
viene, eontinta el sabio cardenal, en que la nocion del ver-
dadero Dios no ha sido nunea tan clara, tan pura, tan perfeeta
entre los paganos como entre los judios y entre: los eristianos ;
pero no es menos cierto que, aunque alterada por las supers-
tierones de la idolatria, estaidea se encuentra por todas partes,
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v que, eamolo ba declarado el martivsan Saturnino en ¢l con-
cilio de Cartago del ano 258, los paganos, aungne adorasen log
idolos, han eonocido y confesado al Dios soberano. padrey autor
e todas lag cosas; Gentiles, quamuis idola eolant. tamen sum-
mum Deum patvem et ereatorem agnoscuntetconfitentur (1).n

i Qué bello, qué consolador para nosotros, queridos herma-
nos, el saber por esto que el Dios que confesamos. que adora-
mos. el Dios que hace nuestra gloria. nuestro consuelo.
nuestrea dicha, no ha cesado jamas de ser conoeido. hien que
muehas veees de una manera grosera é imperfecta, en todes
los tiempos y en todos los Ingares; quesdel seno del lodo
mismo de la supersticion tervestre, el testimonio universal en
favor del Dios supremo no ha eesado jamas de elevarse eomo
un himno de glovia hieia el cielo; que la humanidad. aun
prostituyendo su culto hicia las eriaturas; no ha dejado jamis
de reconoeer & su Criador y a su Magstro,

Al lado y 4 la sombra de esta verdad primerva de la exis-
tencia de un Dios unico, eterno, inereado, antor y sefior de
todo. los diferentes pueblos de la tierra, aun después de ha-
berse arrajado en los absurdos y obscenidades de la idolitria,
hahian eonservado tambien otras grandes ¢ importantes ver-
dades. Ellos han ereido todos v siempre en la existencia de
una ley moral. de la que Dios es el autor (2), que ordenaba

1) Viéase al Lin de esta conlepenci por {'.Ul'ﬂl!lll':l!j este bello troze del car=
denal Gousset

(21 Esta ¢ win ha sido (ambien consitmada por los fildsolos, cuando
sobre este objeto no han manifestado su propio pensamiento, sino el pensa-
micoto universal de kb humanidad. Este mismo CGiceron, que en el trozo
que se acaba de leer habia dodo 4 la Jey natural, asi como al hombre, un
origen lervestre, en otro trozo, apovindose, como &1 misma lo declara, en
¢l testimonio de los sabios v de la Leadicion, dindose un mentis  si misimo,
le da un opfgen enteramente geleste y divino, porque dice s @ La ley natu-
ral no es nnn inveneion del espivitu hamano 6 de In voluntad soberana dé los
||u|‘hlus: segun la upil‘iillu de los hombres mas S.’:h'lf)s, no ha comenzgady. &
existiv cuando ha sido escrita, sine coando naeid. Luego ella ha navido al
mismo liempo que el e u del mismo Dios. Se sigue de eslo que es even-
¥a. Esta wev-rninciero, esta ley verdadern no es mas que la recta vazon del
soberano Dios para el gobiceno del universo; Ratio profecta a natwra revum
non imeipit Ter eksy cume seripta est, sed tune cwn orte est. Orta autém st
simul cum mentd diving. Lex vera algue PUONCERS ratio est recfg somur Jo-
vis... Video sapientissimorum esse sententiom legem negue hominwm ingeniis
exeogitatam, nec soitum aliquod esse populorum. sed ETERSUN oonoas, juod
wniversiwm mundum regeret. » (Delogilb,, n.) En ofra parte dice tambien Ci-
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la obediencia hicia los padres y superiores, prohibia el robo.
el asesinato. el adulterio. la maledicencia y la calumnia ;
abligatoria & todes los hombres, y enya observaneia y viola-
cion constituye la justicia 6 el pecado, la virtud 6 el wvicio,
Ellos han ereido siempre que eéra necesario honrar a Dios por
ol sacrificio, aplacarle por medio del arrepentimiento, y ob-
ener de él todo socorro por la oracion; que para testiliear
que se le eonoee como Senor de la tierra, de la vida del
hombre, v de los medios de conservarla, es menester eonsa-
ararle algun punto del éspacio, evigiéndole templos ; alguna
porveion del tiempo, fijando dias de fiesta ensu honor; alguna
parte de los alimentos y de los intereses, por la prictica del
ayuno vy de la limosna g que ademéis de este Dios supremo, ¢s

ceron 1 o Es Dios mismo quien bin inventado la Jey, quien Ia i establecido y
Ia b promulgados e Dews st legis hujus inventor, disceptator ot lator. o
1D Repuih. ap. Loctant.) Mucho tiempo antes de Ciceron, Platon labia pro-
clumado allmmente que no el iom sino Dios, es el autor de las leyes, ¥
que mada es mass justo que reconocer y confesar esta verdad ; Bst ne Deus,
it homo quidam autor legum. Est Deus, o hospes * justissimum est dicers
qitit Dewes est. (Do Leg. 1) Hesiodo excloma tambien : @ Jipiler es quien ha
promulgado la ley al género humanoe; Humano generi lew namqiie ext o Jove
fabe. n [Ap. Clem. Alvz. Strom.,1.) ra Confacio la lug natural no es otra
s que 1o conformidad de nuestias almas con las leyes del cielo (Moral de
flonfigio.) Pero nada hay que sea mas magnifico ni mas corimovedor sobre
uste nbjelo que el testimonio de Sdfocles exclamando ¢ Quiera el ciclo que
pueda tener la dicha de guapdar siempre I santidad e mis acciones con-
forime 4 las Iuyp.s sublimes GUE HAX BAJADD DEL CIELO; porg e ¢l ]mlh'{! el
Olimpo es el autor de ellas. El olvido no podri j Ilr:!l'rltl'l'.ls pies que
cllas no proceden del hombre [pensamiento verdudero v profundo). | Ol
Divs mio | 4 i esd quicn invoco, Yo no cesard jamis de poner en Dios mi es—
PUranzn pari oblener Lodo socorro; Utinam possem ea sorte goudere, aclfio=
i metram sanelimoniam perpetus custodiendi justa sublimes Teges vg
GO0 DEMISSAS 3 rew Olympiarum quippe paterest. Non ee ab homine proce=
dunt, easque nusquam delebit obiivio. 0 Dous [ ego te invaco, nee unquam in
Deo augilium mewm.» [0Edip. vew,, vers. 863.)—Se ereerin oir al profela Da-
il diciendo : Es bueno para mi divigivmed Dios y poner en mi Dios y Se-
fior toda mi csper: Milvi awtem adfcerere Deobonum est, ponere in Domi-
no men spem medihs i Psalmo Lxxo, 28.) — Estas bellas palabreas de Stfo-
elis eran heogidas con los magyores aplansos por los alenienses todas lis ve-
ees e se repetinn en el teatro. El pueblo tenin poes la misma creencin
1 pocta con relacion al origen de la ley natural; porque no eran las pa-
'iﬂl‘ los poetas las ue fors smcins del pueblo sino que las
ins del pueblo inspivaban sus palabras d los poetas, La poesin entre
os anliguos se apoderaba de Tos creencias del pueblo, yno haeia sino reves-
tirlas y adornarlas de metdforas, de fibulas y de alegorias; lo que ha con-
tribuido sobremaners 4 allerarlas, pero aun alterindolas y todo, ha dade
testimonio de ellas v Ias ha conservado mejor y mas felmente que lo ha he-
cho la filosofia. i
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menester tambien honrar con un culto religioso (1), siempre
en su nombre y por ocasion de ¢l. los espivitus subalternos.
los ministros de que gusta servirse en el gobierno del mun-
do (3) ; como tambien los grandes hombres que, por la per-
feceion de su vida ¢ los servicios que han hecho 4 los otros
hombres, han representado visiblemente aqui bajo los mas
hellos atributos. v ejercido, la providencia del Dios invi-
sible, )

Ellos, eon poca diferencia. han creido todos y siempre que
la humanidad ha decaido de su perfeccion v de su felicidad
primitiva ; que ella no puede ser rehabilitada sino por el sa-
erificio de la sangre ; que los méritos de un ser inoeente .
sunto y perfecto pueden refluir sobre otvo imperfecto, mal-
vado y eulpable ; que este puede ser rescatado por la abne-
gacion ¢ el sacrificio voluntario de aquel ; y que los dones
divinos y las gracias puramente espirituales se conlieren, se
distribuyen sobre los hombres, por medio de los ritos y de
las eeremonias corporales y sensibles.

Han ereido todos y siempre que la virginidad s una vir-
tud sublime que hace al hombre agradable 4 Dios ; que el
sacerdote debe ser mas 6 menos casto, segun las Tunciones
que esta llamado & desempenar en el ejercicio del eulto; que
hay un mérito de expiacion en la prictica voluntaria de la
castidad, que puede vefluic en beneficio de los otros ; que
toda accion culpable desagrada a Dios, v no puede eseapar
del castigo, de la misma manera que toda accion virtuosa le
es agradable, y debe esperar su recompensa en este mundo
6 en el otro ; que en el otro mundo lay un paraiso y un in-

(1) Véase el testimonio de Bossuel sobire este objeto en el teozo del car-
denal Goussel, al fin de esta conlerencia.

2] Gomo los reves do la tierva son ayudados por sus ministros en el go-
higrno de sus estados. « Gon esta diferencia, sin embargo, dice el grande
Sto. Tomis, que los reyes de la lierem hacen esto i causa de su impolenci,
porque no pueden gobernar solos, ni verlo todo ni bacerlo todo por si mis-
mos; mientras que Dios se basta § si solo para_gobernar el nuiverso, y ne
emplea ¢l ministerio de las eausay seeundarias sino paea revelu Ia dignidad
de sus evialuras racionales, comunicindolas la gvan precogativa, propia tini-
camente de ¢l de ser tambien causas productoras de cloclos: Agite medinn—

Hhus alits causis non e insufficientia ejus, sed ut dignitatem causandi com-

municet ereaturis.v (1, . 22, 0.3, ;0 ¢ graciosa, comnovedora y pro-
funda es esta observacion del doctar angélico !
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fierno. donde la recompensa de la vivtud ¥ los castigos del
Crimnen son elernos.

Ellos. en fin, todos v siempre han creido que. ademas del
lugar de los suplicios eternos, hay un lugar en que las almas
de los muertos expian sus faltas ligeras y son purificadas por
privaciones y sufrimientos temporales ; que en este estado de
expiacion y de sufrimientos pueden ser aliviadas, v aun liber-
tadas enteramente, por los sacrificios y las oraciones de los
vivos ; que el cuerpo del hombre no esta menosque su alma
destinado 4 la inmortalidad y & participar de la dicha 6 de la
infolicidad eterna. La prueha de esta ereencia de los pueblos
se halla en log enidados y el vespeto con que han rodeado
siempre y por todas partes el cadaver del hombre. en los
ritos que por todas partes v siempre han acompaiado & su
enterramiento, y en la profunda y universal religion de las
tumbas.

Ciertamente que estas verdades no han sido ereidas siem-
pre y por todas partes, ni estas leyes siempre v por todas
partes entendidas de la misma manera. Segun Ia diversidad
de los tiempos y de los lugares, el error se ha mezelado mas
G menos a la verdad, y el vicio & las leyes. Esta es, como la
Santa Eseritura lo da & entender. la obra del despotismo re-
ligioso de ciertos gobiernos, la licencia de la razon y de las
pasiones humanas. De aqui entre los antiguos pueblos aquella
diferencia prodigiosa de teogonias. de cultos, de costumbres.
de religiones. Pero no es menos verdadero que el simbolo
que vo acabo de trazar, era, en cuanto al fondo, el simbolo
del género humano, aungue, mas o Menos desfignrado por
supersticiones absurdasen su consecuencia y en su aplicacion.
Los dioses de los indues no eran los dioses de los medos y de
los persas, como ni tampoco los dioses de los egipeios eran
los dioses de los griegos ni de los romanos, Pero el Dios su-
premo, inereado, eterno, todopoderoso, era por todas partes
el mismo. bajo nombres diferentes y aun hajo formas absur-
das v groseras; y Jehové, & quien los judios eran los unicos
en conocer en toda su verdad (Notus in Judea Deus)., tenia
parte en el eulto de todos los humanos.

Cada pueblo, como su propia lengua, tenia tambien su
propia religion : pero estas diferentes religiones, en cuanto i
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los principios generales y comunes, no eran sino la misma
religion diferentemente entendida y diferentemente aplicada.
No se encontrard casi ningun ervor en las creeneias, fque,
como lo ha observado Bossuet (1), no haya tenido su raiz
oculta en una verdad. No se encontraré casi ningun vicio en
las leyes y en las: costumbres, que, como lo ha explicado
santo Tomis (2). no haya sido la falsa y absurda aplicacion
de uno de los principios inmutables de la ley natural. No se
encontrara ni un solo pueblo que no haya econservado, mas 6
menos alteradas, las ereencias tradicionales y primitivas del
mundo. Se ven sobrenadar siempre y por todas partes estas
ereencias sobre el ocdano de erroves, de fibulas, de supersti-
ciones, (e obseenidades que manchaban Ia superficie de la
tierra. Se les ve siempre v por todas partes encima. como el
faro inextinguible que Ia mano de Dios habia encendido en
el mundo, desde el origen del mundo, para iluminar la hu-
manidad ; Evar lux vera, illuminans omnem hominem ve-
nicntem in hune mundwm. Luz in tenebyis lucet, et tenebra
eam non comprehenderunt.

7. Entre estasverdades hay algunas que incontestablemente
no han podido ser mantenidas en la eonciencia del hombre

] Yéase el trozo arviba indicado.

(2) «La ley nataral, dice el Angel de las escuclas, en enanto d los prinie=
ros pringipios comunes, o8 lo misma enlre lodos los hombres: PEro e
cuanto d giertas obligaciones propias y precisas, queson como las conelusio-
tes de los prineipios comunes (es decir; la aplicacion de estos mismos prin-
cipios i los easos particulares), olla puede dejor de serlo, @ causa de la de-
pravacion de la razon, del desérden de las pasiones y da los malos hibitos
de Ia natfiraleza. Por esta vazon la ley natural, en cunito & los principios co-
munes, no puede en geneval ser boreada de ninguna moanera del cornzon de
ll]S hl”“hl'i'.‘:: l'|l'|'f] L"i i"”'lh' HL‘I']” Con I‘I']ilL‘ill]l :II ll}_‘j }]I'i'.l_!(‘l]lﬂ.\' .‘il:['"l“l]“'llﬂ." .
v asi entre alzunos pueblos ¢l labeocinio y los vicios eontea naturaleza 1o se
consideraban pecados. » | 1, 1, quest. 94, avl. & el 6.)

Segun esta doctring de Sto. Tomds, no liny duda que con relacion d la
moril, todo lo que liene principios comunes, eénive los pueblos pagancs, es
verdadero & inmutable, yque lo flso, lo abominable, Jln absurdo, se en-
cucnbra solumente en las deductiones, en las aplicaciones de estos mismos
principios que el Sto. Doctor Hama conelusiones. Que se veencrden '.u[[u:]lus
tribus salvajes de las Indias, entre las cuales, laciéndose viejo el padre de
famill, sus hijos lo estrangulaban, haciendo una horrible comida de su ca—
¥ que preguntados por nuestros misioneros de este acto de eseanda=
losa feroerdad, respondian : « Abreviamos lo vida de nnestros padres-enan—
do lan envejecido, para libertarlos de los males v sufrimientos de ln vejez.
Losahogamos nosotros mismos y nos los comemas despuds, porque un pa-
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sino por el poder de Dios. Esta es desde luego la ereencia en
nn Dios supremo, nnico. eterno, presente todos, sabiéndolo
todo y disponiendo de todo. que forma la base de todas las
religiones. Esta es, én segundo lugar. la ereencia en la eul-
pabilidad del hombre y en la necesidad de la expiacion del
pecado por el sacrificio : porque la expiacion por el saerilicio
ha sido siempre v por todos los lugares la parte eseneial de
la religion. Los sacrificios de vietimas humanas, cuya narra-
cion nos hace estremecer, no eran mas que la horrorosa in-
terpretacion de este dogma, v no hacian mas que consignarle
de la manera mas auténtica y solemne. Es. en tereer lugar,
la persuasion de que las huenas obras del hombre justo, la
superabundaneia de sus virtndes, son tragferibles al hombre
culpable y & la sociedad entera; porque estaba reconocido
v admitido  por todas partes que el sacrificio voluntario
que haeia de su vida el hombre virtuose 6 el hombre publico,
era meritorio, v podia procurar la salvacion de sus herma-
nos, de su familia, de la ciudad y del Estado (1).

Era, en cuarto lugar, la eonviecion de que la castidad vo-
luntaria es el mas noble de los sacrilicios, el mas expiatorio.
el mas agradable & Dios v el mas atil & los hombres? porqui
en la institucion de las Vestales, bajo nombres v eon ritos
diferentes. se encontraba por todas partes ; y todos los pue-
blos. asi como el pueblo romano (2). miraban estas almas de-

deeug debe coneluir gino en las manos de sus lijos, y no puede enconfar
Ll mas digna que ol éstémago de aquellos 4 quienes ba dada: la in
Asi tstos desgraciados, fregdndose a semejantes excesos contra by na-
turpleza, réndian homen la Ty de In naturaleza tocante § los deberes
deTos hijos hdciasus padres : ¥ estos aclos de horrible barbario no oran mas
que lIn aplieacion absnrda y abominable del wineipio de Tn pic lilinl

(1] Veénse el excelente Lratado de M. e _\l.nisirv sobire los sacrificios, i li
seauidn: de sos Veladus de San Dotersburio. Nada se lin escrilo mas sélidy
on eslosaillimos liempos. sobre este gimve objeto, que bien comprendido,
deveama unn geande fuz sobre Ins ereencias generales de b homanidad, No
s pede neg M. e Maistre los lonores debidos al wenio, aun euando no
st dmitan con ¢ todas sus opiniones. Estoy muy Iijos de pensar como ¢
en filosolin y en politica: pero csto no impide paea que le mivemos como i
una diIns mas profundos pensaidores de nuestro ticmpo, como uno de Tos
que han sabido comprender mejor ol espivitn de los hechos generales, v he-
Cho progre por este medio o que se Hama ln filosofin do la historia, Sien-
do alznnms vieees superiord s mismo onsns Estudios sobre la historia de

L filosofia,

21 8o sabe que Fonleyo Azvipa y*Domicio Polion, habiendn presentado
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dicadas 4 la castidad eomo vietimas puiblicas expiatorias de las
faltas pablicas, y que atraian la proteceion del eielo para la
conservacion del drden y prosperidad de la sociedad.

Era. en fin. la constancia, & mejor dicho, casi la obstina-
vion de la humanidad entera, en admitiv el dogma de Ta eter-
nidad de Ias penas; porque los diferentes pueblos de 'l anti-
gitedad, no estando de acuerdo sobre la naturaleza de las
penas del infierno. convenian, sin embargo. todos en la
ereencia de la eternidad de su duracion. Bajo este punto
fundamental de la moral y de la religion. se diria que la so-
persticion hablaba comao la conciencia; Homero, Virgilio y
Ovidio poco menos que 8. Pablo. y la mitologia casi conto ¢l
Evangelio. Los paeblos mas birbaros, cuya, religion era mas
grosera, mas abyecta y mas absurda, asi eomo los pueblos
llmsll\dlmllm cuya religion conservaba algo de razonable,
ereian el dogma profundo, sublime, '1~|1I!I1.U.{|. ineompren-
sible, infinito, de la eternidad de las penas.

Luego el paganismono era sino el culto de muchos dioses
falsos, inventados en odio y en deshonra, como ha dicho
S. Pablo, del Dios verdadero. Explicad pues, si podeis. como
el paganismo winnfante v reinando por todas partes, apoyado
en la proteceion de todos los poderes, en la fuerza de fodas
las pasiones, no ha podido jamis Hegar & destruir enteramente
la idea v la creencia de un Dios tinico, eriador y sefior del
ciclo y de la tierra.

El paganismo no era mas que el eulto de todas las pasiones.
deificadas. El robo. el asesinato. la ambicion, el desorden y
tados los vieios estaban Imjn el patronato de alguna divinidad.
El paganismo no era sino el esfuerzo de todas las pasiones
reunidas para haeer olvidar al hombre que habia sido enl-
pable, y que jamas pudiese Hegar & serlo entregandose i sus
|1I'0|1i‘lh inclinaciones; era una carta de pago de todos los
peeados cometidos. y una promesa de impunidad para todos
los peeados futuros. Explicad pues eomo no se ha podido aho-

espontineamente i sus hijss para el I"ﬂ!l gio de las Vestales bajo el reinado de
Tiberig; el emper 11[ “deito, los alabd altamente del celo
que demostraban con este acto PON EL BIENESTAR DE LA REPUBLAA. (Tdeit.,
Anales, hb. 11.)
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Lot enleranente en la conciencia de los hombres que la pro-
fesabian. la ereencia de gque toda violacion de la ley natural
ora un '].;-'(-.m]n (que era menester reparar por el arrepenti-
miento y expiar por la penitencia ; como no se han podido
haeor cesar los saerificios, este signo higubre del arrepenti-
miento, esta eonfesion solemne y permanente de la necesidad
JJe la expiacion.

El paganismo. por eso que habia rebajado la divinidad al
nivel v aun menos del nivel de la humanidad, por eso mismo
que habia fomentado todos los vicios, era una conspiracion
siempre poderosa contra todas las virtudes. Explicad pues
¢6émo no ha podido aleanzar & destruir el respecto y la admi-
racion de Tos pueblos hicia los hombres virtuosos, su fe en la
pficacia v el mérito de la virtud para su propia ventaja y la
de los otros. El paganismo no éra en particular sino el culto
de la voluptuosidad ; es la voluptuosidad la que en su interés
1o habia introdueido y entronizado en el mundo. Presentando
i la adoracion de los pueblos al padre de los dioses come adiil-
tero y como incestuoso. habia coloeado en el nimero de lag
liuenas acciones el incesto ¥ el adulterio, v en nombre-del
ciclo habia querido quitar todo su vilor. todo su encanto,
todo su mérito 4 la castidad, y borvar esta virtud de la super-
ficie de la tierra. ;No ¢s incomprensible pues, que, i pesar
de esta apoteosis de la voluptuosidad, el paganismo no haya
podido llegar jamas i persuadir al mundo que la corrupeion
de costumbres era una virtud, 6 al menos un goce ndile-
rente, y que no habja ningun mérito en la practica de la
caridad? No es incomprensible que el pueblo no haya jamés
eesado de temblar de espanto & la vista de aquellas mujeres
(que imitaban 4 Vénus, vy de temer las desgracias publicas
como la expiacion de la licencia de sus costumbres (1)? No
es ingomprensible que el pueblo haya eontinuado en ereer
ique la continencia de las jovenes podia obtener Ia salvacion

) Véase b oda de Hovacio que COmienz poy "'“I:‘”'“'l“h'"'s : Delicta ma—
forwm tmmeritus es, donde este intéeprele de la ereencia popular, enlre
las causas qque e lacion temer la eaida de Roma, enumeri ¢l olvido del pu-
alor, s smores ineestuosos vespecto de las jovenes : Puslia incestos amores
deteners meditalur angut

1. 4
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y lavida de sus amigos (1), y que la déstrnecion del eole-
gio de las Vestales podria ocasionar la ruina del imperio (2)?
En fin. el paganismo ha sido una institucion que las pa-
siones habian ereado para ponerse al abrigo de todos los
remordimientos, Jde todo sobresalto eapaz de turbar sus deli-
cias. Que procure pues explicarnos la filosofia edmo y por
(ud razon ¢l paganismo ha sido siempre y por todas partes
impotente para destrnir entre los hombres aquella ereencia
en la cternidad de las penas que espanta el espivitu ¥ lo
desuela. que consterna y destroza el corazon. Que la filo-
sofia, atribuyendo esta incomprensible persnasion & la im-
postura de los reyes y de los sacerdotes, procure explicarnos
eomo y por qué la humanidad, tan miserable y tan corrom-
pida. ha podido aceptar sin rebelarse. ha sufrido sin estre-
meeerse, v i pesar de la incesante accion del paganismo para
destruirla, ha podido guardar en su deseoncertada conciencia
un dogma tan horroroso, tan molesto, tan insoportable, que
amenaza & todos log vieios, emponzoiia todos los culpahles
placeres, aniquila todas las pasiones del hombre, v derrama
[ amargura sobre toda su vida (3).
La razon puede fieilmente negar, sofisticar, sutilizar, men-

L1 Owyidio, en suelegia sobre ln muerte de Tibualo, se queja de los die-
ses, que no han tenido preésente el mérito de ln conlinencin que las hijas se
abiau impuesto paca obtener la curacion de este 1iltimo; Nonjuvit invacuo
secubuisse thoro, Véase mas acviba el admirable capitulo v del lil. TTT de fa
obra del Papa, por M. de Maistre, en que el antor, con una eradicion in-
mwensa v un estilo tan eloeuente eomo lleno de eneantos, ha demostrado o
fo constante v universal de ln homanidad sobre In excelenein, la dignidad y
el m vilo expintorio de o castidad.

{2, Cuando Valentiniano abolié en Roma el colegio de las Vostales, el so-
nador Svmaco, este fogoso defensor del paganismo, este adversario enci
nizado de S, Ambirosio, en una memoria divigida expresamente al Empe-
vadar, se quejo de sty abolicion en - estos Lerminos notables @ e Serd v
inftil desde nhora dedicar su castidad 4 la salud piblica, y manfener (o
eternidad y la glovia del imperio por el apoyo de las virtudes ¥ de Iz ora=
clones. » (Simmaque, lib, X, epist. 54.)

;:ﬁ'- 8¢ conore ¢l vinon que I Fffusnffa':x de Lyon lia establecido para pro-
i 1o vordad de la existencia de Dios, ¥ que mas divectamente Lodayia nii-
v la verdad del dogmade la eternidad de Ins penas. « Toda opinien, dice.
que contravie las pasiones, si es [a no puele ser adoplada sino muy di-
fieitmente aun. por un limtado nimero de hombres: es muy difieif que sea
auida por muchos : es imposible que haya sido aceptada por todos fos hom—
bres; y s Lodayin mas absurdo el admitie que haya podido permanecer fir-
me. estahle, constanfe, entre todos los pueblos del wniverso, v Nada 3 mos
evidentemente ¢ierto, ni mas eierlamente evidente,
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tirse & si misma; ella no puede impedir que el grande hecho
Jde una religion, de una ley, siempre y por todas partes la
misma en cuanto a sus prineipios y @ sus dogmas fundamen-
ialos, oseurecida, encubierta, corrompida si se quiere, pero
jamas enteramente destruida, jamas borrada de la coneiencia
del hombre, no deponga altamente en favor de una revela-
c¢ion primitiva hecha por Dios mismo en los primeros dias
del mundo. propagada por la lengua y la tradicion en todo
ol mundo. conservada, sostenida por el poder del mismo
Dios. autor de ella. & despecho de los esluerzos de la inere-
dulidad. de la idolatriz. de las pasiones de todo el mundo.

Asi. la razon religiosa de los antiguos tiempos, de los pri-
meros filosofos, entre los hebreos (1) y entre los primeros
pueblos del Oriente. apayindose en este heeho tan cierto,
tan brillante, tan magnifico; no marchando sino 4 la luz de
aquella tradicion primitiva, de aquella® fe. universal de la
humanidad : trabajando en mantenerla virgen, libre de toda
manecha, intacta de todo ataque de parte del orgullo del es-
pirvitu y de la corrupeion del coraz m; la razon religiosa de
los antiguos tiempos, digo, se fundaba sobre lo verdadero,
y era tan lirme y golida en su base como soheranamente 1til
y preeiosa en su objeto.

Pero la razon filosdliea, partiendo del principio de que todo
on las ereencias de la humanidad era supersticion y error ;
mirando al paganisino como enteramente falsn, 4un en sus
prineipios, ya que no lo fuese tambien en su aplicacion y en
sus consecueneias - desdefiando igualmente los dogmas anti-
guos y las opiniones modérnas, las creencias de la coneiencia
universal, las aberraciones deé la razon particular, las ver-
dades de la verdadera veligion y las obscenidades de la su-
persticion, la obra de la sabiduria y de la hondad de Dios y
la obra de las pasiones del hombre, y desde luego pretendien-
do marehar sola, bastarse 4 si misma para descubrir toda ver-

1) Loslibros sagrados dedos hieheeos, el libro de Job en particular, el
libro de los Salmas y los libros Sapienciales, son al mismo Gempn mont-
mentos infalibles de rveligion y traby de la mas alta filosofin ; Ta inspira—
cion diving, que formasn garanbia y su base, no impide que se les mire
tamhien como las mas antiguas, las massabias v las mis magnificas produc=
ciones del espivitu humano. Los primeros filgsolos del Oriente, ‘ns_ cil—
dins en particular, no sé apoyaban sino en las tradiciones religiosas,
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dad y fundar la veligion ;: la razon filosofica, digo. se fundabs
por esto en falso : su fundamento era tan vano, como atre-
vido y quimérico su objeto.

Vana en su fundamento. la razon filostlica era, en tercer
lugar, absurda en su método.

9. Los principios de la razon filosdfica antigna, perfecta-
mente los mismos que los prineipios de la razon filosifica mo-
derna. eran : « Que la razon es capaz por si misma, por ser
tal razon, y porque ella puede naturalmente, sin ayuda ni
asistencia de razon eatraia y superior ; (que la razon puede
por el razonamiento llegar i conocer todas las verdades esen-
ciales, sea intelectuales, sea morales. En este sistema nin-
guna verdad tocante & la naturaleza de las cosas se halla mas
alla del aleance que corresponde necesariamente & una inteli-
gencia creada. No tiene pues necesidad de ninguna ense-
Nianza sobre ningunspunto parva ser eapaz de conocerlo todo.
al menos con el tiempo y la aplicacion. » Esto es lo que un
ilustre y sabio prelado de nuestros dias llama el racionalismo
absoluto (1).

Al lado de este racionalismo absoluto habia aun entre los
antiguos, como se encuentra entre los modernos, un raciona-
lismo mitigado, O justo medio, reconveiendo que hay ver-
dades que superan el alcance natural de la razon, y euyo co-
nocimiento no puede venir sino por medio de una luz supe-
rior. Platon, Ciceron y Zenon hacen muchas veces esta adver-
tencia, y confiesan la impoteneia de la razon humana. Este
racionalismo mitigado no coneedia pues d la razon sino una
extension limitada. el poder de descubrir. no todas, sino so-
lamente algunas verdades, como la existencia de Dios. la
creacion del mundo, una Tey moral, y la inmortalidad del
alma,

Pero Sto. Tomas ha aplastado con todo el poder de su ge-
nio este doble racionalismo, y ha demostrado de una maners
triunfante el absurdo de los principios, la fantasmagoria de
las pretensiones de la razon filoséfica, aun moderada, por la
impotencia en que se halla de aleanzar por solos sus medios

(1) Msr. ¢l obispo de Montauban, carta & M. Bonnetty, Ann. de philos.
chrétien, &. serie, tom. I, pag. 117.
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la primera verdad, el conocimiento de Dios. Yed aqui suin-

vencible argumentacion, cuya solidez no pueden debilitar ni
_quebrantar todos los esfuerzos y sutilezas del racionalismo,

cualesquiera (ue sea su nombre y su color. :

« No se eonocen, dice, mas que dos medios para llegar i la
posesion de la verdad : las investigaciones humanas y la re-
velacion divina. Pero el recurso de las investigaciones huwma-
nas o s practicable, no es seguro, no es conforme a las ne-
cesidades y 4 las condiciones del género humano, Tomad, por
ejemplo, la primera verdad, Dios. el fundamento de toda
verdad y de toda religion. Distinguid, con relacion i Dios,
las nociones que superan la razon y que no se pueden de nin-
guna manera obtener por la razon, como la nocion de la
Trinidad de las personas en la Unidad de la naturaleza ; de
las nociones aceesibles 4 la razon, como las de la Existencia
v de la Unidad de Dios. Nada era mas conforme i la sabidu-
rida y 4 la bondad de Dios que la inefable economia de su
provideneia, por la que ha hecho conocer al honihre, por via
de revelacion, estos dos drdenes, estas dos especies de no-
eiones con relacion f ¢l mismo (1).

« Si Dios hubiera dejado al eximen y 4 las investigaciones
de la razon de cada hombre la empresa de formarse las no-
ciones divinas, aun las mas faciles v las mas vulgares, tres
inconvenientes se secuirian de ello (2).

« El primero e estos inconvenientes seria el de que solo
un pequeio ntmero de hombres tendvia el conocimento de
Dios (3) ; porque el estudio v la investigacion de la verdad
no son posibles 4 la mayorfastérdos hombres, por tres ra-
zones (4). .

« La primera de estas tres razones es que la mayor parte de
los hombres no tiene bastante talento y aptitud para las cien-

{1) @ Duplici igitur vepilate divinorum inteligibilinm existente, una ad
quam rationis inguisitio pertingere potest, altera quaz omne ingeninm hui-
nie rationis excedit @ ulragne convenienter divimtus homini evedenda pro-
ponitur. v (Sums Cont. Gentil., lib. I, c. 1w

(2) Sequerentur Eria inconvenientia, si bujnsmodi vevitas solummodo ya-
rationi inguirenda relinquevetur. » (Sum. Cont. Genfit. lib. 17 e.v.]

(3] « Unum est quod paneis hominibus el eognilio inessel, »

4w A fructu enim stndiose niquisitionis; (quin est veritatis inventio, pli-
rimi impedinmtur {ribus de cansis. o

1
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cias. Gualesquiera que fuesen sus estudios y su aplicacion, no
podrian legar jamas por este camino al conocimiento de
Dios. que es el iltimo y el mas sublime grado de la ciencia
humana (1),

« La segunda razon que impide a la mayoria de los hom-
bres entregarse al estudio de las cosas intelectuales, es la
condicion de la soeiedad humana, que obliga al mayor ni-
mero & ocuparse en los trabajos de la tierra 6 de los oficios y
las artes para ganar su vida: de modo que solo hay un pe-
(uenio nitmero de hombres hastante libres de los euidados do-
mésticos, v bastante ricos, para poder dedicarse tranquila-
mente i la eontemplacion y 4 las investigaciones cientificas y
elevarse por su medio al eonocimiento de Dios, es decir, al
punto eulminante de los conoeimientos intelectuales (2).

« La tercera causa es, en fin, la pereza, que desvia de los
estudios largos y severos aun al pequeiio nimero de los (ue
tendrian medios para ello. Para llegar al eonocimiento aun de
las simiples ideas de Dios que la razon puede comprender, os
preciso haber recorrido toda la carrera del saber lumano -
porque el conocimiento de Dios es casi el nltimo y el tnico
objeto de la eieneia filosifica. Trabajos serios serian pues ne-
eesarios, no solamente para aleanzar, sino aun para comen-
zov la investigacion: de una verdad tan grande y tan sublime.
i Y se encontrarian muchos hombres que (uisieran resignarse
a trabajos tan penosos y ohstinados (3)7 1

Este es el primer inconveniente que resultaria del método
inquisitivo con relacion al eonoeimiento de Dios, es decir.

.

(1) wQuidam propter camplesionis indispositionem, ex (i mulfi vatura-
liter sunt indispositi ad seiendum. Unde nullo studio ad Loe prrlingere pos-
sent, il summum gradum humane cognitionis allingerent, qui in cognos-
cendo Dewm eonsistit, »

2} e uidam impedinntur ecesitale rei fumiliaris. Oportel enim esse in-
lee homines aliquos qui lemporalibus administrandis insistant, qui Lantum
tempus in olio contemplativié inguisitionis non possunt expendere, us
s fastigium humane: cognitionis perlingant seilicel, Dei cognitio-
ey o

(91 « Quidam impediuntur pigritia. Ad cognitionem enim eorum quie de
Deo ealio investigare potest, mulla pracognoscere, oporle m fere totius
philosophiee consideratio ad Dei cognitionem ordinetur. S CREO RO 1
magno lahore studii ad priedicte veritalis inguisitionsm perveniri polest,
quent labovent panei guidem subive volunl. §
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que Dios no seria eonoeido sino por un pequeno nimero de
hombres.

Pero ved un sezundo inconveniente, gue no es sino la con-
secueneia del primero, & saber, que aun este pequeio niomero
de hombres. teniendo hastantes medios, bhastante energia de
voluntad para dedicarse al deseubrimiento de una verdad tan
avande, apenas podria aleanzarla sino despues de largos afios
y en une edad muy avanzada (1). La razon es porque el eo-
nocimiento de Dios es tan difieil y tan profundo. que no se
puede Hegar & ¢l por Ta via del razonamiento sino despues de
un ejercicio muy largo de las cosas puramente intelectuales.
Es. en segundo lugar. porque los conocimientos preliminares
¢ indispensables para empezar, como acaba de verse, una in-
vestigacion semejante, no pueden conseguirse sing despues
de un tiempo muy considerable. Es. en fin. porque durante
la juventud, el alma. agitada, distraida por el trasporte de las
pasiones, no ¢s capaz de aplicarse con seriedad al estudio de
una verdad tan alta (2).

(1] Los antiguos {ilosolos mismos aun_ obstindndose en no busear I ver-
dail sino por sus 111'4\]|i0&= IJLI-riiu:-, fuera de todas las h‘.ll.iiuiulll-s, de todas las
creenciis de lu homanidad, no se han hecho ilusion sobre el largo Lempo
anla arpd Sto, Tomds, y que estis invesligaciones exigen, Véamos s

s Teofras ran Giveron, divig ualurales s le morie

: (e, concediendo @ los ciervos y lns cortie-
e el una vida cualro 6 siele veees mas larga que
ln del hombre, no lins concedido al hombee, que podiia aprovecharse de ell,
sino an vida Lan gorla ! '..\11. 1o nuesten vida pugl'u_-ru !lruln||lx_5;n~:p. de e
e pudiescnios perfeccionnmos e lasarles vuprender loda ciencia y Loda
verdad! Pero pay de mi! el hombrees ol mias dosgy i
vientes! Apenas la vida entera nos basta puea 1l \
cindn comenzamos i abriv los ojos i esty luz bé aqui que nos os necesavio
cevrarlos en las tinieblas de la muerle, Theaphrastus moriens accusasse na-
fllH'rm- dieitur, o cervis ae gorniofbus eitam divturnam, quorim nihil id
triteressel, hominibus qiorum magime interfuisset, tam exiguam vitam de-
dissel, quorum st wlas potuissel exse longinguior, (ulurum fuisse ut omnibug
perfectis artibus, omni doctring, hominum vite erudivetur. Querebater igi-
tur, e i, owimn itla videre eapisset, extingui. » (Qwest. Tuse , lib, 1L Cor-
nicibus Hesiodws wovem fomints wtalis attribuit, of quadraplim cervis, Ma-
rutius hie,) Ast pues, ved § l razon filoséfice fovzadn & confesar que el ca-
g en gue se habia empenado era bien lavgo v que muchas veees habis
necesidad de morir aun antes de haber podido Teghe 1 In posesion de Ta v
dud: Esto es In impotencin v 1o vanidad de la razon Glosdfica juzgada por si
Hisma,
2w Seconduny ineonveniens est quod illi quid ad predicte veritalis eog-
tlionem pervenivent, vis post longum tempus pertingevent, him propler
bijusmodi veritatis profunditatem, ad quam copiendam, per viam rationis,

vindo de los seres vi-
raed la Tug de lover ¥
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Obgervad tambien. hermanos mios, que el conoeimiento
de Dios no es para el hombre, ¢como los conocimientos profa-
nos, un conocimiento aceidental, indiferente, un ornamento
estéril de su espiritu; sino que és un conocimiento esencial,
necesario, y de una maravillosa eficacia para su corazon.
Porque en este conocimiento de Dios es donde bebe el hom-
bre la idea de toda bondad y toda perfeccion. En el niimero
largo de afos, pues, que el hombre deberia emplear para lle-
gar 4 conocer & Dios, estaria sin ninguna idea de Dios, sin
ninguna fe en Dios, sin ley, sin religion, miserable juguete de
todos los errores v de todas las pasiones. « Si no hubiera para
el hombre, dice Sto. Tomas, otro medio de conocer & Dios
que el del razonamiento privado; 4 excepeion de un limita-
disimo namero de hombres. que despues de largos y penosos
trabajos, llegarian & adivinar alguna eosa de Dios, el género
Liumano todo entero estaria condenado 4 permaneeer hundido
en las tinieblas de la ignoraneia mas completa eon relacion i
Dios (1). »

El tercer inconveniente, en fin. que resultaria de la falta
de una revelacion divina con relacion al conocimiento del
mismo Dios, es la facilidad en que se encontravia el hombre
de caer en el error, la incertidumbre en que quedaria tocante
i esta misma verdad. jAh, el entendimiento humano es tan
déhil en sus juicios! Las imagenes de las cosas materiales es-
tan tan dispuestas a mezelarse con las ideas intelectuales, que
la razon humana, esforzindose para legar & la verdad, no
encuentra muchas veees mas que el error (2).

1 Qué es, en efecto, lo que yemos aconipeer en medio de los
razonamientos v de las disputas que tienen lugar entre los
hombres? Se ve i aquellos mismos que se dicen sabios ha-

44

non nisi post longa exereitia infellectus humanus idonens inveniri polest @
tum elinm propler mulin que exigauntor, ol diclumest, tuom propter hoc
quod fempore juventntis, diem diversis motibus passionum anima fuctoal,
non est apla nd tam alle veritatis cognitionem. »

(1) « Remaneret igitar humanum genus, sisola eationis via ad Denm cog-
noscendum patevel, i maxinis ignorantie lenebris @ eum Dei coguitio, e
homines maxime perfectos et bonos facit, non nisi quibusdan paucis, et
post temporis longitudinem pervenivel, « ]

(2) ¢ Tertinm inconveniens est quod invesligationi ralionis hamame ple-
rumiue falsis admiseetur, propter debilitatem intelleetus nostri in judican-
do, el phantasmatum admixtionem. »
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perse mutuamente una guerra encarnizada, y ensefiar con la
misma diligeneia, con el mismo ealor, doctrinas diametral-
mente opuestas. Se ve a los mas grandes talentos caer en los
erroves mas deplorables. Porque con muchos principios ver-
daderos, se adoptan otros que son {alsos y que la alueinacion
haee mirar como verdaderos; se establece sobre estos prinei-
pios una demostracion que parece justa y legitima, enando es
{alsa 6 absurda, no teniendo otro fundamento sino vagas pro-
bahilidades 6 manifiestos solismas. Por esto la razon no tiene
confianza en la razon, las demostraciones mismas no demues-
tean: un temor seereto de que ellas puedan ser falsas las
acompafia siempre, v lasmismas verdades que se llegan a des-
cubrir por el razonamiento se miran como inciertas y dudo-
sas, adoptadas provisionalmente, no como dogmas, sino eomo
simples opiniones (1).

Con el fin pues de gue los hombres pudiesen conocer &
Dios con una certitumbre inmutable y perfecta, ha sido nece-
sario que esta grande ¢ importante verdad les fuera ensefiada
por medio de la revelacion y de la fe (2).

« Ved pues, concluye Santo Tomas, eomo se esclarece el
misericordioso designio de la elemencia de Dios, revelando v
proponiends & nuestra fe, no solamente las verdades que su-
peran el alcance de la razon y que la razon no puede jamas
descubrir, sino tambien las verdades que son aceesibles d la
razon. Por este medio solamente los hombres no tienen mas
(ue querer; y en poco fiempo, sin trabajo, sin penas, sin nin-
gun peligro de caer en error, y con una seguridad plena y
perfecta, pueden participar del conocimiento de Dios y de to-
das las verdades que de este conocimiento se desprenden, en
una palahra, de la verdadera religion (3). »

(1! &« Et ideo in dubitatione remanerent ca gque sunl verissime demons-
teata, dum vim demonsteationis ignovant, ol pracipue cum videant o diversis
diversa doceri. Inter multa elinm vers quae demonstrantur immiscetur aliguan-
do falsum quod non demonstrat su}l aliqua probabili vel sophistica ratione
asseritup, que interdum demonstratio repuletur. »

(2) Et ideo oportuit per viam fidei, fixa certitudine, ipsam veritdlem de
rebus divinis hominibus exhiberi.y

(@ « Salubriter ergo divina providit clementia ut ea elinm que ratio in-
vestigari potest, fide tenenda preciperet : ul sic omnes de facilt, possent di-
vinw cognitionis participes fieri, el absque dubitatione et errore. u

Simto Tomis, diseutiendo en otra parte esta proposicion, si es una idea gue
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Segun esta imponente argumentacion, es evidente. de una
evidencia matemdtica, que aun con relacion & las verdades
mas aceesibles a la razon y que no superan la razon, como la
verdad de la existencia de Dios y de sus principales atribu-
tos, el método del razonamiento y de la observacion privada
es, 4% un método largo, trabajo y dificil ; Vi post longum
tempus pertingerent; 2° es un método muy restringido, par-
ticular, y que no puede seguirle sino un nimero muy limi-
tado de hombres: Non nisi paucis; 3° es un método peli-
groso, sujeto a ervor: Veritati plerumque falsitas admiseetur;
4% en fin. es un método variable. discordante, y por Lo mismo
incierto y dudoso; A diversis diversa doceri. Verissime de-
monstrata in dubitatione manercnt.

Mas el método de la razon filosifica no es sino el método
del razonamiento y de la observacion privada. El método pues
de la razon filosofica es un método impracticable para la in-
mensa mayoria de los hombres; propio solamente & un pe-
(ueno nimero. no llegando aun este pequeiio nimers 4 la
verdad sino & través de dificultades inmensas. y no pudiendo
jamis llegar a esta verdad de una manera cierta y sin mezcla
deerror.

pueds conocerse por st mrsma (que Dios wxise . Tieun Douny esse sit pirse o=
fum ¥ prueba que esta idea podvia conocerse por ella misma en efle misnitt,
en tanto que en esta. proposicion, Dios emiste, lo que se afirmg de Dios es
ins mismio, porque Dios s su propio ser; Hae propositio, Devs s, quan-
tum in s est, per se nota est, quia predicatum est idem cum sulijecto : Deus
enfm st suum esse; pera con relacion d nosolros, esta misna \1['0|IU&I(‘I_E\1I
nu es cognoseible por ella mismar, porque nosolros no sabemos lo que Dios
s Sed quin fios nescimus de Deo quid est, nan est nobis per se noba, sed
indiget demostrari,

o s verdad, anwde Sto, Tomds, que tenemos imgerido maturamente en el
ala el conocimiento de que Dips eaiste; pero esle conocimiento no le {ene-
maos sino en comiun'y conlundido con el senlimiento de nuestra beatitud,
que o esnatural: porque Dios és o beatitud del hombre, y el Tiombre cono-
ce maliwalmente lo que el hombre desea naturalmente ; Coynoscere Deuny
esse i aliguo communid, sub quam confusione, est nobis naturaliter insertum,
it quantum scilicet, Dews est hominis beatitudo, homo enim naturaliter de-
siderat beatitudinem, et quod naturaliter desideratur. ab homine, natu raliter
coynoscitur ab eodem. Deco esto no es conocer que Dios existe; de la misma
amneri que mirando de 18jos @ alguno que viene hdcia nosolros, nosotros
vemos (que es un hombre. pero no distinguimos que es Pedro quien se ade-
lants Ndcin nosotros, aungue sea verdadernmente é1; Sed hoc non est simpli=
citer cognoscore Dewm esse ; stouf cognoseers venientem non eat cognoscere Pe-
i, quamuis veniens sit Pelrus, o 0 p., o1, arl)
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Luego un conocimiente semejante de la verdad no es anico.
conocer la verdad de una manera incierta. sin poderla separar
ni distingnirla del error, es no conocer la verdad del todo. El
método pues de la yazon filoséfica esti por un lado en oposi-
pion palmaria con la condicion general. eon las necesidades
imperiosas de la humanidad. y por otro lado. insuficiente,
inepta, ilusoria, falaz; ella no conduce, en realidad sino & la
duda, & la negacion, 4 la indiferencia, 4 la desesperacion (e
toda verdad, v su tltima palabra es sscerricisno. No se nece-
sita mas para afirmar, sin temor de ser desmentido, que la ra-
zom filosolica es absurda en su método,

10. Uno de los pretendidos filosolos del altime siglo (Rous-
seau) ha pronuneiado, sin embargo, una grande ¢ importante
verdad evando ha dicho : « Yo ereo que la palabra era nece-
saria para inventar la palabra. » Y ;como, en efeeto, hubieran
podido los hombres entenderse, concertarse, convenir entre
st para la invencion de la palabra, sin haber tenido prece-
dentemente un medio de comunicacion mutua de sus pen-
samientos ¥ de su voluntad. es deeir, sin haber enido Ta pa-
labra ?

Yo ereo, por lo tanto, que con igual razon puede decirse
(ue la verdad era necesaria para inventar la verdad ; porque
él hombre no puede deseubrir ninguna verdad del érden in-
telectual y moral, sin apoyarse en otra verdad del mismo r-
den que 6l no haya inventado, pero que él la haya vecibido.
Gomo sus descubrimientos en el drden [isico no son mas que
dedueciones, aplicaciones de hechos precedentemente conoei-
dos: de la misma manera las verdades que Hega & formular en
el deden intelectual no son sino deducciones, aplicaciones de
verdades anteriormente reveladas (1).

(1) Aristételes ha reconocido y establecido este principio, que «el hombre
no’ puede aprender nada ni saber nada sing con |t ayuda de lo que sabe ya:
Homo nihil potest discere nisi per id quod jom scit. Toda doctring, afade,
toda cicnein vacional se fundy sobre un conocimicnlo precedente. Bl silo-
gismio ¥ lg induccion mismas no deseansan sino sobre estos eonocimientos;
porque no derivan sino de ln'iu:'ipin.': establecidos ya para todo el mundo y
conoeidos por todo el mundo; Omniz doctrina, onireisque rationalis seienlia
i aitecedenti cognitions fundatuy. Sillogismus et inductiomon nist hujus
modi cognitianibus nituntur siquidem em principits statulis proficiscuntur
tanguam omnibus notis.n (Poster. anclat., lib, 1) Asi, el hombre no se
da ln vida intelectual, que consiste en el conocimicnto do los principios ¥
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La existencia de Dios es la primera, la mas importante de to-
daslas verdades ; y sin embargo, si Dios no se hubiese dignado
por una revelacion inmediata y directa manifestarse por si
mismo al hombre: si no hubiera desde el origen del mundo
depositade por si mismo en el mundo el conocimiento de su
propia existeneia, es dudoso que hombre alguno huhiera ja-
mas llenado 4 sospechar en la existencia de un Dios.

En la hipotesi, tan impia como estipida v absurda, de que
Bios hubiera eriado al hombre sin haberle revelado nada de
las cosas inmateriales ¢ insensibles, el hombre no hubiera te-
nido ninguna idea de la sustancia incorporea de su propio es-
pivitu; y con mayor razon no hubiera podido formarse Ia idea
de un éspiritu fuera de él, superior é él, infinito. eterno. prin-
eipio de todo. sin prineipio él mismo ; en oiros términos, for-
marse la idea de Dios.

Sin la vevelacion primitiva. que, iluminandoe la inteligencia
del hombre, ba depositado en ella las verdades primeras, los
primeros prineipios, la practiea de los cuales constituye, se-
gun Santo Tonds, el entendimiento, la razon humana (intel-
lectus est habitus prineipiorum), el hombre, con su razon y
entendimiento de nino, sin entendimiento ni razon. eon su
razon y su entendimiento en el estado de poteneia solamente,
Y noen aclto (in potentia, et now in actu), no hubiera tenido
ni entendimiento ni razon: no habiera sabido elevarse & las
coneepeiones del érden inmaterial é invisible, ni aun hubiera
eonoeido la idea de la existencia de este orden de cosas, hu-
biera sido mas grosero, mas estipido, mas idiota que esos po-
bhres ser humanos que se encuentran bien & menudo én los
hosques mismos de la Europa eivilizada, que, faltos de toda
instruecion, no tienen idea alguna de las cosas puramente
intelectuales, y a los que es dificil haeérselas comprender

de las verdades primeris, asi como Lampocs se da o vidy fisica, Mo roci-
Bitdo esta doble especie de vida de otros hombres, y cstos de olips sueesivi-
wente, hasta que se Hega, de generacion en generacion, & aquel que, crean-
do al hombre, le ha dado toda vida, toda razon; tode conocimionto v (oda
verdad. Esta es la verdadera historia del hombre, asi como ser lisico que
como ser woral. Todo 1o que se ba podido decir 6 pensar fuera de esta his-
toria verdaders, encerrada en los libros santos, alestiguada por ln ereencia
uttiversal del munda, v confirmadapor la rzon, no es mas que an roni-
<¢, unsneio o impio como ahsurdo ¥ ridicnlo,
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cuanido han erecido en una completa ignoraneia de todos los
prineipios y de toda religion.

Es verdad que los antiguos filisofos han congeido, como lo
afirma San Pablo, la unidad y la eternidad de Dios por la
consideracion de las maravillas de la ereacion. Pero S8anto To-
mis. cuyo lenguaje es tan exacto y preciso, hace observar que
pste conocimiento fud un eonocimiento de demostracion, v
no de invencion: es deeir que log fildsofos, con la ayuda de la
luz de la razon natural, Hegaron & darse cuenta, a demos-
trarse los principales atributos de Dios; pero que ellos no los
han inventado, que ellos no los han descubierto ; Philosophi
e Deo multa DEMONSTREATIVE PROBAVERUNT, ducti naturali lu-
mine rationis.

En efecto. Platon, por la existencia de los efectos partien-
fares, demostro la existencia de una Causa universal. Arvistdte-
les, por la existencia del movimiento de los seres secunda-
pios. demostro la existencia de un Motor primero. Ciceron.
por la existencia del drden universal. demostrd la existencia
de un supremo Ordenador.

Los filosofos no han nacido en los bosques, sino en lag so-
ciedades eivilizadas por la influencia mas 6 menos directa de
Ia verdadera religion (1); donde las tradiciones primitivas,
fug ideas de Dios, del alma. de los deberes. aungue alteradas
por la idolatria, habian quedado debajo de la eoneiencia nni-
versal. Estas tradiciones y estas ideas, los fildsofos las habian
encontrado por todas partes, fuera de si mismos y en si mis-
mos, habiéndolas aprendido desde su infancia en el hogar do-
mestieo. A la ayuda pues de estas ideas es como han podido
formarse otras ideas: 4 la ayuda de estas verdades, como co-
nocieron otras verdades; v 4 la avuda de la verdad revelada
s como se elevaron a la verdad demostrada; Multa demons-
trative probaverunt.

Pero si ellos hubieran podido nacer y erecer en los hosques

(1) Nada es mas cierto que el heeho histdrico de que la Greeia debe al Egip-
Lo su ¢ivil n. Pero ln Santa Escrilura nos atestigua (Psal.) que foeron
los hiebreos quicues por Josel llevaron i Egipto toda ciencia ¥ In:ln civiliza-
cion, Hubiera sido conveniente que se formara un hermoso ¢ importante
Jilivo solire este objeto. Alli se vevia que la verdadera civilizacion ha nacido
e la misma euna que ln verdadera religion; pero con la condicion de que
este lrabajo no se emprendiese por ln mala e ni por I filogolia.

1. 3
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6 en las sociedades (de que no se sabra, por otra parte indicar
una sola) enteramente birbaras y extranas a toda idea inte-
lectual y religiosa, 4 pesar de la grandeza y el poder de su ta-
lento, ldjos de haber podido elevarse 4 tan altas coneepeiones
tocante & Dios, no hubieran podido elevarse ni aun hasta el
hombre; no hubieran legado d ser ni hombres stiuiera, lé-
jos de haber aleanzado a ser filosofos,

i Ah? por mas que la pequenez, la inepeia del orgullo filo-
sifico se ofenda y se impatiente y se irrite cuanto quiera, no
llegard jamas a eambiar la naturaleza v la condicion del hom-
bre. Como la razon supone la razon, y la palabra supone la
palabra, asi la verdad supone la verdad. Como el homhre no
razona sin que se haya razonado delante de él, v no habla sin
que se le haya hablado, asi no demuestra la verdad sin fque
antes le haya sido eonoeida la verdad (1. El hombre no ha
mventado mejor la verdad que la razon v la palabra . N Como
la razon era necesaria para inventar la razon, y la palabra
para inventar la palabra, la verdad ha sido siempre necesaria
para inventar la verdad.

Observad tambien. hermanos mios, gue las maravillas de
la naturaleza, el 6rden del nniverso, revelan demasiade 4 la
razon, formada por los principios que élla ha recibido, la ne-
cesidad de una cosa primera, de un Dios todopoderoso ¢ infi-
nimente sabio; mientras que ellas nada dicen al hombre so-
bre su origen, sobre su destino, sobre la extension y obliga-
cion de sus deberes, sobre la naturaleza y duracion de las
recompensas y de las penas mas alla de la tamba, sobre Ta
exeelencia y el método expiatorio de la eastidad, sohre la caida
de la humanidad, y la necesidad de un redentor divino para
rehabilitarla : sobre la eficacia del arrepentimiento para obte-
ner el perdon : sobre la necesidad de la oracion y del saerifi-
¢io. Por la eonsideracion pues de las obras de Dios y de las
tendencias y condiciones del hombre, no se puede llegar sino
i conclusiones arbitrarias, limitadas, vagas, indeterminadas.
inciertas, sobre el dogma, sobre la moral y sobre el eulto; v
no se puede llegar tampoco & formarse una religion precisa.

(1) Véase, al fin de esta conferencia, la belln piging en que Miir. de Mon-
ttbin ha desenvuelto este mismo pensamiento,
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sOlida. cierta, capaz de obtener un asentimiento firme, eom-
pleto, absoluto. y el sacrificio de las pasiones de parte del
hombre mismo que se la hubiera formado. No se puede Hegar
i crearse sobre la veligion mas que opiniones inciertas, in-
constantes, que parezean mas 6 menos probables, 4 medida
que s¢ avanza en la carrera de la vida, de los conocimientos y
de la reflexion ; no se puede legar mas que 4 edifiear una re-
ligion facticia, provisional, vaga, inobligatoria, sin sancion,
como sin solidez, En una palabra. si no nos servimos de la ra-
zom para reconocer la existencia de una revelacion primitiva.
existante en el mundo desde el origen del mundo. v conlir-
mada, desenvuelta, engrandecida, elevada, perfeecionada por
la revelacion cristiana, cuyo depdsito se encuentra en la Igle-
sia, no se puede establecer nada porla razon sola en materia
de religion. No puede llegarse mas que & una de estas tres
conclusiones : o que toda religion es verdadera, lo que es ab-
surdo ; 6 que toda religion es falsa, lo que es blasfematorio: o
iue el hombre no esta obligado 4 ningun deber, 4 ninguna
religion, lo que es impio.

Estas son, en efecto, las conclusiones que, de una manera
mas o menos franca, mas 6 menos explicita, mas o menos
atrevida, se encuentran en el fondo de todos los sistemas ra-
cionalistas, antiguos y modernos. Ahi esti la historia de la fi-
losofia para probarlos: y nosotros vamos & convencernos de
ello con respecto 4 la razon filoséfica antigua, cuyas obras y
conquistas vamos & consignar en la segunda parte de nuestra
conferencia. Por este medio podrémos juzgarla, v juzgar tam-
hien de la aptitud de sus esfuerzos. del valor de :
y de la justicia de sus pretensiones.

: Promesis

SEGUNDA PARTE.

11. No me detendré, hermanos mios, en la razon filosofica
de los ehinos, de los persas y de los egipeios. La filosofia de
estos pueblos no nos es bastante conoeida ; y ademas, la razon
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filosofica en estas regiones ha marchado casi siempre i la
seguida del dogma religioso y a la sombra del misterio. No
podemos pues conocerla en lo que vale. Yo os invito sola-
mente a considerar los trabajos de la razon filosifica entre los
dos pueblos griego y romano, que con relacion al objeto que
1nos ocupa son la misma cosa. Su filosofia en Roma y en Até-
nas ha marchado siempre con la cabeza levantada, Tibre de
toda traba; y por lo tanto. bien se la puede apreciar y juz-
garla con perfecto conocimiento de eausa (1).

Y ;qué ha producido la razon filésofica en estos paises eli-
sicos de la antigiiedad? Yo os lo diré sin temor de ser des-
mentido : nadd, y menos que nada ; porque no hay una sola
verdad (v desafio 4 todos los fildsofos del mundo & probarme
lo eontrario), no hay nna sola verdad que, desconoeida, oculta
al mundo, haya sido inventada, revelada por la primera vez
por esta razon filosofica.

& Us parece, hermanos mios, demasiado severo este juicio?
En hora buena, tomadlo del grande apdstol que lo ha pronun-
ciado antes que yo. Este gran genio- del mundo ecristiano,
San Pablo, que conocia tan bien al mundo pagano, reasu-
miendo en dos palabras la historia entera de los trabajos de
Ja razon filosofiea de Aténas y de Roma, ha dicho : « Los
griegos han huscado la sabiduria, y llaméndose sahins, no
han llegado sino & la locura; Greci sapicntiant querunt...
Dicentes se esse sapientes, stulti fueti sunt.» (1, Cor. 1, 22,
Rom. 1, 22.)

; Creeis que San Pablo ha pronunciado este decreto, tan hu-
millante para la antigua filosofia, porque él era eristiano, y
no filésofo? Sea en buen hora. Eseuchad & un filosofo y & un
hombre que no era eristiano hablar como San Pablo; eseuchad
i Giceron, que, reasumiendo la historia de esta misma razon
filosifica, ha dicho tambien que no hay nada tan absurdo, tan

1) & El verdadero teatro de los trabajos del historiador de la filosofia, de
In evudicion, de la erilica, es y sord siempre 1a ANTicunan cuasod. Allf es
donde se han formado los Lr les historiadores, Bruckep, Tiedemann
y Tennemann; y alli, por decirlo asi, se han dado eila los que hoy consa-
wran s vidad la histors de la flosotin. v (M, Cousin, Cours de 1828, lec. 15.)
Sobre este lerreno del clasicismo se cree fuerte la rason filosdfica. Anles
pues de que la ataquemos cuerpo @ cuerpo, es menester desalojarla de sus
atrinehe rammicentos,
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extravagante, que no haya sido ensefiado por un filsofo;
Nihil tam absurdum dici polest quod non dicatur ab aliquo
p!niosopkorum. (De Divin., 1, 58.)

Pero sigamos, hermanos mios, la historia, que el apostol
San Pablo nog ha trazade con mano maestra, de la razon filo-
sofica de los tiempos antiguos. El nos dice : « Los fildsofos
han conocido todo lo que naturalmente se puede conocer de
Dios, porque Dios se les habia manifestado, no solamente por
la tradicion, sino tambien por las mavavillas de la naturaleza.
habiéndoles la naturaleza visible hablado de los atributos del
Dios inmortal ¢ invisible. Ellos pues no tienen excusa en sus
errores; Quod notum est Dei manifestum est in illis; Deus
enim illis manifestavit. Invisibilia enim ipsius & erealura
mundi, per ea quee facta sunt, intellecta, conspiciuntur : seni-
piterna quogue ejus virtus et divinitas; ita ut sint inexcusa-
biles. » (Rom., 1. 19, 20.) Pero la razon flilosifica, en lugar
de prosternarse y ofrecer a Dios el homenaje de sus adoracio-
nes y de su agradecimiento por el benelicio de esta revela-
cion, se atribuyd como el fruto, como la conquista e sus
propios esfuerzos, lo queno habia sido sino un rayo de la
bondad de Dios; Qui cum cognovissent Deuny, non sicut Deum,
glorificaverant, aut gratias egerunt. (Ibid., 21.) Y por ellg
esta razon filosifiea, orgullosa de si misma, coneretandose a
si misma, coneluyé por deseaminarse y por desvanecerse en
si misma : Evanuerunt in cnqmuwm.'mx (Ihid.) Desde enton-
eces se siguid la ceguedad del espiritu, que produjo Ia cegue-
dad del corazon; Et obscuratum est insipiens cor eorum.
(Ibid.) Y esta razon tan orgullosa; esta razon, que no hacia
rquerjdo plegar sus alas delante la majestad del Dios ereador,
se la vio encorvarse y prosternarse delante de las eriaturas, v
ofrecer i los seres visibles. al hombre, & los animales, 4 las
aves, & las serpientes. el culto que no era debido sino al Dios
invisible; Bt mutaverunt gloriam incorruptibilis Dei, in si-
militudinem imaginis corruptibilis honmus el voluerwm, et
quadrupedum, et serpentum. (Ibid., 25.)

Y en efecto, San Pablo por estas palabras parece hacer alu-
sion & Séerates, queantes de morir envid 4 hacer un sacrificio
a Eseulapio; 4 Platon. que predicaba y practicaba el eulto de
los falsos dioses de Aténas: a Ciceron, que predicaba y practi-

5.
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cabia el culto de los falsos dioses de Roma. Hace alusion a to-
dos aquellos pretendidos enemigos de la supersticion popular,
que se habian hecho los mas supersticiosos de los hombres,
porque ¢l hombre. cesand ode ereer. se hace erédulo. Y San Pa-
blo concluye esta triste historia con esta gran palabra @ « Asi,
estos: hombres. que se habian colocado eomo los mas sabios
de los hombres, no han sido sino los mas necios y los mas
estiipidos de ellos: Dicentes enim se esse sapientes, stulti
facti sune. v (Lhid., 22.)

12. Pero gedmo, diréis, eomo puede tratarse asi los filiso-
fos y i la filosofia? Mientras que los pueblos paganos, corrom-
pidos. embrutecidos por la idolatria, no profesaban sino
ereencias absurdas, que realizaban con ritos abominables y
crueles. jmo eran los fildsofos los tinicos en eseribiv elo-
cuentes y magnificas paginas. en gue exponian en el estilo
de los profetas las mas grandes é imporantes verdades?

Es verdad ; pero desde luego estas verdades se encuentran
en minmero muy limitado en sus libros. Al recorrer estos tra-
hajos del genio pagano se eree viajar por los desiertos del
Africa, donde s preciso andar muchas jornadas antes de en-
contrar un solo vegetal, una flor, una hrinza de yerha que
recuerde la naturaleza animada 6 viviente. ! Ouidn es el
(que, por ejemple, puede leer sin grande enfado los lihros de
Giceron, De los fines, v sus Cuestiones tusculanas? { Oud
abundaneia de palabras, pero qué esterilidad de cosis! Qué
riqueza de erudicion. pero qué pobreza de pensamientos!
Qué Tujo de frases, pero qué falta de certidumbre! Qué ele-
ganeia, qué gracia de estilo, pero tambien qué penuria de
verdades! .

En segundo lugar, ved lo que Tertaliano ha observado so-
bre ese pequenio nimero de verdades que los grandes pensa-
dores de la antigitedad se atribuian la gloria de haber deseu-
hierto. « Nosotros no negamos, dice, que los filisofos han ha-
Wado alguna vez como cristianos; pero si han encontrado la
verdad ha sido casualmente : como un bajel que, sorprendi-
do durante la noche por la tempestad, y enfregindose 4 la fu-
ria de los vientos v de las olas. en medio de la confusion de
todos los elementos, lega alguna vez i tocar algun puerto de
salvacion: 6 hien, como un hombre que, abandonado en un
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S,
lugar vseuro, o fuerza de andar & tientas. encuentra por al-
timo la puerta para salir; el uno y el otro por una ciega feli-
eidad (1). » « Owos, dice el mismo autor, no han adivinadao
ciertas verdades sino porque les han sido sugeridas por ol
sentimiento intimo de que Dios ha dotado la eonciencia el
hombre, 6 por el sentimiento pribico, que se manifiesta por
todas partes en la humanidad (2); es decir, coneluye Teriu-
liano, que la razon filosdfiea pagana no ha hecho i menudo
otra cosa que apoderarse de las verdades conocidas, admiti-
das, ereidas universalmente en el mundo (porque estas ver-
dades son las leyes comunes de la naturaleza moral): apro-
piarselas, divalgandolas después con una imperturbable des-
vergiienza. como el resultado de sus investigaciones y el pro-
dueto de sus especulaciones; Philosophia leges nature opi-
nionis suas fecit. y (Loc. eit.)

San Agustin ha hecho la misma observacion. « Todas las
verdades v buenas cosas, dice, que se encuentran en los li-
hros de los filosofos sobre el eulto que se debe 4 Dios. su razon
1o las ha inventado mejor que el minero erea el oro vy la
plata que extrae de las minas; ella las ha sacado de las mi-
nas de las tradiciones y de los sentimientos universales, que
la providentia de Dios ha abierto por todas partes: Apud phi-
losophos multa vera de Deo inveniuntur, tanquam awrum et
argentum, quod non ipsi instituerunt, sed de quibusdam
quasi metallis divine Providentice. quee ubique infusa est,
erucrunt. y (De doctr. Christ., ¢, xxx.) El grande intérprete
cristiano Druthmare ha dicho tambien : « Las tres cuartas
partes de los pensiamentos que componen la filosofia griega
st encuentran en la Santa Escritura. Las mas grandes y
mas importantes verdades habian sido anunciadas § todo
¢l mundo por lamisma Eseritura antes fue los solistas
paganos hubiesen pensado en hacer de ellas la glovia de sy
subiduria y de su elocuencia, Asi es que las pocas verdades

1} aPlang¢ mon negabimuns aliquando philosophos juxta nostea sensisse,
Nonnonquam enim et in procells, confusis igiis ceeli et freti, aliguis
portus ostenditur. Nonumquam, el in tenehris, aditus quidam el exitus de-
prelienduntur : caea felicilate. (De amnima, 1.}

(2] «Sed et natura pleraque suggeruntur, quast de publico sensu, quo ni-
wam Deus donare dignatus est. v (1hid.)
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que han dicho, las habian vecibido de la liberalidad de
Dios {l j

Sto. Tomas hace, en fin, otra importante observacion, 4 la
que no se ha atendido bastantemente, con relacion i las ver-
dades que los fildsofos han conoecido; y es que hay un engafio
grosero en ereer que los filosolos que han admitido 4 un Dins
sobre el testimonio de la razon, hayan tenido de este mismo
Dios la idea pura y simple que nosotros hemos recibido de ¢l
por la fe; es decir, la idea de un ser que reune en si todas
las perfeceiones posibles, y tal, que nada se pueda imaginar
ni pensar (que sea mas perfecto; Non omnibus etiam conceden-
tibus Dewm esse. notum est quod Deus sit id quomajus cogi-
tart non possit. (Contr. Gent.. lib. 1, ¢. 11.)

Nada es mas verdadero. Platon, por ejemplo, habiendo so-
nado, eomo lo ha notado Fenelon (2). que Dios no ha ereado
¢l mundo sino de una materia preexistente, ha rehusado 4
Diog, no solamente el atvibuto de la omnipotencia, sino tam-
bien el de la anidad, porque una materia preesistente por
toda la eternidad y que tenga en si misma,_la razon de su
existencia, es Dios. Ved pues dos dioses eternos para Platon.
¢l Dios dios, v el Dios materia.

Nadie ignora el tono de einica impiedad con que Ciceron
ha vidiculizado, bajo el nombre de la Proneia de los estdicos
la providencia de ‘Dios en el gobierno del mundo; esta pro-
videneia que Homero admitia apoyindose en la ereencia del

) wOmnes partes philosophie grecorum: etiam in divina Sexiplura in-
viniuntur: Etomnes: modi loentionum ante fuerant in Seriptura quam ad
sophistas swenlares pervenivent. Qui, st quid habuerunt, dono Det habue-
runt. » [In Matth.)

No, h:\y necesidul mas que de hojear los Stromates de Clemente de Ale-
jandria, para convencerse, por las comparaciones que hace, que todo o
bieno que se encuentra en los eserilores griegos, lo han tomado de I
biros santos de los hebreos, que, conocidos en todo el mundo, no podian ser
ignorados por los sabios de In Grecia,
|« Platon reconoeia, 4 la verdad, que el mundo era la obra de un Dios
ereadar: pero no entendia por la palabrn ereacion una ereaeion propiamen-
L dicha: porque suponia que Dios no habia hecho mas que sembrar y edi-
liear, por deeirlo asi, el mundo; con una materia preexistente, v que emistia
de toda la eternidad. Do suerte que este Dios crindor es, s{*guﬁ r'.'l, il vis-
ta del mundo que ha creado, desembrollando el cdos y dundo una formn &
una materia brata, lo que un aquitecto y albagiles, quo, trabajando y ali-
neando en cierto orden piedras brotas, forman con ellas una easu, » (Vida
die Mataon.)
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pueblo. y de la que ha hablado casi en los términos, no solo
de un tedlogo cristiano, sino aun de un eseritor aseético (1).

Se puede aplicar tambien al dogma de la inmortalidad del
alma la observancia gque Sto. Toméds ha hecho respecto al
dogma de la existencia de Dios. La inmortalidad del alma,
para los filosofos que la han admitido, no era otra eosa que
una permanencia mas 6 menos larga del alma después de la
disolucion del enerpo; Permanere animos putamus. Pero
estos mismos filosofos estaban muy ldjos de conoeer el estado
del alma después de la muerte, como la revelacion nos lo ha
hecho entender. No habian tenido ninguna idea. o sola-
mente nna idea muy confuga, muy oseura, muy incierta, muy
erronea, sobre el estade del alma después de la muerte, de su
perfecta y eterna bienaventuranza si lega & la vision v a la
soeiedad de Dios. de su profunda v eterna miseria si esti se-
parada de ellas. Y es bien singular que bajo el agpecto de las
recompensas y de los castigos de la otra vida, a pesar de las
fabulas que las desliguran, se encueniren ideas mas justas v
mas verdaderas en los poetas que entre los filosofos.

Pero la razon filosdfica antigua, impotente para cncon-
trar y para precisar una sola verdad, ha sido, por des-
gracia, demasiado hibil en inventar y formular todos los
errores, )

13. Ciceron era tan gran flésofo eomo orvador. Ha sido al
mismo tiempo el Platon y el Demdstenes de los latinos. Ha=
bia heeho un estudio tan profundo de la filosofia de los grie-
g0s como de su literatura. Habia estudiado la una v la otra,
no solamente en sus libros, sino tambien en sus escuelas,
porque en Greeia es donde hizo todos sus estudios. Admiraba
los filosofos griegos, v @ Platon en particular, hasta el fana-
tismo ; los amaba hasta el delivio. Ha sido el primero de los
latinos, como ¢l mismo se gloria de ello, que ha trasladado
en la lengua del Lacio todas las doctrinas de los fildsofos de
Aténas, Sus libros filos6ficos son el repertorio mas completo
v mas silido, el restimen mas exacto de todos los sistemas
de la filosofia griega. Los deeretos de este grande hombre del

) Véuse en Rollin Manera de estudiar y enseiar las bellas letrax tom, 1 .
reunidos en tres piginas los pasajes de Homero relativos d la Providencia.
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paganismo, eon relacion & la filosofia griega. no pueden ser
sospechosos para nadie y por ningun titulo. No puede acu-
sarsele 4 vista de los griegos. ni de malevolencia ni de mala
fe. mi de ignorancia ni de ineapacidad.

Y pquerdissaber lo que, segun Ciceron, la razon filosofica
de los griegos ha sabido ensenar al mundo tocante la pri-
miera y la mas importante verdad, la existencia vy la natu-
raleza de Dios? Abrid pues los tres enormes libros que ha
compuesto sobre este objeto.

Ciceron no atiende en sus didlogos sino 4 la fuerza de los
prineipios; el interés v el calor de la diseusion le arrastran,
para lanzar su deereto de condenacion contra la razon limi-
tada & si misma, haciendo depender de ella la deeision de lo
verdadero y de lo falso, y para convencerla de su impoten-
c¢ia para aleanzar la verdad. A laentrada misma de esta grave
¢ importante diseusion, es enando declara de la manera mas
solemne que la cuestion que va & tratar es por si sola una
demostracion sin réplica de que el prineipio fundamental de
la razon filosifica es la ignorancia ; que el error. la incerti-
dumbre y la duda son el resultado mas natural v mas neee-
sazio de aquel principio.

Porque, ved lo que dice : « Entre la multitud de cuestio-
nes (queha entablado la filosofia sin haberlas podido resolver
jamis, una de las mas dificiles y de las mas oseuras es la
cuestion de la naturaleze de los dioses. Sobre este grande
objeto han emitido los hombres mas sabios tantas opiniones.
¥ tan diversas y tan contradictorias entre si, que por este
solo hecho esta uno autorizado 4 pensar que el prineipio de
toda filosofia es la necedad, y que los académicos son muy
sabios new

ando s asentimiento d las doetrinas filosdficas
eomo d eosas inciertas v oscuras (1). »

Asi que la introduccion & una disputa filosofica que un
lilosofo propone en una asamblea de filosifos, con el objeto

1« Cum mulle ves in philesophia neguagquam salis explicatie sint; une
perdifficilis el perobscurn qumstio st de natura deorum in qua tam vari
sunt doelissimornm hominum, tamgue :Iiscrr-p:mir-s sententie, ul magno ar-
gumento esse debeal : causam, id ést principinm philosophiae, esse inseien-
tiamn ; pradenterque: academicos 4 rebus incertis ossonsionem cohibuisse, »
e Nt Deor., hih. 1.}
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de llegar por medio del razonamiento a la primera de todas
las verdades. no es mas que un acto de acusacion en regls
la promulgacion del mas terrible anatema contra la flosoffa.

Después Ciceron, en la persona de Veleyo, uno de los in-
terlocutores en estos didlogos, haee esta observaeion impor-
tante : « Que si la mayoria de los filoséfos esta de acuerdo
en la epinion muy verdadera de que hay dioses, es porque ni
se ha consultado desde lnego sino 4 la naturaleza y la eveen-
eia universal, que dicen 4 todos que hay un Dios. Pero que
cuando =e ha querido razonar sobre la naturaleza de este
Dios, la razon de estos mismos filosofos se ha encontrado tan
débil. sus opiniones tan extravagantes y tan opuestas, que no
hay valor bastante para oirles y-para seguirles en esta diseu-
sion. Habiéndolo combatido todo y negado todo, no es falta
suya si todavia queda en el mundo algun resio de religion y
de piedad, pues que han hecho todo lo que dependia de su
parte para destruirlas, enseiando que los dioses no se loman
ningun cuidado de las cosas humanag (1).

o Y pquereis conocer, contintia el interlocutor, estas opi-
niones? Yo voy a recordaroslas; pero encontrarvéis en ellas
mas bien extravagancias febriles de hombres que suenan.
(ue no brillantes y maravillosos pensamientos de fildsofos que
razonan (2).

aLa estupidez de los platonicos es prodigiosa : Dios dehe
ser para ellog de figura redonda, porque para Platon la figura
redonda es la mas perfecta y lamas bella, v que esmenester que
la figura de Dios sea la mas bella y la mas perfecta. Pero una vez
fue eada cual debe seguir su propia razon, y no referirse mas
fue dé su propia razon en ¢l juicio de las cosas, gqué puede
responderme Platon i yo alivmo que Diog es v debe ser de
una figura coniea. eilindriea, piramidal 6 evadrada: pues
fue en cuanto & mi razon no es lo redondo. sino el cuadrado.

{1} & Plerique qui, quod masime verisimile
venntg, deos esse dixerunt, lanla sunl in ve te el dissensione consliluti,
ut eorum molestun sit enumerire sentent Sunt qui omning nullm -
||I‘I‘I.£ ensent humanarum vevam procuvationem deos : quormm si vera sei-
Lenti est, qum polest esse pielas, que sanclitas, que rveligio. » (De Nat.
Deor., lib. 1, 3

esl; el (U0 DMNES DECE BATURA,

« Audite portenta et miracula, non disseventinm philosophoran, sed
antinm, » {fbid.\
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la piramide, el cilindro y el cono Jas mas hermosas v mas
perfeetas de todas las figuras (1)?

« Para Tiles, Dios es aquella inteligencia que, habiéndolo
formado todo del agua, ol primero de todos 1os elementos, no
ha formado el mundo sino del agua ; y sosteniendo que Diog
dehe ser incorporal, Tales lo une al agua como a un cuerpo,
4 fin de que Dios pueda obrar con el auxilio de un cuerpo :
como si una inteligencia o pudiera existiv sin cuerpo (2).

i« Anaximendro piensa que log dioses, con intervalos dife-
rentes. nacen v mueren como los hombres. Nada hay mas
absurdo, porque no se puede admitir & Dios & menos que no
sea eterno ().

« Anaximeno estableee que ¢l aire es Dios; que este Dios,
habiendo sido engendrado, no es por ello menos inmenso é
infinito : otro absurdo, porque todo lo que nace debe morir,
¥ todo lo que tiene un prineipio tiene tambien un fin (4).

i Anaxigoras ha sido el primero de todos los filosofos en
pensar que el dorden de los seres y su manera de existiv ha
sido obra de la fuerza y de la razon de un espiritu infinito
que no gozaba de cuerpo exterior. Pero yo protesto no poder
contprender eon mi razon, y en su consecuencia no poder
admitir, que una simple inteligencia ineorporal sera capaz de
sentimiento y de accion sobre los euerpos (5).

¢ Para el Crotoniato, el sol, la luna, todas las estrellas y
todas las almas de los hombres son dioses. Pero ¢ puede su-
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(1] « Admivabor tacditatem eorum (Platepicorum) qui Dewm rolundum
esse velint, quia ea forma ullam negat esse ]ul]c!u'im‘ulll Plato. At mili vel
cylindri, vel quadrati, vel coni, vel pyramidis videtur esse formosior. » (D
Nat Deor., lib. 1)

()« Thalds aquam dixit esse initinm rerum ; Deum aulem eam mentem
que ex aqua cunela fingeret, Si dii esse possunl sine sensn, sed mente,
cur aquam adjunxil, si ipsa mens conslare polest vacans corpore. u (Ihid.)

(@) o Anaximandii opinio est, natives esse deos, longis intervallis orien-
tes occidentesque. Sed nos Deam, nisi sempiternum, intelligere qui possu-
mus. » (Ihid.)

{4 « Anaximenes acrem Denm staiuil, eumque gigni esseque immensun
el infinitum, quasi non omne quod ortum sil mortalitas consequatur. v
[Thid.) J i
(5) « Amaxagoras primus ommium rerum deseriplionem et modum wen-
tis infinitee vi et gatione confici voluil. Cingi corpore externo ei non placet,
Aperta et simplex mens, nolla re adjuncta, quie senlire possit, fuger in-
telligentie nostrie vim et notionem videtur. n (Ibid.)
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frirse una extravagancia semejante, que atribuye i cosas mor-
tales la divinidad y la inmortalidad (1) %

« Pitagoras eree que Dios es una grande alma infundida y
mezelada en la naturaleza corporal entera; v que de esta
alma, eomo de partes destacadas de un todo, nacen nuestras
almas; de suerte que este pobre Dios esti obligado & cada
instante & hacerse desgarrar y hacer jirones. Y por otra iarte,
Pitagoras tendria trabajo en explicar como es tan ignorante
el hombre : jpuede ignorar nada el ser que s una parte del
Dios que lo sabe todo, y que es el mismo Dios (2)?

« Jendfanes afirma que Dios es todo 1o que es infinito.
unido 4 una inteligeneia. Esta opinion por un lado es tan
absurda como las otras, pues que admite una inteligencia
sensible, aungque no tenga sentidos ; ¥ por ofro lado esta opi-
nion es mas absurda que las anteriores, porquesel infinito no
puede ser sensible ni eompuesto (3).

« Parménides, partiendo de la semejanza de la corona. ha
imaginado yo no sé qué cosa enteramente podtica y facticia.
que él lama stephanon (palapra griega que significa corona),
Este stephanon es la drbita del universo. conteniendo la luz
y el ealor, v rodeando al eielo ; y esta drbita es para Parmé-
nides el Dios. Para mi, todo esto es un juego de la imagina-
cion, no pudiendo ver en ello de ninguna manera ni la figura
ni el sentimiento de Dios (4).

i« En cuanto & Empedoeles. que ha hecho euatro dioses de
los cuatro elementos de que se componen las cosas, ereyendo
haber razonado mejor que los otros, se ha engafiado mas ver-

(1) « Crotoniates qui soli et lunw, reliquisque sideribus animoque divi-
nilatem dedit, non sensit sese mortalibus rebus immortalitem darve. » (Do
Nat. Deor., lib. 1. :

(2} w Pythagoras, qui censuil animum esse per naluram rerom omnemn
imtentum et commeantem, ex quo animi nostri caperentur, non vidit, is-
trictione humanorum animoram, discerpi el dilacerari Deum. Curautem
quidquam ignorarel animus hominis, si Deus esset, » [Ihid.)

(3) « Xenophanes, qui, mente adjuncla, ommne praterea quod esset infi-
nitum Deurn voluit, de ipsa mente reprebenditur ul ¢steri. De infinito au-
tem vehementius, 1 quo nihil neque senliens neque conjunctum esse po-
test, » (Ihid.]

(4] @ Parmenides commentitium quiddam corong similitudine efficit, ste-
phanon appellat, conlinentem ardore lucis orbem, qui cingit celum, quem
appellat Denm. In quo neque figuram divinam neque sensum quisque sus-
1 potest, » (Ibid.)

1. 6
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gonzosamente que ellos; porgue es evidente que estos cuatro
elementos nacen y muerer. y por esto mismo es evidente que
no pueden ser Dios (1).

i Yo pongo fuera de cuestion a Protagoras, porque, ha-
hiendo dieho que ¢l no sabe nada de cierto respeeto de los
dioses, ni sihay. ni si no hay, ni lo que ellos pueden ser, da
g ereer hastantemente que no admite la divinidad (2).

« Harémos lo mismo respeeto de Demoerito ; porque. ha-
biendo sostenido que no hay nada eterno, siendo todo variable
y mudable. ha quitado 4 Dios del mundo de manera, que no
ha dejado de ¢l ninguna huella (5). »

14. Pero el interlocutor de CGiceron va todavia mas léjos :
observa que en esta importante cuestion los filsofos, no
siguiendo todos mas que su propia razon, estin en pleno
ilesacuerdo, mo solamente cada uno eon todos los ofros, sino
tambien cada uno consigo mismo. De suerte que no solamente
lo qjue es verdadero para un filosafo no lo e para el otro, sino
fue lo que para un fildsofo es verdadero hoy, no lo es ma-
nana; es deeir, que las opiniones que se forma la razon ais-
lada son tan inconstantes como inciertas,

« 8i para probar, dice, la inconstaneia de los fildsofos en
sus propias opiniones. quisiera hacer la historia de las varia-
ciones de Platon, no eoncluiria nuneca. Basta advertir que en
¢l mismo libro intitulado Timeo, v en el mismo libro De las
Leyes, unas veees es evidente para Platon que Dios, el padre
de este mundo, es el ser que no se puede nombrar, que no
se debe aun tratar de conocer lo que es; y otras veces es evi-
dente para ¢l mismo Platon que Dios puede ser nombrado, y
que se puede alivmar lo que es. Porque Platon es quien dice
ijue el universo entero, el cieloy la tierra. los atros y log hom-
bres, son Dios. En cuanto & mi, vo no veo otra cosa evidente

1. & Empedocles in deprum opinione turpissime labitur; quatuor natu-
ex guibus oninia constare vull, divinas esse censel, quas el nasci ol
extingul perspiewmn est, » (Do Nat. Peor., lib, 1)

(2) @« Neque vero Protagorss, qui sese negal de diis habere quod liquent
int, non sint, quodique sint, quudgquamn videtur de natura deorum suspi-
L0 “bld.;\

(5« Quid Demoeritus? Cum neget esse quidquam sempiternum guia ni-
hil semper suo statu manet ; Deam ita tollil omnino, ut nullam epinionem
ejns reliquam facial. » (16id.)
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en todo esto sino la ligereza, la contradiceion y lanecedad (1).

i La razon de Jenofonte, su diseipulo, no es menos in-
constante. Unas veces hace decir a Sicrates que no se debe
examtinar de qué forma es Dios, y otras dice que Dios no es
mas (que el sol, cuya forma nos es conocida. Una vez Dios no
s mas que uno para Jenofonte, y otra hay muchos dioses
para él. Todo esto tiene la misma fuerza que la opinion de
Platon, que acabo de enunciar, y mereee que se haga el mismo
caso (2).

« Pero en cuanto & variaciones sobre este mismo objeto,
ninguno supera a Aristoteles @ tan numerosas y tan eontra-
lictorias son sus opiniones sobre Dios. que. sin embargo. nos
presenta siempre todas como igualmente verdaderas ¢ igual-
mente ciertas. Porque para Aristoteles unas veees la Divinidad
no es mas que una inteligencia, y otras no es mas que ol
mundo ; tan pronto, ademds de la inteligencia-dios v la inte-
ligencia-mundo, hay otro Dios que preside al mundo y 4 la
inteligencia, tan pronto Dios no es masque el fuego celeste.
Pero Aristoteles, que todo lo ha visto por su vazon, no ha visto
lo que yo vea por la mia, a saber, que se'halla en contradie-
eion abierta consigo mismo. Porque el eielo no es en el fondo
mas (que una parte de este mismo mundo, del que Aristdteles
ha heeho un solo Dios (3).

(« Jen6erates, condiseipulo de Aristoteles. sin ser mas tirme
que €l en sus evidencias, es mas loco en sus extravagancias.
Era cierto para Jenderates que no-habia mas que-ocho dioses.
Los cineo primeros dioses son los cineo planetas (ue se eono-
cen ; el sexto dios son las estrellas fijas, que no deben consi-

1) « De Platonis inconstantin longum est dicere: qui, in Timemo, patrent
lijus mundi dominari negul posse: i Legum autem Iihri.-:, qquid sit omnino
Dens, inquiri oporlere non censel. Idem in Timeo el in Legibus, dicit et
mumdum Deam esse ot coelum el astéa el ferram el animos. Qua el e
s¢ sunl falsa porspicue, el inteér se vehomenter vepugnantia. » (De Nat.
Ih'm’., lib. 1)

2) « Xenophon eadem fere peceaty facit enim Soovatem disputantem for-
man Det queeri non opoertere, cumdemque: solem el animum Do didere -
el modo unum dicere Denm, modo plures, qum suut in eisdem ervalis fore
8¢ ea guae de Platone dixunus. o (hd.)

.3 Avistoteles quoque multa babet : modo enim menti tibuil omnen di-
Vinitatem, modo mundum Denm dicit esse, modo quemdany alinm preeficit
mundo. Tum caeli ardorem Doum dicit esse: non intellizens celum mundi
sase-partem quen alio loco ipse designavit Deum esse. o (1hid.)
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derarse sino como miembros diferentes de uno mismo y sini-
ple dios: el séiimo dios era el sol, ¥ el octavo la luna (1).

« Pero Heratlito, diseipula de la misma escuela que Platon.
i la grave comedia de Jenderates, ha anadido euentos ridi-
culos, buenos para muchachos; porque para €l unas veces
Moz es el mundo, otras la inteligeneia, otras los planetas ;
euando hace de Diog un ser corporal, le niega toda esperie
de sentimiento : y euando dice que Dios no es mas que inte-
ligeneia, varia su figura. Y en el curso de su obra, acordan-
dose que habia dejado detras el cielo y la tierra, retrocede.
v del eielo v de la tierra se digna hacer otros dos dioses (2).

« Parecerd que en materia de ligereza y de inconstaneia
en sus opiniones no puede irse mas alla que los ildsofos que
acabo (e eitar: y sin embargo no es asi. Teofrasto ha ide
todavia mas alla, & punto que se ha heeho hasta intolerable ;
poriue ya coneede & uma inteligencia dnica la naturaleza
divina v el principado del mundo, ya difiere todo esto a los
signos del Zodiaeo, al eielo v i las estrellas (3).

« Vuestro Zenon ¢l estéico es el anico que puede disputar
i Teofrasto la palma de la ligereza y del ridieulo. Habia
eomenzado por decir que solo perteneeia i los filosolos de su
temple v de su calibre el tener una opinion cierta, determi-
nada, y siempre la misma respecto de Dios (4). Y sin em-
bargo. nadie. sobre este objeto, ha ecambiado tantas veees de
opinion. Durante algun tiempo no reconocio sino al aire por
su dios. Seguidamente el dios de Zenon fué una cierta razon
que rodeaba, cereaba y penetraba a toda la naturaleza. Des-

(1] @ Nee vero cjos condiscipulus Xenocistes, in hoe genere pradentior.
Deos entm octo esse dicil ; quingne cos qui in stellis vagis nominantor,
tnu (qni exidiversis quasi membris simples sil putandus deus: seplimuoo
solem: adjungil octavumigue lumam. & (De Nof. Deor., 1ib, 1.1
20« Iix eadem Platoms schola Heraclitus puerilibus fubulis refereit li-
bros. Modo mundum, tum mentem divinam esse pulnl, errantibus etiam
stellis divinitatem tribuit, sensuque Deum prival, ejusque forman mutabi-
lem esse vull; eodemque libro rursus tervam et ceelum refert in Deum. »
{Ihid )

@ u Nee vero Theophrasti ferenda inconstantia est, modo enim menté
divinum tribuit principatum, modo coelo, tum antem sigms sidervibusque
coelestibus, » (Thid.)

(4 « Est enim philosophi de Diis immortalibus habere non errantem et
vagany, 1t aeademici, sed uf nostri, stabilem certamque sententiam. »
(hid., i, )
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pués, unas veees eran los astros, otras los afios, los meses y
las estaciones lo que eonstituia los dioses. Y despuds de haber
ereado y adorado tantos dioses, un dia que estaba de buen
humor concluyé por negarlos todos: habiendo negado en su
Comentario sobre la Theogonia de Hesiodo, que el hombre
haya tenido ninguna idea innata, ningun sentimiento natural
de Dios (1).

¢ Este rico patrimonio de la razon filosifica de Zenon no
perecid con €l : Cleanto, su discipulo, lo heredd en su prove-
cho para afadic locaras ¥ variaciones nuevas. Porque para
(leanto unas veces la inteligencia v ol alma de la naturaleza
es 1o que es Dios: y otras el verdadero Dios es infaliblemente
el fuego, 4 que lama ether; y llevando todavia mas léjos su
delirio, ya imagina una cierta forma 6 imagen de divinidad
separada de toda otra cosa, y va establece que en la razon, y
solo en la razon del hombre, es donde debe busearse la divi-
nidad (2). »

Llegado 4 este punto, el interlocutor de Ciceron no puede
excusarse de dar un grito de angustia, y de pronunciar aque-
Ia triste exclamacion, que yo recomiendo particularmente &
los racionalistas eatélicos, 4 los defensores moderados de la
aptitud dela razon para deseubrir y adivinar i Dios con sus
unicos recursos. « Asi este Dios, que se nos dice tan facil
de conocer con la ayuda de la razon, y cuyos vestigios se pre-
tende que cada uno lleva consigo en las pereepeiones elaras de
suespititu, queda siempre desconocido; no sabemos donde
eneontrarle ¢ donde verle; no le comprendemos; una denss
nube le oculta siempre & nuestras miradas (3). v

(1) ¢ Zeno (ut ad vestreos, Balbe, veniam) alio loco wthera Deum dicit,
aliis libris rationem quamdam per omuem perlinentem naturam, uf divi-
nam esse effectam putat. Idem astris hoe fribuit, tum annis, mensibos an-
novumgue mulationibus. Gum Hesiodi Theogoniam interpretatur follit om-
nino insilas !T{:I'ch]lﬁ:il][u? cognitiones deorum. v (De Nat. Deor,, lib. 1.)

(2 ¢ Cleantes, Zenonis discipulus, tum ipsum mundum Denm dicil esse,
tum Lolius nature menti, atque animo hoe nomen tribuit tum ardorem qui
wther nominator, certissimmmn Deum judicat idem, quosi delirans ; tum fin-
git forman quamdam et speciem deornm, tum divinitatem omnem tribuit
aslis, tum nihil ratione divinius. » (Ibid.)

{3 @ Sie fit ut Deus ille, quem mente noscimus alque in animi notione,

lanquam in vestigio volumus reponers, nusquam prosus appareat. »
Pyl .}
ot &

6.
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En las Cuestiones académicas Gicerpn habia consignado ya
con la misma fuerza la impoteneia en que se halla la razon de
aleanzar por si misma el conocimiento puro v cierto de Dios :
poriue, despues de haber recardado las diferentes opiniones
de los fildsofos sobre el origen de las cosas, dice : « Zenon, y
sasi todos los estoicos piensan que el Dios soberano es el aire,
Y que este aire tiene un espiritu que lo gobierna todo; pero
ved 4 Cleanto, diseipulo de Zenon, estoico de primera linea,
como él, que viene i asegurarnos que no el aire. sino el sol,
es el senor del mundo y el que domina y gobierna el mundo.
Asi la disension y la discordia que reina entre los mas grandes
sabios sobre este objeto, nos condena i nosotros, pobres mor=
tales, @ no saber con seguridad quién es nuestro verdadero
Sefior y nuestro Dios, y si debemos rendir al aives al sol ol
culto de nuestros homenajes v de nuestras adoraciones (1). »

Pero habiendo dicho hastante para él mismo, en todo lo que
acaba de decir Veleyo no eree haber dicho hastante para los
otros. Gonlinta pues en exponer largamente las impiedades
de Perseo, discipulo tambien de Zenon, v para el cual Dios no
es mas que wna palabraque el reconocimionto piblico ha atri-
buido & los inventores de las cosas ttiles 4 la vida humana y 4
esas mismas invenciones (2). X despuds de haber pasado re-
vista @ la innoble multitud de dioses quiméricos y desconoei-
dos que Chrysipo, el intérprete mas astuto de las extravagan-
cias de los estoicos, habia imaginado (3), Veleyo concluye con
esta ultima pincelada el horroroso cuadro de las necedades de
la razon filosilica toeante a Dios: « Yo he puesto bajo de vues-
ra vista, no diré los juicios de los filosofos, sino los suenos de
los iombres delirantes. Y en verdad, las fabulas eseandalosas
de la razon poética, que tanto mal han hecho 4 las costum-

1] Zenoni et veliquis feve el stoieis @ther videtur summus Deus, mente
preeditus, guo omnia regantur. Cleantes, qui easi majorum genlium est
stoieus, Zenonis auditor, solem dominari et reram potiri putal, Hague co-
gimur, dissensione sapientum, Dominum nosiram ignorare, quippe qui
nescinmus soli an mtheri servinmuos. o {Quest. avad., 1.)

2] « Perseus, Zenonis auditor, eos divil esse habitos deos, 4 quibus ma-
goa utilitas, ad vite cultum, essel invenla, ipsasique res atiles ot salulares
deorum esse vocabulis nuncupatas. » [Ihid.)

(&) « Chrysippus, qui Stoicorum somuiorum yaferr
magnam turbam cong

s habelur interpres,
aal ignotorum deorum, o (Ihid.)
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bres por su enganosa dulzura. no son ni mas deformes ni
nias absurdas que los monstruosos ervoves de la razon filoso-
fica (1). »

I5. Pero tan desgraciada en sug esfuerzos para conocer i
Dios, la razon filoséfica antizua no ha sido mas dichosa en
sus lentativas para eonocer lo mas noble v 1o mas intino del
hombre : s propio espiritu. Sobre este ohjéto nosotros no to-
nemos sino que consultar tambien a Ciceron : no es faeil hallar
nn juez mas competente, un testigo mas impareial de las doe-
trinas filosoficas de la antigiiedad.

« Hay filosofos, dice, que piensan que la muerte no es mas
iue la partida del alma del cuerpo; otros creen que en la
muerte no hay separacion ninguna ; que el alma y el cuerpo
eoneluyen al mismo tiempo; que nada sobrevive 4 la muerte
del hombre. Pero los mismos que atriliuyen la muerte & la
partida del alma del cuerpo. estin divididos en tres opiniones
diferentes : para algunos de estos sabios. el alma al salir del
euerpo se disipa’ desde luego en la nada ; para otros, continta
en subsistir por algun tiempo ; para otros, subsiste siempre (2).

« No pregunteis, sobre todo, lo que es el alma, dénde re-
side & de donde deseiende al hombre: porque la diseordaneia
vla lucha de las opiniones de los fildsofos es en esta parte
mucho mas profunday mas encarnizada (5).

 Para ciertoslilosofos el alma es el corazon; para Empedi-
eles no es el corazon, sino la sungre, que hafia el corazon.
Estos afirman que una porcion del eerehro es quien ejerce las
funciones del alma; aquellos niegan absolutamente que ¢l
alma sea corazon 6 cerebro, y para ellos el alma s una cos:
distinta, y no haeemas que residir, sea en el corazon, seain:
el eerebro, como en su sitio (4). N

| =y ¥

11« Exposui non philesophorum judicia, sed deliantinn sonluia z ee
enim multo absurdiora sunt ea quee, poclarum vocibus, ipsa .\.‘f:i},“,ﬁ
Bocuerunt. » (Quest, acad., 1.) ;

2 ¢ Sunt qui discessum animi corpore putant esse morted CRunkiqui
nullum censent fieri dissessum, sed una animam et corpus oy, injs J
timgue cin corpore extingui. Qui discedere animum censent, Klﬁéshnirr[ -
dissipari, alii diu pe o alit semper, n (Tuseut., lib. 1. N - ¥
|« Quid sit porro ipse animus, au ubi, wul unde, magna dissentid =
v | Ihid) i 3

)« Alii cor ipsum animus videtur. Empedocles animum eenset cordi

et
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« La razon filosofica de Zenon el estoico le persuadié que
el alma no es sino fuego ; 4 Aristojenes, que era musico y fi-
losofo al mismo tiempo, esta misma razon hizo creer que el
alma no es mas que el movimiento continuo de las (ibras del
cuerpo. produciendo alguna eosa semejante 4 la que resulta
por el juego de favoz v la vibracion de las euerdas, y que se
Hama armonia (1).

« Jenderates dice que el alma no es mas que un namero ;
porque, anade. la fuerza de los nimeros es inmensa en la
naturaleza : » esto mismo habia afirmado Pitigoras antes
que él (2).

@ La imaginacion de Platon no se contentd con un alma
sola, v ered tres, correspondientes a tres diferentes prinei-
pios : ln razon. que coloed en la cabeza; la colera, que fijé en
el pecho; y la codicia, que ocultd debajo del diafragma (3).

@ Pero mientras que la generosidad aristoeritica de Platon
idaba al hombre tres almas. la avaricia de Dicearco le nego
aun una sola. Su razon filosifica le habia revelado que el
alma no es mas (que una palabra desprovista de sentido ; que
¢l hombre no es mas que euerpo, v no ofra cosa que un
enerpo organizado por la naturaleza para tenerse derecho y
para sentir (4).

« Para Aristoteles, el alma es una sustancia resultante de
un quinto elemento ; lama al alma entelechia; es decir, una
gepeeie de movimiento que se continta sin interrupeion (H).

~nf|usum samguinem. Alii pars quedam cerebri visa est animi prineipatim
Aliis nee cor ipsum placet, nee ee rehri partem qus amidum esse ani-
sed alii in uruii-. alii in eecebro dixerunt poimg esse sedem et lo-
cum, » (Tuscul., lib.

1) « Zenom st0ico Animus ignis videtue, Aristoxenis, musicus idenque
philogophus, animum esse ait Tntentionem vel incensionem ipsius corporis
(uamdan, velul in eantu et fidibus, que harmonia dicitur. o (fbid.)

2 o Nenocrates animum numernm dixil esse, l'l}}ll‘i \|-4. ul el
Pithagor® visum erat, in natura maxima esset, » [Ibid.)

(2] o [Mato l|l||11'lv|!} finxit animum u|_|1|-s |nm|_|1
l'.'||l posuil, fram in peclore, eupiditatem subler prie
| Ihid.)

¥ « Diemarchus nihil esse omnino animum, et hoe esse nomen Lolum
MAme ; nec esse (uidgnam nisi. corpus unum et simplex, Ha figuratum, ul,
Imzpunhnnv naturie, vigeat et sentint. » {Hhid. )

(5) « Aristoleles ait @ « Animus est substantia profecta i quinta essentiog v
el ipsmm animim entelechiam appellat, quasi quamdam continuatan motio=
nem et perennem. o (Fhid.)

ante

id esl, rationem in
cordia colloeavit. »
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« Habiendo querido Demderito construir tambien el alma
con su razon, no eréyo poder hacerlo mejor que refiriéndose
i 1a casualidad, y componer el alma de corpisculos redondos
y ligeros arrojados indistintamente en el vaeio (1). »

Y despues de haber enunciado estas groseras extravagan-
cias de la Tazon filosofica con relacion al alma, Ciceron ex-
clama en estos términos : « De estas opiniones diferentes, de
que cada filosofo nos ha presentado la saya como la unica
verdadera, no hay was que un Dios que pueda saber cual es
realmente la verdadera. Los Gilosofos, por sus disentimientos,
nos han dejado aqui bajo en una incertidumbre completa. y no
nos permiten saber ni aun cudl de estas opiniones sera mas
probable (2). »

Pero lo que sigue en este importante dialogo es mucho mas
graverelativamente 4 la euestion que nos ocupa.

(iceron dice & su oyente : « Si te place ereer que el alma
puede despues de la muerte subir al ¢ielo, no tienes mas que
atenerte A las opiniones de otros filosofos. que parecen ali-
mentar esta esperanza (). »

El oyente responde : « Para mi, yo quiero ereer, y creo en
efecto, que el alma sube al cielo despues de la muerte; y aun
euando asi no fuera, no insistiria menos en persuadirmelo y
en creer gue asi sucede (4). »

Giceron replica : « No tienes necesidad para esto de que yo
venga en tu ayuda. Yo no podria nunca deeirte tanto ni tan
bien como Platon, eon su poderosa elocuencia, ha dicho de esto
en su libro Del alma. Y bien : Ui no tienes mas que recorrer
atentamente este libro, v encontraras en él todo lo que puedes
lesear (5). »

Pero despues de haber hecho este magnifico elogio del libro

(1) i« Demicritus levibus el rotundis corpusculis eflicit animuam, concursu
quodam forluite, » (Tuseul,, lib. 1.}
R‘Z] « Harum sententiaeum qus vera sit Dens aliquis videril, que vero si-
milis magnn quamstio est. » [[bid.)
(3] a Mareus. Reliquornm sententie spem afferunt, si forte hoe delectat,
posse animos in ceelum pervenive. »
_(4) « Audiror. Me vero delectal ; idiue il puito esse 3 deinde, etiamsi non
sit, mihi tamen persuaderi velim® »
(B « Marcus. Quid tibi opere nostro opis es? Num eloquentin Platonem
superare possumus? Evolve diligenter ejus librum De animo; amplius quod
desideras nilil erit. »
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de Platon Sobre el alma, ved que Giceron consigna la vanidad
de este mismo libro, y su impotencia en producir la fe en la
inmortalidad del alma ; porque pone en la boca de su oyente
esta confesion desesperada : « T me aconsejas que lea 4 Pla-
ton para persuadirme de la inmortalidad del alma. Yo te juro
que lo he “hecho, y muchas veces; pero yo no sabria expli-
carme como es que durante esta lectura yo ereo en la inmor-
talidad ; pero luego que he cerrado el libro y me pongo 4 re-
flexionar sobre lo que acabo de leer, esta ereencia me abun-
dona, y no queda de ella el menorvestigio en mi espiritu (1).»

Y léjos de extranarse de este fendmeno, y de encontrar ex-
traia la incredulidad en la inmortalidad del alma después de
la lectura de Platon, euya riqueza de argumentos y [uerza de
elocuencia acababa de exaltar, Ciceron encuentra muy sen-
cilla y muy natural esta eredulidad aun despues de esta lee-
tura; porque dice : « Tiene razon : enverdad es muy dificil
probar por el razonamiento la permanencia del alma despues
de la muerte (2). »

Ved de este modo a Cieeron destruyendo de un puntapié a
su Platon en el punto mismo en que [e habia elevado tan alto,
Aun se diria que Cieeron no ha alabado como el eserito mas
solido en favor del dogma de la inmortalidad el libro de Pla-
ton, sino para consignar mejor, por la ppea impresion (ue
esta lectura hace en el espiritu de su oyente, la debilidad de
los argumentos puramente filosdficos para asentar en los es-
piritus una creencia cualquiera. Es menester confesar que
nada hay mas artificioso, mas delicado, v al mismo tiempo
mas contundente, que este admirable fragmento, para de-
mostrar la vanidad, la miseria, la impotencia de la vazon fi-
losolica, pretendiendo marchar por si sola 4 la conquista de
la verdad.

16. Lo mismo ha sucedido respecto i la cuestion del soberano
bien, que, segun Ciceron mismo; esla vegla de la vida y el funda-
mento de todos los deberes. In quo tota vite ratio continetur.

Para Herilo el soberano bien consiste en la ciencia ; para

) o duditor. Feci, me Hereule, seping; sed nescio quomodo, dum lego,
assentior; cum posui librum, el mecum ipse de immortalitale cepi cogi-
a dilabitue. &

« Ardum est exponere animos post morten remanere, (Tusoul., Tib.1.)

tare :lSSL"I]RiH OIS
9\
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Teofrasto. en la riqueza; para Pyrrhon, en la apatia; para
Zenon. en la indiferencin; para Calistenes, en la auseneiy
fle todos los dolores para Aristipo, en la posesion de todos los
placeres; para Aristoteles, en los goces del espiritu; para Epi-
euro, en los goces del enerpo. Y aunque Platon v Ciceron
hayan colocado el soberano bien en la virtud y en la honesti-
dad de vida, sin embargo, como estas palabras virtud, hones-
tidad, bajo la pluma de estos eseritores eran de una asom-
brosa elasticidad, no han sido suficientes para impedir 4 estos
grandes hombres el fomentar todog los desdrdenes v saneio-
nar todos los vicios.

Se sabe que para Platon eran cosas legitimas los amores
maseulinos y la comunidad de mujeres. Ciceron aprueba la
venganza, Zenon el suicidio. Séneea la prostitucion, y otros
el infanticidio, el adulterio y el asesinato. El vietuoso Gaton
eologaba, eon su ejemplo, el soberano bien, gsabeis en gqué?
en la embriaguez, pues que Horacio. su panegirista, nos ha
dicho que el gran Caton, este gran santo del paganismo, no
era en el fondo mas que un borracho que bebia en el vino o
fuerza de su alma y de su virtud : Narratur et prisci Catonis
seepe mero ealuisse virtus. (Horat.. Gd.)

Yo guiero evitaros, hermanos mios, el disgusto de conocer
la moral que debia resultar necesariamente con semejantes
ideas sobre la cuestion del soberano bien. Una palabra os lo
dird todo: como entre los antiguos filosofos, lo mismo que
entre los modernos, toda la metalisica no era mas que idea-
lismo G materialismo, de la misma manera su moral no era
en el fondo sino orgullo 6 voluptuosidad.

Asi, después de tantos siglos de estudios, de investiga-
ciones de viajes, de disputas, de razonamientos, la razon [i-
losifica de aquellos tiempos no supo resolver ninguna cues-
lion ni supo establecer ninguna verdad; pero ella, por el con-
Wario. apadring todos log errores y todos los vieios.

En efecto, relativamente o la cuestion de la emistencia y
de la naturaleza de Dios, Cota, personaje sabio y grave, in-
trodueido como interlocutor en los didlogos de Gieeron Sobre
la naturalesa de Dios, se explica en estos términos : « Mirad
10 que tenia que deeiros sobre la naturaleza de los dioses ; no
para establecer que no haya necesidad de ereer en ellos. sino
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con el fin de que comprendais euin oscura es esta cuestion,
y evén dificil de establecer nada de eierto 4 este objeto (1). »
Y Ciceron mismo ha terminado sus tres libros sobre el mismo
objeto con estas palabras, que no se pueden leer sin sentirse
el corazon fraspasado a la vista de la profunda miseria de la
razon humana : « Despues de esta diseusion, dice, noshemos
separado casi en la misma disposicion en que nos habiamos
reunido: porque Veleyo (Epieureo) juzgd mas verdadera la
argumentacion de Cota (sosteniendo que nada se podia deci-
dir sobire los dioses). y yo encontré mas verdadero el diseurso
de Balho (admitiendo un Dios) (2). » Es deciv, que el resul-
tado de una disputa tan larga y tan seria entre los mas sabios
filosofos de Roma hasido consignar : que la razon por si sola
nada puede de eierto deeidiv, ¥ no puede llegar mas que 4
probabilidades mas o menos grandes y a vagos opiniones so-
bre Dios. ; Merecia esto tharlar tanto, para concluir tan mal
y oblener tan exignos resultados? |
Relativamente a la cuestion de si el hombre tiene 6 no un
alma, y si esta alma sobrevive al cuerpo, acabamos de ver
tambien que la razon filoséfica antigua ha deelarado que so-
lamente Dios puede deeidir esta énestion, el hombre no ().
Una decision @ todas Iuees idémtica ha prenunciado la mis-
ma razon sobre la cuestion del bien y del mal, 6 del fin del
hombre, que es el fundamento de la moralidad de todas sus
aceiones. Es decir, que no hay cuestion alguna sobve la que
se hallen mas discordantes que sobre esta las opiniones de
los filosofos: y por eso mismo no hay ninguna en que la in-
certidumbre sea mag completa y la ignorancia mas pro-
funda (4). -
En fin, a vista de los medios generales de llegar ala verdad
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) Hae leve dicere halui De watura deorwim ; non ut eam tollerem, sed
ut intelligatis quam essel obscara el quam dilficilis explicatus haberet. » (Tus-
cul., lib. nr)

(2) « Hwee cum essent dicta, ila discessimus ul Velleio Cottee disputatio ve-
rior, mihi Balbi ad verilatis similitudinem videtur esse propingquior. » (Ibid.)

(@) « Harum sententiarum que verat sit Dews aliquis viderit. » {Loc. eit.)

{4) « OQuid habemus in rebus bonis et malis explorati? Nempe fines con-
stiluandi sunt at quos et bonotum el malorum summa vefertur. Qua de re est
igitur inter summos vires major dissensio? » (Academ., 1.)
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por la sola razon, la altima escuela filosifiea de Ia antigiiedad.
la de Ciceron, que. sin ser la mas rica de verdades, ‘ha sido
ta mas légica y la mas franca. ha concluido por confesar que
¢l hombre puede formarse coneepeiones verdaderas ¥ con-
cepeiones falsas: pero que no tiene en & mismo ningun me-
dio de distinguir las coneepeiones falsas de lag coneepeiones
verdaderas; y pues que el mismo eriterio que conduce 4 la
verdad conduce tambien al eérror. es necesario atenerse i Ia
actualidad. 6 4 la suspension de todo asentimiento. « Tanto
mas. afadia la misma eseuela, ecuanto que no solamente el
hombre no tiene ningun medio do llegar 4 la verdad, pero
que ni aun lo tiene de formarse la nocion cierta de la verdad
¥ del error (1). »

Y en efecto, dividida en tantas seetas como filosofos. deses-
peranzada de poder Hegar jamds i conocer de una manera
precisa la verdad, la filosoffa antigua abandono el pensamiento
de ella, y concluyd por arrojarse en el sistema académico, qiee
Ciceron resumia en estas dos palabras : ¢« Como nos es impo-
sible obtener certidumbres, nos detenemos en las prohabili-
dades ; Nos probabilia sequimur, perspici quidquam posse
negamus. (Acaden., 1ib. .) Y en otra parte ha repetido con
la misma fuerza aquella misma palabra desesperante (que es
y serd siempre el iitimo grito de la razon, que quiere por la
sola via del razonamiento llegar i la verdad ). habiendo di-
¢ho : « En presencia de tanta oseuridad que rodea la natura-
leza, de tantas opiniones contrarias sobre el mismo objeto,
de parte de los hombres mas grandes, disputando sobre todo,
vy no pudiendo entenderse sobre nada ni tener seguridad de
nada, yo me veo obligado 4 atenerme i este prineipio : que
el hombre no puede comprender nada ni estar cierto de nada ;
In tanta obscuritate nature, dissensionibus tantis summo-
rim vivorum, qui de rebus contrarviis tantopere disputant,
assentior ei sententia : Nt vencier posse. (Academ., 11.)

Asi que, hermanos mios, Ta razon filosofica antigua, después
de haber dudado de todo, después de haberlo negado todo,

(1) @ Quod judicium est veri, e commune <it falsi? Bx hoe illa neees-
sitio naty est epoche, id est assensionis relenliv. Qrie regala est vord et falst,
s1nobionens ver o i nulln certiun babemus, propteces quod ei nou pos-
=unt ternosci ¥y (deadem., n

L 7
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Dios y el alma, el espivitu y la materia, la virtud y la ciencia,
coneluyé por renegar de si misma. Asi, la filosofia mas razo-
nable fué la que abjuraba Ja razon. Asi, la verdadera sabi-
duria fué Ja locura ; y San Pablo, habiendo dicho que los fil6-
sofos, buseando la verdad, no han abrazado mas que la
tonteria. Stulti facti sunt. San Pablo esta plenamente justifi-
cado.

Tules son. hermanos mios. los sucesos, las conquistas y los
progresos de la razon filosofica en los tiempos antiguos; no
nos queda mas que ver sus consecuencias. Fste es el objeto
de mi ultima parte.

TERGERA PARTE.

17. Segun una profunda expresion del Evangelio, el mundo
intelectual no es masque un campo, Agcrét mamelus (Matth,),
en el cual los principios que se espareen, las doctrinas que se
siembran, segun que son buenos 6 malos, verdaderos 6 falsos.
producen el orden 6 el desérden. la virtud 6 el vicio, la civi-
lizacion 6 la harbarie.

Aeahamos de ver de qué naturaleza eran las doetrinas que
la filosofia de los tiempos antiguos habia distribuido en el
mundo. Veamos cuiles han sido los frutos que ha produeido
con relacion al hombre y con relacion 4 la sociedad.

i Ouereis ver los frutos de la razon filosofica en el hombre?
Yo no os citaré mas que A un solo hombre, siempre i Cigeron,
que pasa eon fundamento por uno de los hombres mas hon-
rados de la antigiiedad. Veamos lo que la razen filosifica ha-
bia hecho de esta hella naturaleza.

Ciceron, en sus lihros de la Naturaleza de los dioses y De
las leyes, nos ha dejado paginas admirables sobre Dios; pero,
interrogado en la intimidad del alma. en el secreto de la
amistad, sobre lo que ¢l ereia de Dios : « En verdad, respon-
dia por boea del grave Cota, diseipulo de la escuela acadé-
mica, como Ciceron, v cuyas opiriones ha eoncluido por
adoptar ; en verdad. la cosa es fan incierta y tan oscura, que
vo no puedo sino repetir lo que Simonides decia : Cuanto
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mas y mas reflexiono en esta cuestion, tanto mas oscura ¢é
ineierta me parece ; Auctore utar Simonide, qui quanto, in-
quit, diuntius considero, tanlo mihi res videtur obseurior. »
(De Nat. Deor., 1.)

Asi Cicerons & pesar de sus afirmaciones sobre la existencia
de Dios no tenia Sino una opinion muy vaga y muy effmera
de Dios ; y 4 la verdad. en el fondo no ereia buenamente en
Dios.

Ciceron nos ha dejado en sus Tusculanas un bello tratado
sobre la inmortalidad del alma; pero instigado & declararse
sobre esta creencia, le hemos oido responder por boea de su
oyente : « Yo no me sé explicar este fendmeno. Cuando leo i
Platon, admito y ereo que las almas son inmortales; pero
euando cierro el libro y me pongo & reflexionar sobre este
dogma, esta opinion se desvaneee de mi espiritu. » Y en fin,
para que no quedase duda que esla era verdaderamente su
opinion, le hemos visto aprobar la ineredulidad de su oyente
y confirmarla por esta horrible frase : « En verdad es muy
difieil probar que las almas viven i la disolucion del cuerpo ;
Arduum est exponere aninios post MOrlen remanerc. b Asi,
en la realidad Ciceron no ereia en la inmortalidad del
alma.

i Quereis saber cual era la moral de aquel hombre que nos
ha dejado un bellisimo Tratado de los deberes? En un frag-
mento del libro De la repiblica, que Lactancio nos ha con-
servado, enecontramos que la maxima fundamental de la
moral de Ciceron era esta : « Es menester pensar eomo filo-
sofo y vivir como hombre politico ; Philosophice quidem pree-
cepta noscenda, vivendum autent civiliter. » (Lactant., IV, 14.)

Es decir, que era necesario afectar la religion en publico,
v burlarse de ella en particular; que era necesario aparentar
que se ereia alguna cosa, reservindose el derecho de no creer
en ella.

Porque, asi como lo ha deelarado el mismo Ciceron, en
materias religiosas opinaba mucho y no creia en nada; Eqgo
ipse magnus sumopinator. (Acad.) Y opinar no era creer; y
no habiendo nada deeidido, nada de eierto en su espiritu, no
vivia sino al dia, no admitiendo y no repitiendo sino lo que
¢ada dia le parecia mas probable. segun que lo habia re-
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flexionado mejor. & bien segun habia dormido mejor o dige-
rido mejor; Nos in diem vivimus. Quodcumque nostros animos
probabilitate percussit, id dicimus. (Tuscul., V, 11.)

Esto nos explica facilmente aquel habito de profesar el pro
y el contra en las cuestiones mas graves; esteyflujo y reflujo
de pensamientos contradictorios, verdaderos ¢ falsos, atra-
vesando su espiritu, y no dejando en ¢él sino la opinion en
vez del dogma, la duda en lugar de la fe (1),

En cuanto & sus bellos diseursos, 4 sus elegantes trozos
sobre Dios, sobre el alma y sobre los deberes. Giceron nos
ha revelado por si mismo con una admirable ingenuidad el
secreto de sus intenciones; es decir, que ha eserito y ha-
blado asi, menos en el interés de Ja verdad que en el interés
de la vanidad y de la elocuencia ; Nos ea philosophia utimur,

_que peperi dicendi copiam. (Paradox.) lla distinguido en

si mismo dos personas : el hombre de disension y el hombre
de estado, el teclogo y el filosofo; v nos ha dicho que el

Jiombre de estado, el tedlogo v el interprete de las ereencias
U I

comunes eran los que en él predicaban los dogmas populares
para acomodarse i las creencias como al lenguaje del pueblo;
pero que en enanto al hombre de discusion v al filosofo, era
cosa distinta (2). Bajo este concepto, se reservaba la libertad
de mirar todas las eosas como mas ¢ menos probables 6 im-
probables, aun aquellas que los otros tenian por eciertas 6 por
inciertas (3).

Asi, la razon filoséfica no habia hecho de este bello cariicter
mas que un ateo, un materialista y un hipéerita. Luego, si
la razon filosofica ha heeho osto de Ciceron, padeis creer sin
escripulo, hermanos mios, que ella ha hecho lo mismo eon
todos los otros filsofos, que, exceptuado Platon, no valian
tanto eomo Ciceron.

(1] « Movemur sepe aliquo concluso, labemus, mutamusque sententiom ;
clavioribus elinm in rebus, in his est enim aliqun ohscuritas. » (Tusoul.)

(2] a Alia est sublilitas eum veritas ipsa limitalur in disputatione, alif
e ad apinionem communem omnis accommodatur oratio. Quamobrem, ut
vulgus, ila nos hoe loco liguimur ; popularibus enim verbis est agendum e1
usitalis CUM LOQUANUI DE OPINIONE PORULART, 3 (De Offie.,1.) y

(5] « Nos antem, ut ewleri qni alin corly, alia incerly esse dicunt, sicaliis
dissentienles alia probabilia, alia contea improbabilia’ esse decimus. » (Aca-
dem., lib, 1.)
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18. ¢ Quereis ver ahora euales han sido los frutos de la
razon filoséfica para la sociedad? La vazon filosdfica en
aquellos tiempos, asl eomo en nuestros dias, se habia eolo-
eado como la maestra del género humano, sin que el género
humano se hubiera hecho por esto mas instruido ni mas di-
¢hoso. El eelo por la verdad siempre en la hoca y jamias en
el corazon, los fildsofos aparentando en todas ocasiones que
sembraban la verdad. habian pasado toda su vida en eom-
hatirla.

Desde luego, aun los mas graves de los filosolos, sin excep-
tuar Platon, como hemos visto, han atribuido 4 Dios un
cuerpo, han considerado la naturaleza divina como mezclada
en ol mundo entero y en todas sus partes; han mirado al
sol, los planetas, las estrellas, el eielo, la tierra como dioses:
v por esta razon, asi como Ciceron mismo se lo habia eehado
¢n cara antes de San Pablo, no solamente han sido impotentes
para destruir el politeismo, sino que han contribuido pode-
rosamente & eonfirmar i los pueblos en los absurdos y en los
horrores de la idolatria ;. Vestri autem (stoici) non maodo heee
non tollunt , verum etiom confirmant. (De Nat. Deor.. 1. ]
Por otra parte han menoscabado lo que habia de bueno y de
verdadero en las ereencias comunes; lo que, como Bossuet
ha advertido, hacia subsistiv una sombra, una aparieneia de
orden v de justicia en las sociedades paganas.

Bajo este aspecto, lo que la idolatria habia comenzado, lu
filosofia lo ha eoncluido. La idolatria no habia hecho -mas
que oseurecer las verdades tradicionales. no habia hecho sine
disminuir las verdades prinfitivas, segun la expresion de la
Santa Eseritura; Quoniwn diminute sunt veritates o filiis
hominum. (Ps. 11, 2.) La filosofia era menester que las des-
truvera. Bajo pretexto de derramar la Juz, ella no ha derra-
mado mas que la indiferencia y la ineredulidad; y es un
hecho, mis queridos hermanos, es un hecho de grande tras-
eendeneia. como de ineontestable verdad, que no es de los
templos de los idolos, sino de las escuelas de los filosofos, de
donde han salido el idealismo, el materialismo, el eseepti-
cismo, el panteismo, ¢l ateismo, que han destruido, con todas
las viptudes, todas lag verdades, las ereencias y las eostnm-
bres. Las mujeres de Aténas 6 de Roma, llevando sobre su

i
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pecho la imigen de Epicuro, y haciendo ver por esto fue
profesaban la moral de este filosofo, son una prucha de (ue
por la influencia de las doctrinas filosificas se habia encar-
nado la eorrupeion en el sexo, y se habia apoderado de todas
las clases de la sociedad.

Ciceron mismo finalmente, como acabamos de ver, es quien
ha pronunciado contra la razon filosifica el terrible deereto
que la declara culpable de haber hecho, con sus absurdos
sistemas, sus espantosos delirios y sus disputas escandalosas,
mayor mal & las creencias y a las costumbres piiblicas que
los mismos poetas con la sangrienta dulzura de sus licenciosas
fabulas; Eaposui non philosophorum judicia, sed delivantivin
somnia ; nee enim multo absurdiora sunt eq quee poctarum
voeibus ipsa sua suavitale noeuerunt.

Gibbon, autor no sospechoso, atribuye tambien al espiritu
de ineredulidad y de ateismo que el filosofismo habia infil-
trado en el pueblo, la decadencia de las costumbres de Roma,
fue produjo la decadencia del imperio.

Habianse corrompido extraordinariamente los pueblos, ¥y
desde entonces fué posible la dominacion de los estipidos
tiranos; porque la fuerza es quien naturalmente domina 4 la
materia. Un pueblo convertido en materia, un pueblo deeaido
de la dignidad de costumbres. jamis se evadird del euehillo.
Esto es lo que ha hecho que estos pueblos, en otro tiempo tan
famosos por su civilizacion, por la perfeccion de sus artes,
pero que no eran sino gangrena y podredumbre, después de
haber arrastrado su agonia por algun tiempo entre el despo-
tismo y la anarquia, fueran por @ltimo barridos por los bar-
haros del norte, menos cultos, pero mas fuertes por las creen-
cias y por las costumbres, & quienes Dios habia encargado
la terrible mision de. borrar de la superficie de la tierra el
eseindado de estos pueblos corrompidos con la mas incura-
ble de las corrupeiones, con la corrupeion de la ecivilizacion,
con la corrupeion de las doctrinas, eon la corrupeion de la
filosofia.

Creo pues haber demostrado que la razon filoséfica en los
tiempos antiguos ha sido abyecta en su origen, vana en su
fundamento, absurda en su método, desgraciada en sus re-
sultados, funesta en sus consecuencias.
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19. Pero i qué viene, se dira quizi, toda esta larga dis-
cusion sobre los extravios de la razon filosofica de los tiempos
antiguos? ;Qué tiene de comun con la razon filosofiea de los
tiempos modernos, y con (ué peso puede gravitar en la gran
euestion que hoy se agita entre el racionalismo y el eatoli-
¢ismo? Con un peso mas grande de lo que se piensa. herma-
nos mios : porque escuchad :

Desde luego Ciceron. tan profundamente instraido y tan
entusiasta de la filosofia griega, y eseritor i vista de los mas
salios romanos, tan instruidos y tan entusiastas como ¢l de
esta misma filosofia, no ha querido, no ha podido mentir en
todo lo que ha relacionado como dicho y sostenido por los
filosofos griegos. Sus opiniones filosificas han sido pues ver-
daderamente las que Ciceron les atribuye; y nada es mas
cierto que la horrible historia que nos ha trazado de estas
apmiones.

En segundo logar, los antignos filosofos han sido eierta-
mente culpables, eomo Ciceron y San Pablo se lo han echado
en cara, en haberse apovado dnicamente sobre si mismos, y
de haber desdefiado en sus investigaciones sobre la verdad
toda Iz que no fuera la luz de su propia razon. Pero no es
menos eierto que en esta falsa via en que se han empenado
voluntariamente, no han ido todos de mala fe; que, asi comc
Ciceron lo afirnia con juramento respecto de él. han sido ge-
neralmente sinceros en sus afirmaciones, y el conocimiento
de la verdad ha sido el objeto que se esforzaron por al-
canzar (1).

En tercer lugar, no se puede negar que los antiguos filo-
sofos fueron espiritus libres de toda preocupacion, de toda
prevencion, habiendo dado ademis buena razon de todos los
absurdos del paganismo, y aun de todas las creencias popi-
lares, No se puede negar que fueron inteligeneias distingui-
das, habiendo hecho largos y serios estudios y eonquistado
los mas extensos conocimientos; que muchos de entre ellos,
tales como Platon. Aristoteles, Zenon. y el mismo Giceron
fueron verdaderos genios. Se puede pues sin eserapulo mi-

(1) w Nisi ineptum putaven, juravem pee Jovem, me et avdere studio ver;
veperiendi, el ea sentive quae dicnm. v (dcadem.)
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rarles en su conjunto como la razon humana en toda su liher-
tad, en todo su poder, en las mejores condiciones posibles
para encontrar la verdad.

Y sin embargo, se ha visto que, coloeada en tan [lelices
eondiciones aquella razon humana eon relacion a Divs, no ha
sido mas que antropomorfita, no hahienda podido compren-
derle sin un cuerpo; que ella le ha negado los atributos mas
esenciales; que ha hecho su divinid: nl comun con todas las
eriaturas y con el mundo entero : que no ha sabido elevarse
sobre losabsurdos del politeismo ; que con relacion al hombre.
no ha comprendido su nataraleza, su alma, sus deberes ni su
destine final. En una palabra, se ha visto que aquella razon
humana no ha podido jamas establecer una sola verdad de
una manera clara, preeisa, cierta, sin mezela de error; que,
por el contrario, ha profesado todos log ervores. protegido
todos los vicios, y destraido por este medio todas lag ereen-
eias, corrompido las costumbres y arruinado la soeiedad.
Se ha visto, en fin, que aquella razon humana, entregada i
si misma, después de ocho siglos de investigaciones, de dis-
putas, de divisiones, ha renegado de si misma, destruidose 4
si misma, engolfada en el abismo de la duda universal. . del
escepticismo absoluto.

Luego la cuestion empefiada hoy entre el racionalismo y
el catolicismo tiene muchos puntos de semejanza eon la cues-
tion antigua entre el racionalismo y las tradiciones univer-
sales. El racionalismo moderno pretende poder preseindir de
la revelacion eristiana, como el racionalismo antiguo, por
testimonio del mismo Ciceron, pretendia poderse preseindiv
de la revelacion primitiva.

Ved pues, por el eximen que acabamos de hacer de las
hazatias de la razon filosdfica de un solo tiempo, un prece-
dente embarazoso estableeido para la razon filoséfica de todos
los liPI'npm Ved al racionalismo moderno, por lo ¢ue ha
sido, juzgado por lo que él es v lo que sera; v por lo que ha
hecho, eonvencido de lo qus lumlc hacer. Vedle prnmln del
apoyo que hubiese encontrado en los pasados tiempos. si hu-
biese en ellos podido conquistar por ¢l solo la verdad ; y por
la mas Jarga experiencia, por el hecho mas eierto, mas uni-
forme. mas evidente del pasado. vedle refutado. destruido
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anticipadamente, convencido de impotencia, de necedad, ¢
impostura en sus pretensiones orgullosas para el presente y
para el porvenir. Asi vosotros conoceréis toda la importaneia
de la disension 4 (que acabais de asistir.

20. En el entretanto yolvamos todavia por un instante, con
el fin de desilusionarnos por una parte y de edifiearnos por
la otra. sobre las opiniones de los antignos filosofos. de las
que-aeaho de poner un hosquejo delante de vuestea vista.

i Qué espeetaculo tan humillante ofrecen para la razon hi-
mana estos hombres. estos filosofos que el mundo ha consi-
derado y considera todavia como grandes hombres, v que lo
eran en efeeto bajo- muchos puntos de vista, y que, sin em-
bargo. se han hecho tan pequefios; tan funestos, desde que
han querido con sus propias luces erear la verdad, erear los
deberes, erear las ereencias!

Asi. la razon filosofica en estos tiempos no ha hecho mags
fque trasformar los hombres mas grandes en verdaderos ninos.
los filosofos en idiotas, los sabios en ignorantes, porque ellos
han concluido por no creer en nada, v por eonsiguiente por
no saber nada ; porque en materia de religion saber es creer.
y el que no cree, nada sabe. La razon filoséfica no ha hecho
mas que trasformar & los investigadores de la verdad en mi-
serables juguetes de todos los errores. Y porel econtrario,
entre los pueblos eristianos, sabiendo su catecismo, los nifios
son verdaderos hombres ; los idiotas. verdaderos filosofos : los
ignorantes, verdaderos sabios; las personas (ue por su tierna
edad y el corto niimero de sus conoeimientos estan expuestas
i ser el jnguete del error, poseen en el mas alto grado las
verdades mas importantes. las mas elevadas doetrinas, los
misterios mas sublimes, las leyes mas perfectas. En los anti-
guos tiempos, la razon filoséfica apenas ha hecho lartamu-
dear 4 los hombres ya formados, y entre nosotros la ense-
fianza catélica hace elocuentes. segun la- expresion de los li-
bros santos, aun & los nifios que apenas empiezan 4 tartamu-
dear, y los hace hablar como hombres y como filésofos :
Linguas infantium fecit esse disertas.

#Qué dirian pues, hermanos mios, Sécerates, Platon, Zenon,
Aristoteles, Ciceron, si en este momento resucitasen de sis
cenizas, viendo aquella, que despues de tantos esfuerzos inti-
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tiles, desesperaron de encontrar; que cllos decian encerrada
en las alturas del cielo 6 sepultada en las profundidades de la
tierra ; viendo, digo, aquella verdad heecha tan comun, tan
popular entre las elases mas humildes, entre las nifias y los ni-
nos eristianos? [ Ah, cuin llenos de alegria se encontraran, y
como admirarian la bondad de Dios para con nosotres, aquella
bondad de Dios, que ha puesto & disposicion de todo el mundo
los tesoros de su infinita sabiduria! Y si vieran en nuestros
dias que se tiene el triste pensamiento de busear la religion,
la verdad. fuera de la ensefianza cristiana, gritarian i nues-
tros pobres filosofos < | Desgraciados de vosotros! | Comol ;te-
neis al Hijo de Dios; que os instruye, y vais i busear todavia,
y preguntais 4 la palabra hueea, 4 la palabra vacia del hom-
bre lo que vuestras doetrinas y vuestra ensefianza religiosa os
hace saber! ; Como og obstinais en busear en nuestros libros
la verdad, que se encuentra entera en el Evangelio? Cémo
venis todavia & Ilamar i nuestras puertas para encontrar en
nosotres la ciencia. cuando la teneis toda entera en la Iglesia?
Encorvad vuestras frentes, doblad vuestras rodillas delante del
Hijo de Dios, que es vuestro unico maestro; no escucheis mas
que a él = Ipsum audite. Si, ereed, dirian, creed en nuestra
experiencia : fuera de aquella luz no existe la verdad. Como
¢n el mundo material no hay dos soles, no los hay tampoco en
el mundo espirvitual ; no hay mas que una sola luz de justicia
¥ de gracia; esta esla luz del Verbo de Dios, & quien Dios ha
eonstituido hoy vuestro maestro : Ipsum audite.

En cuanto & mi, hermanos mios, dichoso de haber profun-
dizado durante treinta afos esta ensefianza divina, dispuesto &
sacrifierselo todo, hasta el honor, no quiero, & ejemplo de
San Pablo, conocer otra ensefianza; no quierosaber otra eien=
cia que la de Jesucristo, que yo encuentro en la Iglesia : Ar-
bitratus sum me nihil scire nisi Jesum Christum; y yo pre-
liero salvarme con las gentes sencillas, que la razon filosofica
desdena y desprecia, llamandoles espiritus débiles, antes que
perderme con aquellos & quienes la razon filosolica diviniza y
i quienes concede el apoteosis del genio.

En cuanto i vosotros, juventud francesa, juventud eristiana,
liombres ya formados, que, entregindoos 4 las trabajosas in-
vestigaciones de la ciencia humana, poneis vuestro honor,
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vuestra gloria, en conservar la eiencia divina de la religion y
la fe de Jesueristo, permaneced siempre en esta via de certi-
dumbre, de verdad y de salvacion ; no os dejeis desviar de
ella por las miserables lisonjas de la razon filoséfica, que os
llama pobres de espiritu, mientras (ue por lo mismo que po-
seis la fuerza de creer lo que no comprendeis, os mosirais,
diria San Leon, duefios de vosoiros mismos. teniendo una gran
fuerza de inteligencia, y posevendo almas silidas, nobles y
generosas : Magnarum vigor est mentium ea credere quee ocu-
lovam non videntur intuiti. No og humilleis delante dela de-
bilidad y la timidez del respeto humano ; sed siempre 1o que
sois, diseipulos fieles de Jesueristo; no eseucheis mas que &
él ¢ Ipsum audite.

Pero no os contenteis con sujetarle vuestro espiritu ; suje-
tadle tambien vuestro corazon : su ensefianza no debe sola-
mente ser el alimento de vuestra inteligencia ; debe serigual-
mente la guia de vuestra voluntad y la regla de vuestra con-
dueta. No debeis solamente creer en la religion, sino que
debeis tambien practicarla y realizarla en vuestras costum-
bres. Gon esta condicion sevéis los verdaderos discipulos, los
sectarios fieles del Hijo de Dios; con esta condicion es como
seguirdis verdaderamente la ensefianza divina, la tinica nece-
garia, la inica verdadera, latinica cierta, la finica perfecta, la
anica que ilumindndonos nos reforma, humillindonos nos
eleva, fortificindonos nos santifica, guiindonos nos corona.

_haciéndonos apacibles, tranquilos, hombres honrados durante
la vida. hard nuestra felicidad despues de nuestra muerte.
Escuchad pues i Jesucristo : Ipsum audite, Sed sus discipulos
en el tiempo , ¢l os hari parte de su gloria y de su felicidad
en la eternidad. Asi sea.

RNota A (FPag. 30.)

Pues que existen preocupaciones lodivia contra la doetrina establecida en
este punto de la conferencia, no es imitil presentar aqui por completo al lec-
tar ol testo del cardenal Goussel referente i I misma doclrina, y de lague
golo L podido ser cilada en ¢l texto una pequedin parte;y acompanarla de
algumos ofvos Lestimanios,
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¢ Todas lns naciones han conservado una iden mas 6 menos distints de la
unidad de Dios. Es preciso, dice Bergier, 6 que esta iden haya sido grabidu
en todos los espicitus por el Criador mismo, & fque sta an resto de tradi-
cion que remonte hasta el ovigen del géneeo humano, pues que se le gnouen-
tra an todos los tempos, axi como en todos los fmi.gcs del mundo,

« Se encuentra la creencia e Iy unidad de Dios, la nocion de un Ser St~
premo, seior de todas las cosas, ann enlre los puehlos que han caido en T
udolaleia Los GENTILES mAx CoNOGno kL veRpAnERs Dios, Y povique habidndolo
congeido, no lo han glorificado como Dios, son inexeasables por ello. Se han
liecho enlpables grandemente adorando 1 turea en lugar del Criador, 11¢
Abi en que eonsiste principalmente ol eeimen de los iddlatrs.

o Los gentiles, al menos sene ilmente, no admitian muchos dipses pru-
piamente dichosmuchos dioses inereados, sobiranos., independientes. |l poli-
leismo, como hemos heeho observar, seeun Buillet, ny es o politeismo de
igualdad, sino de subordinacion. « Los paganos, dice Bausohre, no bag con-
fundido samas sus dioses celestes 6 Lerrestves con el Dins supremao, v no les
han atribuido nunea o independancia v In sobevania, o Si por ]llj“l[}‘pa‘[l[u s
ailiende muchos dioses soberamos ndependientes, es falso que los pue=
Lilns hayan ereido nunen en muchos dioses. Han sabido muy bien que estos
tioses no eran sino intelizencias que tomaban su ovicen dél Dios speneso ¥
(que dependian de 61, como sus ministeos, 6 como hombres ilustres por sis
vivtudes ¢ por los servieios que habian heeho al sénern humano & 4 sa pa=
trig,

« Podriamos cilor en apoyo autores profinos sofos ¥ poetas. todos los
que han lablado de la relivion de los anticuos puehlos. Todos han hechn
mencion de un Ser eterno y soberann, § quien aman el Padre, ¢l Sedor, ol
fiey de lox hombres y de los dioses (Hesiodo, Howern, Virgilin, Ovidio) ; lo
que responde d lo que dicen los santos lilros, en qui el verdaders Dios es
Hamado el Seson o 10s seXones, v Di0s UE LOS DrosEs © Deus. decrtm et Do
minws dominantiom. ..

w Miiximo de Tiro, fildsofo plate

0, no es menos explicito ljue Hesiodo
¥ Homero, cilados largaimente). « Cuanto, dice, se pregunla i los homlres
sobre la naturale Divinidad, todas sus respoestas son diferentes, Sin
cmbargo, en medio de esla prodigiosa variedad de opiniones, enconlrartis
an mismuo senfimiento por tode [ Gerva, i saber, (que no hay mas que un
solo Dios, que es ¢l Padre de Lodos, »

« Consta, por ofra parle, como In lan probado muchos sabios, que los pue.
blos del Asia, de la Euvopa, del Afi yde la América, aun los que han ado-
rado & que adoran todavin muchos dioses, han veconocido =i [0 UND Stpe=
vior d todos los otros. » (Bullet, De Uewistence dv Diew, part, 11.)

Obligados i contraemmos, nos contentarémos con hace
de Ia Tglesia no han Lemido invocar en fivor dy
de los pueblos y de los autores paganos.

San Ireneo, discipulo de san Polic wpo, probé la unidad del Dios criador
delcielo y de la tierea, por el testimonio de totos los lombros Omaibus
hominibus, ad fioe demum eonsentientites & anadiendo que los mas anligios
han consagrado esta eeeencia, de acuerdo con la tradicion primifiva, del pri-
mer hombre

En el didl
tinnos ¢l ado
Uorayio respor

notar que los Padees
4 dogma catdlico la creencio

v de Minuneio Félix, el pagano Cediio echa en eava i los eris-
un Dios que no era conocido s ¢ los judios. El eristiano
¢ & No husqueis un nombre & Dios. Dios, vod ahi sunom—
hee. Pero jqué! ¢ Ro tengo en cuanto 4 &l ¢l consentimiento de todos? Yo
oigo al valgo (de los paganos), cuando levanta las manos al eiels, no decir
olrn cosa 1 Dios es grande. Dios gy verdadeyo ; i Dios le qrisre.

& Es aste ol
diseurso nataral del vulzo, 6 hien lu pradhia del ceistinno? Y losque hacen
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soherano d Jdpiter se engaion en ello por el nombre, pere convienen en no
I IS (e NG COTERCIA. B

tuliano dice tambien que los adoradores de los falsos dioses no haeen
mencion, en sus juranentos v en sus acciones de gracing de ningung divini-
dlad particular, sine del sovo Dios VENDABERQ.

En otro punto el mismo Terlnliono dice tambicen 1 « Muchos eristinnos
dnn prohado la verdad de su doetvinn por el testimonio de los poetas y de los
fildsofos. Pero vo mvoeo nn teslimonio nuevo, mas conocido que ningung eén
literaturay mas espaccido que ninguna doctrina. Tente abi, [ ol mi almy ]
No i, tormada en Ias escuclis, ejervitada en las bibliotecas, refinnda en lus
academigs y trabajada de una indigestion de sabiduria ; sino bi misma, almg
simple, ruda ¥ grosern, (i, tal como Le poseen s que no lienen mas que d
i biesd gquien invocs, alina eoleramente aldesoa, de Laller, alma selvi-
Lica. Nosotros (eristianos) reconocemos euando predicamos un Dios tnico por
este aindeo nombre, Dad testimonio de si esto sueede asi. Nosolros Le oimos
en b casa y fuera de tu casa pronumeine ¢n allo v con toda libertad: Lo que
Dias pide. to que Dios quiera. Por esta palahea 0l haces entender que hay ux
Ihios & quien conliesas todopaderoso, § cuya voluntad estis sometido. Al mismo
liempo niegas que los olros sean dioses, designindoles POI S5 Propios noti-
bies ¢ Saturno, Jupiter, Marte, Mine T afivmas solo Dios, al que Hangs
Dios simplemente. Asi pues, en tu casa y en pillico, sin quie nadie se huple
de ti ni fe o impida, exclamas desde el fondo de tu conciencin = Dios 1o e
todo; yo lo encomiendo 4 Dios: ;De dénde te viene esto d ti, (que o cres
eristinno ? A Ui muchas veces eovonado con cintas de (éres, adormado con ol
manto de Satarno, vevestido con las i as de Isis: Hasta en el templo in=
vyoeas & Dios por juez. Echado en wna eapilla de Esealapio, delante de una
duno’ de bronee, calzando d una Minervi, no Hamas 4 minguno de los dipses
presentes, Entuinlerior anas 4 oleo juesz 5 en los templos sufies otro Dios.
Este testimonio de Toverdad aun entre los mismos demonios, te hace testi-
monio de los eristianps. »

Segun Laclaneio, los iddlat admitiendo nmelios dioses que prosidian
los diferentes partes del universo, admiten al mismo Hempo un solo Goher—
mlor supremo.

i Se sabe, dice Avnobio. que el Dios todopoderoso no hi side ni enven=
diado ni puesto en el mundo; sino que es eterno; y se sabe por la unanimi-
(i y el consentimiento comun de todos las martales. »

San Azustin se expliea como Arnobio: « A excepeion de un pequeiio nti-
mero, en que ln natutaleza esti demasiado depravada, todo ol genero huma-
HO .‘.'un‘f'r'r.m d ' Dios aufor del mundo. »

Miximo de Madaure, fildsoly pr
u Que hay un Dios soberano v eterno, pisele
0y lan eshipido, g
] s las parles del munde
Nogotras, niorlales como somos
las dioses y de los hombres, por diferents

ibin d este mismo Sun Awustin :
y antor de Lodas Ins cosas, ;que
lo niegue? Es el cuyo poder,
» adoramos bajo diversos nombres.
v, nidoramos al Padre comun de
s enllos 4 I verdad, PErD (U s
1todos enla variedad misma, v no tienden sino 4 un mismo fin. »
Y San-Agustin vespondia d este Bldsofo <« Este solo Dios de e me hablais
iertamente el que es reconoeido on todo el wniverse vsobre el que, como
licho los antiguos, los ignorantes estin de pcuerds. can los sabios, »

ximo se enganabn sin dudn, y sa culto de los dioges ora un error, PeL
Lesliguaha por lo menos, como San Agusting laereencia general de un Diog
nico, cuyo conocimiento es comun @ todos Ins puchlos. Se conviene on (Jue
In nocion” del VERDADERO DIOS no ha sido jauds tan distinta, tan puyd,
il perfecta entre los paginos eomo entre los patriareas, los judios v los
wistimos, Pero no esmenns cierlo, que sumue alterada por Ins :'le'l"_-'!‘il'in—

sobire

| 5 =
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nes de la idolatria, se encuentra por todas partes; y los gentiles, aunque hayan
adorado & los idolos, han conocido y confesads, sin embargo, al Dios sofie—
rano, padre y awtor de tadas las covas, como le ha dicho el conlesor Satur-
nino en el concilio de Carlago del aflo 258 ¢ Gentiles, quamuis idola colant,
tamen summum Deum patrem ot creatorem omniunm cognoscunt el confiten-
tur. {Theolog dogm., Llom. 1, pig 318 el suiv.)

Se encuentran tambien en fo mismn olwn del sabio Mir: Goussel estas dos
naotas con relacion & la misma doctrina :

« La existencia de los buenes y de los malos dngeles es nno de los dogmas
de ln revelagion primifiva, una creencin que, leasmilida por los patriareas,
se ha extentido por todus las partes de fa fierra. Bossnet (.!fl‘_l': o Cuando yo
veo en los proletas, en el Apocalipsis, v en el Evangelio mismo, gel de
los persas, el de los @1 el de los judios, el de los nitios, ¥ enfre todos
estos dngeles; el que coloen en el altar ¢l ineienso de ln orncion, yo reco-
nozeo en estas palabras una especie de mediacion de los sanlos dnge 3
veo aun el sesmmesto que b podido dar ocasion 4 los s de distei-
buir sus divinidades en los elementos v en los ra presidie 4 ellos.
PUyue 1en0 ERROR ESTA FUNDADO SOUNE ALGUNA VERDAD BE GUE SE ANUSA. b

« Tenemos una prueba de Tn vevelacion primitiva en las ereencias de fo--
dos [os pueblos; todos la han reconocido en prineipio, admitiendo como pro-
venientes de Dios las principaleg verdades de la religion, aun las del drden
sobrenatural.

o Seria ficil de probar por los cursos de teologta mas seguidos en los se-
minarios y eommunidades religiosas, por los nombres ilustres de ln Talesia de
Francin, que In docteing que ha dado Jogar d la presente mota es hastante
generalmente admitida por el clevo fineds, que slgunas veees ha pasado mas
allit respecto del eomocimiento de En la Thealagie de Bailly que se en-

.

1

sefia en muchos seminarios de I se leen es ahieas : Populi omnes
admiserunt pluralitatem deorum inferiorum, el supneso Nosist subordinato-

rum; coxcEno; pluralitatem deorum equalivm ol independentivin; SEGO.
Apud gentiles el paganos, non guidem ab amnibus omnio hominibiy, sed
COMMUNITER , CHEDITUM EST UNUM ESSE DVErS SUPREMUNM, OPTINUM, NAXINUM, BATIEM
DEORUM ATQUE HOMISUM, wf mullis gravissimisque monumentis facile adstrui
potest... Iyitur ethnice deos quidem coluprunt innumerabiles... sed illos Deo
us1 el supremo subordinatos plevique vel Fonte oMyes, vudioribus exeeplis.
arbitrabantur. (Tom. 1, tracl. De Deo, cap. 4.)

a Bouvier, Licherman, Ubaghs, lodos adoptados por los seminurios, estin
conformes sobre este punto con Bailly. Enlre los doctoves se podria eilar
hombres que son el honor de la 1 a galicana : la Luzerna, Hooke, Petan,
Tomasin, el s ispo. de Aveanches. Ho i
(uerer entender paganos adoralian ledos el ve
olres, es ignorar log primeros {u‘ilu'iln]ﬂs de Ta leologin, o (Lettre @ Brisac.)

« Pero basta recovdue que los obispos de Frane 1l famosa censura
que formularon, el afio 1832, contra las doclvinas de nn autor eélebre, con-
denando eon razon el alinso que este autor habia becho de las creencias Lea-
dicionales de los pueblos, no han podido eximirse de rendie homenajes @ la
doctring eomunmente segnida, loeante & la revelacion primitiva. Ved agqui
sus palabyas: Lilenter agnoseimus, Tum _dun‘furi-’um religionis apologistis,
!:r.'.uh'ya'c.r. PRINITIVAE RE ArioNis eirea verilales (R RASIS ET FUNDAMENTA SUST
RELIGIONIS BT NORUY in variorup traditionibus populorvm deprehendi. » (Cen-
sura, ele., observal. 2, plg. 40.)

inanEo Dios,
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Nola B (Pag. 50).

« Es dar 4 la vazon lo que no le pertenece atribuicle el conocimiento de

Dios por vin de demostracion. Dios es gonoeido de Lodos anles de toda de-
st nguno tratn de demosleae su e isteneia antes de haber te-
ido 1 antes de haber oido pronunciar su nombre, v confiemarle
por millares 5. £l rclrm.n'i'urh.-r:m lia precedido pues @ ln demostracion,
comn o relig pecedido d la lilosolia. No son los [ilsofos quiencs han
introdugido en el mondo el nombree y I nocion de Dios; la han encontrado
v exislanle.
* & Pero es de fe que la razon, 1AL coMo wiLa g5, 4 no disminuida con lodo
lo que hz recibido de la sociedad, en medio de lnque ha sido formada, puede
serfoctamente demostrar la verdad de esta afiemacion de la existencia de
Nios, que la humanidad ha conservado, nombrindole siempre, desde el ori-
gen dull munide. Esta alirmacion es un hecho yisible, tan constante ¢omo el
sol, los astros y todo el espeeticulo del mimdo visible. Ella hace parte de
los testimonios que Dios nos ha dado para estar siempre en disposicion de
peconocer si existencia, su providencia y sus perfeeciones. Cuando San Pa-
blo ha dicho que las cosas invisibles de Dios, su poder y su eternidad, se re-
velan & nuestros ojos v 4 nuesten pazon en las cosas visibles de este mundo,
seruramente q (H o § uuestra razon fal como ella es, con todas
las ideas que posee y que eskin en el lenguaje de todos ; y ninguno se alre=
varia sin duda & peetender que liablar asi, hace abstvaceion de la recela-
sion, de la eomunicacion primitive y de la copservacion tradicional d¢ lax
palabras que nombran @ Dios y sus perfecoiones, y de las ideas que eshin
encerradus en eytas palabras .

« El universo ha creido siempre en la Divinidad, en la virtud, en ¢l mal,
e la responsabilidad moral del hombre 3 y ha DIGHO SICIpPEe qUe creia en
0, v ha probado sicmpre que lo ereia, por el conjunto de heehos socinles y
iosos que se encaentran por todus paries y en {odos los tiempos. Sien-
pre-asi ha podido reconocer la veedad y I perlecta racionabilided (permitu-
seme esta palabra) de las afirmaciones tradicionales que estin encerradas
en estas espresiones: La aficemacion de un Dios crindor, mfinitamente pode-
roso, sabio y bueno, la ha explicado sicmpre el mundo fisico, el mundo mo-
ral y el mundo paramente intelectual 3 como Iy oliser y lu contempla-
cion del deden fisico v de todos 1os fendmenosue se wstan en la razon,
en ¢l alma humang, ha bastado siempre para hicerle rla evidente,
la ria verdad de laa cion - (que I wlora,
inlinilamente poderosa, buena & inteligente. La cansa y el electo siempre en
presencia de In inteligencia homana, Lo una por una alirmacion subsistente,
depositada en ella desde el ovigen, y trasmitade porla tradicion de la educa-
eian ;s la otea visible por los ojos del cuerpo 6 por el sentimiento intimo, no
lian cesado ni cesarin jamis de darse In una d la otra un testimonio cuyo po-
ll}‘-l’ y valor no podria contestar sin renegar de ella misma, y sin contrade-
cirse en todas lns leyes que presiden i sus pensamientos. La distaneia infi-
nita que separa lo ereado y lo finito delo infinitoy de lo ingreado, el hombre
de Dios, ha sido ocupada: por aquells admirable invencion de lu sabiduria su-
prema, que se hia como ereado ella misma y eneat ado, 0 siise quicre, enpri-
mido, en la palabra, en la afirmacion de’su existencia. ¥ que ha venido i
depositarse, & imprimirse de nna manera indelehle en la yazon hmans, §
wlentificarse con clla, y ineender en este sanluario misteriogo una anlorcha
cuya luz resalta sobre Lodas las verdndes v Lodos los scres. Esfo es lo que
llama divinamente el apostol San Pedro lucerna luceis in caliginoso loco. v
\Léttre de My de Montauban & M. Bonnetty.)

vel




CONFERENCIA SEGUNDA.

LA BAZON CATOLICA DE LOS SIGLOS GRISTIA NOS.

Beati qui awditing verbum Dei, el ensto-
dinnl ilind.,
Dichosos los que escaclan la palabra de
Dios v Ly guardan.
(Evang. del tereer, dom. deecnaresma,)

El Evangelio de Jesueristo no puede ser mejor interpretado
ue por el Evangelio,

¢ Quereis saber por qué en el evangelio de hoy Jesuerista
llama dichosos 4 los que oigan la palabra de Dios y la guar-
don = Beati qui audiunt verbum Dei, et custodiunt illud ? Es
porque, como ¢l mismo ha dicho en atro evangelio, « el hom-
bre no vive solamente de pan, sino tambien de toda palabra
(ue sale de la boca de Dios : Non in solo pane vivit homo, sed
in omni verbo quod procedit de ore Die. v (Matth., v, 4.)
Es decir, porque, eomo el alimento mantiene la vida fisica. la
palabra de Dios 6 la verdad mantiene la vida inteleetual.

Es pues evidente por esto, hermanos mios, gue todo sistema
cientifien que sustituya el solo razonamiento & la fe, la sola
palabra del hombre a la palabra de Dios, es por lo mismo un
sistema funesto, un sistema sanguinario, que mata la parte
mas noble del hombre, arrebatandole la vida del espiritu.

Esto eslo que ha hecho, eomo hemos visto, esto es lo que
hard siempre, como verémos mas tarde, la razon filoséfica.
pretendiendo operar sola en las inteligencias, De suerte que
por todas partes en que encontraréis en el mundo intelectual
inteligencias muertas en la duda, y espiritus eadavéricos, sa-
bed que la razon filoséfica ha pasado por alli con un alimento
emponzofado en sus manos, y que aquellas horribles matan-
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zos de almas, mas erueles que las que hace la guerra do Jos
cuerpos, son obra suya. ‘

No sucede asi con todo sistema cientifico que se inspira de
fa palabra de Dios, que se apoya sobre la palabra de Dios, so-
bre aquella palabra sustancial, omnipotente, que en otro lu-
gar de los libros santos es llamada el verdadero pan de la vida
y de la inteligencia, el agua de la sabiduria, que produce la
salvacion : Panis vite et intellectus et aqua sapientice saln-
taris. (Ecel.. xv, 5.) Este sistema es un sistema vivificador, un
sistema saludable, que Heva consigo la recompensa, la feliei-
dad que Jesueristo ha prometido hoy 4 los que entienden I
palabra de Dios y la guardan : Beati qui audiunt verbwm Dei.
et custodinnt illud,

Esto ¢s 1o que ha hecho la razon catolica desde el origen
del eristianismo hasta el siglo xvi. Y por esta razon ha lo-
grado fundar una filosofia verdadera, una filosofia atniga
auxiliar de la religion, porque esta ha sido una filosofia razo-
nable en su objeto, natural en su principio, solida en su fun-
damento, segura en sumétodo, feliz en sus resultados, ttil en
sus consecuencias. Esto es lo que vamosa ver en el dia de hoy.

Despues de haber considerado la miseria, las ruinas. el
oprobio de la razon filosofica enlos siglos paganos, es hermoso
considerar el poder, las ventajas, la gloria de la razon eatolica
en los siglos cristianos. Este contraste nos hard eomprender
mejor (que en el rden cientifico, asi bien como en el drden re-
ligioso. no hay verdadera felicidad sino eseuchando la palabra
(e Dios con sumision y guardindola con fidelidad : Beati qui
audiunt verbum Dei, et custodiunt illud.

Comencemos por implorar el socorro de lo alto por la in-
tercesion de Mavia : Ave Mari.

PRIMERA PARTE.

2. Uno de los fildsofos del siglo xvir (Locke), que nada era
menos que filosofo, v de quien hizo el fanatismo antieristiano
del siglo xvur uno de los restauradores, uno de los idolos de

8.
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la filosofia moderna, ha hecho, sin embargn una importante
ohservacion cuando ha dieho que una cosa es querer desco-
brir por la refleion una verdad oculta, y otra cosa distinta
querer darse cuenta y adquirir las pruebas de una verdad co-
noeida.

En estas dos palabras, hermanos mios, esta eontenida la
historia entera de la filosofia desde el origen del mundo basta
nuestros dias. Porque la filosofia no ha sido ofra cosa mas
rque, 6 el estudio de deseubriv verdades ocullas, 6 el estudio
de demostrar, de desenvolver verdades eonocidas, y de apli-
carlas a la perfeceion del hombre y 4 la dicha de la sociedad.

La filosofia pues (permitidme la expresion) no ha sido sino
& inquisitiva 6 demostrative (1),

La filosofia inguisitiva ha rechazado toda verdad que no
era su conquista ; la filosofia demostrativa se ha apresurado i
apoderarse de la verdad alli donde la ha encontrado. La filo-
soffa inquisitiva es la enemiga natural del principio religioso ;

(1) Es muy exteand, muy chocanle por cierto, que los filésofos, que han
visto 0 ereido ver lantas cosas, no hayan distinguido estas dos diferentes es-
||L‘L'ies de filosotia, que se refieren 4 la religion de los pueblos, que tieneén en
a religion de los pueblos su prineipio, su razon y su fundaniento, y cuya di-
ferencia salla @ los ojos de Lodo ohservador serio de la marcha liloséfica del
ospivitu humano. Es muy exiraiio, es muy chocante, que lalentos que tan
grande uso han hecho de'la reflexion, no hayan reflexionado que, aun admi-
liendo que I filosofia no sea mas que ol esfudio do la verdad, asi como hay
dos maneras diferentes de dedicarse d este estudio, hay y debe baber Lam-
hien dos suerles bien distintas de filosofia : la una, que es ¢l estudio de en-
contear todas las verdades eon la ayuda de las solas facultades del hombre; la
olra, que es el estudio de conocer mejor y mas intimamente eselary
confirmar por argumentos sacados de todas partes las verdades
por la religion & por las tradiciones universales, Porque en la investig
de la verdad se pugde proceder, 6 de lo desconocido & lo conacido, 6 de lo
conocido d lo desconocido’; se puede proceder, 6 segun el principio : Que la
razon debe encontrar por ella misma o que haya de mirar como verdudero
O segun el principio : Que L razon se debe limitar o darse cuenta y @ demos-
trarse d sf misma y d los otros la verdad ya por otra parte conocida.

Pero gual. No se ha querido ver que, bajo, el nombre de estudio de
in sabiduria, ha labido siempre en el mundo dos suertes diferentes de sa -
hiduria, con sus cavacléres propios, sus propias doetrinas, sus propios siste—
11138 § sus \'rl'upios resullados. No se ha querido reconocer por verdadera fi-
losofia In filosofin demostrativa, que, sin embargo, ha sido ella sola y serd
siempre Ia filosolia verdadera. Se ha pasado al lado de ella, sin apercibirse
que estaba llena de vida y radiante de verdad ; y si se la ha apercibido, no se
la ha mirado, 6 bien se fl':l eontenlado con echar sobre ella una mirada de
soberbio desden & de compasion insultante. No se ha considerado como filo-
sofia sino la [losofia de inquisicion, sino la filysofia de la razon aislada de la
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desconlia de él. y le aborrece como & su rival ; y si algunas
yeces, como acontece en nuestros dias, parece mirar amiga-
blemente 4 la religion. y finge admitirla en su alianza y en
<u amistad, es para degradarla, para humillarla, para domi-
narla y para perderla. De la misma manera que un saltea-
dor de caminos se asocia con un viajero aislado hasta el sitio
en que pruebe arrojarse impunemente sobre él, despcjarle y
quitarle la vida. Por el contrario, la filosofia demostrativa,
dichosa de poder ser iluminada con la luz de lo alto, que le
viene por la religion, es la amiga. la aliada sincera del prin-
cipio religioso ; no trahaja sino en desenvolverle, en afirmarle
siempre mas y mas en el espiritu de los pueblos, en defen-
derle de los ataques del errory de las pasiones.

La filosofia inquisitiva no s en el fondo mas que la razon
del hombre que no acepta ningun freno, no reconoce ninguna
ley, no respeta ninguna autoridad, y pone i un lado al mis-
Dios euando se trata de creencias y de verdad. Es la indepen-
deneia absoluta de la razon, es la libertad de pensar llevada
hasta Ja licencia, yo diria casi hasta el delirio (1). La filosofia

veligion, de la vazon entregada @ si misma, y marchando sola @ 'la conguista
de ln verdad, ¥ pues que esta (losofia no ha existado mas que entre los pue-
lilos paganos mas eélehres de I anligiiedad, en Aténus y en la Boma anti-
wua, donde se ha ido 4 busear a vevdadera filosolin § en esta civilizacion po-
aann, material y hastarda, que lia desa vareeido del mundo sin dejar en ¢l mas
que huellas de singre & de lodo, al |ill\l} de bellos libros ¥ hermosas estaluas,
o udonde se han ido & busear las doclrinas, los sisterms que debian hacer ln
ha v la glovia de los pucblos y deldos pai tianos, y la base de sit ci-
vilizacion  Esta filosofia ¢s laque se procura restanrar en estos 1iltimes tiem-
pos. Bn esle pensamiento orgulloso y esbipido quien ha producido en los
fres tllimos siglos Lantos pretendidos restauradores (e Ta filosofia, yue han
venido 4 declarar buenamente 4 la faz del mundo que no habia habido jamis
antes de ellos verdadera lilosolia 5 que han pro sistenias y sus’ doe-
trinas como descabrimientos enteraments nuevos ¥ que con fa mayor serie-
dad, con una intvepidez hepdiea, frente 4 frenle del inmenso vidieulo que
ihan & provoear, s¢ han colocado como los ovideulos de la Ligrra y las anlor—
chas de la humanidad, (Véase lanota A, al fin de esla conferencia,)

(1) San Pablo habia sefalado esta pretension orgullosa'de la vazon filosd-
fica, que cree hastarse d si mismi, por eslas graves cxpresiones ¢« El hom-
bre que ceea saber la menor cosa por si mismo, no solamente no sabe nada,
sinp que no sabe ni aun cudl es el medio de saber alguna cosa; St quis au-
tem sé emistimat seire aliquid, nondum cognovit quemadmodum oporteat ewn
soire.n tll’.lor,, Vi)

San Agustin ha observado tamibien ser conforme & Ia naturaleza de lu
criatura inteligente que para legar 4 saber alguna cosa debe comenzar por
crger, y que en ¢l drden cientifico, como en el Grden religioso, la autoridad
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demostrativa, por el contrario, no es en el fondo mas que la
razon del hombre aceptando el freno, reconociendo las leyes.
respetando la autoridad de 1a religion y de todo lo que Sto.
Tomis llamas las concepeiones del espiritu comunes i todos los
hombres : Conceptiones animi communes. Es la razon que
(quiere someterse é Dios, depender de Dios, yno haeer uso de
su libertad sino en los limites que Dios le ha trazado, sabien-
do que; ecomo se dice en los libros santos, Dios os ol au tor, el
Sefior de todas las ciencias, ¥ que todo pensamiento del hom-
bre no debe provenir sino de Dios y divigirse sino & Dios :
Deus scientiarum Dominus est. ipsi preeparantur cogitationes.
(1. Reg. n, 5.

La filosofia inquisitiva, pues, toma su punto de partida de
la duda ; la filosofia demostrativa. de la fo. La filosolia inqui-
siliva se apoya sobre la palabra del hombre v se enorgullece
deél; la filosofia demostrativa se apoya sobre la palabra de
Dios y se glorvifica de él; ella le eseucha. lo guarda fielmente,
¥ opor esto mismo es dichosa en poder fundar un sistema
cientifico, teniendo una base noble v lastima en sus investi-
gaciones : Beati qui audiunt verbum Dei. et custodiunt illud.
Tal ha sido, hermanos mios, la filosofia que la razon catéliea
ha establecido desde los primeros tiempos del eristianismo.

a. Jesueristo dice en el Evangelio que el reino de Dios es
semejante d un tesoro metido debajo de tierra en un a0,
que el hombre, que ha conocido todo lo (ue conticne, se
apresuta i comprar al precio de todo lo que posee, a fin, de
haciéndose propietario de este MmMpo, enriquecerse con el te-
soro que esta alli oculto : Simile est regmum ceelorum thesauro
abscondito in agro quem qui invenit komo, abscondit, et pree
gaudio illius vadit, et vendit universa quae habet, et emit
agrum illon. (Matth., xu, 44.) « Este reino de los cielos. de
(ue habla aqui Jesueristo, es la Iglesia del tiempo presente,
dice San Gregorio : Regnum ceelorum preesentis temporis Fe-
clesia dicitur. » (Homil. xu, in Boang.)

En esta Iglesia, hermanog mios, ¥ 1o en olra parte, es
donde se encuentra oculto, sepultado bajo los velos del mis-

debe siempre preceder al razonamiento ; Natura ordo sic se habet, it cuir
altquid discimus, rationem procedat auetoritas, (D2 moribus Eccles.)
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terio, en las augustas profundidades de la fe. el tesoro e
toda la verdad entera. Los antiguos sabios, los verdaderos fi-
losofos de los primeros siglos del eristianismo, habiendo te-
nido conocimiento de que en el campo de la Iglesia se encon-
traba este tesoro, han vendido todo. saerificado todo, sus ta-
lentos, su fortuna y aun su vida, v han adquirido este campo
vhéchose duenios de este tesoro: v por estarazon San Pablo les
decia : « Ahora mirdos ricos en todo y por todas partes, de
toda especie de verdades, de gracias y de virtudes ; In onini-
bus divites facti estis. » (1. Cor.. 1. 5.) Desde luego, si se
piensa bien, hun debido eesar y han eesado en efecto en toda
especie de inquisicion inteleetual eon relacion 4 la verdad.

En cuanto & los antiguos filosofos, son hasta eierto punto
excusables dehaber sido lo que San Pablo les dice. « fildsofos
inquisidores ; Greei sapientiam quarunt. » El paganismo no
les presentaba sino absurdos inadmisibles, tradueidos en cul-
tos obscenos, abominables, erueles. Lastradiciones de los pue-
blos estaban tan alteradas, tan oscurecidas, tan eorrompidas,
que apenas podian conocerse. No es, por lo tanto, extrafio
que aquellas gentes se pusieran & busear la verdad por me-
dio de su razon. Mas para los primeros eristianos, que en la
Iglesia y por la Iglesia habian encontrado el tesoro de toda
verdad ; que conocian ya @ Dios y sus atributos, el mundo y
su ereacion, el hombre y su origen y su destino, las leyes y
sus obligaciones, el pecado y su expiacion verdadera, las pe-
nas y las recompensas de la otra vida, v su eternidad ; y que
conocian todo esto de la manera mas elara, mas pura, mas
solida, mas eierta, mas complefa v mas perfecta, ; 4 qué fin
habian de busear todavia lo que se presentaba delante de sus
0jos v levaban sus manos? Asi es que Tertuliano decia :
« Nosotros no tenemos necesidad de entregarnos 4 investiga-
ciones filostficas sobre el Evangelio, no tenemos necesidad de
emprender investigaciones curiosas sobre Jesvenisto; Nobis
curiositate opus non est post Christum Jesum, nec inquisi-
tione post Evangelium. » (De Preescript.)

No es decir por esto que los antiguos sabios del eristianismo
desdefiasen enteramente la ciencia profana, la ciencia pura-
mente filosofica ; pero, segun la noble y seneilla expresion de
uno de los mas antiguos Padres de la Iglesia, Glemente de
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Alejandria, estos sabios se alimentaban desde luego de la fe
como del pan, eomo del alimento solido y sustaneial del alma;
y luego se ocupaban de la ciencia humana, como despues de
la comida se usa de olros manjares, como despues de ¢enar se
gusta de los postres; Que est cx fide verilas necessaria est arl
vivendum; quee est ex scientia simile est obsonio et bellariis;
desinente ecena suavis est placentula. (Stromatl ., 1.)

Ved edmo esos grandes hombres del eristianismo entendian la
cieneia de la palabra de Dios y la que proviene de la palabra
del hombre, v por esto mismo' comenzaron dichosamente &
fundar una filosofia fque tenia unobjeto enteramente razonable.

4. Pero de (que los Padres y los Doctores de la Iglesia hayan
insistido sobre la necesitad de la filofia demostrativa se habra
tomado pié para acusarles de hnber querido restringir dema-
siado, y aun de haber querido destruir los derechos legitimos
de la razon humana ; de haher querido prohibirle toda inves- .
tigacion, aun de las verdades naturales, de haber queride con-
denarla al objeto exclusivo de demostrarse a si misma y i los
otros, por medios naturales, las verdades reveladas.

Segun su opinion y su prietica, la verdadera filosofta debe,
es verdad, partiv del orden de la fe para pasar al 6rden de las
concepeiones, y no comenzar por el orden de las coneepeiones
para elevarse al 6rden de la fe. Pero nada es mas razonable
fque trazar un procedimiento semejante a la razon humana.

La razon. de acuerdo eon la experiencia, prueha que, co-
menzando por la fe, se llega i la concepeion y i la inteligen-
cia; pero que, por el contrario, no queriendo comenzar sino
por la ('nn('r‘pr*lon\ por la inteligencia, se pierde la fe, v no
se llega nunca & comprender ni & concebir: Nisi eredideritis,
non im‘e”rgf'n.\'. No se llegasino @ la coneepeion universal i|l.‘
la incertidumbre absoluta, es deeir, a la coneepeion del dolor,
de la desesperacion, que partiendo de la injustieia, no prohi-
ja sino 4 la iniquidad : Eece concepit dolorem parturit injus-
titiam et peperit iniquitatem. (Psal. vir, 15.)

Pero, sosteniendo que el objeto principal de la verdaders
filosofia es examinar de cerca, pesar, confirmar, amplificar,
demostrar, entender siempre mejor en lo que ellas tienen e
inteligible, las verdades que ha extraido de la fuente dela re-
ligion, del sentido comun, de la tradicion, de la razon uni-
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versal. no se le coarta el objeto secundario de Hevar siempre
mas 16jos la inquisicion para llegar & conocer, en las cosas en
que se puede conocer el por qué 6 el cdmo de lo que se admite
como cierto y como verdadero, ni el uso que se puede hacer
Je estas mismas deduceiones, sin salir jamés del orden de la fe.

Pero, estableciendo que la razon debe recibir por la fe, y
no crearse por el razonamiento, las verdades primeras, los
principios generales que constituyen el razonamiento, no se
Je coarta la investigacion de las verdades subalternas, de los
principios secundarios; mo se¢ le impide dedueir tantas verda-
des deseonocidas y nuevas como es posible deducir por medio
dal razonamiento, y de aplicarlas al desarrollo de Ja inteligen-
cia. al mejoramiento dela condicion moral y fisica del hombre
v de la sociedad.

Y estas verdades deducidas, que el consentimiento de los
sabiog aprueba, que la aceptacion de parte de la sociedad con-
sacra y pone en circulacion como géneros utiles, como mo-
dela de buena ley, jno son verdaderos deseubrimientos, ver-
daderas conquistas de la razon, que atestiguan su poder y
haeen su glovia?

San Azustin y Sto. Tomas, los dos genios mas grandes del
mundo, ino hasido partiendo del orden de la fe como se han
elevado 4 la mayor altura en el 6rden de las concepeiones, sin
que la firmeza desu fehaya retardado sus brillantes progresos
ni sus progresos hayan dafiado & la firmeza de su fe? No han he-
cho, por medio de su razon ereyente, infinitos y preciosos des-
cubrimientos con relacion # los fundamentos, las pruebas, las
razones. las consecuencias de las mas grandes verdadesrevela-
das, v sus relaciones con las verdades del orden natural? No
Lan extendido el horizonte de la razon humana, abierto nue-
vos caminos al genio de la invencion y de las investigaciones,
enriqueciendo la ciencia con aquellos tesoros de descubri-
mientos v de luces que hacen la admiracion del mundo, y
harian su dicha si no se les hubiera sepultado en el polvo y
arrojado al olvido? Estos dos ejemplos ;no son um argumento
sin réplica para probar que la razon catdlica, atrincherandose
on la via de la demostracion, del desenvolvimiento de las
verdades conocidas por la razon uniyersal, la tradicion v la
religion, habia fundado una filosolia natural, legitima en su
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objeto: pues que huscando este objeto es como se puede mar-
char por la via del saber sin caer, progresar sin extraviarse.
y elevarse sin perderse?

Asi, cuando en los siglos de que hablamos se ha dicho i la
razon que era menester tomar por punto de partida las ver-
dades conocidas, v creer y encerrarse en ellas, no se le coar-
taba la libertad, sino Ja licencia ; no se le negaba sino el uso
de ella contrario 4 su naturaleza, intemperante ¢ ilegitima,
fjue la pierde; y no el uso de su mismo natural, moderado.
legitimo. que la conserva, la engrandece y la hace marchar.

La independancia absoluta no pertenece al hombre en ol
drden cientifico, como ni tampoco en el érden social.

Asi como en el drden social no hay libertad sino en tanto
que se esta sometido y obediente 4 las leyes, de la misma
manera en el 6rden cientifico no hay verdadera ciencia sino
en fanto que se cree en las verdades primeras, en las verdades
universalmente admitidas, constantemente guardadas por la
verdadera religion, y en los principios generales admitidos y
guardados por la humanidad entera : v la fe en estas verda-
des, que son verdaderas leyes. es una verdadera obediencia
i lasleyes de la inteligencia. asi como la obediencia 4 las leyes
08 una verdadera fe en las ereencias de la sociedad ; quitad la
obediencia a las leyes bajo pretexto de que sujetan la libertal
natural del hombre, y no encontravéis bien pronto sino 4 la
anarquia. que mata toda libertad : quitad la fe en las verda-
des, en los principios generales, y no tendréis bien pronto
mas (que la duda, gque mata toda ciencia.

La libertad no es la facultad de hacer todo lo que se (uiere:
esta es la liceneia. La libertad es la facultad de hacer wdo
lo que es justo, legitimo y conforme 4 las leyes. La libertad de
haeer lo que es injusto, ilegitimo y contrario 4 las leyes, 6 Ja
libertad del mal, no es la verdadera libertad ; de otra manera.
Dios no seria libre, pues que Dios no puede hacer el mal. Y
desde luego se liene razon en enfrenar, en reprimir por todas
paries y tanto como’sea posible esta liberiad del mal, depen-
diente del libre albedrio del hombre, v con la (ue no podria
coexistiv ningun hien. De la misma manera, la eiencia no os
la facultad de admitie 6 de rechazar todo lo que a eada uno
gusta rechazar O admifie ; este seria el prineipio de tados los
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errores, la destruecion, el anonadamiento de todos los prinei-
pios que constituyen la razon general. como la licencia politica
6 eivil la destruecion, el anonadamiento de todos los principios
que constituyen la sociedad. Nada hay derazon nide ciencia sin
una fe comun & las verdades generales, de la misma manera
que sin una obediencia comun 4 las leyes no hay sociedad.

Al lado de cada derecho de que se puede disfrutar. hay
siempre un deber que cumplir. No se dehe jamas separar el
deber del derccho, ni el derecha del deber. Coartar el derocho
es lo mismo que herir al deber. Proseribir el deber es destruir
el derecho. No se puede exigir el deber de las personas a
(uienes no se reconozea algun derecho. No se puede preten-
der ningun derecho desde que no se quiere respetar ningun
deber. La Santa Eseritura nos advierte que los que nos ala-
ban no siempre son los que nos aman, y que muchas veees
nos engafian y nos pierden : Qui te beatum dicunt, ipsi (e
decipiunt. (Isai., nr, 12.) Y los aduladores del pensamienio
son tan funestos como los de las pasiones. Se engafia segura-
mente al hombre persuadiéndole de que es libre de ereer tado.
que persuadiéndole que es libre en haeerlo todo.

Los aduladores del pensamiento son verdaderos demagogos
del érden cientifico, que eoncluyen por destruir toda ciencia :
como los demagogos son los verdad eros aduladores del drden
soeial, que concluyen por aniquilar toda sociedad.

Las doctrinas que nos lisonjean no son siempre las doctri-
nas que nos salvan. Gomo lo agradable no es siempre lo ttil.
de la misma manera lo que parece razonable no es sienpre
Io verdadero. Puede haber falsedad en lo que parece razo-
nable, como puede éstar en la dulzura ¢l veneno. Por el con-
trario, como hay cosas muy desagradables que son muy ati-
les, hay tambien sistemas de doetrina, que pareciendo in-
admisibles, son muy verdaderos.

San Pablo ha dieho tambien que no e ha de procurar saber
mis de lo que se debe saber, y que la sobriedad es necesarii
¢n el drden ciéntifico como en el drden moral : Non plus sa-
Peve quam oporteat saperve, sed sapeve ad sobrietatem.
(Rom.. s11. 3.)

Esta expresion es profunda. Esto significa que es menester
dominar & su razon como i su apetito, y que la intemperan-

) q9
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cia en el razonar mata el espiritu, como la intemperancia en
el comer mata el euerpo.

Todo bien, de calquiera naturaleza que sea, es el premio
e un sufrimiento. » La naturaleza, decia un poeta pagano,
no concede ningun beneficio a los hombres sina en recom-
pensa de grandes saerificios; Nil sine magno labore vita de-
dit mortalibus. » (Hor.) Esta es la condicion del hombre sobre
la tierra. El que nada quiere sufrir ni sacrificar es indigno
de todo goce. No se aleanza la virtud sine crueificando el eo-
razon; no se llega 4 la ciencia sino humillando el entendi-
miento. El que no sepa contener sus desordenados apetitos,
nunea serd virtuoso, v el que no sepa sujetar sus pensamien-
tos, no serd jamas sabio. El que quiere conocer todo por si
mismo, no eonoce nada. El hombre que quiere todo el bien,
coneluye por no tener ningun bien; el hombre que quiere
toda la ciencia, concluye por no tener ningun ciencia.

Condenando pues, rechazando como falsa la filosofia que,
partiendo de la duda absoluta, eree poder aleanzar toda ver-
dad por sus solos recursos; condenando y rechazando seme-
jante filosofia, la razon catdlica no privaba al espiritu humano
de sus derechos legitimos, sino que ella le aseguraba su goce.
No le coartaba sus nobles facultades, sino que facilitaba el
uso de ellas. Ella le colocaba en su natural estado, en su eon-
dicion natural, de deber comenzar por creer para llegar 4
comprender; Nisi eredideritis, non intelligetis. Y asi es que la
filosofia que se habia creado la razon ecatolica era, no sola-
mente razonahle en su objeto. sino tambien natural en su
prineipio : este es el objeto de mi segunda parte.

SEGUNDA PARTE.

5. Os pido permiso hoy para condueiros algun tanto por
el mundo de las abstracciones, que por otra parte. para hom-
bres tales como vosotros, acostumbrados® @ nobles trabajos, 4
las serias investigaciones de la cienca, es un mundo conocido.
un mundo familiar.
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Entrando en nosotros mismos, mirando nuestra inteligen-
via de cerca, la sorprendemos dos instintos, dos necesidades
igualmente naturales, igualmente innatas, igualmente indes-
tructibles; con relacion 4 la verdad : la necesidad de ereer
y la necesidad de razonar.

La necesidad de creer es tan [uerte, lan imperiosa en ol
hombre, que algunas veces prefiere creer demasiado, ereerlo
fodo, antes que no ereer nada; prefiere abdicar toda razon
anles que renunciar a toda [e: esta es una de las causas de
la supersticion.,

Pero la necesidad de razonar no es menos fuerte ni menos
imperiosa en el hombre; y para ceder a esta necesidad pre-
liere algunas veces no creer nada antes que creerlo todo cie-
gamente, y prefiere renunciar i toda fe antes que abdicar
toda razon : este es una de las causas de la ineredulidad.

Todas las religiones de formacion humana se reasumen en
estas dos categorias : las religiones sensuales (idolatria, pa-
ganismo, mahometismo), y las religiones del orgullo (herejia,
protestantismo, racionalismo). El principio fundamental de
todas las religiones sensuales es este : ¢ Todo 4 la autoridad,
nada & la razon, » El prineipio fundamental de todos las re-
ligiones, del orgullo, es, por el contrario : « Todo 4 la razon,
nada & la autoridad. » Sclo, hermanos mios, la religion catd-
lica, de origen y fibrica divinas, es la que dice al hombre :
«Respeto 4 la autoridad yuso legitimo de la razon; » pues que
San Pablo, como hemos visto en el domingo dltimo, ha dicho:
« Comenzad por sujetarvuestro entendimiento en homenaje de
la fe, y creed que este homenaje es razonable; Redigentes in-
tellectum in eaptivitatem fidei. Rationabile obsequinmvestrum.,

Mientras pues que las religiones sensuales impelen al hom-
bre hicia el exceso de la fe. y las religiones del orgullo le im-
pelen, por el contrario, hacia el exceso de la razon, solo la
doetrina catdlica coloca al hombre en un justo medio, ignal-
mente lejano de estos dos extremos contrarios.

La doctrina de las falsas religiones, sean las sensualistas,
0 las del orgullo, por lo mismo que impulsa al hombre hicia
los extremos, hacia los exesos, es una doctrina falsa; porque
lodo sistema intelectual excesivo es vieioso en el orden moral.
Y al contrario. por lo mismo que la ensefianza catdlica coloca
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al hombre en medio de estos dos extremos, es verdadera
porque la verdad, asi como la virtud, consiste en un medio;
Medium tenuere beati! Siendo la verdad la virtud de la inte-
ligencia, como la virtud es la verdad del corazon.

Las religiones sensuales dicen al hombre : « Creed sin ra-
zonar; v las religiones del orgullo le dicen, por el contrario:
« Razonad sin creer: » porque opinar, a lo que se reduce
toda la fe de los herejes, no es ereer. Mientras pues, que to-
das las religiones sensuales econcluyen por embrutecer al
hombre, sumergiéndole siempre mas y mas en el error;
mientras que hacen imposible toda especie de ciencia, v que
su iltima palabra es ignorancia; mientras que las religiones
del orgullo concluyen tambien por perder al hombre, abis-
méndole en la duda, y que ellas hacen imposible toda especie
de fe, y que su ultima palabra es ineredulidad ; a ensefianza
eatdlica, que, imponiendo & la fe, dirige & la razon, y orde-
nando ereer. ayuda al desarrollo del talento, y detiene al
hiombre, cleva al hombre sobre si mismo, y su ullima pala-
bra es fe y ciencia; condiciones necesaras, esenciales de
toda civilizacion y de todo progrese.

En fin, las veligiones sensuales, satisfaciendo enteramente
la neecesidad que tiene el hombre de ereer, eluden, engatan
la necesidad que tiene el hombre de razonar; y por el econ-
trarvio, las religiones del orgullo, satisfaciendo la necesidad
que tiene el hombre de razonar, eluden, engafian la necesi-
dad que tiene el hombre de ereer: y por esto mismo las unas
¥ las otras ponen al homibre fuera del érden natural, porque el
drden natural para el hombre es aquel en que puede reunir la
razon y la fe. Al contrario, la ensefianza catdlica, por lo mismo
que mspira la fe sin oponerseal desinvolvimiento regular y le-
gitimo del talento, coloea al hombre en su estado natural, en su
estado perfecto, porqueunela ciencia yla autoridad, larazony la
fe; y asi resuelve el gran problema de la inteligencia humana.

De esta ensefianza se ha inspirado la razon catélica desde
los primeros tiempos del eristianismo para fundar una filoso-
fia verdaderamente eristiana, una filosofia verdaderaments
natural en su principio.

6. En efecto, observad, hermanos mios, el grande hecho,
¢l heeho nuevo, extraordinario, magnifico, prodigioso, que se
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ha cumplido en estos siglos. Mientras que, fuera de la Iglesia,
la ciencia mataba a la fe, 6 la fe impedia el desenvolvimiento
de la ciencia, en la Iglesia la ciencia ha defendido Ia fe, y la
fe ha desarrollado la ciencia; y mientras que fuera de la
Iglesia era casi imposible encontrar sabios que tuviesen la
fe, 6 creyentes que poseyesen la ciencia, en la Iglesia se ha
visto @ los sabios, 4 los fildsofos del eristianismo, reunirse,
sin aeuerdo de una ni otra parte, en una idea, en un senti-
miento comun, noble, generoso, v formar una brillante y ma-
ravillosa falange de talentos superiores, llevando de una parte
la fe hasta la sencillez de la infaneia, y elevando de otro
lado la razon hasta la grandeza del genio. Estos son los Ter-
tuliano, los Origenes, mientras que estuvieron sometidos 4 la
ensefianza de la Iglesia; estos son los Lactancio, los Arnobio,
los Ireneo: estos son los Atanasio, los Gregorio Nacianceno,
los Cirilo. los Basilio, los Crissstomo, los Hilario, los Ambro-
sio, los Jerdnimo, los Agustin, los Leon, los Pedro Crisologo,
los Gregorio el Grande. ;Qué hombres, hernianos mios! To-
dos los talentos estaban en ellos con todas las virtudes. ;Qué
trabajos no han ejecutado, qué eombates no han sostenido
por el desarvollo v defensa de la verdadera ciencia eristiana?

No quiero citar mas que la sola obra de San Agustin De la
ciudad de Dios; esta obra admirable por la profundidad de
miras, por la inmensidad y la elecion de la eiencia, en que
se encuentra la relutacion de todos los errores y el desenvol-
vimiento de todas las verdades, el esclarecimiento de todos
los misterios del érden teologico, del drden filosofico, del
mismo érden natural. ; Oh! Esta obra vale por si sola como
todas las obras de los antiguos filosofos, que, yo os lo con-
fieso, ante el inmortal autor de esta obra maestra del espiritu
humano, me parecen como infantillos delante de un hombre
ya formado, como escolares delante del maestro.

Durante las irrupeiones de los pueblos del norte por todo
el resto de la Europa, la razon catolica parecio dormirse en
el silencio y en la ociosidad. Todo estudio era entonces im-
posible. Las letras v las ciencias, consternadas, se vieron
obligadas & buscar en los conventos un asilo para salvarse del
furor de los barbaros.

Pero después que la providencia de Dios hubo acabado este

9.
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gran trabajo de la ereacion, de la formacion de la sociedad
eristiana sobre las ruinas de la sociedad antigua, de la socie-
dad pagana, la razon ecatdlica se dispertd mas poderosa y mas
llena de vida, y en la persona de log Bernardo, de los Ansel-
mo, de los Alberto el Grande y de Sto. Tomas, se elevd 4 la
mayor altura.

Santo Tomag, hermanos mios, | qué hombre, qué genio!
Es la razon humana elevada & su mas alto poder. Mas alla de
los esfuerzos de su razonamiento esta ya la vision de las cosas
en el cielo. Aqui bajo la razon no se sabria ni subir mas alto
ni ver mas claro. Se puede decir de Sto. Tomis lo que
San Agustin decia de San Jerénimo : « que nadie ha sabido
nunca lo que Tomas ha ignorado ; Nemo scivit quod Thomas
ignoravit. » Este hombre unico, este hombre euya vida no
ha aleanzado la mitad de un siglo, lo ha visto todo, conocidn
todo y explicado todo. Ningun error hay que no haya pre-
visto, refutado y pulverizado de antemano. Su Sunuma es el
libro mas sorprendente, mas profundo, mas maravilloso que
ha salido de la mano del hombre ; porque la Santa Eseritura
ha salido de la mano de Dios. Sto. Tomas ha explicads, no
solamente el mundo teoldgico, el filosdfico, sino tambien el
mundo natural. Su genio, reflejandose sobre su siglo y sobre
los siglos posteriores, llevd a ellos la luz, el érden eientifico,
el verdadero progreso, y derramd sobre la eiencia y sobre la
religion un brillo que jamas se ha oseurecido.

No se conoce bastante, hermanos mios, ¢ste magnifico pe-
riodo de la eiencia cristiana, 6 bien no nos detenemos bas-
tante en él ni le dedicamos la suficiente atencion. Porque si
se le conociese bien, vosotros, los {ranceses particularmente,
vosotros los parisienses con mas particularidad todavia, esta-
riais santamente envaneeidos y orgullosos de ello. Nunea, ni
antes ni después, la Francia ni Paris, bajo el aspecto de las
luces, han sido mas grandes ni mas gloriosos: jaméis han
derramado en mayor abundancia ni mas l6jos, profundas
verdades y conocimientos ttiles, que en esta época en que
Alberto ¢l Grands (1), Sto. Tomas y San Buenaventura ensefia-

() La plaza Maubert en Pavis no es sino la plaza Magai Alherti, donde

Alberto el Grande daba sus cursos al aive libre, no pudicndo contener nin-
guna sala ni ningun recinto la multitud de sus oyentes,
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han & muchos miles de diseipulos que econcurrian de todas
partes del mundo a vuestra Sorbona, en que estos grandes
hombres hacian: brillar en el mundo entero el esplendor de
su eiencia, y llevaban por todas partes los gérmenes de la
verdadera civilizacion, del verdadero saber.

Esta ha sido la époea en que la razon humana fué mas
silida, porque era mas ereyente (1). En esta época es cuando
han sido echados los fundamentos de la ciencia eristiana, de
la literatura cristiana, del arte eristiano, de la civilizacion
eristiana. de que la Europa esta al presente tan orgullosa, y
de que ha abusado algunas veces contra si misma. Las cien-
ciag fisicas recibieron entonces un maravilloso desarrollo, lo
mismo que las ciencias teologicas, filosoficas, politicas y mo-
rales. En estos siglos, que la maldad y la injusticia estipida
de los dltimos tiempos llama siglos barbaros; en estos siglos
es cuando el genio eristiano, inspirado por la fe, ha hecho los
tres grandes descrubimientos que han eambiado la faz del
mundo ; la polvora para dominar la tierra, la brajula para
dominar los mares, y la prensa para dominar y desenvolver
la inteligencia.

Véase lo que ha valido & la razon catdlica el haber perma-
necido fiel 4 la palabra de Dios. Su filosofia, eminentemente
religiosa, ha sido eminentemente sublime y fecunda, porque
alla se ha atrincherado en el prineipio natural del hombre
perfecto, que es el desenvolvimiento de la razon @ la sombra
de la fe.

Yo afiado que la razon filoséfiea eristiana, por lo mismo
que se ha inspirado de la palabra de Dios, ha sido tambien
solida en su fundamento. Renovadme vuestra atencion.

7. Todo lo que existe en el universo no és mas (que espiritu
¢ materia, O materia v espivitu unidos juntamente. Los espi-

(1) « Theologia imperal omnibus aliis seienliis lanquam principalis, et uti-
tur in obsequinm sai omnibus aliis scientiis quasi nsualis, sicul patitur in om-
nibus artibus ordinatis, quarqm l'u}is unius est snh fines allerius, sicul linis
pigmentarie artis, qua est confectio medicinarum, ordinatur ad finem me-
dicing quwe ést sanitas 3 unde medicus imperal pigmentario ef ulilur pigmen-
Lis ab ipso factis ad suum finem. Ita ut cum finis totius philosophie sil inlra
finem theologi, et ordinatus ad ipsum ; theologie debet omnibus aliis scien-
liis imperare ef uti iis que in ipsis traduntur. v (D. Thom., lib 1, Sentent.
proleg.)
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ritus aislados, Dios, ros asceres; la materia, los cuerpos
aislados, TODOS LOS SERES SENSIBLES ¥ MATERIALES DE LA NATURA-
tEzs; la materia unida al espiritu, v wompne. Y como los
extremos no son bien conoeidos sino en el ser que los reune
o1 su conjunto, y como en el hombre se encuentran unidos
el espirituy la materia, la materia y el espiritu no pueden
ser bien conocidos sino en el hombre ; y por esto mismo la
primera cuestion que debe proponerse la filosofia verdadera
es osta @ g Qué es el hombre?

Hay dos especies de compuestos : el compuesto artificial.
aceidental, que no es sino moral é impropiamente uno : asi
vomo es uno un edificio, un monton de trigo, una armada
v el compuesto natural, sustancial, el solo que es uno de una
manera propia y real : asi como es uno un irbol, un bruto,
un hombre

Yamos pues i la cuestion : ; Qué es el hombre? El género
humano entero ha respondido : El homlre es un compuesto.
no artificial, no aceidental, sino sustaneial del espiritu y la
materia, del alma y del cuerpo; de manera que estas dos
snistancias no forman en el hombre sino un solo supuesto, un
solo individuo, una sola persona.

i Quereis convencernos de que el género humano ha visto
siempre esto en el hombre? Eseuchad el lenguaje de todos
los hombres, de todos los pueblos, de todos los tiempos. No
se dice nunca ni en ninguna parte : El espiritu de Pedro
piensa, su hoea habla, sus pids andan, sus manos trahajan ;
sing que se diee : Pedro piensa, Pedro anda, Pedro trabaja.
ks deeir, que el género humano enters, en su légica natural,
no ha mirado las aceiones del hombre como movimientos del
cuerpo solo sin el espiritu. 6 como las operaciones del espi-
ritusolo sin el cuerpo; sino como las operaciones del alma
unida sustancialmente al euerpo, 6 del enerpo animado :
como las operaciones propias de todo el hombre, de todo el
compuesto, del supuesto, del conjunto entero. Lo que la filo-
sofia cristiana ha explicado por estas sencillas v profundas
formulas : « Lag aceiones son de los supuestos. Las aceiones
son de los conjuntos; Actiones sunt suppositorum. Actiones
sunt conjuncti. »

Pero la razon filosdfica, que ha querido marehar sola, no
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geniendo en cuenta ol lenguaje de la humanidad, y el sen-
tido comun, que es el lenguaje de la naturaleza y de la ver-
dad, ha respondido de una manera distinta i esta gran pre-
gunta : ;Qué es el hombre? Ia respendido : El hombre,
compuesto de alma y enerpo, no es uno sino de una manega
moral, impropia y accidental. Para Platon, ¢l hombre no es
mas (ue un espiritu que tiene por apéndice el cuerpo. Aie-
bant, dice Ciceron hablando de los platénicos, appendicem
animi esse corpus; lo que un fildsofo eatdlico de nuestros
dias ha repetido con mas gracia y eleganeia, pero no con mas
verdad, diciendo : « El hombre es una inteligencia - servida
por medio de drganos. » Estas definiciones valen tanto la una
como la otra : las dos son radicalmente falsas. Para Platon,
v posteriormente para Descartes, el alma no esta unida al
cuerpo del hombre sino como el motor esta unido al movido,
como el barquero & su bayquille; union, como veis, herma-
nos mios, lan mas efimera, la mas accidental, la mas vana
que se puede imaginar; porque el principal y el apéndice, el
seitor y el eriado, el motor v el movido, el barquero y su
barguilla, no son uno, sino dos; lo que con relacion al hom-
bre es eompletamente falso, estando el alma y el euerpo
unidos en el hombre de una manera sustaneial.

8. Pero ved ahora, hermanos mios, las consecuencias de
esta falsa doctrina de la naturaleza del hombre.

Desde que la filosofia puramente racional, 6 la razon filo-
sofica. desconociendo el prineipio de que el alma 3y el cuerpo
tel hombre son dos sustancias que se complelan mutuamente
por su union, no teniendo mas que wn solo y mismo ser, y no
formando sino un compuesto sustancial, no mird al hombre
mas que como un compuesto aceidental, et alma y el euerpo
como dossustancias completas cada una en si misma, teniendo
cada cual sn ser aparte y sus propias operaciones; la razon
filosofica se vio obligada 6 imaginar leyes, sistemas y combi-
naciones para explicarse la concordia maravillosa con que las
sensaciones llegan al alma y con que se veproducen las voli-
ciones en el cuerpo; v de esto, los tres famosos sistemas que
los modernos han renovado bajo el nombre de armonia
preestablecido, de causas ocasionales, de mfluencia fisiea.

Pero no habiendo explicado nada, y no pudiendo explicar
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nada estas pretendidas leyes, estos sistemas, han dicho algu-
nos : « Siel alma del hombre hace todo por si misma, se
crea a si misma las ideas sin el concurso del cuerpo, ;a qué
un cuerpo? ;Para qué es el euerpo? Nosotros concebimos
que para nada. » Y para abreviar la cuestion, ellos han ne-
gado la realidad del cuerpo del hombre, y negando el cuerpo
del hombre, se han visto preeisados 4 negar la realidad de
todos los cuerpos en el universo. Y ved el idealismo.

Otros mas consecuentes (los epicireos) decian : ¢ Si el
cuerpo tiene en si mismo, independiente del alma, un ser
propio; si el cuerpo existe como el movido respecto del
motor, como la harquilla vespecto del barquero, como el
criado respecto & su sefior; si el euerpo, recibiendo todas las
impresiones de los objetos exteriores, siente y ejecuta sus
propios movimientos y sus propias operaciones, i para qué
un alma ? Y por otra parte, al cuerpo le vemos, le tocamos;
al alma no la vemos. Pues si hay alguna cosa de cierto, es
queno hay alma; que el alma no ¢s mas que una palabra, ¢
que lo que se llama alma G espiritu no es mas que la per-
feccion de la organizacion corporal. » Y ellos han negado el
espiritu en el hombre: y de consecuencia en consecuencia,
negando el espiritu del hombre, han negado todo espiritu en
el universo, han negado & Dios. Y ved el materialismo y el
ateismo,

En estos dos sistemas se ha dividido siempre la filosofia
antigua y moderna, que, apoyindose sobre si misma, ha
desconocido la base fundamental de la verdadera ciencia del
hombre, el principio de la unidad sustancial del alma con
el cuerpo en el hombre.

La filosoffa que ha fundado la razon catélica no ha desco-
nocido esta division funesta. No ha sido ni idealista ni mate-
rialista, ni mucho menos atea; porque ha mirado el alma y
el cuerpo del hombre como un todo naturat, un todo sustan-
cial, y porque el punto de partida de su psicologia era este
prineipio : EL aLwa INTELIGENTE Es 1A romMA (1) susrancian

. (1) La palabra forma tiene diferentes acopeiones. En el sentido estético
significa bellesa, En cl sentido geomélrico, la forma es la modificagion exte-
rior de In materia, 6 su figura. Pero en el sentido filoséfico la forma es el
principio sustancial, invisible, que hace subsistic la materia 4 la que esti uni-
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DEL CUERPO HUMANO ; principio profundo é importante, base de
la verdadera filosofia, y que & eausa de su importaneia, el
concilio de Viena del afio de 1511 ha consagrado por estas
palabras : Qui pertinaciter asserere preesumpserit animant
intellectivam non esse ForMAM per se essencialiter corporis,
hexrcticus censendus est.

9. Pero no exijamos, queridos hermanos, i los antiguos fils-
sofos que hayan conoeido tan gran de y tan importante verdad.

Traigamos & la memoria que, segun San Pablo, no es Jesu-
cristo quien ha sido formado 4 la vista del hombre, sino, por
el contrario, el hombre quien fué ereado 4 la vista de Jesu-
eristo. « Asi como un artista cuando ha de hacer la estatua
de un gran personaje pone todo el cuidado posible en trazar
en pequenio con toda exactitud el disetio, formando con él el
modelo, el tipo; de la misma manera, dice S8an Pablo, Dios.
ereando al hombre, no ha hecho mas que el tipo, el modelo,
el retrato de Jesueristo, que un dia debia venir al mundo;
Adam primus, qui est forma futuri. v (Rom., V, 14.)

Siendo pues el hombre el retrato de Jesueristo, no puede
ser eonocido sino alli dende es eonoeido Jesueristo ; porque
no s¢ puede eonocer un retrato cuando no se tiene la menor
idea del original. Los antiguos filosofos. no habiendo tenido
ninguna idea de Jesueristo, no han podido reconocer al hom-
bre; los judios econocieron confusamente al hombre, porque
los judios, por las profecias v la tradicion. conocian de una
manera confusa al Mesias Jesueristo. Solo entre los eristianos,
conoeiendo perfectamente & Jesueristo, ha podido ¢l hombre
ser perfectamente conocido. El dogma eristiano, que en Jesu-
eristo la divinidad y la humanidad estan sustancialmente
unidas, sin confusion de la sustancia, en la unidad de la
persona, lia servido de luz & los filosolos del eristianismo, y
en particular i SanAtanasio, el venerable fundador de la filo-
sofia eristiana, para concluir que en el hombre el alma y el
cuerpo estan unidos sustancialmente. sin confusion de sus-
taneia. en la unidad del mismo ser. De suerte que el cuerpo

o, ¥ la coloea en una categoria particular de los seres. Es en esle altuno
senlido que ¢l concilio de Viena y los fildsofos escolisticos han hecho uso de
la palala forma,
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del hombhre es un cuerpo perfecto, pero no ha de serlo mas
que por el alma y en el alma, que le hace subsistiv; de la
misma manera que la humanidad en Jesucristo es perfecta.
pero mo tiene personalidad sino en la persona y por la per-
sona:del Verbo, en quien subsiste; es pues considerando el
dogma catolico que nos presenta i Jesueristo como reuniendo
en &t dog naturalezas, la naturaleza divina y la naturaleza
humana unidas, no de una manera aceidental, sino de una
manera sustancial, y no formando mas que un solo supuesto ;
es por esta luz que refleja del semblante de Jesueristo sobre
el hombre, por lo que nuestros sabios han reconocido al
hombre, y han establecido « que el alma racional y la carne
no son gino el hombre sustancialmente tnico, de la misma
manera que Dios y el hombre no son mas que nno sustancial-
mente en Jesucristo; Sicut anima rationalis el caro unus est
homo, ita Deus et homo unus est Christus; v como se dice
en el simbolo atribuido 4 San Atanasio.

Asi, hermanos mios, del altar es de donde estos grandes
hombres tomaron Ia luz para iluminar las escuelas: 4 la re-
ligion es & quien han pedido la luz para iluminar las cien-
cias, y i la palabra de Dios & quien demandaron la luz para
explicar la naturaleza del hombre; y por este medio han
tenido la dicha de conocer aguella naturdleza : Beati qui
audiunt verbum Dei, ¢t custodiunt illwd.

10. Pero ved tambien la importaneia y la solidez de los
fundamentos de la ciencia cristiana. En el drden teologico
todas las herejias de los fantasiacos, que niegan la realidad
del cuerpo o la humanidad de Jesueristo v herejias de los
humanitarios, que niegan su divinidad. De la misma manera.
en el driden filosolico todos los errores se reducen i estos
errores de los materialistas, que niegan la espiritualidad del
hombre ; ervores de los idealistas, que niegan su parte cor-
poral. Pero asi tambien como todas las herejias son, en ma-
terias teologicas, anonadadas, pulverizadas por la doctrina
catolica de la unidad sustaneial de la divinidad y de la ho-
manidad en Jesueristo, de la misma manera todos los er-
rores de Ia filosofia son refutados por la doetrina de la filo-
soffa_eristiana : que ¢l hombre no es mas (que un coi-
puesto sustaneial de alma y de cuerpo; y toda verdader:
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teologia, como toda verdadera filosoffa, se reasume en lus
palabras de San Atanasio que acabo de citar ; Sicut anima ra-
tionalis et cara unus est homo, ita Deus et homo weus est
Christus. :

Se echa en cara a la razon catélica de la edad media (que lu
filosofia, resultado de esta wltima razon, se ocupaba muchas
veces de ecuestiones muy poco importantes, mientras que lu
filosofia moderna no se ocupa, dicen. sino de cuestiones nmuy
serias.

Pero esto mismo, admitido como verdadero, 4 bien reflexio-
nar, no es mas que el elogio de la filosofia antigua y la des-
honra de la filosofia moderna. Los filosofos eristianos tenian
un simbolo comun de verdades ; y a la ayuda de la luz toma-
da en la religion, en el lenguaje de la naturaleza. en las
ideas comunes, que son el patrimonio de la humanidad, ha-
bian decidido las cuestiones mas graves del 6rden filosofico.
Es pues muy natural que la actividad de la inteligencia se
haya ejercitado algunas veces en esta época sobre objetos euyo
valor € importancia no es dado apreciar i todo el mundo. Su-
cede en el orden del progreso del espiritu humano, que des-
pués que se ha apropiado y asegurado de lo necesario v lo
atil, busea lo confortable, lo elegante. lo agradable, lo gra-
cioso, y aun lo conocidamente fitil. Asi obra el rico, fque, te-
niendo asegurada su subsistencia, se complace en gastar el
excedente de sus rentas en objetos de lujo y de recreo.

Pero en cuanto 4 la filosofia moderna, que por su Sepira-
cion insensata de la religion, habiendo perdido, eomo se verd
en la proxima conferencia, el conocimiento de toda verdad.
esta reducida & diseutir « si hay una sola verdad, y si el how-
hre posee el medio de aleanzarla, » es muy natural que no
tenga deseo de ocuparse de cuestiones secundarias; es 1y
natural que haya limitado sus investigaciones & darse cuenta
de la existencia de Dios, de la espiritualidad del alma, de la
creacion del mundo, pues que ha caido en las mas tenchrosas
oseuridades, en la ignorancia mas completa con relacion i
ostas primeras verdades. que son el alimento esencial, el pan
de la inteligencia, y el fundamento de toda ciencia y (e toda
religion. ; No sevia extraio que el pobre. falto del alimento
diario, se ocupase en los juegos v en los especticulos? g Se

L 10
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puede pensar en los postres cuando no se tiene un pedazo e
pan que Hevar 4 la boea? ;Ha de pensar en el lujo quien no
liene ni harapos con que cubrivse? La pretendida seriedad de
las discusiones de la filosofia moderna no es pues sino la
witeba brillante de su pobreza. de su miseria v de su desnu-
dez. En vez de enorgullecerse por esto, deberia estar confun-
dida y humillada, vy su pretension en hacer de ello un titulo
de grandeza y de preferencia con relacion 4 la filosofia eris-
{iana. es tan neeia y estipida como la pretension que tuviera
el hotentote, ¢l hombre salvaje, en preferivse al curopeo, al
hombre eivilizado, i eausa de la sencillez de sus gustos v gro-
seria de sus costumbres.

En tercer lugar, la razon eatlica, por lo mismo que se ha
inspirado de la palabra de Dios. de la fe de la [zlesia. estd
fambien segura en su método, que es natural en su principio
v solido en su fundamento.

11. En todas las grandes cuestiones del orden cientifico los
sabios se dividen siempre en dos opiniones extrenas, contra-
rias y opuestas entre si. y combaten por éllas.

Estas dos opiniones no pueden ser ambas enteramente ver-
daderas, porque toda la verdad no puede encontrarse en dos
opiniones contrarias. Ellus no son tampoeo enteramente fal-
sas, porque se hacen la guerra, y por consiguiente son fuer-
tes ; no se puede luchar sin tener fuerza. Pero si ellas tienen
la fuerza. tienen tambien la verdad, o rélaciones o afinidad
con la verdad, pues que la fuerza de las opiniones proviene
de lo que tienen de verdad. Fuera de Ta Iglesia no liay nada
de verdad sin alguna mezela de ervor; y puede decirse tam-
hien que apenas hay error sin algun parentesco. sin alguna
afinidad lejana. oeulta con la verdad.

in este eombate, el gque se decida por uno 1 otro bando
influye para hacerle mas pnearnizado. El modo de poner tér-
mino 4 6l. es de coloeaise en medio. de coneiliar las dos opi-
niones apuestas. veuniendo en un todo lo que hay de verda-
dero en los dos sistetnas opuestos. Este ha sido el método de la
filosoffa eristiana. Habiendo aprendido por San Pablo ano re-
chuzar & priori sin eximen ningun sistema que aparece er-
roneo, sino 4 examinar su espiritu, y & elegir y retener todo
lo- que ofrece justo. razonable y verdadero; Omnia autent
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prabate; quod rectum est tenete (. Thess.. v, 24); la filoso-
fin cristiana en toda especie de enestiones se ha colocado en
medio de las opiniones extremas, ha elegido lo (que hahia de
verdadero en la una y en la otra. ha reunido en junto estas
dos porciones de verdad. v de esta manera ha vesuelto los
mas dificiles problemas de la inteligeneia humana.

El método pues de la filosolia eristiana, de la razon eatilica
inspirada por el eristianismo, ha sido un verdadero eeleeti-
cismo, pero un eelecticismo muy diferente del que se nos
ofrece hoy como el verdadero medio de aleanzar la verdad.
como la dniea filosolia que puede constituirse sobre los restos
ile los sistemas del siglo xyur,

Porque tened presente, que asi como no se puede elegin o
(ue es bueno sin fener previamente conocimiento de lo hueno.
asi tampoco se puede elegir lo verdadero sin tenir previamente
conocimiento de la verdad. Luego la razon filosdlica moderna
no admitiendo ninguna verdad que no sea conquista suya, v
partiendo de la duda 6 de la nada, no tiene ni puede tener
ninguna verdad para hacer de ella la vegla de su eleceion,
pues que para ella, de la eleecion es de donde debe saliv toda
verdad. El ecleeticismo moderno pues, colocindose fuera de
toda verdad tradicional. universal. religiosa, es el esfuerzo
insensato de querer leer sin luz. marchar sin guia por un de-
sierto, volar sin algs. edificar sin fundamentos, hablar sin pa-
labra y razonar sin razon. Es un eclecticismo bastardo, un
eclecticismo absurdo, un ecleeticismo impostor, que, despo-
jado de la maseara de que se ha revestido, no es en el fondo
sino el indiferentismo hicia todo error resultante de la impo-
lencia v de la desesperacion de toda verdad. y que puede re-
sumirse en estas palabras : Greed todo lo que querais, i vivid
como ereais (1).

1) Yed como Didevot ha definido el eelectivismo moderno : « Todos nos-
oleos no somos sino eeléclicos. Desde el siglo %, 2 qué hacemos tantos como
sumas? Qué somos desde Jordan Bruno, desde Cordano ? 2 Tenemos acaso
i bandera, una &seuela 7 Yo no yeo mas que lihres pensadores, celosos de
b prevogativa mas bella de Tn bumanidad = (o liberfad de pensar pon i
mixmo, Kl seclario es an hombre que ha abrazado 1 doetving de un fldsofo :
el eeléplicn, porel eontrario, es un honthree que, pisoteandn la preacupacion,
la tradicion, la antigiedad, el congentimiento wivarsal, le autoridud ; en
i palabra, todo lo que subyuga al valgo de 10s espivitus, se atreve f pensa
Por si mismo, d reontarse A los principios generales mas claros, exami-
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No ha sido este el eclecticismo de la filosofia evistiana. En
la palabra de Dios, que décilmente habia oido y guardado con
fidelidad. tenin dispuesta la piedra de toque, la luz necesa-
ria, con la que podia juzgar de la verdad de todos los sisternas
v de todas las opiniones; tenia dispuesta la regla.segura de
si eleceion, y ha podido elegir todo lo que hay de verdaders
v de bueno en los eserifos de todos los filosofos antiguos (1) :
ella ha sido segura en su método, lo que le ha procurado, en
fin, la ventaja de ser. én cuarto lugar. rica 1 feliz en sus re-
sultados. Vais a verlo en la teveera parte.

narlos, diseutirlos, no admitie nada: sino, sobre el testimonio de su expe-
viencis, de su razon v de todss las filosolias que ha analizade, sin razona-
miente y sin parcialidad, hacerse una partieular que le pertenezea. » [Ei-
eiglopedie, art. Yo suE.) e divia que el antor de este artieulo ha asistido
i los cursos de los fildsofos ecldeticos de nuestros i o es mas que esto
s éclecticismo. Se les ha oido declarar que querian « trabajar en realizar

w medio del eclecticismo el porvenie desconocido , en que el género
mi_milu_u entero no se compondrd mas que de lilires pensadores. » Seles oye
prodicar todavia que el eclecticismo no es mas que ¢l sistema de no pensar
sino por st mismo, de no creer mas que en si mismo, & mas bien, de no
ceegr en nada; es decie, un sistema de desteneeion, y no de edifieacion; nn
sistema por el que se destroye en si misma Loda eveenein venida de fneea,
para hacer una bl easa de sooabma s an sistema por ¢l eual np se aprende
sino i renumeiar i todo lo que se ha aprendido, sino & sentarse en el vacio y
en los tiniehlas de sn propio espivitu, v suicidarse como ser inteligen(e,
i Esto es, sin embargo, 1o que hov se llama filosolia |

(1) « Lowque yo Hamo filosoffa, decia Clemente de Alejandria, no es la de
los estdicos, de Platon, de Epicuro 6 de Aristoteles: sino la coleccion foe-
maida de lo que cada una de estas seelas ha podido decir de verdadero, de
favorable 4 lns eostumbres, de conforme 4 ln religion. v Stomat., 1) Seg
San omimo, era converiente estudine los anlores paganos, ¥ aproj ¥
hacer servie & la gloria de la religion todo lo que s¢ encuentre en ellos de
Ilni_‘ﬂl'l .\’ I]I". \'1'_]1!.'"}'1_‘]'“: COI I[_l. I'I'I‘I_‘.I'PS sC :ll]ﬂllf‘_l'ﬂl'““ dl—' i||5- Vasos Iil’, 'i]]:lrﬂ
de los egipeios, ¥ los hicieron servie 4 la gloria del taberndenlo. Con los ojos
lijos en la religion es como elegian los fildsofos crislianos en las doctrings
filosdficas To que podia ser apto 4 su defensa y d sn desareollo, Desde lnego
se coneibe esta especie de pelectivismo, Pevo no se puede concehir un eclee-
ticismo que lo haee depender todo de la eleccion, am la regla con la gque
debe elegir; que pretende elegir lo verdadero aun antes de haber conncido In
que es vm'llm{vrn. v aun antes de haber conoeido si loyerdadero existe y si
el hombre liene un medio de aleanzarle. Semejante eclecticismo no es ni
puede ser mas que el producte ciego de lx easualidad y del capricho, In mezela
inlorme de vestos de diferentes sistemas, de los suenios, de los delivios de I
vzon humana: no es ni puede ser mas que el edos: Rudes indigestague
moles,
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TFRGERA PARTE.

12. Es hablar con verdad, hermanos mios, ¢l decir que
mientras la razon filosdfica de los tiempos antiguos, como he-
mos visto, v como verémos ¢l domingo proximo con respecto
i la razon filogéfica de los tiempos modernos, no ha podido
nunea resolver ninguna euestion, no ha podido nunca hacer
cesar ninguna dificultad ni establecer verdad alguna; la razon
catdliea, inspivada por la luz de la palabra de Dios, habia lle-
salo 4 vesolver todas las difienltades del drden filosdfico. del
orden teologico, del orden natural.

No tengo tiempo para recorrer estos diferentes ordenes:
me atendré solamente 4 dos ejemplos @ quiero presentaros
desde luego la soluecion natural que la filosofia sublime, an-
cha, segura, de los tiempos cristianos, ha dado v ha hecho
aceplar i las inteligencias mas delicadas sobre la cuestion tan
importante del origen de las ideas.

Sohre esta gran cuestion la razon filosdfiea, marchando
sola, se habia dividido en dos grandes seetas : la de los plato-
nicos, (ue admitia que todas las ideas se las forma el alma en-
teramente aislada; y la de los epictireos, que sostenia que el
alma no es mas que una tabula rasa, y que todas las ideas
le llegan formadas enteramente por los senfidos 6 porla pa-
labra.

Fstas dos opiniones. tomadas en sus afirmaciones exelusi-
vas. son las dos falsas; pero bajo cierto aspecto contienen las
dos algo de verdad. La filosolia cristiana ha sido la {inica que
ha separado 1o que hay de verdadero en las dos partes ; y
reuniéndolo en un todo, ha presentado la verdadera doctrina
sobre este gran problema, y le ha resuelio.

Como para la formocion de una estatua, dice, son dos co-
sas necesarias, el avtista y el méarmol, el artista obrando
como causa eficiente, el marmol eoncurriendo como eausa
material (1), de la misma manera el cuerpo es (quien eon-

(1) « Ex parte phantasmatum_intellectualis operatio 4 sensibus eausatur.
Sed quia phantasmata non sulficiunt immutare intellectum possibilem, oportet

I 10.
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eurre'd la formacion de las ideas como causa material. en
tanto que por los sentidos 6 por la palabra llegan i la imagi-
nacion los fantasmas (phantasmata) de los objetos exteriores .
y ¢l alma concurre como causa eficiente, porque el alma es
quien, en virtud de su inteligencia, de esta facultad que es
el reflejo de la inteligencia divina (1), forma de estas fan-
tasmas (ue el cuerpo le ha presentado, la concepeion inten-
cional, y se forma la idea. Asi es verdad que el cuerpo y ol
alma son igualmente necesarios, y concurre cada uno de una
ninera diferente & la formaecion de Ias ideas. Por esta bella v
siple solucion es como la rveligion catoliea hizo cesar toda
disputa entre los filosofos cristianos tocante 4 una cuestion tan
grave.

15. Sucedio lo mismo con la cuestion de la eertidumbre,
Sobre esta euestion. como sobre todas las otras, el mundo fi-
losofieo se habia dividido en dos eampos enemigos. Los unos
decian que la eertidumbre esti en el hombre que el hombre
tiene en si mismo el medio de llegar & una ecertidumbre ab-
soluta sobre todas las cosas : este era ol sistema de los dog-
matistas.

Otros decian : « No; el hombre no puede. mientras per-
manece solo, asegurarse de nada, estar cierto de nada. ni
aun de su propia existencia, de su propio pensamiento ; la
certidumhre no esti en el hombre aislado, no esta sino
en el hombre colectivo : esta era la opinion de los acadé-
micos. :

Gomo el hombre individual es inteligencia. sentido intimo
y enerpo, asi los dogmatistas, que colocaban la eertidumbre
eén el hombre individual, se habian subdividida en tres elases :
I* Ia clase de los dogmatistas intelectuales , para los que toda
certidumbre estaba en la evidencia de la inteligencia : estos
eran los platonicos: 2* la elase de los dogmatistas fandticos,
(e no reconocian mas que el tacto intino, el sentimiento
interior del alma (permotiones animi intimas, Gic.), para eri-

quod finut intelligibilia per intellectum agenten. Nee potest dici qnod cogni-
tio sensibilis sit Lofalis el perfeela cansa intellectualis cognitonis, sep waes
QUODAMMODO EST MATEMIA cAvsE. » (D, Thom., 1, q. 88, a. 6. L

) Para compronder mejor I doctring intﬁt‘{tnlla en este pdrrafo, véase la
nola B, al fin r,c esty conferencia.
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terio de la certidumbre : estos eran los cirendicos ; v 3.* Ja
clase de los sensualistas, en fin, en que el Gnico y ultimo jui-
gio de la verdad era el testimonio de los sentidos ; estos eran
los seetarios de Epicuro.

De otro lado. los académicos, que colocaban la certidumbre
en el homhre colectivo, haciendo ahstraccion ahsoluta del
hombre aislado, se habian subdividido tambien en tres escuelas
diferentes 1" la esenela de aquellos para quienes no habia
nada de cierto fuera de las institneiones polilieas O civiles
del pais : esta era la esenela de Varron; 2* la esenela de los
que no miraban como ciertas sino las ereencias religiosas de
cada pueblo : esta eva la esenela e Ciceron: 5 en fin. la
eseuela de los que quieren que el cansentimiento del género
humano, el sentido comun ora el fundamento tinico de toda
certidumbre : esta era la eseuela de Carneades.

Pero las dos. esta dos opiniones extremas, por vias (ife-
rentes se dirigian al mismo punto : al eseopticismo ; porque
desde que se establece al principio de que el hombre tiene en
st mismo el prineipio de toda certidumbroe ; fque debe fiarse
en sus propias luces, y que debe considerar como verdadero
todo lo que le parece verdadero, es evidente que se ahre la
puerta i todos los errores ; que sellega a la desesperacion de
toda verdad., (ue es el eseeplicismo. Porotra parte. si el hombre
por si solo no puede estar eierto de nada. ni aun de su propia
existencia, ; como puede estar cierto del sentido comun e
los hombres. de las instituciones eiviles, de las instituciones
religiosas de los pueblos? ; Como sabe que hay otros seres
fuera de él? Por consiguiente, el sistema de los académicos
porotra via distinta se dirvige al mismo punto que el de los
dogmatistas : al escepticismo absoluto.

La filosofia eristiana, tomando de Jesueristo la luz para ¢o-
nocer al hombre. se ha colocado entre estas dos opiniones,
con el pueblo. cuyo lenguaje es la verdadera filosofta, porque
es la dietada por la naturaleza. ha reconoeido que el hombre
liene en si mismo el principio de la certidumbre, pero no de
una certidumbre absoluta sobre todas las cosas; que ol hom-
hre tiene en s mizmo la certidumbre completa de los prime-
ros prineipios, la certidumbre de aquellas verdades por las
que el entendimiento del hombre estd como constituido, 6,
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para usar del lenguaje de Sto. Tomas. estd informado (1) ; al
frente de las que el entendimiento del hombre esta pasivo, en
las que no pone nada de su propia cosecha; v por consi-
guiente decia Sto. Tomés : « La inteligencia, en tanto que no
hace mas que pereibir, esta siempre en lo verdadero ; Intel-
lectus simpliciter percipiens, semper est verus (2). »

Lo mismo sucedia respecto de los sentidos @ la filosofia
eristiana no desdefiaba su testimonio ; antes, por el contrario,
colocaba en los sentidos la certidumbre de las verdades en
el orden fisico, diciendo : « El sentimiento es verdadero siem-
pre que esta dirvigido sobre objetos que son de su aleanee :
Sensus, civea sensibile proprium 3), semper est verus. »

La posibilidad del error comienza para el hombre desde
que empieza o dedueir (4), desde que empieza i desenvolver

(1} @ Sieat ves naturalis non deficit abesse quod sibi competit seeundum
suam forman, ita viclus cognoseitiva non defieil in cognoscendo respectu il-
lius vei cujus similitudine informatur. Sient sensus de sensibili !JE'I}.I]U seim-
per est verus, ila el intelleetus in cognoscendo quod quid est. » (D, Thom., 1,
q. 16, 0. 2, ot De veritate, 1, articulo 12.)

(21 «intellectus est veros in rerum guidditatibus pereipiendis 3 in propo-
silionibus per se notis, in quibus praedicatum estin ratione subjecti, et ex sola
terminornm pereeplione cognoseilnre attributum contineri in subjecto, vel ei
esse contvavinm. v (0. Thom., 5, q. 82, 1. 41 5 Posters, lib. 1, lecl. 6y 19

(3] « Sensibile propium est quod iln sensitur uno sensy, ul non possit alio
sensn sentivd, el civen hae sensus non pofest errare: sieal Visus esl cognosci-
Licus eatorir, Auditus soni, Guslug sapords, Olactus odords, Tactus qualito—
twm tangibiliom nempe qualidi el frigidi, gravis el levis, ele, Visus mulem
non decipitue eivea colorem, nee anditus civea sonum; el idem de eeleris. »
(D, Thom., Pe anima, lib. 1, lect 23.) Los sentidos pues no nos engafian sino
cuando juzgamos de los objetos sensibles por el testimonio de nn sentido de
quien ellos no son el sensible propio ; como acontece cuando por el testimo-
nio de la vista decidimos de In distancia 6 de la magnitud, que no son el
sengibly propio de la vista, sinodel taclo. Y en elfecto, si, por ejemplo, so-
metemos ln distanein al juicio del taeto, y ln medimos por l'-[ltLli-i i por piss, la
conocerémos Lal como es. Hay lambien el sensible comun, yes que puede cono-
corse por el testimonio de fodos los sentidos 6 de muchos. Este es el movi-
miento, ¢l reposo el numero, la fiyura y Iy magnitud. Con relacion al sensi-
ble comun, nos engatinmos cuando le juzgamos por el testimonio de nn solo
sentido, debiendo juzgarle por el testimonio de muchos sentidos. Asi es que
muchas veees ereemos que lo que se mueve, porque juzgamos de ello fniea-
mente por la visti, que no es juez compelente mas que de fos coloves, Pern
s A esto adndimos el testimonio del taeto, conocerémos la verdad, Los sen-
Lidos nos cngaian enando estin enfermos, pero su cufermedad la conocemos
por nueslra propin experiencia, & por la de los olros comparada con la nues-
Lea, y entonces es caando desconfiamos de nosotros, Esle es el vestimen de
In doctring de la filosofia eristiana sobre ©] Lestimonio dé los sentidos.

(4 a Falsitas non est in simplici perceptione, sed in judicio. Cujus vei ratio
est, quin intelleclus formans guidditates (vel simpliciler percipiens) non ha-
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los primeros principios. v a dedueir de ellos consecuencias ;
Error est in intellectu componente vel dividente (1). Con ve-
lacion 4 estas dedueciones hay que someterse al juicio de la
Iglesia, al juicio de los sabios, al juicio general, al consenti-
miento de aquellos que estin en el easo de pronunciar su de-
cision sobre la materia de que se trala, y juzgar si hemos
heeho buen 6 mal use de larazon.

Véase como la filosofin eristiona conciliaba los derechos de
la razon con los derechos del sentido comun (2). Y mientras
que los dogmatistas habian querido hacer nimeros perma-
neciendo siempre en la unidad, y los acatlémicos habian
querido hacer nimeros sin unidades, la filosofia eristiana es
quien ha hecho verdaderos nimeros; porque, partiendo de la
unidad, ha multiplicado esta misma unidad; es decir, que
reconoeiendo que por sus propios recursos se puede estar
cierto de la verdad delos primeros principios y de la existencia
de los objatos exteriores. daba una base golida al testimonio
nniversal. que no es mas (que el resultado y el eonjunto de
estas evideneias v e estas eertidumbres individuales (5).

het nisi similitudinem rei existentis extea animam. Sed, quando. insipil ju-
dicare de re apprelienss, tnm ipsum judicium inlelleclas est quoddam pro-
prium ejus, el quod non invemtne in re, » (DL Thom., 1, . 96, a. 2, et De
neritat., q.1, 0.3,

1 Investigationi vationis humane plerumgue falsitas admisectur, prop-
ter debilitatem intellectus nostrd in judicando, ¢b phantasmolum pernixlio-
nem 5 ol ideo apud mullos in dubitatione. manerent ea quie sunt verissinm,
etinm demonsirata @ dum vim demonstrationis: ignorant, el proeipue cam vi-
deant @ diversis diverse doceri. Inler multa elinm vern qum demonstrantoy
immiscetur aliquando falsum quad non demonsteantur, sed aliqun probabili vel
sophistica ratione asseritur, quod interdum demonstealio veputatur. o (1.
Thom., Contr. gentil., libh 1v, ¢. 4 )
2) Quod ab "ommilns communiler dicitur impossibile est fotaliler esse
falsum, falsa enim opinio infirmitas quicdam inlellectus est, sicat et flsnm
Judicium de sensibili propio ex inficmitate sensus accidit, Deleetus autem
per aceidens sunl, el preeter nalore intentionem, Quod aulem es pér acei-
dens, non polest esse semper et in ommibus, Sl jlll]il'lulli de 5.‘!};1;:'“;[15,
quod ah omni gustt datoe, non potest esse falsum ; Ty Jupicion uon AR 0MxI-
BUS BE VEHITATE DATOR, NOx potest vsse Enposeem. (Id,, fbid., lib 11, e, 54.)

5 Bl sabio P Rosellius, dominico, en su Sunima philosophia, formulnda
solwe los principios, Ins doctrinas, v casi con lns mismas palabras de Sto To-
s, explica en estos (irminos aquells especie de nimero del consentuniento
comny, pesultante de las unidades de la cevtidombee partienlar @ ¢ Gum
omnes vel fere ommes in aliqna ve conveninnt , aliqua certe efficax vatio
ilehet esse qua illi permoveantur, Nam, ul recte Cicero : ¢ Neminem omies
ol nemo unguam omnes fallit, » Quapropter non una tantum anetoritnte, sed
elinm rations, dum illos sequimur, mnitimur, Hine, stqua sententia commi-
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Y de esta manéra, marchando siempre por medio (e las
tlos opiniones propuestas, y procurando coneiliarlas. ha re-
suelto la euestion politica entre el derecho divino y las fran-
quicias de los pueblos, la cuestion moral entre la libertad
la gracia, Ja cuestion fisica entre la naturaleza intima de los
cuerpos v sus propiedades; en una palabra, todas las cues-
tiones del orden cientiflico ; y ha tenido la felicidad de asegu-
varse, de darse cuenta de todas las verdades, de demostrarlas,
de desenvolverlas, y aplicarlas i la felicidad del hombre y de
la sociedad (1),

14. Es, en fin, el cumplimiento de este ordenlo del Evan-
gelio : « Busead en primer lugar el reino de los cielos, v todo
lo demés se os dard por afadidura; Queerite ergo prinum
vegnum Dei et justitiam ejus; et heee omnia adjicientur vobis. »
(Matth., v1, 35.) Porque los filosifos cristianos han comen-
zado por buscar la verdad catélica, la verdad de la religion,
sin cuidarse de lo demas. No se han ocupadode la belleza de
las formas: han dejado todo esto i los alumnos de la ciencia
que quieren entreenerse con estos juegos. Han puesto desde
luego sus miras en lo que es esencial al Lombre, es decir, en
la verdad, en la palabra de Dios; han buscado el reino de

nis est inter philosophos, elsi nobis non satis constot ratio qu probatup,
haberi dehel ut certa, » (Logie., qu. sxv

Asiyue la certidumbre vesultante del sentido comun descansa prineipal-
mente solive lns ecertidumbres particulares; como el mimero estd formado do
las unidades que le componem. Se concibe que muehos hombres fue, to-
niendo eseasos reeursos, reunen sus fondos, puedan formar i gran capital ;
Iu:l'fi no se eomeibe cémo pueda formarse un gran capital por muchos hom-
es que no poseen absolutomente nada, Fandar pues Iy cerlidumbre sobpe
el testimonio universal de los hombres, mienteas que se les niega todo medin
de certidumbre particular, es absurdn y aun vidiculo. Este es, sin embargo,
el enganio enque ha eaido el autor del Ensayo, pretendiendo que el hombre
solo no puede estar cierto de nada, ni qun de su propid’ existencia s y qoe
los hombres que separadamerite 1o ostin ciertos de nada, conviniéndose ol
afirmar una cosa, puedan produciv un (estimonio de infilible certidumbre,

1) @ Las cuestiones fundamentales de In ciencin moral, que la filosolia i
nuestros dias ha traido atveyidamente 4 su teibnnal, estaban va decididas por
it veligion 6 tratadas en ¢l espivitu.de su enseianza, Hubin en toda Ja Eu-
ropa uniformidad de doctrinas sobre los punios imporiantes, y unidad de
sentimientos. | | Enhorabuena !} Los doctores de los diferentes universidades,
¥ aun de las diversas ungiones, tomahan por asalto los argumentos, mejor
(ue luchaban en sus opiniones: v Ia filosofia tenia tambien sus tomeos, que
s¢ asemejahan @ combales, v qué no cean mis que un ejereicio del espiritu.

Fste arn un tiempo de paz. 5 De Bonald, Recherehas, ate., tom. 1.0 Tanto
mejol paca el espleitu lnnmano y paca Tn sociedad,
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Dios: Querite primum regnum Dei. Y bien, la bondad, la
misericordia de Dios les ha eoncedido por ereces lo que no
deseaban, lo que no habian buscado; Et heee omnia adjicien-
(ur vobis. No han deseado sino lo bueno, y han conseguido
tambien lo itil. No han deseado mas que lo verdadero, y han
gonoeido tambien lo hello. No han querido mas que el eielo,
v.se han encontrado sefores de la tierra. Si, la Europa eris-
tiana, cerrando los ojos sobre las conveniencias temporales v
puramente humanas, ha buscado ante todo el reino de Dios.
no siendo celosa sino en conservar la palabra de Dios y la re-
velacion del Evangelio; y Dios le ha concedido por anadidura
todas las ventajas temporales. Ella se ha convertido en el
centro de las luees, de la eiencia. de la literatura, de las
artes, de la riqueza, de la fuerza, de la civilizacion, de la li-
hertad i ella se ha heeho la maestra del mundo, el arbitro de
los destinos del mundo; y no tiene mas que entenderse ¢on-
sigo misma para dominar al mundo. para apoderarse del
mundo, :

Ved, por el contrario, lo que ha sucedido é log griegos. !
exeepeion de los santos Padres, que han marchado por la via
del eristianismo. v que, todos y siempre, han sido persegui-
dos, los sabios de este desgraciado pais han preferido el or-
aullo @ la humildad, la filosofia & la religion, las formas 4 los
prineipios, el estilo 4 la doctrina, la eleganeia @ la verdad.
Amando al Evangelio, han amado con preferencia i Platon
Aristoteles, & Homero v Demdstenes. No han buscado el reino
de Dios en todo y ante todo; y han perdido la pureza de la
fe, y se han hecho los maestros, y su pais el domicilio de to-
dos los errores. Su Platon se ba convertido, como Tertuliano
ha dicho, en el pATRIARGA DE TODOS 10S HEREJES Patriaren
omnium hereticorum (Apud S. Hieron., epist. ad Ctesiphon-
tem) : y como ha dicho San Ireneo. en la SALSA DE TODAS LAs
WeRESiAS ; condimentarium omnium heerveseon. (Heres.)

Su historia eclesifstica. como su historia politica, no es
mas que afrenta, escindalo y bajeza. que se ha tenido razon
en calificar con el hochornoso titulo de Historia del Bajo Im-
perio. Semejantes & los judios, de quien dice San Agustin :
Temporalia perdere timuerunt, et vitam eternam non cogi-
taverunt, et sic utrumque amiserunt (Tract. 49, in Joan.),
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los griegos tambien, habiendo preferido las ventajus tempora-
les @ los intereses religiosos y eternos, han perdido estos y no
han conservado aquellos. Con la fe verdadera, han perdido
toda cieneia, toda civilizacion, toda libertad: han concluido
por caer bajo el despotismo otomano, bajo el que no han ob-
tenido Ia felicidad de la vida del espivitu, sino la eleceion de
la muerte.

15. Lo que acontece & las naciones sucede 4 los individuos.
Ved. si no, aquellos de entre vosotros que. engafiados por
falsas doctrinas, por decepeiones funestas, no han guardado
la palabra de Dios que oyeron en su infancia, sino que han
preferido la palabra del hombre y han cesado de creer. Libres
de la ensenianza divina de Ja Iglesia, de la palabra salida de
la boea de Dios, que es el verdadero alimento del hombre, en
la licencia de la razon, desprovista de toda regla, de toda au-
toridad, se lisonjeaban de encontrar un nuevo deseubrimien-
10, una fuerza nueva, una nueva vida para su inteligencia, y
no han encontrado mas que la miseria, la debilidad, las ti-
nieblas y la muerte; In tenebris et in wmbra mortis sedent.
(Lue.. 1. 79.)

No tienen mas que las aparieneias, el nombre de sabios. de
gentes de inteligencia. En verdad, no creyendo nada de lo
que se debe creer, no saben nada de lo que deben saber, no
conocen nada de lo que deben conocer; su inteligencia esta
muerta; Nomen habent quod vivant, et mortui sunt. (Apoc..
ur, 1.) Su inteligencia no estd menos podrida, en medio de
las vanas apariencias de erudicion en que se pavonea, que los
cuerpos de los grandes entre los ricos tejidos en que se en-
vuelven, en los marmoles preciosos en que descansan. Ver-
daderos Lazaros, encerrados desde largo tiempo en tumbas
abrillantadas con su ciencia rica de palabras y pobre de cer-
tidumbre y de verdad. alejan de sus lados las almas eristia=
nas, que no pueden soportar el mal olor de su impiedad;
Quatriduanus est, jam feetet. (Joan., x1, 39.)

16. Pero jqué! jHan muerto para siempre esas pobres in-
teligencias de nuestros hermanos de bautismo? ; No pueden
ya volver ala vida? {Ah! Si, si; les basta desearlo.

A presenciade la tmmba de Lazaro y de su hermana des-
consolada, el Hijo de Dios pronuneid estassublinies y magni-
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ficas palabras : « Yo soy la resurreceion y la vida. El que crea
en mi, aunque muerto. puede revivir. y el que revive creyen-
do en mi, no movird jamas; Ego sum reswrrectio el vita.
Qui eredit in me, etiam st mortuus fuerit, vivel : el omnis qui
pivit et credit in me, non morietur in wternum. v (Ihid.. 25.}
Y después aniadio : « Marta pcerees en esto? Credis hoe? » Y
habiendo respondido Marta : « Si, si. Sefior; yo he ereido
siempre que sois ol Mesias, el Hijo del Dios vivo, venido &
este mundo para salvarle; Utique, Domine; ego credidi fquia
tu es Christus, Filius Det vivi, qui in hune mundwm venisti; )
i este grande y bello acto de fe se siguid la resurreccion de
Lizaro.

Y bien. amigos mios, st os hallais aqui. con relacion al es-
piritu, en la condicion en que se encontraba Lazaro con rela-
cion al cuerpo. ved el medio facil que os presenta la bondad
de Dios para resucitar a la vida de la inteligencia, que habeis
perdidu. Que Marta. es decir, que vuestra voluntad crea que
Jesueristo es la resurreceion y la vida; y Lizavo. su hermano,
es deeir, el espiritn muerto por la ineredulidad, podra revivie
por la fe; Eqo sum resurreetio el vita. Qui credit in me,
etiam si mortuus fucrit, vivet. Y no digas « (Ay! Yo no
puedo ereer! s Desead creer, orad para ereer; y la miseri-
cerdia divina hara lo demas. y ereeréis; porque el deseo de
de creer, la oracion para creer, es ya la fe, como el deseo
de amar, la plegaria para amar, es el amor.  Valor pues! Y
si hemos tenido bastante debilidad y bajeza para negar
tengamos bastante [uerza y grandeza de alma para creer.
Elevémonos sobre nosotros mismos, seamos nosotros mis-
mos.

En el secreto de nuestra conciencia prosternémonos i los
pids de este amable Salvador; digamosle : ¢ Si, si, Sefior; yo
ereo, yo quiero creer que sois el verdadero Hijo del Dios vivo,
venido al mundo para salvar al mundo y para salvarme & mi
mismo; Credo quie twes Christus Filius Dei vivi, qui i hune
mundum venisti; » y en el instante mismo el gran prodigio
que la palabra omnipotente de este Hijo de Dios obro sobre el
enerpo de Lazaro, se renovard y se cumplird sobre nuestro es-
piritu; y una vez que hayamos recobrado aquella vida del es-
piritu, que no es mas que el reflejo de la vida ‘inmovtal e

I. 11




1229 LA BAZON CATOLICA

Dios mismo, no morirémos jumis; Bt omnis qui vivit et cre-
dit in me non morietur in elernuin.

Todos nosotros, en fin. los que nos hallamos reunidos en
este santuario, no salgamos de ¢l sin haber tomado fa grande
resolucion del Profeta; es decir, que, poseedores dichosos de
la vida de la inteligencia v del corazon, 6 volviendo # ella en
este mismo momento por la fe y por la gracia, no (JUerinns
jamas perderla, ni morir nunea en la ineredulidad, en la du-
da 6 en el vicio; y queramos vivir siempre en la creencia de
la palabra de Dios, en el amor de sus leyes: practiquemos
por nuestro celo esta pulabra divina, confesémosla con valor.
y atestigiiemos al mundo los prodigios que la bhondad de
Dios ha obrado para nosotros y en nosotros: Non moriar sed
vivam, et narrabo opera Domini. (Psal exvir, 17,) Y vinien-
do por este medio & ohtener 1a paz del alma en el fiempo, y
la felicidad en la eternidad, aprenderémos por nuesira propia
experiencia que el hombre no es verdaderamente dichoso
sino en tanto que escucha la palabra de Dios v la guarda:
Beati qui andiunt verbum Dei, et custodiunt illud. As; sea.

Nota A (Pag. 91.)

LOS FILOSOFOS TNESUNTUOSOS.

Aun to se ha olvidado en el mundo (iloséfico ese Long de desmesurado
argullo con que ha anunciado al mimdo de los sabios su filasofia aquel 4 quien
se ha Hamado el sexo ve Worr, el discipulo muos eflebre do Leibnitz, sin
ningun respeto hicia el genio de su maestro, hicia ol fundador de la nueva
filosntin alemana, al principio del ltimo siglo,

« Dos eosas, dice, han faltado, hasta el presente, en Topa FILOSOKDA, i saber:
desde luego aquella evidencia que es Ia tinica que tiene el privilegio de pro-
dutir ¢ consentimiento cierto & inmutable, v en segundo lugar, T aplicacion
pridetica de las doctrinas que la filosofin enseiin, Estos dos defectos procedon
de ln misma causa ; es que no hay estas nociones, estas proposiclones dier=
niinadas, sin las que los prineipios filosélicos no pueden ser i compreiididos
it demosttados, ni aplicados 4 Ios usos ordinarios de la vida humara, Duo i
primis sunt, qua 18 0NST BHUIOSOMIAE UAGTENTS desiderantur : deest illa evie
dentia, quew sola avensum gignit cenron afque a1l nee qua in ea tradui=
turwsui vite respondent. Uirinsquo eadem vatio est: exnlant sotioNes ae PILO=
POSITIONES DETERMINATAS, sind quibus tamen que afferuntuy, nee satis intelligt,
nec sufficienter probari, nec ad usus it obrios dedtere applicari possunt. »
(Wolphius, Prefatio in Logicam.)
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Asi quey segun esle bueno de Wolf, se labia flosofado en el mundo dy-

rante un peviodo de tees mil afi 18, sin que se hubicsen tenido jamds nogiopes
claras, propasiciones determinadas, y por consiguionte sin que se hubiesen
podido jumnas comprender los principios filosélicos, ni domastrarios ni aplicar-
fos @ los wsos ordinarios de la vida ho Mg, S que se hubiese jamis eo-
nocido ni la filosofin de ln evidencia, ni la evidenein de la flosofis. En uua
palubra, segun Woll, y hasta Wolf, nadie en ol mumdo, ni sun ol inmenso
talento de: Leibnitz, con euyas doclvinas este busno de Woll se Dibia onei
l'{lll'l'idﬂ- nada se habin producido que moeveciese fijar o atencion del mundo
flilosdfico, ¥ el mundo no habia tenido jamés Ia filosoli.
i de los cavactéres propios de la filosofia modernn es Iy -
vidad, véase d este depositario vinien del s filoséfico,
ul mundo, eoma encargado de ly alta mision de adocteinar al genoro
humano en una filosofia aiil, habiendo sido indtil toda filosofin antes de &1,
Yedle declardndose ol inico que lo ha explicads todo, que lo ha probado to-
o ; ¢l dnico que habia dado un sentido fijo 4 las palubras, cuyn vaga signili-
cieion no engendeaba antes de ¢ mas fue nociones confusas, Ved 4 Woll,
glovifiedndose de haber sido el primero en construir el edificio de las prapo-
sieciones determinadas, de las (que-ni una sola habisn conocido los filésofos
fue le precedicron ; de haber distinguido lo verdadero y lo falso, que hasta
entonees se habian encontrado diseminados indistintameénte en ol cerebro de
;. de haber formado un sistema avmbnico de todas las verdades
v abierto In puerta de Ias escuelos al genio de las invenciones
invreibles palabeas @ « Por esta razon, queriendo hacer la filosofia
al género humano, he ereido deber imponerme la ley de no admitir nada
que no estuyiese bastante. explicado y sulicientemente ‘probado; de tomar
lencin 4 Ias polabras g1 presentaban nociones confusas, de la signif
cloi vaga (que tenian, y darles un sentido lijo; y de consteuir prapos ;
deter in:!r{al'. de lus que, hasta el presente, n han conoeidy una sola los
fildsofos. De esta mancra es como yo he sido bastante dichosa, no solamente
para distingniv lo verda ¥ lo falso, que generalmente se encuentran mez-
elados en el conjunto, y coovdinar lus verdades conexas entre s, onun sis-
tema avménico, simo tambien abriv, en fin, une vez l entrada de las eseuo-
las al genio de los inventares; Quamobrem philosopliiam generi humano per-
utilem effecturus, id mihi agendwm esse dugit wt nihil adm itterem, nisi quod
satis: fueril pplicatum et sufficionter probatums et voces o nationibus eonfu-
sis & significatu vago ad fizun reducerem, et propositiones determinatus,
iuashactenus nullas noverunt philosaphanies, conderam, Hae rations non so-
lwm miki veram a fulso, cui vulgo admiztum est, secernere, ac veritates -
e s conepas in systenia hirmonicum rédigere leuit, verwm etiom invenfo-
ribies tandem in seholis aditiy aperens ost. n ([hid. ) Y para asegurar de ar
lemano al género humano sobre la exactitnd de sus doctrinns, vedle expli-
rse coma olro San Pablo, profesando dogmas cuya infalibilidad hubiera sido
reconovid por los hombres mas sabios y mas sensatos, que cierlamente no
hubian dndaito del geada de exeelencia de la filosolia de Woll, Porque, dog-
mdia mea, dice, defensione non indigere jamdudum aguioverunt viri intelli=
fentes ot corduati,

i Qué idioma, Dios mio! Yo no he enconleado minea en ningan libro de fi-
losofia, antigua 6 moderng, vada nins prefensioso ni mas insolente, Pero esly
manern de explicarse del bueno de Wolf, arvogante Ligsta la loeura, argulloso
hasta el vidicalo, no nos admiva. Es propio de I pedanteria el ser presun-
tosa, v Ia de los fil6sofos protestantes de la Alemania to es hasta :?li tllimo
grado. Lo que nos asombra, lo que nos admira y nos disgusta al wmisma
licmpo, es ver fque ¢l mismo genio ealdlicn, haciendo rmal uso, por ln misma
snoranein, de a verdader filosofin, no D sabido nunea liheriarse del pse
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siritn de ciegn confianza en sus propiss fuerzas que anima 4 la mayor pavte de
o5 lil6sofos modernos, y hace croee d cada nno que es el primer mventor de
Iu filosofin verdadera y el gran maestro del universo.

¢ Estd demostvado por In experiencia, dice Desearles, que los que profe-
sant la filosofia son muchas veces lo que saben menos, v que no lacen tn
biten uso de su tazon como los que los que no s¢ han dédieado nunea 4 se -
miejanle estudip ; Experientia ostendit eos qui philosophiam profitentur, ut
pluriniom, esse MNUS SAPIENTES ef raliole sua XoM DA RECTE UTi quam alios
aur Nusouas huie studio operam dederwit, v (Carlesius, Prine, philas., proefa-
tio.] Asi que, una cierla experiencia habin ensefiudo § Descartes que ¢l uso
de la razon se encuentra menos defectuoso’ enlre los hombres ignorantes,
apgseros y aun idiotas, los hombres, en una palabra, enteramente extraios i
I filosofia, que entre los que pasan por profesores y maestros de esta eien-
cia; lo que puede traducivse en estos términos : Todos los hombires son bes—
tias, i ’r_m filéso/os lo son mas que los otros. Este es, parn decivlo de paso,
el mismo pensamiento que ha esplicado posteriormente Juan Jaeobo Hous-—
sean de ung manera mas dura v mas desgavadors, coando ha dicho @ « Kl
hombre que razona es un animal depravado. s Y pues que cuando se trata
de Ins bestias, deben busearse las menos viciosas v malignas posibles, De
carles da 4 entender que no quiere para alimnos sayos d los que haby
aprendido 1 lilosofia antizua, v prefieve formar su escuela de personas que
mada sepan de aquella filosofi, siendo éstos los mas aptos para aprender In
filosolin nueva, que va se entiende gquees o de Descarles, y por esto misgmo
la verdadera, Porque dicd @ ¢ Es menester concluir de esto, que los que
menos han aprendido de estas cosas que se han ensetfiado hasta gui hajo el
nomhbre de Iilhusoiiu. son los mas capaces de comprender la {ilosofin verda-
dera ; Unde concludendum eox qui Quad sUNmEy piplcERusT (lorum omnium
quee Mactenuy nomine philasophieinsigniri solent, ad vEray pereipiendam
guam mawime eaze Adoneos. » ([hid.)

Despuds de este preludio, becho con un sentimiento de fa modestia mos
rara, Descartes anade ; o Aunque todas estas veadades que forman mis prin-
vipios hayan sido conocidas siempre y por lodo ¢l muudo, s embargo no se
ha eneontrado nadie, que yo sepa, hasta aqui que haya comprendido que de
eslas mismas verdades se puede dedneiv el conocimiento de todas las &vmés
cosis (que existen en el mundo ; Etiamst 0y illee veritates, quas pro prin-
cipits meis habeo soiren g1 An oMximus cognife fuerint; NEMO tanmen quod
seigm HACTENUS FUIT QUI AGNOVERIT, omnium aliarum rérum, qguwm
in mundo sunt, notitiam e hiis deduei posse. v JIbid | Lo que significa que
durante ¢l periodo de seis mil aitas que han precedido d la aparicion de Des-
cartes sohiee el globo terrestre, nadie habin sospechado que eon los prin
pivs genepales de 1 vazon humana g podia razonar sobre todo : tan grande
v tun profunda eva o estupides de los hombres en el mundo entevo antes de
Deseartes.

Pero, como es menester inspirar valor 4 los timidos que desconfinn mas de
lo necesario de sus prr:pi;!s fuerzas, Dlescarles asegura 4 sus lectores, lan
ignoranles como sean [porque, como se acaba de ver, Descartes no guiere
tragar sino con ignorantes), que ellos no encontrarin nada en sus eseritos
que no puedan comprender perleetamente @ tan geande es 1a claridad de sus
prineipios, la sencillez de sus pensamientos; Eos qui viribus suis plus @quo
diffidunt certiores reddere vellem 1L ESSE IN MEIS sehipTLs quod non perfecte
infelligere possint, (10 i)

Con semejontes sentimientos de mnor hdeia los hombres v de respeto hicia
In ||lll|1il|lil1:l|1. como Descarles pone manos i la obrd, y comienza y acaba
un corso enleramente nuevo de ﬁlln::nfim complelo en {odas sus
eslo no para una sola cindad, una sola provineia, una soln nacion ;

w
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vin nng baaatela | Sino pard Tono EL GEXERD nusaxo s Hoe mihi agendum res-
taret ut integrum philpsaphie corpus humano generi darem. (1bid.) Defecto
inmenso, dificil, en el que, habiendo fracasado Descartes, & lo'que parece;
ol Iuicno de Woll e ha encontrada dispuesto @ reproducirle, como se ha
viste, en los mismos términes, ¥ d cumplivle con el mismo éxilo, como sihe
ol genero humano.

Y en nnestros mismos dias ved en M. el vizeonde de Bonald otro de los
bienechores de este pobre género humano, 4 quien la filosofin ha tomado
lanto inlerds, gin que por esto haya sido mas instraido ni mas dichoso , ved,
digo, & M, liun:lhll veniv & ofrecerle, con lo misma suficiencia que Woll y
Disearles, ung nueva filosofia, « Desde casi tres mil afios, dice, que los hom-
bres husean por las tnieas Tnces de ln razon el principio fde sug conocimien—
{05, I vegln de sns juicios, el fundumento de sus deberes; que busean, en
o palabra, la ciencia v la sabiduria, hia habido siempre solve eslos gran-
des ohjetos tantos sistemas como sabios, y tanla facerfdumbre eoma sistemas.
La diversidad de las doetrinas ha erecido de siglo en siglo con ¢l niimero de
los mnestros y el progreso de los conocimientos, y la Kuropa, que hoy posee
hillic enteris de eseritos filosdlicos, qne cuenla fanlos {ilésofos como
cseriloges, pobre en medio de tantas riguesas, ¢ inclerta de si eanino con
tantas guias; la Europa, cenlvp y hogar de todas las luces del mundo, es-
pera todavia una filosofin, » (Recherches philosaphiques, tom. 1, eap. 1) ¥
despuds de este predmbulo, que pareee lomado de algun filosolo del protes-
{anlisimo, tanto es el espivitu de ligereza v desprecio de todn filosofia que habia
precedido desde hace tres mal avios, M. Bonald pasa revista & lodas las ¢s-
cuelns lilosolicas, desde Tiles hasta Kant. comprendiendo en ellas todas lis
esenclas cristianas, desde Clemente de Alejandria hasta Saato Tomds, ¥
peonuneia con una imperturbable singre fria que por fodas partes § siempre
o hubo mas que ignorancia ¢ certidunibre ton relacion 4 log principios de la
filosofia ; v viene d proponer en estos Lérminos sn vemedio prodigioso, que
dehe curar al mundo fHoséfico de fodos sus 1 : « Pero hastante se ha
fahlado de ln inecetidumbee y de las conteadicciones de los diversos sistemns
de filosolin; tratemos ahora de si seria posible encontyar en los hechos pii-
hlicas un fimdamento de-las doctrings filos6ficas, Mas sGLIn0 DEL QUE Sk TIENE
HisTa Apui enlos ORsI0sEs rERsONALES. Yo e alvevo i Hamar sobipe esle pen-
samienlo la alencion de ‘Lot sinteligeneins 5 yo vengo 4 consultarlas mis
propins ideas, mas hien que § propondrselas, » (16id.)

Asi M. de Bounald, este alento tan elevado, este filgsofo tant p:w.rl'umlm
csfe publicista tan subio, este escritor tan distingnido, y lo que s woos, este
caldlico {an sineero, lan fecviente, tan edificante, | i aun ha sospechado que
entre In filosolin pagana de Tos antiguos tiempos y la filosofin protestanto de
los ticmpos modernos hay unr filosofia toda catdlica ! Ha saltado de una vez

0 ielos de esta filosofin, durante los cunles, marchando por as huel-
las de los Origenes, de los Atamasio, de los Agustin, (e los Gravio, de los
Casiodoro, de los Anselmo, de los Pedeo Lombardo, de los Alherto el Grande
¥ de los Santos Tomis, estos grunslu-:-' I‘.E{'u'lus del mundo cri Ii.'lmlr los fildso -
los habian busendo y enconteado, por fas Tuces de fo vazon, ILEMIEADA POK LA
el priveipio de los conaeimicnlos linmanos; lo habian desenyuello en
lodns sus consecuencias, ¥ habian poseido la ciencia sin perder Tn religion.
M. Bonald, as oll'y Descarles, no ha visto que durante aguel lienpo
o hubo entre los sabios crislianos mas que un mismo sistemn, nn oismo
simbaoln, un misma conocimiento y una misma cerlidumbive, sobre ari-

s

diss vepdades que mas importa conocer al género humano 3 que hubo una li-

Insofia verdadera, entranando en si mismy todes los gérmencs, lodos los
4 -} 't

principios, todas pmes del verdadero desavrollo, del verdadero progreso,

dee ln verdadera civilizacion de la sociedad moderna. ¥ aunque en los térmi-

I. 11.
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nos en que se acaba e leer, tan mesurados y ta modestos, siendo I mo-
destia uno e los capacléres del genio, nin es menos verdadero que M. de Bo-
nald se ha coloeado tambien como ol primer filésofo, que, despuds da trey
mil anos de yanos esfuerzos, de ensayos estiriles, ha deseabierto, en fin,
los hombres en razon al lenguaje que Dios los did, el verd idero principio
de sus conocimientos, la verdadera regla de su Juicio el fundamento de sus
deberes ; ha tegalado al mundo Iy verdadera sabidy ria, desconocidn hasta 61
por el mundo, [y ha venido en socorro de I Eurapa tan pobre en medio de
tantas viguszas, dotindola de-una verdadera filosofia ! Y coando se ha visto 4
ut talento tan sélido y tan eristiane como el de M. Bonald duese tambien se-
mejanle importancia, que seria ridieala si no fese piadosa, no hay depecho
ara admivarse (que vistianos y de idens menos sélidas hayan
wecho ofro tanto ncia de haber dessonocido ln filosolia demostra—
tlea, ¥ no lmber con do como Ia vinica y adera filosolia mas que I
lilosolia inquisitiva, esta dllima filosofin tanlas veees hecha ¥ siempre por
hacer desde hace tres mil afos, Ha sido muoy natuesl (que fildsofos que par-
tian del mismo principio havan Negado § 1 miisma conseeuencia sobre la ne-

&
eesidad de dae al mundo 1ina nueva filos 2 ¥ que desde Iuego cada mno
ti inmensa necesidad, cn la que

de ellos se haya presentado para eoneluir
tantos geandes hombres habion fracasndo piadosaments desde have tres mil
inos,

Fn efecto, usi eomo los primeros eorileos de 1a filosofi

moderna, Baeon
COU S e

mo, Deseartes con su duda universal. ¥ Leilmitz con su racin-
nalismo, de la misma manera sus sucesores Locke con su sensnalisiio, Hune
con su pseeplicismo, Berkeley con su ismo, Kanl con su razon pu
Sehelling con su absolato, Malehranche con sn vision en Diog, de Lamenn,
con su sentido eomun, de Bonald eon su teoria del lenguaje, Jouffray con su
miétoda de observagion, ¥ olros con su eclecticismo, todos en el fondo han
tenido el mismo pensamiento orgulloso, Tn misma loca pretension de habep
ideseubierto @ los” hombres y de haber sido los primeros en evear la vepda-
dera filosofia,

j Ah | La filosofia, sino es demostrativa, no es ni serd nada jamds, La filo-
sofia inquisitiva, desprovista de base, cavacerd siempre de resultados. Tasta
volver pues 4 la filosofia de demostracion, hay que resignarse 4 ver Teapare-
cer en gran namero sobre ln escena del munido filosdfico, comediantes fil6-
solos, charlatanes de la eiencia, representando Iy constraecion del edificio de
I filosofin; y que, despuds de haber hecho vuido con mas ¢ menos eco, des-
piis de haber desempetiado eon mas 6 menos sericdad su papel, después de
haher sido silbados mas & menos por el ])Lilrlfl'il, deseontentado, entristecidg
escandalizado, ivdn  ocultarse en los hastidores, avergonzados por el despre-
cio y el olvido, para no TEAPIFeCer Jamis.

Pava eavar pues  los modernos Tilésofos, 4 quiencs haga curables su hue-
na te de aquella grande enfermedad del opzullo aue han adquirido de las ps-
enelis paginas de Alénas y de Roma; no se insistied demasiado sobre sl
conclusion que vesulta evidentemente de ln histosin de ln cioncia bumang, 4
saher: que la palabra filosofie no ha Lenido iempre y entodos los puehlos la
misma signilicacion : fque en Epoeas diforentes ha habido dos diferenips ps—
pecies de filosofia, la una falsa, la ofe verdaderas Inuna, que, habiendo
buseado por las iinieas luces de lo razon ol principio de los conacimisntos,
It regla de fox Juicios, el fundamento de loy deberes del hombre, no los ha
encontrado jamds 3 Iy olen, que, mavchiando @ la lug sobrenatural de la peli-
gion, ha legado 4 encontvar todo osto, v por aimdidura ba extendido el do-
minio del espivitu humano, Y Io ha enviquecido con importantes verdados :
I una, que ha corrido siempre en vano deleds de 1y ciencia y In sabidura,
ln ntra; que la ba aleanzado ¥ la ha poseido; 1o unn, que sobre los mas grni-
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des objetos del conocimiento humano ha viste formarse en sa seno tantos sis-
temas como sabios. y surgie tantas incerlidumbres como sistemas; la otra,

que ha ‘vennido todos los sabios de Lodas las eseuelss en un mismo simbolo
iL' creencias filosoficas, en un mismo sistema de verdades v de eertidumbres.
Porqu se llega d convencer de todo psto 4 los espiritus serios, se puede

(‘spn?znil" que se adherivdn i la filosolia antigua, que se encnentra vi toda
hiecha, en lugar de trabajar suocerebro en hacer una Glosolin nueva, q
despucs de haber sido hecha, quede siémpre por hacer, Se puede cspe
que querrin aplicavse d restauear, & depurar, & desenvolver, perleccionar
lo antiguo, en vez de disipar sus fuerzas y su tiempo en edificar de nuevo In
yue no habia de darar, y que el mas infimo de sus « mlos serin capaz de
echar por lierva. Se puede esperar que quervdn reuniy sus Labajos 4 los tea-
linjos \Ih.- los verdaderos fildsofos que les han precedido, v contintar la cadena
de las verdades teadicionales, en lugar de eolocarse, como lus primeros anil-
los de una eadena nueva de pretendidas verdades, que serd destraida’ tan
pronto como formacdn, y que en tordos los casos no potleia prolongarse mas alli
de suvida. Se puede esperar, en fin, que el espivitn humano quersi oon-
parse de'lo que es ya conocido, paea afirmarlo y dedocie de ello las conse-
enencias mas Aitiles al drden y d Ia felicidad social, en lngae de gostarse en
I inyestigacion de un desconocida que no se podeia jamds aleanzar, en of
segnimiento de gquimerns que no tienen oteas eealidades que Ta de debilitae
los conpeimicntos comunes, el mas precioso pateimonio del hombee y ol fun-
damento do la socieds

iy

Nota B (Pag. 124.)

ESCLARECINIENTO SOBAE LA FORMACION DE LAS IDFAR,

Esperamos que el lector estavit gustoso de ver aqui mas esclareei
importante doetrina sohre la primera y mas noble feuliad del entendi
humano, que apenas Lemos podido Hosquejue en um parte de esta con
rel Se persundivd siempre mas v omas que la filosofia cristiana, (ue se
conoce tan poeo, ¥ que tanlo: se ha despreciado hajo el nombre de filosafia
eseolastina, es, sin embargo, la verdadera filosofin 3 que fuera de sus prinei-
pios y sus doctrinas, todo es oscuridad, incertidumbre, error, particularmente
en materia. de psicologia 3 v que los me talentos y los mas religiosos,
desde que marchan fucra de sus viss, queriendo sincerimente la vordad, no
hacen sio tartamud extraviarse y perderse.

M. de Bonald era ciertamente del mimero de estos talentos. Profunds—
menie eatdlico, y dotado en el mas alto grado de todas las ealidades, de todos
los talentos que forman ¢l verdadero fildsofo, hubiera podido enviquecer i
S pais o ung filosolin s6lida y verdaderamente cristiana, ¥ aun pare
ber tenido este pensamiento ; pero habiéndose ladeado, " sin compre
uada de las doctrinas escoldstic muy hibil en destruiv ervores groseros.
o lo ha sido en establecer la verdad'; v en las dos famosas disertaciones
Sobre Ia dmposibilidad de que el hombre haya inventado el lenguaje y la es-
eritura, que permanecesin como bellos y preciosos monumentos del genio
cistiano de nuestros dias, no ha hocho asanzae un paso d la verdadeen peico-

git: v sobre la coestion del origen de Jas ideds, aun combatiendo & I.m:kc
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v los sensualistas, pavece, sinsospecharlo cierlamente, haherles dadola razon.

Porque para M, Bonald tambien todas las ideas nos vienen por los senti-
dos, por medio de la palahra, Y las palabras que forman el lenguaje, ¥ en las
que, segun M. de Bonald, estin contenidas todus Ins ideas formadus, no son
was innatas que las ideas mismas, Las palibins articuladas se veciben por
¢l oido; las palabras inarticuladas, por los ojos (sordo-mudos) 3 con la ex-
cepeion de que para Locke lis ideas nos llegan por todos los senlidos, y que
para M, de Bonald solo nes legan por el oido'y In vision : la doctiing, cn
cugnto al fondo, es la misn, es deciv, que los sentidos son el origen dnico de
todas las ideas. Yo lo repito : es que M. Bonald, extraviado tambicn por
las preoeapaciones que I filosofin moderna ha eveado contra la filosofia esco-
listien, ]h'l,l rechazado de unn vez esta filosofin como un vano sueip de
Aristoleles, 1 Oh! Por poco que la hubiers conocido, y aun de 1¢jos, hubiese
comprendido : 19 gque I palabra misma produee antasmas (phantasmata) en

ln imaginacion; 2¢ que siendo. estos fantasmas recibidos por los senlidos en
ln fenllad sensitiva, no nos presentan las co no ensu forma determing-
da y singular, y ve idas de Lodas las condiciones materiales; ¥ por eslo

hubiera l'nlupl'l'nlﬁllu tambien que es de loda necesidad admitiv ol enfendi-
miignto agente en el espivitn L'l hombre, ¢ la fheallad (ue exirue de eslos
funtasmas deferminados y singulares las concepeiones universales € indeter—
minadas, es decir, las ideas, como lo ha observado Ranto Tomds por estas
palabras : Cum corporeunt nilil possit imprimere in rem incorporean, ideo
ad causamdam intellécius operationem, non sufficit sola impressio sengibi-
Pitmi corportum sed requiritur aliquid nobilius et superius, stlicet INTELLECTUS
acens, (1, q. 84, o, G,) Asf es como hubiera eneontrado la solucion de este
prollema tan dificil.

Pero @ menos que nadic ha sospechado la difercencia infinila que vsisle
entre ol fantasma :lv la cosa, tan como es producido en la ymaginacion, sea
por la palabra, sea por toda sensacion, y la idea, tal como aparece en el espi-
ritu it seguida de la impresion que se ha recibido por los sentidos. Ha ereido
que In idea de lacosa se encuentra en la palabra tal como apareee en ¢l espi-
vitu, completa, absoluta, universal, espivitual, inteligible; y no ha vecono -
lo, como ninguno de todos los fildsofos sensualistas, ninguwia facultad pro-
pin del espiritu en la formacion de las ide: ) o ge tratard de defen-
derle, haciendo observar que M. de Bonald L admitido una cievtn eapacidad,
una cierta disposicion en el espivitn para recoger Tos ideas, Esta eapacidad,
esta disposicion ha sido admitida aun por Locke y por todos los sensualistas
moderados, que no hin tenido el triste valor de negar ln existencin del espi-
ritu en el hombre. Y por otea parte, ln facullad sensitiva no es mas que ln
potencia que tienen los sentidos de reeibiv la forma de los objetos sensibles
sii la matecia, de In misma manera que la ceva vecibe I forma del sello sin
L materin del metal del sello mismo. Potentin sensitiva ost potentia susoep-
tiva specierim sensibilivm sine materia quod acevdit eo modo quo cera reeipit
signum annuli, quin recipiat materiam ferri vel auri. (. Thom., De anima,
lib-2, see, &) Es pues evidente que los sentidos son tambien capaces, dis—
puestos 4 vecibie estas formas ;. pero de que los sentide capaces, sean
dispuestas & vecibir estas formas, no se signe que los sentidos obren sobre
¢llas, sing que las sufren. De la misma manern que de que se admita In i
ma capacidad, la misma disposicion en el espiritu a recibir las ideas, no se
sige (que se le reconozea nnal facnllad activa, sino unn pasividad [passivite)
entevamente pura. La diferencia entve la disposicion d recibir y la potencia
de obrar es infinita. Habiendo pues M. Bonald, como Locke, lm(-im alisoluta-
mente pasivo el espiritu en la formacion de las idews, pareee ba tendido la
mano 4 su adversario, que sostiene que Lodas las ideas nos vienen por los
senlidos de ung mancra vficiente,

.
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Segun Locke v s esenela, toda la _np('l‘;u:'mu del espivitn con 'l't_'liI(‘_"lull i
lis ideas, consiste en esto, que el espiritn no haee mas que teasmitiv las mo-
vimiontos excitados en las filivas del cerebro por los ohjetos sensibles gue
mueven los sentidos, Luego M. Bonald no concede potencia al espivitu en Ia
{ovmncion de las ideas. Para M. de Bonald pues, como para Locke, ol én-
tondimiento humano anles de haber sentide, no es solamente wm tabla rasa;
Io que es yerdadern y lo que los éscolist iens admtiten ; sino L‘l]l‘ esla privado
de toda accion activa ; lo que es falso, rudicalmente fulso, y lo que los esco-
listicss 1o adimiten, pues (ue réconacen en el espivity humano aquella su-
blime fealtad que llaman el extexosiesro aceste (infellecius agens , que
oliva sobre los fantasmas, los despoja de todas las condiciones de liempo y
de Ingar (de kie et nune), y extrae de ellos concepeiones generales, indelermi-
nadas, intencionales, espirituales, inteligibles, Y esto son las ideas, gue por
consiguiente no son mas que el sublime resultado del ejercicio de una virtod
inpata, obrando sohre ln materia de los fantasmas que le presentan los sen-
tidos.

Asi o5 como el hombre no tiene necesidad de yer muchos individuos de
la misma especie para formarse la idea de fa especie; los senlidos le hacen
presente un leon, y el espiritu, desde que pereibe este leon, coneibie el lean
en generdl, conoce todos los leones, se forma la iden de toda la especie de
los leones liaher percibido nada mas gque un solo individuo de aquella es-
pecic.

Esta es la opevacion propia del entendimiznto agente, facnltad siblime, di-
vini ; porgie segun Santo Tons, ella no es mas que o la participacion de
In luz mtelectual, que el almn Bumana bebe en o fuente de toda luz, es de-
eir, en Dios, de quien se ha dicho que es ln luz que ilumina & lodo hombire
e viene d este mundo ; Intellectus agens nihil aliud est nisi participatio in-
telleetualis liminis quod anima humana participat ab ipsa fonte totius huni-
nis, swempe Deo, qui dicitur he vera, quar (lluminat omnem hominem venien-
tem i hune mundum.» (4, q. 79, a. 4) Por esta facull ad es por lo Tn' se
distingue ol hombre de los brulos, que la Santa Escritura ha definido con
nma sola palabra, tan profunda en su sencillez y tan filoséfica, habiendo dicho,
a Kslos son seres que no lienen inteligencia § Sicut equus ef mulus, ouikos
NON ST INTELLEGTUS. 0 (Psal) Bsta es Ta laenltad innata en el alma del hom-
bre, v que no necesita del socorro dé fa palabra ni de ningun otro so
para ponerse en aceion, Esla es en alguna manera la vespivacion del espiv
que se ejeenta tan natural, tan Feilmente como ln respivacion del cuerpo.
Su aperacion tiene lagar en un instante § y no habia para gqué admivarse de
(e el espivitu pueda obrar de nna manera lodavia mas ridpida, mas pronta
que el Maido eléetrico, que al fin de la euenta no es mas que materia. Y en
virtud de esta faeultad, no liene necesidad de otra condicion parn obrar, que
de In presencin de lo materia sobee In que pueda obrar 5 que el alma humana
comenzn su grande operacion de la formacion de las ideas tan pronto eomo
las senlidos estin bastante desavollados para presentarle de nnn manern dis-
linta y precisn los ohjetos exte ; v aun anles de haber aprendido el len-
sugje. La palabra le es necesavin pava formular las ideas, para expliearlas;
pevo no para forouirselas, Esto es fan verdadero, que muchas veees el espi-
rili concibe cierlas eosas 6 cierlos malices de cosus de manera, que con mu-
¢hos idiomas que posea, no sabe explicarlas en ningung lengaa, | Véase oo
estos casos o procha de que, éos de haber vecibido el espivitn estas ideas
de la palabien, no encuentea el medio de explicarlas por o palabra, aun des-
s 1l|u aprendida la palabiva ! E

Los sordo-mudos son mma pricha palpable v sin réplica de este gran fend-
meno del espivity humano. Apenas s¢ les suministra por los miftodos cono-
cidos el wmedio de comunicacion por los signos 6 laeseritura (que se les énseiia,
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st les ve, como hiemos observada nosolros misnios sxplivar al instante, v eon
una facilidad que.pareee nn prodigio, lns ideas mas absteacts del ol v il
bien moral, de lo justo y de lo injusto, de lo pasudo y del porven
dividuo y de la espy de lo particular v de 1o universal, l!L’I sustantive
adietivo; es deeir, de In sustanein y de los aceidentes, dol ser v e sus eali-
dades. No se puede pues dudar que estas ideas no estuviesen va formadas

iritns antes que habiesen aprendido ol lenguaje” que los ps
propio. Sus }'.il]lrl‘s, como nos lo han confesado, se han admirado de ollo = no
saben explicarse de (ddnde y edmo st jan
espiritn de sus desgraciados hijos anles de vecibic uinguna instruceion. Peyo
este prodigio deja de serla desde q reconoce que el alma, en virlud de
la facultad del entendimiento agente, ahsiae ol universal del articular, y se
elevade lo sensible i lo espiritnal, 4 lo inteleptual, indepe rn%imlnmn-ntr_-. e
todu educacion, do (oda instruceion,

Fslas son las observaciones sobwe ol heelio incontestable de que ¢l espiritu
humano se encuentra toner idoas que no s le han enseniado, que han dado
lngar i la doelrvina da las ideas innatas, que han adoptado grandes hombres,
tales como Platon, Descarlos, Leibnitz: lo qué les ha engaiiado es el no
haber conocido estn admivable facultad del entondimionto ayente, por la que
el espiritu humano en un instunte se forma por_si mismo las ideas, y que la
tilosofia eristiana ha sido la dnica que ha conocido por I luz que la‘suminis-
tearon estos dos textos de Iy Santa Esceitura @ Luz vera que illuminat om-
nem hominem venientam in fne mundwm Joan, 1, 9.) Signatum es super
nos lumen vultus tu, Domine. (Psal, v, 7. Parque, segun Sto. Tomis, eslos
textos deben ser entendidos aun en el sentido filoséfico,

No hnbiéndose pues dudada de esta sublime Beultad del espiritn humano;
v de olra parle, habicndo bustante intelizenci v elevacion de ideas parn no
empaparse en In arosera doctring de los sensualitas, en que todas las ideas,
FonCepeiones I".Rl]il‘ﬂll]!]l’.:j y universales, nos vivien de los sentidos, se han
visto obligados a admitiv ns ideas innatas para expliearse ln existencia de
estas ideas en el cspivitu, que no lLan podido vesultar de las impresiones
recibidis en los sentidos, v e b preeedido @ toda instraeeion,

Perg la ciencia ideoldgion liene olro reproche que echar en cava @ los
filisofos que so dicon espirilualistas, 6 fque creen buenamente serlo, y que
lo son en efecto hasta cierto punto # saher ; que cllos confunden muchas
veees, hajo In. misnn palabiea, de las ideas, las idsss propinmente dichas que
el espivitu se fovmn sobre los fantasmas de los ohjelos materinles que e
vienen por los sentidos, con los conocimient mas  elevados solive los
objetos de que los sentidos no sabyian (rasmitie ningun fantasma al es-
pirity, tales como el conocimiento de Dios, de la espiritualidad ¢ nmor-
telidad del alma, yde los deheres cliavas y precisos que tiene el hombye
liicia Dios, hivia su projimo, hicia si mismo, ele, Kn caanto 4 estos conoci.
mientos, 4 los que miy impropinmente se aplien la palabra de ideas, ol
honibre, como lo hemos demostrado apoyandonos en Sto. Tomds (conferen-
cla primera, S§ 5.y 0, no sabria formdrselas por si mismo ; no tiene de
ellas, eomo ha diclio tambien Sto, Tomds, g s que-da necesidad del instinto
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leas se eneucotran en ol

conluso bid. 5, nota  : dele pocibiplns v Ins ha cecibido por una sion
primitiva, gue, por el lengoaje v ln teadicion ha sido trasmitida y se¢ ha pro-
agada y establecido en todo el monda, Si M, de Bonald, pues, y si escuela

wihicrai lmitado @ estas allas nociones. su doelving sobre la necesidad de la
pulabra para ohtener las ideas, hubiera estado en 1o verdadero. Semejantes
ieas no vienen al hombre sino pormedio de ln sociedad, en que se encnen-
: e v por todas partes, mas & menos alteradas, mas 6 menos cor

Si 00 las hu pecibido sino por la instenceion y por la palabra. Pera
vextendida su doetring 4 toda espreie de ddeas o de conespeiones pu-
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ramente intelectuales, 4 lo 'tliv.q el ser v i s s rela-
iones, de I especie v del génerg, dé To geneal v de lo parlicalar, de lo
concrelo v de o abstracto, de cavsas y efeetos, de principios y eonsecuen-

cins, del Bien yann del mal moeal, ol que el espivitu se eleva por el conoci-
pienty del 111.|] v (el hien figico ; # todas las I{L‘us que constituven los ele-

mentos de Javazon v ln ponen en ¢l easo de mostrse las verdades tradicio-
pales : habiendo vuL:ruduluh.un Lo misina palubra cosas infinitmnente diver
se ha coloeado en lo falso; porque aquellas ideas que son verdaderas ideas,
ol i‘hi\[ll!L[ S0 Id\ forma por su propia |!II|l‘:Ith| por el entendimisnto agente,
sin o palabra & independientemente de Ta palabra. Y & causa de Tn parle
erponea que ensenaba esta doctring, ha sido abandonady aun en o parte
verdadera que tenia, por la que pudo producic un gean hien.

Asi es que, enando se sale de la teoria psealdsticn sobre ol enfendimisnto
hwmana, se esti en la negesidad, 6 de conceder demasiado 4 la yazon, 6 no
coneederla nada, 6 cebiarse en brazos del idealismo & del materialismo  todo
st confunde, se estd eiego sobre todo; va wo se comoee al hombre, y se o
elnye por no conocer al mismo Dios. Esta es la histovia de o eazon filosofica
de todos iml.'li'mllu ¥ p-uluulkllnmnlv de hn razon flosdlica modenia, como
vi f verse en la Conferencia que signe,




CONFERENCIA TERCERA.

LA RAZON FILOSOFICA EN LOS TIEMPOS MODERNOS,

Unde emeitug panes, wl aanduesnd hi 2

@ Como Darémos para procuraruos pan
(e dar de comer i todas pstas gentes ?
(Evang. del §° Dowm. de enaresmi.)

1. Los milagros de Jesueristo tienen de particular que,
siendo historicamente verdaderos, son al mismo tiempo mis-
teriosamente proféticos.

Desde luego el pan significa el alimento de su palabra; el
pez, la eficacia de su gracia. Pues San Agustin ha dicho ; (El
pez pasado por el fuego es Jesueristo pasado por el fuego de
st pasion, por la que ha aleanzado tantas gracias para nos-
otros; Piscis assus est Christus passus. » (In Joan.)

El gran prodigio pues por el que este amable Salvador
con una cortisima cantidad de pan y de peees ha saciado hoy
it todo un pueblo en el desierto, es la figura y la profecia del
prodigio, todavia mas grande, por el que, con algunos arti-
culos de su celeste doetrina v el eorto nimero de sus divinos
sacramentos, ha saciado, despuds de su muerte, a la humani-
dad entera en el desierto de este mundo.

Pero observad bien, mis muy queridos hermanos, la parti-
cularidad historica relacionada en el mismo Evangelio : que
no habiendo podido la multifud consumir enteramente el pan
v el pescado con que Jesueristo la alimentd, se recogieron
doce canastas de aquel alimento milagroso, y que estas canas-
tas se pusieron en las manos de los apostoles.

Y esta particularidad significa que la doetrina y la gracia
de Jesucristo, saciando los pueblos del presente, no se agotan
jamds, sing que permanecen para saciar siempre los mismos
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tamnbien en ¢l porvenir, y que aquellas no se encuentran mas
que en las manos y en poder de la Iglesia, que las ha recogi-
do y que las guarda fielmente en depdsito.

Y Jesueristo. que dijo & San Felipe : « (idmo harémos para
procurarnos pan que dar de comer { todas estas gentes? Unde
enenus panes ul manducent hi? » es Jesueristo que proclama
aquella grande ¢ importante verdad : el hombre no puede.
por sus tnicos recursos. procurarse la verdad y la gracia. y
que este alimento divino de la hondad y del poder de Jesu-
eristo no se encuentra sing en la lglesia y no puede serle su-
winistrado sino por Ia lglesia.

Ved pues condenado, destruido de antemano. el pensa-
miento, tan estipido como eulpable, de la razon filosdfica
de nuestros dias, que pretende deseubrir por sus tinicos re-
cursos foda verdad intelectual y moral, v erearse la religion.

(Al! ya hemos visto cuan vana v funesta ha sido la razon
f!o.'.n,fuu de los siglos paganos cuando ha® querido marehar
sola & la conquista de la verdad.

Hemos yisto tambien que si la razon eatolica de los siglos
eristianos ha sido. por el contrario, bastante dichosa para
gunardar y desenvolver la verdad, consiste en que ha mareha-
tlo siempre hajo la tutela y en compainia de la religion.

Réstanos ver hoy como, la rason filosifica moderna, ha-
biendo renovado el divoreio de la razon filosofica antigua
entre el espiritu humano y la religion, ha sufrido el mismo
castigo, ha eaido®en la misma miseria. ha sido igualmente
vana y funesta en sus resultados: con el fin de concluir de
esto, que fuera de la religion v de la Iglesia no hay medio de
encontrar el pan sustaneial de la verdad para el alimento de
los pueblos; Unde ememus panes ut manducent hi?

Imploremos por la intercesion de Maria la gracia de lo
alto, para comprender y aprevechar esta grande é importante
leccion. Ave Maria.
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PRIMERA PARTE.

2. El hombre célebre. tanto por la elevacion de su espiritu
¥ la grandeza de su talento como por la excentricidad de sus
doetrinas; el hombre en el que parece personificarse hoy toda
la filosofia francesa, ha demostrado un hecho de la mayor
importancia. Con la historia de la filosofia en la mano ha
probado que toda filosofia puramente racional ha tenido
Sil‘lll[’!]‘(' v por fodas partes cuatro fases.

Desde luego se ha separado del prineipio religioso v de toda
ensefianza tradicional.

En segundo lugar, lo ha examinado todo, discutido todo,
ensayado todo, para asegurarse de la verdad y decidir las
principales cuestiones sin Laber podido conseguir su objeto.

En tercer lugar, desesperando de llegar & la verdad por la
via del razonamiento y de la discusion, ha renunciado 4 ella.
v ha caido en el escepticismo y en el ateismo.

Pero, como el ateismo y el escepticismo son puntos en que
la filosofia no se puede detener sin perderse, y la sociedad
con ella; para salvar algo en este espantoso naufragio de toda
verdad, y todavia mas para ilusionar al mundo é ilusionarse 4
si misma, se ha arrojado en el misticismo y en el panteismo.

Esta es la historia de los trabajos de la razon filosdfica de
todos los tiempos y de todos los lugares. tiazada de mano
maesira por uno de los mayores panegiristas, de los mas ce-
losos defensores de esta misma razon filosofica.

Es decir. que Ia filosofia puramente racional lia recorrido
siempre. cuatro periodos : el periodo de la separacion de la
religion, el periodo de la discusion, el periodo de la negacion,
y €l periodo de la decepcion.

Yo ereo que no se hava dicho nunea nada mas fuerte ni mus
contundente contra la filosofia puramente racional, que lo
que en esta justa apreciacion. en este fiel resumen. ha dieho
de ella un fildsofo mismo.

Porque ;de qué sirve una ciencia que, sepatrindose de la
religion v de la fe, razona, investiga, se divide, discute, sin
poder Nlegar jamds & la verdad, sin poder definir jamas nin-




EN LOS TIEMPOS MODERXNOS. 155

guna euestion; (ue se arroja en'el escepticismo y en el ateis-
mo. para cubrirse después de un misticismo y de un panteis-
mo impostory funesto? Asi. observaréis la filosofia puramente
racional atada a la picota, marchitada, mareada en la frente
con el sello de la degradacion, por un filésofo nombrado y
pagado para ensefarla, Veréisal padre. al principe de vuestros
filosofos modernos, venir eon esta pintura de una verdad in-
contestable a adyertiv al mundo que no habra demasiada pre-
cipitacion en cerrar todos los enrsos de filosolia, sin excep-
tuar el suyo; porque él es quien ha demostrado 4 los mas in-
erédulos que la filosofia, tal como se coneihe en nuestros dias,
v tal como 6l mismo la ensefia, es una eiencia por lo menos
initil, vana, efimera. cuando no sea tambien funesta. No es
facil, lo confieso, explicarse el fendmeno de un filosofo com-
hatiendo & muerte la filosofia. que le ha hecho todo lo que
vale entre ciertas gentes. Pero esto no nos pertenece : la razon
[ilosifiea no ha retrocedido jamas delante de la contradiecion,
y nosotros no hemos tomado i nuestro cargo la empresa de
ponerla de acuerdo consign misma. ;Que se arvegle ella conn
pueda! En cuanto d nosotros, signiendo en observar sus pro-
pias indicaciones, probamos & nuestra vez que en los euatro
altimos siglos la filosofia racional ha seguido las euatro fases
fue siguio siempre y en todas ocasiones, En el siglo xvi ha
hecho su separacion de la ensefianza religiosa. En el si-
glo xvu se ha entregado a la discusion. El siglo xviun ha sido
para ella el siglo de la negacion, y el nuestro el de la decep-
cion.

Continuemos.

3. Hieia la mitad del siglo xv el espiritu bullicioso de los
lilosofos griegos. echados & puntapiés de Constantinopla por
los tureos. invadié la Europa, v mas tarde, ayudada de eir-
cunstaneias desgraciadas, produjo en ella el protestantismo, la
mas vasta, la mas poderosa e todas las herejias, que no es
otra eosa que la razon lilosifica pagana aplicada 4 la religion
eristiana ; porque ya hemos visto que el principio constitutivo
de la razon filosofica pagana es este prineipio de Platon 2 4 No
se debe admitir como verdadero mas que lo que & cada uno
le parece verdadero, consultando la naturaleza. » Y el pro-
testantismo se funda sobre el principio de Lutero : « No se
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debe admitiv nada come verdadero, en materia de revelacion
mas (que lo que parece verdadero & cada uno. estudiando la
Eseritura. »

Y con el fin de que sea mas cierto que entre estos dos prin-
cipios hay una relacion natural, esencial, acordaos que un
periddico (El Globo) redactado por lilosofos anticristianos ha
dicho hace veinte afios, de vuestro ilustre Descartes, en su
calidad de restaurador del principio fundamental de la filo-
sofa de Platon : « Gracias & Descartes. somos todos protestan-
les en filosofa. como, graeias & Lutern, somos todos filésofos en
religion. »

Pero el protestantismo naciente encontrd un adversario te-
mible en la filosofia eristiana. de la que ha sido fundador
San Anastasio, y Sto.Tomés el que la ha elevado i su mas alta
perfeceion. Esto os explica la expresion salida de la escuela
de Lutero : « Quitad & Sto. Tomas, v os reducivé i polvo la
Iglesia; Tolle Thomam, et Ecelesiam disipabo. »

No es cierto que la Iglesia de Jesueristo deseanse sohre Sto,
Tomas :ella descansa sobre los patriareas, los profetas, los
apostoles, sobre Jesueristo mismo, que es su piedra angular:
Super wdificati, super fundamentum apostolorun et prophe-
tayum, ipso summo angulari lapide Christo Jesu { Ephes. n.)

Ella descansa sobre Pedro. & quien Jesucristo ha elegido para
ser la roca fundamental de su Iglesia; Super hane petran -
dificabo Ecclesiam meam. (Matth., xxu.) Pero én la filosofia
de Sto. Tomis es donde se encuentra toda clase de armas para
destruir todos los errores. toda especie de argumentos para
demostrar todas las verdades. Sabréis quizi que en los conei-
lios generales se coloea en medio de civios el libro divino que.
segun el pensamiento de San Basilio, es la letra que Dios en
st bondad ha enviado & los hombres para hablarles de los
designios de su sabiduria, de los misterios de su amor: @l li-
hro de los Evangelios es el reflejo de Ia persona de Jesveristo:
porque, como lesucristo es el Dios oculto en el misterio de |a
humanidad, asi el Evangelio es la sabiduria infinita velada
en lu sencillez de la letea; el Evangelio. en el que el Verbo
elerno continda sin cesar en ser la verdadera luz que ilumina
i todo hombre que viene 4 este mundo. ([ue quiere aprove-
charse de todas sus leeciones.
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Ahora hien : en el tltimo coneilio general, el coneilio de
Trento. la asamblea mas avgusta, la mas sabia que ha visto
jamas la tierra, se lia ordenado que frente & frente del Evan-
gelio de Jesueristo fuese colocada la Suma de Sto. Tomis,
como el comentario mas perfecto del Evangelio. como la doe-
frina mas propia al desarrollo v defensa del dogma eatilico.

No se necesitaba mas para excitar la rabia, el furor del
protestantismo, que acababa de nacer. Los doetores protes-
{antes fueron pues los que, bajo el nombre de filosofia §
teologia escolastica . fueron los primeros que comenzaron i
combatir Ta verdadera filosoffa eristiana por la blasfemia y [a
mentiva. por las inveetivas y el sareasmo, por la ealomnia §
pl ridieulo. Habiendo desgraciadamente penetrado este len-
guaje por todas partes, las doetrinas filosoficas de la reforme
encontraron ecos estipidos en muchas escuelas catdlicas, que
habian, sin embargo. sabido garantizavse de sus errores ten-
logicos.

4. En estas escuelas catolicas se confundia tambien lo que
s¢ habia convenido en Namar la jerga eseolastiea, Ta forma
escolastica. el lenguaje escolastico (1). con los principios. las

4] Yo no loro I pévdida del Barbara celavent ni de otros semejantes
[Greranlas del lenguaje eseolistico ; pero no pnede asocirmae i los sarensmos
eshipidos con que se hieonvemdo en ridiealizarle y marchitirle ; vs filso
desde luego que sen ininteligible. Toda ciencia liene su lenganje, que es
menester comengur por aprender, hajo la pena de no eomprendes nada (e
In cieneia de que se haee uso. Lo quitse Hamn jerga escoliistica 1o ery en il
fondo s que el lengunje de la filosofin de arquel tempn, Pero noa vez
aprendido este lenguaje, 1o que e negoeio de alzunos dids, nila cvn s
fiieil que eomprender fns ideas que estaba disstinadod explif nsi eonin el .
lengnaje de la gquimica moderma, que eon st terminologin hivhara no es
ageadahle cievtamente, pern 1o, es intelizible sido para aquellos que son
exteniinsd 1o ciencia.

s falso tambien que fiese un lengonjo vano. Erin, al conlrario, ldrmnlas
abreviativas, que, contoniendo grandes ideas, srandes dislineiones on unn
4 palabra, precisaban las miyores sulilezas del pensamiento, facilitaban ln
icencin de las cosas, ¥ alweviabun mueho la solucion de las cuesliones
del mismo motlo que los [Brmulas algelrdieas facilitan: y abre.
vian mucho ln solucion de los problemas mitemdticos. Lios principios Quo,

1y A quo, no diferenciindose entee simas que en nma letr, explicabn
ides peosamientos dilerentes, que no se sahinn en nuesteds lengugs
ies expliear sino por largas porilrasis de una sienificacion muy arhi-
y muy elisticn, que no anaden nadn, se puede estar seguro, & la bre-
vedad, @ b claridad y a ko precision.

En fin, se nsan chanzas sohre lns eneeitades, las quiditades, las furmali-
dudes, los universales y los predicamentos de los ¢scokist icos; pero ln lgica

I 12,

7.
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doctrinas, las verdades de la cieneia cristiana. v se echo fuers

la jergaque se hacia ya insoportable, conlos prineipios que eran
naturales ; la forma que se decia ininteligible, con las doctrinas
que eran solidas: el lenguaje que se llamé barbaro, con las
verdades que son inmutables, como Dios, que es su origen.
Para entender i estos nuevos filésofos 4 quienes el protestan-
tismo habia inspirado, los escolasticos, que habia marehado
por los caminos abiertos por San Buenaventura y Sto. Tomés,
no habian sido mas que un ganado mudo y despreciable ;

Mutum et turpe pecus ; esta era la expresion ; que, arrastrin-
dose estipidamente en seguimiento de Aristoteles, habian
oscureeido, degradado la ciencia y ereado la barbarie, Bdr-
baros ; hé ali la ealificacion que desde este siglo se ha dado
i los fildsofos cristianos.

Pero echando en eara i los escolisticos su pretendido fana-
tismo por Aristiteles (1), no hubo eseripulo en hacerse hue-
namente fanaticos por Platon. Se eomenzé & traducirle, &
comentarle, como si hubiese sido un autor sagrado. Se fun-
daron en Ttalia y Alemania academias en que el platonismo
era easi una religion, y Platon una divinidad.

Todo comenz i hacerse pagano en filosofia, comao todo se
hiabia heeho pagano en literatura, en el entre tanto que todo
se hizo tambien pagano en politica.

e Bacon, por cjemplo, que él Nama el nusvo drgane, zno tiene tambien su
lado vidiculo? No se encuantran alli los Idola specus, Tos Idola tribus. los
Idala fori, Tos Idola theatri ? No hay necesidad de comprender las redar-
fgueianss de las filosofias, la doctring de la expurgacion. del entendimiento, y
uiuella por I que hay errores vadicales que se detienen en la primera diges—
tion del espiritn, i que no se svacuan sino con la ayuda de fuertey purgas
Todo esto no esmuy elegante y espiritual : ningun escolistico ha dicho jamis
tosi tan ohseura, tan espesa v tan grosera ; y sin embargo, diciéndolo de
puso, ningun fildsofo del siglo xvin ha puesto jomds en ridicalo el Organa
Aol gran Bavon 4 quicn se conveniy en adorar y admitnr como 4 un Genio,
\ esque en este siglo eran condiciones indispensahles, exigidas con un ex-
trema pigor paen conceder el diploma de filésofo, day un puntapicé 4 Sto, To-
s ¥ quemar incienso & Yacon y i Lockes sobre todo lo demis era iy
wedulzente. | Esta era la probidad filosdfien del siglo svan, ¥ esla s en parte
ln del nuestro !

1w Los eseolidsticos combatian & Avistoteles sohre el punto de lo elermn-
dad del mundo, de la neresidad en que psti Dios de obrar, de la imposibi-
lidad de I ereacion, y sobre olvos puntos de In mismn gravedad, en los que
Avistiteles se ha equivacado i causa de la debilidad de Ta vista del hombre
en presencia de los abismos de la lug diving. » (Pallavieini, Historia del con-
eilio de Trento, tom, m, lib. 4.
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Se rechazo con desden aquella filosofia eristiana que habia
desenvuelto todo el eristianismo ; aun los sahios eatilicos pa-
recieron aboehornarse de ella. Se la lamé filosofia servil,
porque no habia sido licenciosa; filosofia esclava de la reli-
gion, porque no se habia burlado de la religion ; filosofia
supersticiosa, porque no habia side jamas impfa. Se llamo
bivbaros ¢ ignorantes & los siglos y & los pueblos que la ha-
bian profesado, porque estos siglos v estos pueblos habian
sido siglos de fe.

Se mird el periodo de la filosofia eseolistica como una
época de suefio y paralizacion, enteramente perdida para el
desarrollo de la razon humana, para el progreso de la cien-
cia (1); mientras que jamas, en ninguna época, la ciencia
sido mas solida ni la razon humana mas poderosa.

Pero es igual : se separd la filosofia de Ia teologia, s pre-
tendid que la razon filosofica debia marchar sola, se proclamé
su independencia absoluta en filosofia, como se habia proela-
mado su independencia ahsoluta en religion ; se pretendio
hasta que la filosofia debia juzgarlo todo, aun i la teologia,
en vez de auxiliarse con sus lnces y de respetar su autoridad :
se fundd una ensefianza filosifica fuera y del todo indepen-

{1} Hay que lamentar que M. Bonald, & pesar de su genio cminentement e
catolico, haya participado tambien de este cspivitu de oposicion y casi de des-
preeio hicia la filosofia escolistica, que, particularmente en Santo Tomds, se
puede mirar como In filosofin mas fivorable al catolicismo ;. porque, véase lo
que M. Bonald ha dejade caer de su pluma, tan sabia v tan moderada por
olra parle, (oeante d esta losofia @ « Desgeaciadamente se loma por melafi-
siea nna ideologia oscura y litigiosa. Reglas meeinicas del arte de razonar
tomaron el logar de la pazon, y se crevd encontrar en los universales ¥ las
eatogordas la universalidad de los conocimientos humanos. La melafisica de
Aristdteles suministra un alimento mextinguible 4 las disputas. La dinléctica
era un arsenal abierto d todos combatientes. » (Recherohes, ete., tom, I.) Re-
sullavia de lo que se acaba de leer, si fuera cierlo, que los escoldsticos no
vazanaban; que no han comprendido nada de la verdadera metafisicn, y que
su filosofin nn éra mas que un juego, un combate de palabras, que nada Le-
nin de serio ¢ importante. L eseuela de Lutero no habia teatado mejor 4 los
escoldsticos, Por In manera que habla de ellos, es evidente que M. Bonald
a0 ha comprendida mejor los-universales vlas eategorias que los soi-disant
filésofos del siglo xvur, que hicicron de ellas el objelo de sus complacencins
de mal géneto, ¥ que, como ellos, ha juzgado d esta filosofia sin canocerls.
Foelizmente M, Honald, aun habiendo ignorado enteramente, como estos fild-
solos, el espivitu ¥ la doetving de Ia flosofia cristiana, no tenia su segunda
intencion v su mali fo. Ha podide enmendar honrosamente 1o que habia di-
cho, por esta declaracion que hizo inmediatamente despuds sobre esla grande
époea del saber catélico : « Con foda eso, es justo reconoeer que la escolds-
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diente de la ensefanza catdlica (1) la filosofia se hizo laieal,
como la literatura se habia hecho profana (2), v se conving
en llamar i esta separacion funesta de la ciencia y de la reli-
gion, la grande época del gran pensamicnto de Lutero, la
grande época ile la emancipacion del espivitw humano,

En efecto, desde esta époea es enando la razon, asi como
la conciencia, aplaudiéndose de haberse desembarazado de
toda autoridad, de toda traba, comenzi i marehar sola. y se
dijo : ¢ Yo soy libre; yo reino. »

Pero j cudl ha sido este reino de la razon filosdfiea que se
ha elevado en las eseuelas sobre las ruinas de la razon eati-
lica? Vamos & verlo por lo que ha hecho en su segundo pe-
riodo, el periodo de la diseusion, (que siguii al periodo de la
separacion.

9. Nada es mas entretenido ni mas repugnante al mismo
tiempo, que el airve de suficieneia, de presuncion, de orgnllo
con que se establecieron las eseuelas de la nueva filosofia.
[n su alma y coneiencia, los nueves filosofos no eran nada
menos que la nueva luz del mundo, los nuevos ordenlos. los
los nuevos maestros de la humanidad (3).

Descartes, el bueno Deseartes. ;no ha declarado por si
mismo que nadie en el mundo habia sabido antes de él, que

tiea ha dado sagacidad & los espivitus, precision 4 las ideas, concision d las
fenguas modernas ¢ y Leilmilz, justo apreciador del mérito, declua que se
eneaentea oro enlee el esticeeol de la escuela. » (De Bonald, fecherches, 1. L
Eu coanto al estiereol de la esonela, pnse pava Lethnilz, que, jisto apreeiador
como eri de todo mérito, no eslaba enteramente lihpe de las preocupaciones
protestantes s pero para un filésolo eatdlico como M, de Bonald, el estieres!
de lu eseueln de Santo Tomds, por ejemplo, g5 cosa demasindo fnerle. | Es-
tos sefiores son' demasiado bromistas | Hablin del estidgreol de lo esouela on
la que estin convencidos, sin embargo, de no laher Jumis puesto los
pits; no pueden pues hablar de ella sino de oidas; y ¢ es solo de oidas como
los filosofos pueden juzgar, toda enlera, de una grande y fimosa dpoca de
lilosofin? (Véase sobre este objeto la nota A de lo ante 1ov eonforencia.)

1] @ La filosofin que habia precedido 4 Descartes era ln teologia. La filoso-
fin de Descartes es la separacion de la filosofin y de ln teologia; es, pov de-
cirlo asi, lainlroduccion de la filosofis en la escena del mundo eon su nom-
hre ||1'<|||'m. ) |'\.\|, Cousin, Conrs de 1828, leccion 135.)

12) asEntonces fué cunndo I Klosolia eomenzo 4 separarse de la feolegin,
¥ lovo In dicha, en vivtud de cste divoreio, de converlivse en estudio pro-
tann. » (De Gevando, Historre compards, tom. 1.) Mas adelante se yerd lo que
hia ganado la filosolia conesle divorcio, ¥ 1o enganosa que ha sido b que T
consexuido faeiendaose estudio profano!

(@) Veéase In larga nota A al lin de lq conferencia precedente, pig. 122,
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se pudiese, por via de induecion, legar al conocimicnto de
muehas cosas con la ayuda de los primeros principios, de las
primeras verdades, que han sido siempre conocidas por todo
el mundo (1)? No ha afirmado con imperturbable sangre fria
que se ereia investido (nose sabe por qué divinidad) con la
grande mision de redactar para uso de todoel género humano
un cuerpo completo de filosofia? Lo que en olros terminos
significa. no solamente que el género humano no habia tenido
jamis un ecuerpo de filosofia, sino que jamas se habia vazo-
nado antes Deseartes, ni aun en los tiempos de Platon, de
Aristoteles, de San Agustiny de Sto. Tomas; v que el género
humano no habia sido mas que un ganado sin razon y
sin inteligencia antes que Deseartes se hubiese dignado
nacer !

Tal fué el primer cardcter de la época de la discusion, la
arrogancia. La segunda lo ha sido la division.

6. Ciceron nos cuenta que un cierto Gelins, enviado en
calidad de proconsul romano & Grecia, al Hegar a Aténas
reunio 4 todos los jefes de Ias sectas filosificas de la provin-
cia que habia venido & administrar. y les exhortd el buen
hombre, prometiéndoles su concurso y su proteccion. i que
cesasen de emplear su vida en sus disputas, ¥ 4 que se en-
tendieran buenamente ung vez entre si para formar un: sim-
holo de verdades comunes en materias filosofieas; y poner un
término i sus divisiones, ¢ue haeian el eseindalo de Ta filo-
sofia (2).

Recuérdese que en nuestros dias un principe ha hecho
exactamente lo mismao con los jefles de las seetas religiosas de
Alemania, para hacer cesar sus eternas controversias. que
producen la deshonra y ruina del protestantismo. Pero, asi
¢omo ¢l mundo moderno acaba de-burlarse de la tentativa de
este prineipe aleman, de la misma manera Giceron nos con-
firma que ¢l mundo antiguo se burld de la tentiva del pro-

1) Véanse lns palabras de Descartes, pig. 124,

21 (ellivs, eum proconsul in Greeinm venisset, Athenis; philosophos,
qui Lune evant, in unmn loeum convoeavit, ipsisque magnopere auctor fit,
il aliquando eontroversiarnm modum [eerent; quod sioessenle eo animo ol
nollent ®tatem in litihus contevere, possent vero convenive, el simul operam
siam illis est pollicitus. » (Do Fegih.
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consul romano eomo de una verdadera nineria ; Joeulure
illud quidem et & multis jure dervisum. Porque es menester
ser muy sencillo para esperar que hombres (e no respetan
ninguna.autoridad y que no quieren marehar sino segun las
inspiraciones de su coneciencia y las voncepeiones de su
razon, pucdan convenirse jamis en ereencias comunes, sea
en religion, sea en filosofia.

Esto es lo que sucedic tambien en el siglo xvir, Es verdad
(UE NO ¢ Penso én reunir entonces en una misma secta 4 los
lilésofos divididos en diferentes sectas; porque, aun despuis
(que la filosofia se hubo separado de la religion, los fildsofos,
al menos en las regiones catdlicas. continnando en tomar de
la religion el fondo de sus doctrinas, formaron poco después.
durante algun tiempo todavia, una sola eseuela filogofica,
Pero es que. aun después que se sustrajo la vazon filoséfica
de toda dependencia de la ensefianza religiosa, y que se puso
[uera de todo principio de autoridad, se proeurs. sin om-
bargo. impedir que se dividieran los filosofos reunidos: Jo
que es tan absurdo y tan ridieulo como la esperanza (e
poder reunir en una doctrina comun & los filosofos ya divi-
didos fuera de todo principio de autoridad : Joeulare ithul
quiden.

Asi. de la misma manera que el defecto de antoridad pro-
dujo la division del protestantismo en diferentes sectas reli-
givsas, asi tambien la falta del migmo prineipio produjo la di-
vision de la filosofia en diferentes seetas filosoficas.

Desde luego fueron estas las tres grandes divisiones de la
lilosofia griega y romana. Gomo la razon filosofiea de los pue-
hlos cristianos comenzi desde esta époea i marchar por el
mismo sendero que la razon filosofica pagana, tambien se
maodified de la misma manera.

Bacon. con su Filosofia experimental, vesueito i Epicuro,
¥ puso el fundamento del materialismo en Tnglaterra (1),
Descartes, con su Duda metddica (2). hizo vevivir 4 Platon, y

(1) & Nuestros ndelantos han sido limitados mas 6 menos i lo que conduen
divectamente al desarvollo de In viqueza, No tienen relacion sino con el mundo
manimado, eon el en que solumente se encnta, se pesa 6 se mide. Hemos
despreciado el espivitu, para ocitparnos de la materia bruta. » | Westminster
Reviene,)

2

a Multis praejudiciis & veid cognilione avertimur, inibns non aliter
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como ¢l mismo lo presentia (1), abrio la puerta ¢l escepti-
cismo en Francia ; Leibnitz. con su Método de demostracion(3),
resueitd Zenon vy echd los fundamentos del vacionalismo en
Alemania. '

Pero las tres seetas formadas por estos tres grandes hom-
bres no tardaron en subdividirse a suvez en otras seetas dife-
rentes. Los principales sectarios de estos célebres reforma-
dores de la filosofia, & ejemplo de los prineipales seetarios de
los tres reformadores de la religion. reteniéndose el prineipio
del Tibre examen y el de o independencia de la vazon de toda
autoridad doctrinal, que habian aprendido en la escuela de
sus jefes, no se ereveron obligados en conciencia i guardar
lodas sus doetrinas.

Locke, hijo legitimo de Bacon, renego de su padre ; Male-
branche. discipulo de Descartes, abandondé 4 sn maestro:
Wolf, alumno de Leibnitz, se burlé de su preceptor. Unas
veees eran las mismag doetrinas de los tres reformadores los
que parecian ahsurdas; otras veces sus demostraciones no se
presentaban solidas; y la necesidad de sustituir nuevas de-
mostraciones y nuevas docirinas produjo tantos nuevos jefes
de escuela como escolaves habian tenido los primeros jefes (e
escuela. Nuevas sectas se formaron de cada secta, nuevos sis-
temas de cada sistema. Fué de la filosofia moderna lo que ha-
hia sido de la antigua : tantos filosofos. otras tantas filoso-
fias ; Quod capita. tol sententic:.

A este segundo cardeter, 4 la diviston, se unio otro tercer
varieter enteramente propio de aquella época de discusion :
el de la esterilidad.

7. A ejemplo de lo que habia cusayado el protestantismo

vedemur posse liberari quam si semel in vita, de iis omngbus studsamics di-
bitare in quibus vel minimam meectitidinis suspicionent yeperienos.
Princip. philos.; pu's. 1)

) « Vereor ne hoe ipsum guod suscepi tam arduwm et difficile sit, ul
valde paucis expedial imitari, Nam vel hoe nnun ul opiniones emnes quibus
alim fuimus imbati, deponaumus non unictique est tentandwm. » (Dissert. de
Meth,) Se sabe que Bossuet habin previsto tanhien que se iba & suscitar una
frait guerra contra la Telesia bajo el nombre de la filosofin cartesinm : | esta
prevision del genio se ha cumplido!

2] @ El eriterio de las verdades de razon, 6 que vienen de las comncepeid-
fies, consiste en el nso exacto de las veglas de I Wgica, » (Leibnitz, Bunres
theolay., tom. 1)
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tocante @ la religion. se comenzi & quererlo rehacer todo.
como si hasta esta époea nada se hubiese heeho en filosofia.
Se renovaron todas las cuestiones, como si la filosofia eris-
tiana no hobiese refuelto jamas ninguna cuestion. Se pro-
eurd la investigacion de todas las verdades, como si el Evan-
gelio no hublera eénseniado al mundo ninguna verdad. Se
preguntd st hay un Dios (1); st el hombre tiene en st mismo
un alme de sustancia difevente de la del cuerpo, y st esta
alma es wmortal ; si existe una ley que obligue al hombre
ciertos deberves hacie Dios, hdcia los otros hombres, hdcia si
mismo. Se puso, en una palabra, 4 discutir sobre las mayores
v mas importantes verdades. gque el género humano jamas ha
dejado, sin embargo. de conocer v de creer.

Poro todas estas investigaciones, todas estas i]i:-'.p]_lt;ls, 1o
legaron @ conseguir nada, v en ningun tiempo han sido mas
vanas y mas estériles. Se puede afirmar desde luego, sin te-
wor de ser desmentido, respecto de la filosolia de este siglo.
lo que hemos aficmado de la filosofia griegn y romana, 4 sa-
ber, que no puede indicarse una sole verdad de que se pueda
deeir @« Ved una verdad, que deseonoeida en todos los siglos
precedentes, ha sido deseubierta en el siglo xvir (2). »

Pero no solamente no se desubrio én el siglo xvi ninguna
verdad oenlta, sino que ni se encontrd ni se inventd siquiera
ninguna demostracion nueya de verdades ya conocidas.

Se han eserito en este siglo bellas paginas, compuesto bellos
libros, alinade bellos tratados sobre la emistencia de Dios,
sobre la inmortalidad del alma y sobre los deberes; pero no
se puede percibir en estis paginas, en estos libros, en estos
tratados, ninguna nueva prueba, ningun nuevo punto de
vista, sobre estos mismos graves é importantes objetos. Lo

1« Quam primnm occurral occasio, examinaee debes ax sie Devs. »
(Garlesius, M ._iu., i) Sin duda porque la cosa era de (an poco momento,
que no mervecin ln pena de apresurvarse !

12 No es necesario lacer observarque aquino se trata mas que del 6rden
mtelectual y moral y de todo fo que a ¢l se refiere. A esle drden es d guien
se hnee alusion enundo ge cuestiona de Ia verdad en filosotin, En cuanto al
drden puraments fisico, que el Criador ha entregado 4 las investigaciones y i
las disputas del hombre, Mundum tradidit disputationd eorwm (Sap.), se han
heeho v se bavin en ¢, hasta el fin del mondo, nuevos deseabreimientos rela-
|i\'ilJ||l‘]l|l' a las |11'd\lll>. niles ¥ forzis do los CHerpos, Y50 ;|1p'|'u';||_"!-]n i 1:|:'
necesidndes de T vidi T
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que se encuentra en todo esto de sélido y de razonable, no es
mas (ue latin traducido en idioma vulgar, lo antiguo vestido
con formas modernas. Todo ha sido tomado de antiguos ori-
genes, que no se ba tenido la huena fe y honradez de indicar
en todas ocasiones. Todo ha sido tomado y aun robado 4 los
eseolisticos, y particularmente & Sto. Tomas, que habia dicho
todo esto de una manera harto mas solida. razdnablo. precisi
Vv lajante, v euya tinica falta ha sido la de haher expuesto en
latin sus profundas y admirables ideas (1).

8. Pero véase una nueva prueba de la esterilidad de esta
época de discusion. Descartes, por ejemplo, Malebranche
Leibnitz eran hombres profundamente religiosos. Tratando de
pasar por grandes filosofos, no procuraban menos permanecer
eristianos. No es extrafio pues que en tanto que eran eristin-
Nos, y porque eran eristianos, se hayan encontrado acordes
para admitir & Dios y la creacion, el alma y su inmortalidad.
la ley y sus obligaciones. Estas verdades, bien v debidamente
establecidas, bien y debidamente formuladas. las habian
aprendido en el catecismo que no habian tenido cuidado de
abjurar. Pero sobre las cuestiones puramente filossficds. so-
bre las que el catecismo se ealla, la razon filosdfica de este

(1) Esta observacion es aplicable particularmente & log trabajos de los fi-
I6sotos y de los publicistas protestantes solwe I ciencia de los deberey, sobre
el derecho natural y el derecho piiblico.. No hay s que divigie L pisG o=
bre la tabla de las materias de la segunda parte de 1n Suma, on qutt el dog.-
lor Angélico ha tealado eslos imismos objetos, v se quedo 1o adwivardo, exs
tupefacto, encantado de ver en este magnifico cundro, Leazado poi--li 1=
del genio, edmo Lodas las partes se contindan las unas 4 las olpisy 5o pxtio
den, se desplegan, so enlazan, se arimonizan en el conjunto en'wit (od ‘=
ravilloso. El Tratado de las leyes es en parlicular lo HICJOr queé =6 L esprith,
hasta el dia sobre esta importante materin. La solidez de oy peincigias, i,

vecision del lengugje, ln fierza de los argumentos, el desenv VilnitiLo:
Fns doctrings, la profundidad de sus designios, se halla en toda &l o parfeiile-
In Suma & In allora del érden, del encadenamiento y de la u]l_‘&(c_imi de
idens ; es, sobre la ciencia moral, la obra maestra mas completa Fumay
feeta del entendimiento humuno. Esta ming i exlinguible es |a I]Lll.:&nﬁnui -
plotado los Grotius, los Puffendorft, los Coccejus, los Heineeeius altribuyén-
dase como creaciones propins las riquezas que han extraido de ella La prieby
de todo esto es que cuando les ha laltado este recurso do 14 ciencia cseolis-
tica, 6 han prescendido de recurir & clla, ¥ linn trabajado en el fondo de sy
ropio espiritu, se les ve pobres, pequeiios, frivolos, absui los, y con rela-
cion al fondo, asi eomo con relacion a las formas, relezados muy alvis de
los Platones, de los Aristdteles, de los Zenones, do los Uicerones, que abor-
dawon estas mismas matorias, ¥ que no han disfratado, sin cmbarga, de las
luces del erigtianismo.

I i3
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iwlo no hace mas que renovar todos los sistemas y todas las
opiniones de la razon filosofica antigua, con todas sus conse-
enencias; y despues de haber discutido largo tiempo, hablado
mucho, eserito mucho, nada ha definido, no ha decidido
nada. La filosofia cristiana, partiendo, como hemos visto
(conferencia segunda, §. 7), del principio universalmente
admitido por-la consecuencia y universalmente profesado
por el lenguaje de todo el género humano, que el hombre no
s mas que un compuesto natuwral. y que el alma y el cuerpo
son en el hombre un supuesto esencial y sustancialmenie
usico, habia explicado de la manera mas sencilla y mas na-
tural como las sensaciones rvecibidas por el cuerpo llegan
hasta el alma, y las voliciones del alma se reproducen en ¢l
cuerpo. Pero la razon filosofica de la época de que hablamos,
habiendo desconocido este principio fundamental de lu ver-
dadera filosofia, v recordado el falso principio de la antigua
razon filosofica. de que el alma y el cuerpo son dos seres
completos independientemente ¢l uno del otro, v que el hom-
bre no es mas que accidentalmente vso realmente vos, hi re-
novado el antiguo problema, la antigua cuestion sobre la ra-
pidez y la armonia de las comunicaciones entre el alma y el
enerpo. De aqui Ja necesidad de sistemas de comercio entre el
alma y el cuerpo; porque. admitiendo dos seres en el hom-
bre, es de toda necesidad admitiv un sistema, una regla de
comercio para explicar la conformidad perfeeta de sus opera-
eiones. No habiendo encontrado este sistema en la naturaleza,
donde no existe. se edificd por la imaginacion ; hizo la filo-
soffa como hace la poesia. De aqui los sistemas de las causas
peasionales de Malebranche, de la armonia preestablecida e
Leibnitz, del influjo fisico de Locke, que todo lo ban confun-
dido sin explicar nada ; que han ocasionado tantas disputas
entre los fildsofos. sin que hayan podido jamis entenderse
para admitiv una sola como verdadera ; 1o que no debe admi=
ar & nadie, porque son todas tres [alsas, todas wes facticias.
todas tres quimeéricas y todas tres absurdas. )

La filosoffa cristiana, hemos visto tambien, estableciendo
fue el cuerpo eoncurre eomo causa material y el alma como
causa eficiente en la formacion de las ideas, habia reconocido
la accion de las dos sustancias en la produccion del mismo

b
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fendmeno. habia definido el problema del orvigen de las ideas;
de manera que no hubo enestion sobre esta gran euestion,
Pero habiendo deseonocido la razon flosofica del siglo xvir
ley de este eoneurso. y habiendo atribuido la formacion e
las idleasd la una 04 la otra de las dos sustancias del hom-
bre. produjo, con grande gasto de la imaginacion, sistemas
lan arhitrarios y tan absurdos el uno como el otro. Para Des-
ecartes como en otro tiempo para Platon, las ideas son innatas
en el alma, como figuras encerradas en un almario, que ¢l
espiritu extrae de él 4 su gusto. Para Leibnitz. todas las ideas
estan en el espiritu. y no salen de ¢l sino por reflexion, de Iy
misma manera (ue una estafua se. encuentra entera en un
pedazo de marmol, esperando que el eincel del artista vaya i
extraerla. Para Malebranche, las ideas no son mas que un
juego del Verbo de Dios y del espivita del hombre; de suerte
(que por Dios v en Dios ¢s eomo el espivitu lo ve todo y com-
prende todo : lo que hizo que se llamase loco i este genio ex-
traviado (1), por filésofos que bajo esle aspecto lo eran, sin
embargo, tanto como ¢l y mas que él. Para Locke, en fin, to-
das las ideas no son mas que el resultado de la sensacion, ¢
la sensacion misma; porque para Locke, la facultad de pensar
puede muy bien encontrarse entre los atributos de la materia;
lo que mas adelante hizo deeir al triste abad de Condillae. que
« las ideas no son mas que sensaciones trasformadas, v y &
Saint-Lambert, que ¢ el hombre no es mas que una maquina
bien organizada, que recibe el espivitu de todo lo que le ro-
dea. » Pero mo habiendo hecho cada uno de estos sistemas
sino embrollar mas y mas el problema, en vez de resolverla,
subsistio entero (2) ¢ome una nueva causa de division, de dis-
putas interminables entre los filosolos, y eomo una nueva

(1) Se repetia en las escuelas : El qué todo lo ve én Diog, no ve en €l que
extd Joea.

(2] Al principio del siglo actual, el aulor de 'Histoire comparés des systi-
mes, ete., decin : @ Seria muy extrano que se sapusiera 4 la cuestion levan-
tada con objeto de las ideas innatas como una enestiom ogiosa d indiferente, 6
ijue se supusier, con algunos olros, gue ex ya una cosa jusgada. » (Tomo i, )

si, el siglo de la diseusion, no hn decidido Iy cuestion capital del origen de
las ideas, pues que era Lodavia wna cosa por juzgar para el siglo de la de-
cépeion, que lampoco I ha uzgado. Véase ademiis sohre esta misma enestion
In nota 2 de la pig, 149
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prueba de la impotencia de la razon filosofiea de esta época.
para definir ni decidir nada.

9. Lo mismo ha sucedido sobre la cuestion eapital del cri-
terio y del fundamento de la certidumbre, Los diferentes sis-
temas de la filosofia antigua sobre este grave objeto reapare-
cieron en el siglo xvit con los mismos principios y los mismos
resultados.

llemos visto, hermanos mios, que con relacion & la certi-
dumbre los filosofos griegos se dividieron desde luego en dos
grandes sectas : la secta de los dogmatistas, para quienes toda
certidumbre existe en el hombre individual ; y la secta de los
académicos, que negaban que el hombre solo pueda estar
cierto de nada, y no reconocian otro eriterio de la certidum-
bre que el consentimiento de los hombres.

Hemos visto que los dogmatistas se habian subdividido en
dogmatistas racionalistas, afirmando que solo son ciertas las
cancepeiones que emanan de la razon ; en dogmatistas fand-
ticos, para quienes toda eertidumbre descansa en el sentido in-
timo del alma, y en dogmatistas sensualistas, no admitiendo
was que el testimonio de los sentidos como el tnico eriterio
infalible de la certidumbre.

Hemos visto que los académicos se habian subdividido tam-
bien en tres ramas diferentes; es deeir, en académicos civiles.
sosteniendo que nada se debe mirar eomo verdadero exceplo
las instituciones civiles del Estado, y que 4 ellas hay que eon-
formarse como 4 la dnica regla de las acciones humanas: en
académicos religiosos, que atribuyen el mismo privilegio 4 la
religion de cada pais, y en académicos humanitarios, que co-
locaban toda certidumbre tnicamente en las creencias uni-
versales de la humanidad.

Y bien : el siglo xvir vid reaparecer sobre la escena del mun-
do filoséfico todos estos sistemas, y este mismo siglo los vi6
representados con el mismo aire serio y ridiculo d la vez. Des-
cartes, estableciendo, acorde con Platon (1), que se debe mi-
rar como verdadero todo aquello de que la razon de cada uno

{1} « Plato omne Judicium verifatis, veritatemque ipsam, adductam ab
opinionibus et & sensibus cogitationis ipsins el mentis esse voluit, » (Cicero,
Acad. | 1)
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tiene una percepeion clara y distinta (1), vesueito el dogma-
tismo intelectual; Malebranche, eon su vision pmeera de la
verdad en Dios, renovi el dogmatismo fandtico de los cire-
naicos ; Locke, insistiendo sobre la teoria de Epieuro, que el
nnico testimonio fiel es el de los sentidos, restablecia el dog-
matismo sensualista.

Por otro lado. los nuevos académicos se subdividieron tam-
hien en tres sectas. como los antiguos. Hobbes pretendi in-
troducir entre los pueblos eristianos la catalepsia civil de los
pueblos paganos, sosteniendo que debe mirarse todo como in-
cierto, y no descansar sino sobre las instituciones civiles del
Estado (De Cive) : Huet, obispo de Avranehes. afirmando que
las doctrinas reveladas son las vinicas ciertas para el hombre,
ijuiso restablecer la catalepsia religiosa (De Imbecillitate
mentis humanee) ; Buffier, apelando al sentido comun de los
hombres, aun para las primeras verdades de simple percep-
cion, hizo revivir la catalepsin humanitaria (Traité des vé-
Tités premieres), que un autor tristemente célebre de nues-
tros dias ha llevado hasta el exceso de sus filtimas conse-
cuencias.

No era facil decidir entre estos seis diferentes sistemas so-
bre la certidumbre, cuil era el verdadero, y aun si habia al-
guno que lo fucra (2). Incierta pues la razon filosofiea sobre

(1) « Videor pro rogula generali posse jum statuere @ 1lud omne esse ve-
rum quod valde distineteque perveipio, » (Medilat. n.)

(2) a Y el eriterio de Ia filosofin, ohjeto de los deseos y de los esfuerzos
de todos los filosofos, y sicno con que puede dislinguirse ol ercor de la
verdad ; csta primera verdad que pueda seryir de punto de partida para la
investigacion de lodas las demas, este primer heelo que pueda L:g:‘t imamente
explicar todos los olros hechos, £se ha encontrado todavia ? El uno coloes
esle criterio en la experiencia, el ofro en la evidencia, este en lu razon sufi-
edente, en el imstinto 1 en el hdbito, aquel en el conocimiento refleaivo & fn-
tuitivo, El sentido moral, el sentido niatural, el sentido comun, el*sentido 1n-
terna, la razon natural, la sociabilidad, la identidad, el prineipio de contra-
digeion, ele., cle, lienen eada uno sus pariidarios. La mixima no hay efecto
sin eausa parcee evidenle i algunos; Hume no ve en ella mas que una ilu-
sion que la razon disipa, y aun duda del principio de la cousalidad. Berke-
ley presenta dudas indisolubles sobre la existencia de los cuerpos, y no en-
cuentra mas que un sueilo de simples apariencias en todo lo.que llamanos
materda, mundo, wniverso, El uno quita todo eardcler representativo: en
nuestras ideas, el otro ve un cardeter representativo en nuesiras sensiciones.
Este no veen el universo mas que inteligencin, aquel na ve en él mas que ma-
leria; un pirrénico consecucnte no veria nada, y nosolres volveriamos f caer
en la cuestion ; ;por que hay mejor alguna cosa que nada? y todavia sin po-

% 13.
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el modo de diseernir lo verdadero de lo falso (e una maners
positiva, es claro que no ha podido establecer ninguna ver-
dad. Porque jedmo se puede establecer una verdad antes que
se hayan encontrado los medios de conocerla?

Asi que, durante esta época de la discusion moderna, como
durante la época de la discusion antigua, las investigaciones
y las luchas de la filosofia no giraron principalmente mas
que sobre la eompetencia de la razon 6 de los sentidos, de la
reflexion 6 de la experiencia, de la especulacion 6 del ins-
tinto, del razonamiento 6 de la sensacion, para estar cierto de
alguna cosa sobre las ideas innatas 6 sobre las ideas adquiri-
ilas ; es decir, sobre el prineipio generador de los conocimien-

der vesolverla, » (Recherches. ete.) Y M, de Bonald mismo, sotor de esle
somhrio cuadro de lu filosofia de nuestros dins, con su prineipio de la impo-
vibilidad de que el hombre haya inventado la palabra, no ha heeho adelantar
in paso I filosolin; porque, digase lo que se quiera, con la aynda de este
principio, verdadero como es, se llegard i lo mas i probar In ‘verdad de In
revelacion primitiva; pero no se podrin vesolver las caestiones sobre ol g1~
fen de las tdeasy sobre el eriterio de la certidumbye,

Pero, sequn M. de Bonald, el primero de los filésofos espiritualistas de
nnestro siglo, hueno es oir solive el mismo objeto 4 M. de Gerando, ¢l pri-
mer filésofo experimentalista 6 sensualista dél mismo siglo. « La primien
imln'i.’sium Iiil!u. ue se :lpmli_‘rll e nosolros al riconoeer nuestros pminin_u
ervores, es la del :?l.‘ﬁ-'lliunln. Esle desaliento crece tlodavin considerando la
lavga seriv de errores que se han sueedido aun en los regiones may elevadas de
lu ciencia, el especticnlo de las controversias que han dividido los talentos
mas distinguidos, el destino de los sistemuas que han parecido gozar de la con-
sideracion de los siglos. ¢ Hay ALcoxa osa be ciento?

« Las miximas de que creamos tener las conviceionss mas profundas ; son
olea cosa que simpley opiniones 7 ¢ Quidn nos dard un signo regulador, un
criterio, para discernir 1o verdadero de lo falso, una medida parn_ apreciar
los diversos grados de eertidumbre? La filosofia esti toduvia Dnmada d pro -
senlirnos este auxilio [y oun no ba respondido 4 este Hamamicato), v & sal-
varnos asi del abismo que parece agnacdar el 1iltimo término de nuestros
esfuerzos. Porque uno pide que se le proebe I emperiencia, otro que se e
pruehe la evideneia, este ailtimo quicen que se le demuestee aun o posibili-
dad de un vonocimiento evalquiera. Cada ver que un fildsofo cree coloear
una base mas profunda que sus predecesares, sobreviene on el instante mis—
o i nuevo pensador, que cavi mus hondo y coloea uni nugva duda diehajo
de esta buse, v Higioire des systémes, ete , tom. 1.\ Véanse pues las dos cscue-
las mas opuestas, la escuela espiritualista, la escuely materinlista, conyi-
niendo en el mismo pensamiento y en la misma confesion sobre la osterili-
lad, sobre ln impotencia de In filosofia de todos los tiempos, y particular-
mente de los tres siglos precedentes parn establecer una verdad, y ni aun el
signo pura distinguir ta verdad v la posibilidad de su existencia. Cuando
hay conlra si semejante experiencia y lales confesiones, no s debig tener tal
artoganeia, al menos lo parece, en querer referivlo todo 4 la razon, y esta-
blecerla como tinico juez de toda verdad.
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tos humanos y de su eertidumbre ; v no habiendo la filosofia
podido entenderse consigo misma, no habiendo podido esta-
hlecer nada de cierto, de solido, sobre estos puntos capitales,
ha sido impotente y estéril sobre todo lo demis, no dejando
detras de st mas que la desesperacion de toda verdad (1). El
edificio de la ciencia, 1éjos de haber podido ser eoneluido, no
ha podido ni aun ser comenzado, & falta de un fundamento
sobre el que pudiera cimentarse. ‘

Nuestros tres reformadores pues coneluyendo de destruir la
lilosofia demostrativa, no consiguieron formar la filosofia in-
quisitiva, no fundaron ninguna filosoffa, no dejaron deiris
de si mas que ruina y destraccion. La filosofia, jamis uni-
forme, pero siempre informe y deforme, ha quedado comple-
lamente por formar (2).

(1} « Los fildsofus, dice ademis M. de Gervando, preguntan una cosa, que
serig- sin duda ninguna muy agradable v muy comodn en su uso, cuando
quieren encontrar un eviterio tan d proposito y sencillo, que 1pm::ln al primer
zolpe de visla hacer distinguir la verdad del evvor, v servir de sello sensible,
universal, para los conocimientos legitimos, evitando asi lodo exiimen. Pero
piden una cosa enfrramente posinie, ¥ la wnutilidad de las tentativas que so
han hecho en movos os mewreos parn obtenerls, bastaria pava demostrear gu
impositilidad. El destino de nuestea razon seria demasiado feliz si existiesen
para la verdad caractives tan aparentes que pudieran ser reconocidos al pri-
mer golpe de=visla, [ Nada existe que pueda libertarln del deber de ung re-
llexion paciente y melddical s Ved asi & la razon filoséfica declarar elly
misrmi que, no soelamente el eriterio de la verdad, buscado en todos los tiem-
pos, no ha sido en ningun liempo, que es wmposible que se encuentye
nunen, yque la suerte de la vizon es husear siempre la verdad s poder ja-
mifs encontrarle. Este es el comentarin de aguella palabra de San Pablo ;
« Estudiar siempre sin aprender nadn jamis; Semper discontes. et nunquam
ad seientiom verilotis pervenientes. » Esta es, finalmente, la misma conlesion
que habia heeho la pozon filoséfica antigna por boea de Ciceron; | ¥ esta falla
de conlianza de enconirar nunea el medio {L" legar 4 la verdad serd siemprd
la dlfima palabra de I razon humang, no esperando el descubiimiento de Iy
verdad smo de ella misma |

(2) Véase eomo uno de esos funestos eclesifsticos, que aun en Nalis, para
hagerse perdonar el uso de la sotana y oblener el diploma de fildsofo, se han
puesto en ¢l dllinig siglo § incensar 4 Epicuro, & Bacon y Locke, ¢l abate Ge-
novesi, liternlo y fildsolo de mucho mérito, y gran panegirista de la logiea v
de la filosoffa vacional, ha juzgado esty época de renaeimicnlo, de la pretenc
dida péstauracion de la” filosofia, de que estd tan orgulloso, y de que se ha
mostrado, por olra parte, tan fandtico : « La experiencis, dice, nos ensefia
que el progreso de la ciencia nos ha teaido. el progreso de las disputas ; “que
s¢ han sembrado espesas liniehlas aun sobre las cosas que nuestros padres
veneraban religiosamente, habiéndolas aprendido por la tradicion, 6 tenién-
dolas como cierlas por habérselas encontrado ellos mismos; y que nada, sin
cwbargo, se ha traido para sustituic lo que subsistia. Por manera, que si
contmuamos por la mismo via que hemos emprendido, de agui 4 uno ¢ dos
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10. Leibnitz y Descartes eran 4 la verdad grandes homi-
bres, verdaderos genios. Pero desde que el genio no se dirige
sino A crearse las tinieblas. donde nada ve, no vale tampoco
nada; no es nada desde que, atrincherindose en si mismo,
rechaza las comunicaciones positivas del Verbo eterno, de
quien es reflejo y réverberacion; ¢ impotente para el hien,
no es hibil sino para el mal. Los gérmenesdel mal, fué lo que
estos grandes hombres depositaron en el espivitu humano, 4
pesar de sus deseos v de sus esfuerzos hicia el bien.

Descartes y todos los grandes cristianos que adoptaron su
método dudaron de Dios, como los escolasticos habian lenido
el pensamiento de hacerlo ellos mismos de una manera pura-
mente eientifica, para encontrar nuevas demostraciones en
favor de una verdad tan grande ¢ importante. Su duda filo-
sofica no arrastraba la destruecion de toda creencia eristiana.
Pareciendo dudar de Dios en las escuelas, no cesaron de ado-
rarle en los templos; perosus diseipulos v sus deseendientes,
partiendo del principio de no admitir nada que no fuese evi-
dente para la razon. 6 que no [uese encontrado y demostrado
por la razon, aun la existencia de Dios, se encontraron en la
imposibilidad de asegurarse de nada, aun de la ecertidumbre
de la evidencia y de la competencia de la razon; porque.
como lo habia notado el mismo Descartes (1), no se puede
fiar en la evidencia y en la razon sino en tanto que se esta
cierto que Dios es quien ha dado la razon al hombre para co-
nocer la verdad, y por consiguiente en tanto que se esta eierto
de que existe un Dios autor de la evideneia y de la razon.

Es decir, que la duda puramente cientifica y condicional de
Deseartes, tomada por lo sério en su mayor latitud por talen-

siglus se labrd concluida con' toda eiencia, y nuestros sucesores solo sabrdn
iue no saben nada s Experimento scimus; ex quo ves litteraria auota st
ffuastiones aliam auectas, of vebuy, quas vetéres aut (raditay sanote vemera—
buntur, aut inventas certo tenebant, tenebras effiusas ; nikilo fntesim meliori
evecto. Quare 81, ul corpimus; pergiomus, intra anum aute glierum seeulum
e ToTA WOMINIS SCIENTIA AcTUM ERIT, nilhilque sapient posteri, nist se it
Sewne. » (Ars fogico-erilica, lib. 1.] 81 este pobre eclesifstico viviese en nues -
ros dias verin que s ha cumplido perfectamente su profeci, ¥ mucho antes
de lo que habia previsto.

(1) @ Quam primum occurrat oceasio, examinare debeo an §it Deus, an pos-
sit esse deceptor, hae enim re ignoraly, non videor de ulla alia plane certus
esse unquam posse.n (Meditat, n.)
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tos falsos 6 malignos, degenerd hien pronto en duda religiosa
0 en duda absoluta. Se comenzd i dudar de los dogmas eris-
tianos eon la misma ligereza que se -habia dudado de los sis-
temas filosoficos; parecié convenirse, 6 poco menos. en que
nada debia admitirse como verdadero, en ningun érden de
verdades, sino lo que & la razon de cada uno hubiera pare-
cido verdadero; el principio religioso del protestantismo. for-
tificindose con el principio filosdfico, paso del terreno de la
ciencia al de la religion. llevando @ él la negacion 6 la deses-
peracion de toda verdad, 4 punto que Bayle, anticipindose al
siglo xvinr, proclamo el eseepticismo, y Spinosa preludio al
siglo xix por la renovacion del panteismo, que no es mas que
un ateismo disfrazado. Estas fueron las consecuencias légicas
del movimiento filosofico del siglo xvir (1). Y asi es como esta
segunda época de la razon filosdfica moderna la époea de la
discusion, abrid el camino @ la tercera époea. la époeca de la ne-
gaeion : esta fud la ocupacion, el trabajo de la razon filoséfica
del siglo xvinr, de que vamos i ocuparnos en la segunda parte.

SEGUNDA PARTE,

11. El siglo xviie esta todavia demasiada cereano i nosotros,
demasiado presente 4 los espiritus por horribles recuerdos,
para que sea necesario entrar en grandes detalles respeeto del
caraeter que ha desplegado en ¢l la razon filosofica, y las ba-
zatias con que se ha manchado. Es, sin embargo. necesario
deeir alguna cosa.

Nadie ignora qued la razon filosofiea inglesa de los Hobbes,
de los Collins, de los Bolinghroke. de los Woolston, de los

(17« La filosofin del siglo wvin es el desenvolvimiento del movimiento
earlesinno en dos sistemas opuestos que el carlesianismo’ contenia en sit seno,
sin habierlos desarcllado en toda su magnitud. Era menester que estas po-
tencips oenltas tomazen todo su ineremento para que fueran conoeidas en lo
qite tenian y en lp que no tenian, De esto resulté el idealismo de ln eseneln
alemana, ¥ el sensualismo inglés y [raneds. » (M. Cousin, Cours de 1828, lec. 15.1
;‘:.\lo elogio hay que convenir i que no es iy lisonjero paca la filosafia de

Jeseartes,
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Gibbon, es adonde la razon filosofiea francesa ha ido & tomar
prestado, para trasplantarlo en Francia, el horrible sistema
que desconoce, (querechaza, que desprecia toda doetrina posi-
tiva, (uda ensefianza eristiana en materia de religion.

Protegido por ciertos hombres de Estado demasiado débiles.
demasiado sencillos 6 demasiado corrompidos; favorecido por
ciertas pasiones v por ciertas circunstancias del estado politico
deé la sociedad, la razon filosifica, que hasta entonces habis
guardado alguna moderacion en Francia y mirvado con respeto
al eristianismo. en el siglo xvin rompid todo freno, se quitd la
miscara y se mostra al mundo eon toda su liceneia, eon toda
su deformidad, con todos sus delirios, con todos sus Lorrores.

Habia sin duda en el drden politico, y aun en el érden reli-
gioso, abusos que corregir. desérdenes que reprimir y escin-
dalos que desteuir; porque el tiempo v las pasiones 1os intro-
ducen siempre en todas las instituciones humanas. Habia.
sobre tado. que corregir, que reprimir y destruir el mayor de
todos los abusos, de todos los desérdenes. de todos los escin-
dalos, el del renacimiento del paganismo, que, restaurado en
el siglo xvi, se habia introdueido por todas partes, invadién-
dolo y corrompiéndolo todo : la filosofia, el derecho piiblico,
la literatura (1), las artes, los hibitos v las costumbres. En
Ingar de aplicarse 4 curar esta llaga, no se hizo mas (ue en-
sancharla en todas las direcciones v hacerla mas incurahlo.
En lugar de combatir esta causa omnipotente de la degenera-
cion de los pueblos eristianos en la Europa moderna, no se
hizo mas que desarrollarla y aplicarla en todo y por todo;
porque, asi como uno de vuestros literatos (M. Charles Nodier)
lo ha 'hecho observar con tan buen sentido como verdad. « la
revolucion francesa no ha sido mas que el conjunto de las
ideas de esenela aplicadas 4 la sociedad. »

Tenian talento estos fildsofos del siglo sviur, y (algunos al
menos) eran hombres de genio; pero habiéndose extinguido

) La literatura. de los siglos e Leon X &t Luis X1V, prifana en gran
pirte en sus formas, era cristing en cuanto al fondo. Este la sido ¢l ltimo
resltado del movimiento eristiane de los sielos precedentes. El efecto de
la corrupeion pagana en la literatura y en las artes no se manifostd hasta el
siglo xvir en Halin, ni hasta el xvin en Francia, Los boenos 6 malos prinei-
pios neessitan siglos para prodocie entee los puehlos sus huenas 6 malas con-
SECHETeI S,
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enteramente toda luz divina en estas imteligeneias eristianas,
extraviadas por el orgullo y corrompidas por los vicios, no han
poditdo convenirse en nada, excepto en un odio satanico al eris-
lianismo, & fuien llamaban vpame con Ja mayor frialdad. Ellos
no han inventado nada, no han encontrado nada, ni aun el
error, no han hecho mas que renovar v vestir @ la francesa
todas las excentricidades. todos los errores, todas las ohsceni-
dades, todas las torpezas de la razon filosofica griega y roma-
ni, menos el talento (1). Han profesado al mismo tiempo los
mas contradictorios sistemas, las doctrinas mas opuestas : el
dogmatismo y el escepticismo, el materialismo y el idealismo,
el deismo. el panteismo y el ateismo. Pormmanera que puede
repetirse de estos fildsofos lo que Giceron habia dicho de los
filosofos antiguos : que no puede imaginarse nada, por ahsur-
flo que sea. queno haya sido profesado por algun lildsofo; Nikil
tam absardum dici potest, quod non dicatur ab aliquo philo-
sophorum.

El eardcter propio de la razon filoséfica de aquella época no
hasido, lo repito, mas que la negacion, la negacion levada 4
sus ultimoes limites, yaun puede decirse 4 sus altimos furo-
res. Ha negado a Dios, la ereacion, la trinidad, la revela-
cion, la caida del hombre; la redencion. la gracia; ha nega-
do la simplicidad, la libertad, la inmortalidad del alma; ha
negado, no solamente lo que no se ve, sino tambien lo que
se ve; ha negado, no solamente 4 Dios. sino tambien al mun-
do: no solamente los espiritus, sino tambien los cuerpos; no
solamente la”yida en el mundo futuro, sino tambien la
muerte en el mundo presente (2); ha negado toda moral, tuda
justicia, todo deber, toda virtud; ha negado toda idea, todo
principio, todo sentimiento, toda ereeneia, toda verdad. toda
certidumbre, todo cullo, toda religion y toda sociedad. Nada

(1) Véase en los Provinciales philosophigues del abate Bareuel todos los
absurdos de la flosofis gricgn en las piginas 4 la izgqnierda del libro, y en
las e la derecha la traduccion piadosa gue han dado de ellag los lilésofos del
siglo xvim, presentindolas como el resullado de sus propins investigaciones,
Tan brillante comparacion prueba que eslos grandes pensadores no se han
tomado mingun trabajo en pensar por si mismos lo que han escrito, y que
no era la honradez su virtud predilecta. i

(2) Se sabe que Condorget, ¢l mas loco de los filosofos de este siglo, hu
vaticinado que la filosofia llegard en algun tiempo d encontrar y revelar al
hombre el secreto para no morir. '
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de positivo: todo ha sido negativo en su ensenianza. Toda
su ciencia, para hablar el lenguaje de los libros santos, se
ha devorado 4 si misma; Omnis scientia eorum devorata
est (Psal. 106 27): porque ella no ho ensefiado otro dogma
que la duda, ofra moral que el crimen. otro deher que la
insurreccion. otro érden social que la anarquia, otra reli-
gion que el ateismo, otro fin del homhre que la nada. Y con
el objeto de que no hubiese nada de que se pudiera decir.
« Véase una cosa que la razon filosofica del siglo xvm no ha
negado. » habiéndolo negado todo. y no teniendo ya nada que
negar fuera de ella, un dia que estaba de buen humor, vino
a megarse, a borrarse elle misma; porque la apoteosis de una
prostituta, bajo el titulo de diosa de la razon, la personifica-
cion de la razon en la voluptuosidad y por la voluptuosidad,
nofué mas que la confesion piblica, solemne, de que no re-
conocia sino a la materia en lagar de Dios, al placer en lugar
de la ley, al instinto en lugar de la razon; y como que no
habia ni Dios ni ley, de la misma manera no habia razon.
12, {Qué espectaculo, gran Dios! Ver & los fildsofos euya
azon habia sido tan orgullosa, que lo habian emprendido
todo, cumplido todo por el honor y el triunfo de la razon. }
concluir por abjurar toda razon ! Qué especticulo el ver i los
fildsofos que tanto habian exelamado contra la supersticion.
concluir por venir & encorvar su orgullosa frente i los piés del
idolo infame de la voluptuosidad y sumergise en la supersti-
cion mas obseena, mas einiea. mas grosera, ante la que habian
retrocedido siempre los filasofos paganos! Porque los fildsofos
griegos habian tambien adorado al hombre, pero al hombre
después de la muerte. al hombre purificado de alguna ma-
nera por la muerte. al hombre trasformado, al hombre deifi-
cado; mientras que en el afip 93 log filosofos adoraban al hom-
bre descendido, degradado hasta los eiegos instintos del brato.
Asi es como la razon filosdfica moderna, habiendo renovado de
la razon filoséfica antigua el erimen de haberse atenido & ella
wisma., eomio diee San Pablo, enorgulleciéndose de si misma,
Evanuerunt in cogitationibus suis, se vié herida con el mismo
castigo. ciega como lo fué hasta el punto de adorar al hom-
bre eriminal, al hombre corruptible, al hombre materia, en
lugar de glorificar al Dios tres veces santo y perfecto ; Et mu-
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taverunt gloriam ieorvuptibilis Dei in imaginem glorvie cor-
ruptibilis hominis.

Mas afrentosa que la de los antiguos, fué tamhbien mas
eruel esta idolatria. Los griegos v los romanos no sacrifica-
ban sino victimas de animales a Jupiter v a Vénus, mientras
que ante el altar de la diosa de la razon se han hecho saeri-
ficios de vietimas humanas y ayn de filosofos. con el fin de
que en la persona de estos sacerdates de la razon. que se ha-
hian colocado como los representantes de la razon. viniendo la
razon & espirar en lasangre, quedase mejor consignado que
esta era la época de la deshonra de la razon, de suw destrue-
cion y de su muerte.

Esta fué tambien la época de horribles orgias, de escenas de
sangre, de erimenes de que ningun |mnl;1rs pagano, ningun
pueblo salvaje habia dado jamas ejemplo, y que hubieran
constituido la deshonra eterna del puehlo muy ervistiano, si no
se hubiera demostrado que este pueblo nada ha heeho, nada
ha querido de lo que se hizo entonces en su nombre. Y con
el fin de que no quedase la menor duda de que todo esto ha-
bria sido la obra de la vazon filosdfica. y no de la razon po-
pular, un filosofo se ha encargado de declarar esta verdad al
mundo ; porque Gondorcet es (juien, en presencia de los hor-
rores del ailo 95. v haciendo alusion al que (i Voltaire) habia
sido el primero en determinar el movimiento de la negacion
del siglo xxiir, ha pronunciado esta grande expresion: « El no
ha visto todo lo que ha hecho; pero él es quien ha hecho todo
lo que vemos, »

Tal estado de eosas no podia durar largo l||’u||m ni la
cieneia ni la sociedad podian detenerse en la negacion de toda
sin perecer. La razon filosofica pues, de acuerdo con la razon
de Estado. parecid rvetroceder en su camino, y (uerer recons-
tituir el edificio de la verdad; pero siempre segun el método
que hace su constituvo esencial, segun el método de querer
marchar enteramente sola, v formar una ciencia religiosa
fuera de la religion y aun contra la veligion; siempre pro-
testando querer respetar y mantener la |L]1"|un Es decir. (ue
la razon filosofica moderna, cambiando su lenguaje, no ha
abandonado sus prineipios; moderando su conducta, no ha
abjurado sus pretensiones; y ella no ha renunciado al siste-

I 14
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made la negacion, que sedalo su tereera época on el siglo xvur,
sino para entrar en el sistema de la decepeion, que forma el
verdadero caracter de la cuarta época de la filosofia de nuestro
siglo.

Todo en efecto no es mas que deeepeion en esta filosofia ;
decepeion relativamente & su origen., decepeion relativamente
i sus tendencias, decepeion_velativamente 4 sus resultados.
Vuelvo i comenzar.

13. Decepeion relativamente i su origen. Ciertos jefes de
la nueva escuela filosifica francesa, tengo gusto en recono-
eerlo, poseen talentos. elevacion. y aun si se quiere. genio :
pero ellos no se han estimado bastante & st mismos, no han
estado bastante orvgullosos de su espiritu v de su poder. Con
calidades superiores, raras, brillantes. con las que podian
aspirar 4 la categoria de maestros, han preferido hacerse, es-
colares. Pudiendo marchar en compania de los mayores ge-
nios del eatolicismo, y partiv con ellos sus laureles. han teni-
do la torpeza de ponerse detris, exponiéndose al desden, al
desprecio que ha perseguido i los mas loeos y mas insolentes
de los filosofos protestantes. Pudiendo dotar & su pais con
una filosofia verdadera, solida, magnitica. que tuviese al eris-
tianismo por base, la luz divina por guia. v como recursos
los trabajos de Sto. Tomas. v por objeto la eontinuacion el
desenvolvimiento completo, el perfeccionamiento de la filo-
sofia eristiana, una de las glorias de Ia nacion [vancesa: no se
han avergonzado en tradueir en el idioma universal. en el
idioma de la civilizacion. yo casi diria en el idioma eristiano.
los sistemas huecos. innobles, absurdos de la filosofia ale-
mana (1), que no tiene por hase mas que al paganismo; las

] La inmoble f'iillll|:lr wn particulir, de (e ol estpdo }u'inmi\'n ¥ o
rio del hombie ha sido el eslado salvaje; que el hombre es quicn en primer
lugar inventd las matemdticas, en vielud de su instinto de lo atil ; ilespuds,
en segundo lugar, inventd las leyes ¥ T sociedad civil, en yirtud 1 su ine
stinto de lo justo; en tercer lugar, inventd las bellas artes, en vietud de so
instinlo de o bello; que en cuarto lugar invents el calto, en vivtudde su in-
stinte. religioso ; v que, en fin, invenld la razon, ¢ lengoaje, In Glosofia, en
virbud de su mstinto del razenamiento; esta innohle fibula, digo, donde Ty
poesia, necedsd, tonteria, mentiva v absurdo ; donde hay de todo menos filo-
soffa, ha sido traducida palabra por palabra de los lilvosde los epiedreos ale-
manes, que la habian encontrado & su vez entre el lodo die los epieireos e
la Grecia,
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falsas luees de la vazon. las tinieblas por guia; por recurso
las vanas digeusiones de los dos altimos siglos, y por ohjeto
la degradacion del hombre y la raina de Ia sociedad. ¢ impri-
miendo en ellas la imagen de su personalidad, el sello del es-
piritu franeés, han presentado y hecho aceptar i la Franeia co-
mao filosofia indigena los delivios de todo Lo que la intemperan-
via mas desvergonzada y la razon ha produeido mas grosero,
mas incomprensible, mas monstruoso en el extranjero; lo
que serin inmensamente ridiculo si no fuera profundamente
impio. Asi es como un prineipe, eolocando sus armas y su
firma sobre un pedazo de papel, le convierte en dinero y le
da un valor que no tiene en si mismo.

Y semejante filosofia, que los mismos que la profesan no
se han avergonzado en lamar de la blague (1); semejante fi-
losofia, que, sino es de mero pasatiempo, no es lmMpPoeo mas
que nn juego de palabras, de vanidad y de decepeion; seme-
jante filosofia no puede convenir al espivitu franeés tan sen-
sato, tan positivoy tan eristiano,

Franeeses, lo que os pierde es (que muchas veces quereis
ser imitadores serviles, pudiendo ser modelos originales. No
habeis sido felices en el altimo siglo en ir & tomar prestada
vuestra politica 4 la Inglaterra protestante: ; ereeis serlo mas
yendo ahorad tomar de la Alemania protestante vuestra filo-
soffa’

Franceses, jacordios de vosotros! Gon el poder de vuestro
espiritu, eon la maravillosa facilidad que poseis de compren-
der los prineipios mas profundos, las mas elevadas doctrinas,
y de desenvolverlas en todas sus eonsecuencias mas lejanas:
con vuestra admirable aetividad. con el instrumento de
vuestro bello idioma, tan gracioso, y al mismo tiempo tan
claro y tan filosotico; y sobre todo. eon la riqueza de verdades
v hibitos eristianos que aclimataron en este suelo privile-
giado diez y ocho siglos de eristianismo, v enyas huellas se ven

(1) Se han adumivade de que haynmos hecho nso de esta palabra en el pil-
pito; pero esta palabra Tusido en alguna manera eonspgrada por los hmnfm.‘..-«'
mismos de ln flosofin de que se teata @ ellos son quicnes han calificado si
esta filogolfa ; v naturalmente nadie mejor que ellos debe: conocer su obra v
SUS propins doctrings. Viase el [olleto li{ull.'h'in Loz filsofos m.:f.;r{rrdr}sl’
pig. 75 cuyo auloy no inspica, il verdad, g confinnza lmitada; pero
sug afirmaciones no han sido, que yo sepa, desmentidas todavia.
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GUN En vuestros extravios y oen viestros errorves; con todas
estas ventajas, no teneis neeesidad, vo os lo aseguro, de re-
. medar a los otros; os bastais para ser grandes.

14. Decepeion de la filosofia moderna relativamente a las
tendencias. Hermanos mios, yono he tomado ningun partido ;
yo nada eondeno & priori; alabo el mérito donde e hallo,
como me apodero de la verdad donde la encuentro. Reeo-
nozeo pues v confieso que la filosofia moderna (hablo de yues-
tra filosofia ecléctica) ha tenido algun meérito. Ha sido, aunque
poco, espiritualista, y bajo este aspecto. ha hecho verdaderos
servicios al pais. Ha retraido & la juventud francesa de la
cenngosa via del sensualismo, la timica que el siglo xvur hubo
dejado abierta a la aetividad de Ia razon humana; la ha
llevado al terreno de las doetrinas espirituales, inteleetuales;
terrena sobre el que tan ficil es encontrar al eristianismo y
proseguir en su eompaiiia el camino de la vida.

Pero jav! Este espiritualismo. lo digo con sentimiento, es
muchas veces un espiritualismo sin Dios, un espiritualismo
menos Dios, casi diria contra Dios; es un espiritnalismo en
que Dios no aparace, porgue la filosofia moderna es theofoba, !
tiene miedo 4 Diog, no pasa nunea & su lado sin cubrirse los i
ojos, para no verle y no ser vista de él. Es un espiritualismo
que, aun cuando no prescinde de Dios, lo consiruye, lo viste
de manera que Dios no puede ser canoeido, y que pareee
hurlarse de él.

El espiritualismo de esta filosofia no es mas que un espiri-
tualismo ilusorio, engafioso. inepto; un espiritualismo que
comienza en el hombre para eoncluir en el hombre; un espi-
ritualismo que solo propone el hombre a la admiracion del
hombre, al culto del hombre ; que no es mas que la apoteosis
del hombre, la idolatria del hombre por el hombre ; un espi-
ritualismo que no tiene nada de solido. nada de noble, de
grande, de divino. de sagrado;y que solo se dirige al ridiculo
0@ la nada, euando no i la blasfemia y al error. Decepeion

pues es todo esto, y amargo entretenimiento.

15. En fin, decepeion de la filosolia actual relativamente
i su resultado.

El divorcio entre la filosofia y la religion, de que tanto han
tenido que [lovar la religion v la filosofia. subsiste siempre.

LA HAZON FILOSOFICA
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La filosofia se alaba siempre de ello, se aplaude de Laberse
hecho laical, de haberse hecho secular, de haberse hecho
profana. Y geudles han sido hasta aqui sus resultados? ;Se
puede eitar una sola euestion toeante & la eiencia de Dios y
del hombre, que haya resuelto? Su impotencia ;no iguala i
su temeridad? jHa hecho otra cosa que oseurecer, debilitar
por medios pérfidos y ocultos, no atreviéndose 4 combatirlas
abiertamente. las verdades generales de que el mundo no
puede preseindir, los dogmas cristianos. de que es depositaria
la Iglesia? Ha conseguido otra eosa que engafar y asolar las |
intelizencias (ue se le han confiado, destruyendo sus ereen-
eias antiguas, sin haberles nunea podido dar otras nueyas?
i Es otra eosa la filosofia moderna que una amalgama deforme
de estipidas blasfemias. de absurdas y extravagantes opi-
niones (1)

Porque ;. qué cuestion ha definido esta filosofia que todo lo
debiera definir? Qué verdad ha encontrado esta filosofia que
todas las debiera encontrar? Esta filosofia de eleecion. qué
ha elegido de preciso, de cierto, y en que la vazon pueda
razonablemente detenerse sin degradarse y sin perderse? Que
se me indique, y yo me apresuraré 4 rendirle homenaje y 4
acreditarle el reconoeimiento mas sincero en nombre de la
religion v de la humanidad. Pero jah! ;Ella nonos ha dado

I Uno de los mas landticos lildsolos racionalistas de este siglo (M. de
Gerando  ha dicho © « La filosofia no se muestra con los cavactéres esenciales
que ln conslituyen, sido eunndo ha fijado los principios fundamentales de loy
conocimientos humanos, Iasta enlonces, mcompléta, meierla, no sale del
rango de. las simples opiniones. Desde gque ha encontrado estos principios,
destinndos d servirle de piedra angular, se constituye como verdadera cien-
cit. » | Histoire compares; ete., tom, 1.} Nadu es mas cierlo; pero estono se
ha visto.en el mundo mas goe nna sola vez durante el periodo de la filosofia
istinnn. Esla filosofin, no separindose jamds de la veligion y de las creen-
s comunes de la humanidad, habia legado o fijar los prineipios funda-
mentales de los conceimientos humanos, y por estos prineipios, destinados d
sereirie de ,m'e-n‘m angular, se habia constituido como verdadera ciencia ; pero
desde el sigly xvi, 6 desde que la razon filoséfica ha querido mavehnr sola,
no habiendo podido jamds llegar, en el periodo de mas cuatro siglos, d fijar tos
principios (undamentales de los congeimien(os humanos, — porque, s
st en nuestros dins se cuestiona sobre estos principios, y no se han encon-
trado wi fijado ; — se i seguido de esto que In flosofia, desde csta época,
nise b mostrado ni se muestra Jamits, aun en nuesiras dias, ¢on los carac-
{eres esenciales que la constituyen, ¥ que,como en ofro tiempo I filosofia de los
guiegos v de los romanos, y por las mismas cougas meomplela & incierta, no

sule del rango de las simples opiniones.

1. 14,
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sino palabras en lugar de cosas, tiniehlas en lugar de luz,
dudas en lugar de certidumbres. fantasmas en vez e reali-
dades (1)!

16. ; Quereis saber 1o que ba deseubierto con relacion al
hombre ? Ella os habla de la apoteosis de la humanidad, del
vo absoluto del hombre, de la independencia de su razon.
del dominio de su personalidad, de la necesidad de su ser.
Pero ;eoncebis algo en estas grandes palabras cnando se trata
del hombre, el ser moral, ¢l ser relativo. el ser dependiente,
¢l ser sometido, el ser contingente. que no tiene nada de si
mismo, y nada es por si mismo y en si mismo?

Un instante despues esta misma filosofia llama al hombre
i el indefinido, » lo que evidentemente significa que no ha
definido nada todavia eon relacion al hombre. Este modo
chuseo de la definicion del hombre todavia indefinido debe
recordaros aquella triste y desconsoladora expresion salida
no ha mucho de la boea de un fildsofo, como una voz som-
bria y higubre del fondo de una fumba ¢ ¢« La humanidad
no esti bastante madura todavia para que se trate la cuestion
del alma. »

Asi, hermanos mios. no solamente la flosofia ecléetica no

(1) Tiedeman, el historiador de la filosofia materialista, segun M. Cousin,
ha digho ? « La historia de la filosolta en su conjunto nos ofrece nna perspec-
tiva de consuelo y de alegria; porque desde que la razon hnmana se ha des-
pertado una vez, no ha retrocedido jumis... L razon avinza sin cesar, o
Histofve de la phil.) | Mentiroso | Lo conteario es precisamente o verdadero.
La historia de ln filosofia, en su conjunto, no nosofrece mas que una per-
spectiva DE DESOL: (10N ¥ BE TmisTEzA; porque desde que ki razon humano
ha recibido, en el sigly xvi, laseinl de dispertar, de que habla el historia-
dor filosofo, no ha hecho sino retroceder hasta el pseeplicismo 6 hasta Ly
lesesperacion de toda verdad, La historia de su filovofla, £x su consesto, 1o
nos demuestra mas gque nna sola verdad, & saber: que la razon, desde que se
sapara del prineipio religioso, relrocede siempre hasta la negacion desi misma
Pero viase d este historiador cdmo se veluta § i mismo, pues gque anade :
a Sip embargo, vosean cualesquiera las abundantes lices que se han derra-
mado sohre los aj'iuuipir)s ¥ 51_\,”':-. lns mas elevadas ideas de la ciencia, 12 ella
no ha nunsc;:uil,n todavin ni lo consezuivd jumds) imponer silencio 4 nin-
guno delos partidos mas notables que se han lormado desde la antigiedad
en su lerritorio, ni conseguir, aun en esta época brillante (de tinieblas, la
concordia perfecta v la unidad de asentimiento que gozan las ciencins mate-
milicas ; 29 los esedpticos, los ateos, los malevialistas, los tedlogos continian
levantando su voz al lado de los dogmidticos, de los deislus, de los espirilua-
listas, de los pensadores pacilicos, v encuentran lodayia partidarios; 3° es
menester reeonocer sin duda alguna’ como una de las principales causas de
eslo, que los grandes hombres de estos dltimos tiempos han dejado todavin
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ha decidido nada todavia sobre la cuestion del alma. que no
es mas (que una para todo el género humano ; sino que anun-
cia que nos debemos esperar todavia largo tiempe antes de
saber justamente si tenemos un alma, 6 si no somos mas que
euerpo; si tenemos un espiritu racional v lihre, 6 si no somos
mias que seres sensibles; si tenemos delante de nosotros la
eternidad 6 la nada: si estamos Hamados 4 ser log coneiuda-
danos de los dngeles, 6 si no tenemos mas que el destino de
los bratos ; y lo que es todavia mas grave, que por la filosofia
sé ha prohibido abordar una euestion que en tan alto grado
nos interesa. Decepeion, siempre decepeion. porgue la verda-
dera significacion de este ordculo filosofico no es mas que
esto : « Hay todavia demasiadas preoeupaciones en el mundo,
demasiado orgullo en el hombre, demasiado eristianismo en
Europa, demasiada fe en la Franeia, para que se pueda. sin
temor de herir legitimas susceptibilidades, afirmar que el
hombre no es mas que una bestia, (ue vive por el euerpo v
concluye con el euerpo. v

No es extrafio, por lo tanto, que se haya dudado que el
filosofo (M. Jouffroi) que ha pronunciado estas deplorables
palabras haya muerto en los sentimientos eristianos. Se sabe
(que este hombre era, & pesar de todo, una inteligencia esco-

mucho de ambiguo ¢ incompleto velativamente & las primeras sociones y i log
principios mas elevados; que no se ba teatado bastante de delerminar los
Wtimoy fundamentos del edilicio, v en hacer coordinar solwe ellos todas las
piartes, y ponerlas de acuerdo de este modo. » (1hid.) Es pues evidente, por
sty contesion de su fanitico panegirista, que al punto & que se halla redu-
cida lu filosofia de nuestros l\ill:i. estid dividida en dilerentes sectas que no
pueden ponerse de agusrdo sobre nada, que ella estd en las tinieblas velativa-
mente & las nociones primevis, y que noha coneluido todavia de coloepr (as
fundamentos del edificio; en ofros énmines : que In filosolia moderna no
ha hecho nada, no sabe nada y no es nada ella misma. 7 No es necesario ser
iy estiipido ¢ muy insolenté pars atveverse, en presencia de tales vesulia-
dos, @ pretender que se veconozea 6 que se conliese, y venir d hablar de las
abundantes luces que se han distribuido sobye lox principios de o elencia, y
de la perspectiva de consuelo y de alegrin queofrece Bx s coxsusto la historia
de ba filosofia 2 M, Ancillon aungque de la misma eseueln, ha sido mas franco,
diciendo : « La histovia de la filosofia no presenta sl primer golpe de vist
mas (que un verdadero edos ; las nociones, los principios, 1os sistemas se su-
ceden en elln, se combaten y se borpan los unes 4 los olros, sin que se sepa
el punto de partida ni el limite de todos estos movimientos, y el verdadero
objeto de estas conslrueciones tan atrevidas como poco slidas. » (Citado por
M. de Bonulil, Recherches.) Vénnse pues hien consignadas por un eseritor que
debia eonocerse, ln vanidad, la impotencia y los tristes resultados de la
-razon filosdfica. Siempre el edos, y nadu mos que el cdos!
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gida, un eorazon generoso y de un excelente natural ; fque,
enganado, extraviado por las falsas luces deé las doctrinas del
dia, ha reconoeido y confesado i tiempo el triste eomercio
que habia hecho cambiando las ereencias de la fe por las
vanas coneepeiones de la cieneia (1). Algunos instantes antes
de moriv derramo ligrimas de felicidad sobre su querida hija.
al acabar de hacer su primera comunion. Yo me inelino &
ereer (que este voto y estas lagrimas han sido actos de fe, de
arrepentimiento, de amor. que le habrin valido la salvacion
de parte del Dios de misericordia. Dejadme ereerlo : es una
felicidad para mi ereer que mis hermanos han encontrado al
morir delante del Dios de bondad aquella gracia que yo espero
enconirar para mi mismo.

17. Acabais de ver lo que la filosofia de eleecion ha elegido
relativamente al alma ; veréis ahora lo que ha elegido rela-
livamente & Dios.

Acabamos de ver que la razon filosofica se acordd, & su
pesar. de Dios 4 seguida de las eatastrofes del aiio 95. Pero el
bios que llamd desde luego no fué el Dios del domingo, sino el
dios del Decadi; no fué el Dios de los cristianos. sino el dios
de los teofilantropos; v este dios extraiio, cesando i su vez de
ser el dios del pueblo, no continué menos por eso en ser el
dios de los fildsofos ; es decir, que la razon filosifica quiso
tener siempre su dios propio. un dios 4 su manera. un dios
de su ereacion, un (ios fuera siempre de toda revelacion, un
dios que, tranquilizando por su nombre lo que se llamaba
las preoenpaciones de las masas, no inquietase la razon.

Como al prineipio de la era vulgar, espantados los filosofos
de las eonsecuencias del ateismo, que fué la ultima palabra
de la filosofia antigua, inventaron, bajo el nombre de nuevo
platonismo. una especie de panteismo y de misticismo pa-
gano; de la misma manera, i principios de este siglo, espan-
tados de los horrores del ateismo social, que fué la ultima
palabra de la filosoffa moderna, los filésofos racionalistas han
aparentado querer restaurar las creencias, han inventado
una especie de panteismo v de misticismo cristiano, v han

(1) Véase en sus proprios escritos la confesion de este fildsofo tocante & los
horribles destrozos que habia hecho en su espiritu la nueva filosofia.
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hecha de él un sistema. una doetrina. una religion. ; Horrible
y estupida religion, que no essino la mezela del absurdo v
del saerilegio !

Pero este prineipio enteramente pagano, de que el uni-
verso, con todos los seres que encierra, no es mas que una
sola y misma sustancia, un solo y mismo Dios, es una doe-
trina destructora de toda idea verdadera de Dios. Decir pues
que todo lo que existe es Dios, es decir que Dios no existe de
ninguna manera. Asi, ciertos litésofos de nuestros dias. se-
mejantes 4 los antiguos diseipulos de Epicuro (1), admitiendo
d Dios por la palabra, lo niegan por el hecho; y el panteismo
maderno no es en ¢l fondo mas que el ateismo del dltima
siglo, disfrazado para ocultar su deformidad.

Los filosofos del iltimo siglo ostentaban el ateismo, y nega-
ban & Dios, en quien creian; porque. 4 excepcion de los tres
corileos de la impiedad. todos han coneluido por convertirse
en la hora de su muerte. Ahora los filosofos racionalistas
aceptan el deismo, y hablan del Dios en quien no creen. La
filosofia racionalista de nuestros dias no es pues mas que la
continuacion de la filosofia del siglo xvur, con la hipoeresia
por uiadidura. Y ;qué es esto mas que la decepeion ? Pero
es menester entender esta filosofia en su manera de hablar
con Dios.

18. Con aire serio, unas veces os dice, de acuerdo con
Aristoteles, « que. siendo Dios una causa absoluta que no
puede pasar en acto, ha ereado el mundo de toda necesidad ; »
¥ otras veces, reprendiéndose, afirma, con Platon, « que Dios
ha ereado el mundo de una materia preexistente de toda
eternidad ; » otras veces repite el impio delirio de Pitagoras,
@ que Dins no ha sacado ¢l universo de la nada, sino de si
mismo, que es la uniea sustancia absoluta; y que todos los
SEres no son mas que particulas de un Dios hecho jirones : »
¥ otras veces, reuniendo las locuras de Zenon i las de Epi-
curo, sostiene eon toda gravedad « que el universo se eom-
pone de tres partes : lo infinito, lo finito, lo indefinido. Lo
infinito es Dios, lo indefinido es el hombre, lo finito es la na-
turaleza ; pero que estas tres partes elementales. del todo con-

(1) « Epicarusve tollit, oratione relinguit Deos. » (Ciceron, Pe Nat. Deor.)
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cluyesen por sér absorbidas. identificadas. unificadus. en una
sustancia absoluta, iniea yuniversal, la sustancia parte, con-
eluyendo por desapavecer en el Dios Todo o en el Totlo Dios.
Vosotros no comprendeis nada de este galimatias tan tonto
como impio. § no es verdad, hermanos mios? Pues yo ampoci.

Yopqué os parvece de ese Ding? Estaiz eontentos con ¢l ? Yo
pienso que no, Por mi parte declaro que no quiern este
Diosde los sahios. este Dios del eclecticismo, este Dios de
la: razon. este Dios de la filosofia; y aguardando d que se
me encuentre; i que se me efija. & que se me presente algona
eosa mejor, yo me contento con el buen Dios. con el Dios del
génern humano. con el Dios del pueblo. econ el Dios del
aldeano, eon el Dios del alma piadosa. de la muojer honrada.
de la madree de familia, de los nifios: con el Dios del Evan-
gelin, el Dios de la Tglesia, el Dios dol eatecismo, el Dios de
la fe. Yo me atengo & este Dios vivo . en nombre del que el
espiritn sonrie. ¢l corazon vibra y la carne misma salta de
alegria: yo me atengo & este Dios tinieo, el solo infinito, el
solo todopaderosn. el solo eterno, el solo perfeeto. el que todo
ser aspira. todoser siente. todo ser husea. todo ser mira, toda
ser desen. todo ser ama, todo ser hpnra como & su maesiro,
s eriador v s padre. voel ovigen de todos eonsuelo v de toda
felicidad ; Caro mea el cor meum exultaverunt in Dewm vi-
vam. (Psal:] .

Otros diseipulosade la misma eéscuela no han quedado mas
satisfechos que nosotros del Dios de sus maestros: y mas fran-
C08. pero mas eonsecuentes que estos. de sus andanzas filoso-
ficas han Hevado mas léjos el valor de la blasferia. Uno de
ellos ha dicho bhuenamente @ « Dios no es mas que una pala-
bra; o oteo. anadiendo el insulto & la negacion, ha pronun-
ciado estas horribles palaliras; que han arrojado el espanto,
la consternacion en toda la Europa eristiana ; estas horribles
palabras serian la afrenta del paisque las ha oido, si este pais
0o hubiese rechazado. por el horror con gue las ha acogido,
su odiosa solidaridad. Estas horribles expresiones, que no se
dirian palabea del hombre. sino grito de Satanis ; que no se
divian serr una voz de la ticrea. sino un vagido del infierno ;
fue vo tiemblo al vepetir @ « Dios os ol mal... » ;Dios del cielo.
levantios y vengad vuestra santidad. vuestea majestad infinita,

—
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tan saervileganiente ultrajadas por un gusano de la tierra !,
Pero gqué digo? De [a boea de un ministro del Evangelio, de
cavidad, jpuede saliv un grito de venganza? ;No. no! Asi,
todos nosotros queremos, todos ps suplicamos. grand Dios, que
o8 vengueis, no con la severidad de juez, sino con la hondad
de un padre. Perdonad & esta inteligencia decaida de su nia-
wnitud nataral. de la elevacion en que la habeis colocado
puede ser que no haya querido deeir lo que ha dicho. En todo
raso, es la blasferia de un espivitu que no os conoce; Qua
ignovant blasphemant. {Dervamad pues sobre esle espivitu, 4
iuien han extraviado abominables doetrinas. las dulzoras de
vuestra misericordia? Enseniadle por esto que sois la bondad
infinita, pues que perdonais tonbien & este blasfemo: onse-
nadle que no sois ¢l mal, sino el bien, el bien infinito. el bien
esencial, el bien anicodel hombre pava el tiempo v para Ta
eternidad.

19. 1ALl El hombre, al sepavarse de Dios, ha dado una
horrible caida: ha caido en st mismo 5 Incidit i semetip-
sum, como diria San Agustin. Su inteligencia se ha oscore-
eido, su sentido moral se ha alterado; no ha tomado interés
sino por la vida material, ni fijado su atencion sino en la vo-
Tuptuosidad . ni tenido mas gusto que el erimen. mas instinty
que la destruceion. No acaba una ruina sino para empezar
otra nueva. Todo lo yue existe, todo lo que ha existido. se lo
ha hecho insoportable. Dios le espanta, la veligion le desuela.
el drden le fatiga, la autoridad le es vdiosa. aun bajo la forma
que ¢l mismo la ha dado; la misma sociedad le parece una
desgracia ¢ un anacronismo. Vedle pues en mareha de des-
truirlo todo para vehacerlo despuds i suimdgen, al molde de
sus delivios, de sus eaprichos. de sus pasiones, v poder deeir
un dia = « Todo esto es obra mia; yo soy quien ha hecho todo
esto 3 yo oy todopoderoso. v si hay un Dios en el mundo, soy
YO. 1

Entre tanto log crimenes aumentan siempre mas v mas, \
tambien las desdichas. La constitueion moral del hombre se
i embrutecido. como s constitucion fisica se ha debilitado ;
los euerpos se degradan tan profundamente como las almas :
todo es gangrena v ljnllli‘lllllll].rlt' Entre tanto el orden vaeila.
la autoridad se viene abajo, la misma felicidad material se
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desvanece; todos los lazos se relajan. todas las instituciones
se descomponen. todo se quebranta, todo se hunde. El drden
dela fe cae en ruinas bajo los golpes de la loca razon: ame-
naza arrastrar consigo al érden eivil, al érden politico, al
arden soeial; de suerte que se esti reducido 4 preguntarle
temblando : «  Cudinto tiempo nos durard todavia la socie-
dad? » Ved. hermanos mios, los productos de la razon filo-
solica separada de la ensefianza de la Iglesia, de la ensefianza
eristiana, y queriendo marehar sola 4 la conquista de la ver-
dad. Ella habia prometido hacer brillar la luz. y no ha creado
masue tinieblas, y se ha perdido en su cseuridad. Se atrevio
i pretender apoderarse con su mano débil de todas las vep-
dades, y no ha recopilado mas que errores. Ha querido ele-
varse hicia el eielo como un gigante, y ha vuelto 4 caer en
el lodo de la tierra como un insecto. Ha querido elevar con
sus solas fuerzas el edificio de la ciencia, v no ha heclio mas
que amontonar 4 su alrededor ruinas, que la han aplastado &
ella misma,

De suerte que la posteridad, escandalizada, estupefacta, de
estos extravios, de estas necedades, de estos delirios de la ra-
zon filosofica de nuestro tiempo, reasumird su historia con las
mismas palabras en que San Pablo ha reasumido la historia
de la razon filosifica de los tiempos antiguos; ella silbard &
nuesiros pretendidos grandes fildsofos, que habra encontrado
tan pequenios, entregandolos i ln execracion de los hombres
del pueblo y de los muchachos; exelamari : ¢ {Insensatos!
se habian eolocado como los mas sabios de los hombres, y eran
los mas ignorantes. Habian prometido husecar y adquirir la
ciencia, y no han encontrado, no han alcanzado mas que la
locura ; Dicentes se ipsos esse sapientes, stulti facti sunt. Sa-
pientiam queerunt, et stulti facti sunt. » Habra sido demos-
trado otra vez todavia por una terrible experiencia que, fuera
de la ensefianza de Jesueristo y de la Iglesia, no hay medio
de encontrar para los pueblos el pan de la verdad ; Unde eme-
mus panes ut manducent hi?
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TERGERA PARTE.

20. Acabamos de ver que la razon lilosotica de los tiempos
modernos, como la de los tiempos antiguos. comenzando por
separarse de i ensenanza religiosa. ha discutideo sin éxito,
ha negado sin veserva, y ha concluido por querer engaiar i
todo el mundo. después de haberse enganado ella misma.
Pero los hombres, para siempre deplorables, que. obstinin-
dose contra las leeeiones de la experiencia, contra las instrue-
ciones de la razon misma, en no busear la verdad sino por la
sola razon. han hecho tantas ruinas en el mundo cientifico
arrastrado 4 tantos en el abismo, no son dichosos ellos mis-
mos. Al saliv de la Iglesia, los filosofos mo ereyentes han
caido exactamente eon relacion d su espirvitu, en el mismo es-
tado de miseria v de degradacion en que caya el hijo prodigo
del Evangelio con velacion al enerpo, despuds que abandong
la easa de su padre.

El se marcho desde luegoa un pais lejano; Abiit in regio-
nem longinquam (Lue., xx); y nuestros fildsofos se lian mar-
chado @ una region hien lejana. & la region del error, del
olvido de Dios, de sus dogmas y de sus leves ; Regio longin-
gua est oblivio Dei. dice S, Juan Crisostomo. En esta region
funesta, enteramente lo mismo (ue el hijo prodigo. han disi-
pado en poco tiempo el rico patrimonio de las verdales reli-
giosas que se habian levado de la lglesia, entregandose i la
licencia de todas las opiniones humanas, por el orgullo, ver-
dadero desarreglo del espiritu, dice Origenes. como el
desarreglo es el orgullo de los sentidos ; Dissipavit substan-
tiam, vivendo luzuriose. {0h, qué inmenso patrimonio pierde
el que huye de la Iglesia! Merito patrimonium -prodegit
qui recessit ab Ecelesial

Pero la region del error y de la duda, por lo mismo que és
la region de la disipacion, es tambien la region del hambre,
Porque « quien se aleja del Verbo de Dios, dice San Ambrosio,
padece hambre; Qui recedit & Verbo Dei, esurit. Gomo el
hijo prodigo pues, ellos se han encontrado tambien en el es-
tado de la mayor miseria, de la mas completa desnudez, obli-

1, 15
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godos & mendigar para vivir la vida de la inteligencia, sin
poder Hegar 4 conseguir su ohjeto: Facta est fantes valida in
regione illa, ot ipse coepit egere.

En vano nuestros hijos prodigos se han entregado ollos
mismos & los maestros del error. 4 los monopolizadores de la
ciencia humana. Sola es caritativa la verdad, el ervor es
cruel. Estos barbaros maestros, después de haberlos explo-
tado, después de haber hecho con ellos el pedestal de su va-
nidad, los han enviado & apacentar inmundos animales de
las mas vergonzosas pasiones, lanzindoles hicia el sensua-
lismo y las voluptuosidades del cuerpo. por Ta desesperacion
en que les han colocado de encontrar la paz del espivitu :
Adhesit uni civieon, qui misit illum in villam suam, ut pus-
cerel poreos.

En esta gituacion tan teiste y tan humillante, 4 falta del
pan de la palabra pura y santa, tratan, como el hijo del Eviin-
gelio. (e saciarse de bellotas. ignoble alimento del animal
inmundo; Er cupiebat implere ventrem suwm de siliquis ques
porer manducabant; es decir, segun San Agustin, que cor-
riendo avidos detrds de las doetrinas seculares, vanasy lige-
ras, (que, como las bellotas. hacen mucho ruido y no tienen
sustancia. lenan el cuerpo v no le alimentan; Siliguee. se-
culares doctrine sunt, steviles, vanitatem personantes; y
aun estas mismas doetrinas no encuentran nadie que se las
dé. Porque la ciencia puramente filosofica. hoy como siem-
pre. habiendo coneluido por la duda v por la indiferencia.
nada tiene que dae; B nemo illi dabat.

Dichoso el hijo prodigo, que. hecho sabio en la escuela de
sitpropria desgracia, y entrando en st mismo. fn se autem
reversus, se dijo = i jCuintos eriados en la casa de mi padre
viven con abundanein de pan, mientras que yo, que soy su hijo.
estoy muridndome aqui de hambre ! Quanti meveenarii in do-
mo patris mei abundant panibus! Ego wutem hic fame pereo !

24. ;Ah! Si hay aqui alguno de esos desgraciados que e
orgullo. la licencia. la tirania de la razon filoséfica haya he-
cho un verdadero hijo prodigo. que vuelva, como este hijo.
en siomismo; que entre en st mismo; In se auten reversus;
que considere las pérdidas que ha sufrido. ln miseria en
que ha caido. la degradacion que le abruma, ¢l hambre que
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fe mata. Que raconozea, (que confiese en la humillacion de
su espiritu, en la amargura de s eorazon, que mieniras en
la casa de Dios, en la Ilrln'wm no solamente los amigos, los
hijos mas queridos de l}m:~. las almas perfectas, sino hasta
los mas hamildes, 1os tltimoes de los eriados de Dios. nadan.
poi I feoy porla caridad, a ahundaneia de la verdad v de
la gracia, él se muere de hambre en la duda v en la deses-
peraeion ; Quanti mercenarii in domo patris mei abundant
panibus! Lr}o antem hie fame perco! Que compare el pasado
con el presente para arreglar su pors enir, y (que se diga & &1
mismo ¢« En otro tiempo eonocia i mi Dios, mi alma v omis
deheres ; yo era dichoso con la posesion de las verdades que
la razon no ha inventado. que Diosha revelado, que la Tglesia
enselia, (que el mundo eree. v 4 las que la humanidad entera
rinde sus homenajes. Pero al presente jen yué me he con-
vertido? ¢ Qué he venido & ser? Se me habia prometido, como
al primer hombre, que vo me convertivia en un Dios sabedor
del bien y del mal ; Evitis sicut dii, scientes bonwm et malun
(Gen., u); v vedme convertido en menog gue hombre. no
sabiendo ni ann si existe un hien 6 si existe nn mal. Yo debia
saberlo todo. y no sé nada; (vo no conozeo nada, ni & Dios,

onigomi mismo! Yo me hallo en situacion de preguntarme

i existe un Dios distinto del mundo? O bien, ;aeaso el mundo
serd Dios? 0 bien, jserd que Dios no existe ahsolutamente?
#Hay una provideneia que gobierna el universo? O bien,
itodo sucede eventualmente y bajo las h-\nm de una ciega
neeesidad ? ; Soy un ser inteligente 6 soy un bruto? Soy YO
Dios? O bien. seré YO una |:.uiu|l|‘| del mismo Dios? ; Es
mi alma una sustaneia 6 una palabra? @ Serd mi coerpo una
realidad & una ilusion? §Tengo deberes que cumplie? i Tengo
un destino que deba yo esperar? ; Pereceréd enteramente por
la muerte ? 0 bien, ; me sobrevivire & mi mismo, y no cesaré
de existiv en el tiempo sino para comenzar una nueva exis-
tencia en la eternidad? ;ALY ;yo no sé nada de todo esto!
i Debia haber adquirido nuevos conocimientos, v he perdido
los que posein! Yo no sé ni de dénde procedo ni lo que soy ni
para qué existo. ; Mi espivitu estd yaeio. mi corazon seco. mi
vazon sin guia, mi condueta sin leyes, mi existencia sin ob-
jeto. mi vida sin eonsuelo !
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« En otro tiempo yo ereia v estaba tranquilo en mi fe. Al
presente, (ue no ereo v que estoy flotante en los mares de
la dnda, me hallo despedazado entre la necesidad de creer .
esta es mi naturaleza, y la necesidad de dudar, esta os la
triste consecuencia de mis nuevos habitos. Soy pobre, soy
desgraciado. soy una inteligencia vinda de su Dios. privada
de su verdad, desheredada de su amor, lejana de sus mira-
das, extraia i sus recompensas, indigna de sug bendiciones,
Soy un apistata de la religion. un trinsfuga de la humani-
dad. velegado en la rvegion del ervor, en el desierto de la
duda, en las tinieblas de la ignorvaneia, en las sombras de la
muerte; buscando la verdad por todas partes y no enconiriin-
tlola en ninguna parte; muriendo con la necesidad del des-
eanso, eon ¢l deseo de la gracia, con el hambre de la verdad ;
Famepereo! Fame pereo!

i jHorrible estado ! Yo no me siento con bastantes ferzas
para vivir en él; tiemblo & la sola idea de movir en él! ; Qué
haré pues? ;Ah! Yo imitaré al hijo prodigo en su regreso.
como le he imitado en su huida. Yo haré un esfuerzo gene-
roso. Me levantard del fondo de mi miseria. de mi abyeceion.
y volveré i mi antigua easa. 4 la Iglesia, @ Dios, mi buen
padre. Yo he podido olvidar que era su hijo; él no habra olvi-
dado que es mi padre; Swrgam, et ibo ad patrem mewm.
Yo le diré tambien : Padre mio. pequé delante de vos y en
presenciadel cielo v de la tierra: Kt dicam ei : Pater, peceavi
in ceelum et coram te. Yo reconozeo, yo confieso que he obrado
injustamente en adandonaros, mereciendo por ello_ todos los
castigos. Yo reconozco, yo eonfieso haberme heeho indigno
de ser contado entre vuestros hijos, pues que os he olvidado
como mi padre ; Jam non sum dignus vocari filius tuus. Pero
yome contento con que me acepleis en el namero de los
mis humildes, de los tiltimos de vuestros eriados, pues que
tendré la dicha de poseer un pequeiio abrigo en vuestra Igle-
sia. de vivir 4 vuesiro lado, de estar en vuestea compafia :
Fac me sicut wunum de mercenariis tuis.

20. jAh! Ved. hermano en Jesueristo, si 0s encontrais en
fa triste condicion e haber rechazado la fe y apartado de la
Igiesia, para eorrer por los engafiosos y [unestos caminos de
una ciencia sin prineipios, sin reglas, eomo sin resnltados;

T
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ved lo que os conviene : pensad, hablad y obrad. Una reso-
lucion sineera. un esfuerzo generoso. v seréis feliz. Bl pais
del que deheis volver esta menos lejano. el camino es menos
fargo de lo que os parece. No sois tan inerédulo como lo pa-
receis 4 yoestros propios ojos. La e que suponeis haber per-
dido enteramente, esta todavia en el fondo de voestro cora-
zon. donde la instruceion primera v el amor de vaestra madre
le depositaron. Sondead este corazon, quitadle los lechos de
eieno que las falsas doetrinas y las pasiones han amontonado.
y encontraréis hajo de estos terrenos de aluvion el suelo pri-
witivo de aquella eveencia catolica, que. hagase lo que se
quiera y digase lo que se diga. forma siempre el fondo dela
naturaleza francesa.

Levantiaos pues preeipitadamente ; andad, volved a vuestro
padre eelestial, que no ha cesado jamas de miraros eon eoni-
pasion, aun cuando estahais alejado de él: Cun adhue longe
essel, vidit illum Pater ipsins. Venid. v no temais encontrar
un juez severo en este divino Padre. & quien la misericordia
haee impaciente en abrazaren vos a un culpable quees su
hijo. Ved aqui i este Padre de hondad salir 4 yuestro encuen-
tro y abreviar la longitud del eamino que os separa deél; Et
misericordia motus est et uccurrens. Bl se arvojard & vuestro
euello, os alieazard ¥ os oprimira contra su corazon; Ceeidit
super collum ejns. Bl imprimira sobre vuoestra hoea. sobre
vuestros labios, que reconocen por la confesion vuestros extra-
vios, ¢l osculo de la reconeciliacion y del amor; Et osenlatus
est ewn. Nos mandari 4 nosotros, ministros suyoes, despojaros
de los haraposde vuestros errores y de vuestros vicios, y ador-
naros con la vestidura preciosa y riea de la gracia; Pmﬁ’m
stolam primam ct induite illum. El querra que se ponga el
anillo de la fidelidad sobre vuestro dedo, el ealzado de la per-
severancia en yuestros piés, pare que marcheis siempre por
las vias de las ereencias y de la virtud ; Date annulum in moa-
num ejus, et caleccamenta in pedes ejus. El os sentard 4 su
mesa, en compania de los hijos queridos que le han sido fieles,
donde el divino Cordero serd vuestro alimento y vuestra ale-
gria ; Adducite vitulum saginatum, et epulemur. Se con-
siderard mag dichoso quo vos mismo de vuestro regreso 4 la
Iglesia, de vuestra resurreccion & la vida: Quia hic filius

L. 15.
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neus mortuus eval et vesurrexit, perieral et inventus est.

Hevmanos mios, pues que la Paseua se acerca ; pues que la
mdulgencia de la Iglesia nos facilita el camino; pues que el
¢jemplo de tantos de nuestros hermanos extraviados (que re-
gresan nos alienta ; pues que la voz de Dios nos llama, que su
gracia nos atrae. suomisericordia nos ohliga ; ([ue nuestro pro-
pio corazon hace en nosotros de ello una necesidad, aprove-
chemos estas felices disposiciones para decidir. para cumplir
nuestro regreso @ la fe v i la gracia, que en otro tiempo han
heeho nuestra felicidad. Este serd el dia mas hermoso de
nuestra vida, al tiempo mismo que asegurard nuestra dicha
en la eternidad. Asi sea.




CONFERENCIA CUARTA.

NECESIDAD, UNIVERSALIDAD Y FACILIDAD DE LA ENSENANZA
DE LA IGLESIA,

SE quts sermonam mewm :;:'J'!'m-u'if_. Har'-
tens non didebit in @lernun.
« Bl que gnarde de mis doctrinas no ==
feira la muerte por toda la eternidad. »
[ Erang, del 5 Dom. de Cuaresma.)

Es doetrina de los santos libros, es opinion unanime de
los intérpretes, de los tedlogos. de los padres de la Iglesia. es
creencia de la Iglesia misma. que toda lo que Dios ha heeho
en el origen de los tiempos, en el évden natural y visible, ha
sido tambien el ensayo. la profecia de lo que debe hacer én
la plenitud de los tiempos, en el érden invisible y sobrenatu-
ral ; v que en los admirables prodigios de la creacion ha que-
rido simbolizar de antemano los prodigios, todavia mas admi-
rables. de la redeneion.

Asi la luz material, por ejemplo, que en otro tiempo hizo
Dios brillar sobre todos los cuerpos, ha sido segun San Pablo,
la figura de la Tuz espiritual, que debia hacer mas tarde bril-
lar en todos los corazones. y que debio hacer elara y manifiesta
la cieneia de Dios; Deus, qui jussit de tenebris lumen splen-
descere, ipse illuxit in cordibus vestris ad illwminationem
scientiee elarvitatis Dei. (. Covinth., 1v. 6.)

Pero g por qué |'nr=:llu ha I{mz:ndu Dios. hace diez v ocho
siglos, las tinieblas espirituales en que estaban sumergidos
los hombres_como en las sombras de la muerte? Por las doe-
irinas del Verbo encarnado, que los apéstoles y los ministros
de la Iglesia han extendido por todo el mundo ; porque, asi
como lo habia vaticinado el Profeta, la palabra del Verbo de
Dios hecho hombre ha sido la lampara: que ha dirigido los pa-
s0s del hombre, la luz iluminando los caminos que debia
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seguir; Lucerna pedibus meis Verbuwm twum et lumen semitis
meis. (Psal. exvin.)

Por esta grande é imponente palabra, pues, que Jesueristo
ha pronunciado en esta dia : « El que guarde mis docirinas
no padecerd la muerte eterna; Si (UIS sermonem meum ser-
vaverit, mortem non videbit in @ternum;» es como s hubiera
dichio. segun Origenes. ¢l que reciba mi luz, mientras que
guarde mi palabra, no verd jamas las tinieblas del error :
Hoe ita intelligendum est, ae si diceret; si quis hecem meam
custodierit, tenchras non videbit quosque Verbum mewm eus-
todit. (Homil. in Joan.)

Es mucho decirnos, mis muy queridos hermanos. que la
eficacia, la importancia, la felicidad de la doctrina eristiana
de la ensefianza de la Iglesia, sobre la que se apoya la razon
catolica, evita todos los inconvenientes. todos los peligros, to-
das las pérdidas. todas las caidas & que esté expuesta la razon
filoséfica, que se atreve i marchar sola por los caminos de la
religion y de la verdad.

Estes son, en efecto, los principales caractéres de la luz
espititual de la ensefianza de la Iglesia. figurados en las con-
diciones de la luz material, que voy & exponeros en la eonfe-
renciade este dia y en la inmediata. Se veri por esto cuin
razonable, eudin sabia, euin saludable. euin feliz es la mar-
cha de la razon catdlica, no separindose de la linea de esta
ensefianza, 4 fin de que. decidiéndonos a permanecer siem-
pre fieles @ la luz divina de la palabra de Dios, podamos evi-
tar la muerte de nuestro espiritu por toda la eternidad: Si
quis sermonent mewm servaverit, mortem non videbit in wter-
.

Pero solo por la luz divina es como podrémos mirar y apre-
ciar esta luz divina, Implorémosla pues por la intercesion de
Mavia. Ave Maria.

PRIMERA PARTE.

2. La mas bella, la mas rica, la mas noble, la mas miste-
riosa de todas las ereaciones puramente materiales, la luz, es
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tambien la masneeesarvia. Si llegase d faltar la luz en el mundo,
los hombres, no teniendo noticia los unos de los otros, immé-
hiles y enclavados en su sitio por las finieblas, como entre
cadenas, segun el lenguaje de los santos libros, vinculis tene-
brarum compediti (Sap., xvn, 2), no podrian ni andar, ni
trabajar, ni alimentarse, ni subsistir. En vano pues habria
ereado Dios el mundo. dice San Ambrosio, si no huhiera pro-
poreionado & los hombres y @ log animales el medio de verse.
Por esta razon, después de haber sacado el cielo y fa tierra de
la nada, la primera cosa que Dios cred con su palabra omni-
potente fué la luz; Unde Verbwm Dei debuit inchoaye, nisi a
lumine ? Frustra enin esset nundus si non videretur. (Hexa-
meron. )

La primera condicion pues de la luz natural consiste en
que es mecesaria; y esta es tambien la primera condicion de
la ensefianza divina de la Iglesia,que forma el fundamento de
la vazon catdlica, Sezun el apastol San Pedro, esta ensenanza
divina es en el orden espiritual lo que el sol en el orden na-
tural ; es la antoreha, la limpara, el faro resplandeciente ¢n
el desierto. caliginoso de este mundo para iluminar la huma-
nidad ; Lucerna lucens in caliginoso loco. (11, Petrus, 1, 19.)
Porque la fe, dice un gran intérprete. es la luz de las almas;
Quia fides luz est animorum. (A Lapide.) Y por esto Jesu-
eristo ha Hamado la lezdel mundo 4 |os apostoles y sus suce-
sores, 4 quienes ha encargado extender esta ensefanza y esta
fe por el mundo ; Vos estis bix mundi. (Matth., v, 14.)

3. Bero Dios no ha aguardado @ que su Hijo unico, consu-
staneial, se hiciese hombre, para iluminar al hombre. De la
misma manera que inmediatamente después de haber creado
ol cielo y la tierra, ered ante todo la luz de la misma, mme-
diatamente después de haber creado el alma y el euerpo del
hambre, se revelé al hombre, é hizo brillar en su espirtiu la
luz sobrenatural de su verdad ; porque la veligion de Jesu-
eRisTo, (ue tenemos la falicidad de profesar, no es de ayer,
no es tnicamente de hace diez y ocho siglos; ella es de Lodos
lossiglos v ha nacido con el mundo ; Christus, dice San Pablo.
heri et odie, ipse el in sceeula. (Heby. xm, 8.) Y San Juoan,
habiendo dicho que el Corders diving ba sido inmolado desde
el origen del mundo ; Agnas oceisus ab origine mundi (Apoe.,
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. 8), nos ha dado i entender que el primer hombre lia
conocido el sacrificio de Jesvenisro, v ha ereido que,; asi
como se ha dicho en los santos libros, ha sido salvado por
la Sabiduria de Dios, que debia encarnarse. comio después
el mundo ha sido salvado por la misma Sabiduria divina.
(ue se hizo earne ; Supientia illum, qui primus formatus est
i Deo, eduzit (v delicto suo. (Sap., x, 2.) Asi. Adan ha sido
el primer existiano catdlico; ha sido eristiano eatolico Carmn
nosotros, por la misma fe, por la misma gracia que nosotvos .
con la diferencia que ¢l ha obtenido del gran sacrificio que
debia cumplirse Ia salvacion qué nosotros obtenemos del
wismo sacrificio que se ha cumplido ya: con la. diferencia.
dice Sto. Tomas, (ue el eristianismo se hallaba en los anti-
guos tiempos en el estado de gérmen, en estado imperfecto,
v que hoy dia se halla en ol estado de drbol completo. en el
estado de entern desarrollo v de su perfeceion; Lex nova
continetur in lege veteri, sicut arbor in semine, sicut inpen-
[eetum in minus perfecto; con la diferencia, por iltimo, dice
SanPablo, que Dios ha hablado i nuestros primeros padres en
diferentes maneras y por organos diferentes. v queen la ple-
nitud de los tiempos ha hablado & nosotros eon su propio
Hijo. el heredero y seior de todas las cosas: porque por ¢l
8 por (quien han sido todas ereadas; Multifaviam multisque
modis loquens olim Deus patribus in~ Prophetis. novissime
loeutus est nobis in Filio quem constituit heeyedens wniverso-
rm, per quem fecit et sweula. (Hebr., 1. 1)

Y esta revelacion primitiva, verdadero sol dé lassinteli-
geneias, ya lo hemos visto (eonferencia primera). una vez
(fue ha comenzado & brillar en el mnndo, lo misimo iue el
sol material. no se ha extingnido jamas enteramente ; porque
sen qué se hmbiera convertido el mundo si hubiera faltado
enteramente esta lnz diving ? Bossuetha heclio la ohservacion
de que las pocas verdades que los paganos conservaron aun
entre muchos ervores. mantuvieron entre ellos una sombra
de virtud, un Grden, annque imperfeeto, de sociedad. Si
hubieran perdido pues (oda verdad, hubieran asitnisii per-
dida toda idea. twdo prineipio de virtud y de deber, y en el
mismo hecho huhiers sido imposible toda soeiedad doméstie:
deivil, El género humano entero se habiera eonvertido en lo

- ——
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ine se convierten todos los dias esas familias, esas tribus que,
separindose del centro de las grandes sociedades en que se
conservan los vestigios de las verdades primitivas, y que
degenerando hien pronto, se hacen salvajes. se hacen antro-
pofagos, se devoran mutuamente, v concluyven por destruirse.

La filosofia no hubiera impedido esta horrible eatisteafe.
Hemos demostrado con su historia en la mano (conferencia
primera y tercera). que, [éjos de que liaya introducido y eon-
servado jamas entre los pueblos ninguna verdad nueva, ha
destruido todas las verdades que encontrd en ellos; y que
razon humana, privada de lo Inz de lo revelacion divina, es
un instrumento de destruccion. pero no de edificacion. Y por
otra parte, la razon no es mas que el espiritu ilaminado por
los prineipios 6 por la verdad. Una vez pues que toda verdad,
todo principio. hubiese faltado en el mundo. no era posible
la razon, ¥ por consiguiente la filosofia.

Si el género humano hubiera pues perdido enteramente
las luees de la rvevelacion primitiva. hubiera caido entera-
mente en la harbarie mas completa. en el estado salvaje,
donde habria coneluido por ¢l swicidio v la destruecion.

Asi, Dios no podia permitir, y no hi permitido, en el mundo
lacompleta extineion de la verdad, que habia revelado al
mundo desde el principio del mundo. Cuando los hombres eo-
menzaron i preferiv las tinieblas 4 esth Iuz, & causa, dieé San
duan. de sus malos habitos y del desirden de sus pasiones.
el dilexerunt homines mages tenebras quanme leeem: Erant
enim mala opera corwmn (Joan. . 19). concentrd en un
puehlo, en el pueblo judio. esta preciosa luz de o ensenanza
primitiva. encargando @ este pueblo wantenerla en toda su
pureza. y proyectar sus vayos sobre todo el mundo; porque
los pueblos paganos consideravon siempre al pueblo judio
como el tmica guardador de la verdadera religion. v i Jeru-
S:IlHll GOy :"l L‘I I.'.||||]-']l! lh'|u]r_¢i|:|l‘i.‘| |_[!‘ |.'| \1'1‘l]"!:|‘ J.-'rmmhuu
civitas veritatis (lsai.. v, 3), & quien consultaban on las
grandes circunstancias v en los grandes sucesos del mundo,
(v, Reg., xx.) Por esta vazon tambien es por o que Tos vesti=
gios de las verdades primitivas no han podido ser completa-
mente borrados en ¢l mundo por la idolatria v la coreupeion
del mundo.
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%. Lo mismo sueederia con el mundo moderno, si la luz
de la verdadera religion. que Dios ha concentrado en la Igle-
sia. viniera & extinguirse de modo queya no hubiese Iglesia
que eonservase y ensefiase la verdad : el mundo entero vol-
veria é eaer en horrorosas linieblas.

Las sectas de los herejes no conservan todavia vestos ni
reliquias de verdades eristianas, que las hacen subsistiv como
pomuniones eristianas, sino por la influencia seereta que
ejerce sobre ellas esta misma Iglesia catolica de que se sepa-
paron. En contacto permanente con la Izlesia, continnamente
en presencia de la Iglesia, por el odio mismo que la tienen,
por la guerra misma que la hacen, por el mismo infernal
pensamiento de destruirla que las ocupa, reciben. sin creerlo.
de la lglesia que se obstinan en deseonveer, en combatir §
en perseguir, el reflejo de la Tz divina. cuyo finico asiento
esti en la lglesia.

Leibnitz, aunque protestante, ha dicho que si la Iglesia
catolica viniese i desaparecer del mundo. el evistianismo eon-
eluivia para el mundo; que no podrian conservarle las seetas
protestantes. Sin la Iglesia catdlica, vinico punto donde se en-
cuentra, yse eleva @ grande altura para ser percibida desde
grandes distaneias, la antoreha de la revelacion eristiana,
haria largo tiempo (que los pueblos, extraviados y dominados
por la herejia, hubieran perdido completamente el eristia-
nismo; se hubieran engolfado en todos los erroves, en fodas
las supersticiones. en la idolatria misma. & bien habrian
caido en la indiferencia. en la duda, en la desesperacion de
toda verda

Estano es. hermanos mios, nna suposicion arbitraria, un
pensamiento poftico: esta es una suposicion, un pensamiento
que acaban de confirmar en nuestros dias horribles experien-
cins. Ved, eonsiderad de cevca & los protestantes, que, ha-
biendo tomado al pié de la letra el principio fundamental
del protestantismo, de la libertad, de Ia independencia de la
razon en materia de religion, han rechazado enteramente el
prineipio catdlico de la autoridad. que hace subsistir aun las
sectas heréticas : ellos han concluido por negar la Santa Es-
eritura. Ta divinidad de Jesverisro, toda veligion revelada.
tada religion positiva. Han abjurado de una manera absoluta

-
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v solemne el eristianismo entero, han eaido 6 en un yagy
deismo, 6 en un panteismo ridieulo, 6 en un ateismo insolente;
porque aun no sé ha olvidado que estos pretendidos fildsofos
del protestantismo no hi mueho que fundaron en Berna una
revista periddiea euyo programa esti concebido en estos 1ér=
minos : « Mientras que haya un Dios. habra un eulto para él;
mientras que haya un culto, habra sacerdotes; mientras haya
sacerdotes, habri Iglesia, Queriendo pues desembarazarse de
toda Iglesia, de todo sacerdote. de todo culto; es menester
desembarazarse de Dios. Nosotros trabajarémos pues en des-
truir la idea de la existencia de Dios. »

Otros mas desvergonzados y mas innobles, sin ser menos
impios, gsabeis lo que han somiado en plenn siglo xix? No
dudeis de ello. El genio de Leibnitz mismo no supo preveer
este resultado monstruoso de la razon protestante. ponién-
dose enteramente fuera de la luz de la revelacion eristiana
conservada por lo Iglesia. El eristianismo para estos grandes
pensadores no es mas que una religion demasiado palida,
demasiado prosiiea; el eristianismo no es mas que una de-
gradacion y una desgraeia, Goethe comenzo por dirigir & un
Japiter de marmol su oracion de la manana; sus discipulos.
deplorando que la eruz haya echado por tierra & Vénus, eri-
gen altaves a la diosa de la voluptuosidad. Esia es la diosa de
la razon venaciendo hajo otro nombre. En una palabra, esta
nueva secta protestante, de que es jefe y apostol el famoso
Feuerhach, que tiene el alma de Celso, de Porphyrio, de
Juliano el apéstata, sin tener su talento, suena en sus deli-
rios simplemente por el vestalilecimiento del paganismo en
Europa con todos sus ritos, con todas sus obscenidades, todas
sus ahominaciones y todos sus horrores. Ved donde va & parar
el protestantismo filoséfico © no es dudoso que el protestan-
tismo religioso estaria bien pronto en el mismo sitio si vi-
niera 4 faltarlo la luz de irradiacion y de reflejo de la Iglesia
catolica.

Por lo que mira & la razon filosifiea fuera del protestan-
tismo, ya hemos visto lo que tiéne de bueno y de hibil en
hecho & la verdad y 4 la luz. Hemos visto que, léjos de haber
podidoe legar & descubrir. & formular la verdad, no ha sabido
i aun conservarla ; y que en los tiempos antiguos. asi como

I 16
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en los tiempos modernos. marchando con el hacha de la des-
truecion en la mano, no ha hecho mas que destruir todas las
verdades que ha encontrado en su camino, y después de ha-
berlo negado todo, ha coneluido siempre y en todas partes
por negarse i s misma.

5. Los mismo pueblos inficles no conservan gérmenes, fra-
gmentos de verdades positivas que les hacen subsistir. sino
por ¢l rayo de luz que de la Iglesia, partiendo para todas
partes, se prolonga sobre ellos tambien, y aunque palido.
eomo los rayos del sol al empezar ¢ terminar el dia. y debi-
litado por los vapores de la supersticion y del vicio, les permite
ver algo y distinguir alguna cosa,

Como la luz de la ensefianza de la Sinagoga, extendiéndose
por todas partes, mantenia el conoeimiento de ciertas ver-
dades entre los pueblos paganos del mundo antiguo, asi tam-
bien laluz de la ensefianza de la Iglesia, penetrando por todas
paries por caminos secretos, v por sendas desapercibidas,
mantiene de una manera mas extensa y mas eficaz el conoei-
miento de ciertas verdades entre los pueblos infieles del mundo
moderno.

Semejantes # los planetas, que. careciendo de luz propia,
no tienen mas qus luz prestada que el sol les refleja mas o
menos vivamente, segun que se encueniran mas 0 menos
lejanos, todas las comuniones religiosas fuera de. la Iglesia
no poseen por si mismas ciertas luces de verdades; sino que
estas luces les provienen de una manera impereeptible del
sol de la reyelacion divina, que brilla en la Tglesia, y que.
irradiando por todas partes & las mayores distancias, conduce.
dice la Santa Escritura, y mantiene por todas partes esta luz,
vuyo resultado es el conocimiento mas ¢ menos claro y la
glorificacion mas 6 menos pura del verdadero Dios; Solillu=
ninas per omnia respexit et gloria Pomini plenunt est opus
cjus. (Eeeles., xur, 16.)

Asi como, pues, si el sol viniese i desaparecer, las tinieblas
serian universales en nuestro mundo material ; de la misma
manera, si el sol de las ereeneias v de Ia ensefianza de la
Iglesia viniera a extinguirse enteramente, las tinieblas serian
universales en el mundo intelectual. En la historia divina de
la ereacion se dice que antes de la aparicion de la luz, espesas
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tinieblas eubrian la tierra, v que la fierva, vacia, estéril, de-
solada, no era mas que un abismo: Terra autem erat inanis
et vacua, et tenchree erant super faciem abyssi. (Genes.. 1, 2.
Pues, sila verdad eatolica viniera & desaparecer enteramente de
sobre la tierra, esto horroreso estado del mundo material, este
eos de la creacion primitiva, del érden terrestre se renovaria
aun en nuestros dias en el orden espiritual, en el orden de
las inteligencias, en todo el mundo religioso, y la tierra que-
daria vacia de toda verdad, v por consigniente yvacia de toda
virtud. porque la virtud no es mas que el resplandor de Iy
verdad. Las tinieblas de todos los exroves la embarazavian eon
el fango de todos los vicios, v el mundo moral y el mundo
politico no presentarian mas dque la imégen de un ahismo
todo seria ignorancia, eonfusion, desirden y horror; Terra
autem esset inanis et vacuew, et tenebree essent super faciem
abyssi.

Asi Dios no ha permitido jamas ni permitira jamas al genio
del mal, 4 las puertas del infierno, tocar esta lampara miste-
viosa, echarla por tierra y extinguirla ; Et portee inferi non
preevalebunt adversus eam. Todos los esfuerzos de la herejia
y de la impiedad han sido siempre vanos para ello, y siempre
lo seran. Harian pues bien log maestros y fabricantes de er-
rores en renunciar i sus designios. tan estipidos como saeri-
legos, de destrair en el mundo la verdad eatdlica. Dios ha
colocado demasiado alta su luz divina para que pueda nunea
ser herida por la mano del hombres los hijos de Satanag, de
que habla el Evangelio, contribuirdn siempre por sus culpa-
bleg esfuerzos, sin sospecharlo, & realizar los votos, los deseos
de su innoble y horrible padre, sin poder cumplirlos jamis:
Vos ex patre diabolo estis; desideria cjus vultis perficere.
(Joan., viu, 44.)

Pero este nio es mas que el primero de los caractéres de la
ensefianza, su necesidad ; ved ahora el segundo. la universa-
lidad. Este es el objeto de misegunda parte.
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SEGUNDA PARTE.

6. Siendo la luz material tan necesaria, la hondad de Dios
la hace brillar indistintamente para todos; ninguna criatura
terrestre, buena 6 mala, esth exeluida de su heneficio ; Solem
suum orirvi fucit super bonos et malos. (Math.. v. 45.) A gran-
des distancias los unos de los otros. en diferentes elimas, en
tiempos diversos y maneras diferentes. todos los pueblos de
la tierra ven el sol v gozan e los beneficios de su luz. Esta
es la imagen, la {1'T1|1 a de lo que acontece en el mundo inte-

wa-teetual lr.i.m\.mll_lw.' al sol de la revelacion divina. Nacion

ninguna, como lo habia predicho el Profeta, puede pretextar
su alejamiento ni su eondicion para ocultarse i la elavidad
luminosa de su verdad, lo mismo que al calor vivilicante de
si gracia ; Non est qui se asbeondat & calove ejus. (Psal. xviu,
7.) La uniea necesavia, esta ensefianza es tambien la tinica
(ue sea universal por su naturalezu, por su aceptacion, por
su existencia. Por su naturaleza, porque es la uniea ense-
fianza religiosa estableeida para todo el mundo. Por su acep-
tacion, porque es la dniea ensefianza religiosa vecibida lihre-
mente por todo el mundo. Por su existencia, porque es la
tinica ensefanza religiosa que subsiste en el mundo por si
mistna. Volvamos a empezar.

La ensefianza eatolica es la tnica universal, porque s la
nnica ensefianza religiosa establecida para todo ¢l mundo.

Y en efecto, jqué nos demuestra la histovia de esta ense-
fianza? Ella nos demuestra, como ha dicho San Pablo en el
pasaje citado mas arriba, que, con la misma generosidad con
(ue el Dios Criador habia ordenado que la luz natural salipse
de las tinieblas para iluminar todos los cuerpos, el Dios Re-
dentor, autor de esta enseianza, ha ordenado que la luz es-
piritual del conoeimiento de Dios saliese de las tinieblas de
los errores pava iluminar todos los covazones; Deus qui jussit
de tencbris lumen splendescere, ipse illuait in cordibus ves-
iris ad illuminationem seientice claritatis Dei,

Porque este amoroso Salvador, « id. ha dieho & sus primeros
enviaidos. il |It'lJ'.' lul!l! ol mundo, ]li'-’:]it":’ld ol E\':‘{llj.'{vliu 4 todas
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las eriaturas; Euntes in mundwm universum, preedicate evan-
gelium omni ereaturee, No hagais de ¢l un monopolio para
vosolros, no oculteis nada de lo que os he ensefiado ; sino que
todo, absolutamente todo lo que os ensefié en mi escuela, os
intimo revelarlo, ensefiarlo & todos, sin distineion de edad,
de sexo nicondicion ; Docentes ommia quecumgue mandavi
vobis. La tinica condicion que debeis exigir es la sumision
del egpiritu y la docilidad del corazon, Todo hombre que se
decida & bien creer v & bien vivir. hautizadle. sin inquietaros
de lo demés ; hacedle ecristiano, & fin de que se salves Qui
eredideritet baptizatus fuerit. salvns erit. La sola obstinacion
del orgullo. la sola repugnaneia encreer vuestra palabra, que
es mi palabra. en rechazay vaestra luz, que es mi luz, es un
obstaenlo para reeibir la gracia y la verdud, y atrde sobre el
hombre presuntuoso la ceguedad, gque sera al mismo tiempo
su crimen y su condenacion. su desgracia y su muerte: Qui
vero non erediderit, condemnabitur. v (Mare., xvr.|

Fieles & esta preciosa y magnifica mision que recibieron
del Hijo del mismo Dios. los apdstoles anuneiaron la verdad
i todo el mundos i awtem abeuntes predicaverunt ubigue.
(Ihid.)

7. El grande, el nnevo. el admirable prodigio que acom-
pand a su primera predicacion, ha indicado hastante por si
mismo que la ensefianza de que habian sido encargados, fué
establecida para todo el mundo ; porgue el dia de Pentecostés.
cuando los apostoles prediearon por primera vez el Evangelio,
hablaron todas las lenguas; Loquebantur apostoli variis lin-
guis. De suerte que. encontrindose entonces en Jerusalen
hombres religiosos de todas las naciones de la tierra v de todas
lus lenguas, erant viri religiosi in Jerusalem ex omni natione
quee sub ewlo est (Aet., 11.), oyeron alos apistoles cada uno
en su propio idioma; Auwdiebant unusquisque lingua sua
illos loguentes. Y los apisioles anunciando, desde el primer
tia de su apostolado, el Evangelio en todos los idiomas, sig-
nificaron, dice San Gregorio, que la Iglesia se extenderia por
todo el mundo; Lingue ille, quibus loquebantur (apostoli)
per emmiwm gentium linguas, [wbwrane Eeelesiam designa-
bant. Y en efecto, ;qué es lo que vemos ahora? deeia tam-
bien San Gregorio. Nosotros vemos que en nuestros dias, eomo

X 16.
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en el primer dia, la misma verdad eatflica os anunciada en
todas lenguas; Sient lune, ita nunc omnibus linguis ipsa ve-
ritas loguitur.

Observad bien esto, hermanos mios @ el houdismo no habla
mas que el idioma chino, el bramismo no habla mag que el
sanserito, la idolatria de Tos pueblos salvajes no habla mas
que fragmentos de lenguas tan groseras como Imqm' as pro-
fusan, el mahometismo no habla sino el arabe, el luteranismo
no habla mas que el aleman. el anglicanismo no habla sing
el inglés. el ealyinismo no habla sino medio aleman y medio
frances: solo el eatolicismo habla todos los idiomas : solo ¢l
prediea la misma doetrina, la misma ensefianza en las len-
guas de todo el mundos Sient tune, sic nune ommibus linguis
ipsa veritas loguitur. Es bastante deeir que no hay mas que
la ensetianza eatoliea que sea adaptable a todo el mundo, pro-
pia & todo el mundo, establecida para todo el mundo (1).

Ghservad tambien, hermanos mios. las misteriosas y pro-
fundas palabras con que Jesueristo coneluyo el sublime man-
dato que dio a los apostoles, de evangelizar todo el mundo.
diciéndoles : « Sabed que desde este momenta yo estoy eon
vosotros hasta la consumacion de los siglos; Eece ego vobis-
cion s omnibis dicbus usque wil consummationem seeculi. o
(Matth., sxvor, 20.) Y pues que era cierto que los apostoles
no dehian perpetuarse personalmente en el mundo hasta el
fin del mundo, es manifiesto que-por estas palabras, tan lle-
nos e esperanza y de amor, el divino Salvador ha prometido
permanecer sobre la tierra con sus apostoles en la persona
de sus sucesores. los pastores legitimos de la Iglesia; de per-
manecer siempre en la lglesia y con Ja Iglesia. para renoyar
alli siempre el mismo g wndato, para conservar siempre en
ella el mismo espivitu de su ensefianza doblemente eatdlica.
il ensefiar todo a todos. Por esto, hermanos mios, ex por lo
fue solo existe en el mundo la Tglesia catdlica que ensene
todo a todo el mundo.

8. Diferente de todas las sectas heréticas antiguas y mo-

NEGESIDAD,

1) Ronssemn mismo ha renocido y confesado esta verdad : o El eristiimisimo,
dige, ¢s una religion universal en su pllnﬂplu que nada liene de exclusivo
nudu de toeal, nada fue sed |llui||u de esta 6 de li‘l otra region ; el verdadero
eristimismo &5 una institucion socinl wniversal,

V[Lettre de la Montagne.)
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dernas, la Iglesia eatolica es la tnica que no posee dos doe-
trinas. una publica y otra oeulta; una para los pastores y
atra para ¢l ganado, una para los sabios y otra para el pue-
Blo: sino una sola y misma docirina, que ensefia con la misma
autoridad, propaga con la misma [ranqueza, revela con el
mismo interés, ofrece con las mismas eondiciones, dispensia
con el mismo amor. Bs la anica Tglesia que no tiene nada
aeulto de lo que pueda interesar al mas pequedio desus hijos;
v que revela todo lo que ha aprendido, ensefia todo lo que
cree, v da todo lo que ha recibido de Jesvenisto, con el mismo
espiritu con que JESUCRISTO Mismo comunied { sus apostoles
todo lo que habia oido de su Padre; Omnin quecumque au-
divi & Patre meo, nota feci vobis. (Toan., xv. 15.)

1 0h, cuin bello y magnifico es este cardcter de la ense-
fianza catolical Bl mismo soberano Pontifice. el vieario de
Jesuentsto sobre la tierra, poseyendo, con la plenitud del
sacerdocio, la plenitud de la autoridad; este hombre tinico,
cuyo juieio en materia de religion no se extravia jamas, cuya
lengua no se engafia jamas. euya fe no se halla jamas en
falta. y cuyos deeretos. pronunciados sobre la tierra, son.
diee San Hilario. aceptados y sancionados en el cielo; Cujus
tervena judicia celestia sunt; el soberano Pontifice, el padre,
pastor, el maestro universal, no guarda ninguna verdad sola-
mente para ¢l toeante & la fe; no tiene ninguno secreto pro-
pio para él solo, y no cree. no sabe nada mas de lo que sabe
¢l fltimo de sus hijos, el mas humilde de sus diseipulos, a
mas débil de sus ovejas; v la fe de la oveja. del discipulo y
del hijo no es perfecta sino en tanto que se halla en todo y
por todo eonforme a la fe del maestro. del padre. De suerte
que en la Tglesia catdlica no hay mas que una sola fe para
todos. una sola y misma revelacion, una sola y misma cien-
cia de salud, como no hay mas que un solo ¥ mismo Dios.
(que ex el autor de ella; Unus Dominus, una fides, wnum bap-
tisma. (Ephes., v, b.)

En segundo lugar. heredera del espivitu y mandato de los
apistoles, la lglesia, no solamente ensefia fodo, sino que lo
ensefia a todos.

Los sacerdotes del paganismo conocian los absurdos de él.
Predicandole en piblico, como atestigua Ciceron, se hurlahan
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de @l ¢n particular: habian monopolizado las verdades tra-
dicionales, y las ocultaban & la muchedumbre; jamas tuvie-
ron pensamiento de establecer predicaciones publieas para
ilustrar al pueblo; se iba a los templos para ser alli engatiado
y embruteeido, mas no para ser instruido y mejorado. Muy
atentos en explotar la eredulidad de los pueblos. estos apis-
toles de la mentira le vendian las fibulas de la supersticion
v log estimulos al vicio, dejandole corromperse en la igno-
rancia de toda verdad v en todos log desdrdenes morales que
ETAN SU CONSeCUencia,

La razon filogdfica no ha gido mas ecaritativa. Habia aban-
donado los pueblos & la supersticion, verdadera eselavitd en
el orden rveligioso. asi bien eomo i la eselavitud. verdadera
supersticion eén el drden politico. Ella no levanto jamis la voz
contra esta doble degradaeion de la espeeie humana; ella no
ha sospechado jamdis, ni aun de ldjos, este oeden admirable
(ue ¢l eristianismo ha sido el tinico en inspivar y cumplir,
por ¢l que la verdad & el eonocimiento del verdadéro Dios,
lo mismo que la libertad ¢ivil, son el patrimonio de todo ¢l
mimdo. Todo al conteario. ella considerd siempre la igno-
rancia v 1a servidumbre, estas dos horribles [Jid”i]a de la hu-
manidad. como las condicionos esenciales de la existencia de
la sociedad. Ea seeta misma de los estbicos, la menos avara
v menos eorrompida de todas las seetas filosoficas de la anti-
wm‘nLul profesaba con la misma sangre fria el monopolio de
la verdad v de la libertad. Ella hahia dicho por una’ parte
que la verdadera filosoffa dele eontentarse con ser conocida
por un pequedio nitmero. y evitar con designio que se revele
A la muchedumbre . Est sapientia paveis contenta judicibus,
altitmdinem consulte fugiens (Cie.. De Nat. Deor.); y por
olva parte, ensefiaba con la misma eruel indiferencia. que
todo el género humano existe sino para la ventaja y felicidad
e nn pequeno mamero ; Humanin pmms vivil genus. Esta
filosofia del orgullo v de la idolatria de si mismo. ldjos de
haber hecho jamis ¢l menor esfuerzo para lanzar el error y
destruir la ese I‘mlunl. oculto siempre 4 la sombra del miste-
rio las poeas verdades de que se creia poseedora, ¥ no empled
la elocuencia y el sofisma sino para remachar Jar cadenas de
la humanidad esclavizada. Mirando en su harbara insensibi-
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lidad con un insultante desprecio 4 la muchedumbre. la veia
gin pesar, y aun con un sentimiento de alegria feroz, conver-
tida en el miserable juguete de la tirania de toda supersti-
cion. y de la supersticion de toda tirania.

10. Lo mismo ha sucedido con la razon protestante en los
tiempos modernos. La palabra protestantes signifiea hombres
ijue han protestado. 6 bien que se han rebelado contra las
tradiciones v las ereeneias catdlicas, contra la autoridad de
la Iglesia, que ensefiaba ¢ interpretaba la revelacion eristiana.
La palabra protestantes significa hombres que han resueitado
para ¢l descubrimiento de la verdades eristianas el prineipio
fumesto del libre exdmen del juicio particular que los anti-
guos filosofos habian adoptado para encontrar las verdades
primitivas. Los doctores protestantes nos repiten diariamente
en sus librog, que el protestantismo no consiste en la confe-
sion de Augsburgo, o en los treinta y nueve avticulos de la
iglesia anglicana, sino en la libertad de conciencie y del juicio
particular. « El protestantismo, nos ha dicho uno de ellos,
mas franco y menos escrupuloso. consiste en la libertad de
creer lo que se quiere y de vivir como se eree. »

Y segun este prineipio. que forma la base de la ensefianza
protestante, ;oo deberian dejar los jefes del protestantismo
juez & cada uno y sefor de las verdades que & su juicio deha
ereer, de los deberes que deba practicar? Sin embargo, no
s asi. Bl uso libre del juicio particular en materia de reli-
gion no es mas que el privilegio de un pequenio nimero; en
enanto & la muchedumbre, al pueblo, se cree. se dice, que
nose ha hecho para razonar y decidiv, sino para someterse
v obedecer. Los jefes pues de las sectas en que el protestan-
tismo estd dividido al infinito, los que presiden 4 1a ensefianza
veligiosa, tienen muchas veces dos doetrinas @ la una de arhi-
trio y la otra de oficio; la una para su easa, la otra para el
templo; la una para su propia comodidad, la otra pava man-
tener al pueblo en la mas vergonzosa eselavitud. la eselavitud
del ervor. A ejemplo de los primeros reformadores. que, con
tuna intrepidez tan impia como ridicula, después de haber
proclamado que se habian equivocado los santos Padres, los
coneilios, la Iglesia universal, y no eran guias seguros en el
taming de la salvacion. se dieron ellos mismos coma doe-
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tores infalibles, se colocaron ellos mismos en el lugar de la
lalesia universal, y sustituyeron i la palabra de esta su pro-
pia palabra. v a la de la misma su propia autoridad ; & ejem-
plo, digo. de estos primeros reformadores, los doctores y los
jefes del protestantismo de estos dias, rechazando toda auto-
ridad para ellos mismos. imponen como una ley al pueblo su
antoridad privada. Guardando para ellos solamente el prin-
cipio, que en materia de religion no se debe creer en la pala- J
bra de otro. sino en la Eseritura interpretada segun el senti-
miento particular, dan 4 los otros como leyes inviolahles sus
opiniones y sus palabras, y reservando para ellos solola doc-
tring del libre exdmen. pretenden que el pueblo reciba sin
cadmen su deeision. |Desgraciados de aquellos fque, fomando
por lo serio el principio fundamental del profesfantismo .
quieren hacer uso de él para volver & la verdadera religion ! |
Considerados como apdstatas, son mirados eon desprecio; juz-
gados con severidad, perseguidos con faror,

Asi estas huenas gentes, para quienes no hay erimen en el
shuso de las Eserituras santas para rechazar la autoridad de |
la verdadera Iglesia. eastigan como un erimen ¢l uso que als
LUnos (quieren hm.i i de las mismas Eserituras para reconocer
esta misma autoridad, Les es permitido encontrar en la Eseri-
tura el error que no existe ; pero no es permitido & los otros
eneontrar la verdad que alli esti. Es permitido & estos ha-
cerse, con la Eseritura en la mano, luteranos, zwinglianos,
calvinistas, anglicanos, preshiterianos, anabaptistas; y no es
permitido { los otros, sobre la autoridad de la misma Eseri-
tura, hacerse catdlicos. Es permitido & los unos reconocer la
supremaein eclesidstica aun en un soldado 6 en una mujer
| que tenga el poder politico, y no es permitido & los otros re-
conocer en el Papa esta supremacia, poseyendo, como posee.
la plenitud del poder religioso. Les ha sido permitido & unos §
el separarse de la lglesia universal para pertenecer a una '
iglesia particular; jno es permitido 4 los otros separarse de
una iglesia particular para volver & la Iglesia universal !

i Ah! La razon protestante, tolerante hasta la indiferencia
héicia toda especie de error. solo contra la verdad es intole-
rante hasta erueldad ; eon la condicion de no hacerse eatolico.
so permite 4 todo el mundo hacerse antitrinitario , cvikero.
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metodista, sociniano, y aun ateo. Que el puehlo se embrutezea
siempre mas y mas por la pérdida de toda idea veligiosa, de
todo sentimiento moral, de todo instinto propio del hombre,
y por la imitacion de los instintos del bruto (1). nada im-
porta; los ricos prebendados de la herejia no se incomodan
por esto; pero si se aparenta volver los ojos haeia el oriente.
v abrirlos al sol de la ensefianza catdliea; si esta luz divina de
la verdad avanza, se oproxima y se encumhra para iluminar
al pueblo. esto es lo (ue espanta i la razon protestante, la
desuela, la enfurece y la hace exelamar:« ;A la invasion del
papismo! » Estd es lo que cambia a los mas devotos protes-
tantes en verdaderas hienas contra los pobres eatolicos.

Para la razon protestanté pues, solo es permitido rebelarse
contra la verdad, y solo de la verdad es de lo que se puede
preseindir. No se niega ni se rehusaal pueblo, que se domina.
que se explota, mas que la luz de la verdad. el alimento de la
inteligencia, con la misma crueldad que se le rehusa el pan,
alimenfo del euerpo; porque nada iguala la miseria, la des-
nudez, la degradacion fisica del pueblo en el pais elisico del
protestantismo, como nada iguala su embrutecimiento moral.

11. La razon filosdficn moderna, hija, como se ha visto, del
protestantismo, marcha por la misma via. y no es mas celosa
fque ¢l para distribuir la verdad entre la muchedumbre. Es
imposible admitir que personas de talento y de cieneia, tales
como ciertos lilosofos, erean verdaderamente en lo que dicen,
v coneedan seria importancia 4 sus sistemas y opiniones. No,
no; estono sucede, esto no puede suceder. Ellos conocen, ellos
sienten mejor que los otros el vaeio, el evror, el absurdo, el
peligro, el ridiculo. Para algun imbéeil de las clases humildes,
minorum gentium, que se coloque de buena fe al lado de la
filosofia, encuéntranse centenares de hipderitas para quienes

1) En Franeia, decia no hi mucho tiempo pn ford inglés § wio de nuestros
aitigos; en Francia, si hay una conmocion, un poela, un ghogado, podiian
hacerla cesar hagiendo un Hamamiento & los sentimientos de honor, rle Jjusti-
tia y de generosidad propios de la nacion ; peéro si tuviera lugar entre noss
Oltos ima conmoeion, no habria otro medio de disiparla que arrojar al popu-
lacho carns eruda : estos hombres famélicos se arrojarian sobre ella como
bestias salvajes, y nos dejarian tranquilos, » A los instintos del brato es pues
adonde ha entregado el protestantismo & un pueblo de instintos nobles y ele-
Vados, de espiritu profundamente religioso, de virludes que le habian valido
¢l sobrenombre de ruenio & AxcELES§ Angli angeli. (San Gregorio, Epif.)
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la filosolia racionalista no es mas que un negoeio de dinero y
de vanidad : se puede convencer de ello viendo el cinismo eon
que rien y se burlan entre si de sus propias doctrinas, el des-
caro con que las cambian de la tarde & la madana, la facilidad
con (ue hacen comereio de ellas y las trucean por plazas Iu-
erativas 6 por posiciones que les da el poder. Su sentimiento
mas comun es la ausencia de toda conviecion, de toda cerfi-
dumbre en sus opiniones ; saben muy bien que la verdad no
esta en su casa, y que si hay verdad en el mundo, la verdadera
verdad, la verdad cierta, la verdad inmutable no se encuen-
tra sino en el catolicismo.

Y sin embargo, jved el celo infernal, la perseverancia. la
obstinacion satinica con que se esfuerzan por su parte en
destruir por todos los medios posibles en el espiritu y en el
corazon del pueblo las creencias universales, el dogma y la
moral catdlica ; las tinieas fuentes puras, bien se eonoce, las
unicas garantias solidas de moralidad, de évden. de felicidad
para todo el mundo!

Ultimamente, espantados del estado de ignorancia, de eor-
rupeion y de delivio en que las malas lecturas de que se le ha
alimentado, han hecho descendera una parte de vuestro pue-
blo. habeis lanzado un grito de alarma. Habeis exigido que
se tratase de la instruceion y de Ta moralizacion del pueblo,
para llamarle & las vias del 6rden y de la verdad. Esta peticion
piiblica ha sido oida ; pero se ha tenido Ja funesta idea de
dirigirse para ellod la filosofia. Y bien, jqué ha heeho esta
para responder 4 tan honroso llamamiento, i este grave ¢ im-
portante cometido que se le ha confiado? jSe le ha visto des-
cender de su altura hasta el pueblo para predicarle, instruirle
v edificarle? Veamos : semejantes determinaciones son dema-
siado modestas, demasiado humillantes para que eonvinieran
i la arrogancia filosofica; ella no hubiera sabido descender
tan bajo ; esta es la ocupacion de los sacerdotes y que se deja
i los sacerdotes, no sin ponerles trabas 6 sin mostrar descon-
fianza y alarma. La filosofia no ha hechio pues otra cosa que
tomar del holsillo del pueblo el dinero para extraviar al pueblo
en vez de instruirle; porque ella ha hecho reimprimir 4 ex-
pensas del pueblo y distribuir entre el pueblo la profesion de
fe de un vicario saboyano, el evangelio del deismo, una de



DE LA ENSENANZA DE LA JGLESIA. 195

las producciones mas miserables y funestas del altimo siglo.

Y jcomo explicarse de otra manera que por una decidida
antipatia, por un odio secreto y calenlado de las verdades eris-
lianas, esta eleccion, esta preferencia dada en igualdad de
cireunstancias & un libro semejante. sobre las inmortales pro-
duceiones del genio cristiano de los Bossuel, de los Fenelon,
de los Pascal. tan propios para esclarecer el espiritu. elevar
el alma, inspirvar la fe y persuadir el cumplimiento de los de-
heres? La razon filosofica moderna pues rehusa tambien todo
conocimiento de la verdad al pueblo : muy detiva, muy pre-
surosa para sembrar en medio del pueblo las doetrinas que
puedan extraviarle y corromperle, ella le oculta, le oscurece,
le arranca con ciego furor las tinicas doetrinas que pueden
instruirle y mejorarle. El pueblo no es d sus ojos sino materia
bruta, i quien se esti en el derecho de domar y amaestrar,
de explotar, de amoldar i su gusto, v para el que no habria
bastante desden y bastante desprecio (1).

12. ; Ah! Es que el hombre, renunciando 4 la verdat, ha-
ciendo la guerra 4 la verdad. pierde todo sentimiento, todo
instinto de caridad, y se hace cruel y barbaro para el hombre ;
sulo el Criador, el Redentor del hombre, ¢l Dios hecho hombre ;
unicamente los hombres que este mismo Dios ha llenado de su
espiritu ; solo la Iglesia catélica. tienen compasion del hombre ;
y teniendo entrafios de misericordia para el hombre, tienen
cuidado de proeurarle, con los socorros de la caridad, lag luces
de la verdad.

Asi, la lIglesia, y unicamente la Iglesia, ha encontrado y
multiplicado los medios de instruccion para el pueblo. « La
Sabiduria divina, ha dicho Salomon, profetizando el impor-
tante y delicioso misterio de la ensefanza catdliea: la Sabi-
duria divina. semejante al sol. no se oculta & la sombra del
misterio; ella se manifesta al publico en las campinas como
en las ciudades, en las plazas publicas como en las calles ex-
traviadas, levanta su dulee voz y la hace oir por todas partes,
ofrece sus ensefianzas y revela sus ordenlos 4 todo el mundo,

(1) Con ln historia de ld filosofin en la mano, so podriar formar un tratado
completo demostrando que la filosofia racionalista, en todos los tiempos y en
todos los lgares, se ha burlado del pueblo, ha explotado, ha ill_‘.S‘l'li_'L'L'il\l]}'} al
pueblo : este tratado seria curioso, y seria ademds extremamente atil.

L 17
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Sapientia foris preedicat, in plateis dat vocent swem; incapite
viarum clamitat, in foribus portarum urbis profert verba
sua. » (Prov., 1, 20.) Esta magnifica profecid no se ha cum-
plido sino en la Iglesia v por la Iglesia.

La razon filosofica ha hecho siempre difieil, yo diria casi
imposible, el descubrimiento, la posesion de la verdad. Ha
establecido su ensefianza con eondiciones que el género hu-
mano, como Sto. Tomds ha demostrado. no puede cumplir,
(Véase la conferencia primera,)

La sabiduria humana no ha pensado jamis en olvocerse
apataitamente & los hombres. Entre los antiguos, limitada &
Jis escuelas, no ilominaba con su pretendida luz, no admitia
i sus leceiones mas quo al reducido niamero de seres privile-
giados que tenian bastante talento para comprenderlas, has-
tante dinero para retribuirlaz. En la escuela del austero
Pitagoras y del divino Platon ella hacia pagar muy caro el
derecho de no aprender nada. Léjos de haber imaginado ja-
miis la’ensefianza gratuita, tuvo buen cuidado de restringirla,
de sofocarla, de abolirla donde se encontraba establecida. La
filosoffa de nuestros dias, cuando se ha hecho legisladora y
ha querido sustituirse & la religion, ha sometido @ tarifas el
pan de las inteligencias como los lieores espirituosos; ha ido
mas léjos todavia : ha perseguido como un crimen la instruc-
cion grattita dada sin su mandato y fuera de su espiritu, y
la ha castigado como una usurpacion. La instruccion gratiita
ha sido pensamiento y obra de la Iglesia.

Solo la Telesia ha abierto 4 todos las escuelas de sus doetri-
nas, como los brazos de su caridad. Solo la Iglesia ha estable-
citdo la ensefianza comun y publica, no solamenteen lasiglesias
v en las eciudades, sino tambien en los colegios, en las cam-
pifias, en lag calles priblicas y en las casas particulares. Solo
la Tglesia ha querido instruir a todo el mundo, & los nifios y
it los hombres de edad provecta, a los pequedios y 4 los gran-
des. @ los idiotas y & los sabios, & los pobres y & los ricos, &
los pueblos birbaros v 4 los pueblos civilizados. Unicamente
la lglesia es la que en materia de instroecion no admite nin-
gun monopolio, no hace ninguna exclusion, no reconoce pri-

vilegio, no concede preferencia, ni muestra ninguna parcia-
lidad... Me equivoeo : la Iglesia ha tenido tambien su par-
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cialidad y su prefevencia ; pero ;sabeis para quien? Para los
ninos, para los pequedos, para los pobres, para los idiotas,
para esa clase de seres humanos 4 quien la sabiduria humana
desprecia y rechaza como indignos de su cuidado y de su
instruecion ; estas son las elases que la Iglesia ha tomado par-
ticularmente en su corazon. y que le inspiran ¢l mas vivo,
¢l mas tierno interds. Desde que Jesueristo. su maestro. ha
dicho ¢ ¢ Dejad i los nifios: & los pequenos, acercarse i mi.
porque el reino de los eielos les pertenece; Sinite parvulos
venire ad me; talium est enim regnum Dei; » v hablando
asi, bendecia 4 los nifios v i los pequedios, los acariciaha,
los abrazaha y los oprimia contra su corazon ; Et compleaans
cos, benedicebat cos (Mare.. x, 16): la infancia, la pequeties,
la pobreza, se han convertido en objetos venerables v sagrados
para la Iglesia; han fijado su atencion. atraido sus enidados
y participado de sus ternuras.

No se ha eontentado con haeer, con la instrueeion del igno-
rante v del pequenio, unade lasobras de misericordia eristiana,
sino tambien una especie de religion -y de dignidad eclesids-
fica; ha establecido sus escuelas junto & las iglesias, v ol
scholasticus (1), encargado de ensefiar & los nifios los ele-
mentos do las letras con los de la fe, era en la edad media un
dignatario del cabildo, que disfrutaba la misma retribucion
y los mismos honores que los otros candnigos que se ocupa-
han del culto y alabanza de Dios. En el pensamiento de la
Iglesia, esta era una funcion igualmente honorifica, igual-
mente meritoria, que la de ofrecer & Dios la oracion del hom-
bre, y de hacer descender por la instenecion la luz de Dios
sobre el hombre, su pequeiia eriatura.

15, Ocupandose de una manera tan tierna de la instrue-
vion del pobre y del infante, no ha olvidado al birbaro y al
salvaje, y ha sido pensamiento suyo el enviar almas herdicas
para instruirle, civilizarle y hacerle hombre haciéndole eris-
tiano. Y desde su fundacion hasta nuestros dias no han fal-
tado jamis, ni faltan ahora. en la Iglesia obispos, sacerdotes.
religiosos, nobles virgenes, simples legos. que, desterrindose
Voluntariamente de su familia y de su patria, & wavés de bor-

1 Macsteesenela,
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rascosos mares, de horribles elimas y tierras desoladas, i pe-
sar de las persecuciones de los gobiernos, de la ferocidad de
las hestias salvajes y de la barbarie de hombres mas feroces
fque las bestias, eorren & todas partes donde se encuentran
infieles que iluminar. ignorantes que instruir, pueblos que
civilizar. Y jenén bello v honroso. euin consolador para vos-
olros, franceses, que sea la Franeia quien se encuentre en
primera linea en esta falange de verdaderos héroes que extien-
ilen la ensenanza del F\'mm-lm por todo el mundo, v le con-
servan su admirable cardcter de universalidad, indieandole
como establecida para todo el mundo! ; Ah! Con el oro, prin-
cipalmente de los eatdlicos de la Franeia. con el celo de sus
misioneros. con el sublime sacrificin de sus yirgenes, con la
sangre de sus mirtires, es como ahora, para gloria del nom-
bre franeés, lareligion v la civilizacion eristianas estin dando
la vuelta al mundn v [Ll[lqlll'\ldﬂflu al mundo. ; Ah! Al prin-
cipio de este siglo vuestra valiente espada ha conquistado casi
toda la Europa. Y jqué os ha quedado de todas estas con-
quistas? Nada ; porque gloria militar teniais bastante desde
largo tiempo. y no necesitabais de estas empresas para que se
ereyese en el poder de vuestras armas. Las conquistas que
haceis ahora sobre la supersticion y sobre la barbarie, bajo
la inspiracion de la Iglesia; las |'nnqm°-t'1- (ue no cuestan
una sola lagrima, una sola gota de sangre & los concuistados ;
esas conquistas, tan nobles como la eultura de las almas, tan
importantes como los intereses del cielo, tan puras como el
amor. tan generosas como la caridad ; estas son las conquistas
fue mas os honran, que durarin siempre, que atraerin siem-
pre sobre vuestro hermoso paisla admiracion de los hombres
y las bendicionesde Dios. ;Franeia. primogeénita de la Iglesia,
confortate ! Los vientos arrastraran las lugnbres predieciones
de los profetas de la desgracia. que auguran tu caida en la
barbarie. No, no; tii no perderas la verdadera religion con
la verdadera civilizacion, que al precio de tantos esfuerzos
y tantos sacrificios [['dlhl1d- por extender y asegurar en todo
el mundo !

Universal en su naturaleza, porgque es la Gnica ensefianzi
veligiosa establecida para todo el mundo, la ensefianza cato-
lica es tambien universal ensu aceptacion. porque es la tnica
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ensenanza religiosa libremente aceptada por todo el mundo.

Los cultos idolitricos y el mahometismo no se han propa-
gado sino con la espada. El cisma y la herejia, inventadas por
los filésofos 6 por los hombres de la Tglesia, el poder laico es
quien las ha hecho adoptar. Nacidas del orgullo del espiritu
o de la eorrupeion del corazon, no han sido establecidas sing
por la persecucion, por leyes hirbaras, por la expoliacion, ol
patibulo y el tormento. Todas estas falsas ensenanzas veligio-
sas no han sido aceptadas: no han sido sino sufridas por los
pueblos a los que se han impuesto por la fuerza bruta. Uniea-
mente la ensefianza catolica es la que se ha propagado por ¢l
poder de la santa palabra. por la predicacion, que docilmente
s6 ha oido, que se ha ereido con humildad, que se ha abra-
zado generosamente, y & la que voluntariamente se ha some-
tido. La Iglesia no ha subyngado @ log pueblog por el lemor;
ella no ha hecho sino atraerlos por el amor. Sus congquistas
no son el triunfo de la fuerza, sino el milagro de la graein. Su
propagacion no es el efecto forzado del poder de las armas,
sino la germinacion espontinea de la virtud de todos los pro-
digios, del prodigio de todas las virtudes. La Tglesia no envia
eseuadras ni ejéreitos ; ne envia gino sacerdotes, (que no posecn
otra arma que la croz. otro eddigo que el Evangelio. otra re-
comendacion que s caracter. olras riquezas que sus virtudes.

Predican. y encuentranen todoel mundo almas que, acep-
tando su palabra. se hacen lihremente eristianas ; solo la lgle-
sia catolica presenta el imponente especticulo de doseientos 4
trescientos millones de hombres. de lenguas, de costumbres,
de caltura diferentes. y bajo formas diversas de gohiernos.
diseminados por todos los puntos de la tierra, que. reunidog
al eentro comun de la unidad porel unico lazo de la obedien-
cia voluntaria. quedan siempre duefios de separvarse de ella;
no son catolicos sino porque quieren serlo ; y atestiguan por la
liberta de su adhesion que la ensenanza catoliea es lo tniea
ensefianza universal, no solamente porque eslibremente acep-
tada por todo el mundo, sino porque subsiste tambien por si
misma en todo ¢l mundo.

15. Todas las falsas religiones, todas, sin exeepluar una
sola, bien eonsideradas, son, mejor que cultos veligiosos, In-
stituciones filosofiens ingertadas en las formas politieas del

L 17.
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pais, v sostenidas por la razon de Estado, de suerte que si ol
apoyo del Gobierno les falta. si lasaneion de las leves les falia
igualmente, si la politica les abandona, caen convertidas en
polvo y desaparecen ante la accion poderosa de la enseianza
catolica. La fuerza politica es la (que mantiene la idolateia en
China, el mahometismo en Constantinopla, el luteranismo
eén Prusia, el calvinismoen Inglaterra, el cisma en Rusia. Que
se les retire esta fuerza enteramente exterior; que el Estado
los abandone & sus propias fuerzas, y les veréis caer conver-
tidos en ruinas. como los edifieios que no ticnen fundamen-
tos. Todos los enltos lalsos, dejando de ser oficiales, no son
nada. Por eso se ve i estog cultos, produceion monstruosa del
delirio de la razon y del desorden de las mas vergonzosas pi-
siones, siempre de rodillas delante de los poderes del siglo,
olveciéndose @ servirles de esclavos & condicion de que extien-
dan sobre ellos su manto real pava cubrir su desnudez, v su
espada para sostener su debilidad,

Unicamente la lglesia eatolica esta siempre de pid por su
sola fuerza, por solo el prineipio de existencia que tiene en si
misma. Ella sola no tiembla delante de estos poderes que toda
lo hacen temblar : ella sola les habla como sefiora; se eolocs
delante de ellos como reina, preseinde de sus earicias, de su
apoyo y de su proteceion. Ella sola penetra por todas partes,
se establece por todas partes en que hay poderes humanos.
sin el concurso de los poderes humanos y 4 pesar de los po-
deres humanos.

Gegandose voluntariamente sobre la fuerza innata ¢ inde-
pendiente de la verdadera Iglesia, confundiéndola eon todas
iglesias de formacion humana, la razon filosifica ha procla-
mado en estos iltimos tiempos el principio de la libertad de
conciencia de todo poder eivil toda intervencion en los nego-
eios de la religion. Y ;sabeis para qué? Para que la Iglesia
caldlica, que ha ereido no existia, como las otrasiglesias, sino
por el apoyo de los poderes humanos, privada de este apoyo.
cayese convertida en ruinas. Pero j ealeulos falsos, vanas ilu-
siones ! La Iglesia no pide mas que ser abandonada 4 sus pro-
pias fuerzas; que se la deje arreglar sus negocios, Ilenar su

mision por st misma. Mientras que las otras comuniones reli-
| [

giosas van mendigando proteceion y apoyo de todos los pode-
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res, ella sola no pide o los hombres, eomo 4 Dios, mas (e fa
libertad de toda traba, la independencia de toda tutela y de
toda proteceion. Esta es su peticion de todos los instantes : Ut
destructis adversitatibus. .. Eeelesia tua secura 1ibi serviat
libertate. ..

Proclamando pues tan alto la independencia de la Iglesia
del poder civil, la razon filosifica ha proclamado la primera
de sus necesidades, el mas ardiente de sus deseos. una e Jas
condiciones indispensables de su existencia y e su propaga-
cion. Ella, Ia razon (ilosifica. ha hecho el negoeio de la Igle-
sia ereyendo trabajar su ruina; ereyendo privarla de todo so-
corro, ha venido en su socorro ; erevendo combativ eontra
clla, ha combatido por ella. Porque, ved lo que ha hecha, ved
como se engrandece y se extiende, v se afirma, y prospera en
la Oceania, en los Estados-Unidos, en Inglaterra, por todas
partes en que se la deja obrar 6 en que se esta obligado 4 de-
jarla obrar: al punto que, viendo que-la Iglesia aumenta ef
poder de sus medios, el namero de sus conquistas en razon (e
la libertad politica de su existeneia. de Ja independencia de
s aceion, ahora la misma razon filosifica, enando aleanza
el poder, no se avergiienza de renegar de sus prineipios, de
retractar sus promesas, de desmentir su palabra; v su primey
pensamiento, sus primeros actos, son pensamientos, actos de
intoleraneia en perjuicio de la Iglesia, para quitar toda liber-
tad de la Iglesia, para subyugar a la Iglesia. Es que solo la
Iglesia catdlica, estando Dios con ella, tiene todo lo que nece-
sita en 81 misma, y no ha menester sino de si misma para ser
ella misma, Asi es como la ensefianza eatolica s universal
por su existencia, siendo la tiniea existente por si misma en
oo el mundo. Pero. tinica necesaria. tnica universal. como
la luz, la ensefianza cotlica es tambien la tnica ensefianza
catilica extremadamente fieil. Esta es su tercera condicion.
(ue vamos i desenvolver en la tercera parte.
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TERCERA PARTE.

16. Es muy estraordinario que este grande, este inefable
heneficio del Dios Criador, la luz material. sea tan faeil como
neeesaria es y universal. Basta abriv los ojos para ver, cemo
hasta abrir la hoca para respirar. El nifio, aun antes de haber
aprendido & deletrear la palabra fuz, ve, sin que le sea necc-
sario para esto haber el menor estndio, darse el menor tra-
hajo, vencer la menor dificultad. EI hombre grosero, no sa-
biendo lo. que es la luz, goza de ella tanto como el filosofo
que se calienta la cabeza y se atormenta el espiritu para ¢o-
nocer su naturaleza v sorprender sus fendmenos.

i Oh. qué figura tan bella y tan fiel es esta de la luz espiri-
taal de Ja ensenanza eatlica, de la que la Iglesia tiene el de-
posito, la dispensacion y la gracia ! Esta luz divina no exige
ningun esfuerzo, ningun estudio. ninguna aplicacion; el
liombre mas ignorante, el obrero, el aldeano, la jéven mu-
chacha, el nine, pueden gozar tanto de ella eomo el tedlogo
que pasa toda suvida en contemplar suorigen divino, en pe-
netrar sus augustas profundidades, en estudiar sus monu-
mentos v en multiplicar sus pruebas.

Basta tener los ojos sanos y quererlos abrir, para ver; del
mismo modo hasta tener el espiritu exento de la enfermedad
del orgullo v querer someterle. para ereer. El fildsolo conoce
mejor que nosotros el prodigio de la luz; pero no ve por esto
mejor que nosotros. Posee la ciencia de la luz ; pero la ciencia
no aumenta en él por esto la vision. De la misma manera, el
tedlogo conoce mejor que el ereyente las grandezas de la reli-
gion ; pero no eree par esto mejor que el ereyente. Posee la
ciencia de la religion : pero la ciencia no aumenta en él la fe.
No es el que ha estudiado mejor la fisica el que ve mejor,
sino el que tiene mas sano el drgano de la vista, De la misma
manera, no es el que ha estndiado mejor la teologia el que
eree mejor, sino aquel euyo espiritu es mas humilde y el eo-
razon mas derecho y mas sineero. Muchas veces el hombre
del pueblo. que no fatiga su vista por la lectura, ve mejor que
o] naturalista, cuyos ojos estin debilitados por los estudios. Y
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de la misma manera, el simple cristiano extrafio al viento de
la presuncion, de que le hincha la ciencia muchas veces el
espiritu, scientia inflat (1 Cor., v, 1). eree mejor que el sa-
bio de que habla Tertuliano, al que la intemperancia de la
cieneia ha dado una indigestion de orgullo. Lo que ha hecho
decir & Lactancio que los hombres de letras ereen menos que
los hombres sin letras: Homines litterati minus eredunt. Pero
para el sabio que . signiendo el consejo de San Pablo, no se
cuida de profundizar demasiado la eiencia de Dios, ni de sa-
her mas que lo que le eonviene saber, y que sujeta su espititu
i las leyes de aquel prudente temperamento que forma la sa-
lud del euerpo ; Non plus sapere quam oporteat sapere ; sed
sapeve ad sobrietatem (Rom., xn, 3.) ; para el sabio que ante
todo se dedique & la cieneia mas importante y mas dificil la
ciencia de hacerse nifio por la sencillez y pequeno por la su-
mision ; para este sabio. el estudio no le impide ereer pronta-
mente y aun creer con mas merito y con mas perfeccion.
17. Ved lo que sucedio al primer minisiro de la reina Can-
daces de Etiopia, de que se habla en los Aetos de los apésto-
fes (cap. vanr). Era prosélito, es deeir, del nimero de los genti-
les que habian abrazado la religion de los judios ; acababa de
adorar al verdadero Dios en Jerusalen, se volvia 4 sn pais, v
sentado sobre su earroza, estudiaba a Isaias, San Felipe, uno
de los discipulos de Jesucristo, por impulsion del Espiritu
Santo, se le acerea y v dice : « Hombre. ¢ comprendes lo que
lees? Putasne intelligis quae legis? Y ol huen etiope responde :
« Sedor, ; eémo puedo comprenderlo si no hay quien me lo
explique? Quomodo possum, si non aliquis ostenderit mihi(1)?
Esta declaracion era va de su parte un deseo. una stiplica de

(1) Viase en este pasaje noa prueba sin véplica de ln necesidad de la auto-
vidad de lu Tglesia, del ministerio docteinal de la Tglesia para o legitima in-
lerpretacion de I Santa Eseritura, v es, por otva parte, lo que el apdstol
1 Pedro ha enseiado de nna manera lodavia mas elaca por eslas palabras :
cuni parte de la Eseritura se la dejado & la interpretacion privada :
Omniy prophetia Seripturm propria interpretatione: non fitow i, Pele, 1,
'-!Uv‘i-\siqnf?. muchos doctores protestanies, paca desemburazarse de este texio
de la Eseritura tan patente, Lan concluvenle conten la doetrida protestante de
la inspivacion, del juicio privado en ln interprelicion de la Elseviturs, han
tmado el ¢dmodo partido de negur la antenticidad  de los lilivos sagrados en
‘e se encaentra este lexto. (Lo mismo (ue el erimingl e niega la exis-
encia 6 fa antencidad de 1y ley que e condeni !
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eonocer la verdad, No se necesitaba mas. Dios es soberana-
mente bueno, dice la Santa Esevitura, hacia aquellos que tie-
nen el corazon vecto : Quam bonus Isvael, Deus, tis qui recto
sunt corde! Dios se deja encontrar por las almas sineeras que
le husean ; Bonus est Deus anime queerenti illuni. » San Fe-
lipe monta sobre la carroza del etiope. y sentindose & su lado,
¢ voy & explicarte, le dice, lo que no comprendes. » El punto
del Profeta en que el etiope se habia detenido en su leetura,
era este : « Sera llevado al sacrificio como un cordero ; T'an-
quam ovis ad occisionem ducetur.» « ; Y bien!decia el pro-
sélito & San Felipe, ¢ como debe entenderse este texto ? ¢ Habla
el Profeta agui de si mismo 6 de algun otro personaje? De se-
metipso dicit hoe Propheta, an de aliquo alio. » Y San Felipe
tomando ocasion de estas palabras, « esta es, le dijo, la pro-
facia por laque [saias ha predicho el gran aconfecimiento que
acaba de cumplirse en Jerusalen. Este cordero de que habla
aqui el Profeta es Jesucristo, el Hijo de Dios hecho hombre, el
verdadero Mesias, el Redentor y el Salvador del mundo ; que
ha sido. como un cordero, arvrastrado & la muerte que ha su-
frido por el hombre. » Y de alli en adelante le explici los
misterios e la enearnacion, del nacimiento, de la vida, de la
muerte. de la resurreccion, de la aseension al cielo de Jesu-
eristo ; le habld del poder de sus milagros, de la extension de
sus heneficios, del exceso de su bondad. de la obligacion de
sus leyes, de la abundancia de su gracia, de la necesidad y
de la eficacia del bautismo y de los otros sacramentos ; Ape-
riens os suwm, et incipiens & Seriptura ista, cvangelizabit illi
Jesiom.

El piadoso prosélito oiaeste catecismo nuevo, esta instruceion
sublime. eon un recogimiento profundo, con una alegria in-
finita ; y & medida que San Felipe le descubria estas grandes
verdades, se sentia abrasado del deseo de hacerse eristiano.
Deteniendo pues su carruaje eerca de un rio que se encontrd
en el eamino. « Apostol de Jesucristo, dijo & San Felipe con el
tono de una santa impacieneia, que deseubria todo el entu-
siasmo de sus trasportes, toda la viveza de su fo; apdstol de
Jesueristo, ahitienes agua; gqué te impide pues bautizarme y
hacerme eristiano? Eece aquam; quid prohibet me baptiza-
redn o Nada. dijo San Felipe; nada me lo impide. si cvees
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eon toda la sineeridad del corazon lo que acabas de oviv; Si
eredis e todo covde, licet. » «Si, si, exclamd entonees el etin-
pe. yo quiero ereer, yo lo ereo todo, y en partieular ereo que
Jesucristo es el Hijo de Dios y el Salvador del mundo ; Utique
eredo quin Jesus est filius Dei.y Diciendo esto. se lanza al
agua, ¥ llevando alli & San Felipe, recibe el bautismo: Et des-
cenderunt ambo in aguam, et baplizavit cum; y continud su
eamino, anegado el corazon en alegria, y alabando v bendi-
ciendo al Sefior por la grande misericordia que acababa de re-
eibir de él; Er revertebatir magnificans Deunt,

Ved ahi pues un hombre que en algunos cuartos de hora
de instruceion de uno de los ministros de Jesueristo ha apren-
dido mas que habia aprendido en toda su vida en las eseuslas
ile la razon humana, y que en algunos instantes se encuentra
instruido, iluminado. ereyente y eristiano. Asi, largos aios.
inmensas investigaciones, estudios profundos, son necesarios
para formar al hiumio. al sahio segun el mundo; algunos ins-
tantes y un poeo de sinceridad, d:\ humildad y de amor, las-
tan para formar al eristiano, al verdadero ||ln~ulu, al verdade-
ro sahio segun Dios.

En las eseuelas de la filosofia racional, p‘u{wmln tlel prin-
cipio, que no se debe admitir como verdad natural sino lo que
parece @ eada uno verdad natural, despuds que se ha pasado
toda su vida en interminables disputas. no se llega sino i la
duda. En lag eseuelas del protestantismo. partiendo del mis-
mo principio aplicado i la religion, que no se debe admitir
como verdad revelarda. mas que lo que parezen a cada wno
verdad revelada; despues que se ha perdido el espivitu en
anos examenes, no se llega sino a In indiferencia. Unicamen-
te en la escuela dela Iglesia, en poco tiempo y sin tener neces
sidad de investigar, de razonar, de examinar, de disputar. se
encuentra verdadera y solidamente instruido en la eiencia de
Dios y de la salvacion eterna.

En la escuela de In Iglesia no se pide la elevacion de espiri=
tu, sino la sinceridad du.l deseo y la doeilidad del corazon, y
Pocos instantes bastan para aprender toda verdad. Esto con-
Siste en que en las otras escuelas no se tiene mas que al hom=
bre por maestro, al hombre, que no puede ensefiar & los otros
lo que ¢l mismo no sabe; en lugar que en la escuela de la




204 NEUESIDAD, UNIVERSALIDAD Y FACILIDAD

lglesia, como lo habia dicho el Profeta. y Jesueristo lo ha
confirmado. se tiene por maestro al mismo Dios: Et erunt do-
cibiles Dei. (Joan.. v, 45.) Se tiene por maestro al Espiritu

Nanto. de quien Jesueristo ha dicho que 4 él pertenece, y solo
a dl, instruir las almas déeiles en toda verdad ; Cum venerit
Paraclitus, ipse docebit vos omnem veritatem. (Joan., xvi, 13.)
Y seapr ende pronto, dice San Leon, todo lo que se apren-
de en la escuela de Dios: Ubi Deus magister est, cito discitur
quod docetur.

En la escuela de la Tglesia basta en vigor eonoeer el simbolo
de los apostoles y ereerle, los ll‘ldﬂt[dl]]li"tllf\- de Diosy someter-
se & ellos, los sacramentos y querer practicarlos. La edad mas
tierna, el sexo mas débil, el espiritu mas limitado, la mas hu-
milde condicion, son buenos para esto. Nadie pues es rechaza-
do en esta escuela divina como incapaz, ni excluido del bene-
ficio de la luz, de la ensenanza de Dios.

En esta eseuela se adelanta, deteniéndose en la considera-
clon de su prnpiil nulidad, se eleva por la humillacion, se en-
grandece por la pe quenez, se conoce por el deseo, se com-
prundt- por la oracion. se estudia sin libros, se instruye sin
diseusion, se aprovecha sin eximen, se obtienen resnltados
tanto mayores cuanto mas humilde se es, y tanto mas répidos
cuanto mas obediente.

i Oh hondad inefable, oh generosa misericordia, ol liberali-
dad inextinguible del Dios Redentor, de haber colocado asi a
la puerta, y 4 disposicion de todo el mundo, los preciosos te-
saros de su sabiduria infinita, los seeretos inefables de su ver-
dad !

19. Esta pues demostrado, hermanos mios, que la ensefian-
za vatolica es a los ojos del espiritu o que Ia luz material a
los ojos del cuerpo ; que es la tnica ensefanza necesaria, la
tinica ensefianza universal, la tiniea ensenanza ficil. Es sin
duda ninguna, un misterio. un grande y profundo misterio,
el de una ensefianza divina ofrecida con tales condiciones.
Pero esto es precisamente lo qm, forma el mérito, la grandeza,
la importancia, y demuestra la verdad y la divinidad de este
misterio. El hombre no ha ofrecido nunea, no ha podido ofre-
cer nunea la ensefianza con tales condiciones. Si estas son
pues las condiciones de la enseianza de la Iglesia, es manifies-
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to que esla ensefanza no proviene del hombre, sino de Dios;
v que la razon catdlica es muy sabia, obra por inspiracion en
no querer seguir los extravios de la razon fildsofica, en no
querer marchar sola, sino acompaniada de la luz de esta ense-
fanza, porque la limpara, laduz del Verbo de Dios, es la que
tinicamente puede iluminar los caminos del hombre, dirigir
sus pasos y asegurar su felicidad ; Lueerna pedibus meis ver-
bum tunm, et lumen semitis meis. Esto es lo que ha querido
inculearnos Jesueristo, cuando, habiendo elevado un dia en
presencia del pueblo sus divinos ojos hicia el cielo, dijo en
alta voz & Dieg, de quien es Hijo ; « Padre mio, yo os reconoz-
co tambien padre de los hombres, como sois Senor del cielo y
de la tierra. porque habeis ocultado vuestros misterios 4 los
sabios. 4 los sabios de la sabiduriay del saber humano, y no
les habeis revelado sino los pequefios: Confitebor tibi, Pater
Domine ewli et tervee, quic abscondisti hwe v sapientibus el
revelasti ea parvulis! » Y después, volviéndose al pueblo, ex-
clamé tiernamente y dijo @ « Oh vosotros que en medio de
lantos y tan vanos esfuerzos, de estériles investigaciones, bus-
cais la verdad léjos de aquel que es el tnico que os la puede
ensefiar, v, desdichados, gemis bajo el grave peso de tantas
supersticiones, de tanfas erroves, triste patrimonio de la en-
sefianza del hombre. venid, venid 4 mi. y mi doetrina, mi luz,
iluminando vuestro espiritu, consolard tambien vuestro cora-
zon; Venite ad me omnes qui laboratis et onerati estis el ego
reficiam vos. Someted vuestro entendimiento a mis dogmas,
vuestra voluntad a mis leyes, con aquella mansedumbre de
pspivitu. con aquella humildad de eorazon de que os he dado
al mismo tiempo leceiones y ejemplo, y encontraréis en mi
escuela, en mi séquito, cerea demiy en mi, esa tranquilidad
(e espiritu, esa paz delalma que en vano buseais léjos de mi;
¥ 0s conveneeréis, por una feliz experiencia, de que mi yugo
es suave ymi carga ligera; Tollite jugum meum super vos, et
discite @ me, quia mitis sum et humilis corde, et invenietis
requiem animabus vestris. Jugum enim meum suave est. et
onus mewm leve. » (Matth., x1.)

i0h doetrina! joh palabra! Jamas so habia oido doetrina
semejante; jamas habian salido de la boca del hombre pala-
bras tan dulees, tan tiernas y de tanta hondad. jAb, que solo

L 18
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él es al mismo tiempo hombre y Dios! (El solo es el amigo
del hombre, el maestro del hombre, el que puede, el que quie-
re iluminar al hombre. instruir al hombre y salvarle!

20. Tomemos pues, hermanos mios, la resolucion de ir a
su escuela, que ha abierto y establecido y dirige en su Iglesia;
a recibir su luz. a tomar sus doetrinas, 4 sumeternos i su en-
sefianza, si queremos hacer cesar estas dudas, estas incerti-
dumbres del espiritu, esos agudos dolores del corazon, que,
siendo nuestro tormento en el tiempo, haran tambien nuestra
desgracia en la eternidad.

Rompamos pronto con los hombres que pretenden darnos
la cienvia de Dios; que el hombre no puede reeibir nada mas
que de Dios mismo ; y digamosles con el Profeta : « Hombres
de ilusiones, cuando no seais hombres tambien de iniquidad,
yo conozeo ahora la naturaleza de vuestras doetrinas, el espi-
ritu de vuestra ensefianza. Todas ellas no son mas que un in-
gerto de fabulas, de mentira, ynecedades. Laverdad, la certi-
dumbre. la luz, no se eneuentran sino en las doetrinas, en la
ensefianza de la Iglesia ; alli esta la verdadera ley de Dios pa-
' la diveccion y la felicidad del hombre ; Norraverunt mihi
iniqui fabulationes ; sed non ut lex: tua. (Psal, cxviu, 85.)

i Atrds pues, léjos de mi, sendosabios, impostores. charla-
tanes, comediantes de la ciencia filosofica! Avergonzios; que
ahora ya os conozeo en lo que valeis, verdaderos fautores de
mi perdicion y de mis desgracias, Yo mo os quiero ni d vos-
otros ni a vaestras doetrinas ; Advertantur refrovsuin, et erus
bescant qui volunt mihi mala. (Psal. cvr.)

jAb! Me prometeis la verdad, la certidumbre que no po-
deis suministrarme. porque no las poseis. Me pedis que erea
lo que no creis vosolros mismos : quereis engafnarme para
burlaros después de mi eredulidad, para reiros de mi, como
ps reis en vosotros mismos de todos los imbéeiles que os han es-
cuchado, de todos los insensatos que os han ereido, de todas
las nulidades que os han tomado por lo serio.

Quereis atraerme para explotarme; quereis mi adhesion,
mis alabanzas, mis aplausos para daros importaneia en el
mundo de las frivolidades ; quereis serviros de mi eomo de
un estribo para subir mas alli ; quereis engrandeceros 4 mis
expensas y elevaros sobre mi ruina. Vuestra ventaja buseais,
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que no la mia, y solo en interds de vuestra aureola ante ol
mundo es por 1o que me dafiais ante Dios. Marchad pues ; no
quiero servir ni @ vuestra diversion ni 4 vuestras pasiones;
Avertantur retrorsum, et erubescant qui volunt miht mala.

8i. dafio, y nado mas que dafio, es lo que quereis hacerme ;
fuereis que renuncie & mi religion para abrazar vuestra filo-
sofia; quereis que sacuda el yugo de mi fe para imponerme
el yugo de vuestra ciencia; quereis hacerme abjurar mis
eréencias para hacerme adoptar vuestros delirios ; me decla-
rais libre para atarme i vuestro carro, para eselavizarme &
vuestra dominacion ; quereis que cese de ser el hijo de Ia
Iglesia para convertirme en vuestro diseipulo profesando yues-
Iras doetrinas, vuestro eriado que use vuestra librea, vuestro
esclavo que lleve vuesiras eadenas, | Hermoso cambio el que
me proponeis ! Hermoso comercio en el que me quereis com-
prameter |

Ah ! Yo tengo lo que me hace falta en la religion de la ver-
dad: no necesito de vnestras leceiones del error ; yo no quiero
servir de materia modificable por vuesiras manos; yo me con-
tento con Hevar conmigo la imégen de mi Dios, v no me cuido
en (que me formeis & vuestra imégen. Confundios pues y ale-
jaos de mi. No sois amigos, sino traidores. Bajo pretexto de
esclarecer mi inteligeneia, quereis llevaros mi alma ; Confun-
lantur et revertantur qui querunt animam meamn.

Para engaharme mejor, me adulais. Semejantes i aquellos
abogados que exageran los derechos de sus elientes para coni-
prometerlos en litigios que los arruinan, me hablais de luees
(que no poseo. para hacerme perder las que poseo. Me exage-
rais la potencia de mi razon en perjuicio de mi fe, i riesgo de
que, perdiendo, como vosotros, la fe, coneluya por perder tam-
hien. como vosotros, la razon. Jugais conmigo adulindome,
Yy me matais cuando me haceis carieias. No tengo otro sonti-
micento que el de haberos conocido demasiado tarde ; pero,
Pues que conoceis que comprendo, en fin, lo que sois, dejadme
tranuilo, marchios con la confusion en la frente y el remor-
dimiento en el corazon ; Avertantur statim erubescentes, qui
tlicunt mihi : euge, cuge.

i Dios mio, yo os doy las gracias por haberme iluminado 4
tiempo sobre ¢l conocimiento de mi naturaleza y de mi eon-
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dicion | Gracias 4 vuestras luces, ya no me engaio sobre mi
mismo; vo sé hien que, pobre ¢ indigente, soy débil y ciego
por mi mismo. Venid pues en mi auxilio, dadme lo que ne-
cesitoy 1o que vos solo me podeis dar, la fuerza y la verdad :
Eqgo vero egenus et pauper sun; Deus. adjuva me !

Yo os pido este socorro, no solamente para mi, sino tam-
bien para aquellos que, extraviados por la vana y falsa eiencia
deestos dltimos tiempos, han querido extraviarme. jAh. ellos
son ciertaments mas desgraeiados que culpables! Ellos son lo
que les ha heeho una educacion enteramente secular, una
instruccion enteramente pagana. Fn;.r:m.ulm ellos mismos,
no es extraiio que hayan querido engadar @ los otros, Vieti-
mas desgraciadas de una filosofia .mlu‘f'llﬂum no es extrano
fue hayan querido hacer otras vietimas ||-1 esta misma filoso-
fia. Huminadlos pues. Dios de bondad, como yo mismo deseo
ser iluminado. Retraedlos, de las [unestas vias en que se han
comprometido, & la escuela de vuestra Iglesia. Coneededles
tambien la gracia de reunirse & todos los hijos de la Tglesia, 4
fin de que en la unidad de la misma fe y del mismo amor, se
consuelen y se gocen en vos, Sefior, en compaiia de todos los
fque os busean. que os siguen, que os escuchan, que os aman
comio A su Salvador sobre la fierra, para alabaros y para ben-
deciros un dia en el cielo; Exultent et letentur in e omacs
qui queerant te, ¢t dieant semper : Magnificetur, Dominus,
qui diligunt salutare tuun.

Coneeded ln misma gracia & todo este auditorio eristiano ;
haced que todos nosotros sigamos la luz dela vuestra doctrina,
y que nos conformeinos a ella en el tiempo, 4 fin de que, se-
gun vuestra palabra, evitemos la eternidad de la muerte y la
muerte de la eternidad : Qui sermonem meum custodierit,
mortem non videbit in wternum. Asi sea
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HOMOGENELDAD, INMUTABILIDAD, INCORDUPTIBILIDAD, VERA IDAD,
CERTIDUMBRE DE LA ENSENANZA CATOLICA.

Et adduzeiunt puloom ad Jesum, el p x-
swerunt vestimenta super enm, e feswm
desuper yedere feeerun! .

« Y los apisioles trajeron el psno a lesus,
v plsteron encimdar s0s propios vestidos, &
licieran sentar encima i Jesuerisio, «

(Etany, del Don. de Rimos.)

I. Evn hombre. ha dicho el Profeta hablando particular-
mente de los pueblos paganos, olvido lunobleza de su origen,
grandeza de su destino, la dignidad de su condicion ; v desde
entonees, extraviado por los errores, corrompido por los vi-
¢iog, ha descendido al altimo grado de embrutecimiento mo-
al, se ha heeho semejante 4 una impura y estipida bestia de
carga; Homo eum in honove esset, now intellexit ; compara-
fus est jumentis insipientibus. et similis factus est illis.
(Psalm. xrm.)

« No hay duda pues. diee el grande San Hilario, que el ani-
mal inddmito de que se ha hablado en el Evangelio de hoy,
figuraha los pueblos gentiles, que se habian entregado & las
licencias de todas las doetrinas, & los desordenes, & los exee-
sos de todas las pasiones; Indomitwe gentes significantur per
pullum. w (In Matth.)

En enantq a los vestidos de los apostoles, significan, segun
Sun Jerdnimo, la doctrina de las costumbres y la vaviedad de
los dogmas de la Iglesia ; Vestis apostolica est doctrina mo-
rum cum eeelesiasticornm dogmatum varietate. (In Matth.)

Jesueristo pues, no habiéndose sentado hoy sohre su” mo-
desta eabalgadura sino por las manos de los apostoles, desu-

L i8.
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per ewm sedere fecerunt, y esto después que los apdstoles apa-
rejaron la montura con sus propios vestidos, et posuerunt
super eum vestimenta sue, ha dado i entender, segun el
mismo doctor, que no se sienta, no deseansa sobre et alma,
no reina sobre ella, sino después que el alma, por su fe en la
ensefianza de la lglesia, ha sido eubierta, adornada con las
creencias de la Iglesia : Quibus nisi instructa fuerit anima
atque ornata, sessorem habere Dominum non mevetur. (lbid. )

Esto es, mis queridos hermanos. que Dios no puede agra-
darse.sino de lo que viene de Dios, de lo que emana de Dios,
de lo que pertencee a Dios y ¢que tiene alguna cosa del mismo
Dios, como la gracia y la verdad. Es que la ensenianza de la
Iglesia es la vinica divina ; porque semejante & la luz, es la
uniea ensenianza religiosa necesaria, universal, fieil, como lo
hemos visto en nuestra ltima conferencia. Es que como la
luz, siempre es tambien la unica ensefianza religiosa homo-
génea, natural al hombre, " inmutable, incorruptible, com-
pleta, fiel, cierta. eomo vamos i verlo en Ja conferencia de
hoy; de donde coneluirémos que la razon filosifica es muy
insensata en desdeniar, en rechazar esta ensenanza divina. §
(ue, por el contrario, la razon catdlica es muy avisada, muy
prudente, muy feliz en tomarla por su regla, por su guia, en
apoyarse sobre ella y entregarse a ella.

Serd facil penetrarnos de estas importantes verdades si la
luz divina viene en nuestra ayuda. Implorémosla pues por la
mediacion (e Mavia. Ave Maria.

PRIMERA PARTE.

2. No conocemos los cuerpos sino por sus propriedades,
sus virtudes sus fuerzas y sus: efectos; pero su naturaleza
nos es y nos serd siempre completamente desconoeida
Natura corporum] nobis ignota est. Esto es lo que todos los
sabios reconocen v confiesan, y esta proposicion es uno de
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los axiomas de la ciencia fisica. « Yo conozeo, decia Newton.
la economia, las leyes dela atraccion: pero no me pregunteis
lo que ella es, porque no sabré decirlo; y nadie lo sabe ni lo
sabra mejor que vo. »

De todas las obras dela ereacion. la luz, que es lo que mas
se estudia, es precisamente lo que menos se comprende, La
luz es el mas profundo de los secretos de la naturaleza. Sin
embargo, ; cosa admirable ! la luz, ln mas misteriosa. la mas
inexplicable de las eriaturas sensibles en-cuanto 4 sn esencia
es la mas homogénea, la mas natural relativamente al érgang
e la vision. El ojo la apetece, la absorbe tan facilmente, tan
naturalmente, como ¢l estomago absorbe y se apodera del ali-
mento. Ella no fatiga mas que al ojo débil y enfermo ; pero el
0jo sano la husea, se detiene en ella, descansa con ella, y se
complace en ella como en la cosa mas simple y mas natural
para ¢l,

« Tal es tambien. dice Origenes. uno de los caractéres mas
propios de la ciencia divina. de la ensefianza catolica ; Sicut
oculus SaruratiTER lucem requirit el visa, el corpus nostrum
escas el potus, ila mens nostra seicntiam veritatis Dei et rerum
causa, cognoscendi proprivm ac naturale desideriian gevit, »
(De prineip.;lib. u. 11.) Esta ensefianza es sin duda sobrena-
tural, es misteriosa, es inefable, es divina con relacion a su
origen y 4 su eseneia ; pero es al mismo tiempo muy natural
con relacion al dorgano del intelecto; es la sola natural 6 eon-
forme i la naturaleza del espivitu humano.

Se oye muchas veees a los imbéeiles repetir : « Yo me atengo
i la religion natural ; yo no quiero la religion revelada. »
Hablando asi ereen eondueirse como hombres de talento grave
v serio, y noson mas que absurdos v ridienlos. Este lenguaje
supondria que la religion que llaman ratural no es revelada,
v que la religion divinamente revelada no esnatural ; cuando
todo esto es completamente falso. y 1o contrariv exactamente
verdadero.

La religion ue se llama natural no es mas que la veligion
primitiva. que el hombre no ha inventado, que el hombre no
ha encontrado por si mismo, ni en si mismo ; sino (ue, como
se ha visto (conferencia primera, § 4), Dios le ha ensenado
desde el primer instante de su ereaeion, y que. trasmitida por
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el lenguaje v la tradicion, se ha extendido y se ha estable-
cido en toda Ia humanidad. Es tan verdaderamente revelada
como la religion que se llama revelada.

De la misma manera, la religion revelada no es una reli-
gion excéntrica, fuera de los instintos, de las necesidades, de
los sentimientos naturales del hombre; no es una religion
que Dios haya impuesto arbitrariamente al hombre. No es
mas que la expresion de las relaciones entre el hombre v
Dios, éntre el hombre y el hombre ; v las relaciones de los se-
res tienen su razon, su raiz en su naturaleza, y estin encer-
radas en ella. La ldurmn revelada tiene pues tambien su raiz
y su razon en la naturaleza de Dios y en la naturaleza de!
immlm--\ en este sentido, ella es muy natural. Y pues que
la verdadera religion cristiana, la veligion catilica, explica
las relaciones entreel hombre v el hombre, mas intimag, mas
elevadas y mas perfectas que lo explicaba la veligion primi-
tiva, ella es mas natural aun que Ja religion que se llama
natural.

9. Véase. con v]:-mpln el sacramento de la Eucaristia :
nada es mas abstruso ni mas impenetrable que este misterio.
Es, segun Sto. Tomas, el mas grande, el mas admirable de
log prodigios del Dios Redentor : Onmuwm mivaculorum maazi-
mum. La razon no la ho inventado:; porque la razon no in-
veénta lo queno comprende, lo que esti mas alla de los alean-
ces de la razon. Ninguna inteligencia ereada pudo sospechar
ni aun lejanamente su posibilidad, si Dios no lo hubiese in-
stituido. Ninguna inteligencia ereada hubiese podido cono-
cerle, si el Dios que lo ha cumplido no lo hubiese tanibien
revelado. Es pues una institucion sobrenatural. divina, ine-
fable. incomprensible. Pero en tanto que este misterio tiene
su razon en la inmensidad del amor de Dios para eon el hom-
hre, y en la necesidad. én el instinto innato, violento. indes-
truetible que inclina al hombre & acercarse i Dios, no sola-
mente por el espiritu y el corazon, sino tambien por el cuerpo ;
i tener a Dios cereano de él bajo formas sensibles; § comuniear
con la sustaneia, con la naturaleza divina; & hacerse seme-
jante & Dios, i asimilarse 4 Dios, 4 identificarse con Dios v
convertirse en una misma cosa con Dios; en tanto que por
este sacramento, el hombre, dice San Juan Criséstomo. oh-

HOMOGENEIDAD, INMUTABILIDAD, ETC.,
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tiene todo esto (1), la Eucaristia es al mismo tiempo la insti-
tueion mas natural, porque nada es mas conforme 4 la natu-
raleza del hombre, ereada para Dios, y que no puede encon-
trar mas que en Dios su perfeccion y su {elicidad, que unirse
por la manducacion & Dios de Ja manera mas intima, mas
sustancial y mas perfecta. Nada es mas eonforme @ la natura-
leza de Dios que haber querido por este medio inefable tran-
quilizar el mas noble delos instintos. satisfacer la mas grande
v la mas legitima de las necesidades que él mismo ha puesto
en el hombre, que ha grabado en la naturaleza del hombhre.
greando al hombre parva Dios mismo.

: Véase tambien la Confesion! Nadie hubiera imaginado
jamis que fuese posible obtener del hombre que confesara
todassus faltas & otro hombre para obtener el perdon de Dios.
La Confesion es pues tambien una institueion sobrenatural.
un saeramento divino (que ha instituido el mismao Dios, y que
no podia ser imaginado ¢ instituido sino por Dios. Pero en
tanto que, eomo ha observado Origenes, nada es mas con-
forme 4 la naturaleza del hombre moral que el desembara-
zarse por la confesion del erimen que pesa sobre su alma,
como nada es maseonforme 4 su naturaleza fisia que vomitar
la ponzofia que corroe sus entrafias (2): en tanto que nada es
mas conforme 4 la naturaleza del Dios soberanamente bueno
que conceder su perdon en recompensa de la confesion vo-
luntaria que hace el hombre de todos sus pecados en presen-
eia de otro hombre, pues que aun entre los hombres el perdon
se consigue con el arrepentimiento. acompanado del recono-
¢cimiento espontaneo de Ja falta: la Confesion es tambien el
remedio mas propio, el mas homogéneo para el hombre que
ha peeado, y la institueion mas natural,

En fin; la resurreceion universal de losmuertos en el dliimo
dia del mundo serda un gran prodigio del poder de Dios, que
¢l honibre no hubiera sospechado jamas si Dios no se lo hu-

(1) & Quot dicunt : Vellem ipsius formam aspicere ! Eece enm yides, ipstim
tangis, ipsum manducas. Propterea semelipsum nobis booiseuil el eorpus
suum in nobis contemperayit, ol unum quid simus tanguam eorpus capiti
vouptatum ; ardenter enim amantivim hioe st (Homil, 60 y 61 Ad pop.
Anliovh.)

19« Sie, ri"i 1‘|p_m_-av1'-r'|1 sulfocator legmale pecenlis el dim confitehin di=
ficta, ommem morhi emovit cansam, » (Hom, )
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hiese manifestado. Este sera pues un acontecimiento sobrena-
tural, divino, y que Dios ha revelado, y que no podia reve-
larse sino por el Dios que lo deeretd y gque lo eumpliva, « Pero
en tanto, dice Sto. Tomas, que es contra la naturaleza que el
alma. forma indestruetible y eterna, esté separada para siem-
pre de su materia, del cuerpo & que estuvo una vez sustan-
cialmente unida, y gque nada de lo que es eontrario a la natu-
raleza puede durar siempre; en lanto que nada es mas con-
forme & la naturaleza del hombre que sufriv una erisis mila-
grosa, por la que pueda volyer i ser todo lo que ba sido: en
tanto que nada es mas conforme & la naturaleza de Dios que
¢sa eeonomia de provideneia, por la que serd prohibido a la
eriatura eludir para siempre el designio primitivo del Criador
en la formacion del hombre, y por la que la muerte, que no
€8 mas que un - accidente, sera extinguida, y el érden primi-
tivo, el Geden universal restablecido: la resurreecion de los
muertos, siendo un grande é incomprensible prodigio, es lo
mas sencillo que se puede imaginar, lo mas justo. lo mag
razonable y lo mas natural (1).

4. Lo mismo sucede con todos los demis dogmas catolicos,
Exprosion de laz relaciones entre el howbre y Dios, y entre
¢l hombre y el hombre, son en la mayor parte inaccesibles
i la inteligencia humana. Para comprenderlos seria necesario
eomprender de una manera elara y preeisa la naturaleza de
Dios y ln naturaleza del hombre, de donde derivan y en donde
tienen su fundamento ; seria necesario comprender lo mas
ineomprensible; porque Dios no es perfectamente compren-
dido sino por Dios, ¢que se conoee perfectamente a si mismo,
y el hombre tampoeo es comprendido sino por el mismo Dios
que lo ha ereado, No solamente Dios, eomo ser infinilo, es un
misterio impenatrable para el hombre, sino que tambien el
hombre es un misterio impenetrable para el hombre mismo.
De la incomprensibilidad de esas dos naturalezas resulta la
incomprensibilidad de las relaciones naturales, necesarias,
pero intimas y ocultas en las profundidades de estas mismas

(1} @ Contra naturain est animan sing corpove esse, Nilil autem, quod est
contra naturam, polest esse pevpetaum. Mors per accidens subsecula est ; hoe
antern accidens Chvisti morte sublatum est, Resamectio, quantnm ad finem
SATURALIS BST, w0 (Sum. cont, Gent,, lih. 1v.)
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naturalezas; y por consiguiente, tambien la incomprensibili-
dad de los dogmas eatdlicos, que son su expresion.

Semejante pues al hijo que acaba de nacer. Sicut modo
geniti infantes (1, Petr.. m, 2), que tiene el sentido, pero no
[a coneciencia del instinto de su cuerpo, y que eonoce menos
todavia la manera de tranquilizarlo. el hombre en esta vida
no posee mas (que sentimiento y nociones confusas de los
instintos de su alma, de sus relaciones y de sus deberes;
pero no tiene idea clara y distinta de ellos. vV Menos todavia
sahe darse per! sachm-:niu cuenta de ellos, formularlos, y en-
contrar por si mismo y en si mismo los medios de satisfacer-
los. Como la madre solo, por el instinto inteligente de su
amor y de su abnegacion. adivina las necesidades de su nino
v se apresura 4 satisfacerlas; de la misma manera Dios solo,
por el conoeimiento que fnicamente ¢l posee de si mismo y
del hombre. por el amor que tiene hacia el hombre, puede
revelarse al hombre, y revelar el hombre i él mismo.

A fin pues de que el hombre tuviese el conocimiento pronto,
facil, elaro, distinto y sin mezela de error, de las relaciones
que le ligan & su Autor, asi como & sus semejantes; relaciones
que, entregado a sus propias luerzas, no hubiera podido ja-
mis descubrir v no hubiera sospechado jamis, ha sido nece-
sario, eomo ha demostrado Sto. Tomas (1), que Dios revelase
al hombre los dogmas que debe creer, los deberes que debe
practicar, que le revelase la religion. En oste sentido. los
misterios, los dogmas, las leyes, los sacramentos, lag institu-
clones catdlicas, que tienen a Dios por autor y revelador, son
sobrenaturales, inefables. divinas. Pero en tanto que esta
religion esta fundada sobre la naturaleza de Dios y sobre lu
naturaleza del hombre ; en tanto que explica las relaciones
necesarias entre estus naturalezos. 6 bien las razones sobera-
hamente elevadas y perfectas, fuera y aun sobre la naturaleza
de las fuerzas, del mérito y de la condicion del hombre,
pero siempre elevando, pe swieecions mdo, v deificando en al=
guna manera el hombre. esta veligion es tambien soberana=
mente natural,

1) Véasela magnifiva nrgume ntaeion del Doctor Angélico sohreeste olijet,
en 'l conferencia primera, § 9, pag. 40,
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5. Todo ser que tiene un principio debil é imperfecto en
<u nacimiento, en su prineipio, tiende naturalmente & forti-
ficarle, & perfeccionarle por su desenvolvimiento v su fin. El
estado en que nace, en (ue comienza, es su estado nativo;
pero el estado & que tiende, y al que se esfuerza por [legar,
es su estado natural ; porque la perfeccion es el estado natu-
ral de todo ser perfectible (1). Todo pues o que eleva el ser
y lo perfecciona. aun euando el ser no pueda alcanzar esta
perfeccion por medios puramente naturales, es, sin embargo,
conforme & sus tendeneias, 4 sus fines. 4 su naturaleza ; le es
natural.

Y no hay duda, particularmente en nuestros dias, en que to-
dos los fautores de nuevas religiones se esfuerzan por hacerlas
derivar del eristianismo. por hacerlas salir, hacerlas nacer del
cristianismo; no hay duda que el verdadero eristianismo, el
eristianismo completo, el cristianismo perfecto, eleva y per-
foceiona al hombre. Porque el hombre que sigue perfecta-
mente esta religion y conforma & ella toda su vida y todas
sus obras. es el anieo hombre que hace buen uso de todas
sus facultades, de todas sus fuerzas; el unico que no obra
mal nunea, practicando siempre el bien, cumpliendo sus de-
heres hacia Dios. hacia si mismo. hécia la Iglesia, hacia la
patria. hacia la familia, hicia la soeiedad : no teniendo nin-
qun vicio, poseyendo todas las virtudes : es el hombre per-
feeto. Y pues que todos los dogmas. todas las leyes, todos los
caeramentos, todas las instituciones del eristianismo tienden
a veformar al hombre, 4 elavarle. a santificarle, a perfeccio-
narle. i hacerle mas dichoso; en este sentido, son todos con-
formes 4 su naturaleza, son soberanamente naturales.

Los eultos idolitricos y el culto mahometano, no teniendo
nada de comun con la revelacion cristiana, no explican sino
falsas relaciones entre el hombre y Dios. y entre el hombre y
¢l hombre. Los cultos heréticos, protestando eontra una par-
te de las verdades cristianas. no explican tampoco mas que
una parte solamente de estas relaciones, y aun de una mane-

1) « Nosolros reconoeemos, dice Aristoteles, que ol estado de naturaleza
(e todos los seres es agueld que llegan por su progreso natural y complelo ;

Hiud pro statu nature rerum gmninm agnoscimus ad guem ves naturali ef
completo progressu. perveniunt. o (De Repub., lib. 1, 1.}
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ra iy arbitraria, muy ineierta y muy imperfecta. Los cultos
puramente lilosoficos. rechazando enteramente la revelacion
eristiana y toda religion positiva, no explican tampoco estas
relaciones. Todas las religiones pues, exceptuado el catolicis-
mo. estin mas 6 menos fuera de la naturaleza, 6 eontra la na-
turaleza de Dios 6 del hombre, y no son ni pueden ser natura-
les. Unicamente la religion catolica, explicando todas las rela-
ciones verdaderas que deben existir entre Dios y el hombre,
v los hombres entre si, y precisindolas de una manera clara.
distinta, cierta y perfecta, es, por lo mismo, la inica religion
perfecta, la viniea religion natural,

La madre que ensefia 4 andar ¥ 4 hablar 4 su hijo, le ense-
fla eosas ue. no t.'i.rlll}_.ll‘i.'l'lLiB. ¥ sobre todo, que no podria
aprender solo abandonado i si mismo ; pero estas son cosas
muy naturales, porque son cosas conformes i la condicion del
hombre perfecto, & que tiende por su naturaleza. De la mis-
ma manera la Iglesia, ensefando al hombre profundos miste-
rios, dogmas incomprensibles, leyes sublimes y perfectas, fque
jamas hubiera podido saber ni descubriv por si mismo, por-
(que todo esto se halla sobre el aleanee de su razon. de la de-
hilidad de su eorazon, le ensefia cosas soberanamente natura-
les: porque estos misterios, estos dogmas, estas leyes, son la
fiel manifestacion de la naturaleza de Dios v de la naturaleza
del hombre y de sus relaciones; y la ensedanza catilica, jro-
pereionando el eonocimiento de estos misterios, de estos dog-
mas, de estas leyes, y de los medios de realizarlas por la ac-
cion, es por lo mismo la ensehanza mas natural,

6. La gracia misma. la accion divina, inmediata, de Dios
sobre el espiritu y sobre el corazon del hombre; la efusion.
la espansion del amor de Dios sobre el hombre, es un feno-
meno sobrenatyral, porque supera al mérito, 4 las fuerzas, a
l dignidad de la naturaleza. 'ero'no es contra la naturaleza,
1o esti fuera de la naturaleza. porque no tenga ninguna re-
lacion seereta, intima con la naturaleza del hombre. El esta-
do de gracia es un estado & que aspira el hombre, al (ue
tiende el hombre, que el hombre busca por el instinto y la
necesidad de su naturaleza (aunque no pueda aleanzarle por
sus propias fuerzas), pues que la gracia perfecciona al hom-
hre, in virum perfectum (Ephes., 1v, 5), le eleva, le santifi-

1s 149
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ea y le hace dichoso tanto como put‘dv serlo sobre la tierra,
En este sentido, pues. el estado de gracia le es natural: por-
que nada es mas natural al ser ni mas conforme & su natura-
leza que todo aquello en que encuentra su elevacion. su per-
feccion y su dicha.

Esto s lo que hizo deeir 4 Tertuliano que el alma humang
es naturalmente eristiana ; Testimonium animee naturaliter
christiance. Giertamente hay en el espiritu y en el corazon del
hombre alguna cosa andloga, simpatica. eonforme & todo lo
(que es eristiano. Y esto nos explica en algun modo la facili-
dad de los triunfos de la gracia de la fe sobre el hombre. la
facilidad con que los espiritus humildes, dociles, entre los
infieles, responden a la palabra del apostol de Jesueristo, del
enviado de la Tglesia, de un extranjero. de un desconocido
que apenas sabe tartamudear su lengua, v esta desprovisto de
todos los prestigios sensibles. de todos Los recursos. de fodos
los medios exteriores por los que el hombre se recomienda al
hombre, se impone al hombre y se hace sefior del hombre.

Considerad el iman : basta separar todo lo que se interpo-
e entre el hierro y 61, y le veis atvaerse el hierro, cogerle,
unirse 4 ély prenderse i él. De la misma manera la gracia
de la fe, unida & la palabra del apostol eristiano, iluminando
al hombre ddeil 4 su aceion, santificindole. elevandole sobre
si mismo, desvia los impedimentos de las tiniehlas, del or-
gullo, de las pasiones que se interponen entre el hombre y la
verdad; v el hombre, restituido por este medio a la libertad
de sus instintos. de sus tendencias. de sus inelinaciones, se
apodera al instante de la verdad, se une i ella, sele adhiere,
v deseanza en ella como sobre alguna cosa que contenta, que
wanquiliza, que satisface todas las necesidades de su espiritu
v de su corazon ; como sobre alguna cosa que esta en su na-
turaleza, que es conforme & su naturaleza, que esti en las
exigencias de su naturaleza. pero que hace falta & su natura-
lezan ; Testimoniwm animee naturaliter christiane,

Sunto Tomas ha definido la verdad. «la ecuacion entre el
entendimiento y la cosa; acuatio vei of intellectus. v Bella y
magnifica definicion, « Se diria, exclama mas avriba un filé-
sofo cristiano (M. de Maistre), que la verdad se ha definido
ella misma. » Pero esta definicion de la verdad en general
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solo conviene de una manera enteramente particular o las
vardades catdlicas. Estas verdades son las que estableeen una
verdadera ecuacion entre ellas mismas y el espiritu del hom-
hre. Estas verdades son las que, recibidas por el hombre;
aceptadas por el hombre, contentan al hombre, le ponen en
armonia eon Dios, con log otros hombres. consigo mismo, y
obtienen sin esfuerzo todas sus simpatias y todas sus afeecio-
nes ; @euatio vei et intelleetus.

7. Acordios de aquella sorda-muda de que no hia mucho
iempo hablaron vuestros papeles piblicos. hudrfana de su
madre desde su infaneia. v entregada @ la voluntad de un pa-
dre volteriano v enemigo el eristianismo ; habia sido educa-
da en un alejamiento absoluto de la Iglesia. del sacerdote y
de la religion. Felizmente la habia ensenado 4 leer : de suer-
e que. habiendo caido en sus manos el mas importante de los
libros después del Evangelio, un Catecismo eatolico, pudo
leerle enteramente. Y hien : nada mas que esta lectura le
hastd para conocer la verdad de la veligion catolica. para
abrazarla, para penetvarse de ella y para amarla. Vedla dee
rodillas a los piés de su padre. pidiendo a gritos penetrantes
que sé la levase a la iglesia. donde no hahia puesto jamas los
piés. Habiéndosele. en fin, concedido esta gracia, ninguna ex-
presion hastard para manifestar los movimientos, las setiales,
los trasportes de entusiasmo. de alegriay de felicidad & quese
entrego al mirar por primera vez la imégen do Jesueristo eru-
¢ifieado. Unas veees se prosternaba con la frente en tierra
adorandola; otras veees con miradas afeetuosas parecia en-
viarle su corazon; otras, tendiendo los brazos y eruzindolos
después sobre su pecho, lo abrazaba de l6jos. v de léjos le
oprimia contya si seno. Sus 0jos UNAS VeCes manifestaban
alegria. ofras el dolor. Toda su persona estaba fuera de si mis-
ma. Todos sus movimientos explicaban el desorden. Se hu-
biera dicho = « Esté loca. esti embriagada. v 8i, si. lo estaba
en efecto ; pero era de la santa locura de lacruz. de la inefa-
e embriaguez del amor. Ella pide y obtiene llevar a su casa
esta sagrada imagen, y alli renueva sus vivos trasportes por
el amor crucificado, y seentrega @ ellostoda entera. Nada pue-
de hacerle olvidar ni separarla por un instante de este augus-
1o simbolo de la earidad del Hijo de Dios muriendo por el
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hombre. Durante el dia. teniéndole siempre en sus manos.
unas veces cae de rodillas delante de él para adorarle, otras
veees le llena de besos de amor, otras veces Ie oprime fuerte-
mente eontra su pecho ; y durante Ia noche, eolocindole 4 su
lado en la cama, duerme améndole. v le ama durmiendo. Bs-
ta es I historia de la Esposa de los Cantares, en que han si-
do predichos y formulados en un estilo misterioso v divino
estos cambios de sacrificio v de amor entre Crisio v el alma
eristiana. )

Testigo de estas escenas conmovedoras el padre de tan no-
ble eriatura, reflexionando seriamente en su interior, se di-
jo : « Es imposible que nna religion que, apenas conocida, se
apodera de tal manera del espivitn y del corazon del homhre,
¥ de tal manera se hace amar de él. es imposible que no sea
la religion simpatica al hombre, la religion natural al hom-
i bre, y por la misma razon la Gniea religion verdadera. Ved-
me i mi tambien creyendo en ella, [Vedme & mi tambien
eristiano! » { Dichosa nifia. que dando la fo & quien la habia
dado la vida, se hizo madre segun la gracia del {ue era su pa-
dre segun la naturaleza, y nos ha dejado una nueva prueha
sin replica de que la enseiianza catdlica es tan natural 4 los
ojos del espiritu como es la luz los ojos del cuerpo!

8. Pero la luz es tambien inmutable. La luz es la tnica
eriatura que no cambia nunca, que no se gasta jamis, (e ji-
més envejece. Vedla seis mil afios que hace que [ud ereada,
en un periodo tan largo ha permanecido siempre la misma.
No puede decirse que los hombres hayan visto en un tiempo
con la ayuda de una luz, y en otro con la ayuda de otra luz
distinta. Los primerog hombres han disfrutado de la misma
_ luz que nosotros, que les sucedemos después de sesenta siglos.
L La Inz de hoy es exactamente la misma luz que brilld en ol
origen del mundo. Lo mismo sueede con la ensefianza cato-
i lica,

« Dios no es Dios. dice la Santa Kseritura. sino en enanto
no cambia jaméas; Kgo Dominus. et nonwmutor.y (Malac, 11, 6. )
Todo perece en la naturaleza sensible ; los eielos misnios pere-
cerdan. Dios solo es siempre lo que es; Ipsi peribunt, tu antem
permanebis. (Hebr., 1. 11.) Los cielos. eomo todos los gran-
iles enerpos que los embellecen. cambian siempre v enveje-
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een, como las vestiduras del hombre. Dios mismo eambia este
ornamento de sn gloria exterior, como se cambia de vestido.
Dios solo es siempre el mismo, v no envejece jamas. La inmu-
tabilidad ¢s uno de los atributos propios de Dios; Omnes si-
cut vestimentum veleraseent, et velul amictum mulabis cos, el
mutabuntur. Tu auwtem idem ipsi es. el anni tui non deficient.
(Ibid.) La ensenanza catolica participa de este atributo de
Dios: es la uinica ensefianza veligiosa (que no cambia jamis,
que o se gasta jamas, que no envejece jamds, Hace dos mil
afios que se halla establecida en el mundo. v en todo este
tiempo ha sido siempre la misina. No puede decirse que los
verdaderos eristianos hayan en nn tiempo ereido una eosa. y
en otro tiempo otva distinta. Los primeros eristianos han teni-
o la misma [ que nosotros tenemos ; nosotros. que les suee-
demos después de veinte siglos. La fe eristiana es hoy dia
expctamente la misma que la fe del origen del eristianismao, y
aun en algnna manera. del origen del mundo.

9. Hemos visto (conferencia segunda. § 5) que todas lag re-
ligiones. fuera de la religion verdadera. se reasumen en es-
tas dos categorias @ las religiones sensuales (idolateia, maho-
metismo). v las rveligiones del orgullo (herejias. protestan-
lismoj.

Las religiones sensuales son. es verdad . siempre las mis-
mas; pero suinmutabilidad no es mas que la inmutabilidad
de la muerte. I's ln ausencia de todo movimiento, de todo
progreso ; es la inmutabilidad v la duracion sin la variedad y
la vida.

Las rveligiones del orgullo cambian siempre, lienen moyi-
wiento; pero es el movimiento de la corvupeion, de la des-
composicion, de la destrueeion ; es la variedad y una vida
facticia, sin la inmutabilidad y la duracion.

Nolo la religion catdlica une en sa ensefianza la variedad y
la inmutabilidad, la durvacion y la vida,

Tiene la variedad, porque no existe en un solo estado, en
un solo pueblo que viva bajo un solo gobierno, como suecede
i casi todas las falsas religiones. Se halla en todos los estados,
entre todos los pueblos que viven bajo gobiernos diversos.
Ella es la inica que, como hemos ohservado (conferencia pre-
cedente), habla todas las lenguas, habita todos los climas y se

1. 19,
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une i fodas las difeventes condiciones de los pueblos. Ella es
la dniea que ha pasado por las manos, por la hoea de innu-
uierables pontifices contemporaneos, sucediéndose los unos 4
los otros, veunidos 6 dispersos, tan diferentes porsu naciona-
lidad, su lenguaje, su talento, su ciencia, su lemperamento,
st moralidad, sus virtudes. Posee al mismo tiempo la vida.
porque exeita v mantiene el movimiento de la cieneia, del
desarrollo. del progreso, que mata i todas las otras religiones,
Y que es, por el eontrario. para ella una de las condiciones
de su existencia, una de las pruehas de su fuerza v de su fe-
cundidad.,

Pero, & pesar de tan admirable variedad v del movimiento
de nna vida semejante, ella es la dnica que ha conservado 3
conserva todavia la uniformidad, la inmutabilidad de su en-
sefianza. En el periodo de casi dos mil afos, de los labios de
sus ministros han salido y salen siempre los mismos dognias,
las mismas leyes que han salido de los labios de Jesueristo )
de log apostoles. Los doscientos treinta pontifices fque se han
sucedido en la citedra de San Pedro, hablando i la Tglesia.
como fa boca de Ia Iglesia, en nombre de la Iglesia, han en-
sefiado , sin embargo. siempre las mismas doetrinas de la
Iglesia. han condenado los mismos vicios, atacado los mismos
arrores. Los pueblos tan diferentes que les han estado v les
estan sometidos. han ereido y eveen siempre los mismos mis-
terios, practican el mismo eulto, lenan los mismos deberes.
El mismo simbolo eatdlico es eonfesado: en muchios millaves
de [enguas diferentes, como en diferentes ritos se ofrece ol
mismo sacrificio. ; Oh, cudn bello ¢s pensar que la ensefianza
de nuestea veligion, la ensefianza catdlica, es la dnica ense-
fianza religiosa que no se resionte de la mutabilidad propia
del hombre, y que participa de la inmutahilidad de Dios !

10. De la inmutabilidad de la luz nace su incorruptibili-
dad. La luz es la aniea criatura sensible que no se COTTOI
jamés. La luz no se deteriora jamas por la longitud del tiempo.
no se altera jamas por la extension del espacio, no se mancha
jamas por la impureza de los cuerpos intermedios. Bl agua.
el aire se impregnan de los miasmas que se exhalan de los
euerpos corvompidos que toean. de las regiones infectadas que
atraviesan. Solo la luz, atravesando estas mismas regiones
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tocando estos mismos euerpos, no se vieia con ellos. sino que
los desinfecta con su ealor, 1éjos de ser ataecada por su corrup-
eion. Hace seis mil afios que ha sido ereada, y hoy todavia
brilla tan viva, tan pura. tan virgen eomo Inlilu el dia (ue la
\|s| nacer,

Es lo mismo gxactamente que sueede con la ensenanza ca-
toliea. Por lo mizsmo que es inmutable, es tambien la unieq
ensefianza religiosa incorruptible. Dos mil afos han pasado
sabre ella. v nada ha podido alterarla, nada ha podido cor-
ramperla. ]_m blasfemias de tantos impios no han podido em-
paniarla, lag objeciones de tantos fildsofos no han podido nsex-
vecerla. los errores de tantos herejes no han podido falsearls.
Ios vicios de tantos malos edtdlicos no han podido contami=
narla, Confiada & manos muchas veeps muy manchadas, si-
liendo de hoeas mas de una vez 'unpm"l\y en medio de pue-
blos algunas veces muy corrompidos, jamis ha perdido nada
de su blaneura. de su integridad. En lugar de contvagr sus
baldones, las ha purifie nln con su ealor dl\ ino. Desde laee
veinte siglos brilla en el mundo con la misma vivacidad,
misma pureza, la misma virginidad eon que brilld en los dins
e (ue fué revelada,

& Qué es lo que nos atestigua I historia de Ia enseiianza
ecatolica? Nos atestigua (que rh' la boea de tantos pontifices que
st han trasmitido nI depdsito que Dios les habia eonfiado, da
la hoea de tantos pontifices que se han sucedido en la silla de
Sin Pedro y en las sillag particulaves unidas a 1a de San Pe-
dro, no ha eaido jamis una sola palabea evrinea capaz de
alterar su sencillez primitiva.

Y este hecho tan admivable. tan extraordinario, tan nunea
oido, pero tan eierto; este hecho. dnico en la historia de las
qu-ll‘in;w;u'n'i‘ﬂ-nl’w ensefiadas por los hombres, que hombres
sometidos 4 lag mismas alucinaciones. 4 las mismas SOrpresis
de T razon, 4 la mismas debilidades. 4 los mismos [rasportes
e malas inelinaciones (que ¢l resto de log hombres, en mediy
del choque de tantas opiniones, del combate de tantos inte-
veses, del contraste do tantas pasiones, no hayan, sin embargo,
ensefiado jamis, en la serie de tantos siglos, nada contrario 4
la moral 6 & la verdad ; este prodigio del Dios Redentor, eon-
servando siempre inalterable en su Iglesia por dos mil afios
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la luz espiritual de su doctrina. es eiertamente mucho mas
grande y admirable, & los ojos de los que saben apreciarlo,
que el p]u{ll'nu del Dios Criador, eonservando siempre pura
por sesenta siglos en el universo la Tuz material.

11. ;Gh prodigio verdaderamente grande y admirable!
Tratemos, sin embargo, de explicirnoslo. La luz material.
segun la bella expresion de San Ambrosio, no es sino el reflejo
del semblante del Dios Criador: Deus vidit hecem et vultn suo
illuminavit. (Exdmer.) Y de la misma manera, la luz espiri-
tual de la ¢iencia de Dios, que irradia con tanta elaridad en
la Iglesia y por la Iglesia, no es, diee San Pablo, sino el ve-
flejo del semblante de Jesueristo, del Dios Redentor s Ad illwmi-
nationem scientie claritatis Dei'in facie Jesuchristi. (. Cor..
v, ﬁ} El Padre eterno esti en el Verbo, como ol Verho esta
en el Padre; Pater in me cst, et eqo in Patre. (Joan., xiv,
11.) El Padre pues, mirando & su Verbo, se copia ]wlfr ela-
wiente en ¢l mismo. v por esto el Verbo se Hama el esplendor
de la gloria y la imagen de Ia sustancia de Dios: Splendor
glovice et imago sustantie ipsius. (Hebr.. x, 5.} De la misma
manera este Verho divino hecho hombre esta en la Iolesia,
cmo la lglesia en él; Eeece ego vobiscum sum usque ad con-
summationem sceenli. (Matth.) Mirando pues i la Iglesia, ¢l
s eopia @ st mismo. Y poresto la Iglesia se llama la mujer
misteriosa, que, vestida del sol ‘como de su vestido, hace ver
en s misma el verdadero sol de jus;li{_‘iu Jesueristo; Mulier
amieta sole. (Apoc., xit, 1.) Por esto es tambien por lo que
se ha dicho de la Iglesia que es la unica ciudad (que na nece-
sita del sol 6 deJa Tuna materiales para ver, es deeir. de la
Inz de la ciencia 6 del razonamiento humanos para saber;
porque su lampara. su sol, es el Cordero divino ; Civitas non
eget sole neque luna. Lucerna enim cjus est Agnus. (Ibid..
axi, 25.) Como pues el Padre eterno no es conocido sino por
su Verho v por aquellos & quienes (quicre manifestarse por
SIEey E'|dl"IUll' Nemo novit Patvenenisi Filins et r;m voluerit
Filius revelare (Matth., xt, 27): asi Jesueristo, v en él su
Padre, no es conocido sino por la Iglesia y por aquellos
quienes la Tglesia lo manifiesta por su predieacion : Swera-
menion (tbsf‘f!ll.‘.“”ﬂll!..... ut impoteseal...... per Beelestant.
(Ephes., n1, 10.) Y g por qué? Porrue, como ¢l Dios Criador,
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siempre presente en el mundo de la ereacion, mantiene siem-
pre en él pura é inalterable, por la irradiacion misteriosa de
su semblante, la Inz material, como en el primer instante
en que la eved; Deus vidit lueem,et vultw suo illuminavit;
de la misma manera el Dios Redentor. presente siempre en el
mundo de la redeneion, en la lglesia, mantiene en ella siem-
pre pura é inalterable, por la reverberacion misteripsa e
st faz, la luz espiritual de la ciencia de Dios y de la salvacion
pterna. como en los dias en que la reveld; Ad illuminationem
scientive elavitatis Det in fucie Christ Jesu.

12. Comprenderéis por esto, hermanos mios, tanto ¢omo
e posible eomprenderle, el misterio de la infalibilidad de la
ensefianza de la lglesia. La infalibilidad de la Iglesia no es
la infalibilidad del hombre, sino la infalibilidad de Dios, pre-
sente en la Iglesia, iluminando la Iglesia, inspirando, ins-
truyendola Iglesia. para que ella no pueda engafiar al mundao
cuando iluming § su vez, inspira ¢ instruye al mundo. Dios
es quien no engafa, quien no puede engahar, diciendo
siempre i Pedro y 4 los pastores de la Iglesia : « Yo estoy
con vosotros & fin de (ue vuestra fe no falte jamas. Yo estoy
a vuestro lado. No me veis; pero no por eso estoy Menos eon
vosotros para prevenir (odos los extravios de vaestro espiritu,
de vuesiro corazon. en materias de religion. Yo no hago esto
tanto por vosotres, como por el ganado que os confié, y que
debeis alimentar en los pastos de la doctrina, v conduciv por
las vias de la virtud y por la luz de la verdad al redil de la
salvacion eterna. Por mi propio interés me pertencee, estd
en el interds de mi propia gloria v de mi amor hicia el hom-
bre el vigilar para que no seais infieles al depisito que os
he confiado en interds del hombre. Yo mismo puessoy el que
guardaré en vosotros lo que os proviene de mi y que no es
menos min porgue lo haya depositado en vuesiras manos. Asi
vuestra palabra es siempre mi palabra. vuestra loz siempre
mi luz; Lucerna cjus est Agnus. »

Creer pues en la ensefianza de la Iglesia no es ereer en un
hombre 6 en hombres reunidos. sino en Dios. que habla en
ella y por ella. :

Mientras que yo os hablo en este momento, no veis en mi
Nas que un cuerpo. no ois mas que una voz, palabras v so-
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nidos materiales que salen de mi boea. Pero si yo vengo aqui
i conyeneeros. i eonseguir vuestro asentimiento i mi predi-
eacion, & mi palabra, jesd mi euerpo. es & mi hoca, es i mi
voz & quien creeis? Ciertamente que no. Creeréis en mi pen-
samiento. en mirazon. en la doctring, en la luz (Jue suponeis
en mi, en el deseo de que yo estoy penetvado hicia vosotros.
Creeréis en lo que pasa en mi alma, que no veis, ¥ que ereeis
presente-en el euerpo que teneis i yuestra vista.

Jesucristo es el alma y el espivitu de la Iglesia. La Tglesia,
segun San Pablo, es el vuerpo de Jesueristo. Cuando ella nos
habla pues, y cuando ereemos en su palabra, no es i hombres
falibles como nosotros, pecadores comn nosotros, no es i los
hombres que vemos. & quien damos nuestro asentimiento -
sino al espivitu que les anima, les informa. les hace hablar :
Y este espiritu es Jesueristo, & quien no vemos: pero quien,
como ha dicho. estd en ellos y con ellos y habla por ellos:
Qui vos audit, me audit. (Lue.. x. 16.) Heee eqo vobiscum
s usque ad consummationem seeculi.

Decir pues, « Creo en la Iglesia. » es decir, « Creo en lg
palabra de Dios sobre el testimonio de una autoridad que Dios
mismo haee infalible por su preseneia, por su inspiracion: »
esdeeiy, « Creo en Dios, v la veracidad de Dios. v la infalibi-
lidad de Dios, y el amor de Diog; son, en tltimo analisis, ol
verdadero motivo, el fundamento de mi fe. » En cuanto al
(que rechaza la ensenanza de la Iglesia. la palabra dela Iglesia.
la Tuz de la Iglesia ; la ensefianza de Dios, la palabra de Dios.
la Tuz de Dios. es lo que vechaza; es deeir, que apaga con su
mano sacrilega é insensata la inica antorcha que puede ilu-
minar los pasos del hombre marchando por el oseuro desierto
de este mundo: Lucerna pedibus meis verbum tunm, lucerna
in ealiginoso loco. En esta situacion, cree ver cuando ¢l no
ve nada y no puede ver nada. ecomo en un ensuenio se eree
ver o que no se ve. Se aturde, deliva, blasfema; no conoce
i Dios nid st mismo ; nada comprende ; la pretendida vida
de su vazon no es en realidad mas que muerte, de la misma
manera que, segun la grande expresion de Jesueristo, su liz
no es mas que linieblas; Vide ne lumen quod inte est tenebra:
sint. (Lue.. x1. 55.) Se sienta pues en las tinieblas y en la
sombra de la viwerte s T tenebris et in umbra mortis sedent.
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(Ibid., 1, 79.) Se sumerge, se sepulta en estas sombras. on
pstas tinieblas, en estas ecequedades penales, como las llama
Tertuliano, porque ellas son al mismo tiempo el crimen y ¢l
castigo del orgullo humano, que se las ha ereado. El se con-
vierte, segun una enérgica expresion de San Pablo. en todo
tinieblas, tinieblas personificadas, vivientes. no distribuyendo
i su alrededor sino tinieblas, las tinieblas de Satanis: asi
como el verdadero catilico es todo luz, la luz personificada
yviviente, derramando al rededor de si la luz, la luz de Jesu-
eristo : Evatis aliquando tenebree, nunc autem bz in Domino.
(Ephes., v. 8.) Hasta que esas horribles tinieblas de su espi-
ritu y de su covazon. tiniehlas interiores incurables en estd
vida, se cambien, segun la amenaza del Evangelio, en tinie-
blas exteriores ¢ ineurables en la vida del porvenir, que le
envolverdn todo entero. y se convertivin para él en materia
v causa de ligrimas incesantes. de inmortales vemordimien-
tos v de clernos doloves; Mittite eum in tencbras cateriorves.
1hi erit fletus et stridor dentivm. (Matth., xxu. 13.) Bt vermis
eorum non morvitur. (Mare., 1x, 43.)

Pero dejemos estos seeretos al infierno ; v en lugar de en-
tristecernos eon tan horribles ideas. continuemos reereindo-
nos con los inefables caractéres de la ensefianza catdlica, que
hace nuestra riqueza v nuestea dicha ; y veamos como. siendo
la tinica natural. inmutable, incorruptible, es tambien la
unica ensefianza veligiosa que sea complefa. fiel v cierta :
este es el objeto de mi segunda parte.

SEGUNDA PARTE.

15, A falta de la luz natural, el hombre ha llegado a ereavse
por mil medios difeventes la luz artilicial ; pero esta luz de
romstrueeion humana no se extiende sino & muy corta distan-
ria, mo ilumina sino un pequeno nimero de objetos, mien-
ras que con la avada de la luz nataral del sol se ve una
infinidad prodigiosa de objetos & inmensas distaneias. Esto
s lo gue acontece tambien en el érden intelectual. A falta
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e la ensefinnza divina. de la vevelacion positiva del Verbo
ofrecida por la Iglesia, que se pierde muchas veces rechu-
zindola, v que es la verdadera luz propia y natural de la
inteligencia humana, se forma una luz artificial por la ve-
flexion y el razonamiento.

Pero esta luz. euando se trata de cosas de la veligion y de
Dios. es muy débil, v no podria apoderarse mas que de un
reducido nimero de verdades; Ratio homana in rebus di-
vinis est nuelum deficiens, ha dicho Sto. Tomis. En prueba
de lo que, el mismo santo doctor ha advertido. como ya hemos
visto. que los filosofos que por la luz de la razon legaron a
reconocer un solo Dios, han estado muy Iéjos de aleanzar
todos sus atributos y de admitirlo como un ser tal, que sea
imposible imaginar nada mas perfecto ; Non omnibus dicen-
tibus Dewm esse; Dewm est dd quo nihil perfectius cogitari
potest. Lo mismo ha sueedido con relacion al alma.

La inmortalidad del alma, como hemos visto tambien, para
los que la han admitido no es; segun Ciceron, sino una per-
manencia mas 6 menos larga del alma después de la muerte.
permanere aninos pulamus, no un conocimiento exacto del
verdadero estado del alma después de la disolueion del cuer- |
po; pero la luz de la ensefianza de la religion, cuyo domicilio
estd en la Tglesia, iluminando el objeto mas alto, Dios, y el
A OSEUTo, ‘el hombr e, nos Ios ha hecho conoeer enteramente,
en todas sus propiedades. en todas sus relaciones: es deeir.
que la ensedanza catolica es completa.

Fuera de Ta Iglesia, con largos estudios, se concluye ordi-
nariamente por no sabher nada en materia de religion: se
concluye por la duda, por la indiferencia, por la inereduli-
dad. Unicamente por la ensefianza catdlica, un nino. sabiendo
su Catecismo. conoce en algunos dias al Dios verdadero, al
Diogainico. al Dios eriador del cielo y de la tierra, al Dios
ninico en su naturaleza, trino en sus personas: Conoce la en-
carnacion del Verbo, su vida, su muerte. su resurreceion.
el precio infinito de su saerificio, la cconomia de su gricia,
la eficacia de sus saeramentos. la extension de sus promesas;
conoee al hombre v su origen, su caida, su rehabilitacion J
v su ultimo destino; conoee la felicidad del justo durante
esta vida, y sus recompensas despuds de sy muerte. asi bien
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eoma Ja miseria v el eastigo del eulpable en el tiempo y en
la eternidad ; conoce sus deberes hicia Dios, hicia su projimo
y hacia si mismo. Sabe ereer hien, esperar bien. amar bien,
vivir hien, morir bien y salvarse; sabe todo lo quele conviene
saber; no tiene necesidad de otea eiencia, do otra ensefianza,
de otros maestros. Esta ilominado de la Tuz misma de Dios,
coma es parte en su gracia, esperande ser dichoso en su foli-
cidad.

14. Otra condicion de la luz natural es la de ser la tnica
luz fiel. La luz artilicial es muchas veces enganosa; allers
los lineamentos, las formas y los eolores de los objetos. Solo
la grande luz del dia, la luz natural. es quien las presenta v
las hace ver en sus verdaderas formas, bajo sus verdaderos
lineamentos, en sus coloves verdaderos. Por esta razon., cuan-
do se trata de eiertos objetos, no se eree eonocerlos hien con
la avada de la luz artificial por la noche. v se diee : « Es
menester verlo @ la luz del dia. » Esta es la l}“llld de lo que
tiene lugar en el orden del eonocimiento li'|-ll|\.llt‘1L‘-!1|i.‘- i la
religion. Unicamente la ensefianza catolica es fiel, porque es
la fimica que se apoya en el testimonio de Dios, que es fiel, y
da Ja verdadera filosolia aun & los nitios: Testimoniwm Do-
mind fidele, sapientiom preestans parvulis. (Psal. xvin, 9.

La luz del sol en el mundo, reflejandose sobre los ohjetos,
v desde los objetos sobre los ojos, nos los hace conocer exac-
tamente por lo que valen y tales como son en i mismos. De
la misma manera, en la lglezia, la luz divina de Jesueristo,
ol verdadero sol de justieia. el oriente aparecido en lo alte,
reflejindose sobre los grandes objetos sobre que la Iglesia
[Jama nuestra ateneion : « Dios, el hombre, la sociedad 3 »
e estos objetos, sobre los ojos de los fieles. les hace ver en
b verdad de su naturaleza, en la sublime armonia de sus re-
lneiones, en la importancia de su enlace, en el objeto de su
lesting.,

La luz artificial de la investigacion y del razonamiento hu-
mano las mas de fas veees es [alaz, v el ervor se encuentra en
ella mezelado a la verdad; [;.:wanrmom— rationis hwmanw
plevimque fulsitas rm‘umunu' ha dicho tambien Santo To-
mas. que ha concluido de esto la necesidad de que las ¢osas
divinas fuesen reveladas por la fe, Ta inica luz sincera v liel

i, 20)
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que pueda hacerlas conocer sin mezela de ervores ; Bt ideo
neeesse fuit ut e perntodum fidei traderventur. Hemos visto,
en efecto, en qué errores ha eaido i vazon (ilosélica antigua
yoderna aun tocante & las primeras verdades de la religion.

Hemos visto que esta razon, no solamente no ha | Ivu ado
jamas a la verdad completa, sino que no ha podido aleanzar
niaun la verdad pura: que no ha habido verdad de que
la razon no haya heehio un ervor. ni error de que no hayva
hecho una verdad ; como no hay tampoco una virtud que no
haya presentado ecomo vieio, ni vicio que no haya erigido
en virtud. Unicamente la luz de la ensenanza catilica puede
haeernog conocer todas las verdades religiozas ¢in Ta menor
alteracion, y las grandes eosas que son su u|;|r'lu en toda gu
verdad. La ensenanza eatoliea es T viniea fiel. porque ella sola
s verdad.

Asi como no se ve bien sino con la loz natoval. ¥ no eon la
artificial, asi, no por el razonamiento, sino por la fe; no por
la filosofia. sino por la religion : no por las vanas doetrinas
del hombre, sino por la luz de Dios. de que és depositaria la
[glesia, es por donde el hombre eonoce laseozas que debe en-
nocer tales como ellas son realmente en si mismas, Sin esta
Tz, que sale de la Tglesia. no se conoce naida de verdadoro,
tomo no se ejecuta nada vevdaderamente virtwosg v omeri-
torio para la vida eterna fuera de la gracin que tlf-ln'||~d la
lolesia. Es menester que quien busca la verdad, como el e
i|ute|r= practicar la virtud. venga d acogerse al hogar divino
de T Iglesia, Fuera de él todo es IIlltr’|I|.|~\ pecado, todo es
vieio o ervor, Toda luz que no se relleje de esa antorcha es
falsa; toda virtud que no germine de esta verdad es faeticia,
Jesueristo ha dicho @ « En tanto que estoy en el mundo. soy
la luz el mmnlu Qumm!m sum in mundo, cgo lux: sum
mundi, y (Joan.. iy, 5.) Y el lngar del mundo en qué se en-
enentra es la Iuluq.r (ue por esta misma razon San Pabilo
lama la colimmna v el baluavte de la verdad ; Columna et fir-
mamentum veritatis. (Tom. mr, 15.)

5. Ved, en partiealar. 1o admivable ceonomia de T ense- '
fanza eatdlica o la primera de todas las verdades. la exis-
tencia v la naturaleza de Dios,

El Salvador del mundo. hablando & la mujer de Samaria .



DI LA ENSENANZA GATOLICA, 231

o vosottos los samaritanos; le decia, separdndoos de la Sina-
gOga, habeis alterado las tradiviones v las ereencias de la an-
tigua revelacion, de que era fiel depositaria la Sinagoga. No
gonneeis al verdadero Dios. Nosotros los judios somos los (ini-
¢os (que hemos eonservado la idea y el culto de él en toda su
verdad 3 Vos ndovatis quod nescitis ; nos quod seimus adova-
mas. (Joan., 1x, 22.)

Y por estas graves palabras, Jesueristo, dice Origenes, ha
profetizado que todos los herejes tambien, separindose de la
lelesia, alterarvian las tradiciones y las ereencias de la nueva
revelacion fielmente guardada por la Iglesia. y que solamente
en la Iglesia se conservaria pura la noeion del verdadero Dios
v la adoracion verdaderaque le es debida; Dizithoe de Eeele-
sia in qua est adoratio Dei et Deo congruat. (Homil. in Joan.)

En cfeeto, asi como los samaritanos al separarse de Jerusa-
len, alabandose de adorvar 4 Dios segun ¢l rito de los antigups
patriareas, no habian heeho nada mas que destruiv su verda-
deraidea eon su verdadero eulto, de la misma manera los he-
rejes, al separarse de Roma, alabindose de haber reformado
el cristianismo y de haberle reducido & 1a sencillez de los apos-
toles. han alterado, dice Teofilastro, mas & menos profunda-
mente entre ellos la idea de Dios, de Jesueristo, y destruido la
verdadera religion; Multi putant Dewm adorvave, non veclam
e Deo nationem habentes, sicut heeretici. (In Joan.)

Toda hevejia no es en el fondo mas que una alteracion de Ly
nocion de Diog, del mediador, v de la economia de su gracio
para la salvacion de los hombres. En los antiguos tiempos los
maniqueos negahan la presencia de Dios, los nestorianos ne-
waban su bondad. En los tiempos modernos los luteranos han
hecho de Dios un ser estipido que no sabe lo que se hace; los
calvinisias. un ser eruel que envia al hombre por su gusto i
los infiernos.

Y Dios mio! ; qué dogma cristiano ha vespetado lu hevejia?
iQué ley, que consejo evangélico ha economizado? Qué sacra-
mento ha mantenido, qué tradicion ha dejado en pié (1) se

1] El famoso divector de la Histordede fnocente 111, el doctor Hurter, que
hemes tenido Ja felicidad de ver en Roma cuando fué & abrazar el catoli-
cismo, nos ba participado una observacion imporlante que habia tenido oca-
$ion de hucer estudiando los desastres del protestantismo, del (ue habia
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puede pues decir 4 estos falsos adoradores de Dios y de Jesu-
eristo. euyos misterios y todas sus doetrinas han procurado
alterar : « Vosotros adorais & un Dios, 4 un Jesueristo que no
eonoceis. Solo nosotros los catdlicos adoramos 4 un Dios que
conocemos, porque en la Iglesia catdliea solamente se conser-
van las ideas puras de su ser, de sus misterios, de su religion ;
Vos adoratis quod nescitis; nos quod scimus adoramus. » Si
entre las gentes del pueblo, entre nuestros liermanos sepa-
rados, se encuentra alguno que tenga ideas justas, exactas,
legitimas, sobre Dios, sobre Jesueristo, sobre ciertas loyes,
sobre ciertos sacramentos. es porque han conservado las
tradiciones catélicas, y porque i pesar de la hevejia y de
su enseianza, no es al Dios deseonocido de Lutero v de Cal-
vino & quien adoran, sino al Dios de la Iglesia: v pueden
tambien repetir i los verdaderos protestantes, sus correligio-
narios : Vos adoratis quod nescitis ; nos quocl scimus adora-
nis.

Los fildsofos que han querido formar la filosofia fuera de las
wadiciones divinas, fuera de la Iglesia, hemos visto que no
han tratado i Dios mejor que los herejes. Han negado sus atri-
hutos mas eseneiales, le han supuesto formas corporeas v las
imperfeceiones del hombre.

Para los filosofos, unas veees Dios no ha sido mas que ¢l
hombre. otras el hombre no era sino Dios; unas veees Dios ha
sitdo una parte del universo, otras el universo entero era Dios.
Han visto 4 Dios en todo. excepto en él mismo. Bl Dios de la
filosofia puramente racional ha sido siempre el Dios descono-
eido del Aredpago; Ignote Deo ! Solo nosotros los eatolicos,
Huminados por la luz de la ensefianza de la Talesia. conoce-
mos a Dios tal eomo es en si mismo. Nosotros los eatolicos
reconocemos i Dios como sertinieo en su naturaleza, trino én
sug personas, absoluto en su existencia. independiente en su
aceion, emnipotente en su palabra. eterno en su duracion.
Ser siempre antiguo y que no cuenta edad. siempre nuevo y

stdo antistes en Suizas i saber, que si se quitase del Nuero Testamento todo
lo que ba vechazado el protestantismo en diforentes Liempos ¥ por difeventes
doetores, no quedaria pada mas iue el frontispicio ; ||01'.'|uu'uu by una sola
parte, un solo eapitulo, wn solo versienlo de este divino lihro que no haya
sido rechazado por slzun protestante,
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que noconoce principio, siempre libre y que jamas cambia,
siempre inmutable y que obra siempre ; que compadece, pero
sin debilidad ; que se arrepiente, pero sin sentimiento: e
astiga, pero sin eolera ; que recompensa, pero sin pareiali-
dad. Ser siempre subsistente y i quien ningun tiempo mide ;
presente por todas partes, sin que ningun espacio le cirewn-
seriba ; previéndolo todo, sin que le turbe ninguna prevision ;
moviéndolo todo, sin que ningun movimiento le altere ; go-
hernindolo todo. sin que ninguna empresa lo ocupe ;. ha-
ciéndolo todo. sin que ninguna accion le fatigue ; humillin-
dose 4 todo. sin que ninguna humillacion le degrade : dan-
dolo todo. sin que ninguna donacion le empobrezes ; comu-
nicindose todo. y no comunieando jamis ninguna parte de
sI mismo.

Solo nosotros los eatdlicos reconoeemos la perfeceion de la
santidad de Dios, las profundidades de susabiduria, ol abismo
de sus juicios, la severidad de su justicia. la abundaneia de
sumisericordia. la economia de su gracia. las riquezas de su
hondad.

Solo nosotros los eristianos reconocemos la majestad del
Dios Criador. ¢l sacrificio del Dios Redentor, los dones del Dios
Santificador ; en una palabra. esta entidad absoluta por la que
existe todo lo que existe, v que sola lo es toda por st misma,
bastandose & si misma, siempre dichosa de si misma, perfee-
tamente infinita, é infinitamente perfeeta (1).

i Oh, eudn pobre y lastimoso, cuinindigno de naestros ho-

{1) Seri muy ficil que citemos aqui el admivable texto de San Agustin gue
s ha inspirada el tvozo que se acaba de leer. En el libvo primero de sus
Confesiones, bablando de Thos, el gran doctor se explics asi: o Invocal le,
Domine, fides mea quam dedisti mibi, quam inspivasi per hamanitatem Fi-
lii tni per ministerivm praedicatoris tui. v (Cap, 1.) « Summe, oplime, polen—
lissime, ‘omnipotentissine, misericordiosissime el ditissime : seceefissime
Presentissime, puleherrime et forlissime ; stabilis ef meomprehensibilis, in-
tntabilis mutans omnia, nunguam novus, nunguam velus: mnovans mnin pl
- vilustalem pf!r‘lillcvus sup-‘.rhns. el neseiunt semper IS, Semjer |[l|'ra--
tus; colligens et non egens 5 portans et implens ol prolegens; eréans of nn-
Iriens et perficiens queeris, cam nihil desit ihi; amas nee wstnas @ zelas el
securus esl ; poenitet le, el non doles irnseeris et ranguillus e : BPErE -
tas, nec mutas consilium 3 recipis quod invenis, et nunguam amisisti. Nun-
fquam inops el gaudes lueris ; nunguam avarus et usuras exigis, superogalur
libi ut debeas, et quis habet quidquam nen tuum 7 Reddis debita null} do-
bens; dans debita et nihil pur}leris. o (Gap. 1v.)

T 20.
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menajes, el Dios de la razon filosofica. dela razon protestante |
[is un Dios imaginario, un Dios fantastico, un Dios falso, o
por 1o menos un Dios incompleto, un Dios imperfeeto. 1 Oh,
cutin grande, euin sublime, cuin digno de nuestras ado-
aciones y de nuestro eulto, el Dios de la razon catdlica, el
Dios de la fo! Este es el Dios verdadero, el Dios positivo, el
Dios completo. el Dios perfecto. ; Ob, desgraciados de vos-
otros los que estais fuera de la Iglesia, vosotros adorais
al Dios del error. al Dios defectuoso. al Dios nulo, & nn
Dios que no eococeis. que no podeis conocer, pues que 1o
existe tal como os lo haleis formado ; Vos adoratis quod nes-
ritis.

Nosotros; que somos de la Iglesia y en la Iglesia, somos los
fnicos que adoramos al Dios perfeccion, al Dios verdad. al
Dios que conocemos, que podemos conocer bien, porque es
verdaderamente fal como ln ensefianza de la Iglesia nos lo
ha revelado: Nos quod seimus adoramus.

16. En presencia de tantas negaciones contra todas las ver-
dades reveladas, todos 1os sentimientos de la naturaleza, todas
los ereencias de la humanidad ; de tantas ruinas que ha amon-
tonado la razon hnmana siempre que ha querido marchar
sola, desde hace cuatro mil afios, en el mundo antiguo y én
¢l mundo moderno, en presencia de tantos errores, de tantos
absurdos, de tantas extravagancias. de tantos delirios que han
divulgado la herejia y el filosofismo desde sus edtedras con
una imperturhable desvergiienza, | euwin hello. hermanos
mios. es ver 4 la Iglesia eatdlica ser la niniea que conserva in-
tactas. sin mezela de error, con todas las verdades del cristia-
nismo (1). todas las verdades primitivas, todas las creencias
logitimas del género humano. poniéndolas & disposicion de
todos los espivitus daciles, de todos los corazones sineeros que
desean conocer la verdad !

(1) Este admizable, este tinico privilegio de ln lglesia catoliea ha sido, no
i mucho, reconocido en fin por la mas sabia de las escuclas protestantes.
Del senn de la universidad de Oxford, el mas fiome baloarte de la herejin an-
glicana, el doclor Newman, siendo todavia protestante, en nombre de toda ls
sectn puseista, de loque era el mas noble drgano, siendo su eco, ha pro-
nunciado con un sentimiento de santa emulacion, de admirable frangueza,
v ha hechio resonar en el mundo entero estas magnificas palabras : « La
glesia romana es la dpica que ha conservado intactas las: doelvinas del
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Fn presencia de tantas doetrinas licenciosas. obseenas, de-
gradantes corruptoras, inventadas y predicadas por las pasio-
nes para horrar de la tierra, con la lima huella de la ver-
dad. hasta los 1iltimos vestigios de probidady de pudor, | euin
hello es ver 4 la Iglesia catdlica ensefiando, con todag las ver-
dades. todas las virtudes ! Porque. como no conoce el error
en sus dogmwas y en su culty, nada favorece el vieio en sus
leyes : eomo todo es verdadero en ella, todo es tambien en
ella santo, v todo tiende al mismo tiempo a iluminar al hom-
bre v i mejorarle, & elevarle al ejereicio de la mas alta justi-
da, 4 la santidad mas perfecta.

En presencia de tantas comuniones religiosas, de tantas
seetas filosoficas, que no reflejan nada mas que en un solo pue-
blo, én un solo rincon de la tierva, la sombria luz de los in-
fiernos, (que de la cara de Satands, que permanece en ellas.
se vefleja sobre ellas jenin hermoso es ver a la ensefanza
eatolica reflejando sobre todos los pueblos, en todo el mundo,
siempre pura y sin maneilla, siempre brillante y serena. la
luz del cielo, que de la faz de Jesucristo. habitante en la Igle-
sia, se refleja sobre la Iglesia ! fn facie Christi-Jesu:

Pero apresurémonos 4 considerar el ultimo cavacter de la
ensenanza catolica, la certidumbre.

17. De la fidelidad con que la luz material nos presenla
todos los ohjetos. resulta la certidumbre con que los hombres
admiten todo lo que han aprendido por el testimonio de los
ojos; porque, segun Santo Tomas, « la vista és el mal infele-
etivo de los sentidos; » v nada es mas cierto, en el drden na-
tural. que lo que se ve. No hay medio de excitar la duda so-
hre la existencia y las ealidades exteriores de un objeto en
¢l espiritu de un hombre que diee : « Yo lo he visto. y

Esto es lo que sucede tambien en el orden sobrenatural.
Desde que el catolicismo sabe que la (uz de la ensedanza de
la Iglesia es inmutable, incorruptible 6 infalible. veridica &

cristianismo, » Tal es la conclusion que este grande hombre ha dedueido
de sus prolundos estudios, de sus largas y concienzudas investigaciones
sobre la veligion cristiana, Dios le ba hecho merveed de esta bella y vale-
rosa confesion. Tocado de la gracia, despuds de haber sido iluminade por
la luz diving, se ha heche catdlico, y es uno de los mas grandes defensores y
de las mas brillantes glorias del catolicismo. i
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fiel, se adhiere @ todo Io que conoce con la ayuda de esta lnz
divina, con una firmeza constante, con una confianza entera,
eon una seguridad completa; « de suerte que, dice Santo To-
mas, la ensefianza porvia de revelacion es lavinica que ex-
cluye toda especie deduda, eomo es la inica al abrigo de tada
especie de ervor ; y desde luego produce una eertidumbre so-
berana, inquebrantable. absoluta. perfecta : Fiza eertitudine
wbsque dubitatione et eryore.

i Oh, qué grande expresion. « con una certidumbre inque-
brantable! Fiaa cevtitudine. » Ella significa una eertidumbre
mas completa y mas perfecta que la certidumbre producida
por el testimonio de los sentidos tocante las cosas sensibles; y
por el testimonio de la evidencia, de la razon, tocante los pri-
meros prineipios. las verdades cognoscibles por ellas mismas,
4 las que, segun Sto. Tomds. no puede el espivitu rehusar su
asentimiento ; signifiea una certidumbre desviando del alina
hasta el temor lejano y la pasajera sospecha de que lo contra-
rio que ella eree pueda ser i'l‘l‘rlill]?t‘u.

El catdlico, ereyendo en la Iglesia, se apova desde luego
sobre un testimonio divino, es decir, sobre la autoridad di-
vina, a (quien Dios ha hecho depositaria de sus verdades, y ha
encargado enseniarlas & todo el mundo ; Docete omnes gentes.
El eatdlieo. eveyendo en la Iglesia. sahe que la Tglesia no fa-
brica por e apr icho nuevos du"m as y nuevos deberes. sino que
ella no repite, no explica & los hombres sino lo que ha apren-
dido por el mismo Diog, que esta en ella. El catolico, ereyendo
en la Iglesia, sabe que el mismo Dios. que en otro tiempo co-
loed su palabra en la boea heeha profana y sacrilega de los
pastores de la Sinagoga, haciéndola salir. sin embargo, de ella
enteramente pura, con mMAyor razon eonserva y eonservari
slz*mpl‘f- pura esta misma santa palabra en la boea de su vi-

ario en la tierra, y en la de los pastores de su lglesia,
l||lll‘]‘|t"~ ha revestido de un cardeter tan augusto v sagraio.
como sublimes son las funciones i que los destind.

I8, El catilico, creyendo en la Iglesia, se apoya en un
testimonio uniforme, constante, inmutable, como Dios, que es
su autor. Como eatélico. sabe que su fe es preeisamente aquella
misma que por cuatro mil atios ba sido profesada en gérmen,
en figura, en espeetacion, por todos los patriarcas, por todos
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los profetas, por todos s justos del tiempo antiguo, por todos
los adoradores del verdadero Dios, desde Adan, & quien fud
hecha la primera revelacion, hasta Jesueristo, fque no ha heeho
mas que renovar, desarrollar. perfeccionar, eumplir esta misma
revelacion s que su fe es exactamente la misma que desde Je-
sueristo, desde haee dos mil afins. ha sido siempre ereida, en-
sedada por todos los Pontifices, por todos log obispos, por tados
Ios coneilios, por todos los santos Padres, por todos los doeto-
res, por todos los fieles que han vivido y han muerto en ol
seno de la Iglesia. El eatolico sabe que si pudiera preguntar
i sus cenizas, si muertos pudieran responderle desde las tam-
bas, veria confirmada su fe por tantos millares de hombres
como catolicos ha habido en el mundo, que se durmieron en
el seno de las dulees esperanzas de la Iglesi: y oiria asegurar
fue lo que él eree eg exactamente lo (que han ereido ellos
mismos, lo que durante dos mil afios ha sido ereido por todos.
en todos los tiempos v en todos los lngares: Quod semper,
quod wbigue, quod ab omnibus,

Fuera de la Iglesia, entre los herejes. entre los protes-
tantes. ninguno puede estar seguro que lo que él eree haya
sido creido por los que le precedieron en la misma eomu-
nion, en la misma secta, 6 por los que ahora forman parte
de ella, Ningun luterano. ningun calvinista, por ejemplo.
puede afirmar que su creencia remonta ni aun hasta Lu-
tero y Calvino. Desde estos heresiareas. v siguiendo su ejem-
plo, en las sectas ffue levan sus nombres se ha protestado
siempre contra la verdad eatdlica, pero nunea se han creido
las mismas eosas. Los mismos discipulos de Lutero y de Cal-
vino adoptaron & sus propios ojos ereencias diferentes de las
de sus maestros, La fe protestante, — ni entre los verdaderos
protestantes puede encontrarse la verdadera fe. — no se po-
monta & Luters y & Calvino sino por via de negaeion, ¥V Lo
por via de afirmacion. El inico punto de semejanza entre
los protestantes antiguos v los modernos. es que todos niggun
(jue todos protestan; pero en cuanto o alivmar, 4 Creer, no se
encontrarian dos que crean v afirmen la misma cosa. El pro-
lestante eree él solo 1o que eree, & bien lo que ¢l opina ; eree
aisladamente, sin apoyo, sin eorroborante; o8 un hombee
#xtraviado en un desierto. De esto ¢l desaliento, la ineeyti-

-
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dumbre sobre lo que eree 6 pretende creer. Es una fe incierta
la que tiene, vacilante, déhil. provisienal, insuficiente para
satisfacer la necesidad de su espirvitu é inspirar nobles resolu-
eiones 4 su corazon. Por esta razon entre los profestantes no
se cuestiona sobre dogmas, sobre ereencias, sino sobre opi-
niones religiosas. Todo se reduce d opiniones vagas, mudahles.
estériles, v no hay mas.

Lo mismo sucede con los filosofos. §Estin, pueden estar
jamas eiertos de que sus pensamientos sobre Dios, sobre el
hombre. producto monstruoso de su razon, sean verdaderos?
iCreen verdadera y profundamente lo que dicen? Tudo entre
ellos tambien es opinion, y nada mas que opinion. Es que
cada filosofo admite solo en las ereencias que se ha fabricado
¢l mismo, y esta creencia solitaria no puede hacer al hombre
cierto de nada en materia de veligion.

Pero el eatdlico sabe tambien que lo que él cree es ereido
como ¢l mismo lo cree por doscientos 6 treseientos millones
de otros catolicos distribuidos en toda la superficie de la
tierra.

Fstos eatdlicos se diferencian de patria, de nacion, de ca-
rieter, de talento. de eultura, de costumbres, de lenguaje ;
sin embargo. sabe eon certidumbre que en comun. como en
particular, todos profesan los mismos doginas precisamente,
v ofrecen 4 Dios el mismo culto. Sabe que en la Iglesia catd-
liea lo que ensefia un ohispo es ensefiado por todos los obispos
lo que un sacerdote predica es predicado por todos los sacer-
dotes. lo que un eristiano eree es ereido por todos los eristia-
nos, porque todos han aprendido en la misma eseuela, eseu-
chan al mismo maestro v siguen el mismo camino. Divididos
en tantos pueblos y naciones tan diversas, separados por tan
grandes distancias por mar 6 por lierra, todos profesan la mis-
ma fe. De levante 4 poniente, de norte & mediodia, en todos
los puntos del espacio. como en todos los momentos del tiempo,
del seno de esta inmensa comunion eatdliea. Ja tniea uni-
forme. la unica concordante, la unica universal, so eleva
lideia el eielo el mismo homenaje de las inteligencias. vepi-
tiendo en lengnas diferentes el mismo simbolo y artieulando
ln misma oraeion,

Hay comunion de luz, comunion de fe en la lglesia. como
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liay comunion de fuerza en un ejército. Como el soldado en
batalla esvaleroso y fuerte. no solamente por su propia luerza
3 supropio valor. sino tambien por la fuerza y el valor de
todo el ejército de que forma parte, de la misma manera el
eatélico eree. no solamente por la gracia de la fe que él mismo
ha recibido. sino tambien por la gracia de la fe derramada en
tados log corazones catdlicos ; cree con la fe de toda la Iglesia,
de quien es hijo; es deeir. que la fe de sesenta siglos, la fe de
muchos millares de hombres, la fe de toda la tierra, la fo de
toda la Tglesia, desde su nacimiento en Adan y renacimiento
enn Jesueristo hasta nuestros dias, se reune en su espiritu y lo
engrandece en su corazon y lo eleva, anade 4 la fuerza de Ta
parte, la fuerza del todo; sostiene. afirma siewmpre mas su
consentimiento. y lo eoloca sobre la hase de una certidumbre
perfecta.

Mientras pues que el protestante, el filssofo. no dice y no
puede deeirmas que opino, pienso, me pareee. solo el eatdlico
ilice y puede dacir, yo creo.

19. En fin, el catdlico, crevendo en la Iglesia, se apoyy en
um lestimonio sostenido por la gracia. Dios es verdad infinita,
v por lo tanto digno de una fe infinita. como es digno de un
amor infinito porque es un bien infinito. Pero. finito como
sov, v no siendo capaz de nada infinito. yo procuro hacer lo
que puedos quiero ofrecerle lo que esti en mi poder. ofrecerle
aquello de que su bondad se eontenta al punto que no pide
mas de mi debilidad, Yo e ereo sobre todas las verdades, eomo
le amo sobre todos los bienes: quiero afadir una fe soberans
i su palabra, y prestara su ley soberana obediencia. es decir,
una fe que me hari eveer en el Simbolo sobre todo lo que hay
mas eierto, v una obediencia que me hard amar-el Decilogo
solive todo 1o mas amable. Dios es bueno. es misericordioso,
I conmucven las disposiciones de mi eorazon. No me aban-
dona & mi debilidad. & mi miseria natural. & mi, su eriatura,
(ue aspiro & elevarme hasta él. & unirme & él por medio de
una fe. de un amor sobrenatural y perfecto. Se inclina hicia
mi con hondad. me tiende carifioso su mano; v como ¢l es
quien fortifica mi corazon dispuesto & amarle. ¢l es tambien
fuien levanta mi inteligencia. deseosa de conocerle.

Es ciertamente grande. marvavilloso, admirable, el esfuerzo
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del entendimiento humano dando a las verdades sobrenatu-
rales, peofundas, misteriosas. incomprensibles; a las cosas
fue no se entienden. que no se ven, un consentimiento mas
firme, mas intimo, mas constante, mas perfecto que el que se
da 4 las verdades natuvales mas sencillas. mas faciles de com-
prender. a las cosas que se comprenden 6 (que se ven.

Pero nada tiene de extraiio pues que este prodigioso con-
sentimiento se haya sostenido por un auxilio gratiito. pero
sobrenatural, divino; de suerte que el prodigio de un enten-
dimiento ereyendo en la verdad infinita sobre toda palabra,
es el efeeto dela gracia de la fe divina ; asi como el prodigio
de un eorazon débil amande la bondad infinita sobre todos
los bienes, es el efecto de la gragia de la divina eavidad.,

Por medio de Dios. segun lo habia dicho el Profeta, es como
el hombre se eleva a una alta inteligeneia, eomo 4 un aliy
covazon, hasta Dios nusmo. con el fin de que Dios, por este
acto de sacrificio de todo hombre. sea mejor conoeido, amado
v glovifieado ; Aecedet homo ad cor altum. ct exaltabitur Dens.
(Psal.)

20. El alma verdaderamente eatélica ve combatida diaria-
mente su fe por tantos inerédulos, desfigurada por tantos he-
rejes, deshonrada por tantos malvados, desdeiada por tantos
hombres de mundo. oprimida por tantos tiranos; ve preten-
didos amigos de esta misma fe. tambien como sus enemigos;
buen nimero de sus hijos y extrafios; i sus prolectores, asi
eomo i sus persegnidores, trabajar enn una energia satimica,
eon uni constanecia infernal, unas veees en secreto, otras en
publico, para poneri esta santa fe. d esta fe preciosa, a esla
fe amiga verdadera del hombre y el mas firme apoyo de la
sociedad, en deserédito entre la juventud, en deseonfianza
entre los gobiernos, en odio con el pueblo: ve 4 todos estos
hajos emisarios. @ estos inmobles satélites del espivitu de las
tinieblas. disputindose la horrible gloria de darle el Wltimo
golpe, 4 por las tenebrosas intrigas de la politica, por la
ponzoiia 6 por el veneno de las doetrinas, 6 por el oprohio
de Jas costumbres. (Oh, sit jel alma eatolica ve todo esto, »
llora en silencio delante de Dios, dervamando ligrimas sobre
la_pérdida, menos de la religion, que de los hombres que se
privan voluntarimmente de ella, haciéndose indignos de sus
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heneficios! Pero estos alagques de quees objeto la fie eatdlicn,
estas humillaciones. no la escandalizan, no quebrantan la
lirmeza de s creencia ni el fervor de su religion. Esta fo.
oseurecida porel vaporde tantos errores v de tantas pasiones,
como la Esposa de los Cantares, no le parece menos bella.
menos atractiva, menos deliciosa ; Nigra sum, sed formosa.
(Cantic., 1.) La cree todavia tanto mas verdadera y mas solida.
cuanto mas desdenada, mascombatida y mas perseguida la v,
Sabe que todo lo que eree es verdad sobre todo lo fque hay mas
verdadero, v esto le basta.

Gomo un nuevo evangelio que le fuese anunciado por de-
monios trasformados, como dice San Pablo, en ingelesde luz.
no podria enganarla, de la misma manera.-los escindalos fue
le ofrecen hombres trasformados en dngeles de las tiniehlas,
no pueden ni aun quebrantacla, v menos todavia abatirla.
Antes al eontrario, estos eseandalos. haciéndola comprender
mejor. sentiv. mejor la miseria de los que ereen mal y obran
peor, v la ventaja, la felicidad. la glovia de creer bien
obrar bien, le hacen mas querida esta fe. mas amable y mas
preciosa s Nigra swm sed formosa !

Las almas eatolicas que los dias de escindalo y de perseeu-
ciones descubren y dan i conocer al mundo, saben muy hien
que la fe debe siempre sufrir los ataques del ervor y de las pa-
siones; pero saben tambien que semejante al sol. que no
abandona un hemisferio sino para iluminar otro. V 1o se
oculta por la tavde sino para reaparecer por la mafiana. la luz
do la fe. la verdadera luz del mundo. no pierde parte de su
esplendor visible. de su externo testimonio en ciertos liempos,
“1l eiertos lugares, sino para reaparecer mas resplandeciente
en otros: lugares v en otros tiempos. v que despuds de hahor
se ocultado en alguna parte durante algun tiewpo como fugi-
tiva, vuelve & mostrarse alli v & reinar como soberana.

Ni los libertinos pues. que la combaten, ni los indiferen-
les. que la dexdenan. ni log malos eatdlicos, que la deshon-
tn, i sus antiguos amigos, que la abandonan. ni sus pro-
pios hijos. que conspiran contra ella. pueden desviar i los
verdaderos catdlicos de la resolucion de seguirla. Deploran
estos eseandalos; pero no se dejan prender en ellos. Gimen
sobre tan grande coguedad. v 1¢jos de hacerse clegos. apren-
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den & ver mejor. Se esfuerzan por mantener la pureza de su
fe con la avada de la pureza de su vida. a fin de no ser arras-
trados ellos tambien, por el hibito de mal vivir, i la triste y
vergonzosa necesidad de no ereer !

Pero la certidumbre de la ensefianza catdlica en los hijos de
la Iglesia se manifiesta tanto por la viveza dit sus sentimien-
tos v de sus trasportes como por la firmeza de sus convie-
ciones,

91. El verdadero catélico eree en Dios. como el verdadero
justo lo ama con toda la adhesion de un corazon fiel ex toto
corde; con toda la energia de un alma generosa. ea tola ani-
ma; con toda la plenitud de asentimiento de una inteligencia
subyugada por la evideneia de lo verdadero y el encanto de
lo bello. ex tota mente; con ftodas las fuerzas que es posible
reunir para obtener el mas completo. absoluto y perfecto ho-
menaje y sacrifieio del espivitu y del corazon, ex totis viri-
bus. (Lue.. x, 27.)

Se dird que la fe pierde para el verdadero catolico sus mis-
teriosas tinieblas : lo que cree por la gracia de la fe es para él
tan elaro, tan real, tan cierto. como si Dios se lo hubiera he-
cho ver por una revelacion inmediata. por una vision instin-
fiva. por un rayo anticipado de la luz de su glorvia. Los hijos
de la Iglesia tienen tal certidumbre de lo que creen. que no
subrian tenerla mas grande y mag completa. La gracia, siem-
pre ereciente, puede aumentar y perfeccionar siempre. mas
su fe; pero las pruebas, los argumentos exteriores, nada po-
drian afiadir 4 ella. Le dan todo el asentimiento de que es
capaz el hombre ; Absque dubitatione, fixa certitudine,

Entrad en una iglesia catdlica al tiempo de la adoracion de
las Guarenta Horas; observad la multitud que alli se reune de
todas las edades. de todas las eondiciones. de todos los sexos,
tan variada & los ojos de los hombres. pero euyo sentimiento
por la misma fe no hace mas que una sola alma, un solo co-
razon delante de Dios. Considerad la compostura, la aetitud
devota. el vecogimiento profundo de todas aquellas personas
eserchad los fervientes oraciones, las platicas llenas de con-
lianza. los santos trasportes. las aspiraciones amorosas que ar-
ticulanguvoz baja. v no podréis decidiv si esos hombres creen
':u"ﬂlnmu‘]i%‘ (sl ven tambien con sus ojos el misterio que ado-
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pan 3 si ellos lablan al Dios oculto bajo el velo de sus sacra-
mentos, O se encuentran delante de Dios manifestado en su
agloria; sieste es el misterio de fe por excelencia, ¢ bien el ob-
jeto de la vision. Ciertamente, si Jesueristo, en vez de estar
en la Euearistia velado hajo la espeeie de pan, se enconirara
sentado visible v manifiestamente sobre su altar. no podrian
ser mayores el recogimiento v la confianza, el respeto y el
amor de su pueblo,

Este mismo sentimiento de fe viva manifiestan los verdade-
ros eatolicos relativamente & los otros misterios de la religion:
hablan de ellos. no eomo de eosas misteriosas y lejanas, sing
como e eosas presentes, clavas, manifiesias y visibles. De esto
resulta ese lenguaje enteramente propio de los hijos de la
fglesia, en que se nombra & cada instante & Diosy sus atribu-
tos, & Jesucristo y sus misterios, & la Virgen, los santos, los dn-
geles, y su proteceion ; los dogmas del paraiso, del purgatorio,
del infierno : lvn"lmic en ¢l que todo el que sabe compren-
derle encuentra toda la fe del corazon, traducida al exterior
en todo su poder, en tode su esplendor ; pero una fe facil, ¢
pontinea, segura, desembarazada. convertida puede llEt‘iI'Sl"
en naturaleza ; pero una fe tan viva, que acerca los ohjetos le-
janos, que quita casi todo el velo & los misterios, y represen-
ta eomo visibles sobre la tierra los mas altos. los mas profun-
dos seeretos el cielo.

i Oh grande v milagroso efecto de la certidumbre de la fe
catdlica, digno de la admiracion del verdadero filosofo; pero
el que no comprenden log hombres que piensan con el vientre
6 se alimentan con el orgullo! Y porque no comprenden y es-
tan desesperanzados de comprenderle, es por lo que toman el
partido edmodo y estipido de ridiculizarle; y por eso llaman
imbecilidad, supersticion, fanatismo. a uno de los mas cier-
tos, de los mas admirables milagros del espivitu de fe, y por
eso atribuyen a la debilidad del hombre lo que na es sino la
obra del poder de Dios.

Pero j qué nos importa lo que diee de nosotros? Nosotros ya
sabemos lo que ereemos y & quien ereemoss Scio cui eredidi;
v dia vendra en que nuestra sencillez. de que hoy se burlan,
parecerd lo que verdaderamente es, verdadera sabiduria, y en
(que. por el eontravio. la pretendida sabiduria. la ciencia or-
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callosa de nuestros censores quedard. como Dios nos lo ha
predicho en los santos libros, redueida al silencio y entrega-
da en especticulo de oprobin al universo entero ; y convenei-
da de voluntaria ceguedad de mentiva, de impostura, serd
humillada. aniquilada, reprobada v eastigada ; Perdum sa-
pientiam sapientiune, et prudentiom prudentivm veprobabo.
(1, Cor.. 1, 19.)

Pero solo he expuesto hasta aqui los principales earactéres
de la ensefianza eatolica ; ahora os debo algunas palabras si-
quiera sobre sus inefables efectos en el alma @ ella sometida.
Liste serd el objeto de mi tereera parte.

TFRGERA PARTE.

22. El Salvador del mundo ha dicho enel Evangelio @ «Ven-
drd la noche, y durante la noche nadie puede obrar; andad
pues mientras tengais luz, y no os dejeis sorprender por las
tinieblas ; porque quien anda en las tinieblas no cabe dénde
va: Venit now cuando nemo potest operari (Joan.. xu.); wii-
bulate dum heecene habetis, wt won vos tenebrae compreliendant.
Qui ambulat in tenebris neseit quo vadat. (Ibid.. xm.) Y este
amable Salvador nos ha dado ¢l mismo la explicaeion de estas
palabras : porque ha dicho tambien : ¢ Mientras que estoy en
el mundo, yosoy la luz del mundo. Yo he venido como luz
al mundo, para que todo hombre que crea en mi no perma-
nezea en las tinieblas; Quamdin sum in mundo, ego lux sum
mundi. (Ibid., ix.) Ego lua in mundum vent ut omnis qui
eredit in me in tenebris non mancat (Ibid., xu.) Y por eso
nuestro divino Maestro nos ha ensefiado que ¢l es en el drden
espiritual lo que el sol en el drden de la naturaleza; que su
revelacion e al alma lo que la luz material esal euerpo; que,
eomo sin la luz material no se puede ni andar ni obrar, de la
MiSma manera Il]‘il'l‘{i_ﬂ‘ sg puede hacer santo y perlecto. no se
puede mareha¥ ¥ 1os' caminos de la salvacion. sin la luz es-
piritual de su doettina, Es decie. que la ensefianza catolica es
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la tinica ensefianza veligiosa con la ayuda de la que se puede
practicar el bien, la santidad y la virtud.

Y en efeto. la ensefianza religiosa de log pueblos infieles,
poniendo Ins vicios bajo el patronato de la divinidad. y ann
erigiéndolos en divinidades, tiende 4 destruir, & hacer imposi-
ble toda virtud. i corromper. a embrutecer-al hombre, en lu-
gar de corregirle y santificarle,

Entre estos puehlos desgraciados, el Profeta lo ha dielio, |a
negacion del verdadero Dios atrae la negacion de todos los de-
beves del hombre. La virtud es en ellos tan rara, tan dificil.
como la verdad. Las tiniehlas de todos los errores [lrinllirrWI el
desdrden de todas las pasiones. Como todo alli es supersticion
en las ereencias. todo es tambien eorrupeion. abominacion,
en las costumbres: Dizit insipiens in covde suwo : Non est Deus.
Corrupti sunt et abominabiles facti sunt in studits suis; non

" estqui faciat bowwm, won estasgue ad wnum. (Psalm. i)

Las seetas de los herejes, con algunas verdades del eristia-
nismo. han eonservado el conoeimiento v la préictica de algu-
nas de sus leyes; pero, protestando contra un parte de la
ereencia de la Iglesia, han protestado tambien contra un par-
te de su mnml. Su ensenanza, falsa ¢ incompleta eon relacion
i los dogmas, lo es tambien con relacion a las virtudes del
Evangelio. Su ensefianza, en tanto que conserva alguna eosa
todavia de la ensefianza catolica. produce, esverdad. hombre
de bien; pero eristianos pefectos, santos que practicquen todas
lis virtudes, todos los consejos evangélicos, no produce ni
puede produeir, ;Conoeeis, habeis visto, habeis encontrado
en alguna parte los santos del protestantismo y de la herejia?
Por mi parte yo no conozeo ninguno. no he visto jamis nin-
guno ni le he encontrado jamis. Yono sé que la herejia, el
protestantismo, hayan producido jamas un solo santo. Al es-
ti su historia para probar que la serie de los santos, de qune
e ofro tiempo se habian contado en sus iglesias un gran nii-
mera, s ha detenido. ha cesado, ha eoncluido enteramente
apenas se han separado de la comunion de la verdadera Talo-
sid, v la dpoca de su cisma ha cerrado la de su martivo-
logio.

Se ha querido muehas veees entre los protestantes imitar
el convento, vemedar al sacerdote, al misionero. 4 la hija de
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la Caridad; pero ;Dios mio! hien se sabe que el eseindalo ha
sido tan grande, el éxito tan pequens, que todo esto ha eon-
cluido por eonvertirse en una cosa irritante 6 ridicula.

Entre los verdaderos protestantes la virtud eristiana no es
mas que la honrades. como las ereencias no son mas que opi-
niones. Con la certidumbre del dogma ha desaparecido tam-
hien ol heroismo de Ia santidad. A través del velo, muy fras-
parente por otra parte, de una probidad natwral, que nada
tiene de evangélica, v que en las grandes circunstancias se
desmiente & si misma. no se ve muchas veces en estos preten-
didos hombyes de bien sino verdaderos egoistas; como @ tra-
vés del velo de sus opiniones no se pereibe en ellos sino ver-
daderos inerédulos.

Han perdido la idea de todas las leyes. de todos los conse-
jos de la perfeccion evangelica. No ereen mas en la posibili-
dad de la practica de las virfudes sublimes que en la posibili-
dad de la ercencia de los dogmas incomprensibles. Porque
ellos se ven imposibilitados de elevarse sobre la naturaleza.
han venido & condenar la castidad voluntaria y la profesion
religiosa, como cosas contrarias 4 la naturaleza, y no pueden
decidirse & reconocer en los atros ciertas virtudes que descon-
fian poseer ellog mismos.,

La ensefanza puramente filosofica no es maz eficaz que la
ensenianza puramente protestante para la vepresion del vieio,
ni mas fecunda en santidades y virtudes, Hemos visto la mo-
ral lamentable que los filosofos han ensefiado (conferencia pri-
mera, § 18, y tereera, §17). v la no menos lamentable que
han practicado. El mundo ha visto muchas veces la sociedad
ecorrompida, arruinada por la filosofia ; jamés la ha visto re-
formada ni mejorada por ella. EI mundo ha visto muchas ve-
tesi los fildsofos sacrificar la felicidad de los otros en su propia
véntaja; jamis les ha visto sacrificarse en benelicio de los
otros. Esque las frias teorias, triste rebusco de la razon, ahon-
dando ella misma, v abismindose en si misma, pueden ser
admitidas por la razon, pero no pueden descender hasta el
corazon ni obrar sobre el eorazon. para dominar el corazon ;
es que la moral del racionalismo, asi como la moral del pro-
testantismo, muy poderosas para excitar, para vigorizar las
pasiones, no tienen ninguna fuerza para contenerlas: es que
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toda ensenanza religiosa fuera de la Iglesia no es was que una
idébil Iz, una luz mentirosa, y aun muchas veces no es mas
que tinieblas ; eon la ayuda de semejante luz, en medio de
talés tinieblas no se puede dar un paso. no se puede eumplir
ninguna obra santa y perfecta ; Qui ambulat in tenebris,
nescit quo vadat. Venit nox quando nemo potest operari.

25. La ensefianza catdlica es la dnica que, predicando la
santidad, la inspiva. porque es el verdadero precepto del
Senior; la tniea ley inmaculada, encerrando en i misma la
luz que ilumina la razon, y el calor que sofoca el alma y la
trasforma, la eleva v la perfecciona; Preeceptum Domini lu-
cidwm Hlwminans oculos; lea Domini immaculata convertens
animas. (Psalm. vui.) Lo que ha heeho decir & San Pablo que
el fruto de esta luz divina es la prictica de toda santidad y de
toda virtud ;  Fructus autem lucis est in omni bonitale.
(Ephes.. v. 9.)

i Al el nimero de los eatdlicos es bien diminuto en nues-
tros dias en Europa ! Pero el verdadero eatolico es siempre lo
que hia sido. el hombre de abnegacion v de virtud, el hom-
hre santo y perfecio. Unicamente en la Iglesia eatdlica es donde
se eneuentra ese desprecio del mundo y de sus ilusiones, esas
victorias sobre la earne y sus concupiscencias, ese amor 4 la
humildad. ese espiritu de penitenecia, esas practicas de abne-
gacion, esas virtudes sublimes que los infidles, los herejes, log
fildsofos nos envidian en log movimientos Ineidos de suvazon;
(que admiran sin comprenderlos, y de que se quedan eomo
arrobados. sin poderlos imitar, y que son, sin embargo, entre

“nosotros tan comunes y tan populares!

Teneis en Franeia eunarenta mil sacerdotes v doscientas i
treseientas mil ilustres virgenes consagradas a la vida de per-
leceion. al alivio de todas las miserias de la humanidad. En
este tiempo, en que hay una publicidad, muchas veees in-
justa, y muchas mas indisereta; en que nada puede perma-

necer oculto. en que todo se publiea i la luz del mediodia, y
¢l mal mejor que el bien. bien sabeis que, queriendn contar
¢l nitmero de las que olvidan sus deberes, entre un nimero
tan grande de almas consagradas @ la castidad voluntaria,
no podréis dar una sola vez la vuelta & los dedos de ambas
manos. Tanta pureza de costumbres con tanta juventud. con
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tal libertad, en medio de tan grande corvupeion, es un pro-
digio. un grande y admirable prodigio para el verdadero
filosofo que tiene ojos para very buen sentido para apreciar.
Sin embargo, enfre nosotros pasa desapercibido, nadie se
*fli'p]'emlu de ello, y nadie fija en ello la atenecion. Y j por
qué : Porque en las ideas, en las creencias eatdlicas, Imiu esto
es facil, todo esto es, vo diria, casi natural, todo este se halla
muy en el drden. y solo lo que sale del drden es lo que ad-
mira. lo que hace ruido, lo que sorprendey fija la atencion !

Grande y profunda es la expresion (ue ha salida de la boea
de Dios : « El justo vive de mi fe; Justus autem mews ex fide
vivit. (Hebr., 1x, 58.) Asi como el dogma catdlico, por su in-
mutabilidad. su uniformidad. su autoridad, su certidumbre
divina, inspira una fe sin limites. de la misma manera inspiva
virtudes sin reserva por la fuerza de la gracia que le acom-
pana, por la grandeza de las recompenses que promefe. Y
desde luego nada es mas sencillo que verle produeir, en todos
los tiempos v en todos los lugares, el espectaculo grandioso.
admirable, inico, propio nnicamente de la Iglesia eatolica, de
tantos hombres que viven una vida celestial en medio de la
corrupeion de la tierra. ¢ imitan la pureza de los dngeles en
medio de los instintos de los brutos. Esta vida de virmd es el
efecto mas natural de una vida de fe. Esta virtud es un reflejo
de la santidad de Dios, de la misma manera que esta fe es
¢l vellejo de su verdad ; Justus autem meus ex: fide vivie ; y el
sol de toda luz es :]uw.n produce el calor inefable de toda
santidad ; Fruetus autem lucis est in omni bonitate.

2%, En fin, la luz natural es la felicidad v la alegria de
toda la naturaleza. Todo estd triste durantela noche:; lmiu 50
alegra v se estremece (e gozo apenas aparvece el sol sin nuhes
sobre el horizonte. Este tambien es el efecto de la ensefianza
catdlica « su luz. ilnminando al espivitu doeil. siembra In ale-
grin y la dicha en los corazones rectos; L orta est justo, el
veetis corvde letitia. (Psalm. cxvi, 11.)

Paz y alegria, frutos inefables de la ensenanza f?at-}lir-:t. Yo
no me atreveré & retrataros por palabras. El prodigio de la
trancuilidad, del veposo, de la alegria seereta que goza el
alma cataliea contemplando Tas grandezas, lag bellezas de su
fo, es superior 4 toda expresion. s un misterio que el alma
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¢at6lica misma apenas comprende, v que el hereje. el fildsofo,
no comprenden de ninguna maner:

Muchas veces, con el fin de aumentar su mérito y alirmar
su virtud, Dios permite que las almas fieles tengan tentacio-
nes contra la fe; porque. como Jesueristo ha dicho 4 San Pa-
hlo, la virtud se engrandece en el peligro v se fortifiea por el
combate ; Quia virtus in infirmitate perficitwr. (n, Corinth.,
xir, 9.)

La luz divina se eclipsa, v deja estas almas presa de la
duda. de agitaciones desgarradorag, en las que no saben dis-
tingnir la tentacion que se sufre 6 se combate, v I'l tentacion
en que se consiente y se sucumbe. Si se les oye, ellos han per-
dida su fe, Dios les ha ahandonado. Pero estas tentaciones, estas
dudas, son sin peligro, como son sin pecado. La lampara de
la fe se ha ocultado entonees bajo el apagador. se ha eoncen-
trado en el fundo del alma; pera nada ha perdido de su luz.
No la ven ya. yano la sienten ; pero, sin embargo. no lesalum-
hra menos su luz. su ealor, que los sostiene, los haee vivir la
vida espivitual v perfecta ; Justus awtem meus ex fide vivit.

i Oh, cudn bello es para nosotros, ministros do la Iglesia,
depositarios del seereto de la conciencia, ver i estas almas
verdaderamente eristianas, sublimes, herdicas, en medio de
tantos temores, de penas y de angustias, 1éjos de tratar de
aliviarse eon los vanos entretenimientos del mundo, separarse
siempre mas de ellos, mortifiear su carne tanto mas euanto
mas afligidos se ven en su espivitn, divigirse mas y mas a Dios
en un fiempo en que se creen rechazados por Dios, y mos-
irarse fanto mas fieles y generosos hieia él cuanto mas tristes
y de ssolados se encuentran. jAh ! esque estas almas no desean,
sino temen, que la fe, que les estan querida, seles pueda hacer
dudosa ; no tiemblansine porque aman. Sus agitaciones y sus
espantos son actos de puro amor, y el amor de Dios es la
felicidad del alma; Reetis corde letitia!

El filosofo profano. este animal de glovia, este esclavo ve-
nal de los aplausos del vulgo, como lo llama San Jerdnimo ;
(:lovice animal el awre popularis venale mancipinm (Ad.
Pammach) ; el inepto racionalista, aplaudiéndose en el se-
ereto de su orgullo de saberlo todo, enando él no sabe verda-
deramente nada s ol reneoreso heveje; todas esas pobres ca-

.
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bezas, esas almas degradadas, extreafias al espivitu y al
sentimiento catdlico, no sabiendolo que esereer, y con mayor
razon lo que ¢s amar, no comprenden ni aun el significado
de esta palabra, y menos todavia comprenden el inefable mis-
terio del alma interior, que ama tanto. masa Dios cuanto Dios
s¢ muestra mas severo; no eomprenden el privilegio de una
fe, tormento al mismo tiempo y delicia del alma en que resi-
de, el heroismo deun alma que prefiere ese estado de penas

y de agudas dolores 4 todo lo mas seductor y agradable en
vi mundo. Es fue la earne nada ha ::mu]-lvmluln jamis de
los secretos del espiritu, ni el orgullo, de lag maravillas de
la fe; Animalis homo non percipit ea quee sunt spivitus Dei.
(1, Corinth., w, 14.) Y como los hombres entregados i todos
los extravios de las pasiones, acostumbrados i contentar su
vientre, no pueden explicarse, no pueden comprender; como
ha de ser dichoso un corazon que sujeta todas sus inclinacio-
nes i la abnegacion evangélica; de la misma manera los he-
rejes, los inerédulos. que han hecho un idolo de su razen. no
saben explicase ni comprender como una inteligenzia que ha
renunciado sus luces, su entendimiento, para someterlas en
homenaje 4 la fe, pueda estar tranquila y disfrutar de ale-
gria.

Pero que se comprenda 6 no comprenda este doble prodi-
giodela fe y de la caridad, nada le hace, nada importa; no
es menos verdadero, menos cierto v visible entre los verda-
deros catdlicos; porque es visible, es cierto, es verdadero que
entre ellos las almas verdaderamente puras, léjos de ser des-
graciadas porque se priven de las culpables delicias de los
sentidos, tienen horror 4 estas delicios: y el migmo saerificio
e su carne les consuela, les alégra. les encanta y hace una
parte de su felicidad interior; y que de la misma manera,
para las almas verdaderamente fieles, lnlo\ de ser un sacri-
ficio el privarse del espiritu de |1m,3!|,qzu inn. de curiosidad
indisereta que la fe condena, quieren este mismo sacrificio,
les es agradable, les satisface. les trasporta y les hace [lelices
en Dios y en si mismos.

25. La felicidad del espiritu consiste en el Grden de los
pensamientos, asi como la felicidad del corazon en el drden
de las afecciones, Poner orden en la ereencia es obra de la
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gracia divina, como es obra de esta misma gracia poner érden
en el amor; Ordinavit in me charitatem. (Cantic., n, 4.)
La misma gracia que hace facil el cumplimiento de los seve-
ros preceptos. hace facil la creencia de dogmas incomprensi-
bles. la misma gracia que hace ligero el peso de la luy, hace
dulee y delicioso el yugo de la fe.

Solamente pues en la ensefianza de la verdadera Iglosia es
donde se encuentra la doble felicidad del espivitu v del cora-
zon. la felicidad completa del hombre interior. Solamente por
la ensefanza de la Iglesia se cumple el delicioso oriculo que
Dios ha pronunciado por hoca del Profeta : « Mi pueblo se
sentard en las hermosuras de la paz. en los taberndculos de
fa confianza, en la riqueza del reposo; Sedebit populus meus
in pulchritudine pacis, in tabernaculis fiducice in requie opu-
lenta. » (Isai., xxxir, 18.)

Mirad & ese tierno nifio que acaba de dormirse en el regazo
de su madre. | Oh, qué calmosa es su respiracion, qué tran-
(uilo su suefio, porque nada agita su corazon! O, que di-
chosa la eondicion de la inocencia durmiendo en el regazo
delamor! « Esta no es, dice el Profeta, sino la imigen de Ja
tranquilidad del alma catdlica en lax ereencias de la fe. la
immensa confianza con que se abandona. se reclina en sus
brazos, en el seno de la Iglesia, que le habla, hajo el dictado
de Dios, de los misterios de Dios. (Ah! es que ella sabe (ue
la Iglesia conoce los seeretos de Dios, porque ella es su esfmsal'
¥y no puede enganiar al hombre, porque ella es su madre. Kl
catolico pues es quien puede repetir con perfecta verdad estas
deliciosas palabres : In pace in idipsum dormiam et requies-
cam. (Psal., v, 9.)

La verdadera fe pues esti mas en el corazon (que en el espi-
ritu, 6 bien ella existe en el espiritu y en ¢l corazon : en el
espiritu para inelinarle 4 ereer amando; en el corazon, para
obligarle & amar erevendo; y si el principio de la fo es la
gracia, la forma y el alimento es ¢l amor, Y del amor nace
la confianza, de la confianza la tranquitidad, el abandono en
el objeto amado, Por esta razon tambien el eatilico. en (quien
la fe no es efecto de un frio razonamiento humano. sino del
dmor divino, va econ emoeion al encuentro de la palabra de
Dios. que le habla Ia Iglesia, la recibe con Lumildad, se so=
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mete a olla con felicidad, la guarda en si mismo con cuidado,
abandondindose 4 ella con una confianza sin hmites; descansa
en ella con el entendimiento y la voluntad, el espiritu y el
corazon, como en un tabernaeulo divino de paz, de confianza
v de belleza ; Sedebit po;mhw meus in pulchritudine pacis,
in tabernaculis fiducie, in requie opulentu. ; Gh condicion
feliz. exclusiva del alma catdlica en sus relaciones con la en-
semanza de la Izlesia !

La ensefianza catolica es ]lllL"-%]‘I wnica Um'ﬂzuml religiosa,
neeesaria, universal, faeil : asilo vimos el domingo anterior.
Lo mismo que ae ahamos de ver r hoy que es la timica ensenanza
veligiosa natural. inmutable, ine nrmpubl’c completa, fiel,
la anica que engendra la certidumbre, la santidad, el reposo
v Ia alegria del alma que la veeibe y se somete @ ella.

Fstas admirables ealidades no provienen, no han podido
provenirle sino de lo alto. El hombre no hace ni ha heeho
jamas cosa semejante. Jamis se ha ensayado, jamas ni aun
se i imaginado aqui hajo seme qante economia de ensenanza,
Solo Dios Im podido dar & la ensefanza religiosa tales condi-
ciones y eonservarla en ellas: esta ensefianza no es pues in-
vencion humana; los hombres gue hubieran inventado esto
serfan dioses : este es un penssmiento divino, una gracia
diving, una institueion divioa: v la razon catdlica desde
luego esti muy inspirada, es muy sabia, al tomar esta en=
senanza por base de sus investigaciones, por guia de su ca-
10, por lmnlu e ApOVO en Sts p],.ur“n..w. y en no fuerer
marchar sino 4 sn luz, Iulu su inspiracion, bajo su tutela,
en st compaiia. jOh, si, si. hermanos mios! Solo eon la
aynda de esta ensehanza, estad seguros de ello, es como el
hombre, en medio de las tinieblas de este mundo, puede co-
nocer la verdad, alcanzar la certidumbre, evitar el error en
materia de religion, poseer una religion clara, preecisa, so-
lida, digna de ¢l y de Dios, én una palabra, Ia verdaders reli-
Hion.

96. (Ah, ved & la Iulesia depositaria de esla ensenanza
tal como el evangelio de hoy la representa 4 nuestros ojos e
ina manera sensible!

Jesueristo, sentado sobre una humilde cabalgadura, rodeado
amina & Jerusalen, figura del eielo;

de sus apostoles, se eng




DE LA ENSENANZA CATOLICA 253

porque la palabra Jerusalen significa la vision de la paz.
Todo el pueblo que toma parte en este viaje y en este triunfo
exelama igualmente : {Hosasya! palabra que significa sal-
vainos, os lo suplicamos! Este pueblo esta dividido en dos
partes, la una que precede v la otra que sigue d Jesueristo;
Turbe que pracedebant et que sequebantur; v por esto
mismo representa, segun San Jerdnimo, los dos pueblos, ol
uno de los euales ha precedido v el otro ha seguido la predi-
cacion del Evangelio, porque ambos han mirado 4 Jesueristo
como Mesias v como Salvador. ban confesado los mismos dog-
mas de él, le han dirigido las mismas alabanzas y las mismas
oraciones ; Significant utrumque populum qui ante et qici post
Evangeliwm Domino evediderunt, concordi Jesun confessionis
voee lawdantes. (In Matth.)

Todos se despojaron de sus vestiduras, las pusieron & los
pics de Jesueristo, entapizando la ruta que Jesueristo debia
recorrer, v con esto han figurado 4 los justos de todos los
tiempos, que se han despojado, 6 de sus malos hdbitos para
ser fieles & Dios, 6 de sus hienes para el socorro de los pobres,
0 de su vida. de su cuerpo, verdadera tinica del alma, para
confesar Ja verdadera religion. Todos lleyan en sus manos la
palma, simbolo de la vietoria que han aleanzado sobre el
mundo y sobre si mismos, y el olivo, simbolo de la paz que
han obtenido por esta vietoria.

1AL ved pues & la Iglesia militante, iluminada con la luz
de Jesucristo. sostenida con su gracia, vigorizada por sus
ejemplos, consolada con su uneion, divigida con sus doetri-
nas, guiada con su autoridad hacia la celeste Jerusalen. 0,
cuin noble y cuan santa, eudn feliz o sociedad que tiene 4
Jesueristo en medio de ella, y 4 los apéstoles y sus sucesores !
i0Oh, qué intenciones tan puras, (qué sentimientos lan eleva-
dos, qué acciones tan bellas, qué vidatan perfecta, qué paz
lan profunda, qué alegria tan sineera! Todas las esperanzas
istan aqui mezeladas con todos los sacrificios, todos los con-
suelos eon todas las virtudes.

Hermanos, el tiempo corve. el mundo desapareee, la vida
seevapora, ln muerte se acerea, la eternidad nos Hama.

Apresurémonos pues, mientras que hay tiempo. i unirnos
"-‘iliiI‘illlilhllvllll;:'l esta santy sociedads 4 eenfundirnos entre

I. 22
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sus filas, porque ella es la inica que conoce la vida del ¢ielo,
tnicamente con ella se puede conseguirla, 8ino podemos ser
admitidos en el nimero de los inocentes, encontrarémos al
menos en ella una plaza en el numero de los arrepentidos.
Aprovechémonos de la gracia de estos santos dias para recon-
ciliarnos con nuestros Dios. con Jesueristo, por los sacra-
mentos de la Tglesia, para volver & empezar una nueva vida,
una vida verdaderamente eristiana, con el fin de que en el
momento de nuestra muerte, encontrandonos en el camino
de salud, con Ta gracia en el corazon, ¢l HOSANNA en nues-
tros labios, v cantando el himno de la esperanza, vencedores
de la tierra, podamos hacer nuestra entrada triunfal en el
vielo, Asi sea.




CONFERENCIA SEXTA.

LA TRINIDAD,

Docelé omnes genles, baplizailes cos i no-
imine Patris, el Filii et Spivitus Saneti,

o I, ensediad i todas las naclones, hautizadlas
e el nombre del Padee, v ded Hijo ¥ del Espi-
it Santo,

(De uno de los Evang. de la Resierree,|

1 « Esiervor de algunos espivitus perversos. dice el grando
Sto Tomas, el afirmar que Dios haya hablado de los dngelos
cuando, yendo & evear al hombre. pronuncid esta gran loen-
cion; Non est inte lligendum, sicut quidam perverse nHunmm‘
Deum diaisse angelis : If uciamus hominem ad imaginem el si-
militudinem nostram...

Segun la opinion de In:; intérpretes y e los Padres de ln
Iglesia, particularmente desde el gran eoneilio de Nicea ; s¢-
gun el eoncilio de Sirmio, que ha estableeido tambien solvo
las mismas palabras su famoso cinon de la Trinidad conlra
Photino. la palabra Dios. en singular, indica la unidad de Ia
naturaleza divina, y la palabra hagamos, en plural, indica la
pluralidad de las personas. ¢ Dios pues, dice tambien Sanlo
Toméas. hablando asi del hombre que iba & formar, ha queri-
do indicar el misterio de la santisima Trinidad, euya imigen
iha & grabar en el hombre dela manera mas admirable; Sed
hoc dicitur ad signandam pluralitatem personarum, quarim
imago expressius invenilur in homine. v (1, p. . 91, a. 1)

Lo mismo acontece con esta grande v deliciosa expresion
fque ha divigido & sus apostoles despuds de su resurreecion :
« Instruid & todas las naciones, bautizadlas en ¢l nombre del
Padre, y del Hijo v del Espiritu Santo; Docete omnes gentes.
baptizantes eos in nomine Patris. et Filii et Spiritus Sancti.»
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Por La palabira en el nombre, Jesueristo ha marcado la unidad
de Dios; por las palabras Padre, Hijo y Espivitw Santo ha
designado las divinas personas por sus nombres propios vy
particulares,

Ved pues, mis queridos hermanos, el mismo inefable mis-
terio que habia silo indicado de una manera osenra enando
el hombre iba & nacer en el érden natural, revelado por Jesu-
cricto en todo su esplendor, en la dpoea en que el hombre,
por la predicacion y el hautismo, iba & venacer en el 6rden
sobrenatural. « Esto es, diee San Pedro Crisélogo. para que
sepamos, por esta coineidencia de fechas, que las divinas per-
sonas han eoncurrido & nuestra reparacion con el mismo
apresuramiento, con el mismo amor que habian concurrido
i nuestra ereacion; Ut quibus, in ereandis nobis, una opera-
tio fueral, una fievet, denostra reparatione, dignatio.n (Ser de
Bapt.)

Is porconsiguiente al hombre & honrar de una manera muy
particular, este gran misterio con que voy a ocupar hoy voes-
fra atencion, comenzando por exponeros los tres puntos prin-
cipales de la ensenanza catolica : Dios. el homhre. Jesu-
eristo.

9. Pero entendamonos, hermanos miog; no prometo hage-
ros la demonstracion de estos misterios : no se demuestra lo
indemostrable. Los misterios de Diog son y serdn siempre se-
cretos, ineomprensibles 4 la razon humana. Con relacion al
misterio en partienlar de la Santisima Trinidad. Santo Tomas
declara que no es imposible llegar & conocerle por las luces de
la razon natural ; Tmpossibile est per rationem naturaleny ad
cognitionem Trinitatis divinarun persenarum pervenire ; y
por lo mismo que la razon sola no puede eanocerle, no sabria
demostrarlo.

No se deben pues probar las doetrinas de la fe sino por au-
toridad de la Santa Eseritura y de la Iglesia. evando se trata
de personas que admiten estas autoridades; y cuando se trata de
personas que la rechazan, es menester limitavse 4 explicar, & de-
senvolver, los dogmas eristianos, y probar, lo que es posible y
aun faeil de hacer, que no son imposibles. que no son absur-
dos; pero que, superiores & la razon. son conformes 4 la ra-
zon; Quee fides sunt non sunt tentanda probare wisi per aue-
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toritates his qui auclovitates suscipiunt; apud alios vero suf-
ficit defendere non esse impossibile quod preedicat fides. (1. p.
i-32, al.)

Esto es lo que voy 4 hacer; porque, una vez que se mira
como demasiado erddula, demasiado imbéeil, 4 la razon eu-
tolica sometiéndose a los dogmas revelados, tomandolos por
suguia y por su regla: bueno es que se sepa que lo que cree
esta humilde razon en materias de religion es grande, es ad-
mirable, es magnifico, es sublime. y que esta ereencia en las
doetrinas divinas, bien distinta gque la ereencia que se presia
i las doetrinas humanas, la engrandeee, la honra, la elova y la
perfeceiona. ;

Seguidme pues, mis queridos hermanos, & teavés de los cie-
los. hasta el trono del Altisimo. Yoy & introduciros en los do-
minios del Senor : Introibo in potentias Domini. Yoy 4 mani-
festavos el mas grande. el mas profundo de los seeretos del
Ser infinito, en sus armonias, en sus grandezas, en su mag-
nificencia: porque los eristianos 4 quienes tengo la satisfaceion
de hablar aqui, de alma noble, de eorazon recto, des espiritu
elevado, estan en el easo de adoptar, tienen derecho 4 enten-
der, la alta teologia del dogma eristiano.

Si, santa y angusta Trinidad, vamos & ocuparnos de vos, no
para sondear con femeraria mirada vuesiva temible majestad,
i riesgo de ser aplastados por el inmenso peso de vuestra
glovia; Qui serutator est majestati, oprimetur & gloria
(Prov. xxv. 27); sino para hacer de vos el objeto de nuestra
fe, de nnestras adoraciones, de nuestro amor. Y no tratarvémos
e penetrar por medio de la razon un misterio impenetrable
i Ia razon, sino que con la ayuda del brillo radiante que os
todea, de la luz que recibimos de vos, nos atraverémos a fijar
s mivada vaeilante en vuestra luz inaceessible ; In himine
tuo videbimus lumen. (Psalm. xxxv, 10.) Os |;(-Lliu:ns asle
auxilio por intereesion de Maria. Ave Maria.
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PRIMERA PARTE.

5. Asi como los grandes de la fierra tienen costumbre de
poner sus armas en sus obras y en sus propiedades, asi Dios,
el gran Sefior del cielo, con el fin de que se sepa que todas
las criaturas le pertenecen, porque él ¢s quien las ha ereado
todas y las conserva, ha grabado en ellas con su mano ommni-
potente sus armas, el sello de la Unidad de su naturaleza y de
fa Trinidad de sus divinas personas.

Eseuchad mas arriba & la grande antorcha de la Iglesia v
del mundo, San Agustin : « Esta misma Trinidad divina, di-
ce, se manifiesta, se revela & nosotros cuando preguntamos :
4 OQuién ha hecho las eriaturas? ; Por qué medio han sido
hechas, v d qué objeto han sido destinadas? El que ha dicho :
« Que la eriatura sea hecha,y es el Padve del Verbo; lo que
ha sido hecho en virtud de esta grande palabra, lo ha sido
eiertamente por el Verbo. Pero, pues que se ha dicho tambien
en el midmo pasaje de la Santa Eseritura : ¢ Dios ha visto que
todo la que habia sido ereado era bueno, ) se nog ha demos-
trado por esto que Dios no ha heeho lo que ha heeho por nin-
guna especie de necesidad. sino por su sola hondad. porque
era bueno hacerlo. Y esta boradad es ¢l Espiritu Santo. Ved
pues 4 la Trinidad entera descubierta delante de nuestros ojos
en todas y cada una de sus obras» (1),

El mismo gran doetor ha dicho tambien en otra parte :
a Como hombres, hemos sido ereados § imagen de nuestro
Criador, cuya eternidad es vevdadera, euya verdad es eterna.
cuya caridad es tambien eterna y verdadera, y euya Trinidad
misma es verdadera, es eterna. es amable. y no estd ni con-
fundida por. la naturaleza ni separada por las personas. En
euanto 4 las eosas que estin hajo nuestras plantas, es mani-

1) « Kadem nobis insinnata mtelligatur Trinitas, si quecimos @ Usasouan-
QUE CREATURAN quis feceril? Per quid feceril? Propter quid feceril ? Pater in-
telligitur Verbi, qui dixit : 07 fint. Quod antem, illo dicente, fielum est, pro-
cul dubio, per Verbum factam est. In en vevo quod dicitur. Vidit Dens quod
bonum esl, satis significatur : Deam nulla necessitale, sed sola bonitate, fe-
risse n‘limii factom est 5 id esty quia benwm est, Quae bonitas, si Spiritus Sane-
tus, recle intelligitur usiverss 5o0is THISITAS IS SUIs OPERTRUS TSTOIATUR, 3 (De
Civitat, Dei, lib, xvr, 24,)
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fiesto que no hubieran existido jamdas, que no habria ninguna
espeeie que les fuera propia, que no tendrian ningun érden
(ue desear ni que seguir; si no hubieran sido hechas por ¢l
(ue EXISTE soberanamente, que es soberanamente sasto, que
es soberanamente suenn: asi podemos recoger en todas las
criaturas, aqui mas, alli menos perfectamente impresos, los
vestigios de su divinidad » (1).

Desde la tierra, remontindonos al eielo, a la Jerusalen
eterna, 4 la verdadera cindud de Dios, dice tambien San Agus-
tin : « i De dénde procede el origen la informacion, la beati-
tud de la ciudad santa, que esta en los santos dngeles solire
nosotrog? Si preguntamos : ; De dénde procede ? Dios es quien
la ha construido. Si preguntamos : ;De dénde proviene su
sabiduria? Dios es quien la tlwmina. Si preguntamos tamn-
bien : ;De dénde proviene su felicidad ? Ella goza de Dios,
Subsistiendo, se modifica; contemplando, se ilumina; amando,
ooza de la lelicidad. Exisre, ve, ama. Existe en la eternidad de
Dios, resplandece en la verdad de Dios. goza de la bondad de
Dios » (2).

Asi para San Agustin, la imagen de la Santisima Trinidad
se encuentra en todos y por todas partes : en el cielo y en la
tierra, en los seres materiales como en los seres espivituales ;
ytodo lo que Dios ha hecho lleyva el sello noble v glorioso del
Dios Trmvo y oxo que lo ha hecho.

Pero después de San Agustin, oigamos i Sto. Tomis, expli-
cando con esa lucidez de prineipios que le es propia, la lier-
mosa doetrina del grande obispo de Hipona. Conviene no se-
parar jamas a estos dos admirables genios, 4 estas dos inteli-

{1} « Quoniam homimnes sumus ad noslei Creatoris huagimem ceeati enjus
- esl yera JEtesxiras, @lerna Vemmas; ®lerna ¢f vera Coaniras, estque ipsa
wlerna el vera et charn Triviras, neque confusa, neque separata 3 in iis qui-
depi rebus que infra nos sunt, quoniam et ipse nee aliquo modo essent, nec
alifpua specie coptinerentur, nec aliquent ordinemn nee appeterent nee tenerent,
nist ab illo facle essent qui summe BsT, qui summe syaess est, qui summe
nosus esl 3 quasi quaedam ¢jus, alibi magis, alibi minus, impressa vestigia col-
ligamus. » (Do Civitat, Dei, Jih. xt, e 28.)

21 g Unde est Civitatis Sancte, quie in sanctis angelis sursnm est, of arigo
ot mifarmatio et beatitudo 2 Si quaeramus @ g unde sit ? Dews eam condidit. Si:
unde sit sapiens? A Deo illwminatur. i nnde sit felix? Deo firuitur, Snbsis—
Lens, modificatwr; conlemplans, itlustratur ; mhwrens, jueindatur, Est vi-
nEY, e In eterditate Dei viget, in veritale Dei fucet, m bonitale Dei gai=
deot, » (De Civitat, Dei, ih. xv1, ¢, 24.)
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gencias monstruos (permilase la expresion), & estos dos hom-
bres, los mas grandes que han existido jamés entre los hom-
bres, y tan semejantes entre si, tanto por la elevacion de su
espiritu como por su sumision & la fe catélica y su eelo por la
verdadera religion.

« Todo efecto, dice el-doetor angélico, representa de alguna
suerte, pero de una manera diferente, su causa. Hay efeetos
que representan, es deeir. recuerdan solamente la causali-
dad, 6 hien la fuerza eficiente de su causa; pero no represen-
tan la forma o la naturaleza de ella : asi es coma el humo
representa el fuego ; y esta representacion se llama representa-
cion de huclla 6 de vestigio. Povque la huella, el vestigio, in-
dica que alguno ha pasado por un lugar; pero no indica quien
es este .x!g,tmu que ha pasado por alli. Pero hay efectos que re-
presentan su causa tambien por relacion 4 la se mejanza de
forma. Asi es que el fuego engendrado representa el fuego ge-
nerador, v una estatua de Mercurio representa & Mereu-
Tio; y esta representacion se llama representacion de imed-
gen (1).

« Y las procedencias de las personas divinas en Dios se re-
fieren al acto de su entendimiento y de su voluntad ; porque
el Hijo procede, como Verbo, del entendimiento divino ; v el
E‘?pll‘llll Santo, como amor. (e la divina voluntad. En las
ceriaturas racionales pues, que tienen un entendimiento y
una voluntad. la representacion de la divina Trinidad se en-
cuentra por manera de imdagen, porque ellas tienen tambien
un verbo concebido y un amor que se deriva de ¢, Pero en las
demas eriaturas la representacion de la Trinidad se ve en
ellas por manera de vestigio, en cuanto en eada eriatura se
encueniran cosas (que se refieren a cada una de las personas
divinas, y que la representan 6 la recuerdan: porque cada
criatura, 1° subsiste en su ser; 2° tiene nna forma que le es
propia y que la clasifica en una especie particular entre los

(1) « Omnis effectus alignaliter veprasental suam causum, sed diversimode,
Nam :Illll!liﬁ effeetus vep sntal -mLm] cansalilatem equse, non aulem for-
man ejus, sicul fumns represental ignem, et tali priesentatio eestigit. Ves-
ligi autem demonstral molum alicujus transeuntis, sed non gualis sit. Ali-
(quis aulem eflectus represental causam geantem ad similitudinens Ifmu’u?
ejus, sicul ignis generalus ignem g 1<-=.1|1L:‘u|. el st l11|‘| Mercurii Mercurium;
el hwe est !L‘})ld.,‘-q.[l[tl;ll.l ujm_,ru:v y (L g 44 1 7.)
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seves ;5% en fin, cada eriatura esti subordinada 4 alguna otra
cosa. Eni tanto pues que cada erviatura tiene una sustancia
creada, representa una causa y un prineipio, y por esto indi-
ca la persona del Padre, que es un principio que no tiene
principio. En cuanto cada eriatura tiene una forma y perte-
neee i una especie cualquiera, representa al Verbo divino,
por el que el grande Artifice concibe la forma de la cosa arte-
faeta. En cuanto, por iiltimo, cada eriatura tiene un orden
enalquiera, representa al Espiritu Santo como amor, pogque
una eosa no esti subordinada & otra sino por la voluntad del
fue la ha ereado (1).

« Por esto ha dicho San Agustin que el vestigio de la Trini-
ilad se encuentra en cada eviatura, en cuanto ES 1inica, en
cuanto tiene una vorma especifica, y en cuanto tiene un ORDEN,

A esto hacen referencia tambien las tres grandes palabras
de la Santa Eseritura : namero, peso y medida; porque la
medida indiea la sustancia de la cosa. limitada por sus pro-
pios prineipios ; €l nitmero so relaciona fla especie, v el peso
al drdeny (2).

4. Queda, porlo tanto, entendido que, segun Santo Tomis,
en las eriaturas irvacionales cste emblema de la Santisima
Trinidad se encuentra solamente por modo de vestigio, per

(1) Processiones autem divinarnm Personarnm atlenduntur secundum ne-
tum intellectns et yoluntatis. Nam lilins procedit ut Verbum intelleotus. Spivi-
s Santus ut Amor voluntatis. In creaturis igitur rationalibus, in quibus est
mtellectus et voluntas, invenitur reprosentatio Trinitalis per modum imagi-
nig, i quantum invenitur in eis Verbum eonceptum el Amor procedens. Sed
i creaturis omnibus imvenitne veprivsentatio Trinilatis per modum vestiyii,
in quontum in gualibet creatura inveniuntur aliqua quee necesse est redicere in
divings Personag, sioul in ennsam, Quelibel enin cveatura subsistit in suo
esge, el habel forman per quam determinatur ad specien ; et habet ordinem
ad aliuid alind. Seeundum igitar, quod est queedam substantia ercaty, reprie-
senlal cousam ¢l principinm, el sic demonstrat personam Patris qui sl prin-
vipinm, non de principio. Secimdum autem Tuul habet quamdam formam et
speciern, veprassental Verbum seenndum quod forma avtificiali est ex concep-
tione Aptificis. Seenndunt autem quod habet opdinem, representat Spiritum
Sanctum in quanium esL amor, quin ordo effectus ad aliquid alternm est ex
voluntate creantis, w (Ihid.)

A2) « Etideoy dieil Augustinas, (lib. vi, De Trinitat.), quod vestigium Tri-
nitilis invenilur in unaquague eveatura, secundum quod wnum aliguid est ;
secundum quod eligua specie informatur, el sceundom quod guendam ardi-
nem habei, Ad hee elinm redaeantur illa tvia : Numerus, Pondus et Mensura
que ponuntur Sepientia w, Naom Mensura vefeetur ad substantiam vei limila-
tanm, suis prineipis ; Nameras ad specienm, Pondus ad ordinem. o
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modum vestigii, eomo la huella de los pasos de Dios; "y que
en las eriaturas racionales es donde el sello de Dios trixo y uxo
se encuentra por modo de miaceN y de sEnesANzA, per modum
imaginis, como reflejo del semblante de Dios, habiendo dicho
el Profeta : Signatum est super nos lumen vultus tui Domine,
(Psal. v, 7.)

Esta iIH{lg()ﬂ o se gneunenira en nosolros parque nuestra
alma esté unida & un cuerpo. En cuanto somos cuerpo y alma,
repgensentamos otro grande misterio que o expondrd mas
adelante. « No' por la forma del cuerpo, dice San Agustin,
sino por el alma racional, es por lo que hemos sido vealmente
criados & imagen de Dios; Non secundum formam eorporis,
sed secundwn vationalem mentem, homo ad imaginem Dei
factus est. » (De Trinit.; lib. xi)

« Entrando pues en vosotros mismos con la antorcha de la
fe en la mano, podeis reconocer, nos dice tambien San Agus-
tin, la imagen de Dios, es decir su Trinidad soherana. Esta
imagen no ¢s proporcionada, es verdad ; se halla, es verdad,
infinitamente distante de la grandeza de su original ; no le
es coeterna, y para decirlo en una palabra, no es de Ia misms
suslancia que Dios. Sin embargo. en las cosas que Dios ha
hecho no hay nada que se acerque mas que el hombre i la
naturaleza de Dios. Su imagen puede ser reformada en nos-
otros y perfeceionada siempre ; pero nada hay maseereano de
la semejanza de Dios que esta imagen, porque nosotros exis-
timos, conocemos (ue existimos, Nosotros amamos nuestro ser
v el eonocimienta de este ser. En esta tres cosas no nos asalta
¢l temor de engafarnos. Asi como conozeo (ue existo, de lo
MISMa Manera conozeo fque ll'-ﬂgl‘) este mismo conocimiento.
i amando estas dos cosas, anado una tercera. de la misma
importancia de tas dos cosas que conozea » (1),

(1) « Et nos quidem in nobis, tametsi non wiqualen, imo valde longeque
distantem, neque eolernam ¢l quo hrevius tolum dicam, non ajusdem sub-
stantie cujus est Ttens; tamen, qua Deo nihil sit, in vebus ab eo fctis, natura
proprivs, imaginem Dei, hoe est suing 1ios Trismaris arnoseimus, adhue
velormatione perficienda, ut sit etiam similitudine prosima. Narn el sumus el
nOS esse navimis ; oL noslrum esse el nos diligimus. In his autem tribug
nulla nos [ulsitas ver 5 turhat. Sicul novi me esse, ila novi eliam foc ip-
s nosse me. Baque duo cam amo, enmdem quoque amovem quiddarm fer-
tiwm: nec imparis estimalionis eis, quas novi, tebns adjungo. » (De Civitat.
Dei, Lih xwi, 27
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¢ Solo en el eielo, dice San Pablo, podrémos, viendo & Dios
rara 4 cara, contemplar en ¢l mismo este gran misterio del
ser infinito, la Trinidad en la Unidad, v la Unidad en la Tri-
nidad ; al presente no podemosverle y contemplarle sino en
nosotros, espejo donde Diog ha trazado como en un enigma
su imagen misteriosa ; Videmus nune per speculum et in enig-
mate; tunc autem facie ad faciem. » (1, Corinth.. m, 12.)
Gomo pues en ausencia de una persona querida se alegra uno
ol mirarla. y entretenerse eon su retrato, de la misma manera
en el alejamiento en que nos encontramos de nuestro Dios,
de esta adorable y amable Trinidad, complazeimonos, her-
manos mios, en mirarls. en admirarla en el maravilloso
retvato que de si misma nos ha dejado en nosotros mismos.

5. 0 'he hecho observar muchas veces que la filosofia pura-
mente racional moderna no ha encontrado nada jamas ni
inventado nada, niaun el error que se ha atribuido. Asi es
como Malebranche se ha llamado imventor del error grosero
que ha sido ensefiado en las eseuelas modernas bajo el nom-
hre de sistema de las eausas ocasionales. Segun este sistenia,
las causas secundarias, las eriaturas, no tendrian ninguna
aceion (que les fuera propia, ninguna aceion en ellag mismas
¥ por ellas mismas; sino que Dios es quien opera por ocasion
de ellas ; de suerte que no seria el fuego quien quemaria los
enerpos. sino Dios con oeasion del fuego; no seria el cuchillo
(uien cortaria el pan, sino Dios eon ocasion del euchillo. Y
este sistema es muy antiguo, es simplemente, segun Sto. To-
mis, uno de los ervores del Corin; Quidam loguentes 18 LEGE
vaunonuy diwerunt quod ves penilus naturalis nihil ageret
per virtutem propricm. (Qeeust., disp. 1w, de Creatione, .
7.) Pero la razon por que este gran doctor le rechaza y le
eombate es digna de su grande espivitu y eapaz de iluminare
nuestras inteligenecias y conmover nuestros corazones. « Por-
fjue este sistema, dice, repugna & la bondad de Dios, que,
siendo comunicativa y expansiva por st misma, ha querido
(que aun las cosas ereadas se asemejasen i Dios. no solamente
e la manera de existiv. sino tambien en la manera de obrar;
Sedd hoe repugnat divine bonitati, que sui comminicativa
est, ex quo factum est, quod ves similes Deo fievent, non solum
n esse. sed etinm in agere. v (Ibid.) Y pues que Dios existe
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en s mismo v oobra por si mismo, se ha dignado tambien
formar @ las eriaturas de manera que ellas existiesen casi en
si mismas, operasen por ellas mismas; habiéndoles dado un
ser vy una operacion (ue puede mirarse como su propio ser
v su propia operacion. Nada pues menos conveniente, decia
tambien San Agustin ocho siglos antes de Sto. Tonuds, v eitado
por Sto. Tomis. que afirmar que Dios es quien opera y lo
hace todo en nosotvos s Inconvenienter ergo dicitur quod uni-
versa Deus in nobis, sine nobis operatur.

La teologia catolica reeonoce en Dios dos especies de aceion
la accion por la que Dios crea las cosas y las eonserva; v esta
aceion se Hama la accion hicia el exterior. la aceion que
pasa, actio ad extra, aciio transiens; y la aceion por la (ue
Dios se comoce y se ama i si mismo, que permanece en las
profundidades de la naturaleza divina, y que se llama por
esto Ja accion bacia el interior, la accion que permaneec,
la aceion inmanente; Aetio ad intra. actio inemanens.

Con esta doble aceion la bondad de Dios ha dotado al hom-
bre. Obramos sobre los objetos exteriores : esta es nuestra
aecion al caxterior, nuestra aecion que pase. Pero como seres
infeligentes, nos conoeemos, nos amanos; y esta aceion per-
maneece en las profundidades de nuestra alma, esta es nues-
tra accion al interior, nuestra accion que permancee.

Pero. por lo mismo que nos conocemos y nos amamos, esta
operacion «l interior es tambien doble.

Desde luego, como de la accion ejercitada sobre un objeto
exterior resulta una especie de procedencia al exterior, de
la misma manera. de la accion immanente en el agente mismo
resulta una procedencia-al interior. Esto es evidente, en par-
ticular con relacion al entendimiento, en quien la accion de
entender permanece en el que entiende (1).

La economia de esta procedencia consiste en que, « cual-
(uiera que comprende. por'lo mismo que comprende, ve
reproducirse en si misma alguna cosa que no es mas que la
coneepeion de la cosa comprendida. y que proviene de la fa-

(1) @ Sicut secundunm actionem quee tendit in exteriorent materium, et ali-
qui processio ad extra ¢ fla secundum aclionem quae monel in ipso agente
nttenditur processio llll{l“':llll ad infra, Hoe maxime patet in imfellectu enjus
imtelligere manel i mtelligente, » (1, p. p. 25 1.)
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eultad intelectiva y del conocimiento de esta facultad. Esta
concepeion s la que explicamos por la palabra, ¥ no es mas
que el verbo del corazon, manifestado por el verbo de la
yoz o (1). Asi nuestra inteligeneia, volviendo sobre si misma,
v considerdndose en sus facultades, en sus perfeceiones fini-
fas, se conoce y se comprende ella misma (2), produce en si
misuia la concepeion de la cosa comprendida, y esta concep-
ecion es nuestra palabra interior, nuestro verbo.

Pero. en segundo lugar. engendrando su pensamiento. la
inteligencia se complace en ¢, se ama en él, y de esto nues-
!1'1!'|1|‘U[|ii:| deseo, la voluntad, (jue es ol |-ruduvm de la inte-
ligeneia y del pensamiento. Y todo esto no es mas que la
imagen de lo que sucede en la naturaleza infinita. La inteli-
sencia infinita, mirindose en sus propias perfeceiones infini-
tis, se conoee, se comprende, y por lo mismo engendra una
eosa inefable, que es la concepeion de ella misma, econocién-
lose v comprendiéndose ella mismu. v esta concepeion divina
es el Verbo eterno, que es su verdadero Hijo; Filins meus es
lu; ex utero ante luciferum genui te. (Psal. eix, 5.) Al mismo
fiempo ¢l se complace, él se ama en esta coneepeion, en este
Yerbo; Hic est Filins meus dilectus, in quo miki bene com-
placui. (Matth., 3. 17); de la Inteligeneia v del Verho se re-
produce en Dios el Espiritu Santo, ¢l Amor infinito. Pero
desenvolvamos algo mas esta teoria.

6. Cuando hemos hablado del origen de las ideas, hemos
visto ser falso quoe las ideas nos vengan enteramente formaas
por los sentidos 6 por la palabra, pues que los sentidos y la
palabra misma no hacen mas que trazar un fantasma de las
osas exteriores en nuestra imaginacion. Hemos visto que es
falso tambien (ue las ideas sean innatas en el alma. y que
se dispierten de ella por Lo reflexion y por la palabra. Hemos

(1)« Quicnmgue intelligit, hoe ipso fuod intelligit procedit aliquid inlea
s quod esl conceplio vet intellecta, ex i intelloctiva el ex ejus nolilia
procedens, Quam quit (i vnnll,'uptiljlj'u‘lll vox sienifieal elodicitar verbum oor-
diy, signifivalum verbo vocis, . (1bid.)

(2} « Porque el alma lamana, dice siempre Santo Tomds, por lo 1Sk
fue se apereibe de su hecho, se comprende ella misma en todo lo que- ella
comprendie; Anima perciptendo qelum swwm se ipsam infelligit quandooum-
e aliquid intelligit. » Recomendunwos este profundo pensamicnto del doe-
tor angélien d la meditacion del fildsofo eristiano. Es un sistema de lgsofin.

1. 25
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visto que la verdad tocante @ esta gran cuestion es un cierto
medio entre estos dos sistemas, ambos erréneos; es decir,
que en virtud de esta noble facultad que se lama entendi-
micnto agente (1), y que no es sino el reflejo del entendi-
miento increado sobre el entendimiento creado, el alma es
(quien se forma las ideas, despojando los fantasmas que le
presentan los sentidos de wdas sus condiciones materiales,
singulares, perticulaves, y extrayendo de ellos una concep-
cion espiritual. universal, general, que es la idea.

Esta idea es pues-el producto verdadero, real, de nuestro
entendimiento agente; es su pensamiento. su verbo. quo
engendra verdaderamente. realmente. de si mismo v en si
misnio (2).

(1) Santo Tomis advierte que los prineipales eovores respecto de la diving
Trinidad son dos ¢ el de Avio, que ha admitido en Dios wns trinidad de sus-
tancias con Iy Trinidad de las pevsonas, y el de Sabelio, que hi ativmado que
no hay en Dios mas que unidad de persona, como hay unidad de sustancis ;
Cum de Trinitate agitur duos oppositos ervores cavere debemus : srrorem, soi-
ticet, Arit, qui posuit cum Trinitate. personaram trinitatem sustantiarum,
el errorem Sabellii, qui posuit cwm unitate essentio unitatem persone. {1, .
.81, 4. 20 Y lo mismo ha sucedido con relacion al espivitu humano, Los
pliténicos han admitido en el hombre, eon Ta teinidad de las fneultades, una
temidad de las sustancias, diciendo que el hombre tiene tres almas. Los (que,
de los epictiveds, que han hecho al ombre In gracia de concederle un alma,
con esta uhidad de alma, no le han concedido mas que uni unidad de facul-
tudd s porgue, estableciendo que lus ideas no vienen Lodos fopmadas por la
patabra, lan negado al espiritu I vielad de formarla, de ensendpar las ideas,
el pensamiento, y por lomismo, Te liun negado sies pensamientos v sus ideas.
Hay pues relacion, enlee el platonismo v ¢ aviinismo, entre ¢l epicureis-
ma -y el sabelianismo. Povque, como han advertide los Padres de Ta Talesia,
por haber desconocido el misterio del hambre se han visto arvasirados e
chas veces d desconocer el misterio de Dios < v I falsa teolozia hi tenido su

on en la falsa [ilosoffa.
12) El sabio intérprete de los santos libros, Cornelio 4 Lapide hage ad-
vertir que el logos lkl_‘, los griegos es el lijo del espirita; Logos gracis est
proles mentin, (In Joan., 1.1 Y mas arviba ved como explica L SeHeinz en-
Lre la generacion del Yerbo humano y la genevacion del Verbo divine &« Co-
mo eunndo pensumos, dice, 6 comprendemos, nos formamos i eoneepeion
e I cosa que hemos pensado 6 comprendido, v esta coneepeind se lama ¢l
Voo nen Bspiniro; |HL.' la mispa manera, of Pudre elerno, entendiendo v
tomprendiendo si propin esenei

| ay lodolo que en ella se contiene, se forma
¥ produce sn Verho elerng p amente igual v semejanke d ¢l de lo que
resulta que este Verho es Dios; Sieul nog, cogitundo el tntelligendo, for-
mamus nobis conceptum rei cogitata vel inletlecta, qui dicitur Venour Mes-
1185 (ta Pater wternws, intalligendo ol comprehendends suam essentiam ot
omnia quw in easunt, formavit et pradecit koe Verbum aternum. sibi adao-
quatum el similliveen, quo it ut Verbum loe sit Doy, » Tonia pues Son Ba-
silio muchy vazon en decir @ Nuestro yorbo tene ung cierta seniejinza con
.
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Luego que nuestra entendimiento ha producido, ha engen-
drado la idea, su pensamiento, su verbo, la conoce, la con-
prende; y conociéndola, comprendiéndola, se complace en
ella, se inclina hicia ella : asi como la idea, el pensamiento.
el verbo deseansa & su vez en el entendimiento que 1 ha pro-
ducido, se une & él y permanece en él. Y el movimiento que
se ohra en el espivitu es el wnor, Hay tres cosas, diee San
Agustin, en nuesiro espiritu realmente distintas : ol entondi-
miento, el pensamiento v el amor; ¥ estas (res cosas no son
mas que una sola y misma alma. Y ;por qué? Porque estag
(res cosas no son tres vidas, sino una sola vida; no son tres
sustancias, sino una sola sustancia: no son tres espiritus,
sino un solo espiritu. Son tres y una al mismo tiempo, Son
tres, porque la una procede de la otra, y porque se relacionan
mutuamente la una & la otra; y lo qué procede y se reliere
no es una misma cosa con aquello de donde procede 6 & que
se refiere; pero ellas son ana en tanto quo no forman mas
(ue una sola vida una sustanein. un espivitn (1),

Advertid tambien, hermanos mios, que, siendo simple ¢ in-
divisible nuestra inteligencia. cuando produce su pensa-
miento, y eon su pensamiento su amor, se reproduce en
ellos, en alguna manera, toda entera y sin division. Nuestra
inteligencia es nuestro espivitu, nuestro pensamiento es nues-
Iro espiritn. nuestra voluntad es nuestro espiritu ; sin em-
hargo, no hay en nosotros tres espiritus, sino unosolo y mismo
espiritu, reproduciéndose, puede decirse, casi todo entero en
ol pensamiento y en el amor.

Con mayor razon la Inteligencia infinita. simple @ indivi-
sible, engendrando su Verbo, y con su Verho ¢l Espivitn Santo,
el Amor infinito, se reproduce en ellos, se vepite en ellos todo

ol Verbo de Dios 3 porgue aquel es toda concepeion de nuesteo eapdity [nsi
como el Verbo divino s toda’ coneepeion del Padve) ; Haliet vearbum nostrum
divini Verbi similitudiven quamdam, declarat enim totom menti caneeptio-
aem, (4p. a Lap:, loc, cil.)

1] « Sicut den sunt mens el amor ajus, cum se amal s il ol e o
Sunt mens et notitia cjus cum se novil, Izitur ipsa mens el aimor el notitia
rjus Lria qumedam sunt, el hiee tein noum sunt. Hee igitur fria quoniam non
sl tres vitwe, sed una vila, nee tees mentes; sed una mens ; consequenter
utique nee tres substantis sunt, sed una substantin. Tria hee sunt nnam ijin
ua vita, una mens, una suhstantin eo vero tria quoad se invicem relernn-
Ly, (e Trimit.)
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entero v sin division, de una manera infinitamente mas real
y mas perfecta. De suerte que el Padre esDios; el Hijo es Dios,
el Espiritu Santo es Dios ; pero no hay tres dioses. sino uno
solo ; es ln misma naturaleza divina del Padre, que sé repro-
duce en el Hijo y en el Espiritu Santo.

El Padre engendrando al Verbo, y el Padre y el Verbo re-
produciendo al Espiritu Santo, no se extinguen, no se gastan,
N0 se envejecen ;_ porque la naturaleza divina esincorruptible |
i inextinguible. Lo mismo sucede en nosotros. El cuerpo os
quien nos engafia, los drganos corporales por los que pasan 4
la imaginacion las palal:l‘% v las fantasmas de las eozas sen-
sibles, son los que se debilitan ; pero nuestro entendimiento
engendrando la razon. y nuestra razon y nuestro entendi-
miento produciendo la voluntad. ne se extinguen, no se giis-
fan, no se envejecerr; por (ue nuestra inteligencia es Ill(‘.nlup-
fible, y hajo eiertos aspectos es tambien inextinguible.

Otra analogia no menos marayillosa. El alma humana no
es conocida al exterior sino por la palabra hablada. Por esta
palabra, por este verbo hecho sensible por medio de la voz, es
por donde se manifiesta la inteligencia, la razon, el amor del [
hombre, esta trinidad ereada y el alma toda entera. Asi que
Dios no es conocido por nosotros sino por su Verho encarnado.
Por esta palabra. por este Verbo hecho sensible por medio de
la Encarnacion. escomo el Padre. el Hijo v el Espiritn Santo.
esta Trinidad inereada, Dios todo entero. se haee conocer : de
suerte que se ignora i Dios, la perfeccion de su ser, la Santi-
sima Trinidad de sus personas. alli dende no es conoeido,
ereido. adorado, servido, amado el Verhbo hecho hombre ; Je-
sueristo mismo lo ha dieho : « Nadie conoee al Padre, gino el
Hijo y acuel a quien el Hijo quiera revelarlo, El que me ve i
mi, ve tambien a mi Padre ; Nemo novit Filium, nisi Pater et
cuti voluerit Filius vevelare. (Matth.. x1, 27.) Qui videt me,
videt et Patrem meum. » (Joan., xiv. 9.)

1. Para comprender mejor esas inefables analogias entre 1o
Trinidad divina y la trinidad del Espiritu humano, es necesa-
rio recordar aqui log principios generales sobre que ha esta-
blecido el grande Santo Tomis la exposicion de ese gran mis-
terio de que ahora nos oenpamos.

i En todas las eosas que son engendradas Vv {ue se cor-
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rompen, la-generacionno es mas que la mutacion el trinsito
del no ser al ser; pero en los seres vivos la generacion es otra
cosa distinta. Ella es el ovigen de un ser viviente, proveniente
deun principio conjunto y viviente, ¢l tambien, por via de se-
mejanza, de la naturaleza de la misma especie; como el hom-
bre procede del hombre y el eaballo del caballo. No se dice
los caballos que son engendrados ; porque, aunque se produ-
cencen el euerpo vivo, no son seres vivienles ni se producen
por via de semejanza. Los gusanos que se engendran en el
animal no se dicen tampoeo engendrados por él ni hijos suyos ;
porque, aun leniendo el mismo género, no son de la misma
especie que el animal en que se producen (2).

« En Dios, la procedencia del Yerbo es una generacion
verdadera. El Verho procede del Padre por via de operacion
inteligible, que es una operacion® de vida cumplida por un
principio vivo conjunto, y por via de semejanza. siendo la
concepeion del entendimiento una semejanza de la cosa en-
tendida. Esta concepcion os de lu misma natwraleza que ¢l
principio que se la forma. porque en Dios el entender es la
misma cosa que el ser. Por justa razon pues se llama genera-
cion la proeedencia del Verbo de Dios. v el Verho mismo so
llima el Hijo de Dios (1). -

« Pero en cuanto & nosotros, el entender no es la sustaneia
misma de nuestro entendimiento. El verbo pues que procede
de nosotros tambien por via de la ‘operacion inteligible, no
¢s de Ia misma naturaleza que el entendimiento de que pro-
cede, y el modo de generacion no conviene 4 nuestro verbo si-
no de una manera impropia é imperfecta. Pero el entender de

(1) « Generatio i omnibus generalilins el corruptibilibug, nihil alind s,
1isi mutatio ¢ non esse ad esse, In viventilius es origo viventis 4 principio vi-
vente conjuncto, secundum rationem similitudings in nature ejusdem speeict,
sicut honio procedit ab homine, el equus ab equo. Capillus non habel rationein
genili quin non procedit secundum vationen similitudinis, Vermes il gene-
tantur m animalibus non habent rationem generationis et filiationis, quia li-
tel sit similitnding seeundum genus non habent rationem simi]i[urlllui,-_: in
mabuey ejusdem speeici. » Q270,12

(2) & Processio Verbi in divinis habel vationem generationds ; procedit cuim
per modum intelligibilis operationis, quw est operatio vile, of printipio
tonjineto, et secundum rationem similitudinis. Quia conceptio intellectus est
stmiilitudo. rei intellecta el in cadem nalura existens, quia in Deo idem est
intelligere et esse. Unde processio Verhi in divinis dicitur generatio, et ip-
sum Verhum procedens dicilur Filius. o (fid.)

23.
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Dios es la sustancia misma del que entiende; el Verbo divino,
que sale de él, proeede de él como una cosa realmente sub-
sistente y de la misma naturaleza. Por esto el Verbo divino se
dice de una manera propia & incompleta engendrado por
Dios ¢ Mijo de Dios. Con justa razom, por relacion & nuestro
entendimiento, es por lo que hablamos de nuestro verbo
como de una coneepeion ; porque en el verbo de nuestro en-
tendimiento tambien s¢ encuentra la semejanza de la cosa
entendida, aunque no se encuentre la identidad de natura-
leza (1). i

« Todo 1o que procede segun procedencia del exterior, es
necesariamente difévente del prineipio de que proeede: pero
lo que pracede por procedencia al interior, no debe ser di-
verso de ¢l. Léjos de ello, es tanto mas uno con el prineipio
de que procede, cuanto mas perfectamente procede de él:
porque es manifiesto que la coneepeion inteleetnal es tanto
mas intima v mas uxa con el principio inteligente, cuanto
es mas perfecto el acto de la inteleccion. Haciéndose el enten-
dimiento mas vxo con la cosa entendida, por lo mismo que
entiende actualmente. Por consiguiente, siendo el tltimo
grado de la perfeccion el entender del entendimiento divino
es menester admitir absolutamente que el Verbo divino es
uyo eon ¢l Padre, de quien procede (2). Comprenderéis por
asto la razon por que Jesucristo ha dicho : « Mi Padre y yo
no somos mas (que oxo; Ego et Pater vsuy swmus. » (Joan.,
x, 30.)

(1} ¢ Intelligere, in nobis, non esl ipsa substantia intellectus, Unde Ver-
T, quod secundum intelligibilem operationem, procedil in nobis, non est
ajnsdem nmalure cum eo & quo procedit. Unde non praprie ef complete com-
setit sibi ralio generalionis, Slll.l intelligere divinum est ipsa substantia intel-
Iignnlis:cl Verbum procedens procedit, ut ejusdem nature: subsistens el
propter hoe dicitur praprie Gestros gr Fiues, Sed in intellectu nostro ulimur
verbo eonceptionis, sceundum quod, inverbo nostri intellectus, invenitur si-
miI‘i)LurFo rei intelleetee ¢ licel non inveniotur nature identitas, » (1, po q. 27,
8.2

(2} @ Quod procedil secundum lu‘n{'.['ssimurm ad extra, oportel esse: diver-
sum ab eo a quo procedit. Sed 1 quod procedit ad intra non oportel esse
diversum. lmo quanto perfectins procedil, tanlo magis esl unum enm eo A
quo procedit, Manifestam est enim quod quanto aliquid magis intelligit, fanto
coneeptio intellectnalis est magis intima intelligenti ¢l magis nnypm, !
telleclus secundum hoe quod actu inlelligit, fit magis uonm cum inle
Unde com divinom intelligere il in fine pedleetionis necesse est quod Ver-
bum divinum sit perfeete unum enm cod quo procedit, o (hid,, 1 2,)
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8. « La aceion inmanente en el agente mismo. no es, en la
naturaleza intelectual, sino del entendimiento v de la volun-
tud. En cuanto & la procedencia del Verho, no es efeeto sino
de la accion inteligible. Pero, relativamente & 1a operacion
propia de la voluntad, se hace en nosotros otra especie de pro-

<eedencia, 4 saber, la procedencia del amor en tanto que la

cosa amada existe en el que la ama, asicomo. por la coneep-

ﬂ cion del Yerbo. la cosa dicha § entendida esta en el que la diee

d entiende ; por eso, fuera de la procedencia del Yerho, se re-
eonoce en Dios otra procedencia, que esla del amor (1).

9. « Todo lo que esta en la voluntad. como la cosa amada
en el que ama, tiene cierta relacion con la eoncepeion intelee-
tual, por la que y en la que el entendimiento la contempla ;
v tambien cierta relacion con el entendimiento misme, que
produee la concepeion, que se llama Verbo. Porque se ama sin
ffue antes haya sido conoeido; ¥ loque es amado, lo es en si
mismo porque es bueno y por el conoeimiento que se tiene de
su bondad. Es deecir, que todo acto de la voluntad proeede
igualmente del entendimiento, que produce ¢l conocimiento
0 el verbo. y del verbo 6 del conoeimiento mismo que se tiene
dela eosa amada. Es puesdetoda necesidad que el amor, por
el que Dios existe en la voluntad divina, eomo el amado en el
amante. proceda al mismo tiempo del Verbo de Dios, y del
Dios que engendrd el Verbo (2) ; v de esto comprenderéis por

(1) @ Actio manens in ipso agents, in infellectuali natnra, est aclio intel-
lectns et voluntatis. Procesio aulem Verln allenditue secondum actionem in-
telligibilem, Secundum antem operationem voluntalis, invenilur i nobis
quadam alia processio, scilicel processio amoris, Secundom (uod amatum est
in amante, sicul per conceptionem verbi, res dicta vel entellocta et i intel-
ligente. Unde praeter processionem Verby ponitur in divinis ulia processio,
quee esl amovis. v (M., a. 5.)

12) « Quod aliguid sit in voluntate, sicat amalum in amante, ovdinem quem-
dam habet ad concéplionem qua ab intellectn conspivitur, el ad ipsam rem
cnjus inlellectualis coneeptio dicilue Yerbum @ non enim amarvetur aliguid,
nisi aliquo modo cognoseereiur. Nee solum amati cognitio amatur, sed secun-
dum quod in se honum est, Necesse st ergo quod amov quo Deus esl in vo-
luntate diving, ul amatum in amante, 6t d \'n_'l-‘m['h\:i, el & Deo cujus est Ver-
bum, procedat, v (1bid.)

Y mas adetnle dice Santo Tomds 1 « Ad amorem’ pertinel non quod ipse
amon it similitudo, sed in quantum similitndo est principinm amandi. Unde
nen sequitup quod amor sit genilus, sed quod genitum sit prineipiom amo~
tis.p Dero sobre estos misleriosas procedencias, Santo Tomds nos advierle
(e es menester no pensar ni imaginar nada material y corporal j cstas pro=
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qué Jesueristo ha dicho que el Pardclito procede del Padre, v
(ue es enviado tambien por el Hijo. como procedente tambien
de él; Paraclitus qui a Patye procedit, quem ego mittam vo-
bis (Joan.): y porque en la ereencia catilica se proclama alta-
mente que el Espirita Santo procede del Padre y del Hijo ;
Qui e Patre Filiogue procedit. » 2 « <

Iin cuanto 4 la doetrina catiliea respecto del Espivitu Santo,
ved tambien lo que ba advertido el doetor angélico : ¢ Pues |
que la bondad divina es” el objeto propio de la voluntad di-
vina, es de toda necesidad que Dios se ame prineipalmente
ante todo a st mismo v su bondad. Y como la cosa amada
existe en cierta forma en la voluntad del que la ama, y Dios
se ama a si mismo, es lambien de toda necesidad que Dios
esté en su voluntad como la cosa amada en el amante (1).

« Pero el entendimiento y la voluntad obran de una ma-
nera enteramente diferente : el entendimiento es actualmente
inteligente, porque la cosa entendida se encuentra en ¢l & su
semejanza ; pero la voluntad no es actualmente volente porque
la semejanza de la eosa querida existe en la voluntad, sino
porque la voluntad tiene cierta tendencia con la cosa que-
rida. La procedencia pues proveniente del entendimiento se
verilica segun la razon de la semejanza, y por lo mismo es una
verdadera generacion ; porque por la generacion es como el
generador engendra una cosa que se le asemeja ; pero la pro-
cedencia proveniente de la voluntad no tiene lugar segun la
razon de semejanza, sino segun la razon de una impulsion ¢
de una mocion de Ia voluntad hacia una cosa. Es decir, que
el entendimiento engendra, la voluntad se inclina. Lo que se
entiende es hijo del entendimiento: pero lo que se quiere no

de una capsa sobre su efecto extevior, como el calor pasa del cuerpo calen-
tante 4 ln cosa calentada ; sino por nna emanacion intelizible, como el verh
inteligille es producido por el que le pronuncia, y sin embargo permancee en
&1y Non est aecipienda processio secundum quod est Gy corporalibus, vel per
motum lacalem, vel per actionem alicujus causa in exterioren effectum,
calor @ calefaciente in calefuctum : sod secundum emanationem thielliyibilem,
ut pote verby intetligibili a dicente, quod manet in ipso.

(1} o Quin ohjectum proprinm divine voluntatis est ejus bonilas, necesse
esl quad Deus, primo ef ln'intipulllm‘, suam bonilalem el seipsum amet. Cim
autem amatum sil aliqualiter in voluntate amantis, ipse autem Deus seipsum
amet, ; necesse est quod Deus sit in sua voluntate ut amatum in amante. »

cedencias, no teniendo lugar por un movimienta loeal ui por la accion propia
! AL | | Prug 1
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es hijo de la voluntad. Por esto pues, en Dios, lo que procede
por via de amor, no procede en ealidad de eosa engendrada.
en calidad de hijo, y no puede decirse hijo; pero procede
mas verdaderamente como Espirite, porque la palabra espi -
rilu indica una cierta impulsion 6 mocion vital en tanto que
se es movido 6 llevado por amor a hacer algua cosa (1). Ved
pues porque en la creencia catolica el Verbo eternose Hama el
Hijo de Dios ; pero este nombre de Hijo no se ha dado de nin-
guna manera al Espiritu Santo.

10. « Pero, por lomismo que la eosa amada existe en la
voluntad, & la cual inelina y lleva en alguna manera al que
ama hicia la misma cosa amada. y que la impulsion interior
de una cosa viva hacia otra cosa es Espiritu. es de toda con-
conveniencia llamar Espiritui la persona divina que procede
por via de amor (2) : ved pues la razon por que lamindose
Verbo la segunda persona de laSantisima Trinidad. la tercera
es llamada en la Escritura Espivitu, Y ved tambien la vazon de
los nombres inefables, de los nombres magnificos que Jesueristo
ha dado hoy é las divinas personas, llaméndolas el Padre, el Hijo
y el Espivitu Santo; Fnnomine Patris, et Filii et Spiritus San-
cti, La primera persona engendra verdaderamente, es pues un

il) « Hee ost differentin inter intellectum ot voluntatem : quod intelleetus
fit in actu, per hoc quod res est in intellectu secundum suam similitndinen,
voluntas £t i actu non per hoc quod aliqua similitudo voliti fit in volunlate,
seid ex hoe quod voluntas habet ralionem quamdam in rem volilam, Proces-
sio ergo secundum rationem intellecius est secundum rationem stmnilitudings,
ofin tanlum potest hahere ealionem generationis, (Ui OMNE FENerans gene—
cat sibi simile. Processio auteém secundum rationem voluntatis non considera-
tur seeundum vationem simililudinis sed magis secundum walionem impel-
lentis vel moventis in J1]illllill. Et ileo lillllil m divinis ]u‘m-miii per modim
amoris, non procedit ul genitus vel livs, sed niagis ut spiritus ¢ (quo nomine
quadam \'1['.:{15 molio el impulsio designatur, prout aliquis, ex amore, dici-
tur moveri vel impelli ad aliuid fciendum. v 1, p. . 27, 4, 40 En olea
parte el mismo santo doctor dice tambien : « Amatum i amante non esl, so-
Cundurn similitudmem speciei, sicul intelleclum in intellizente, Omne auten
quod procedit ab altero per modum genili, procedit seeonndum similitadi-
em speciei d generanle. Processus ergo red, il hoe guod sit in voluntale,
Sieut amatum in amante, non est per modum generalionis, sicul progessus
Il ad hoe quod sit in intelleetu, habet rationem generationis Dews igitur
Procedens per modum amoris non procedit ut cemitus neque filins diei po-
Lest,

(20 Sed quin amoatun in volunlate existity ul inclinans et quodimmoda
lmpeliens intrinseens amantem, in ipsam vem amalam impulsus antem rei
viventis ab mleriori ad spirvitum pertinet ; convenil Deo, per modam amoris
Procedenti, ul Spiritas dicatur, » Sum. Cont. Gon,
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verdadero padre ; la segunda esverdaderamente engendrada, es
pues un verdadero hijo; perola tereera es producida, y no en-
gendrada, vesulta de la Espiracion ; es pues un Espiritu Santo.

« Todo lo que existe en Dios esDios : por toda procedencig
pues que sucede en Dios, y que no esti en el nimero de las
procedencias del exterior, se comunica toda entera la natura-
leza divina » (1).

Amar es querer. El querer de Dios es su propio ser. coma
st voluntad es su ser. El ser pues de Dios en su voluntad por
via de amor. no es un ser accidental, como nosotros, sino un
ser eseneial ; y por lo mismo. en tanto que Dios es conside-
rado eamo existente en su voluntad, es verdadera y sustan-
cialmente Dios (2); asi como es verdadera v sustancialmente
Dios en cnanto es considerado como existente ensu entendi-
miento; y desde luego comprendeis que el Verho es Dios, el
Espiritu Santo es Dios, asi como el Padre es Dios: y que sin
embargo no son tees dioges, sino v solo vy mismo Dios; Deus
Pater. Deus Filins, Deus Spivitus Sanctus; et tamen non (res
ilii sed wius est Deus.,

11, Por la palabra persona se entiende lo que hay mas per-
fecto en toda la naturaleza. & saber. una cose sunsistente en
la naturaleza racional. Y pues quese debe atribuir & Dios toda
lo que es perfecto, es de toda conveniencia que se reconozca
que Liay personas en Dios, v aun de una manera mas exce-
lente (ue en las criaturas, La persona no explica en Dios sino
lo que resalta, sino una cosa subsistente en la naturaleza di-
vina; y como hay muchas cosas subsistentes en Dios, es nece-
sario de toda necesidad admitic en ¢l muchas personas (3).

) o Quidyuid in Deo est, Deus est ; el ideo per quamlibel processionen,
quee non est ad extra, eommunicatur diving natara, o (Ihid.)
(2] « Amare est autem quoddam velle; velle Dei st ejus esse, sieul of
volunlas ejus est ejus esse. Esse igitur Dei in voluntate sna per modum
amoris, non esl este aceidentale sient in nobis, sed essentiale, unde Deus,
secundum quod consideratue in sua voluntate existens, est vere el sabstane
tialiter Dens. o (Ihid.)
a Persona signilicat id quod est perfectissimom in tola natura, scilicel
subsisiens in natura vationali, Cum omne illad quod est pecfectionis Deo sil
attribuendum, eonveniens est ol hoe nomen persone. de Deo dicatur el ex-
cellentior: modo. In natuea divina sunl plures pes subsistentes. Persond m
divinis significal valionem ol pem snbsislentem in natara diviaa. o (1, p.

.29, 0.3; el q 50, 0.1.)
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Las personas en Dios no son pues sino las relaciones que se
eneuentran en él, no como potencias reducibles en acto, i ma-
nera (que estas relaciones se encuentran en nuestro espiritu,
sino como realidades siempre en accion, siempre mutuamente
subsistentes, pero realmente distintas la una de la otra. Asi la
Paternidad subsistente s la persona del Padre, la Filiacion
subsistente es la persona del Hijo, y la Espiracion subsistente
es la persona del Espirvitu Santo (1). Véase pues porque se
dice que « son tres los que dan al cielo testimonio de la divi-
nidad : el Padre. el Verbo y el Espiritu Santo. T'res sunt qui
testimonium dant in ceelo : Pater. Verbum et Spivitus Sanc-
tus. (1 Joan., v. 7.)

Pero como en esta Trinidad inefable el nombre de personas
significa un individuo distinto de otro individuo eon relacion
d su natureleza, en lugar que en Dios la palabra persona no
indiea sino una cosa subsistente en la misma naturaleza (2);
como pues las personas son en Dios realmente tres. la natu-
aleza es siempre una. Y comprenderdis tambien porque en
el mismo texto de Jos santos libros que acabo de citar se dice
que el Padre, el Yerbo y el Bspiritu Santo son mris, y que
estos tres no son sin embargo, mas que uvso; Tres sunl. .. Pa-
ter, Verbum et Spivitus Sanctus; et hi tres unum sunt.

La procedencia (que se cumple al interior en la naturaleza
intelectual se termina en la procedencia de la voluntad. Lus
neeiones pues que permanecen en el agente mismo no 8on mas
que dos en esta misma naturaleza inteligente : gxrexper y
NUERER; porque ol sentin esti fuera de la naturaleza intelec-
tual : los brutos sienten, v notienen inteligencia ; Quibus non
est intellectus. Ll sentir no esth enteramente separado del -
mero de las accionesdel exterior, porque nose siente sino por
It accion de Ta cosa sensible sobre nuestros sentidos. No hay
pues otra procedencia en Dios que la del Yerbo y del Amor(3).

(]« Mures persome sunt plures: velationes subsistentes al invicein seid
téliler distintwe. Paternitos subsistens est personn Palyis, Filiatio sulsistens
Gl persona Filiio » (y pe . 50, 0, 2.)

(2] @ Nomen persone non est impositum ad stgnificondum individuui ox
fivte naturme, sed ad siguificondam rem subsistentem in tali natara, v (Ibid.,

&)

h;, « Processio qum est ad intea in intellectoali notuen, terminatur in pro-
Yssione volumtatis: Acliones quae in agente monent, in usturs intelleetuali




270

LA TRINIDAD,

De lo que se comprende porque las personas divinas son tres,
y ho son mas (que tes; porque la inteligencia finita. su pen-
samiento y su amor, forman todo el alma. la Inteligencia in-
finita, el Verbo eterno, el Amor infinito, forman todo o
Dios : Tres sunt qui testimonium dant in coelo : Pater. Verbum
et Spiritus Sancius; et hi tres wnuim sunt.

En fin, nosotros podemos siempre comprender, siempre
querer; pero actualmente nosotros no comprendemos siem-
pre. no queremos siempre. Se distinguen en nosotros la po-
tencia del acto; pero esta distineion no tiene lugar en Dios.
Dios es un acto puro, todo es en él acto perpetuo y perma-
nente. La generacion del Yerho, asi bien como la procedencia
del Espivitu Santo. son y han sido siempre en Dios operacio-
nes permanentes, subsistentes, eternas. Mientras que en nos-
otros entender, querer, son aclos pasajeros v fugaces (1), én
Dios son realidades siempre existentes, En la Santisima Tri-
nidad nada hay que preceda, nada quesiga. en el érden del
tiempo. Ninguna de las personas divinas es mas perfecta que
las otras; sino que son igualmente eternas. como perfecta-
mente iguales; Bt in hac Trinitate nikil prius aut postevius,
nikil majus aut minus; sed totee tres personce cowlernee sibi
sunt et cocequales. (Symb. Athan.) Ved, hermanos mios. lo
fue. eselavecido, por la ensefanza de la Telesia, admite la ra-
zon catdlica ; ved lo que eree respecto i lu divina Trinidad,

12. Se convendra pues en que esta doetrina de la Trinidad.
sed todo Ty incomprensible que se quiera. es enel fondo infi-

non sunt, nisi dwwe s mtelligere ol velle. Nam sentive sl extea naturam jn-
tellectualem, neque tolaliter: ¢st remotunt & genere delionum (quie sunl
extra; nam sentive perficitie per actionem sensibilis in sensum. Nulla ergo
alia processio est in Deo, nisi Verli ol amoris, » (1, 1AL B0y 0. 2. -
(1}« Laaceion no s mas que e actualidad de fa facultad (6 Ja fueultad
veducida & actol, ast como el ser no es sing In actwalidad de la sustancia o
de la esengia (6 la suslancia 6 In esencia coducidas en gelo). Bs imposihle que
lo que, camo Loda inteligencin ereada, no ¢s 1 acto pura, pero Liene algo
de polencia, sea su propia actualidud ; powque i actualidad vepugna 4 la po-
tenetalidad. Solo Dios pues es un aeto puro: vy por 1o tanuke, en Dios solo su
sustancin esal nismo fienipo su ks Vs ouAn 5 Aetio est aclualitas virtulig
sieut Esse est aotualitas substantie vel esseniine. fnpossibile ext quad aliyguid,
quod non st s actuy, sed aliyuid habet de potentic admizium, sit sua
avtwalitas s quia actualitay potestialitaty vopugnot, Soluy Dews est avlus pi-
vug. Unde in solo Deoosun substantio ext s Esse of et Agere. 1,
. 240, 1.




LA FRINIDAD, 297

nitamente armoniosa, infinitamente razonable: es el heeho
necesario de la naturaleza inteligente, infinitamente perfecta.
v perfectamente infinita. Se convendri en que esta doetrina es
de la mas elevada ciencia. delante la cual las insultas teorias
de nuestros filisolos eeléeticos 6 racionalistas no gon mas que
palabras de nifio que carecen de razon y de sentido. Se con-
vendri en que esta doetring es tan digna de la fe y de la ad-
miracion del eristiano como del estudio serio del éxtasis eien-
tifico del filosofo ; pero continuemos.

Hay dos especies deimdgenes: la imiagen natural y la imi-
gen artificial. La imagen naturales la semejanza de la misma
naturaleza, como la imagen del Rey, diee Sto. Tomis (1), esta
en su hijo, que le es eonnatural. porgue todo lo que engendrea
produce un ser que se le asemeja segun su forma ; Omne ge-

(1) Ved aqoi $a bella doeteing de Santo Tomids tocante & la dndgen. ¢ Tnd-
cen no e dice sing de unn cosa que se hace d imilacion de otta. Un haevo,
por semejante ¢ iguul que sea & olvo huevo, no se dice su imidgen, porque
no Il:lyex_lu'u.-siuu de él. Lo igualifad no es alsolulamenle necesaria para con-
stituir Ja imdgen ; aquella nose pide sing cuando se teala de una imdgen per-
fecta ; Tmago dicitur ew 0o quod agitur ad similitudinem alteriug, Qvum quin-
turtigue sit alteri ovo stmile et wquale, guic tamen von est expressum ex illo,
non dicilur maco ejus Equalitas non est de ratione tmaginis; est tamen de
rafione PERFECTE Umaginis.

« Se encuenlea en el hombre cierla semejinza con Dios. Esly senejanzi
eski en ln relacion en que la cosa gemplada se lalla con su ejemplar. Pero no
liiy semejonza ;ltl:_-.c.t!udln cutre Dios'y el hombre, porque el ejemplar supera
infinitamente ol ejemplado, y poresto se dice impenfeeta, yno perfecta, la mi-
gen de Dios en el hombre, Esta diforencia esta axplicada por la preposicion
d, rue mdica cieyla accesion e mim eosa distante § ol cosa s In koming in-
venttur absque Bei similitudo, g deducitur a Déo sicut ab ezemplari, non
feemen et sipilitudo seeundum cqualitatem quia e infinitum eccedit. Eroni-
plar hoc tale exemplatum, Ideo dicitur in homing esse imago Dei rion per=
focta, sad tmperfecta, Praspositio so significal necessum quemdam , qui com-
petit rec distanti,

« Dios mismo es quicn ha teazado en el hombee su imdgen espivitual, Je-
sueristo es imigen perfecta del Padee, v |l1ur eso se le dice ta mases, perg
no se e dice a LA como seodiee del hombre, que ha sido heeho'd 1y
tmigen de Dios). Lo semejauen perfeeln de Dios no puede encontearse sing
cn la identidad de nateraleza, La imdgen (perlecta) de Dios no existe, por lo
linto, sino en su Hijo promogénito, usi eomo la muigen del Rey existe en s
lijjo connatoral, En el hombre la imdgen de Dios se encuenten con una nati -
tlezn diferente, al modo que o imigen del Rey se enenentra en una moneda
e ]r|;ll{i 3 Peus ipse sibi in homine posu it spiritualem tmaginem. Christus st
perfecta tmago Pabyis; el ideo dicitur 1AGD, ¢0 nen AD DAGINES. Similitudo
fovfecta Dei non potest exse, nisi in identitote nature. Iimago Dei est i Fifio
Wil pirimogenito, wl imago Reyis in filio $ibi connaturali. In homing aulem
sent {haliona neabira, sionl fmago Regis i memmn argentea. o (5 p.o. 95,

p-2)

1. 24
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nerans producit sibi simile, secunduwm formant. La inigen
artificial esta fuera de la naturaleza, es la imagen del Rey re-
presentada en la moneda de plata.

La imagen natural de la naturaleza infinita no puede en-
contrarse sino en esta misma naturaleza ; asi, el Verbo eterno
es verdaderamente Ta imagen natural del Padre, como el es-
plendor de su glorvia; Splendor gloriee et imago substantiv
ipsius. (Hebr., 1, 3.}

En nuestro espiritu la imagen de Dios. de las personas di- |
vinas, en ¢ierta manera no es mas que una imagen artificial.

Las representa como el retrato representa las faceiones de su

prototipo, sin participar de gu naturaleza. Dios se ha compla- }
eido en grabar en nuestro espiritu las faceiones. las formas

de su grandeza y de su divina hermosura; pero no ha for- |
mado el hombre de su propia sustancia, Conservindese todo

entero en si mismo, siendo simple é indivisible la naturaleza

divina, se ha reflejado solamente en nosotros eomo el ohjeto \
s¢ refleja sobre un espejo; y segun el hello pensamiento de
Sto. Tomas, se ha repetido v se repite siempre en todas las in-
teligeneias de los hombres, como un semblante, al mirarse
en todos los pedazos de un espejo quebrado, reproduce su r
imagen entera en todos. v en todos la misma ; Sieut apparent
diverse facies in speculo fracto. Ast, lasarmonias entre la tri-
nidad humana y la Teinidad divina, tan efectivas como son, por-
e Dios mismo las ba creado, faciamus hominem ad imaginem
nostram, estin muy léjos de notar en nosotros, seres ereados,
finitos, v por lo mismo imperfectos, Ia existencia de la Trini
dad tal como existe en Dios. ser inereado, infinito y perfecto,

15. Pero. admitido todo esto, no es menos verdadero que.
como retrato. nuestras inteligencias vepresentan fielmente el
angusto misterio de la Trinidad, a

i Qué bello, por lo tanto, es ver esta inefable Trinidad di-
bujarse en nosotros de una manera tan admirable; Cujus |
imago eaxpressius invenitur inhominem ! Nuestra gloria pues.
nuestra grandeza, de que debemos estar santamente envane-
cidos, no consiste en que marchemos en dos piés. en que
nuestra mirada se pueda clavar en el eiclo, en que dominemos
la tierra, y aun en poseer un alma racional. Nuestra grandeza.
nuestea gloria, consiste en que esta ala reasnme @ Dios ei
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si-misma, lleva en si misma i Dios en compendio, & Dios en
miniatura, y en que es la imagen de la Unidad v e la Tri-
nidad de Dios. Non distas & pecore, dice San Agustin, nisi
intellectu. Unde evgomelior es? Ex imagine Dei. Ubi imago ?
In mente, in intellectu. (In Joan., tract. 3.)

En el divino libro de la Sabiduria se dice que Dios dispone
del hombre con grande reverencia ; Cum magna reverentia
disponis nos. Ved pues la diferencia : el hombre odia al hom-
bre, desprecia al hombre, trata de ensefiorearse del hombre.
de tiranizar al hombre, de explotar al hombre ; pero Dios, au-
tor, eriador, sehor natural del hombre, ama al hombre, res-
peta al hombre y le trata con la mayor reverencia; Cum mu-
gna reverentia disponis nos. (Sapient., xu, 18.)

Y aun cuando obra sobre la voluntad del hombre de la
manera efieaz que le hace pasar del amor del vicio al amop
de la virtud, no lo hace esto sino eon los mayores miramien-
tos, con la mayor delicadeza, con la mayor suavidad, sin herip
su libertad ; Auingit @ fine usque ad finem fortiter et dispo-
nit omnia suaviter. (Psal. var, 1.) Y - por qué esto? Porque
Dios ve en el hombre algo que le es caro v divino; ve en él
su propia imagen. que él mismo ha dibujado ; Ad imaginem
quippe Dei factus est homo. (Gen., 1%, 6.)

Y lo que solamente concilia al hombre el respecto, la vene-
racion de Dios (es palabra de la Santa Eseritura) debe tambien
conciliarle ¢l respeto de los hombres, Un retrato, cuando se
ignora el gran personaje que representa y el gran artista (e
lo ha trazado, no tiene ningun precio. Esto os lo que sucede
al hombre cuando se olvida que es la imagen de Dios trazada
por Dios mismo. Se hace despreciable, se convierte en materia
explotable por la fuerza brutal. Y en efecto, recorred con
Vuesira imaginacion la tierra : por todas partes en que se
ignora que el hombre es imagen de la Trinidad de Dios, se
desconoce al hombre, se despreeia al hombre, se oprime 4l
hombre.

Si entre nosotros observamos hombres que respetan al honi-
bre, que aman al hombre, que se sacrifican por el hombre:
$i eneontramos entre nosotros la verdadera civilizacion, (ue
10 €S olra e0sa (qUe EL AMDR Y EL RESPETO DEL, HOMBRE HACTA Bi.
HOMEBRE, consiste en que somos cristianos. en que sahemos.
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en que ereemos (que el hombre es imigen preciosa del mis-
mo Dios ; y Dios, dignéndose estar representado en el hombre.
es quien hace nuestra gloria, nuestra dignidad y nuestra
dicha.

Seamos pues agradecidos, hendita sea esta Trinidad ama-
ble. esta indivisible Unidad. que ha ejercitado en nosotros
su misericordia y su bondad & punto de haber querido refle-
jarse, dibujarse, reproducirse en nosotros como en un espejo,
eomo en un retrato, eon toda su magnificencia, con toda su
hermosura: Benedicta sit sancta Trinitas atque indivisa
Unitas quia fecit nobiscum misericordiam suam. (Offic. San
Trin.)

Acabamos de ver euan admirable es en su imagen el au-
gugto misterio de la Trinidad; veamos ahora cuan digno es
de fe, aun por sus incomprensibilidades. Este es el objeto de
mi segunda parte.

SEGUNDA PARTE.

14, Es menester distinguir en la economia de la inidad
humana el hecho y el edmo. En cuanto al kecho, no hay me-
dio de ponerlo en duda : algunos instantes de reflexion sobre
las operaciones de nuestro propio espiritu bastan para con-
veneernos deque todo aconteee alli comio lo acaho de exponer.
Pero en euanto al edmo, es muy diferente : no se sabe, no
sabrit explicarse ino jamés 4 si mismo edmo la inteligencia
engendra el pensamiento, y como el amor se produce del
pensamiento v de la inteligencia. No se sabrd jamdés explicar
edmo una sola y misma alma estd al mismo tiempo toda en-
tera en la inteligencia, en el pensamiento, en el amor. De
suerte (que siendo, eomo es, la trinidad humana un hecho
incontestable, es y sera siempre un profundo é impenetrable
misterio, Son muy simples pues, muy ineonsecuentes, los que
se admiran de no eomprender la Trinidad divina, cuando
se ven obligados & confesar que nada entienden de la trinidad
humana; v no comprenden & Dios. enando se ven obligados
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i reconocer (que no se comprenden ellos mismo, No temamos
pues reconocer y proclamar muy alto que el mistério de la
Santisima Trinidad es incomprensible. Y ; edmo comprender,
en efecto, una naturaleza tniea, simple, indivisa é indivisi-
ble, que tiene tres personas, sin que la unidad de esta natu-
aleza confunda las personas. sin que la trinidad de estas
personas divida la naturaleza? Gémo comprender este grande
enigma de un solo Hijo agotando una feeundidad infinita,
de un solo Espiritu Santo concluvendo un infinito amor?
Gomo eomprender en esta Trinidad divina al Padre engen-
drando & su Hijo sin serle anterior en 6l tiempo, al Hijo en-
gendrado por el Padre sin velacion de dependencia, al Espi-
ritu Santo procediendo del Padre y del Hijo sin inferioridad
de eondicion? Como comprender la misnia generacion do
Verbo, siempre perfecta y repitiéndose siempre: la misma pro-
cedencia del Espiritu Santo, cumplida siempre ¢ incesante-
mente renovada ¢

#Como comprender que en esta Trinidad se encuentran
misiones sin salida. relaciones sin sujecion, oposiciones sir
contrariedad? Gomo comprender, en fin, que cada una de las
divinas personas tiene sus propiedades personales, ¥ que, siu
embargo, ninguna de ellas no es mas ni menos perfeeta que
las otras; que cada una de estas personas es eferna. omnipo-
lente, inmensa, es Dios, y que. sin embargo, no son tres eter-
nos, tres omnipotentes, tres inmensos, tres dioses. sino un
solo y mismo Dios omnipotente ¢ inmenso?

1Ah! aqui el tedlogo mas instruido no comprende mas que
el cristiano mas ignorante; el eclesiastico, nada mas (que el
lego ; el hombre formado, nada mas queel infante; el genio
mas elevado, nada mas que la mujercilla mas idiota.

i Ah! con relacion & este misterio todo entendimiento os
obtuso. toda razon débil, toda capacidad limitada. toda luz
oscura, toda ciencia insuficiente, todo efuerzo impotente,
loda tentativa es vana, é infructuosa toda temeridad. Los
profetas, & quien Dios habia revelado exte misterio, le han
representado siempre como una luz inaceesible. como un
enigma impenetrable, como un ahismo sin fondo, un oedano
sin playas, una extension sin limites, un camino sin tér-
mino; como un misterio en que Dios es el Dios profunda-

94,
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mente oenlto en si mismo; Vere tw es Deus absconditus,
(Tsai., xuv, 15.)

15. Pero admitido y confesado todo esto. digo que, léjos
de que la incomprensibilidad de este misterio pueda debilitar
su verdad, se presenta a todo espiritn razonable, tanto mas
verdadero, tanto mas ereible cuanto mas incomyprensible es.
Su incomprensibilidad misma es la proeha mas grande de
que no es de la tierra. sino que proviene del cielo; que no
ha sido inventado por el hombre, sino revelado por Dios. Los
antiguos filosofos, segun advierte Sto, Tomis, han conocido
ciertos atributos esenciales de Dios, que la fe eatblica apropia
i las personas divinas, como el poder, la sabiduria y la hon-
dad; Philosophi non cognoverin! nisi quedan essentiulin
quee appropriantuy: personis, scilicel potentia, sapientia. boni-
tas; pero no han sospechado jamas la existencia del misterio
de las personas divinas ni de lo que lo constituye; es decir.
que no han conocido jamas nada de lo que es propio de este
misterio : la Paternidad, la Filiacion, la Espivacion; Sed non
cognoverunt mistevium divinarum personarum per propria
qu sunt Paternitas, Filiatio et Spiratio. El Logos de Platon
no era una persona engendrada. sino la razon ideal por la
que Dios ha heeho todo.

is que la razon no inventa lo que la razon no comprende.

La razon rechaza todo lo que la humilla; como el corazon
aleja de si todo lo que le mortifica. Por esto todas las reli-
giones de formacion humana son mas ¢ menos accesibles & la
razon, mas 6 menos favorables & las pasiones, y no han pro-
puesto jaméis dogmas incomprensiblesque ereer, deberes seve-
ros que practicar. Por esta razon toda herejia no es mas que
la negacion de un misterio que confunde la razon 6 de una ley
insoportable 4 las pasiones; y la ineredulidad no es mas que
la negacion completa de todo misterio y detoda ley eninterés
del orgullo del espiritu 6 de la eorrupeion del corazon. Dios,
y Dios solo, ha podido revelar éimponer al hombre dogmas
incomprensibles y leyes severas, y ser obedecido. ka incom-
prensibilidad es uno de losadmirables caractéres dela religion
divina. Porquelo que esincomprensible al hombre no ha podido
ser imaginado, inventado por el hombre, y por consiguiente s
necesariamente ¢ incontestablemente revelado por Dios.
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Por lo mismo que el misterio de la Trinidad es incompren-
sible, y que el hombre no 1o ha inventado, Dios es quien lo
ha revelado, v desde luego es evidente é incontestablemente
verdadero, Porque Dios, verdad infinita, un puede revelar
mas que lo que es verdadero; « y es menester ereer en Dios,
ilice San Hilario, en todo lo que ¢l mismo se digna revelar-
mos; Ipsi Deo, de Deo, eredendhon est. Por lo mismo (que
asombra nuestra pobre inteligencia, este misterio la sostiene.
Sus mismas santas oseuridades, sus mismas augustas tinie-
hlas, son una prueba sin réplica de su verdad. Es tanto mas
ereible, enanto mas incomprensible es.

En segundo lugar, 1a razon reconoee que el finito no puede
contener ni eomprender 1o infinito, v que si el hombre pu-
diera comprender a Dios. que e necesarinmente infinito, o
el hombre seria Dios, 6 Dios no seria mas que hombre, Un
Dios que el hombre comprendiera en todo su ser y en su ma-
nera de ser, deberia por lo mismo serle sospechoso v descon-
fiar de él; un Dios & quien el hombre comprendiera, no seria
mas que un Dios que el hombre hubiera podjdo inventar; un
Dios enteramente aceptable porla razon, podria ser muy bien
ohra de la razon. A fuerza de ser demasiado razonable, seria
nn Dios eontrario 4 la razon.

La dignidad, la grandeza de la razon humana exige que
ella no pliegue sus alas ante lo que le es igual 6 inferior. La
dignidad, la grandeza, la razon humana exigen que no adore
sino lo que ]L es superior, lo que no comprende. Por lo mis-
mo pues (ue el misterio de la Trinidad 6 del ser divino su-
pera los aleances de la razon y es ineomprensible i la razon,
gs un misterio conforme 4 la razon, digno de los homenajes
v del culto de la razon. Delante de tales misterios es donde se
puede humillar la razon sin degradarse.

En [in, este misterio ha sido negado por log herejes. por lus
inerédulos, entre los que facil es encontrar hombres de es-
piritu, de espiritu sutil. falso, y sobre todo, corazones eor-
rompidos.

Pero hombres de verdadero genio yo no eanozeo ninguno:
euando este misterio incomprensible ha sido ereido por los
Dionisios. los Tertulianos, los Origenes, los Ciprianos, los
Lactancios, los Irgneos. los Atanasios. los Gregorios Nacian-
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ceno, los Cirvilos, los Basilios, los Criséstomos, los Hilarios,
los Ambrosios, log Jerdnimos, los Agustinos. los Leones, los
Gregorios, los Bernardos, los Anselmos, los Alberto el Grande,
los Tomases, los Delarminos, los Suarez, los Leibnitz, los
Newton, los Bossuet, los Fenelon, los Pascal, los mas grandes
genios del mundo eristiano; cuando ha sido creido en ¢l pe-
riodo de diez y ocho siglos por todo el muudo; euando es
ereido en nuestros dias por trescientos 6 enatrocientos mil-
lomes de eristianos diseminados por la superficie de la tierra,
es deeir, por lomas elevado, lo mas notable que hay sobre la
tierra en cultura, en virtud, en ciencia y en razon. Solo pues
lavoz de Dios ha podido extender esta creencia por el mundo;
solo su mano ommnipotente ha podido mantenerla y sujetar i
ella los espiritus; solo su dedo ha podido eseribirla en los co-
azones, hacerla aceptar con la fe mas humilde y haecerls
amar con el mas perfecto amor. Por lo mismo pues que es
incomprensible, es soberanamente ereible este gran misterio ;
Testimonia tuw eredibilia fucta sunt nimis. (Psal. xcir, 5.)

Asi acabamos de ver algo de la inefable economia de Ia Tri-
nidad en su imagen. de su eredibilidad en su misma incom-
prensibilidad ; réstanos decir todavia algunas palabras de su
grandeza, de su magnificencia en sus efectos. Voy & hacerlo
en mi nltima parte.

TERGERA PARTE.

16. Grande es aquella expresion por la que Dios mismo, al
crear al hombre, ha revelado que grabo su imagen y su se-
mejanza en el hombre ; Faciamus hominem ad imaginem et
similitudinem nostram. Las tres divinas Personas son las que
han hablado asi, las que parece en alguna manera haberse
entendido entre si, y las que han conferido al espiritu humano
cada una de ellas lo que le es propio, habiéndose dibujado y
reproducido en él ellas mismas : ¢l Padre dindole el entendi-
miento, el Hijo la razon, el Espiritu Santo la voluntad. De
suerte que el hombre, desde el primer instante de su crea-
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eion, fud fiel imagen de la Trinidad de Dios v acabado retra-
to de su Criador.

Pero el hombreno supo guardar largo tiempo la alta nobleza
desu origen. la inefable dignidad de su ser, que solo i el ha-
hia coneedido Dios, segun San Agustin, de una manera exclu-
siva; Deus nulli allii ereature dedit quod sit ad imaginem
suam, nisi homini. (Apud Sunto Tomds., loe. cit.)

Entregandose al pecado, su entendimiento se hizo impo-
tente para engendrar pensamientos santos y elevados, y ya no
representd al Dios Padre, Su razon. abusande dé su luz con-
tra el quesse la habia concedido. en lugar de complacerse en
Dios, se econtrajo & complacerse y enorgullecerse en si misma.
y yano representd al Dios Hijo. La voluntad. eorvompida y
degradada por la perversidad con que se dirigio al mal, no
representd ya al Dios Espiritu Santo, El hombre era fortaleza,
sabiduria y amor, y se convirtio en debilidad, sinrazon y
egoismo. La augusta imagen de la Trinidad, aun conservando
sus [aceiones esenciales, qm-:ln en ¢l alterada. déseolorida v
deteriorada. El Dios trino y uno ya no pudo reconocerse en ¢l
hombre, dice el Profeta, en lugar de representar & Dios, de
unirse & Dios v de vivir de la vida, de la inteligencia y del
amor de Dios, no representd mas que al bruto, se asoeié al
bruto, participé de la vida. de la eondicion del bruto, se apre-
el y se eonvirtio ¢l mismo en bruto; Homo cionin honove es-
set non intellexit comparatus est jumentis insipientibus sinmi-
lis factus est illis. (Psal.)

Y esta imdgen augusta, asi desfigurada, no podia ser ros-
taurada sino por el mismo divino Artista que la habia forma-
do, no pudiendo nada ninguna fuerza. ninguna sabiduria
ereada para reformar la obra de la fuerza. de la Sabiduria in-
ereada. Yed pues a esta Santa Trinidad que se compadece del
hombre, que desciende hasta el hombre. y por medio del
bautismo, en el que. revelando su natoraleza. manifiesta su
obra. renueva su propia imfgen en el hombre y borra ia par-
e envejecida y extrania que habia en él. y restaura su obra.
que habia alterado una mano enemiga ; porgue el bautismo,
administrado de la manera que Jesueristo lo ha ordenado hoy.
en el nombre del Padre, del Hijo v del Espivitu Santo : Bapti-
zantes eos in nomine Patris, et Filit et Spiritus Saneli, nos
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dice hastante que en nuestra regeneracion, llamada por San
Pablo ereacion nueva, sed nova creatura (Galat. vi. 15), las
divinas personas nos dan algo que se les asemeja para la vida
sobrenatural, asi como en nuesira creacion nos habian dado
algo que se les asemeja en la vida natural.

i Oh, enan graude, endin sublime, cuin bello, euan tierno
es el misterio de la bondad de Dios en la restauracion del
hombre ! Tratemos de comprenderle en 1o que nos sea posible.
f fin de apreciarlo mejor.

17. Habiendo dicho Jesucristo : « Nadie viene & mi si mi
Padre no lo eonduce; Nemo venit ad me, nisi Pater meus
trazerit ewm n (Joan., vi. 44), nos ha revelado que la fo. ol
principio de toda vida espiritual, de toda religion, as donati-
vo particular del Padre. Diciendo San Pedro : ¢ Jesueristo
nos ha regenerado en la esperanza viviente; Qui regeneravit
nos in spem vivam » (1. Petr., 1, 3). nos ha ensenado que la
esperanza es el don particular del Hijo, Diciendo San Pablo
o La eavidad e Dios esta distribuida en nuestvos corazones por
el Espiritu Santo, que nos la ha concedido ; Charitas Dei dif-
[usa in cordibus nostris per Spirvitum Sanctum qui datus est
nobisy (Rom., v, ), nos ha manifestado que la ecarvidad os
don particular del Espivitu Santo.

Y pues que por el bautismo recibimos la fe, la esperanza
la earidad, y el habito de cada una de estas vivtudes tenloga-
les, de estas virtudes divinas, es don particular de las perso-
nas divinas, ved 4 estas amables personas trabajando dé con-
cierto y dedicandose las tres & nuestra regeneracion, eomo
eaneurrieron én otro tiempo las tres tambien 4 nuestra crea-
eion; y como el Padre nos dié entonees el entendimiento, ol
Hijo la razon. y el Espirvitu Santo la voluntad. ved aliora al
Padve dindones la fe que ilumina nuestro entendimiento, al
llijo, la esperanza que eleva nuestra razon, y al Espiritu San-
1o, la earidad que purifica, que dirige, que coordina nuestra
voluntad. Y por este hecho las tres potencias que forman la
inteligencia del hombre son restauradas, los tves caractéres
prineipales por los que las personas divinas estan en el repre-
sentadas, son retocados y aun embelleeidos; porque el enten-
dimiento es iluminado por la luz de las verdades mas subli-
mes. [a razon levantada por la fuerza de las mas nobles espe-
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vanzas, la voluntad dirigida por el auxilio de las leyes mas
perfectas, v la imégen de Dios en el hombre es vuelta al es-
plendor de su helleza, de su perfeceion primitiva, por la ¢o-
municacion mas intima, por la efusion mas amplia en ol
hombre de los dones particulares de la Santisima Trininad, A
“esta restauracion inefable es a la que hace alusion San Pablo
euando dice : « Despojaos del hombre antiguo: revestios del
hombre nuevo. que ha sido de nuevo ereado, segun Dios, en
la justicia y en la santidad de la verdad ; Expoliantes veterem
hominem, et induentes novum, qui renovatur in imaginent
cjus qui ereavit illum in justitia ¢l sanctitale veritatis. i
(Col., mr.; Eph.. vv.) Y ved tambien como la inefable Trini-
dad de personas esti representada en nosotros por esta trini-
dad de virtudes en el 6rden sobrenatural, como ha sido re-
presentada en el Grden natural por las facultades de nuestro
espiritu. En el espiritu inereado. en Dios, por el Padre es por
quien estd engendrado el Verbo, y del Padre y del Verbo pro-
cede el Espiritu Santo ; asi como en nuestro espiritu creado el
entendimiento es quien engendra la razon, y del entendi-
miento y de la razon es de quien procede la voluntad; y do
la misma manera en el espiritu restaurado, de la fe es de
(quien nace la esperanza. v de la fe y de la esperanza resulta
la earidad. De suerte que, como el Padre. el Hijo v el Espiritu
Santo, tres personas distintas, no son mas que un solo y mis-
mo Dios, como el entendimiento, la vazon, la voluntad. tres
facultades distintas, no son mas que una sola en el hombre,
de la misma manera Ta fe. la esperanza v la caridad, tros vip-
tudes distintas, no son mas que un solo y ‘mismo cristiano.
Tres personas, ved a Dios; tres facultades, ved al hombre: tres
Virtudes. ved al cristiano. Asi es, hermanos mios, como tody
s¢ coordina. se armoniza en la ensefanza catdlica. porque no
es mas que la fiel expresion de la misma naturaleza. del mis-
mo pensamiento divino reflejindose sobre el hombre por Iy
creacion. reproduciéndose en el eristiano de una maners {o-
davia mas elevada v mas perfecta por I redencion: ved toda
la doctrina eatdlica, ved toda la creencia, toda la moral. tordo
¢l ealto, toda la religion.
Yeen efecto, el misterio de la Trinidad es tambien la base
de todos los sacramentos. En el non Yre de la Santisima Tris
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nidad, no solamente se bautiza al eateetumeno, sing que s
confirma al eristiano, se absuelve al peeador. se dispensa la
Euearistia, se unge al enfermo. se consagra al sacerdote. se
estrechan, se santifican los vinculos del matrimonio. « para
(ue se sepa, diee San Agustin, que los dones, la gracia. I
virtid no nos provienen sino de la Santisima Trinidad. » La
foy la gracia de la Trinidad es la que ilumina al infiel, con-
vierte al hereje, justifica al malvado, santifica al justo, Esta
fe y esta gracia es la fue vigoriza al mido, consuela al des-
graciado. sostiene al tentado, calienta al tibio y hace progre-
sar al fervoroso. Esta [e; esla gracia; es la que suministra ee=
lo al apostol, fuerza al mértiv, espivitu de oracion al solitario.
feryor al penitente, pureza i la virgen. v la generosidad del
sacrificio al alma caritativd. Esta fe y esta gracia es la que di-
rige al hombre viajero en esta tierra. la que consuela al mo-
ribundo, que hace ligera la muerte, que recompensa al elegi-
oy eorona al santo.

(0h santa y amable Trinidad! No comprendemos bien lo
(que sois, pero vemos muy bien lo que obrais. Adivinamos pues
la exeelencia, la grandeza. la amabilidad de voestra eseneia,
por la efusion de vuestras misericordias, por el esplendor de
vuestras obras. Os reconocemos tres veees divina, porque ilu-
]”illﬂis ;II tl1f_}ll$ viesiros f’T'L'-I‘-I.'nll_'?":'. Lres veces 1\”{}#"['[}5{[, [ll!]‘ill_[l"
[ortificais & todos vuestros confesores: tres veces santa, por-
que mejorais y santificais & 1odos voestros adoradores,

Pero gedmo honrarémos este grande ¢ inefable misterio?
Como testificarémos 4 Dios nuestro reconoeimiento por habér-
nosle revelado, por haberle grabado en nuesiro espiriti. por
hahérnosle hecho tan eficaz? En tres maneras correspondien-
tes 4 estos fres heneficios.

18. Dios se ha dignado vevelirmos este grande é inefable
misterio ; debenios pues creerle eon una fe humilde, sumisa
v generosa. En testimonio degque Dios es el sefor de nuestro
tiempo, debemos consagrarle una parte del tiempo, y de esto
la observaneia del domingo ; en testimonio de que Dios es el
dispensador de nuestros alimentos. debemos consagrarle una
poreion de estos alimentos; v de esto la practica de la absti-
nencia y del ayuno , v de la misma manera, en testimanio de
que Dios es el antor de - uesten vazon, debemos consagravle
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una parte. de nuestra razon, y de esto el culto de la fe en su
palabra, en sus doctrinas. en sus misterios. Y anle todo, en
el misterio de la Santisima Trinidad. Y ; por qué? Porque es-
e es el primero de los misterios eristianos, en el (que estan
comprendidos todos los demés; porque os la base del eristia-
nismo, el fundamento de toda religion ; porque, por lo mismo
que es el misterio mas incomprensible, con nuestra fo en esio
misterio tributamos 4 Dios el homenaje mas honorifico.

La razon. el pensamiento, es lo mas grande que tiene e
hombre, lo mas noble, lo mas elevado, lo que mas ama, v de
lo que estd mas envanecido Vv mas celoso. Por la fe pues hy-
milde y generosa en este misterio, saerificando 4 Dios esta
rdzon y este pensamiento, le ofrecemos la mas noble ofren-
da, el mayor sacrificio, el holocausto mas perfecto. el culto
mas glorioso que criatura inteligente pueda ofrecer 4 su Cria-
dor. Como en la aplicacion que Dios hace de este misterio o
concede lo mas grande que puede concederle; por lo mismo.
por su fe en este misterio. el hombre ofrece 4 Dios lo mas
precioso que ha recibido de él. Es Abrahan ofreciendo 2 Dios
lo que mas ama. lo que forma sus delicias y su gloria, su pro-
pio hijo. No me pregunteis pues, hermanos mios, por qud
Dios ama tanto la Tglesia. Pues es porque, por la fe de la Igle-
sig en este misterio. vecibe el mas brillante, el mas sublime
homenaje, el mas digno de su majestad,

En este dia pues, consagrado en particular por la Iglesiaal
recuerdo, al culto de este gran misterio, unamonos & todos
los cristianos espareidos por la superficie de lu tierra, yoen la
unidad de la misma fe y del mismo amor, prosternados al pic
del wono de la Majestad infinita. digamos con una profunda
humildad de espiritu, con una grande generosidad de cora-
zon: ¢ Creemos en vos, adoramos en vos. ol Trinidad una
verdadera, oh Deidad soberana, oh santa. wniea é inefable
Unidad : Honor, gloria, alabanzas. hendiciones, aceiones de
gracias, os sean dadas por todos los siglos de los siglos. »

19. Dios ha querido grabar tampien el misterio de la Tri-
nidad en nuestro espiritu. No debemos pues eontentarnos con
honrarle por la humildad de nuestra fo; debemos respetarle,
rendirle homenaje en nosotros por la santidad de nuestras
tostumbres. Después que la fe en este misterio le haya some-

| 8 25
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tido nuestra razon, debe tambien somieterle nuestio corazon ;
degpues de haberle confesado con nuestas palabras, debemos
confesarle tambien con nuestras ahrasy mostrarnos sus dignos
adoradores. ¢ No podemos asemejarnos mis & Dios, dice San
Ambrosio, que huyendo del mal. La imagen de Dios no se res-
tublece en nosotros sino por la prictica del bien; porque al
crearnos el divino Artifice se ha retratado el mismo en nos-
otros con los eolores de la virtud; Fuga malorwm similitudo
Dei est, et virtutibus imago Dei acquaritur. Itaque qui nos
pinzil virtutum coloribus. v (De Bono mortis, 11.) San Crisos-
tomo, San Cirilo, San Pedro Crisdlogo y Clemente de Alejan-
drfa hablan del mismo modo.

Si tenemos un cuadrode gran precio, un euadro de un grande
artista, ; con qué cuidado no lo conservamos! | Cuintas pre-
cauciones no tomamos por temor de que el contacto del aire
16 le ocasione grietas, el polvo no lo altere, la humedad no
lo deteriore ! Nosotros tenemos en nosotros ¢l grande, el ma-
anifico cuadro de la Santisima Trinidad, que Dios mismo se
ha dignado trazar en nosotros con su divina mano. j Gon qué
cuidado no debemos pues garantizar esta pintura tan noble,
v al mismo tiempo tan delicada, del aire funesto de la ciencia
profana, del polvo del mundo, de las manchas de la earne.
del desorden de todas las pasiones, que podrian borrar sus
faceiones, alterar los colores, v dejar desconocido el divino
original? Esto nos advierte la Santa Eseritura cupndo nos
dice : « Guardad con todas las precauciones posibles vuestio
corazon ; Omni custodia serva cor fuunt. v (Proverb..1v. 25.)

Mirando Jesueristo una moneda con Ja imagen del Gésar,
dijo ¢ « Dad al Gésarlo que es del César, y & Dios lo que es de
Dios: Reddite ergo quee sunt Cwsaris, Gesart; et que sunl
Dei, Deo. » (Matth., xxir, 21.)

Hombre cristiano, echa una mirada en fw corazon, y dime
de quién es esa augusta imdgen que encuentras g ‘abada en
él; Cujus est imago hee? (Podras engafiarte? jRepresenta
la ciiatura? i No ves en ella expresada por altos relieves, por
brillantes colores, al Dios trino y uno? No representa @ Dios,
y nada mas que 4 Dios? Dad pues a las criatoras del mundo
lo que les pertenece ; pero reservad siempre para Dios. entre
wad 4 Dios, vuesiro corazon, vuestro espiritu, que pertenece
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i Dios, y que no pertencee sino & ¢él: Reddite ergo quee sunt
Ceesaris, Cesari; el que sunt Dei, Deo..-

90, En fin, Dios ha liecho el misterio da la Trinidad sobe-
ranamente eficaz, loha establecido coma el origen de todos
las gracias, la razon de todo mérito, @l titula de toda re-
compensa. Debemos pues recurrir & 61 von invocacion [re-
cuente.

Este es el ejemplo que nos da la Iglesia. Todo lo empieza
por la senial de la ernz, acompaiiada de las mismas palabras
que Jesueristo nos ha revelado hoy : En el nombre del Padre.
del Hijo y del. Espiritu Santo, y que son la: confesion, y lu
invocaeion al mismo tiempo, de la Santisima Trinidad. Por
¢sta confesion y por esta invecacion concluye tambien todos
los himmes, termina todos los salmos, ofrece todas las ora-
ciones. Mag de cien veces al dia obliga & sus ministros & eon-
fesar, 4 invoear, & alabar las tres divinas Personas; y todos
sus ofieiog, todo su enlto. jno esuna confesion. una: inyora-
eion, una alabanzacontinua. afectuosa, confinnte. de la San-
tisima Trinidad? Es porque sabe muy bien la Iglesia que no
podemos decir nada que sea mas agradable i Dios, nada mas
itil 4 nosotros mismos; os porque sabo muy bien qué sk
aracion, honrando f Dios, santifica al hombre; es porque sahe
muy bien que todo lo que se hace sin la invocacion de la au-
gusta Trinidad, enando no vieioso y culpable, esvano y estéril
para el hombre y para la sociedad.

En efeeto. si en el drden politico y civil esta la Europu
actualmente en una situacion de malestar, de embarazo, dp
incertidumbres ¥ de espanto, es porque desde hace mucho
liempo se ha comenzado y seguido la accion civil y politica
en nombre del egoismo, en nomhre de los intereses mate-
riales, en mombre de un progrese absurdo en sus prineipios.
mentiroso en sus promesas, ineficaz en sus operaciones, nulo,
0 quizé funesto, en sus resultados. Pero no se ha pensado ¢n
eomenzar este hecho inmenso en el nombre del Padre, i dvl
Hijo y del Espiritu Santo; no se ha apoyado sino sobre el
hombre, no se ha eonsultado mas que al hombre, no se ha
lamado 4 Dios; Non prosposucrunt Deum ante conspectin
stum. No se ha invoeado la poderosa: Trinidad. en nombre
de Ta enal solamente todo comienza hien, todo se mantiene.
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todo se afirma. todo prospera. todo tiene eonsisteneia y (In-
racion.

No imitemps, hermanos mios, este olvido. insensato a los
ojos mismos del verdadero filosofo. escandaloso a los 0jos
del eristiang. Que la invocacion de la Santisima Trinidad pre-
sida f todos nuestros designios, 4 todos nuestros proyectos,
4 todas nuestras acciones. Recordemos que esta confesion,
esta invoeacion freécuente, durante la vida serd nuestra espe-
ranza, nuestro consuelo en el supremo momentoile Ta muerte;
porque el ministro de la Iglesia, hablando en nombre de la
Iglesia. ingpirdndose con la caridad de Ta Iglesia hicia nos-
otros para inclinar la justicia de Dios y atraer solire nosotros
sus misericordias, divd entonees a Dios = « Sefior, derramad
sobre esta alma eristiana vuestras bondades, porque si ha
tenido la desgracia de pecar, al menos no ha negado jamés,
pero siereido y honrado, al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo:
Qui licet peccaverit Patrem, Filium et Spivitum Sanctum
non negavit, sed eredidit. » (Ordo commendat anim.) Y des-
pués de haber dirigido & Dios tan fervorosa oracion, volvién-
dose hiein nosotros. nos dira con confianza : « Alma eristiana,
partid de este munda en el nombre del Padre, que os ha
ereado; del Hijo, que os ha redimido, y del Espiritu Santo.
que os ha santificado ; Proficiscere. anima christiana, de hoe
mundo, in nomine Palyis, qui te creavit; in nomine Filii,
qui te redemit ; in nomine Spivilus Sancti, qui te sanctifica-
vit. » (Ibid )Y si nuestra Gltima partida tiene lugar con estas
ilisposiciones, nuestra salud eterna no es dudosa, habiéndo
Loy dicho Jesueristo = « Dichosos log que hayan ereido sin
liaher visto : Beati qui non vidernnt et erediderunt. » (Evang.
iel domingo quasmiono. |

Dulee y amoroso Jesis, divino Salvador de nuestras almas,
08 tomamos la palabra. Vos sois quien ha pronunciado esa
grande y consoladora expresion, no podeis retractarla, Nos-
otros nos complacemos en ereer sin comprender, queremos
SOMELeTnos a ese misterio sin verle. 8i. ereemos, nos compla-
remos en ereer como se dehe ereer, explicando nuestra fo por
la confesion de lu lengua y laprictica de buenas obras, y por
lo tanto, no podeis exeluirnos de vuestea heatitud : ella nos
perteneee, es para nosolras. segun vaestea promesa. v nadie
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puede arrancarnos este derecho ni difienltarnos sn posesion ;
Beati qui non viderunt et evediderunt. ; Al ! concedednos la
gracia de vivir en ella y morir en elfa. No permitais que nos
separemos jamas de esta fe, en el nombre del Padre y del Hijo
v del Espiritu Santo. Asé sea.




CONFERENCIA SETIMA,

EL HOMBRE.

Mércenavivg aulem, qiei ton est pasior
aviwmy videt lvgwm venientem, ef dintiitil
mves el fugit, et lupns rapid el dispergit ores.

w [l hombre asalaviado que no es el ver-
dadern pastor de las avejas, viendo acer-
tarse alloho, las abandona v huye, v ¢l
lol dispersa ¥ destroza el ganaio »

(Evang, del 2 Do, despids de Pasena. )

1. Esteretrato que hace hoy el Salvador del mundo de los
falsos pastores, de los pastores asalariados que se hallan al
lado de los verdaderos pastores, de los pastores que se sacri-
fiecan por su lglesia. conviene tambien perfectamente & eierfos
hombres que estin encargados de la alta ¢ importante fun-
ecion de la ensefianza pibliea.

Ilay eén esta elase, lo reconozeo con gusto, un niamero has-
tante grande de verdaderos pastores. animados del mas puro
celo, de la mas valerosa abnegacion en favor de sus ovejas.
de las tiernas inteligeneias que las familias y el Estado les
confian,

Pero hay, desgraciadamente, gran nimero de pastores
mercenarios que, no ocupindose mas que de su aureola y de
su provecho, no se curan del verdadero progreso de sus dis-
cipulos; que los abandonan, no, dice San Gregorin, variando
de damieilio, sino privindoles de los socorros (ue neeesitan ;
Mercenarius fugit non mutando locum, sed substrahendo so-
latium, (Homil. in FEvang.) No ensefian precisamente lo
falso, pero no vigorizan bastante la juventud con una ense-
nanza solida contra los destrozos de lo falso; v de esto lo que
se ve, lo que se deplora generalmente, es que de ciertas es-
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enelas salen todos los dias mas inerddulos que filosolos, mas
vietimas desgraciadas del error que diseipulos 4 la verdad
Et lupus rapit et dispergit oves.

Esto consiste en que la carrera de la ensefianza se pone
tambien muchas veces fuera de la ciencia eristiana. de la
ensefianza de la Iglesia, donde solamente puede el hombre
aprender lo que mas le importa eonocer y practicar.

Expusimos ya la ventaja propia exelusivamente de la razon
eatiliea con relacion a la eiencia de Dios; hoy debemos eon-
signarla con relacion 4 la ciencia del hombre. Vamos pues
4 ver por qué el alma humana estd unida al cuerpo, y eudl
05 el destino del hombre en ¢l orden natural v en el Geden
sohrenatural .

No salimos pues del objeto que nos hiemos propuesto en
estas eonferencias. Continuarémos haciendo ver cuan injusta
¢s la razon filosdfica en vituperar & la razon eatolica el que
no quiera abandonar las viasde la humilde samision eon ros-
peeto & la ensefianza de la Tglesia. pues que la razon eatilica
por este medio esti siempre en la realidad v en o verdadero,
enando aguella, la razon filosdfica. marehando fuera de es-
las vias, esti siempre en lo vacio y en lo [also con relacion
i lo que el hombre debe ante todo saber, Yo cuento mucho
ton la elevacion de vuestra inteligencia para haceros com-
prender las doetrinas abstractas con que voy 4 oeuparos, y
mucho mas todavia con la luz del Altisimo, que imploro para
vosatros y para mi por la intercesion de Maria. Ave Maria.

PRIMERA PARTE.

2. La filosofia puramente vacional, la filosolia pagana an-
tigna y moderna, nada ha eomprendido nunca de la condi-
cion (el alma humana de estar unida al cuerpo, ni del destino
del hombre desde luego en el 6rden natural.

Los pitagéricos, los platénicos, seguidos mas tarde por los
origenianos, han sofiado que el alma, en castigo de erimenes
cometidos en un estado anterior. ha sido encerrada. como
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en una prision, en el cuerpo Los racionalistas, que levan
lo mas léjos posible el atrevimiento del absurdo, han venido
i predicarnos en nuestros dias que solo hay un alma en el
mundo, que encierra todos los seres animados, y de la que
todos los cuerpos no son sino terminaciones accidentales, mo-
dificaciones pasajeras.

Los teistas, que no tienen valor para suseribir 4 semejantes
doetrinas de una parte, ni dirigirse por otra i pedir 4 la cien-
ein cristiana la luz que les falta, se han visto reducidos & afir-
mar que el alma no esta unida al enerpo sino porque Dios lo
ha querido asi, sin que sepan por qué, Solo la razon eatolica,
iluminindose con la antorcha de la e y dé las tradiciones
humanitarias, ha conoeido v revelado al mundo cientifico,
que la ha olvidado desgraciadamente, la verdadera razon de
la union del alma con el cuerpo. el destino del hombre en
el 6rden natural, y ved cudles son mas arriba sus profundas
¢ importantes doetrinas.

3. Apoyandose en la pardhola del Evangelio, del huen pas-
tor que ha dejado sus noventa y nueve ovejas en el desierto
(los angeles en el eielo). para ir & busear la centésima oveja,
que se habia extraviado (la humanidad sobre la tierra), la
razon catolica ha coneluido de esto que los angeles son no-
venta v nueve veees mas numerosos que fodos los hombres
desde el principio hasta el fin del mundo.

« Los espiritus superiores, diee San Dionisio, forman una
multitud tan grande de ejéreitos de bienaventurados, que ex-
ceden enteramente en nimero los débiles y limitados caleulos
de nuestros nimmeros materiales; Multi sunt beati exercitus
supernarum mentium infirmanm et constrictam cacedentes nos-
trorum materialium numerorum commensurationem. » (De
Celest. Hierach., 14.) (1).

(1) No hay que admirarse de que Dios haya criado los dngeles en una
multitud tan grande. « Dios, dice Santo Tomds, uo tiene por objeto en la
creacion de los cosas sino la perfeceion del universo; Perfectio universi est
illud quod praeipue Deus intendit in creatione rerum. Cuanto mas yerfecta
cs unn cosa en la naturaleza, lante mas se la debe multiplicar ; Quanto ali-
quid est perfectius in natura, tanto magis debet multiplicari. Para esto ha
creado Dios las cosis en un mimero tanto mas excesivo, cuanto son mas per-
fectas. En los simples vuur[k}rrs el exceso de la magnilicencia estd en la enas-
nEZs, en las cosas incorporales, en el suneno ; Siout in corporibus attenditur
ewcessus secundum magnitudinem; {ta in rebus in corporeis aliendi polest
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En esta inmensa multitud de espivitus eelestes eada uno
tiene un grado de inteligencia diferente, que le constituye en
una espeeie diferente ; no siendo los édngeles individuos de
la misma especie, sino cada uno una espeeie del mismo gé-
nero.

Ved la razon que da el doctor angélico de este grande he-
¢ho de la ereacion, del heeho de que entre los dngeles no hay
muchos individuos de la misma especie, sino que cada indi-
viduo forma una especie por si solo. Entre las sustancias in-
corporales, dice, no puede haber diversidad con relicion al
nimero, sin que haya tambien diversidad con relacion 4 la
especie, y desigualdad con relacion 4 la naturaleza : In sub-
stantiis incorporeis non polest essc diversitas secundum nu-
merum absque diversitate secwndum speciem, et absque natu-
rali inequalitate.) (1, p. q. 75, a 7.) Las cosas que se aseme-
jan en la especie y difieren entre ellas por el nombre, como
los hombres entre si. se asemejan por la forma y difieren por
la materia; pero los ingeles no son compuestos como el honi-
bre, de materia (el euerpo) y de forma (el alma). Es i posi-
hle pues que dos dngeles sean de la misma especie (1),

Pero jqué eslo que constituye esta diferencia espeeifica.
por conseenencia de la eual eada dngel forma una especie dife-
rente de la del otro? Sto. Tomas va 4 deeirnoslo. « En Dios,
dice, toda la plenitud del conocimiento inteleetual se contiene
eoma en oNo, & saber, en la ciencia divina. por la que Dios
eonoce fodas las cosas. En las eriaturas intelectuales esta ple-

eawcessus secundum multitudinem. Los cuerpos incorruptibles (los cuerpos
celestes) siendo los mas perfectos entee los cuerpos simples, exceden ineom-
parablemente en grandeza d los cuerpos coreaplibles (los curpos Llerrestyes).
Kira pues razonable que lns sustancins inmateriales excediesén incomparahle-
mente, con relacion al nimero, 4 las sustancias maleviales; Corpora incor-
ruptibilia que sunt perfectiora inter corpora, eocedunt quasi incomparabi-
liter, secundum magnitudinem, corpora corruptibilia. Unde rationabile est
fiod substantion immateriales excedant, secundwm multitudinem substantias
materiales incomparabilitor. » (5. q. 80, a. 5:)

(1) Ea que conveniung specie ol differunt numero conveniunt in' forma,
sed distinguntur materialiter. Angeli non sunt compositi ex materia et for-
ma. Ergo impossibile est esse duos angelos univs especiei, (. p.q. B0, a. 4.
La perfecsion de In naturaleza angtlica exige la mulliplicacion de las espe-
cies, ¥ no la mulliplicacion de los individuos de ln misma especic 5 Perfeerin
natuym angelice vequirit multipficationem spegierim, non awlem individuo-
Titm i sum speeie, (Mhid )
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nitnd inteligible se encnentra de una manera muy inferior y
menos simple, Por lo tanto, lo que Diog conoce por un solo
acto. los espiritus inferiores no lo conoeen sino por muchos
(elos, v aun por aetos lantn mas numerosos cuanto mas infe-
riores son estos espiritus. La superioridad pues de un dngel
respecto de ofro consiste en que abraza la universalidad de
las eosas inteligibles por un nimero menor de especies (ue
el angel inferior 4 él (1).

Es tambien muy razonable ereer que el Criador haya diver-
sifieador por un mimero tan grande de especie Ja naturaleza
angeéliea, pues que vemos que ha diversificado tambien por in-
linidad de especies la naturaleza animal (2). desde los anima-
les mas grandes y mas perfectos. hasta los mag pequenos y mas
imperfectos animales.

El Grden: perfeeto no admite diferencias sin gradaciones,
(Quitad las gradaciones entre los seres, v no abrd mas que di-
sonaneia y desorden. El drden resulta del escalafon de los se-
res, colocados de manera que el punto menos perfecto del ser
fue precede togque al punto mas perfecto del que le sigue. Fs-
taes la eondicion necesaria, la ley inmutable del drden.

Con el fin pues de que hubiese orden en la naturaleza ani-
mal, Dios ha diferenciado gradualmente las espeeies de los
animales, desde el dguila, el orangutan y la ballena hasta el
mosiuito mas pequedto, hasta el gusano y el moluseo, donde
econcluye la pida sensitiva. De la misma manera, eon el fin de
que hubiese 6rden en la naturaleza espiritual, Dios ha diver-
sificado las especies de log espivitus, desde el primero de los
ingeles hasta el espivitu del hombre, el mas débil y el mas
imperfecto entre los espiritus, y donde concluye la vida inte-
leetual. Fsta doetrina se halla contenida en estas palabras de
Santo Tomis. que serd nuestro guia v nuestra luz en diseu-

{1 @ ™ Deo tola plenitudo intellectuilis cognitionis est in vxo, seilicel in
essentia divina, per quam Dens, ommnia cognoscil, Qume ntelligibilibus creatin-
118, inferiovi modo, minus simplicitey enitur. Unde que Deus cognoseit
per wnwm, inferiores intellectns cognoseant per multa, ¢ tanto amplios per-
plura quanto amplivs intellectns infevior foerit, Quanto angelns est superior,
lanlo per pancioves species universalitatem intellizibilium apprebendere
potest.n (n p.q 84, a. 5

12}« Sient pon omwmin sensibilia sunl ajusdem -'-lll'l'il"l‘ it nee amnia in-
telligibilia.» (r, DL The po q. 75, 0. 7))
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sion tan grave Manifestum est (diee) inter substantics intel-
lectuales, secundum nature ordinem infimas esse animas hu-
manas. Hoc autem perfectio universi exigebat ut diversi fre-
dus essent in vebus. (v, p. .59, a 1.)

4. Pero es preciso ver en qué consiste esa debilidad del l-
ma hiumana, por la que esta eolocada en tltimo grado en el
orden de las inteligencias.

Il ser umiversal es el objeto del entendimiento, como el ser
singular 1o es del sentido. El entendimiento inereado ¢onei=
he To universal por su propia esencia; pero los entendimien-
tos creados no lo eonciben sino en tanto que el entendimien-
to divino refleja en ellos su luz eterna ;. In omnibus intellec-
tualibus ‘substantiis invenitur virtus intellectiva influentiom
tuminis divini. (Ibid.)

Esta luz inefable. una y simple en su primer prineipio. no
se refleja de Ta misma manera sobre todes los entendimientos
ereados @ segun que se hallan mas inmediatos 6 mas lejinos
del entendimiento divino, reciben una luz mas ¢ menos in-
tensa; un grado mas 6 menos perfecto de inteligencia, que
constituye su diferencia especifica; Quod homen in PRI PRIN-
CIPIO est unune in simplex; et quanto magis creature dis-
tant & primo principio, tanto magis lumen illud diversifica-
twr. (Ihid.)

Asi pues como el primero de los angeles recibe. en algun
modo, en todo su esplendor la luz divina, por su proximidad
al entendimiento divino, de la misma manera, 4 causa de su
alejamiento de este mismo entendimiento, el alma humana
no recibe mas que un palido resplandor de Ta misma luz, que
constituye la facultad intelectiva de la inteligencia ereada.

Se sigue de esto que el alma humana, 4 causa de la debi-
lidad de su yirtud intelectual, no puede comprender Ty uni-
versal de una manera elara y divecta, como los angeles, y que
si se la hubiera dejado en el estado de sustancia separada de
toda organizacion corporal. no podria conocer lo universal
sino en general y de una manera confusa ¢ imperfoeta ; Non
haberet cognitionene perfectane, sed éonfusam in communi.
(Thid.)

El hombre eorto de vista necesita de anteojos para ver a
mayor distancia y mas distintamente los objetos; de la misma
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manery el euerpo ha sido entregado al alma con el tin de que,
recibiendo esta por medio del cuerpo imagenes elaras v e-
terminadas de los objetos sensibles y singulares, v abstrayen-
do de estas imagenes concepeiones intelectuales y generales,
pueda elevarse tambien & comprender lo espiritual y lo uni-
versal. y obtener un conoeimiento propio. elaro y perfeeto de
estas cosasy Ad hoe ergo ut perfectam et proprican cognitio-
nem de rebus haberent, sic natwraliter anime humane sunt
constilute ut corporibus uniantur, et intelligant per conver-
stonem ad phantasmata. ct sic & rebus sensibilibus, de his
(rebus insensibilibus) cognitio aceipiant. (1bid.)

« No es cierto, por lo tanto, concluye Sw. Tomés, que el
cuerpo.sea un pesado fardo, una prision oscura para el alma
(eomo ser intelectual). Es. por el contrario, un instrumento
por medio del cual, solamente durante la vida. puede ¢jercer
su operacion especifica, la operacion de entender y de conse-
guir uno de los fines de su ser; y es manifiesto, por lo mis-
mo, (ue el alma esta unida al ecuerpo para su mayor venta-
jo; Sic ergo patet quod propter melius anime est, ut ew cor-
pori wniatur. v (dhid.) (1).

9. Pero desenvolvamos mas todavia esta importante doc-
lrina. :

¢ Conviene al orden del universo, dice tambien Sto. To-
Tomis, que la suprema eviatura intelectual sea enteramente
intelectiva, v no solamente en parte. como lo es nuestra alma
((ue es tambien sensitiva) ; Convenit ordini universo ut su-
prema creatura intellectualis sit totaliter intellectiva, et non
sccundum partem, ul auima nostrd, v (1, p. (. 33, a b.)

Porque por todas partes y en todo género de seres. cuan-

(1 o Bl alma humana, diee en ol pacle Sto. Tomds, uo es por si sola
todo el howbre; no constituye por si solu ko naturaleza humana; no es mis
(e o parle de ellag y por consiguiente, os clwo que no tiene y no puede
tener su perfeccion natural sino en tanto que se hally unida al eaerpo;
Anima cum si¢ pars humane noture non habel nateralem perfoctionem,
nist secundum quod ext corpori unita. » (K P 80, a. 41, a El cuerpo,
dice tambien el miswo doctor, no es de o esencia del alia; pero ol ali
tiene por lu misma nataealeza de su esencia el deber de estay anida al cacer-
po, porestono el alia sola, sino todo el compuesto de alina y cuerpo, s lo
que forma precisamente ln especie humanu: Corpus non est de esventia aii-
e, Sed anima ew natury suw essentio fhoabet quod sil corpori unibilis.
Unde nee proprie anima est in specie, sed composicum, » (Ibid., p. (. 75,
07 )




5L OMBIVE. a0l
do existe algun ser imperfecto,  es neeesario que exista otro
ser perfeeto en el mismo género. Es cierto pues que exisien
en la naturaleza intelectual sustancias perfectas que no nece-
sitan adquirir la elencia por medio de eosas sensibles, Se si-
gue de esto que no todas lag sustancias intelectuales estin
unidas 4 un euerpo, sino que las hay que estan absolutamen-
te separadas del euerpo; y estas son las sustancias que lama-
[0S ANGELES (1).

Estos dangeles tienen entre las sustancias espivituales ¢l mis-
mo rango que los cuerpos celestes entre las sustancias corpo=
rales. Los cuerpos eelestes difieren de los euerpos terresires
en que estos obtienen por la mutacion y el movimiento su il-
tima perfeceion, cuando los cuerpos celestes adquieren su dl-
lima perfecion de una vez y por su propia naturaleza. Del
mismo modo los entendimientos inferiores, 6 de los hombres,
no obtienen la perfeccion de su operacion intelectual en el
conocimiento de la verdad sino por una especie de movi-
miento, es deeiv, por el diseurso, en tanto que proceden de
una cosa conocida i otra desconoeida.

Si. por el contrario, en el conocimiento mismo del prinei-
pio conocido lo vieran todo de seguida, como las cosas cono-
vidas, todas las conclusiones y las consecuencias de este prin-
cipio, el diseurso no tendria lugar en ellvs. Esto es precisa-
mente lo que sueede en los angeles, porque en todo lo que
eonocen naturalmente desde el prineipios lo ven todo de una
vez, con todo 1o que se relaciona con ello y puede sér cono-
eido. Asi, el angel, entendiendo lo que es una cosa, entiende
al mismo tiempo todo lo que se refiere 6 no se reliere 4 ella;
¥ poruna sola y simple cosa entendida, entiende todo lo que
pertenece 6 no perteneee & la cosa, y conoee de seguida to-
AMas sus relaciones, que nosotros no podemos conoeer sino dis-
curriendo, 6 bien por la via de composicion 6 de descomposi-
vion (1).

(]l quoenrmque genere inyenitue aliquid imperlectum oportel I
stere aliguid pecfectum in gepeve llo, St igitoe alique substanbie:
fect fntcllectuales in intelloelunli naluea, non indigentes adquivere
Hau i sensibilibus rebus. Non igitur omnes sabstantie intellectuale
e corporthis, sed aliqua sunt o ‘corporibus separatie, el has dicinus -
Yetag. w1, p. o, 51, 0. 1)

(2] « Angeli illun gradum tencnt i substantiis spivitualibus quen cor-

I 26
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Las sustaneias intelectivas inferiores ( las almas humanas
no ticnen la potencia intelectiva naturalmente completa (en
st ejercicio); pero esta potencia se completa sucesivamente
enellas @ proporeion que reciben las egpecies inteligibles de
las cosas. En las sustaneias espirituales superioves (los inge-
fes) la poteneia intelectiva esti naturalmente completa eon Tas
especies inteligibles que le son connaturales. en tanto que
tienen especies inteligibles connaturales para comprender
todo lo que ellas pueden conoeer naturalmente (1).

Las sustaneias espirituales inferiores, en tanto que son
[orma del cuerpo. tienen alguna afinidad con el cuerpo ; les
eonviene pues, en razon de este mismo modo de su existen-
cia, oblener su perfeceion inteligible de los cuerpog v por los
cuerpos. De otra manera no habria ninguna razon para que
estuviesen unidas al cuerpo. Las sustancias superiores estin
absolutamente separadas de los cuerpos, v subsisten de una
manera inmaterial y en el ser puramente inteligihle. Ohtie-
nen pues su perfeceion intelectiva por una infusion intelecti-
va, por la cual han recibido del mismo Dios las especies de
las cosas conoeidag, al mismo tiermpo que han reeibido su na-
turaleza inteleetual (2).

pora-caclestin in substantiis corporalibus. Est autem hoe differentia intee
ceelestin el (ervenn corpora quod eorpora [érrena. per mutationem et mo-
tum adipiseantur suam ultiman perlectionem corpora vern . caelestin statin
ex 'lpsn st patimea st wltmn pedfectionem habenl. Sie igitur et inlerio-
ves ntelleetus, nempe howinun, per quemdanm motum el discursum intel-
lectualis opervationis perlectionem in cognitione veritatis, adipiscuntur;
thum, seilicet, ex uno cognifo in alind cognitom procedunt, Si autem sta-
tin, i ipsa cognilione pringipii, ipsi inspiceront, quitsi nolas, dmnes con-
clusiones, consequentias, in cis diseursus locum non haberel, 14 hoe est in
ungelis, quin stalin in illis, quae primo naluraliter cognoseunt, inspiciunt
omuia gquwennmigne in eis cognosel possunt, Augelus, intelligendo quod quid
st alicujus vei, simul intelligil quidguid er atteibog potest vel removen ah
ca. Unde intelligendo quod quid est, intelligit quidquid nos intelligere pos-
sumus componendo et dividendo, per nnum suma: gimplex intellectum. v
(1, p.q. 98, a. 3.)

(1) « Inferiores substantie intellectivie habent patentiom intellectivam
non eompletam paturaliters sed completnr in eis succesive per hoe guod
aceipiunt species intelligibiles @ rebus. Potentia inlellocliva, substanliis
spiritualibus superioribus, naturaliter completa sl per species intelligibi-
les conmabueales; i quantum habent species intelligibiles connaturales ad
omnia inteligenda que naturvaliter cognosei possunt, v (1 pog. 54, 0. 2.

(2!« Substantia spicituales inferiores habent esse allixe COLPOrT i quin-
L sunt corporumn formee; el ideo, ex ipso modo essendis compelil eis ul
i corporibus et per corpora suam perfectionem mlelligibilem consequantur :
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Toido 1o que aconlece en alguna naturaleza no se eneuen-
fra universalmente por esto en la misma naturaleza. Asi es
eomo, enconteandose individuos de la naturaleza animal que
tienen alas, no todos los animales. sin embargo, las tienen,
porque no eonviene a todo animal tener alas, y el tener alas no
ps de necesidad en la naturaleza del ser animal. Y pues que
¢l entender no es un aelo propio del euerpo, no es de necesi-
dad en la naturaleza de la sustanecia inteligente, como tal. ¢l
estar unido al enerpo. Esto no sueede pues sino a cierta sus-
tanecia intelectual, no a causa de su naturaleza. sino & causa
de algunas eircunstancias particulares, eomo, por ejemplo.
al alma humana, 4 la que conyiene estar unida al euerpo
porque es imperfeeta, porque existe en el género de las sus-
taneias intelectuales en estado de potencia de entender; pero
no es siempre actualmente inteligente, porque no posee en
su naturaleza la plenitnd de I eieneia, sino que faadquie-
re de las eosas sensibles por medio de los sentidos eorpora-
les (1).

Ya veis, queridos hermanos mios. como la razon catolica
se ha explicado la debilidad natural del alma humana como
ser inteligente, '

Toda esta doetrina se veduee i éstas dos proposiciones :

I. ¢ La ley general del drden que exige gradaciones de toda
especie en la serie de los seres inteligentes, es la razon natu-
ral de la debilidad de la virtud intelectiva del alma humana. »

II. « La debilidad natural de la virtud intelectiva del alma
humana es razon natural, por la que ¢l alma esta unida al
fuerpo. b

alioquin ftustra corporibus unirentur. Subslantiie vero superiores sunt
corporibus (olaliter absolute immaterialiter et in esse intelligibile subsi-
stentes el ideo gquasi perfeetionem intelligibilem consequntur per mtelligi-
bilem effluxum quo 4 Deo species reram eognifavim deceperant simul ae
intelectuali natura; » (1, p. q. 54, 0. 2.)

(1) & Quod aeeidit alieai natuee, non inyenitoe universaliter in nataea il
sieul habere alas, quia non est de ratione animalis non convenil omni ani-
mali. Cum intelligere non sit actos corporis, habere corpus unitinm non est
l'li'_ ratione substantie intelleetanlis, in quantam hojusmodi, sed aceidit ali-
eut substantint intellectoali propter aliegnid alind, sicnt anime hamane, cui
competil unili corport Quis EST DICER , ebin polentin existens in geney
intelleetualinm snbstontiarum, non habens in sua natura plenitmdinem seien
L, sed aerpuivens ea per sensns corporis 4 sensibilibis eebus o (n poq.

0¥y, G
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Estos mo son los prineipios de la verdadera doetring res-
pecto de la union del alma humana con el cuerpo. Pero Iy
naturaleza de una causa se eonoce lo misnio en sus efectos
que en ella misma. Veamos pues ahora las principales conse-
cuencias de esta misma doetrina @ ellas nos haran eonoeer
mejor su importaneia y su verdad. Esto es 1o que harémos en
la segunda parte.

SEGUNDA PARTE.

6. Segun lo que acabo de establecer sobre la necesidad de
la union del alma eon el cuerpo, podra suceder que alguno
de vosotros diga en voz baja : « Si fuera verdad que el alima
s un ser imperfecto, v no puede pensar sin el cuerpo, ; edmo
havia para entender, y cuil seria su estado cuando la muerte
la hubiera separado del euerpo? Por silida, por razonable que
pueda aparecer esta doetrina, v fundada sobre los prineipios
de Sto. Tomas, no es menos eierto que se podria abusar de
ella en favor del sensualismo y del materialismo. »

A lo que podria yo responder desde Jnego que una verdad
no es menos verdad cuando es de derecho, v aun de deber.
del ministro de la Iglesia predicarla, porque espiritus falsos 6
malvados pueden abusar de ella en favor del error. Pero inde-
pendientemente de esta advertencia general, me considero
dichoso en poderos demostrar que, léjos de que la doctrina
que acabo de exponeros pueda suministrar pretextos al sen-
sualismo y al materialismo, es, por el contrario. una doetrina
Uy primera consecuencia consiste én suministrar nuevos
argumentos en favor de la espivitualidad v de la inmortalidad
del alma, 3

7. Digo pues, de acuerdo con Sto. Tomis, que el alma, se-
parada del cuerpo por la muerte. no concebiria menos el ser
universal, sea en virtud de los hibitos que ha eontraido du-
rante esti vida, sea por la Inz de la gloria (que se refleja en
ella por el Yerho, en ¢l cual las almas de los hienaventurados
verdn tambien . segnn Sto, Tomds. un nimero tanto mas
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arande de cosas, enanto mas perfectamente completen 4l
Verbo: Beati tanto plura vident in Verbo, cuanto perfectius
intuentur Verbum.

« Pera durante sn union eon el cuerpo, es tal, dice este
grande doctor, la condicion del entendimiento humano, que
no puede ver nada sino por medio de imigenes; Tatellectus
lumanus in statu preesentis vite nihil videt, sine phantas-
mate. v (De Anima.) (1).

Sin embargo, es menester no olvidar que la virtud intelec-
tiva, por medio de la que el alma extrae de las imdgenes sen-
sibles (que le trasmite el euerpo. concepeiones intelectuales,
se forma ideas y se eleva de lo sensible 4 lo espiritual, de lo
singular & lo universal, es menester no olvidar que esta virtad
le praviene de lo alto. no siendo el entendimiento agente sino
la participacion de la luz intelectual que el alma extrae de la
fuente de toda luz, es decir, de Dios ; Tntellectus agens nihil
aliud est, nisi participatio intellectualis luminis, quod anima
habet & fonte totius huminis nempe Deo. (1. p. . 9. a. 4.)

El entender no puede ser aeto del euerpo ni de ninguna
virtud eorporal, porque todo euerpo esti determinado para lo
fue existe en un cierto lugar y en un cierto tiempo, mientras
(que el entender mira fo general y lo universal ; Tatelligere
non potest esse actus eorporis nee alicujus vivtulis corporee,
(quin omne corpus determinatuy ad hic et nune. (1, p. . 50,
a. 1.)

No se atiende 4 que el entendimienta. siendo una facultad
espiritual, no puede comprender ni aun lo corporal, sino por
una operacion por la que lo espiritualiza y se lo asimila, y

(1] Pero eslas imdgenes ¢ fantasmas no son la causa de que nosolros
comprendamos. « La imdgen 6 el fantasma, dice Sto. Tomds, estd con-el
entendimiento en la misma relacion que los colores con el sentido de la
¥ista. Como las especies de los colores se trazan en In vista, asi las especies
de los fanlasmas se trazan enel entendimicndo potente (6 en potencia |, Esti
pues manifiesto que de que los fantasmas 6 los imdgenes de los ohjetos ex-
teripres se produczan en el enlendimiento, no se debo alribuir 4 estos ob-
detos la aceton de entender, 1o mismo que porque los colores gque estin en
la muralla produzean su semejanza en Ia vista, 1o se alribuye a In muralla
la accion de ver; Sic sehabef phantasma ad intellectum sicut eoloves ad vi-
Swm, gieut species colorum sunt 1w visu, ita species phantasmatum sunt in
intellegtu passibili. Patel autem quod ex hoe guod coloyes sunt in pariete,
quorum similitudines sunt in visw actio visus non allribuitur parieti. b
(1, p. q. 76, a. 6.

20,
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entonees solamente ez enando se 1o haee inteligible, Esta os la
operacion propia del entendimiento agente. « La operacion
de los seres, ha dicho Sto. Tomas, es conforme i su sustaneia,
Entender es una operacion absolutamente inmaterial. Nada
pues (material) puede ser comprendido sino en euanto ha sido
abstraido de la materia. El entendimiento no coneibe las eosas
segun la naturaleza de ellas, sino segun su propia naturalexa.
lias cosas materiales que estan sobre nuestro entendimiento
se encuentran pues en ¢l (después de haber sido comprendidas)
de una manera mas simple que lo son en si mismas (1). »

En ¢l grande y profundo misterio de la inteleceion no ge
trata pues de una simple atencion que, como ha pretendido
la escuela sensualista . ejecuta el espirvitn en la fantasma de
los objetos exteriores que la sensacion pinta en la imagina-
cion, sino (que se trata de una operacion inmensa, por la cual,
despajando el espiritu esta fantasma, de todas sus eondiciones
materiales, la espiritualiza en algun modo, formando de ella
una concepeion infelectual ; v después de esta operacion ine-
fable es cuando el ohjeto material se hace inteligible, 6 hien
abstracto de la materia, y se hace de este modo eonforme i la
naturaleza del entendimiento (2).

Las imgenes que le vienen por los sentidos son la materis
sobre que se ejerce la operacion del entendimiento agente .
pero no son el prineipio y la causa de esta operacion ; asi como
el mirmol es la materia sobre que el artista ejereita su talento
y forma la estatua, pero no es el principio, la causa de este
talento; asi como los objetos sensibles son la materia sobr
(que se ejercita la facultad de ver, pero no son ¢l principia, la
eausa de esta facultad.

1) @ Operatio enjustibel rei est secindum modum substantie cjus. Inlel-
ligere est operatio penilus inmaterialis. Unumquodque intelligitur in quan-
i materin: abstrabitue. Intellectus non apprehendil ves secundum me-
dum eirnm, sed seeundum modom smim, Bes materiiles, (e sunt infia
tellectum nostrum, simpliciori moda-sunt in intellectu quam sint in se ip-
sis, ¥ (1, p. q.90, 1.9,

(2) En este sénlido Condillae hubiera tocado una gran verdad, sin com-
wenderla, coando ha definido lns ideas de' las sensaciones trasfbormadas,
":‘rn la escuela del Locke era demasindo zrosera para poderse elevar 4 se-
mejantes concepeiones, y nada ha compremdida dé la naturaléza del espiviti
Inano, porgque: elfa ni o ha dudado siquiera de esta laealtad diving de)
espivitn. que se lama entendimiento agente, sin la el madn s expliea i
nidda s comprende de las operaciones de Ja inteligeneia,

r .
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Elalma humana pues. ann dependiendo del enerpo para
sentir, no depende de él para comprender. Independiente-
mente de su organizacion corporal, lleva en si misma desdo
su ereacion la noble y sublime facultad de comprender, y la
ejercita con plena independencia del euerpo sobre las image-
nes que le son presentadas por el cnerpo.

« La operacion propia del hombre, como tal hombre, es.
dice Sto. Tomag, la operacion de comprender; porque por
esta sublime ¢ inefable operacion es por lo que se distingne
de todos los seres animados; Propria operatio hominis, in
quantun homo, est intelligere : per hoe enim ab omnibus aliis
iffert. » (Metaphis., lih. 1.)

Toda sustancia independiente en su operacion. es tambien
independiente en su existencia. Toda sustaneia que obra por
§i misma, subsiste por si misma ; porque las sustancias sub-
sisten en las mismas condiciones en que obran : Quod per se
operatur, per se subsistit. Operatio sequitur esse. Estos son
axiomas de la filosofta cristiana.

Y pues el alma humana no depende del cuerpo en su ope-
racion esencial, espeeifica, la-operacion de comprender, pues
(que comprende por si misma, ella existe tambien porque Dios
asi la ha ereado, en si misma y por si misma. Y desde luego
tiene una subsistencia que le es propia, es un ser subsistente
en si mismo ; porque todo ser que no existe en ofro ser. sing
en el mismo, es un ser subsistente en si mismo; Il subsis-
tere dicimus que non in alio, sed in se cxistunt. (D. Thom,)
El cuerpo es el instrumento de esta operacion : pero no es la
eaysa, y as menos todayvia causa de la.snbsistencia del alma.

i Sila forma, dice Sto. Tomas, subsiste en su ser, no pugde
perder este ser. Todo lo que obra no obra sino segun la ma-
nera con que esta en accion ; su operacion indica pues su ser,
¥ la especie y el modo de la operacion se comprende por su
objeto. Lo inteligible que es el objeto del entendimiento .
siendo superior al tiempo. es eterno. Por eonsigniente toda
sustancia intelectual es incorruptible por su naturaleza. pues
fue, siendo’su operacion, asi como su ohjeto, eterna, ella es
tambien un ser eterno (1).

(1] @ 8i ipsa forma subsisiat, non polest amittere esse. Unomgquodqoe
operalur secundum quod est aetn. Operatio yei indieal esse ipsins, Species
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« Separada pues del cuerpo ¢f alma inteligente, pierde ol
instrumento de su operacion perfecta, que puede ser sustitui-
o, que es sustituido en efecto por otros medios; pero ella no
pierde laindependencia desu existencia ni la independencia de
su operacion. En ausencia del cuerp, subsiste siempre, asi
como opera siempre. Ella sobrevive a la disolucion del cuerpo,
ella es inmartal (1). »

8. Véase, por lo tanto, cuin importante es la primera con-
secuencia de la doetrina (que acabo de exponer. Es quizd una
de las pruebas mas directas y mas silidas en favor del dogma
de la inmortalidad del alma. Pero véase la segunda conse-
euencia que dimana de la misma doetrina. y que no es me-
nos grave ni menos importante.

Platon, seguido en los tiempos modernos por Descartes.
habia dicho que el alma humana no estd unida al cuerpo sino
como el motor al movido 6 el barquero & su barquilla. Nada
es mas [also, eomo he demostrado en mi seeunda conferencia ;
porgue el motor y el movido, el barquero y su harquilla, son
tog seres completos, que tiene cada uno su existencia, su ma-
nera de ser, independientemente ol uno del otro, y unidos en
su conjunto del modo mas accidental y pasajero: cuando, se-
gun lo que acabamos de establecer sobre la necesidad que el
alma tiene del enerpo para ejercitar su accion intelectual du-
rante esta vida, y de la necesidad que el cuerpo tiene del alma
para exister, el alma y el cuerpo del hombre son incomple-
tos, completindose y teniendo una operacion tiniea y perfecta
por su union y en su union ; estos dos seres estan unidos en
su conjunto de una manera sustaneial, como la forma esti
unida & su materia y constituye un compuesto sustancial (2).

el ratio aperationis ex ohjecto comprehenditur. Objectum intelligibile, com
sit supra (empus, est sempiternum. Unde omnis substantia intellectualis est
incorruptibilis secondum snam naturam. » (1, p. q. 50, a. 5.)

(1) Un filidsofo inglés ha definido la muerte, suestnn separacion de nues-
tra cuerpo. No se puede deeir nada mejor; porque el vo en sosotaos perma-
nece siempre después de la muerte.

(2) La razon de esto es, segun Sto. Tomds, que In sustancia incorporal
que Liene relacion de existencia con una sustancia corporal, la contiene, ¥
no estd, sin embargo, contenida en ella. El alms humann estid pues en el
cuerpo como el continente, y no como el contenido. Kllg e quien contiene
6 haee existir al cuerpo; pero no estd contenidn en el cuerpo y no existe
por el cuerpo ; Substantia incorporea, sua virtute contingens rem incorpo=
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luego repugna @ las leyes naturales que una forma siem-

pre subsistente esté siempre separada de la materia que le ha-

hia sido destinada y & la que ha estado sustaneialmento
unida. :

Desde el punto pues que el alma humana esta unida al
enerpo, no como el mator al movido, el sefior al eselava. ol
harquera a su barquilla, como habia soniado la razon filosdfi-
ea, sino, como la Iglesia lo habia declarado en el coneilio ge-
neral de Viena, como forma (1) sustaneial del euerpo; Qui
affirmare preesumpserit animam intelectivam non esse for-
mam essentialem corporis, heereticus censendus est: desde ol
punto queel alma humana estd asi unidaal cuerpo en virtil
deuna ley natural, por unanecesidad dé su esencia, que la
ha unido al euerpo, como la forma 4 su materia. es manifies-
W, dice tambien Sto. Tomés, que es contra la naturaleza del
alma el que esté siempre separada del cucrpo ; Manifestum
est quod anima corpori naturaliter wnitur: es cnim., secun-
dum suam essentiam, forma corporis : est igitur conlra na-
luram animam sine corpore csse. (Swmma contra Gentil.
lib. 1v. ¢. 8).

Pero nada de lo que es contra 1o naturaleza puede ser per-
petuo ni puede durar siempre; no sucederd [ues, no seri:
no puede sueeder. no puede ser, que el alma humana esté
para siempre sin su propio cuerpo ; Nihi! antem quo l est con-
tra naturam polest esse perpetuwm. Now igitur pérpetuo ani-
ma sine corpore erit. (Ihid.)

Dios, dice la Santa Eseritura, habia creado al hombroe do
modo que no pudicra ser exterminado bajo ningun concepto;
Creavit Deus hominem ineicterminabilent. » (Sap., u. 23
« Instituyendo la naturaleza humana Dios, dice tambien San-
10 Tomds, habia conferido aun al enerpo una especie de in-

ream, continel ipsam, el non continetur ab ea. Anima erim st in carpoye wl
conlingns, ot non ut contenta. (1, P 5% a0 1)

(1) ELP. Peteau advierle que s una opivion general que el alma tcio-
mal, wngue puede existir, y exisle en electo, fuern del” enerpo y sin ol
tuerpo, no es, sin embargo, por si sola ni una sistanein perfecta ni una pe—
SO Animam rationalem nee perfectam essee sulixfonlian Sivo Phrsoiam,
fuameis exlra corpus existat, inter omues convenit. Esto exlo e dermnes-
e pligmente el sibio Ledloso en el-libro 4. cap. 8 del tratado De 7pi-
nitfe,
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corruptibilidad, & fin de que el cuerpo del hombre, Jdiferente
del del brato ¢ indestenetible en suogédrmen. se conyirtiese en
materia conveniente v apta de una forma indestruetible ¢ in-
mortal ; Tn institutione humance natwree, Deus dedit quam-
dam incorruptibilitatem corpori, ut convenienter cooptaretur
sue formee. » (Ibid.) La muerte no es obra de Dios; Deus
mortem non [ecit. (Sap., 1, 13.) La muerte, no ha entrado en
¢l mundo sino eomo conseeuencia y en compaiiia del peeado;
Per peccatum moys. (Rom., v, 12.)

« La muerte, dice tambien Sto. Tomas, no es mas que wn
aceidente, y-este horrible accidente ha sidoaholido en prinei-
pio, en derecho, por el prineipio de vida, pov el derecho & la
vida. que el Redentor ha adquirido para el cuerpo del hom-
hre por su muerte ; Hoe antem aceidens Christi moyte subli-
tum est. p (Loe. cit.) Asi, el Grden primitivo del Criador no se-
ra echado nunca por tierra por la malicia de la eriatora.
el hombre no podra jamas destenir los designios de Dios.

« Es pues de toda necesidad, exclamaba San Pablo, que es-
te euerpo corruptible reenpere un dia la ineorruptibilidad gque
le es propia, v que este cnerpo mortal sea vuelto & su inmaor-
talidad : Oportet corruptibile hoe induere incorruptionem, et
mortale hoe induere immortalitatem. v (v, Covinth.. xv, 53.)
Si. hermanos mios, volverémos un dia i reeobrar nuestros
propios cuerpos ; resucitarémos un dia al estado perfecto e
nuestra primitiva ereacion. De suerte que el dogma impor-
tante, magnifico, de la resurreceion de los cuerpos, el dltimo
de los dogmas catolicos, que los completa i todosy que los
prueba y los confirma 4 todos, esun dogma que liene su raiz
y su razon en la naturaleza misma del alma, tal ‘como ella
verdaderamente es en si misma, v como solo la ciencia eris-
tiana la ha eonocido v la ha manifestado,

La resurreceion de los cuerpos no serd. pues un aconteci-
miento exeéntrico, sin ningun enlace. sin ninguna relacion
con las leves naturales; ella serd ciertamente en cuanto al
heeho un prodigie. un gran prodigio de la omnipotencia de
Dios; pero en euanto 4 su fin, & su ohjeto, serd, coneluye San-
1o Tomas, el aconteeimiento mas conforme i las leyes natura-
les, roelamado por las leyes naturales del drden universal ;
Resurrectio, quantwm ad finem. naturalis est. (Loe, ¢if.)

A
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9. Esta es la segunda consecuencia de L doctring que lie-
s establecido sobre la razon por la que el alma estd unida
al euerpo. Ved aqui la tercera :

« El dvden mutuo de las cosas, diee Sto. Tomas, hace el
bueno del universo. Ninguna parte de él es perfecta cuando
se leconsidera separada del todo ; Ordo rerum ad invicem est
bonume wniversi. Nulle pars est perfecta, & suo tolo separa-
ta. v (1. p. q- 61,0 3.) Para conocer bien el hombre. es nece-
sario, por lo' tanto, considerarle en sus relaciones con el to-
do, eon la universalidad de los seves.

Todas las sustancias intelectuales ¢ inteligibles, dice San
Dionisio, no subsisten sino como emanaciones de la hondad
divina; Propter radios divine bonitatis, subsistunt omies in-
telligibiles et intellectuales substantice. » (De Div. Nomin, 4.)
Ast. el ser material esth sometido al ser intelectual, porque se
acerca todo lo posible 4 la naturaleza de Dios.

El universal encierra pues el singular; pero el singular no
enecierra el universal. Bl dngel, comprendiendo el universal,
comprende por lo mismo tambien el singular; pero el hruto,
(ue no conoce nada mas que el singular, no puede elevarse
al universal,

No se comprende sino por el entendimiento, asi como no
se siente sino por el euerpo. El angel comprende. porque tie-
ne entendimiento ; pero no siente, porque no tiene cuerpo. Kl
Bruto, por el contrario. siente, porque tiene euerpo; pero no
comprende, povique no tiene entendimiento; Quibus non est
inlellectus,

El hombre es inicamente. de toda la ereacion. quicn al
mismo tiempo conoce divectamente el singular. como el bru-
o, v eomprende él universal, como el dngel; tnicamente el
hombre: siente, povque tiene euerpo. v comprende, porque
liene inteligencia. :

El dngel tiene su opevacion completa sin ninguna relacion
i la materia. El bruto no obra sino con la materia y depen-
diendo de Ta materia. Solo el hombre obra sobre la materia de
una manera independiente de la materia.

La inteligencia angélica es una forma sinda materia, el al-
ma el bruto es una forma con la materia, el alma humana
es una forma en la materia.
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Esta doble condicion del hombre es la que e hace ¢l sep
singular, el dnico ser de la creacion que reune en si lo vi-
tud de comprender y la vietd de sentie. la operacion indeter-
minada y universal, y la operacion singulav y determinada
la facultad de comunicar con el orden intelectual por las
ideas. y la facultad de comunicar con el drden material las
sensaciones ; inteligencia y maleria, razon y rganos, epiritu
¥ euerpo, paturaleza inteligente v naturaleza sensitiva ; asi
como el bruto fiene en si mismo la naturaleza sensitiva y la
naturaleza vegetativa, asi como la planta reune en si mismy
la naturaleza vegetativa y la naturaleza inanimada.

Mientras que los fildsofos pues. segun que se inelingn mas
hicia el idealismo 6 hicia ol materialismo, 6 atvibuyen al al-
ma humana la perfeceion sin ninguna relacion con la mate-
rig, v hacen del hombre undngel ; 6 niegan al alma todo he-
cho, aun el de comprender, fuera de la materia, y hacen el
hombre un bruto; mientras que los fildsofos, digo, por estas
dos vias diferentes Hlegan al mismo término de quitar al Liom-
hre de su sitio y desfigurar al hombre, de confundir y hechar
por tierea todo drden inteleetual y fisico, véase i la ciencia
eristiana que. explicinilonos la debilidad de la virtud inteloe-
tal del ahna por la ley del drden. v su union con el cuerpo
poresta misma debilidad dela virtud intelectual, no exalt al
hombre ni lo humilia sino en o que es razon; pero nos seia-
L el Tngar que Dios ha destinado al hombre en la serie de sus
criaturas, a saber, de ser ol punto intermedio entre el dngel
yoel brato s asi como el angel 1o es éntee Dios y el hombre,
ast el bruto lo es entre el hombre v la planta, asila planta lo
¢s.d su vez entre el bruto v el ser inorginico,

Véase  la ciencia eristiana indicindonos al bombre eomo
ser gue reune en si los principales atibutos de Ta natuealez
angélica y de la naturaleza sensitiva : eomo ser (que representa
el justo medio, y que liga en su conjunto las dos naturalezas
mas lejanas una de otra, los exteemos mas separados de la
ereacion, las sustaneias espivituiles v las sustancids materia-
les, el mundo inyisible y el mundo visible, latierra y el ¢ielo;
como serque forma el eslabon que une y prelonga la cadena
de todos los seres, desde el mas miserable de los seres ereados
hasta el serinereado ; como ser, en fin. que eompleta el Grden




EL HOMBELE. 15

general y concilia todos los seres entre si de modo que hace
resaltar las sublimes avmonias del universo.

Tal es el fin, el destino del hombre, en el érden puramente
natural; réstanos ver su fin v su destino en el orden sobre-
natural. Este es el objeto de mi altima parte.

TERCERA PARTE.

10. « EI fin, deeia Aristiteles, es la regla de todas las ope-
raciones; Finis et requla ewterorum. » A lo que Ciceron afia-
dia «que la question del fin del hombre, como ser moral, es
la mas importante de todas las cuestiones, porque toda la con-
ducta de la vida depende de ¢l ; In quibus tota vite ratio con-
tinetur. »

Y en esta importante cuestion, como en todas las demas, la
lilosolfa puramente racional no ha hecho sino marchar & tien-
tas y tropezar; nada ha comprendido ni decidido, y ha per-
manecido en la duda y en la contradiecion. Varron enumera
it centenares las diversas opiniones de los lilosofos sobre el
destino del hombre. Yo no tengo ni tiempo ni valor para expo-
ner aqui fodos estos absurdos, estos delirvios de la razon hu-
mana, marehando sola v no consultandose sino & 81 misma.
Os diré en una palabra que todas esas diferontes opiniones se
reducen dono proponer para ¢l hombre oteo fin. otro desting
que el hombre mismo,

Lo mismo sucede con las doetrinas de los losofus de nues-
tros dias, que forman la lilosofia fuera de la religion, fuers
de Ta Jglesia. El hombre. para estos pretendidos oviculos de
la humanidad, no dependiendo sino de si mismo, no ha sido
colocado en el mundo mas que para gozar del mundo todo fo
(que le sea posible. refiriéndolo. todo & si mismo. haciéndose
centro y fin de si mismo, disputando i los hrutos los restos
de su felicidad, hasta que vad perderse en la naturaleza pan-
ldica, en la naturaleza infinita. en la nada. despuds de haber
pasado sobre la terra un redueido nimero de dias, miserable
Juguete unas veces de ilusorios placeres. otras de llantos. de
disgustos y de agudos dolores.

; 27
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« Pero desgraciados, decia San Agustin a lus lilosofos de sy
ticmpo, -que proponian al hombre un destino semejante, s
vuestro fin no es mas que este: con una naturaleza infinita-
mente superior a la de una bestia de carga. vuestra condicion
no serd was noble que la suya; Si hic essef finis tuus, quid
amplius jumento haberes? »

El hombre no tiene mas que mirarse 4 si mismo, conside-
rarse A si mismo, para sospechar que su destino es muy dis-
tinto, es muy diferente; y sobre todo, mucho mag noble y mas
elevado. ¢ No es cierto que nosolros queremos eonocerlo todo
y pava siempre, gozar de todo y para siempre? « El entendi-
micnto humano es para todo, dice Sto. Tomas; Iutellectus est
el omniee. » Lo mismo sucede con la volunlad. En nuestra
naturaleza finita encontramos tendencias, disposiciones, de-
seos infinitos, Nada de lo que esmortal y finito puede, por lo
tanto, ser el fin de un ser que tiene condiciones inmortales é
infinitas. Tenemos tendencias puesd la verdad infinita y eter-
na, al bien eterno : este es Dios.

Tenemos tendencias pues naturalmente hieia Dios, y Dios
es nuestro fin natural, nuestro tnico y ultimo fin, « Nosotros
no permanecemos sobre la fierra, econeluia San Agustin, sino
para conocer a Dips; para, conociéndole, amarle ; amandole
poseerle, poseyéndole, ser felices en él y con él; Creatus est
homo ut Dewmintelligeret, intelligende amaret, amando pos-
sideret, possidendo frueretur. v « No hemos sido eriados, dice
San Pablo, sino para servir @ Dios como & nuestro dueiio y
gozar de Dios como nuestro remunerador; para santificarnos
en el tiempo y aleanzar la dicha en la eternidad ; Servi fucti
Deo, habetis [ructum in sanctificationent, finem vero vitam
wiernam . » (Ol , cuin noble es este fin! Tan noble como
nuestro origen. Yiniendo de Dios. no tenemos otro fin que
Dios. Dios, que es nuestro principio. es tambien nuestro fin.
Tenemos 4 Dios por log dos extremos de nuestra existencia :
pertenecemos a Dios con todo nuestro ser: todo lo que esti
nuestro alrededor es para nogotros ; s0lo nosotros exislinmos
para Dios; y no existimos sino por él y para él.

11 { Oh, cuin sublime es este fin! {Pero tambien! | cudn
dichoso y encantador !

Dios nos ha revelado los dogmas 6 las leyes de nuestia in
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teligencin y la moral 6 las leyes del corazon. Sometiéndonos a
esta doble serie de leyes, cumplimos su voluntad v le obede-
cemos v le amamos, y por'lo mismo entramos con ¢l en so-
eirdad de amor, Viene la muerte, y no destruye, sin embargo,
psta sociedad ; antes, diee San [reneo, la perfeceiona, Pasamos
del Dios que ereemos al Dios que vemos; del Dios esperado.
aguardado, al Dios poseido, al Dios que se entrega & nosotros.
(ue se pone con nosotros en comunion intima de todo su ser
ile todas sus perfeceiones. Esta comunion es la luz y la vida y
¢l goee de todos los hienes de que Dios es origen y que reane
en sl mismo s His qui custodiunt dilectionem, dabit, commu-
nionem ; communio Dei est luw et vita el fraitio bonorum om-
nium quee sunt apud Deum. « Estarémos pues. decia San
Pablo, siempre con el Senor; Et sic semper cian Domino evi-
mus.p (1, Thess.. 1v. 16.) ; Qué palabra tan encantadova, her-
manos mios ¢ « Estarémos siempre eon el Sefior. y el Sefior
con nosotros para siempre! Semper, semper cum Domino evi-
mus! o« Asi que. consolios, anadia San Pablo. eonsolios
muluamente con esta expresion ; Itague consolamini invicem
in verbis istis.» (Ibid.) Si, consolémonos, hermanos mios,
por las esperanzas de la fe, de los disgustos. de los trabajos
de esta vida, de Tas contradiceiones del mundo, de los sacri-
licios que se nos piden para el enmplimiento de nuestros de-
heres.

La tierra, pensemos bien en ello. es el lugar del combata;
el cielo el lugar del triunfo. La tierea el lugar del trabajo, el
cielo el lugar del deseanso. La tierea el lugar de los mereci-
mientos; pero el cielo el lugar de la reeompensa. La tierra
¢s el lugar del destierro ; el cielo es nuestra verdadera y eterna
patria. Hahitemos pues en el eielo por la fe. la esperanza y ol
deseo, con el fin de que un dia tengamog la dicha de habitar
en ¢l por nuestras personas. Que Dios nos lo eonceda 4 todos,
en el nombre del Padre v del Hijo v del Espivitn Santo, Asi
sed,




CONFERENCIA OCTAVA.

LA ENCARNACION.

Mudicr, cum pavit, tristitiam habet... Com
fifens peperit prerim, fam non memintl pre-
surea propter gandium, quta natis est Howa
il mundnm.

. ¢ Lamujer que pare se entristece... Pero
despues die haber dado & duz i su bijo, olvi-
ta todos sus dolores, ¥ se alegra de que
biaya nacido o Hombre en ¢l mondo. »

[ Evnng. del dom. 3° despuds de Pasena.)

1. Tal es, mis muy queridog hermanos, la inefable fecun-
didad de la palabra divina del Evangelio, que aun las mas
semeillas mmejnnmu historicas de este divino libro encierran
al mismo tiempo grandes misterios ¢ importantes instrue-
eiones.

Asi que, segun la q'.plninn de los Padres, por este simil (e
la mujer que pare, el Salvador del mundo, aun habiendo
querido consolarnos de los sufrimientos de la tierra por la es-
peranza de la felicidad que nos aguarda en el eielo, ha heeho
alusion & un gran misterio de su persona y de su religion.

Esta mujer misteriosa. sin nomhre, en el colmo de la tris-
teza en el momento de sn parto, es la antigua Iglesia; es la
humanidad Hena de pesadumbre & causa de la tardanza del

fedentor, que debia nacer de ella.

Este hombre, misterioso tambien, y tambien sin nombre.
euyvo nacimiento haee olvidar a la humanidad sus sufrimien-
tos v sus miserias, v la colma de alegria. es el hombre de quien
Ralaam hahia dicho dos mil afios antes : « Nacerd un monsne
del pueblo de Isvael ; Surget nowo de Israel. » (Num., xxxiv.
17 Septuag.) Este es el nomere de quien David habia dieho
tambien @ que Sion. desconsolada To pediria 4 cada instante ol




LA ENCGARNACION, 51%

cielo v & latierra, hasta que naciese del seno de sus esperan-
zas y de sus dolores; Num quid Sion dicet : Homo? ¢t nowo
nalus est inea. v (Psalm. pxxxye, 5.) Este es el hombre que
en cada pigina de su Evangelio se complace en llamarse r,
Hiwo pen momeRe; Fiovs momins. Este es el hombre 4 quien
Pilatos, representante del mayor poder de la tierra, ha anun-
ciado & la tierra por esia misteriosa palabra : Vep aqor ac
HOMBRE; EcCE moMo, (Joan., xix, H.) Este es, en fin, el hom-
bre, el padre mas tierno, el hermano mas afectuoso, el amigo
mas intimo del hombre, muerto por el hombre, por salvar al
hombre, Este es Jesueristo; ¢l hombre por exeelencia, el hom-
bre modelo, el hombre perfecto, porque es el tnico hombre
que es al mismo tiempo Dios.

i Oh grande y delicioso misterio del nowere-Dios! Gon este
misterio voy 4 ocupar vuestra atencion. Es decir, que después
de haber visto cuin razonable, cuin grande v cuin sublimg
es ¢l misterio de la union del alma eon el enerpo en el hombre,
vamos i ver cuanto mas razonahle, euinto mas grande y mas
sublime, es tambien el misterio de laynion de la divinidad y
de la humanidad en Jesueristo, y ewin honroso, por consi-
guiente, para la razon catdlica el aceptar este misterio, y for-
marcon ¢l el prineipio y Ia base de sus investigaciones, de sus
progresos v de sustrabajos. Como ya lo hemos hecho hablan-
do del misterio de la Santisima Trinidad, vamos & considerar
tambien el misterio de la Encarnacion en la imagen que le
representa, en la economia que le hace mas ereible, en los
sentimientos que inspira.

No tenemos hoy tiempo suficiente para eonsiderarle en sus
maravillosos efectos. Este sera el objeto de la proxima confe-
rencia, en la cual expondré este misterio como el misterio de
la restauracion del universo. Entre tanto ya conoceis el objeto
de la eonferencia de hoy.

Pero en la mas pura de todas las eriaturas, en la virgen por
exeelencia, en Maria, es donde se ha obrado este inefable
misterio. Roguémosla pues, afin de que ella, que ha desem-
pefiado una mision tan importante en el cumplimiento de
esle mistério, nos coneeda su inteligencia y su amor. Ave
Maria.




PRIMERA PARTE.

9. Nadieignora que el Cielo, con log inmensos ¢ innumer:-
hles euerpos luminosos que constituven su ornamento : que
la tierra, con la infinita variedad de animales y de plantas que
la embellecen ; que aun los millones de millones de fingeles
que forman la corte de'la Majestad infinita al rededor de su
frono. no han sido sacados de la nada sino en virtud de un
mandato general) de una palabra pronunciada por el Criador
con una especie de indilereneia; Ipse diait, et facta sunt;

Jipse mandavit, et eveata sunt. (Psal. xxxir. 9.)

Solo el hombre, en toda la ereacion, es el que ha sido crea-
do de una manera especial.

Al tiempo de erearle Dios, parecid Nlamar § consejo su sabi-
duria y su poder : Dizit Deus : faciamus hominem. El mismo
es quien formo el limo con que organizd Ia admirable estrue-
tura del enerpa humano; Fermavit Dews hominem de limo
terree. Del fondo de su divino eorazon es de donde saco el so-
plo vivificante que lo animé; Insufflavitin faciem ejus spira-
culum vitee. (Gen,, w.) «Y advertid, dite un Padré de Ia an-
tigiiedad, que la Santa Escritura no dice simplemente (que
hizo al hombre. sino que lo formd, para darnos 4 entender
con qué atencion, con qué enidado nos ha creado Dios, pues
‘que ta palabra formar denota la perfeccion, la belleza, la
elegancia, la gracia (que un artista se esfuerza én dar 4 su
obra ; Non dicit simpliciter veair, sed voryavir, porro forma-
tio eleganticm ac venustatem indicat.» (Severianus, ho-
mil. 5.) « De suerte que solo al hombre, dice Tertuliano, solo
i esta imigen, ha formado la hondad divina, como la prinei-
pal y mas delicada de sus obras, no con la palabra imperiosa
de un maestro, sino con la tierna y afectuosa mano de un
amigo, con la carifiosa palabra de un padre ; habiéndose di-
¢ho & si mismo : hagamos al hombre 4 nuestra imagen ; eam
imaginem bonitas et quidem operantior, operata est, non in-
periali verbo, sed familiari manu, verbo blandiente PrEnisso
faciamus hominem. » (Lib. 1, contr. Marcion.) (1).

{1} San Gregorio ¢l Grasoe ba eserile tambien sobre el mismo ohjeta el
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Y g enal ha podido ser la vazon de esta parcialidad de eui-
idados y de amor de parvte de Dios en la ereacion (el hom-
bre?

San Pablo ha levantado la punta del velo que oculta este
misterio, dieiendo que el primer Adan no ha sido mas que la
forma, el modelo, el tipo del segundo Adan, que os Jesueristo ;
Adam, qui est forme futuri. (Rom. xv. 14.)

« Es claro. povesta profunda expresion de San Pablo, dice
tambien Tertuliano. que Dios, al erear al hombre, ha abrado
comn un estatnario, que, poseyendo enosu espivitu ol perfec-
to ideal de la estatua que quiere eseulpir, comienza su obra
por la parte menos delicada. De suerte que apenas se puede
reconocer en los primeros trazos que dibuja sobre el papel. o
en las primeras formas que da 4 Ja arcilla. el gran personaje
(que trata de representar en el miarmol.

Asi Dios, al'erear al hombre, no ha hecho mas que hosque-
jar & Jesueristo ;I ereacion del unono ha sido mas que el
moilelo, el hoeeto en pequedio de la enearnacion del oteo ;v
la civennstancia de cque Dios obraba entonees & la vista el
grande original, Jesueristo, es quien nos explica los enidados
v la aficion espeeiales con que Dios pracedid { la [ormacion
del hombre ; Quidquid limo eaxprimebatur, Christus cogita-
batur homo futurus, (Contr! Praz.)

Pero véase mas arriba otro bello pensamiento de Tertulia-
no : ¢ De esta manera. dice, este limo (de que fué ereado el
hombre), representando desde el primer momento la imigen
ile Jesueristo, que debia estar en la carne, no era solamente
una abra de Dios, sino una promesa tambien de la Encarna-
cion ; Limus ille jam tune imaginem induens Christi futnri
inearne, non tantum Det opus evat, sed pignus. (De resur.
earn,, 6.) (1).

hello y elegante trozo que sigue : o Ouamyis per comwternum Patri Verbum
cuncta creata sint, in ipsa tamen vel aclione ereationis pstenditur quantum
cunclis animalibus, quantum eebns celostibus homo: preferatuy Cunely,
quippe, dimit, et facta sunt, Gom vero hominem facere decernit, hige, quod
reverenler est pensandum pramisit dicens : Faciamus fominem ; al videli-
cel, quia vationalis natury condehatur, cnm consilio facta videretie. Quasi
perstudinm de terra plasmatur ef, inspiratione Gonditoris, in vielile spivitis
vitalis erigitue ; ut, seilicet, non per jussionis yogem, sed per dignilatem
operalionis existerel qui ad Conditoris imaginem fiehat, » (Moral., 1x, 20.)
(1) Tal es tambien el pensamiento de Theodepefo, quer dige ;@ Dens
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5. 10h, euan admirables son estas armonias, y edmo en-
lazan en un todo maravilloso los mayores misterios de nuestra
religion!

Antes que Dios hubiese ereado al hombre habia en el uni-
verso espiritus, los dngeles; habia euerpos, todos los seres
materiales. Pero el espiritu y el enerpo son dog sustancias tan
opuestas la-una 4 la otra, que su union en su solo compuesty
parecia imposible, de imposibilidad natural. Pero Dios quiso
hacer ver que nada es imposible 4 la energia de su palabra, y
véase que en el sexto dia de la ereacion encierra un espiritn
enun euerpo, y forma al hombre, en el que el espiritu y el
cuerpo estan sustaneialmente unidos en una unidad de natu-
raleza. :

De la misma manera antes de la venida del Redentor exis-
tian ‘en el universo Dios y el hombre. Pero estas dos natura-
lezas; lejanas la una de la otra por la distancia sin limites
que separa lo infinito de lo finito, estaban mas alejadas toda-
via por la distaneia que separa el pecado de la santidad; no
siendo el hombre mas que peeado, y estando el mal mas lejano
e Dios que la nada. La union pues de Dios con el homhre
parecia impogible, de absoluta impaosibilidad. Pero, como ha
dicho el arcingel evangelista de la Encarnacion, véase que
Dios, para mostrar que su sabiddria puede combinarlo todo,
que su poder puede todo enmplirlo, quie non est impossibile
apud Deum omne verbum (Lue.. m), en la sexta edad del
mundo eneierra & su propio Hijo, su Verbo, en una humani-
dad pura de todo peeado, aunque poseyendo la semejanza
exterior con la carne del pecado; In similitudinem carnis
peecati (San Pablo); Jesueristo nace en el seno de una virgen;
Quod in ea natum est (Matt.. 1); y en Jesueristo el Dios y el
hombre estan sustancialmente unidos en una unidad de per-
sona,

Dios pues, por la ereacion del hombre, ¢l mas inefable de
los misterios del Dios ereador, porque es espiritu'y cuerpo en
una sola naturaleza, ha querida preparar de antemano la

Pater com hominis illius, quem moliebatur, naturam ac substantiam Filium

liguando suum assumpturam esse previderel, uti par eral, Adamum fan-
quam primun illius generis fundamentum majori proseeutus honore esl, a¢
suis illum manibus fabricayit, » (Quest. 19, in Génes. )
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pazon humana @ reconocer la posibilidad, la conveniencia
de Ia encarnacion del Verbo, del mas incomprensible de los
misterios del Dios Redentor, porque es Dios y hombre en unga
sola persona; y en el hombre y por el hombre quiso presen-
tar al cielo y @ la tierra la figura viva, la imagen de Jesu-
ervisto; Adam, qui est forma futurt,

4. Tos Santos Padres han insistido siempre sobre este mis-
terib de la union del alma eon el euerpo en el hombre, para
explicar la union de la divinidad y de la humanidad de Jesn-
eristo. « Asi comio el hombre, dice San Atanasio, compuesto
de espiritu y de carne, es una persona y un solo ser animado,
asi debemos efitender que Jesueristo es una sola persona, y
no dosy (1). San Agustin dice tambien : « Se busea la razon
de este gran misterio (de la Encarnacion), que no ha sido
obrado mas fque una sola vez. cuando no se puede uno dar
euenta de este otro misterio que se hace v se renneva d eada
instante, es decir, el misterio del alma nnida al cuerpo por la
formacion del hombre. Facil es renococer que, asi como una
cosa incorporal, el alma se une incorporalmente 4 la earne.
v de esto se forma el hombre, de la misma manera el hombre
ha sido unido & Dios, resultando de ello Jesueristo » (2). En
otra parte dice tambien el mismo gran doctor : « Asi eomn
en cada hombre el alma racional v la earne son una persona.
ast tambien en Jesueristo, Dios y hombre, solo hay una per-
sona o (3). « El hijo del hombre, dice tambien San Epifanio,
fiene alma y cuerpo; el Hijo de Dios, que es el Yerbo de Dios,
os hombre, como el alma humana es euerpo. Y como el alma
siendo enerpo no hace dos personas, sino un solo hombre,
asi ¢l Verbo siendo hombre no hace dos personas, sino un

(4] @ Sicul homo persona est una el animal unuwm & spiritu el came con-
crelum, ila Christus intelligi debet unus esse el non personge du. o (Lib.
dp Inearn.)

12} @ Quaront vationem hujos mysterii quod semel fhelum est enm ipsi
nequaquam possint veddere rationem ejus quod fit semper, id est, quomoda
anima miseetnr corpori, ut finl homo, Krgo sical incorporen res corpori eon-
Jungitur, nt homo efficiatur, ita homo conjunctus est Deo, et fictus est Chris-
tns, m (Apud. Petav.

{5} & Ut quemadmodum est unn persona quilibet homo anima scilicel ra-
liomalis el caro, ita sil Chiistus ona persona Verbum ¢t homo, o (Enehirid

eap. 301
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solo, Jesucristo v (1), Asi que los Padres nos invitan & mirar
al hombre, & lin de elevarnos después hasta Jesueristo (2).

Y en efecto, estudiando al hombre coma espiritu y comao
cuerpo, podemos reeonocer en ¢l lis facciones fieles de Josy-
eristo eomo hombre Dios; y por medio del hombre, que es el
mas grande de los misterios de la naturaleza, llegar a expli-
carnos en lo posible & Jesueristo, uno de los mayores miste-
rios de la fe, y 4 darnos enenta de la doctrina de la fe vefij-
vamente & la Encarnacion.

4 Qué es el iombre? Es un espivite unido al CULTPO, encar-
nado en alguna manera en el cuerpo; es el espirita heeho
cuerpo, habitante en el cuerpo, en la plenitd de sus facul-
tades. ¢ Qué dificultad hay pues en admitir que Jesueristo os
el Dios unido al hombre, el Verbo encarnado en el hombre -
el verbo hocho hombre; Verbum caro factum est; hahitando
en el hombre corporalmente en la plenitmd de su divinidad?
In ipsoinhabitat omnis plenitudo divinitatis corporaliter. (Co-
loss., 1, 9.)

Bl espivitu y el énerpo esta intima, sustancialmente unidos
en el hombre ; de suerte que ¢l hombre no es mas (ue un so-
la compuesto, un solo ser, & pesar de la daalidad de sus sus-

(1} ¢ Filins hominis habet animam, habet covpusy Filins D, quod o5
Verbum Dei, hahet hominem tanguam anima corpus. Sicul muima liabens
corpus non facit duas personas, sed unum hominem; sic Verbum habens
hominem nou facil duns porsonas sed unum Christum, » | Ap. Patap.)

[2) Pero que se advierts, con un autor anliguo, fue esta comparaeion
entre el hombre y fesucristo, tan verdadera hujo muchos eonceptos, no 1o
esen todo y por' todos Ta in quibusdam congruit similitudo ista hominis,
wt an plurimis discordet. (Auctor Tibri expositionis fidei, sub nomine Jus-
tini.) Otro antor anliguo dice tambien que uo podia ser de olea manern,
Porgue si el ejemplo conviniese en Lodo con ol protolipo, o seria un ejen-
plo, sino la repeticion del protolipo mismo. No lay, no debe haber,
tension de hacer ver que el honibre sea olro Jesucristo siendo Jesuerisio
linico, sino que hay relaciones de sewcjanza con Jesueristo y que 68 su jmi-
gen. Y entre la imideen v el origingl, como hemos hecho oliservar con oci-
sion de la Trinidad, ha  siempre una inmensa difecencia: Non peote. fuciunt
".”“I vire adhibent, wt sie se habeat eaemplum ut profotipum, pen enin esset
Jam exemplum, nisi haberet aliquid dissimile. |Loontins, contra Nestorium.)
Esto de que se teala consiste, como lo cantab'ln poesia eristiana en los an-
lgnos tismpos, en que ¢l hombre es ln imdgen y la forma de Jesucristo, y
Jesucristo la imdgen v 1l formm de Dios; Christits forma Patris, nos Chrisii
forma et imago. | Pridentius, in Apotheos. ) Véase, poriltimo, lo nota A,
al fin, decest confrencia, en que principalmente la semejanza de o nnion
del alma y el cuzrpo en el homhee no es concordamite con la nmion dela di-
vinidad v hmanidad en Jesueristo.
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taneias. j Qué dificultad hay pues en admitir e en Jesueris-
t la divinidad y la humanidad estin intima, sustancialmente
unidas, de suerte que Jesucristo no es mas que un solo su-
puesto, un solo individuo, & pesar de la dualidad de sus na-
turalezas ? Sicut anima rationalis et caro unus est homo, ite
Deus et homo unus est Christus. (Symb. Sun Athanas.)

i Asi como en el hombre, dice Vicente de Lerins, una cosa
esla carne yotra el alma, y sin’ embargo el mismo hombre es
al mismo fiempo alma y carne, subsistente por una dobley di-
ferente naturaleza de ulma y euerpo; asi en Jesucristo la di-
vinidad no es un individuo, y otro individuo la humanidad;
sino que ambas son un solo y mismo Gristo : Deitas et huma-
nitas non et alter, sed unus wdengue Christus; sicut in homi-
ne aliud earo, aliud anima; sed unus idemgue homo, anima
et earo, ex duplici diversaque subsistens, animi corporisque
natwra. )y (Apud. Petav.)

Aungque el espivitu esté tan intimamente unido al euer)io
en el hombre, que no forme mas que un solo ser con el cuer-
po. sin embargo, estas dos sustaneias permanecen en él enle-
amente separadas. El alma no estd desleida en el cuerpo,
confundida con el cuerpo, como ni el euerpo esta absorhido
en el alma ni destruido por el alma. ; Qué dificuldad hay pues
en admitiv que en Jesueristo tambien, aungue la divinidad
y la humanidad estén en ¢l tan imtimamente unidas que no
sean mas que un solo Jesueristo, sin: emhbargo, estas dos na-
turalezas estén siempre separadas; que la divinidad no esté
alli mezelada, trasformada en la humanidad. ni menos que
la humanidad esté concentrada en la divinidad y anonadada
por ella ; habiéndose hecho Ia union, no por la conversion de
la divinidad en la humanidad, sino por la asuncion de la hu-
manidad por ln divinidad ? Non conversione substantice... Non
conversione divinitatis in carnem, sed aswmplione humanita=
tis in Deum. (Symb. San Athan.)

o En Taunion de Dios eon la eriatura, dice Sto Tomag, no
vs la divinidad atraida 4 la paturaleza humana, sino que la
naturaleza humana es aswnide por Dios; no para convertirse
on Dios, sino para adherivse  Dios; y el alma y el cuerpo
asumidos en esta forma se convierlen en alguna mancre en
dlma y cuerpo de Dios; como en el hombre las partes del cuer=
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po asumidas por el alma se convierten en alyuna manera cn
mierabros del alman (1)

5. En el hombre el espiritu es un espivitu verdadero y de Ly
misma naturaleza (no de la misina ststaneia) que el espiritu
de Dios, habiéndolo eriado Dios semejante (no igual) & si mis-
mo ; Ad imaginent et similitudinen nostram. Y el cuerpo del
hombre es tambien un verdadero enerpo, habiéndole formado
Diog del mismo limo de la tierra, de que todos los cuerpos or-
ganizados se formaron; De limo terrw. iNo es razonable
pues reconocer que en Jesucristo ¢l Dios es Dios verdadero
porque es de la misma sustancia que el Padre, que le ha en-
gendrado antes de todos los tiempos, y que el hombre es tam-
bien hombre verdadero porque es de la misma sustaneia de lu
madre que le ha engendrado en el tiempo? Deus est ex sub-
stantia Patris ante scecule genitus; et omo est ex substantia
matris in seenlo natus. (Symb. S. Athanas.)

Por positivo, por perfecto que sea el cuerpo del hombre,
1o es completo como cuerpo, en el sentido de que el cuerpo
del hombre no es un ser propio de ¢l como todos los seres
corporales que estan fuera de él, El cuerpo del hombre no
sulbsiste sino en el alma y por el alma. « EL alma, diee Sto. To-
mis. contiene el cuerpo y L0 HACE EXISTIR mejor que ella es
eontenido por el euerpo ; Magis anima continet corpus ct fa-
cit ipsum esse, quam & converso.n (L, . (- b, a 9. Elser
del alma, comunicado al cuerpo. es quicn hace subsistir al
euerpo. La prucha de esto es que, separado del alma, el cuer-
o picrde suser eomo. euerpo humano, se descompone. se
convierte en polvo, como Lodo euerpo que acaba de perder su
[orma sustancial. No es ivracional pues reconocer (ue en Jesu-
eristo, como nos enseiia la wologia eatolica. ta humanidad,

1) « by unipne Dei ad cecatugam, non rahitue deitos ad humanan nalu-
pan, sed humana natwea 4 Dep assumitur: non r‘ui:hrm ut couvertalur in
Denm, sed ut Deo adligereat, cf sunt quodammody anima el corpus sic os-
sumypla, anitna et corpus ipsins Dei. Sieul partes corporis agsumplee ab ani-
i, sunl quodammodo ips animee membr, — ¢ Pero advertid, dice mas
adelnnte ol sdbio P, Detau, que aun cuando el almn s mis perleeta que el
cuerpo, sinembargo, no abraz { misma la perleceion entera de ln ni-
(gl homana, EL enerpo pues le esto unido de maner que del almu y
dol euerpo vesnlia ln mataraleza humany completa, lo que no tiene lugar en
Jesucristo; v por vslo Sto. Tomis, en el texto que acabamos de cilar, se lin
servido de fa palabra. quadanunods, ¥ ALGUSA NASERS, b [De Incarnation Vi)
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aun siendo ona humanidad real, una humanidad verdadera.,
una humanidad perfecta como la nuestra, no estd, sin embar-
#o, completa en ella misma, en el sentido de que no posee una
personalidad puramente humana; la humanidad en Jesueristo,
no subsistiendo sino en el Verbo y por el Verbo, supliendo la
persona del Verbo lo que falta de la persona del hombre, y
o habiendo existido un solo instante la humanidad en ella
misma separadamente del Verbo. De otra manera hahria en
Jesueristo dos personas : la persona divina y la persona hu-
manaj cuando la fe catilica es que hay en Jesueristo dos na-
turalezas, dos voluntades y una sola persona, asi como en el
hombre hay dos sustancias yun solo ser ; Non confusione sub-
stantie, sed unilate personc.

6. Es un misterio el de Ia humanidad sin la persona huma-
na en Jesueristo, y el de la persona del Verbo supliendo la
persona humana. Pero véase como lo han explicado los Pa-
dres : «No se debe pensar, dice San Leon, que la naturaleza
humana haya sido creada. y después hay sido asumida por el
Verbo; porque no ha sido ereada sing én el mismo instante ¥
al mismo tiempo que ha sido asumida ; Natwra nostra non sie
assumpta est, ul prius creata, posten assumervetwr; sed wt
ipsa assumptione crvearetur.y San Fulgeneio dice tambien :
it Ly misma asuneion de la carne es la que en Jesueristo fué
una concepeion virginal. No se debe pues admitiv el mas pe-
fquedio intervalo de tiempo entre el principio de ln existencia
de la carne coneebida, y la accesion de la majestad diving
(que debia, ser concebida; Ipsa acceptio carnis fuit conceptio
virginalis. Non est igitur aliquod intervallum temporis ws-
timandwm inter conceptee carnis initium et concipiendw M-
Jjestatis adventum. »

@ En Jesueristo, dice San Anselmo, ol Dios es persona, ol
hombre es persona; sin embargo, no hay dos personas, sing
una sola 5 porque la persona del YVerbo e en Jesueristo de tal
manera propia de la divinidad, que 4 causa de la intimidad
hipostatica de las dos naturalezas, es tambien la persona pro-
pia de la humanidad, y le confiere lo que le conviene confe-
rird la persona, es decir subsistencia y ¢l altimo complemen-
to. Y véase como entendemos esto : aqui hay una hipdstasis
no humana y creada, sino inereada y divina. que natural-

I 28
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mente no conviene sino solamente 4 la divinidad 3 pero de

manera que la naturaleza del hombre tambien, fuera del r-

ilen y fuera de su aleanee y de su condicion, y de la manera

mas exeelente que sea posible. se apoye sobre ella; es decir,

fue subsiste pnl' una propiedad que le es comun con la natu-
raleza divina.

Asi la lli‘l"-nlhl del Yerbo seha hecho persona de la natura-
loza humana en Jesueristo. de manera que la naturaleza hu-
mana no ha existido absolitamente y de la manera que es
propia de la sustancia, sino en el Yerbo y por el Yerho. Por-
que el Verbo, porsu propiedad de subsistir, le coneedio que
pudiese subsistir y hacerse desde Tuego un ser en acto (ens
actu, subsistente tambien en acto ]mm.mu \II!T!]IIr‘ la hu-
manidad tenga en Jesveristo su propia evistencia, sin embur-
go, ella no Fm estado en aeto, no ha existido ni aun un solo
instante sino subsistiendo en ¢l Verbo. Partiendo la natura-
leza humana en Jesueristo amtes de haber sido asumida por el
Virho, no tuyo ninguna existencia, y no existio on las cosas
de la naturaleza.

Se eoncibe por esto que la humanidad en Jesvenisto. aun-
fjue no teniendo una personalidad puramente humana, no ha
existido, por decivlo asi. en el aire ; no ha estado sin persona-
lidad, sino que no habiendo comenzado & subsistiv sino en la
personu del Verbo. y habiendo realmente existido la persona
del Yerbo desde el primer instante; la persona del hombre, ¢l
hombre ha tenido una verdadera persona tambien, pero una
persona divina, la pevsona del Verbo, enla que subsistian
realmente las dos naturalezas.

Todo esto es muy profundo. e verdad ; pera por lo nisiio
es tambien manifiestamente verdadero, Porque si no fuera
verdaders, v si Dios no lo hubica revelado, jamds hubiera
inventado el hombre un misterio tan profundo. De suerte que
esta simple exposicion dogmitica del misterio de la Encarni-
¢ion es una de las luuvhm de sw verdad, y el sello de Ta divi-
nidad de Jesvenisro.

7. Perade que el enerpo del hombre no tenga un ser pro-
pio de él, independientemente del set de alma, §se sigue que’
sea menos perfecto que los demds cuerpos que tienen cada
uno st propio ser? Pop el contrario, por lo mismo que no tie-
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ne un ser propio de él, el alma sola es quien le comunica sy
propio ser: hay algo de espirvitual, de inteligente, en su aeti-
fud, en su apostura, en sus movimientos. Esto es lo que haee
que el cuerpo del hombre sea el mas noble, ol mas perfecto de
todos los euerpos animados. No es razonable pues reconoeer
que la humanidad de Jesucristo, aunque no posea una perso-
nalidad puramente humana, independiente de la personali-
dad del Verho, sea por eso menos perfecta, y que por el con-
trario, por lo mismo que la persona del Verbo la sostiene y la
haco subsistiv, le comunica su divinidad ; de suerte que en
Jesucnisto el hombre es el mas noble, el mas augusto, el mas
perfecto de los hombres. porque el hombre alli es Dios, asi
tomo Dios es alli hombre: Perfectus Dews, perfectus homo ea:
anima rationali, et hwmana carne subsistens. (Symb. Sun
Athan.)

« Porque la forma sustancial, dice tambien Santo Tomas,
es ln que da propianmente el ser. Y por eso se dice que una
cosa esti engendrada por la accesion (e esta forma, v que se
COTTompe por su separacion; asi que, ninguna parte del ener-
po fiene la funeion que o es propia desde que el alma se ha
separado de él; Forma substantialis dat esse simpliciter; oy
ideo per ejus adventum aliquid dicitur generari et per ejus
vecessum corrumpi. Nulla pars corporis habet proprivm opus,
anima recedente. (1, p. q. 76, 4 et 8.)

Vétase lo que nos demuestra el hombre con velacion i Jesu-
enisto, de quien es imagen. Véase al hpmbre congtituido como
el tipo viviente de Jesuenisro, como la prueba siempre subsis-
lente, siempre visible, siempre en aceion, de la encarnacion,
del Verbo; Adam, qui est forma futwri. Hemos visto que el
hombre, como ser inteligente, Heva en si mismoy por via de
imigen, per modum imaginis, como se explica Santo Tomas,
el augusto misterio de la Trinidad; porque es inteligeneis,
razon, ( pensamiento y amor, como Dios es Padre. Hijo y Es-
piritn Santo. Pero él participa de este honor con los dngeles.
(Jue en su naturaleza de seres inteligentes mas perfectos que
el espivitu del hombre, son tambien inteligencia, pensamiento
¥ amor, v reprosentan tambien Ta Trinidad de una manera
s perfecta. Pero el ingel. no teniendo cuerpo, no pudiendo
articular de una manera sensible su pensawiento, su Verbo.
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no tiene gino la imagen de la Trinidad como es en st misma.
Solo el hombee, espiritu y euerpo, inteligencia y drganos,
como Jesueristo es hombre y Dios. representa el misterio de
la Trinidad, no solamente en su eéconomia interior, sing tam-
bien en su manifestacion exterior, con relacion & la mas
arande, 4 la mas maravillosa, & la mas brillante de sus opera-
ciones; con relacion a la mas misteriosa, & la mas infima,
i la mas perfecta e sus velaciones con la criatura, con rela-
cion 4 la Excanxacron. Solo el hombre reprosenta al mismo
tiempo en si mismo al Dios wwino y una y al Dios heeho hom-
bre, 4 la Trinidad y 4 la Encarnacion, los dos misterios mas
grandes del ser infinito, fundamentode toda ciencia y de toda
religion.

Solo pues ¢l hombre es el retrato mas verdadero, la seme-
janza mas completa, la imigen mas perfecta de Dios; solo el
hombre reasume, puede decirse, casi todo el Dios, v le repre-
senta todo entero en su ser v en sus inefables operaciones; lo
fque ha hecho decir 4 un Padree de la lglesia que, propiamente
hablando, los ingeles no son imigenes de Dios; Neque enim
angeli sunt imagines Dei; v & San Agustin, que Dios no. ha
concedido 4 ninguna otra eriatura mas que al hombre el ho-
nor de ser su verdadera imagen; Deus nulli alii creature
dedit quod sit ad imaginem suam nisi homini; y 10 quo nos
explica el por qué solo del hombre ha dicho Dios al erearle :
« Hagamos al hombre & nuestra imgen y semejanzi. )

1 Qué hermoso, mis queridos hérmanos, es yer que Dios,
al erear al hombre, ha hecho un templo, un tabernaculo, un
velicario viviente de sus misterios; un profeta que los pre-
dice, un evangelista que log anuncia, un apostol que los per-
suade, un martiv que los confiesa, nn apologista que los de-
fiende, que los venga del charlatan insolente, de las impias
sutilezas del orgulle de la razon humana! Esto es lo que va-
mos i ver considerando el misterio de la Eneprnacion en la
eeomomia que le hace mas eréible, después de haberle consi-
derado en la imégen que le representa, Este es el objeto de
la segunda parte.
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SEGUNDA PARTE.

Con la misma feangueza, con el mismo aplomo, y puede
deeirse con la misma imperlinencia que han negado el gran
misterio de la Trinidad, han negado tambien los racionalistas
modernos el delicioso misterio de la Encarnacion, y se han
atrevido @ dar un mentis & la fe de diez y ocho siglos de to-
dos los pueblos eristianos.

Ellos dicen : Pues que Dios no es mas que la razon general,
y la razon se encuentra unida al cuerpo en el hombre; esta
union de la razon y del enerpo en el hombre és lo gque cons-
litaye la encarnacion, y no otra cosa. En cuanto a Jesueristo,
N0 08 Mas (que un personaje mitico, un personaje ideal, un
sor fantastico, expresion abstracta de toda la humanidad idea-
lizada, de gquien la ignoraneia y el fanatismo han heeho mas
tavde un personaje historico. un personaje real, el fundador
el eristianismo.

Asi, para decirlo de pazo; todos los eseritores contempo-
rineos, no solamente eristianos, sino judios y gentiles, que
nos han trasmitido la historia de la vida v de la muerte de
Jesucnsro, se han enganado, y sin conocerse. sin saber nada
uno de-otro, han estado acordes para engafiar al mundo, que
se ha dejado prender en sus lazos.

Asi que los doce apostoles son quienes, un dia que estaban
ide buen humor, han tenido el capricho de reasumir toda la
humanidad en Jesucristo, de crear esta brillante idea. de
hacer de ella una realidad, v de edificar sobre este personaje
ideal el inmenso edificio del eristianismo, que encierra los
misterios mas profundos y mas inaccesibles a la razon hu-
mana, las verdades mas importantes, las leyes mas perfectas
que el mundo conoeid jamas. Y lo que ni 4 Platon, ni 4 Aris-
titeles, ni @ Ciceron, ni 4 ningun otro de de los genios del
mundo pagano se habia ocurrido jamds, ha sido imaginado,
arreglado y desempeniado por doce hombres los mas ignoran-
1es y mds groseros,

Asi que por un personaje ideal han tenido el valor de su-
frir las privaciones mas crueles, los sufrimientos mas atroces,

1. 28.
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y han sacrificado sus bienes, sus vidas y sus familias diez v
ocho millones de mértives, de todas las edades, de todos
los sexos, de todas las condiciones, de todas las partes de la
tierra,

Asi tambien ante un pm'snnul’;e fantastico es ante quien los
Padreg, los doetores de fa Iglesia, los genios mas grandes de
la humanidad, que se han sueedido por diez oeho siglos en
el mundop eristiano, se han exwsiado y han o:mmgmrlo 811
talento, su eieneia, su vida, en profundizar sus misterios.
en practicar sus leyes, en exponer sus grandezas, en defender
su religion,

Asi que un personaje poético es quien durante diez y ocho
siglos tambien se ha hecho reeonocer. eroer, adorar por las
naciones mas ilustradas y mas ecivilizadas del mundo ; (uien
ha dado nacimiento 4 una Iglesia inmortal, inmutable, que
ha triunfado de todas las fuerzas del mundo reanidas para
destruirla, y ha eambiado la faz del mundo.

Véanse los enormes absurdos fue seria. necegario admiti
para suscribir al sistema de los racionalistas, y véase lo que
estos grandes razonadores, estos espiritus tan orgullosos de
su razon, han tenido valor de admitir con una seneillez in-
fantil (jignorantes!), en vez de doblar su frente ante el mis-
terio de la Enearnacion. Pero no nos admiremos, hermanos
mios, e este prodigio de sinrazon y fatuidad ; porque ¢ quidn
no sahe que el hombre, dejando de ser religioso, se hace su-
persticioso, v dejando |I|l ser croyente. se Imm fanatieo? En
euanto a mi, y pienso que sucede lo mismo con todos vos-
olros, hermanos miog, porique os ereo al mismao liﬂl'n[m hom-
bres de sentido comun; en euanto & mi, digo. & pesar de la
debilidad con que ereo todo lo que ensena la religion, no
sintiéndome con bastantes fuerzas para tragar estos incom-
prensibles erroves de la filosofia, me atengo al misterio de la
Encarnacion, me arreglo 4 esta inecomprensible verdad.

9. Pero el error que acabo de sefialar no es ciertamente
nuevo. Los arrianos, que no eran sino los racionalistas de
los primeros siglos de la Iglesia, eomo los racionalistas no
son mas que los arvianos de nuestros diag; los arrianos en
tiempo de San Agustin decian 4 su vez : « No podemos admi-
tir la Encarnacion, porque no podemos ereer que el Yerbo
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de Dios, que se supone o Dios mismo, haya podido redueirse,

reasumiirse en la carne de nna virgen, y se haya encontrado
.n[ mismo tiempo en el seno e su Padre en ol mas alte de los
cielos, v en el seno de su Madre en un rincon dela tierra;
Quomodo fieri potuit ut Verbum Dei, per quod faeta sunt
omnia, conrctavet se Virginis carnem, et habitave in ceclis. »

Pero, desgraciados de vesotros, les deeia San Agustin en
sus profundos y admirables Comentarios sobre San Juan,
fue ningun tedlogo ignora: v nesotros podemos decir otro
tanto & nuestros pretendidos filosofos = Miserables, ;edmo no
veis que en los mismos términos de voestea objeeion se en-
cuenira su solucion? El Verbo de Dios es ¢l Dios mismo. El
Verho de Dios es. por lo tanto. ommipotente. v ha podido
tambien encarnarse. El Yerbo Dios es infinito & indivisible.
v ha padido encentrarse al mismo tempo todo entero en -
gaves diferentes; Quid mireris? Deum tibi loguor. Verbum
Dei ommipotens est. Verbum Dei totwm ubique est. (Serm. 114
ot 20 de verb. Joann.)

Y con velacion & los misterios eristianos en general. « o
menester admitie siempre, ha dicho tambien Sau Agustin,
que Dios puede haeer cosas que nosotros debomos eonfesar
no penetramos. En semejantes easos toda la razon del hacho
is el poder dol que lo ha heeho ; Demus Deum aliquid posse.
quod nos fatemur investigari won posse. In talibus rvelos
tota ratio fucti est potentia facientis. » (Epistol. ad Volusian.)

Pero San Agustin no se eonfentaba con estas respuestas
generales, v nosotros tampoco debemos eontentarnos eon el-
las, para convencer de ineconseeuencia y de absurdo a los
enemizos de nuestra fo. Podemos obligarles mas de cerea ;
podemos. siguiendo las huellas del mas grande de los Padyes
fle la Iglesia, eombatirlas con sus propias armas. No ven mas
(ue al hombre en el hombra, Y bien : nosotros encontramos
aun en el verbo del hombre alguna cosa semejanto, aunque
infinitamente desigual, que nos sivve de admirable anxilio
para explicarnos el misterio del Verbo de Dios; Verbum hue-
manwm aliquid simile potest quamvis, longe impar. (Serm.
19 de verb. Joanm ) (1).

(1] Selia oido deeir & San Basilio = « Tahel verbum nostrom diving Verli
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Mas para comprender bien la bella doetrina de San Agus-
tin, que voy & exponeros, es menester antes haeer dos obser-
vaciones.

La priliw.m, que el misterio del verbo del hombre, como
ha advertido el filosofo mas eristiano de nuestros dias, se rea-
sume en esta proposicion : « El hombre piensa su palabra
antes de hablar su pensamiento; » y (que lo mismo sueede
gon el misterio del Yerbo divino, estd tambien en esta propo-
sicion : « Dios ha pensado s palabra antes de hablar su pen-
samiento. » Si, Dios ha pensado su palabra, engendrando su
Verho divino de toda eternidad. Dios ha hablado sw pensa-
miento euando, como ha dicho la Santa Eseritura, ha enviado
su Yerbo & hacerse hombre para salvar al hombre; Misic Ver-
bum suum, el sanavit eos. (Psal, evi, 20.)

La segunda observacion preliminar 4 la exposicion de la
doetrina de San Agustin sobre el verbo del hombre, es que
nada es mas falso que esta proposicion enseiiada en cierfas
escuelas © « La palabra es el signo del pensamiento. » El si-
emo ¢s el indicio de la cosa; pero no es la cosa misma. El
humo es indicio del fuego, pero no es el mismo fuego. En vez
de que la palabra es el pensamiento mismo, encerrado en la
palabra, hecho sensible por la voz, y pasando del espiritu del
que la habla al espivitu del que la oye.

10. « Esto establecido, observad bien, decia San Agustin,
I (ue mientras mi pensamiento estd enmi espiritu, es una cosa
; enteramente intelectual, enteramente  espivitual, muy dife-
| rente de la pulabra y del sonido de la voz: Verbum quod est
in corde meo alivd est quant sonus. » (Loe. eit.)

« Cuando este pensamiento quiere manifestarse fuera de
espiritu, jqué hace? Busea un vehiculo en el sonido de Ta
| voz; porque el sonido de la voz es el vehieulo del pensamien-
| to, del Verbo; Vehiculum queerit; vehiewlum verbi sonus est
[ nocis; y evado, sobre este vehiculo, es como mi pensamiento
atraviesa el aire, v de mi espiritu pasa al vuesiro: Imponil
se in vehiculum, transcurrit acra, et pevvenit ad vos. » (Tract, .
37, in Joann.)

similitudinem quamdam declagat enim tolam mentis coneeplionem, » (Ap.
A Lap in 1 Joaun.] ¥ San Criséstomo dice tambien: ¢ Sicul ratio & mente
sic Filius i Patre procedit. » (fbid.)



LA ENCARNACGION. 653

« Mi pensamiento pues, mi verbo, queriendo darse i cono-
cer # vosolros, pasa 4 la voz, se une i la voz. se encarna en
eierto modo en la voz. se haee voz. Y de esta manera es eomo
¢l Yerbo de Dios, queriendo darse & conocer al hombre; ha
pasado a la carne, se ha unido i la carne, se ha encarnada
en la carne, se na wecuo cArse; Verbum mewm apud me est,
el transit in vocem : Verbum Dei apud Patrem erat, et trans-
auit in carnem. v (Serm. 119 y 120.) Este esel primero de
los prodigios del verbo humano ; ved el segundo :

@ Comunicindoos mi p{-nt-umu‘ulu por T palabra, yo no
me desprendo de él. Pasando & vuestro espiritu, no se separa
del mio; Pervenit ad vos, et non recessit & me. Antes que yo
hubiese hablado, tenia este pensamiento en mi mismo, v
vosotros nolo teniais. He hablado, y habeis empezado i te-
nerle en yosotros; os lo he dado, y nada he perdido, conser-
vindole en mi espiritu tan completo como antes ; “ntequam
dicerem, ego habebam, ct vos non habebatis. Dixi, et vos ha-
bere caepistis, et ego nihil perdidi. Asi pues el pensamiento,
el verbo de que acabo de hablar, se ha hecho sensible 4 vies-
tro oido, y sin embargo no se ha separado de mi espivitu. Y
de esta manera es como el Yerho de Dios se ha hecho sensible
i muestros ojos, y sin embargo no se ha separado de su Padre;
Sicut Verbum meiwm prolatum est sensui tio. el now recessit i
corde meo; ita Verbum Dei prolatum est sensui nostro, el
non recessit a Patre suo. » (Ihid.)

Viase ademas el tereer prodigio :

i Si en lugar de administraros el pan espiritual de la pa-
labra de Dios, no hiciese yo mas que distribuiros un mimero
de panes materiales infevior al nimero de los que me eseu-
chais, sucederian dos cosas @ una, que muchos de vosotros
no recibirian su pan, cuando otrog lo recibirian; en segundo
lugar, el pan seria de la misma masa, pero ninguno tendria
idénticamente el mismo pan ni la totalidad del pan; en vez
de que, hablando mi pensamiento. aquellos a quienes lega
mi voz reciben todos idéntica y totalmente el pensamiento ;
ysi yo hablase wn idioma capaz de ser comprendido, si yo
dispusiera de un drgano hastante fuerte para hacerme oir en
los ochocientos millones de hombres que habitan la tierra.
toda esta masa de hombres reeibivian mi pensamiento. ¥ lo




34 LA ENCARNAGION,
recibirian todos idénticamente, sine particion, sin division, en
su misteriosa ¢ incomprensible integridad ; Si proponerem
vobis panes, si ad wnum pervenivent, ceeleri nihil haberent,
Eece loquor, et omnes habetis : et parum est quod omnes ha-
lietis, omnes totwm habetis : parvenit ad omnes totum. ; 0l
maravilla! Oh prodigio de mi palabra! Ok miracutum verbi
mei ! (1bid.)

Vénsenos pues @ todos nosotros, pobres y fragiles eriaturas
eomo somos, capaces de dar a nuestro verbo una extension
tan grande, y tan grande potencia, de multiplicarle por todas
partes el mismo en el espivite de todo el mundo, de obrar eon
este verho tantos prodigios en’ nuestro espiritu, en nuesira
lengua, en nuestra voz, v en los oidos, en el espivitu y on ol
corazon de los otros; Creatura: sumus, et tanta miracula fiunt
de verbo meo, in corde meo, in voce mea, in auribus vestris,
in cordibus vestris. » (Ihid.)

« Da loque sucade en poquedio podemos inferiv eon mayor
razon lo que puede suceder en grande. Por lo que hace ol
hombre tantas veces y i cada instante, inferimos que Dios ha
podido hacer, econ mayor razon, siquiera una sola voz ol
mismo prodigio de una manera mas veal y mas perfecta. Con-
siderando los prodigios (que nosotros mismos ejecutamos en la
tierra, debemos admirar y someter nuestra razon i los prodi-
gios del eielo 5 y al ver de o' que es capaz el verbo del hom-
bre, exelamemos diciendo : ; De qué no serd capaz el Verho de
Dios? De parvis magne conjicite. Considerate tevrena, liu-
date ceelestia. Quid est ergo Verbum Dei, v (Ibid.) (1).

1. Ved ahora, hermanos mios, lo que debeis pensar de
este extravio infelectual, de esto eretinismo orgulloso, de esta
desvergiienza de la razon no razonadora, de la abjuracion en-
tera, del suicidio de la razon, que se atreve i lamarse raeio-
nalismo, v que se revela contra la fe de la Encarnacion so
pretexto de que no puede admitir su misterio. (AR podemos

(1] Estas admirables analogins han sido reconocidas por el coneilio de
Eifeso, En los astas de este congilio se dica 1 « Asi como nuestra palabira in-
terior, cuando estd vevestida del sonido de la voz en el lenguaje, o del signo
deIn letra en Ta eseritura, se haee visible v teatable: de Tn misma maners
el Nerho e Dios se ha hecho sensible por ln encarnacion s U eum sermo
induerit elementa et littérax. visibilis fit atque tractabilis: sic Vepbum Dei
teaetabilis fuveniter. o (Apud A Lapid, in eap. 1. Joamr.)
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decir tambien nosotros, con San Agustin. & los hombies va-
nos, miserable jugueto de ese sistema mas vano que ellos miss
mos =« j Ab, (ué estipidos sois v qud inconseeuentes ! Antes
de comprender eomo Dios se ha hecho hombre, comenzad, si
podeis, por comprender como el pensamiento se hace palabra ;
como es que el pensamiento, que es una cosa viva, una eon-
cepeion enteramente espiritual, se trasmite al espivitu por I
lengua, por el sonido, por la oseilacion del aive, por los oidos,
cosas todas materiales; como es que por esos medios mate-
riales Hego & depositar mi inteligeneia en vuestra inteligeneia,
mi corazon en vuestro corazon; Humana comprobemus, si
possumus ;. ad aurem hominum somum voeibus perducinius;
el per mortuce vocis sonum intellectum quodammodo per au-
rene in corde ponimus. v (Ibid.)

Antes de eomprender como ese mismo Verbo de Dios ha
podido hallarse & un mismo tiempo con su Padre en el cielo.
y sobre la tierra en el seno de su Madre, comenzad por expli-
CAr0S 4 VOSOLros Mismos como s ([ue yuestro pensamiento, sin
separarse del espiritu que lo engendra, se reproduce exacta-
mente ¢l mismo, por la palabra artienlada 6 escrita, en tantos
millaves de hombres que la oyen 6 que la leen, y convenid en
(e sois tan ignorantes como impios al blasfemar contra ol
misterio del Vérbo de Dios, porque decis no poder compren-
derle, enando adwmitis, sin comprenderle mejor, el misterio
de la palabra del hombre ; Cur verbwm Dei contemmis, qui
verbum hominis non comprehendis ? (Tract. 57.)

Estas son las ideas que nos suministra el misterio de la en-
carnacion del Verho, considera on su imégen v on su econo-
mia ; veamos ahora, en poeas palabras, los sentimientos que
ilebe inspirarnos.

TERCERA PARTE.

12, De dos especies de parto espirvitual se habla en la Sanla
Escritura; la una es la que explica David en estos términos :
o Yease que, consumando la injusticia, el hombre ha conce=
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Bido el dolor y parido la iniquidad ; Eece parturiil injusti-

tiam. concepit dolorem et peperit iniquitaten. ) (Psal. vi.

15.) Este es el parto del mal. El otro es aquel de quien ha

dicho Isaias : « Como una mujer que pare grita en sus dolo-

res. ast nosotros hemos gemido marchando 4 la presencia del
Sefior, hasta que hayamos parido las obras de salvacion que
hahiamos concebido ; Sicut quaz appropingual ad partun, cla-
mat in dolorvibus suis, sic facti sumus a facie tua, Domine :
concepimus et quasi partwribinmus spi ritum safutis. » (Is., xxvi,
18.) Este es el parto del bien.

Pero jqué diferencia, hermanos mios, entre estas dos espe-
cies de parto ! Los malvados se glorifican, se complacen cuan-
do obran el mal ; Gloviantur cum male fecevint, exultant in
rebus pessimis. (Prov., n, 14.) Pero pasada la corta embria-
guez del placer, caen en la tristeza, en el disgusto, no cono-
cen ni aun el camino de la paz y de la felicidad que se lison-
jeaban aleanzar; Contritio et infelicitas in vis eoruny, el viam
pacis non cognoverunt, (Psal. xur, 5.) Esto consiste en que el
desorden en las creencias es la duda, y el desorden en las cos-
tumbres es el remordimiento, asi como el desérden en la po-
litica es la anarquia. La duda es la destruecion del eorazon,
ast como la anarquia es la destruccion de la sociedad. ¢ Todo
ser destruido, desgarrado en si mismo, dice San Agustin, es
su propio suplicio y su verdugo ; Peena sua sibi est onunis ani-
mius inordinatus. ) (Confess.)

Es bien distinto por cierto lo que sucede en la practica del
hien. Se padece en cautivar el entendimiento bajo el yugo de
la fe, en renunciar 4 si mismo, en imponerse el peso de los
mandamientos de Dios. Pero desde que el espiritu esti some-
tido, desde que la virtud ha sido practicada y ol deber cum-
plido, ¢l yugo dela fe se hace suave, el peso de la ley se hace
ligero, y se aleanza la tranquilidad del espiritu y la alegria
del corazon. Y esto es lo que Jesueristo ha querido persuadir
i sus discipulos, concluyendo por estas expresiones la pari-
hola de la mujer que pare : « Lo mismo sucede con vosotros :
en la actualidad vivis en la tristeza y el sufrimiento; pero Yo
os volveré 4 ver, y entonces estaréis en la alegria, y nadic

podrd arrancaros esta alegria de vuesiro eorazon ; Bt vos igi-
tur mune tristitiam feabetis ; iterume autem videbo vos. et gau-
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debit cor vestruny, el gaudium vestrum nemo tollet @ vobis, )
(Joann., xiv, 22.)

Asi, la alegria que se prometen v que disfrutan por algunos
instantes los malvados ejercitando el mal, se cambia en dolor;
Eece parturiit injustitiam, et pepevit dolovent; en lugar de
fue la repugnancia, la pena que padeeen los buenos en obrar
bien. semejante, dice San Isidoro, 4 los dolores del parto. se
cambia en alegria: Sunt doloves parturientis fructum gaudii
dafferentes. Por este medio penoso en el tiempo es como se
consigue la salvacion en la eternidad ; Concepimus et pariu-
vibimus spivitum salulis.

13. Esto es lo que particularmente sucede eon relacion a la,
fe en @l misterio d¢ que hoy o8 he hablado. En un principio
no es faeil, no earece de tortura para la razon esta fe santa,

En cuanto & mi, os confieso que cuando me detengo & con
siderar en Jesueristo al Dios-Hombre, es decir ¢l infinito ¢

‘lo finito, la grandeza en la pequetiez, la majestad en Ja mi-

seria, el ser en la nada, el Dios vivo en el hombre sin ser de-
gradado por ¢l, el hombre vivo en Dios sin ser por €l destrui-
do; el Dios permaneciendo siempre Dios en la humanidad, que
lo encubre; el hombre permaneciendo hombre en la divinidad,
ijue se ha apoderado de él; el Dios que sufre, que muere en
cuanto hombire ; el hombre que es todopoderoso, que resucita.
que sube al cielo en cuanto Dios : estos extremos tan separa~
dos, estas distaneias tan lejanas, estostérminos tan contradie-
torios, ostas dos naturalezas, estas dos voluntades tan diversas
en la misma persona : euando considero todo esto, mi razon,
desvanecida, magullads, humillada. abatida, quisiera retro-
ceder ante enigmas tan augustos, pero an complicados ; ante
Inlnmpllarlpllnlul.n_luz. tan inacessibles! Pero viniendo en mi
socorro la gracia de la fe, aun no he concluido de decir
creo, euando mi inteligeneia experimenta una calma inex-
plicable, mi eorazon una verdadera alegria; y libertado de
los destrozos de la duda, me siento en un perfecto hienestar,
¥ me entrego con felicidad & los encantos inefables de esta
fe del Dios-Hombre y del Hombre-Dios. principio, funda-
mento, prenda de mi salvacion ; Parturibimus spivitum sa-
lutis,

106, cuin erueles. cudn enemigos del hombre son los seu-

L. 24
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dosabios (que se esfuerzan por arvaneardel corazon del hon-
bre la fe del Dios heeho hombre! '

i Oh grande y delicioso misterio! Tengo necesidad, tengo
grande necesidad de ti. 8i estas dos palubras Dios y Hombre
se separan de la persona de Jesueristo, ya neo es mi redentor,
nimi riquezs, ni mi esperanza, ni mi fuerza, ni midelicidad,
Vuelvo & caer en la miseria y en la debilidad, en la deseon-
fianza y en el espanto. Un Dios que no es hombre, por su
grandeza misma abruma mi espivitu, aplasta mi imaginacion,
destroza mi eorazon. Un hombre que no es Dios no me inspira
sino indiferencia y desprecio. Un Dios que no es hombre no
nie inspira confianza ; un hombre que no es Dios no me salva.
Solo el Dios-Homlre me consuela, solo el Hombre-Dios me
reanima. Yo amo pues al Hombre-Dios, yo no puedo pasar
sin el Hombre-Dios. {Solo en ol Hombre-Dios puedo: esperar.
solo en ¢l puedo descansar | 8i este misterio no existiese, ten-
drid que inventarlo : tan grande es la necesidad que tiene de
¢l mi eorazon, tan grande el consuelo que le proporciona.
Pero es el hecho que si este misterio no fuera una verdad di-
vina, no hubiera podido ser una invencion humana. Ya lo
hemos visto : no se encuentra lo inconeebible, no se imagina
lo ingomprensible ; la razon no invenla lo que la razon no
puede aleanzar. Si lo conocemos, es porque nuestra razon lo
ha aprendido, es porque este misterio, desconoeido, oeulto 4
las sabidurias de las inteligencias decaidas : « Dios, diee Sun
Pablo, nos 1o ha revelado por medio del Espiritu Santo ; Mys-
teviume absconditum, quod nemo principune hujus sweuli co-
guovit, nobis autem revelavit Peus per Spivitunm suum. v
(1, Covinth., n, 10.)

i Oh grande v dulee misterio ! Todos nosotros somos aqui
eristianos y queremos serlo; esto constituye nuestra gran-
deza, nuestra gloria, nuestra riqueza, nuestro consuelo 3
nuestra felicidad. Reeibe pues, santo y religioso misterio, los
homenajes de nuestra vazon, de nuestra fe, de nuesteo amor.
Nosotros te ereemos améndote, nosotros te amamos ereyen-
dote. Nuestro amor es fe, nuestra e es amor. ; Oh, si! Nos-
OlTOS (ETeNos, nosolros prometemos, nosotros juramos res-
petar en nosolros, mismos, porla pureza de noestras costum-
bres, la celeste alianza, el parentesco divino que por el
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hautismo, aplieindonos los merecimientos del Hombre-Dios.,
ha contraido nuestra humanidad con fa divinidad : Divina
consortes naturee. (u, Potr., 1, 4.) Nosotros queremos rvefor-
mar nuestras costumbres, realzar la miseria de nuestra na-
turaleza por las obras de la gracia, con el fin de aleanzar un
(ia la suerte de obtener ln eterna felicidad do 1o gloria. As
sei,

Nota A (Parrafo 4" de esia conferencin,)

No so insistivd bastante en el principio que Sto. Tomds ha establocidp,
il acnerido con los antiguos tedlogos, de que, siendo el alma del homlive
ung par'te de la natoraleza humana, no liene su perfeerion nalural sing en
cnanto se halla pnida al cuerpo; Anima cum sit pars hwmane nature, not
habet naturalem perfoctionam nisi socundum -quod est corpori unita. (1, p,
i 90, 0,4 Y siel alma es impedfecta sin el puerpo, con mayor tazon ¢l
tuerpo es imperlecto sin el alma, E1 hombre estd pues formado” de dos na-
luralezas i feclas, que son las daderas partes de on todog pero no
sucede lo mismo en Jesucristo, en (qmien ly divinidad y la qun;mir{ad s01
abeolulas y perfectas: Homo ex duabus imperfectis naturis vere qua dictis
partibug constat; Chyistus, e perfectis of atsolutis, (Petav,, Incar.} Porjue
lo perfocto. es aquello en donde no flta nada de lo que en ¢l se dehe en-
vontear, Y lus dos vaturalezas de Jesucristo son perlectas porgue npfalla
nada & su esencin vespeclivay peeo las dos sustancias que constituyen al
hombre, considerndas separadamente, no son perfec ot s paluraleza,
porgue No son sino parfes de un todo que 'es el solo pevieeto; Perfectium st
ilud cui nihil deest eorum que debient inesse. Natuvee Christi amba perfeo-
e gund, quia nihil ad carwm essentiom desst, Ad alle; guibus homo conasti-
tuitnr, nalurae sua minime swnt perficte, quia non nisi portes sunt totius ef
perfecti, (Fhid,) I'ov eslo s por lo que San Alanasio llama & Jesneristo fos
D0s PERFECTOS duo per/eeta.

Se sigue de esto que en Jesoeristo no hay composieion ol como exisle en
¢l hombire, « Una naturaleza sé diee compuesta de difercnles natu
decia San Juun Damascenn, cuindo de s union se forma unn leceera cosa
diferente de lns dos maturalezag que se han unido en ella, y cuando esiy
lereera no o es i unp ni otea de Ing dos paeles ; Nalura wna eomposita eo
diffarentibus naturis tune digitur, cuando copulatis inter se natwris aliud
quidguam, preter eas que copulatae sunt, efficitur, ad quod et effection ne-
que hoe est neque illud, sed divergam, » [Apud Petavd) Tsto es lo que sucode
en el hombre. Del alma y del cuerpo se forma el hombre, de manera que ¢l
tlma separadn no es ol hombre, ui el enerpo separado’ es tampoco ol Liom-
bre, Pero en Jesaeristo las dos nuturalezas perfectos que on ¢l se eneucn .
lran no constituyen unn terceea naturaleza compuesia, Y los Santos Padres
estin fodos de acuerdo en alejue de Jesueristo toda idea de COMpPOsicion,
San Atanasio en particular, ese gran ledlogo del misterio de la ncarnacion,
repite muchas veces que en Jesucvisto ni la cune os parte del Verho, ni ¢l
Yorbo es parle e Ia CATTIE, POl el ahmy voel cnerpo son yerdadoras partes
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del hiombre; yque ka divinidod y o bhomanidad se han nnide oo soly
soni, no por unn composivion cualquiera de dos partes, sing por la union
de dos naturalézas pevfectas, que no haee de ningun modo de estas dos na-
Luralezas ung soln naturaleza ni una sola esencin; Hie negue varo est pary
Verbi, neque Verbum pars carnis, atqus illi quidem partes hominis suut
anima et corpus... Ambo in una persona junguniur, won compositione ali-
qua ex partibus, sed unitione perfectarum nalurarum, gue unam essentiom
illa dwo non facit. (De: Incarn.) EI hombre es pues un compueslo, porque
todo lo que se forma de paetes imperlectas, dice San Juan de Damaseo, os
i verdadero compuesto; Quidguid coaleseit ez imperfectis est omiine
compesitim, Pero en Jesueristo, siendo perfectas las dos naturalezas, no
hay compuesto de ningun modo. Por eso en la teologia catdlica Jesucristo se
dive uxo, pero no uxa coss (unus, sed non unwm), porque es un mndividuo,
PETO DO U0 compuesto; en vez de que el hombre se dice no solnmente wna,
sino tambion una cosa (unus et unum); porque, siendo un individuo, es
tibien un verdadero compuesto.

Viéase otva difevencia; El hombre es una persona ; pero I personalidad
Juimana ni es del alma ni del euerpo; de suerle que ni el alma sola es una
personn, ni el cuerpo solo Lampoco. La pe snmlic‘nd humana resulta de la
mmion de las dos snstancias. L razon de esto es que las dos sustancigs que
forman ¢l hombre, consideradas sepuradamente I una de I otrea. siendo
las dos mmperfeclas, no podreinn ser ung persona; siendo I personi ang
sustanein individual perfecta de naturaleze racional. Pero estas de an-
vins, sepatadamente mmperfeelas, perleceiondndose la una por It ofra por s
union, y formando un individio perfecto de natuwraleza racional, por In
mismo constituyen una persona. Poro on Jesuerislo latinien personn (ue se
encuentea no es el resultado de I union de la divinidad con Ty Tnmanidad
porque I persona del Yerho existin y cra perfecta antes de unirse 4 la ho-
manidad, 0, seenn la bella expresion de San Epifanio, antes de haherse
formatdo en i misma ln nalaraleza del bombre 3 Naturam honiinis in s ipsa
formauit,

En fin, ¥éase tambien lo teveera diferencia, que sale de la precadente.
En Jesucristo la persona pree: istente del Verbo, haliendo asumido la na-
turaleza humana, y habiéndosely inlimamente unido en si mismo, I miston
sepsona de Dios os tambien ln misma persona del hombre. De aqui lo que
Iu teologia Hama la-comunicacion de los tdiomas, que L inoportunamente
escandaliza 6 los ignopantes deeslu cicncia divina, es decir, lus expresiones :
el hijo de Dios ha muerto, el hombre ex (odapaderosa, ele., que sin emlinrgo,
son de rigorosa verdad en cuanto en Jesucristo,  causa de ln unidad de la
persoti, el Dios es verdaderamente hombre v el hombre es vepdadera-
mente Dios o en el hombre, en quien li personn resulla de e union de
dos sustancias, y no es propid o de i una ni de 1 ola, wungue el almay el
cuerpo [ormen un hombre, no'se puete decir sin caer en el absurdo, comn
ha adveetido San Bernardo, y no se dice que el alma es enerpo y el enerpo
alii, como s dice de Jesueristo que ¢l Dios eshowbre y el hombre es Dios:
8i duo illa dé se inwvicem predices nou orraveris : Dewm, videlicet TOMISEM ;
of hominem Deon pronuntians, Non auten similiter vel cArsex de anima,
vel ANDHAN de earne, nisi absurdissime preedices : etsi similiter anima et caro
s est homo. [Apud. Pelan.)

Coneluyamos pues, con Petavio, que los Padves y los tealogos catdlicos
ostanda todos conformes sobre el ejemplo del hombre pary expliea
terio de Jesneristo, no han tenido otro pensamiento sino el de consig
en el hombre, eompuesto de alma y de encrpo, se encucntran relpciones

Jian o, formado de Dios y de hombre; dyirtiendo
v realizadas en Jesueristo de ana manee mucho

&
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mas elevada y perfecta, y que la semejinza que se encuentya enlre el liom-
bre v Josucristo lra exactamente en que, como el hombre es la union
e Jns suslane Jesueristo es la union de dos naturalezas, y que, como
¢l alma y el cucrpo conservan en su union su_dilerencia, asi en Jesu-
sto o diyinidad y la humanidad estdn unidas sin confindirse, pero
conseryan. lambien sus diferenciag y sus propiedades; Theolagi i en
conspirant, ul sinl quedan in hominis structura ex anima el corpore, qie
longe seous se habent in Christo, ex Dea ef homine constituto. Ad id vero
accommodatam esse hang similitudinen, quod wtrobique cornifur, quemad-~
modum unus homo em diversis naluris componifur que propriam servant
in unitione differentiam sic etiam wnus Christus Deique Filius ex naturiy
ambabus emistit, qum propristates siné wlla confusione retinent, (D¢ Incarn,)
« Sin embargo, no es menes cierto, dice San Agustin, que como nues—
tro verho se hace v ¢ o1 voz, asi el Verba de Dies se ha hecho
cirne eambiarse oo carne; Sicul verbum nostrum vox fit, nec mutatur
i vocem, sic Dei Verlaon carg foctum est pec mulatur in carnem. » | He
Trinit., lib, xv, ¢. 2. Y que, bajo esté aspecto, ta encarnacion del verbe
fiumano nos ofreee una helly imigen de ln Enearnacion del Verho divino,

20,




CONFERENCIA NOVENA,

HESTAURACION DEL UNIVERSO POR LA ENCARNACION DEL VERBO,

Cume venerit Hle Spiritis verilnlis, e
doeelit vos ouinem perilale .

« Cuando venga el Fspivitn de verdud,
ns-ensefard toda Ia vordad.,

CEvang. del & dow, despuds de Paseia, )

L. El dia de Pentecostés es enando se cumplio esa aranie
expresion, esa importante promesa de Jesneristo.

Ese dia es cuando del Espivitu Santo, deseendiendo de ung
manera sensible sobre los apostoles y sobre los primeros fleles,
les reveld, les ensenio woda la verdad.

Pero pues que, segun la advertencia gue ha heeho ol mis-
mo historiador sagrado. el Espivitu divino, una vez deseen-
dido sobre la Iglesia, ha permaneeido en la Iglesia con toda I
verdad de que es revelador, intérprete y macstro ; Stetit super
singulos (Act., m); esta circunstancia es el fundamenta do
nuestra fe, el motivo de nuestra confianza completa, de nues-
tra seguridad perfecta en la enseiianza de la Iglesia. Porque
por esto mismo estamos eiertos de que, al escuchar 4 la Iglo-
sia, no es al hombre & quien esenchamos, al hombre, por de-
mds parlero, v que no nos ensefia jamds nada de lo que mas
importa saber; el horabre no nos ofrece mas que palabras sin
significacion, razonamientos sin ecetidumbre, doctrinas sin
consistencia. sistemas sin solidez, con relacion 4 la ciencia de
Dios, del hombre y de la salvacion eterna. Estamos ciertos.
por lo tanto, que escuchando & Ia Iglesia. escuchamos el
Espiritu de Dios. el Espivitu de verdad, residente en la lglesia;

v (que desde luego, sometiéndonos 4 la ensefianza de la Igle-
sia, estamos en la verdad. poseemos la verdad, podemos ex-
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plicarnos y darnos cuenta de toda verdad ; Cum venerit ille
Spiritus veritaiis, ipse docebit vos omnem veritatem.

En efocto, fortalecida con este apoyo. iluminada por esta
luz divina, es como la razon catolica se ha explicado, so ha
dado cuenta de una manera tan amplia, tan elevada, tan su-
blime como ya hemos visto, de los grandes misterios de Dios
y de la Trinidad, del hombre y de su destino, del Verbo y de
su enearnacion ; v asi tambien, fuerte eon el mismo apoyo,
ilumada por la misma luz, es como se ha explicado tambien
e una manera admirahle el gran misterio de la restauracion
del mundo por el mismo misterio de la encarnacion del Verbo;
lo que debemos ver en el dia de hoy.

Asi, despuds de haber considerado la Encarnacion en su
verdad, vamos & considerarla en sus mas extensas relaciones
con el Grden universal, en sus efectos mas generales vespecto
de I ereacion enters; v despuds de haber consignado su con-
veniencia, su homogeneidad eon el misterio del hombre, va-
mos i admirar su grandeza, su importancia, su majestad.
Deseo pues con esta exposicion haceros conocer siempre mas
y mas la injusticia, la estupidez de la razon filosifiea, que vi-
tupéra nuestra razon eatdlica por la doeilidad con que se so-
mete, y por la felicidad con que conserva su fe en los miste-
rios eristianos. Pero invoquemos ante todo el anxilio eelestial
por la mediacion de Maria. 4ve Maria.

PRIMERA PARTE.

2. Todas las excepeiones en la creacion (e las cosas han
tenido lugar en favor de la humanidad.

Hemos visto la manera particular con que ha sido eveado el
primer hombre. Y bien : la primera mujer ha sido tambien
ereada de una manera particular.

La hembra de todos los animales no ha sido producida sino
por la misma palabra, al mismo tiempo y del mismo elemento
(que el macho. Pero la primera mujer de la especie humana
no ha gido ereada asi; Eva no ha sido formada <ino de Ia cos-
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tilla de Adan, dormido en suefio nuisterioso. Y jeudl hapodida
sor la razon de una ereacion tan singular? Sto. Toras, ese
aran genio, (que se encuentra siempre en el camino euando se
husea la razon de cualquiera misterio del cristianismo, ha
dicho que Dios ha creado asi la primera mujer, en primer
lugar, por miramientos i la dignidad del hombre, para que
fuese dl el tinico principio de toda su especie, como Dios es el
iinico prineipio de todo el universu; Ut dignitas hominis ser-
varetur, ut esset principiun suc especiei, sicut Deus est prin-
cipitn tolins universi. En segundo logar, la mujer no ha sido
ereada de la cabeza del hombre, para que no se infiera que
debe dominar al hombre y ser la sefiora del hombre; Non de
capite, wt non dominetur viro. En tercer fugar no ha sido
ereada de los pics del hombre, para que no se deduzea que
deba ser despreciada por el hombre como sieryo y esclava del
hombre: Non de pedibus, ne despecta sit a viro. Sino que
olla hasido ereada del costado del hombre, del corazon mismo
del hombre, para que se sepa que la mujer debe ser amada
por el hombre. como mitad del hombre é igual al hombre;
Ut magis vir diligeret uzorem suan. (r, p.. 91, a. 1.)

Pero independientemente de las razones de orden historico,
de orden natural, la mujer, dice tambien: Sto. Tomas de
acuerdo con San Agustin, ha sido asi creada por una razon
misteriosa, profétiva y sueramental ; Postrema ratio et sacra-
mentalis. Bs decir, que por Eva y con Eva nacida del corazon
abierto de Adan, dormido al pié de un drhol, ha (uerido
ligurar Dios de antemano y poner en aceion el grande v de-
licioso misterio de la Iglesia, que debia nacer un dia del co-
razon traspasado de Jesvemsro, dormido en el sueno de la
muerte sobre el arbol de la eruz; Ut figuraretur quod Eccle-
sic @ Christo sumit principium.

Asi. Adan, timico principio de toda vida natural, aun con
relacion 4 su mujer, de la que debian nacer todos los hom-
hres, ha figurado a Jesvcnisro, (que debia ser ¢l prineipio de
wda vida sobrenatural, aun conrelacionla Iglesia, de la que
debian nacer todos los fieles.

Es mucho deciv, mis gueridos hermanos, (jue ¢l misterio
de la restauracion universal en el érden de la gracia por I

snearnacion del Yerbo, ha debido ser tambien 1‘e|.u'esentmlril‘
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figurado de antemano, en el misterio de la restauracion par-
c¢ial en el drden de la natnraleza por la ereacion del hombre,

Estudiemos pues en esta imégen animada, en esta profecia
viviente, el grande original, la grande realidad del misterio
magnifico, inmenso, de la restauracion del mundo por Jeso-
CRISTO. para convencernos mas siempre de que la filosofia de
la Tglesia yale mas que la vana charla de Ia filosofia de es-
cuela, que no ensefia al hombre ninguna verdad. ya que no
le ensefie algun error.

5. Al erear el eielo y la tierra, Dios habia creado dos mun-
dos en un solo mundo : el mundo invisible, eeleste, la cindad
de los espiritus: y el mundo terrestre y visible, la patria de la
materia, de los cuerpos. Pero | cuin diferente la eondicion de
esos dos mundos ! No habiendo apareeido el hombre sobre la
tierra, existia en ella la vida sensitiva, la vida vegetativa ; pero
ino existia la vida inteligente! Cuando pues Dios era cono-
cido, adorado, amado pormillones de millones de sustancias
angélicas en el eielo, sobre la tierra todo lo que no estaba
inerte; era mudo, era estipido ; nada comprendia alli i na-
da ; nada ofrecia homenaje al que lo habia ereado.

Pero pes esto lo que debia, es esto lo que podia suceder
siempre? Bl culto de Dios, reseryado fi1a ereacion espirvitual,
i podia estar desterrado para siempre de la ereacion corporal ?
(luando Ia sustaneia inteligente bendecia v adoraba en los eie-
lps, ¢ hubiera podido Ja sustaneia material permanecer siem-
pre muda y desconocida sobre la tierra? Y jhabia de perma-
necer el Artista supremo extraio para siempre a csta parte
de Jas obras de sus manos?

Pero ¢y el medio de hacer eesar este inconveniente? ;El
medio de asociar la materia al culto de Diog. de hacerla en-
trar en el gran corazon de las inteligeneias, para que viniese
tambien 4 mezelar, 4 confundir su voz con las otras en un
himno comun de reconocimiento y de amor?

Tranquilicémonos. Este medio lo ha encontrado Dios, lo ha
puesto por obra ereando al hombre. Por esta admirable erea-
cion, que ha asombrado & los @ngeles cuando la vieron apa-
recer porr primera vez sobre la tierra, Dios ha unido en el
hombre el espiritu al cuerpo en una unidad de ser; de suerte
fjue el mismo v unico ser del alma es tambien el ser del ener-
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pos oy por consiguiente, en esla obra maravillosa, asi como el
eapivitn ha empezado 4 poseer un ser corporal, asi tambien
¢l euerpo ha comenzado & poseer, en cierta manera, un ser
pspiritual, una vida espiritual : asi como la inteligencia ha
eomenzado & tener un: especie de personalidad material, asi
la materia ha sido elevada @ una especie de personalidad in-
teligente : véase pues & la materia, al cuerpo, hablando,
obrando en el hombre eoma el espiritu, al que estin unidos
sustancialmente sin estar confundidos ; ved 4 la materia. al
cuerpo, asociados en el hombre al eulto de Dios, & la reli-
gion, :

4 Porque, reeordad bien, nos dice Tertuliano, que en el
hombre, el cuerpo, la earne. la aveilla es quien eleva la mi-
rada al cielo en la oraeion, se prosterna en la adoracion,
desata su lengua en alabanzas, abre log ojos & las lagrimas
del arvepentimiento. arma los brazos con los instrumentos de
la penitencia, ofrere las manog para las obras de la caridad.,
El euerpo. la carne, la areilla es en él mirtie victima de Jesu-
eristo, y sacerdote que la inmola en su obsequio ; el cuerpo,
la carne, la areilla es el apostol de la religion, el confesor que
la atestigua, el soldado que la defiende; Testimonii sui miles,
rveligionis sacerdos. »

« Bl hombre, dice Sto. Tomés, es en eierto modo un eom-
puesto de todas las cosas. Por su alma racional pertenece al
ginero de las sustaneias espirituales. Tiene la extremidad de
los contrarios, propio de los cuerpos celestes, & causa de la
designaldad perfecta de su complexion, Posed en si mismo log
elementos de los demas euerpos en cuanto i su sustaneia. Por
esto el hombre se llama el mundo menor, por encontrarse en
cierto modo en él todas las eriaturas del mundo (1). » « Ha
sido necesario, dice tambien Sto. Tomis, que el cuerpo del
liombre fuese formado de la materia de los cuatro elementos,
para que el hombre fuviera relaciones eon los euerpos inferio-
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)« Moo est ex eebns omnibus quodammodo compozilus, dum de go-
nero spivitualinm substantiavom hobet in se animun eationalem, de simili-
tudine vero ewlestinm corpornm: habet elongationem & contraciis per naxi-
mam equalilalem complexionis, Elementa vero seeundum substantinm. il
prapter hoe t_]il‘illll‘ MINOR WEXDES ;. quin omnes crealure mundi qllu-lulllllm"”
mveninntnein eo. » (1, P a1,
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res, v xistiese como un eierto medio entre las sustaneios es-
pirituales y las sustancias corporales (1). »

Asi que, segun Sto. Tomds, el hombre no solamente se halla
en relacion con el orden intelectual por su inteligencia, y con
¢l érden material por sus sentidos, sino (ue, como espiritu v
como euerpo, reasume en élsolo las condiciones de todos los
tuerpos v de todos los espiritus, Es, como Dios, independiento
de todo ser ereado; es inteligente como los dngeles, y tiene y
posee al mismo tiempo la vida sensitiva del bruto, la vida ve-
setativa de la planta, la vida aumentativa de los minerales,
y la existencia inerte de los seres inorgénicos ; y reuniendo
en & los elementos de todas Ias sustancias. las condiciones
de todos los seres, las fuerzas de todas las vidas de la creacion,
produce todos sus efectos, abraza todas sus armonias, y ¢l es,
por si solo, el mundo entero en pequedio, el resimen, el com-
pendio del mundo ; Mundi summa et compendium. (A Lap.)

Piedra angular pues, eentro misterioso, representante real
de todo o que ha sido ereado; el hombre, dice San Gregorio
Nacianceno, es el dngel celeste y terrestre al mismo tiempo,
en el que todas las eriaturas que viven estin personificadas, v
so elevan tambien con él y en él para rendir homenaje ol
Crindor. Su ministerio es trasmitir al cielo el culto de la tier-
va. las adoraciones de la naturaleza material y sensible; él es
¢l adorador universal, el gran pontifice de la ereacion ; Ange-
lus alter, tervenus paviter et ceelestis, mysticus adorator.

Asi s como Diog, en el hombre y por el hombre, ha res-
wurado, ha elévado toda la naturaleza material, yla ha aso-
ciado @ las funciones propias del espivitu, al homenaje que
solo los espiritus podian tributar, y ha armonizade & todos los
seres en un solo y tinico eoncierto para culto y gloria del
Criador.

. Pero esta restanracion real de la naturaleza, por noble
fue sen en su objeto ¢ inmensa en sus efectos, no es, sinem-
hargo, mas que palida imigen de una restauracion todavia
mas noble y mas extensa, no es mas que una restauracion en

(1) « Oportuit autem ot ex materia quatuor elementorun fievet corpus’
um; ut homo haberel convenientiam cum inferioribus corporibis,
quasi medium existens inter spirituales et corporales substantias, o (fid.)
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cierto sentido ineompleta, que tiene necesidad de ser ellaamisiig
i su vez restaurada y completa.

Acabamos de ver que antes de la erencion del hombre, la
ateria en el estado primitivo de su ereacion no podia ele-
varse hasta el espiritu y participar de sus [unciones, Y de la
misma manera, si el hombre y el dngel hubieran sido dejados
en su estado primitivo, el estado que se llama de pura natu-
raleza. no hubieran podido elevarse hasta Dios, hasta agradar
4 Dios y rendirle un eulto digno de é1; no pudiendo Dios en-
contrar sino en st mismo ninguna eosa que sea digna de ¢l
Sea cual fuere la excelencin de una eriatura. su pureza, su
inocencia, su perfeceion, estard siempre alejada de Diog toda
la distaneia (ue separa lo infinito de lo finito, el ser de la na-
da, & eausa de la imperfeceion nativa ¢ inseparable de su con-
dicion de eriatura.

Ella no puede honrar jamés & Dios tanto como merece ser
honrado, y atraer sobre si sus miradas, sus complacenecias, y
merecer su amor. Dios hubiera pues eriado todayia millaves
de eriaturas nuevas, mil veces mas nobles y mas perfectas que
todas las que habia ereado; pero, no pudiendo hacer dioses,
no podia jamas hacer una siquicra capaz de ofrecerle culto
proporcionado & la grandeza infinita de su majestad, 4 Ja in-
finita perfeccion de su ser, y este ser infinitamente perfecto y
perfectamente infinito, digno de un culto, de una adoracion
infinita, hubiera permanecido para siempre privado de la
gloria exterior de ese culto y de esa adoracion.

Y ;podia suceder esto siempre asi? Podia la naturaleza in-
finita, aunque infinitamente feliz en si mising, estar privada
para siempre de la gloria accidental del eulto que le con-
viene?

Pero 4y el medio de conciliar términos tan separados, de
acercar extremidades tan lejanas. de hacer rendir un culto
infinito & un ser finito? Este medio inefable, que ninguna in-
teligencia creada hubiera podido imaginar jamas, le ba encon-
trado Dios en las profundidades de su sabiduria infinita, y lo
ha cumplido por la fuerza de toda su omnipotencia, por el
misterio que el profeta llama la obra de Dios por excelencia,
‘opus tuwm (Habae., 1, 2); y San Pablo, la ohra maestra de
la sabiduria y del poder de Dios, Dei virtutem et Det sapicn-




POl LA ENUARNAGION DEL VERRO. 349

tiam (1, Corinth.. 1, 24), Dios lo ha encontrado por el miste-
rio de la Encarnacion del Verba.

En este misterio. el Verbo de Dios, Dios mismo, habidn-
dose unido al hombre del modo mas intimo, mas sustancial .
mas perfeeto, la misma y tnica persona del Verho es
tambien la persona del hombre. El Dios es alli verdadera-
mente hombre, como el hombre es verdaderamente Dios. En
Jesvertsro pues, que suplica, que adora a su divino Padpe, v
que se sacrifica 4 su justicia divina en el exceso de su divina
caridad, lag acciones siendo theandricas ¢ humano-divinas,
el Dios ofrece el culto del hombre, porque este Dios es hom-
bre ; pero ¢l hombre ofreee un culto de una excelencia, de
una dignidad, de una majestad, de una perfeccion infinita,
un culto divino, porque el hombre es alli Dios. Véase pues i
Dios, que recibe en Jeseenisto y por Jesvenisto un culto digno
de él, un culto infinitamente perfecto v perfectamente infi-
nito, un culto proporeionado a la grandeza. 4 la majestad del
Ser infinito.

3. Acabamos de ver (que ¢l hombre es el mundo en peque-
no, el compendio de todo el mundo, el resimen de toda la
ereacion espiritual v material. « Luego el Verbo no se ha he-
cho hombre. dice San Juan Damaseeno, sino para unir 4 él, en
el hombre y por el hombre, todo el mundo, y elevarle y vivi-
ficarle; Deus hominem assumpsit, utin eo totum mundum si-
bi wmirvel et quasi vivificaret. Homo est enim microcosmos,
totius mundi summa et compendium. v (Apud A Lapide

1 Joan.) Por este misterio pues, habiendo descendido el
Criador & la ereacion. y habiendo sido elevada la ereacion en-
tera hasta el Criador, Dios ha recibido en Jesveristo y por Ji-
suchisTo el homenaje undnime, el culto universal de todas las
eriaturas. Este culto universal, que es tributado por todos los
seres representados en el hombre y divinizados en Jesuerisro,
es tambien un eulto eterno eon relacion a su duracion. ¢ Je-
suenisto. dice San Pablo, no es solamente de ayer y de hoy,
sino de todos Jos siglos ¥ antes de todos los hl”|[l Christus
heri et hodie, wpac el in sweula. » (Hebr., xur. 8. ) El YVerho
era al principio ; In principio erat Verbum; es decir, antes
que nada hubiese comenzado, al principio de todo prineipio,
antes de todo prineipio, de toda eterninad v por la eternidad.

i 50
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No hay para Dios ni pasado ni futuro @ todo le esta siempre
presente en un solo y mismo instante. Por consiguiente. la
eeonomia inefable de la encarnacion del Verbo, habiendo sido
deeretada de toda eternidad, para cumplivse en el tiempo, ha
estado siempre presente alios, como euniplida antes de todos
los tiempos y de toda eternidad ; asi Dios ha recibido en el
Yerho y por el Yerbo encarnado el culto perfecto y el eulto in-
linito de toda eternidad ; v de toda eternidad este Dios infinito-
y perfeeto ha sido reconocido y honrado de una manera com-
pletamente digna de él.

Esta es, hermanos mios, una de las razones con que la es-
cuela eatolica tan cdlebre de Eseoto ha sostenido que, aun
cuando Adan no hubiera pecado, no hubiese por eso tenido
menos lugar el misterio de la Encarnacion, 4 causa de Ia ex-
celencia y de su gloria infinita que ha resultado de él bicia
el Ser infinito ; Hoe execellenticom mysterii. Tanto mas cuanto
la felieidad de la crintura racional no estaba menos interesada
(que la gloria exterior y accidental del Criador. Esto lo vamos
aver en la segunda parte.

SEGUNDA PARTE.

6. « La mayor bienaventuranza de la eriatura racional, di-
ce Sto. Tomds, consiste en la vision de Dios en su eseneia; pe-
ro esta beatitud estd sobre la naturaleza de todo entendimion-
to ereado; Videre Dewmn per essentiam in qua beatitudo ulti-
ma rationalis ereature consistit, est supra naturam intellec-
s ereati. Ninguna eriatura racional puede tenmer pues un
movimiento de la voluntad ordenado § la adguisicion de esta
beatitud, & menos que no sea ayudada por un agente sobre-
natural; y la accion de este agente, dirigida bicia este obje-
to, es 1o que nosotros Hamamos el auxilio de la gracia; Unde
nulla creatura vationalis potest habeve motum voluntatis or-
dinatume ad illam beatitudinem, nisi mota a supernaturali
agente; ¢t hoe dicimus auxilium gratie. v (1, p. . 62, a.2.)
Es deeir, anade St Toms, que el dngel 1o ha podido elevar:
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se & desear, & querer, & merecer la bienaventuranza. sino por
el auxilio de la gracia; Angelus in beatitudinem voluntate
converti non potuit, nisi per gratiam. (Ibid.)

La gracia no es sino el reflejo de la naturaleza ineveada so-
Ie Ia naturaleza creada , esla vestidura celestial con que Dios
g digna revestir d la eriatura racional, v que la ennoblecs,
la eleva del orden matural al drden sobrenatural, al estado
deifico en que ella se hace en cierto modo semejante 4 Dios,
participante de la naturaleza de Dios; Divine consortes na-
tree. (1, Petr,, 1, &) Objeto de las complacencias y del
amor de Dios, mereciendo la sociedad, la vision, la heatitud
de Dios. :

« Bste o5 el inefable misterio, dice Tertuliano, del ennoble-
cimiento, de la elevacion de la criatura racional vy de su aso-
cipeion & la naturaleza divina, por la gracia que Dios ha que-
rido figurar de una manera sensible, cuando, después de ha-
ber revestido & Adan con una tinieca de piel, exelamé : Veage
como Adan se ha hecho semejante & una de nuestras perso-
nas; Dizit Deus : Adam factus est sicut unus cx nobis, de fu-
tura scilicct asswmptio hominis in divinitatem. v (Contra
Muvcion., u, 25),

Pero estas pieles de cordero con que Dios formd la nueva
vestidura, la tinica misteriosa de Adan, indiearon los mévitos.
los privilegios, las gracias del Cordero divino. de Jesvenisto,
de quien ha dicho San Juan que L sido saerificado desde ol
origen del mundo ; Agnus occisus ab origine mundi ; signi-
licaron los mévitos, los privilegios. las gracias de Jesvenisro,
las tinicas que pueden adornar 4 la criatura, hacerla agrada-
ble & Dios, y mevecer ser admitida & la presencia v 4 la so-
cied de Dios, habiendo dicho Jesueristo (ue nadie puede le-
gar hasta su Padre sino por medio e ély Nemo venit ad Pa-
trem nisi per me; ¥ San Juan y San Pablo, que la gracia ha
vinido port Jesueristo, v en ¢l ¢s en quien se encuentra todo,
(e él es de quien todo deriva, por ¢l es por quien se obtiene
odo; Gratia per Jesum Christum (Joan.. 1, 17); Ex ipso, el
per ipsum, etin ipso sunt omnia. (Rom.. x1. 36.)

Los mismos angeles no pudieron pues obtener la gracia que
los santifieq, que los elevo hasta Dios, sino por Jesueristo ; y
por consiguiente, ha sido necesario. diee Sto. Tomas. que el
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misterio de la Encarnacion fuase revelado en comun d todos
los dngeles en el momentn de su ereacion ; Oportuit de nys-
lerio incarnalionis omnes a principio commnuniter edoceri.
« isto es lo que sueedio, diee tambien Sto. Tomas, porque. en
efeetn, todo lo que los profetas conoeieron después por revela-
cion divina respecto al misterio de la gracia, ha sido revelado
a los angeles de una manera mucho mas exeelente y mueho
mas perfecta ; Quidquid prophete cogroverunt per divinam
revelationem de mysterio gratice, multo excedentins est ange-
lis vevelatm, » (1, p. q. 57, a. 5, ad 2 et'3.)

Habiendo eonoeido de antemanos los dngeles & la luz de esia
revelacion el gran misterio del Yerho que debia unirse en la
plenitud de los tiempos 4 la naturaleza humana v hacerse
hombre, ellos lo entendieron entonees v lo adoraron. coloea-
ron en sus merecimientos toda su confianza ¥ SU amor; y por
esta fe, esta esperanza y este amor fueron confirmados en
gracia, y fueron admitidos 4 la vision beatifiea de Dios. Lo
que ha hecho decir 4 San Bernardo que el mismo Jesueristo,
que ha sido el salvador del hombre, ha sido tambien el salva-
dor del dngel : del hombre desde el momento de la encarna-
cion, del dngel desde el momento de la creacion ; Idem quip-
pe et angeli salvator et hominis = sed hominis ab Incarnatione,
angeli ab initio creaturee. (Serm. de Civeum.)

7. Es menester admitir eon mayor razon que la misma re-
velacion ha sido hecha al hombre aun antes de que hubiese
peeado, Ni él ha podido tampoeo reeibir sino por Jesueristo la
gracia santificante que le elevaba al drden sobrenatural, al
orden deifico, y que le hizo desear merecer la tiltima beati-
tud, la vision de Dios, & la que Dios se habia dignado desti-
narle. « Por consiguiente, Adan, dice Sto. Tomas, antes toda-
via de levantarse contra Dios, ha conocido por revelacion el
misterio de la Encarnacion, y ha tenido explicita fe en Jesu-
eristo; no fe en Jesueristo como que le hubiera de reseatar
del pecado del que Adan no sospechaba hubiese de hacerse
culpable, sino fe en Jesueristo como el medio necesario, el
medio tinico de aleanzar la ultima hienaventuranza en la
gloria; Ante peceatum Adam habuit fidem explicitam de
Christi Incarnatione, prout ordinabatur ad cousummatio-
nem glorice, » (n. 2, q. 2. 0. 7.)
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Y San Pablo mismo, presentandones. en el eapitulo quinto
de su Epistola @ los Efesios, i Adan todavia inocente, reve-
lando por primera vez al mundo el grande y tierno misterio
de la union de Jesueristo con su Iglesia ; San Pablo, digo, en
este admirable texto, no deja ninguna duda de que el miste-
rio de la Enearnacion ha sido revelado al primer hombre an-
tes de su caida, durante el suefio misterioso que procedic 4
la formacion y al nacimiento de la primera mujer.

Esta magnifiea doctrina, ldjos de disminuir el peso inmenso
del reconocimiento que debemos i Jesueristo, lo aumenta y
lo eleva.

Habiendo decidido el Verbo descender i la erveacion,
unirse 4 ella sin confundirse con ella, podia tomar muy bien,
segun San Pablo, la naturaleza angélica; pero no lo ha heeho
asi. Ha preferido la vaza de Abrahan. la naturaleza humana ;
Nusquam angelos apprehendit, sed semen Abrahewe. (Hebr.,
i, 16.) Y ;por qué? Porque ha querido tener miramientos
con el hombre, porque ha amado al hombre.

Hemos visto, hermanos mios. que los dngeles, noventa v
nueve veces mas numerosos, segun el caleulo de Sto. Tomds,
que todos los hombres que han vivido, viven y vivirin sohre
la tierra hasta el fin del mundo, no se distinguen entre si por
individuos, sino por espeeies; porgue tenicndo cada angel un
arado de diferencia especifica de inteligenecia, es por si solo
una especie. .

Hemos visto que esta inmensa multitud de espiritus forma.
eon Dios ¥ el hombre, una inmensa escala de seres inteligen-
tes, & la cabeza de la cual esta la inteligeneia inereada, refle-
jando su luz sobre todas las inteligeneias ereadas; y por bajo,
en el 1iltimo grado, se encuentra la inteligencia del hombre,
la mas imperfecta de todas las inteligencias, al punto (que
necesita del euerpo, de lag fantasmas singulares que le tras-
mite el cuerpo, para elevarse a lo universal, para compren-
der.

Y si el Verbo eterno al descender @ la ereacion se hnbiera
detenido en uno de los grados intermedios de la interminable
escala de los seres inteligentes, los grados inferiores, y el
hombre, que es su ultimo grado, hubieran permanecido fuera
de su accion restauradora. Las altimag especies de los dngeles,

30,
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y el hombre en particular, hubievan permaneeido en el es-
tado puramente natural, privados de la gracia, de ese miste-
rioso reflejo, de esa comunieacion inefable de la perfeceion
divina, que es la golu que trasforma, que eleva el ser ereado
hasta el Ser inereado, y le hace digno de parecer en gu pre-
sencia, de permanecer en su compafiia, El hombre hubiera
sido exeluido de la ultima bienaventuranza de la criatura
inteligente, de la vision del Ser infinito en su eseneia.

4 Qué ha hecho pues ese Yerho divino? Ha recorrido toda
entera, hasta su tltima eseala, la inmensa gradacion de los
seres inteligentes. Ha llegado hasta el hombre, so ha hecho
hombre, y por lo mismo, ha comprendido, ha encerrado en
suaceion restauradora todas las especies superiores al hom-
bre, todos los angeles, todos los espirvitus que se encuentran
en los diversos sistemas celestes de que cada estrella es sol y
sentro, asi como el sol es la estrella y el centro de nuestro
sistema 3 pero ha comprendido, ha encerrado tambien al hom-
bre, y lo ha puesto en estado de poder aspivar tambien & la
bienaventuranza que le es propia como ser inteligente, y me-
recer la vision y la asociacion 4 Dios.

Para ventaja pues del hombre, por amor al hombre, por
la felicidad eterna del hombre, es por lo que el Verho de Diog
ha descendido del cielo y se ha hechohombre ; Qui propter
nos homines et propter nostram salutem descendit de ceelis,
et homo factus est. Y asi es que, aun independientémente
del pecado del hombre, todo el 6rden intelectual ha sido res-
taurado por el misterio del Dios que se ha hecho hombre,
rono ha sido restaurado por Jesucristo; Instaurare ouxta in
Christo. (Ephes., 1, 10.)

8. Pero en la condicion enteramente particular & que se
habia veducido el hombre, necesitaba de una interveneion
divina enteramente partiewdar; necesitaba, no solamente ser
levantado de su miseria como el dngel, de su impotencia na-
tural eomo ser imperfecto, sino fambien ser reconciliado,
rescatado como ser culpable. Creado y establecido en ol es-
tado de gracia. y revestido por la gracia del derecho a la glo-
ria, no supo guardar su felicidad y su dignidad. Dejandose
engaflar por Satands, y mas todavia por su orgullo, quiso
Hegar pormedio de la iva y de la rebelion & su altima biena-
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venturanza, & la eieneia poerfeeta de Dios, que no debia ser
sino el precio de su obediencia y de su amor.

Cayé en un peeado que reunid en ¢l un haz, una multitud
de pecados. Se hizo odioso 4 Dios, que le habia ereado v eol-
mado de todas sus misericordias; eayo en una verdadera es-
elavitud con relacion & Satands, por quien se habia dejado
vencer, por razon al pecado, al que se habia entregado por
un desérden de su voluntad, cuya culpabilidad nada podia
atenuar. v

Desdereste momento su constitucion fisica, a8f como su con-
stitueion moral, quedé alterada, Se encontrd corvompida en
todas sus tendencias, herida en todas sus facultades, echada
por tierra en todo su ser.

Padres enfermos no pueden engendrar hijos sanos. Adan,
pecador y corrompido hasta la médula de <us huesos, no en-
gendrd mas que una raza pecadora y eorrompida, v el pecado
original del padre, réproduciéndose por la generacion en to-
(los sus hijos. infestd la especie humana.

A la desgracia de su nacimiento no tardaron los homhres
en afadir otros exeesos por la perversidad de su voluntad.
Olvidaron al Criador. su religion tradicional y sus leyes, v
se entregaron casi generalmente & la idolatria v 4 las pa-
siones.

El'insulto es tanto mas grave cuanto mayor es la dignidad
de la persona objeto de él. En razon pues de la Majestad in-
linita, & quien el hombre habia insultado con su rebelion,
sus peeados tenian algo de infinitos en su malicia, y no po-
dian ser perdonados sino en virtud de una satisfaceion in-
finita.

t i Triste condicion del hombre! exelama San Agustin,
Siendo el pecado eometido por el hombre, el hombre es quien
debia expiarle. Pero habiendo sido cometido contra la majes-
tad infinita de Dios. que no puede encontrar sino en si misma
una satisfaceion digna de ella, no podia ser expiado el pecado
sino por un Dios; Peceatum Ade tantum evat, ut illud non
deberet solvere nisi homo, sed non posset nisi Deus. »

Pero oy el medio de que el hombre, entregado a si misma,
pudiese elevarse i un mérito infinito, i una santidad infinita,
para poder prensentar 4 Dios por el pecado de su origen y
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por sus pecados actuales una satisfaceion infinita ? La veconei-
liacion pues del hombre pecador con su Dios parecia imposi-
ble, de absoluta imposibilidad : su pérdida era sin recurso,
su muerte sin remedio; su vida era sin esperanza, su muerte
sin consuelo.

Pero 1o que era imposible 4 la miseria del hombre, ha sido
posible a la caridad infinita de Dios. por medio del gran mis-
terio del Verbo de Dios. que se hizo hombre.

Iiste Verbo divino no ha tomado la humanidad completa-
mente sana, impasible, inmortal; no ha tomado la humani-
dad tal como era en el estado de inocencia del hombre; ha
tomado la humanidad débil, enferma, sujeta & los sufrimien-
tos y 4 la muerte; ha tomado la humanidad tal como habia
quedado después del pecado del hambre. « Hatomado. dice
San Pablo, una carne que, sin estar manchada por el pecado.
tenia toda la semejanza exterior con la carne del pecado; In
similitudinem cariis peceatis. » (Rome., vnr, 5); v por lo
tanto, eapaz de safvir, de morir por el pecado y de expiar ¢l
pecado.

Pero bajo la piel odiosa de Esau, bajo el velo de esta carne
del pecado, el verdadero Jacob, el Verbo eterno, ha ¢omser-
vado su voz divina, la santidad, los méritos, los derechos, la
dignidad del Hijo de Dios. Por la unidad de la persona, en
la que estan en Jesueristo sustancialmente unidas las dos na-
turalezas, Dios, como acabamos de advertiv, es verdadera-
mente hombre, y el hombre es verdaderamente Dios. Verda-
deramente hombre, ha podido ser humillado, sufrir, morir
como todo hombre; pero, verdaderamente Dios. ha podido
dar d estas humillacienes, i estos sufrimientos, 4 esta muerte,
el valor, el mérito infinito de las acciones de Dios. y ofrecer
i Dios una satisfaceion infinita.

Asi que, como habia predicho David. la verdad de los de-
eretos de Dios, y la paz v la reconciliacion del hombre. [a

justicia infinita de Dios y su misericordia infinita, al eneon-
frarseen Jesucristo, se han abrazado, se han dado un 6seulo.
s¢ han unido, y han triunfado ; Misericordia et veritas obvia-
verunt sibi justitia et paa: osenlatee sunt. (Psal. vxsxiv, 11.)

9. Recordemos el grande v profunde misterio que San Pa-
blo nos ha revelado respecto & Jesueristo crucificado, dicien-
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do 2« ;Veis el divino cuerpo suspendido en la cruz? Pues
bien; sabed que noes el cuerpo de un hombre solo. Estamos
ciertos de que es nuestro hombre antigno, el hombre del
pecado, es toda entera nuestra humanidad culpable la que
ha sido erucificada en Jesucristo y con Jesueristo, & fin de
que por este medio el euerpo del pecado, la inmensa deuda
que la humanidad ba contraido por el pecado. fuese borrada,
destruida y anonadada; Nos scimus quia vetus homo nos-
ter simul crucifizcus est, ut destrieatur corpus peceati. (Rom.,
v, 6.)

« Se sigue de esto, dice San Leon, que, coma pertenece &
todos nosotros lo que ha engendrado la santa virginidad de la
Madre, tambien perteneee i todos nosotros lo que la impfa va-
bia de log judios ha suspendido en la eruz, lo que ha desean-
sado en el sepulero y lo que al tereer dia resueild de la muer-
te; Nostrum est quod pepervit materna virginilas; nosivum
est quod hebraica erucifiait-impictas ; quod exanime jacuit ;
quod tertia die vesurreait. (Serm. 13 de Pass.) Y povque Je-
sueristo ha representado, ha veunido, ha llevado en si misnio
la naturaleza de todos sin el pecado, es por lo que ha podido
levar la eausa de todos, tomar con empeno los intereses de
todos, y satisfacer por todos los pecados; Per ewm agebatuy
omnium. causa in quod erat omnium natura sine culpa.
(Serm. 8 de Pase,)

Es decir, que Jesueristo, habiendo obrado en ealidad de
segundo Adan, de segundo padre de toda la humanidad, to-
dos sus misterios son misterios personales comunes i loda la
humanidad,

No tenemos pues mas (ue unirnos 4 Jesueristo por nues-
irog pensamientos, por nuestros sentimientos y nuestras
obras; por la [e, la esperanza y la caridad ; no tenemos mas
que hacernos miembros de Jesueristo, incorporarnos 4 Jesu-
cristo por el bautismo y por la penitencia; no neeesitamos,
segun la expresion de San Pablo, sino ser en Jesueristo y (e
Jesueristo ; Tis qui sunt in Christo Jesu. (Rom., vin, 9.)

(jon esla sola condieion, nuestro pecado original, asi como
todos nuestros pecados actuales, dejan de sernos imputados.
quedan horrados como si no los hubiéramos cometido; Non
reputans illis delicta ipsorum, (1. Cor., v. 19.) Con esta sola
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eondicion. erueifigado y muerto con Jesueristo nuestro hom-
bre antiguo, no existiendo ya. no habra ya ningun acto de
condenacion contra nosotros. eomo (ue no tiene efecto tam-
poco ningun acto de la justicia humana desde ¢l momento
que muere el culpable & quien persiguia; Nihil nune damna-
tionis est iis qui sunt in Christo Jesu. Rom.. v, 9.)

Con esta condicion, convirticndose tambien la rvesurree-
eion de Jesueristo en un misterio personal para cada uno de
ROSOLIOS, NOSOLIOS serdmos nuevas eriaturas v seres renovaios,
sed de nova ereatura; eviaturas, seves parficipantes de fodos
los privilegios, de todas las gracias, de todos los derechos, de
todag las ealidades de Jesueristo, pudiendo Hamarnos, consi-
derarnos como verdaderos hijos de Dios. y por lo tanto here-
deros legitimos del reino de Dios, de la felicidad de Dios. eon
los mismos titulos que Jesueristo; porque nosotros quedaré-
mos eonvertidos por gracia en lo que Jesueristo es por natu-
raleza; Si filii, et hevedes, heevedes quidem Dei coheredes
autem Christi. (Rom., vur, 17.)

Desde que estemos unidos & Jesueristo por los sacramentos,
(ue son las eondiciones necesavias para haecernds un golo
cuerpo con Jesueristo v participar de todos sus  derechos,
multi wnum corpus sumus in Christo, (Rem., xu, 5.): en
virtud del espirvitu de adopeion de hijos de Dios que habirémos
recibido, podrémos eon santo atrevimiento decir en alto y la-
mar & Dios nuestro padve ;s Acecpistis spiritum adoptionis in
quo elamamus : Abba, Pater. (Rom., vir, 15.) Nada tene-
mos ya que temer. todo lo podemos esperar. Podemos pre-
sentarnos 4 la justicia de Dios v deeirla : Justicia eterna, jqué
pretendeis de mi? Yo hahia eonteaido, es verdad, con vos
enormes deudas por mis peeados: pero ahora, que me he
unido & mi Redentor, 4 Jesueristo; que yo me he hecho Josu-
eristo, ya nada os debo. En 6l y por él he pagado todo. he sa-
tisfecho todo, y mas aun de lo que os debia: Copiosa apud
Deum redemptio. (Psalm. cxxix, 7.)

Por faltas euyo numero es infinito acaho de daros una sa-
tisfaccion infinita. El cuerpo de mis iniquidades esta abolido.
esti destruido. Deseended pues, inelindos hieia mi, tendedine
vuestra mano y perdonadme ; porque ¢l hombre antiguo, el
hombre culpable. ¢l dewdor insolvente que perseguiais en i
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v noexiste 3 ha muerto con Jesueristo en la eruz; Nos sei-
mus quia vetus homo noster crucifizus est, ut destruatur cor-
pus peceati. En adelante soy hombre nuevo. Pertenezeo 4 Jo-
sueristo; estoy en ¢, estoy con ¢l, soyél, y por lo tanto, soy
como el hijo de Dios, tengo derecho con 6l a la misma he-
rencia, & la misma gloria que ¢l, y no podeis negirmela; Si
filii, et heeredes quidem Dei, coheredes auntem Chyisti.

Asi pues la satisfaccion de Jesucristo es comun por exten-
sion @ todos los hombres que quieren aplicirsela. Afiademos
(que por su duracion es tambien comun & todos los siglos.

10. Acabamos de ver que el Gordero de Dios ha sido inmo-
lado desde el origen del mundo ; Agnus occisus ab origine
mundi. (Apoe., xur, 8.) Es decir, que la misericordia de Dios,
no queriendo dejar al hombre durante euatro mil afios que
han precedido a la Encarnacion del Verho, sin esperanza, sin
el anico medio de su reconciliacion, de su perdon. de su sal-
vacion, reveld al hombre desde el origen de los tiempos el
gran misterio del saerificio del Hijo de Dios en favor del hom.
hre, que debia cumplirse en la plenitud de los tiempos; y es-
te misterio, eveido, esperado, amado, y segun la bella expre-
gion de San Pablo, saludado de léjos, A longe salutantes
(Hebi.. vi, 15), por los hombres, tuvo la misma efieacia, pro-
dujo los mismos saludables y deificos efectos como misterio
futaro, que ba producido despuds como misterio pasado.

Asique, eomo ha dicho la Santa Bseritura, la Sabiduria di-
vina, que debia haeerse hombre, Tevanto del abismo del pe-
cado, en que habia caido. al primer hombre; Sapicentia il-
lum gui privus formatus est a Deo, edvait a delicto suo.
(Sap., x. 2.) Asi es como todos los antiguos patriareas, todos
los profetas. todos los justos del tiempo antiguo. que se encon-
traban en mayor ndmero de lo que s piensa. no solamente
entre el pueblo delseael, sino tambien entre los pueblos gen-
tiles, han sido salvados. Los sacrifieios que ofreeian en todos
los tiempos y en todos los lugares no eran sino la eonfesion
piblica de la eaida del hombre, de Ja necesidad que tenia el
hombre de una reconciliacion por medio del sacrificio del Re-
dentor: no eran mas que la figura de ese gran sacrificio, el
solo que, realizandolos de ina manera infinitamente perfecta,
debia hacerlos cesar; mo eran mas que un acto solemne de
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fey de esperanza en el mérito infinito del saerificio del Mesias,

Y por-esta fe mas 6 menos explicita, por esta esperanza mas
& menos viva, unidas al arrepentimiento, el misterio de la
Cruz, aun antes de cumplirse, santifie, salvo & los justos, i
los penitentes que le han precedido, asi como ha santificado
y salvado después de haberse cumplido, & todos los justos y &
todos los penitentes que le han seguido.

« Asi vs, dice San Pablo, eomo por una sola y misma obla-
gion que Jesvemsro ha hecho en un tiempo, ha santificado
y salvado los hombres de todos los tiempos que han querido
aprovecharse de ollas Una oblatione consummavit in sempi-
ternum sanetificalos. (Hebr., x; 2.) Y. su aceion reparadora,
expiatriz, ha comenzado para ol mundo desde el origen del
mundo, para no cesar jamas en el mundo ; Agnus oceisus ab
origine mundi. »

11, Esta es, hermanos mios, la economia inefable del mis-
worio de la Encarnacion, estos los efectos tan separados obteni-
dos por un solo y tinico medio, esta la multitud de misterios
cumplidos por un solo misterio, esta la restauracion univer-
sal del mundo en todas sus partes y con aplicaciones diferen-
los. psta sublime filosofia de la religion es la que San Pablo
exponia cuando, elevando el estilo 4 la altura del pensamien-
10, decia : « Todas las cosas visibles é invisibles, terrestres y
celestes. han sido ereadas por Jesueristo, v no subsisten sino
por ¢l y en él; Universa visibilia et invisibilia in coelis et in
terra, per ipsum ereata sunt, el in ipso constant. » (Co-
los.. 1, 17.) « Porque el Verbo, dice el grande San Agustin,
explicando este pasaje de San Pablo, es una cierta ronya ; pe-
vo una cierta forma que no ha sido formada ; pero una for-
ma formando todo 1o que ha sido formado, una forma ineon-
mutable, una forma que no conoee de adeneia, que no tiene
defecto, que no esti medida por ningun tiempo (ue no esti
restringida & ningun lugar; sobrepasanda 4 todo, existiendo
en todo, como fundamento sobre el cual todo existe, eimien-
to sobre ol cual esta tode ordenade. Si dices que tlodo existe
eon el Verbo, dices laverdad ; si, todo esti en él; pero., puesto
que os Dios, todo estd tambien debajo de ély (1).

(1)« Esl enim (Verbum) fovma quadam, forma non formata sed formi
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« Y por consiguiente tambien. diee asimismo San Pablo.
todas cosas que estin en el eielo 6 en la tierra han sido paci-
licadas, reconciliadas, reunidas & Dios por Jesueristo por me-
dio-de la sangre que ha derramado en la cruz; Bt per eum
reconciliare ommiain ipsum ; pacificans per sunguinem crueis
ejus sive quee in ceelis, sive quee in terris sunt. v (Ihid., 20.)
Y apoyindose en esta magnifica teologia de San Pablo, es
como la Iglesia tambien en uno de sus himnos canta, confiesa
y anuneia la gran verdad de que. no solamente la tierra y ¢l
mar, sino tambien las estrellas. el cielo v el universo entero
han sido lavados, purificados, ennoblecidos. divinizados por
el bafio misterioso de la sangre de Jesuerisio : Ferra, pontus,
astras, mundus, hoe lavantur flumine.

No es esto decir que ¢l pecado original hava infestado aun
i los cielos y 4 los habitantes de los astros, si es verdad (que
en los astros hay tambien habitantes. La eulpa de Adan no ha
podido penetrar donde no esta la generacion y la raza de A-
dan. Asi. nilos dngeles, ni las otras eriaturas inteligentes que
pueden encontrarse en los globos eelestes no han tenido ne-
cesidad de ser rescatados del pecado. Pero los angeles v los
demds espiritus, cualquicra que sea su naturaleza y su con-
dicion de existencia, han tenido necesidad tambien de ser ele-
vados del estado de naturaleza al estado de gracia, de ser santi-
ficados, de ser teasformados y eolocadog en el Grden sobrenatu-
val, con el finde agradar 4 Dios, y entrar en sociedad de amor
v en comunion de gloria y felicidad eon Dios; y ellos no han
obtenido todo esto por si mismos, sino por Jesueristo ; lo que
ha hecho decir a San Bernardo : « El mismo Jesueristo, que
eon su caritativa mano ha levantado al hombre de su caida,
ha impedido caer al dngel. El mismo Jesucristo, que ha roto
las eadenas de la esclavitud del hombre. ha sostenido al ingel
para que no se hiciese eselavo, El mismo Jesueristo, que ha
libertado al hombre, ha salvado tambien al angel; de suerte
que el dngel, como el hombre en diferente manera, ha tenido

omninm formatorum; forma incemmutabilis, sine lapsu, sine defoctu, sine
tempore, sine loco, superans omnia, exislens in omuibus, el fundgmentum
quoddam in quo el fustigiam sub quo sunt. Si dicis « Omnia i illo
sunt », non mentivis, In illo sunt omnia, et tamen, quia Deus est, sub illo
sunt ommia, (Sermo 47 de Verd, Bvangsl.)

T 3l
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parte en Ja misma redencion: Qui ereait hominem lapsum,
tedit angelo no laberetur; sicillum a caplivitate eruens, sienl
hune a captivtate defendens solvens illum, servans istum, et
hae vatione fuit cqua utvique vedemptio. (Serm. 22 in Cant.)

12. Pero como en esta redencion uinica la mayor parte ha
sido heeha para el hombre. al hombre es & quien ha sido
aplicada con mas abundancia, con mayor amor.

Sea pues verdad que sin el pecado del hombre, Jesueristo.
como lo ensena la escucla que acaby de eitar. no hubiera lle-
gado hasta ol hombre como vedentor del hombre ; Si Adam
non peccasset. Christus non venisset ut vedemptor. Que sea
verdad que hubiera venido tnicamente como santificador,
como divinizador de toda la ereacion, atendido 4 que un me-
diador divino era siempre necesario 4 todas las inteligencias
creadas, aun A las inocentes, con el fin de poderse elevar al
estado de gracia y merecer la gloria; ello no es menos cierto
yue del Hijo. de Dios se ha hecho verdaderamente y de una
manera enteramente particular el mediador del hombre, la
vietima del pecado del hombre. el redentor del hombre, que
se ha unido al hombre, se ha saerificado por el hombre. v ha
muerto por el hombre y por salvar al hombre.

En primer lugar porque la condicion del hombre, dosterrado
i los ltimos limites de la ereacion inteleetual, exigia que ¢l
Restaurador universal viniese hasta el hombre, 4 fin de compren-
der tambien al hombre en su accion reéstauradora ; en segundo
lugar, porque en el estado deplorable en que habia caido el
hombre & causa de sus pecados, tenia necesidad de las humil-
laciones, de los sufrimientos; de la muerte del Dios-Hombre,
para ser rescatado, reconciliado y salvado. Las humillaciones
pues, fos sufrimientos, la muerte de Jesueristo, son obra de los
pecados del hombre y de la misericordia de Dios; y 4 nosotros
hombres nos toca, en lasemociones de nuestra admiracion y de
nuestro amor reconocido, vepetiv siempre que por el hombre
os por quien ha muerto Jesueristo, y que su sacrificio san-
ariento no ha sido ofrecido sino por la salvacion del hombre
Propter nos homines et propter nostram salutem dlescendit e
ceelis et homo factus est, crucificns. mortuus et sepultus est.

Pera por el misterio mismo por el que la naturaleza hu-
mana ha sido rveconciliada, rescatada, porque era eulpable :
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la nataraleza angélica y las demis inteligencias que pueden
existir en el universo han sido glullﬂf“nhi , porque eran im-
perfectas.

Ast Jesueristo es todo, todo existe por Jesueristo; nada hay
verdadero, ni bueno. ni santo. ni divino, ni perfecto sino de
él y por él ; Ex ipso el per ipsum ct in ipso sunt omnia. Los
otros seres imteligentes, en diferentes maneras y segun la ne-
cesidad que tenian de él, han participado todos de su aecion
divinizadora. Habiendo sido tode ereado por él. como causa
ejemplar de todo, omnia per ipsum facta sunt, todo ha sido
restaurado, elevado por él eomo causa eficiente de todo: In-
staurare omnia in Christo.

El misterio de los oprobios, de las penas, de la muerte de
Jesueristo, es nuestro propio misterio, pues teniamos necesi-
dad de un remedio semejante. Pero en euanto 4 la umion del
Verbo con la naturaleza humana, y por lo mismo, con toda
la ereacion entera de los espiritus y de los cuerpos, que
ha sido reasumida, representada en el hombre mismo, esie
misterio tnico, ha comprendido & todas las naturalezas ervea-
das en la extension de sus efecios divinos, ha sido el sacrificio
de todos los tiempos, de todos los lugares; la accion inmensa,
las estrellas y los mares, los dngeles vy los hombres. el uni-
verso entero, han sido restaurados, purificados, ennobleeidos
por la sangre de Jesucristo; Pacificans per sanguinem erueis
ejus, sive quee in eeelis, sive quee in terva sunt. Terra, pon-
tus, astra, mundus hoe lavantury flumine.

13. ; Oh grande y sublime misterio! Oh misterio inmenso,
misterio infinito! Ob grande antoreha, que reflejas sobre todo
ol orden universal! Oh cudn facil es, con la ayuda de esta
luz. coger el vinculo entre el 6rden material y el ‘Grden espiri-
tual, entre la naturaleza y la graeia, entre la eveacion y la
mrlmc-mn, entre las eriaturas v el Criador ! Esta teologin su-
blime del misterio del Dios encarnado es lo que San Pablo
reasumia en tres palabrag, como en una maravillosa formula,
diciendo : « Todo es vuesiro. vosotros sois de Jesueristo, Je-
stieristo es de Dios:; Omnia vestra sunt, vos aulem Christi,
Christus autem Dei. (1, Corinth., m. 25.)

Como el hombre. reasumiendo en su personalidad humana
todos los euerpos v todos los espivitus. en el drden natural
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s el vineulo de todos los elementos. de todos los cuerpos y de
todos log espiritus; asi Jesueristo, reasumiendo en su perso-
nalidad divina, unida a la humanidad, todos los enerpos, lo-
dos los espiritus y al mismo Dios. es en el orden sobrenatural
el vineulo necesario entre todos los euerpos, los espivitus y Dios.
Como en el hombre y por el hombre Dios recibe los homena-
jes hasta de la naturaleza corporal, de la- misma manera en
Jesucristo y por Jesueristo recibe, pero de un modo mas no-
hle, mas sublime y mas perfecto, los homenajes de toda la
nafuraleza inteligente,

Por la ereacion del hombre, el drden material ha sido ele-
sado & orden espiritual; por la encarnacion del Verbo, el or-
den divino. En el hombre y por el hombre la materia es ele-
vada hasta la inteligencia; en Jesueristo la inteligencia y la
maleria sonelevadas hasta Dios, Todo se diviniza en Jesucristo.
1 hombre es el mediador entre la naturaleza material y la
naturaleza espiritual : Jesueristo es el mediador entre la natu-
raleza espiritual y la naturaleza divina, y Dios es el fin ulumu
de todos los seres, para hacerlos felices en él v con él.

La naturaleza sensible esti ennoblecida en el hombire por
la ereacion; la natuvaleza espiritual estd vealizada en Jesu-
eristo por la Encarnaeion ; la naturaleza santificada esti unida
i Dios por la beatitud. Asi, el mundo de la naturaleza elevado
al mundo de la gracia. el mundo de la naturaleza y de la
aracia absorbido en el mundo dela glovia; la ereacion, la
vedencion, la beatitud ; la naturaleza, la gracia, la glovia;
ved los tres términos que encierran toda la aceion divina;
vedd los tres misterios que reasumen todos: los misterios ; ved
el vinculo de todas lasverdades, el objeto de toda la religion. las
armonias de todo el universo; Omnia vestra sunt, vos aulem
Chyisti, Chyistus antem Dei.

Ha tenido pues razon este Hijo de Dios hecho hambre y
minerto por el hombre, en el momento en (ue se eumplia ese
gran misterio que debia cambiar la condicion del mundo, en
pronuneiar aquella grande y prolunda expresion que, estre-
meciendo el universo. ha derramado en ¢l la esperanza y el
consuelo = ¢ Todo estd consumiado; Consunmatum est. b
(Joan., xix, 50.,)

(Oh, que es. no solamente impio, sino tambien insensalo,
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estiipido, el hombre que rechaza el misterio del Dios hechao
homhre, el misterio tnieo (ue explica i Dios, al hombre y al
universo. el misterio de la restauracion del universo, de la
gloria de Dios, de la grandeza, de la felicidad verdadera del
hombre! [Qué impio y qué insensato es y qué estipido el
homhre que, rechazando este misterio, se aisla del cielo v de
la tierra, para unirse al infierno, y blasfema econtra el que
recibe homenajes de toda la creacion |

Porque, como en todos los puntos del tiempo y del espacio,
en las regiones superiores eomo en las mas bajas de la crea-
cion, se toma parte en la mediacion de Jesucristo y se apro-
vecha de su sacrificio ; asi tambien en presencia de Jesueristo,
en nambre de Jesneristo, dice San Pablo, en el cielo. en la
tierra v en las profundidades del abismo, toda eminencia se
humilla, toda grandeza se empequefiece, toda ciencia se in-
elina, toda frente se encorva, tada rodilla se dobla, toda in-
teligencia cree. todo espivitu adora, toda alma espera, todo
corazon ama, toda lengua bendice, toda hoea confiesa que
nuestro sefior Jesueristo, aun siendo homhbre, verdadero no
es por eso menes Hijo de Dios; y que aun habiendo sufrido
tantos trabajos v humillaciones sobre la tierra, no por eso
reina menos en lo mas alto de la gloria. A la dervecha de su
divino Padre, en el cielo: In nomine Jesw omne gena flec-
tatur ecelestion. tervestrium et infernorum; et omnis lingun
confitetur, quia Dominus Jesus Christus in glovia est Dei
Patris. (Philip., m, 10.)

Tal es hermanos mios, conio explica la razon eatdlica ol
misterio de la Encarnacion en sus relaciones con la ereacion
enfera. Yo me alveyo i esperar que reeonocerdis en esta 1l-
tima prueba la inmensa superioridad de la razon catélica so-
bre la razon filoséfica, su solidez, su grandeza en todo lo que
toca @ la religion. No tengo ahora sino que dirigiros dos pa-
labras, después de un momento de reposo. Alzunos minutos
no mas de voestra benévola atencion.
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TERGERA PARTE.
CONCLUSION DE LAS CONFERENGIAS DE 4851,

14. Llegado al fin de las conlerencias religiosas que se me
habia encargado presentay aqui, me siento, mis queridos her-
manos, en la necesidad de manifestaros mi mas vivo recono-
cimiento por el favor con que me habeis oido, por la indul-
geneia con que me habeis juzgado.

Pero al dares las gracias, me veo lambien én la necesidad
de felicitaros eon todo mi eorazon por los sentimientos que én
esta oeasion he tenido la felicidad de deseubrir en vosotros,
por laedificacion que me habeis dado.

San Pablo decia d los fieles de la primitiva lglesia @ ¢ Nos-
otrog los eristianos tenemos el sentimiento de Jesueristo, y por
eso conocemos la grandeza y el mérito de los dones que Dios
nos ha hecho : Nos autem sensus Christr habemus sciamus
quce & Deo donata sunt nobis. v (1. Corinth., i, 16.)

Y eon mi mayor satisfaceion en el Sefior, he debido con-
veneerme en el curso de mi predicacion que pogeeis verdade-
ramente, hermanos mios, el sentimiento precioso de Jesueristo.

F‘\n'-mjvlu en Francia por nacimiento, aunque casi tan
franefs como italiano por mis simpatias y por mis alecciones,
v o poseyendo  bastantemente vuestro bello idioma. yo no
he podido atraeros por esas bellezas de lenguaje v de estilo
(ue constituyen uno de los recursos mas poderosos de voes-
tros mas grandes oradores sagrados, tan justamente célebres,
& Qué pues ha podido interesaros en mi predicacion, severa
como la religion, sencilla como el Evangelio? Nada mas que
el rlillilu de lah doetrinas que he expuesto, y no otra cosa.

No he tenido contemplaciones ni con el orgullo de la
razon, que se coloea como el unico origen, el anico juez de
lo verdadero y de lo bueno en materia de religion, ni con la
corrupeion del corazon, aplaudiendo las interpretaciones del
Evangelio, que lisonjean las pasiones & expensas de la verdad.

Solo he insistido en la necesidad de someterse al yugo
de la fo de Jesueristo y al peso de sus leyes. No he insis-
tido sino en la felicidad. que no ¢ encuentra mas que en la




POR LA EXCARNACION DEL YERBO, 07

arandeza del dogma y en la severidad de la moral eristiana.

Y los hombres que encuentran aliciente en una predica-
eion semejante son & mis 0jos espiritus severos, almas de no-
hles y elevados instintos, eristianos que poseen el sentimiento de
Jesueristo, y que pueden. sin hacerse ilusion, darse el testimo-
nio que se daha San Pablo. v repetir con él: Nos anten sensus
Christi habemus, ut seiamus quee @ Deo donata sunt nobis.

No olvidaré jamas el entusiasmo de santa alegria en que ha-
heis prorrumpido el 1ltimo domingo al oir la exposicion del
misterio de Jesueristo; que- ba hecho pasar & mi corazon la
profunda emocion del vuestro.

15. ; Qué os diré pues en el momento de retivarme de vos-
olros por este afio, sin que sepa si esta en los designios de
Dios el que vuelva & evangelizaros en el afo proximo? ; At
vo no puedo menos (e saplicaros. de conjuraros. que no de-
jeis extinguir, que guardeis enidadosamente en vosotros ese
espiritu, ese sentimiento de Jesucristo ; Spivitum nolite extin-
guere; porque este. v no otro. es el verdadero medio de la
restauration de vuestra patria y de vosotros mismos.

Digo de vuestra patria en primer lugar, hermanog v ami-
gos : vo he podido ser desconoeido y aun calumniado en estos
tiltimos tiempos ; pero declaro en presencia de Dios y de los
hombres que en la parte que, & mi pesar, he tomado en los
tiltimos acontecimientos de mi pais, no he tenido otro ohjeto
que las verdaderas ventajas del pueblo, que amo; de la reli-
gion, que adoro: de la Iglesia, & que estoy profundamente
consagrado. He podido equivocarme en la eleceion de los me-
diog para conseguir este objeto; pero no me he enganiado en
mis sentimientos ¢ intenciones. y la inmensa mayoria de ta-
lentos distinguidos v almas generosas que Paris encierra ha
hiecho justicia @ estas intenciones, d estos sentamientos. Me
hie conveneido de ello por las simpatias que lie tenido la di-
cha de encontrar entre vosotros, y de que estoy profunda-
mente conmovido v sinceramente reconocido; v en los testi-
maonios de estimacion gque me han rodeado, v que me han
indemnizado con exeeso de los ataques parciales de Ta igno-
rancia 6 de la mala fe.

Mis palabras no pueden pues seros sospechosas cuando os
digo, hermanos y amigos : Permaneced sometidos 4 la ense-
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fianza de Jesueristo, unidos & su Ielesia; trabajad en la pro-
pagacion de esta ensefianza, en el aseguramiento de la Iglesia
en vuestra patria, si quereis restableeer en ella. con la solidez
del drden, la dicha dela paz.

[as cosas no se¢ conservan ino por los mismos medios que
las han producido; La Francia no es la nacion mas civilizada
sino porque es la nacion cristianisima, v porque ha desen-
vuelto el eristianismo eén todas sus consecuencias. La Fran-
¢ia debe al evistianismo su fuerza, su grandeza y su gloria.
Solo pues por la fidelidad al eristianismo es como puede con-
servar sus ventajas, asegurarse la supremacia moral. y el po-
der de su accion ecivilizadora en el mundo.

Leo en todas las ealles, en el frontispicio de todos vues-
tros establecimientos publicos, estas tres palabras » Libertad,
igualdad, fraternidad. Pero, Dios mio, la verdadera libertad
no és mas que la justicia para todos: la verdadera igualdad
1o esmas que la humildad, la verdadera fraternidad no es
mas que la caridad ; v la justicia, la humildad y la earidad
no son mas que las tres virtudes en que se reasume toda la
moral eristiana; no son mas que tres plantas que han naeido
al pié de Ta cruz, regadas y fecundailas por la sangre de Je-
sueristo ; son tres hermanas salidas del eostado de Jesueristo,
en compafiia de la Iglesia.

Trasportadas 1éjos de la eruz estas plantas divinas, se seca-
ran; separadas de Jesueristo estas tres hermanas, pierden todo
el poder de su vitalidad, todos los encantos de su belleza.
Fuera de la influencia, de la tutela de la Tglesia, la fraterni-
dad no es mas que conspiracion, la igualdad no es mas que
destruccion, la libertad no es mas que anarquia; y las tres
hermanas, en vez de producir la felicidad, convertidas en ver-
daderas furias, no gerin sino el azote de la sociedad.

1Ay de mi! experiencias demasiado funestas han debido
ensefiaros que querer mantener el orden por la fuerza, la ci-
vilizacion por la ciencia, la felicidad por los intereses. la so-
ciedad sin Dios, es una locura tan grande comp impia,

Tratad pues, eada uno en la esfera de los medios que estin
en su poder, de excitar y confirmar el espiritu de Jesueristo
en el pueblo, y llamad las doctrinas y las virtudes del Evan-
gelio i Ja politica para que no sea'loca. a la legislacion para
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(que no sea injusta, & la administracion para (Jue no sea opre-
siva, 4 la educacion para que no sea profana, i la ciencia para
que no sea impia.

16. Digo, en segundo lugar, necesidad de permanecer fiel
al espiritu de Jesucristo para la vestauracion y felicidad del
alma.

Cuéntase en el Génesis, que Adan, después de haber peca-
do, temiendo la colera de Dios, espantado por la voz de Dios,
que le buscaba. fué a oeultarse con su compafiera en la cavi-
dad de un arbol. Los incrédulos, que, extrafios & la verdadera
ciencia de Dios y del hombre, blasfeman de lo que ignoran,
han hecho esta narracion objeto de complacencias, de mal
gusto y de necia impiedad.

Pero el grande Origenes nos dice : « Por instinto profético
es por lo que Adan, pecador, fué a abrigarse en el arbol. Por
este hecho Adan ha figurado el grande y delicioso misterio,
que ¢l homhre que ha peeado no puede defenderse de los rayos
y de los golpes de la Jll‘«“f‘hl de Dios sino ocultindose detras
delarbol de la eruz; Non sine misterio post peecatum abscon-
dit se Adam, et wxor ejus, in medio ligni : significans jam
tune nullum aliud peccatoribus perfugiom fulurum nisi in
arbore erucis.

El primer sentimiento que se apodera del hombre que ha
hollado la ley de Dios, es el del temor y la desesperacion.

Hermanos mios, el temor y la desesperacion, que degradan
al hombre y le hacen esclavo en el 6rden politico, le abaten
muchas veees y le hacen impio en el Grden religioso.

El primer medio pues para la restauracion del alma horro-
rizada por la mualtitud y gravedad de sus faltas, es el de no
(I[~sn'~pru' ' de la misericordia de Dios, v esta esperanza no se
consigue sino al pié de la eruz. « qutm mios. deeia 8. Juan,
Yo os suplico que no pequeis, Filioli mei, hve seribo vobis
ut non peccatis. Pero si teneis la desgracia de caer. aeordios
(ue tenemos por abogado cerca del Dios Padre a Jesuerisio,
su Ilijo, euya justicia infinita es la propieiacion para todos
nuestros pecados; Sed si quis peceaverit, advoeatum habenius
apud Patrem: Jesum Christum justum, ct ipse est propitiatio
Pro peccatis nostris. v (1. Joan., u, 1.)

Si pues el niimero de nuestros peeados. si la malicia de
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nuestra voluntad, si las consecueneias de nuestros escanda-
log, si la fuerza de nuestros culpahles hibitos, nos espantan y
amenazan llevarnos al abismo de la desesperacion, que con-
eluye por el despreeio de toda practica religiosa y por la im-
piedad, vamos 4 ocultarnos detrds de la cruz de nuestro Sal-
ador: 4 la sombra de los brazos de este sagrado madero,
detras de las desgarradas espaldas de Jesueristo, como habia
predicho David, encontrarémos la esperanza; Seapulis suis
obumbrabit tibi, ct sub pennis ejus sperabis (Psal. xa, 4); 3
la esperanza, primer recurso de la restauracion del. alma,
nos dispondra al arrepentimiento. ol cual mos asegurard el
perdon.

Pero esta restauracion, comenzada por la esperanza, no
puede ger coneluida sino por el amor, Esperemos pues en Je-
sueristo; pero procuremos tambien amarle. Digamos, con
Tertuliano : « Si, Jesueristo es mio como yo soy de Jesueris-
to: yo le quiero para mi y eonmigo. Quiero amarle, quiero
alirazarle, n]:n'imil'le contra mi pecho. Yo le defenderé en mi
_mismo contra las blasfemias de los impins_ con el valor y el
celo de mi confesion, contra las exigencias del mundo v de la

sarne, por la obediencia de la de Dios, por la prietiea de la
veligion; Meus est Jesus; mihi vindico Jesum. »

Con estas condiciones tendrémos parte en esta restauracion
universal por la que el Verho de Dios heeho hombre lo ha
restaurado todo: fnstaurare omnia in Christo. Volverémos i
encontrar la paz del alma durante la vida, la tranquilidad en
el momento de la muerte, y la felicidad de Dios en la eterni-
dad, que yo os desea, v que imploro para vosotros y sohre
vosotros, en ¢l nombre del Padre, y del Hijo. y del Espivitu
Santo. Asi seq,




CONFERENCGIA DECIMA.

IMPORTANCIA DEL DOGMA DE LA CREACION, PROCEDENTE DL LOS
EXTRAVIOS DE LA FILOSOFIA ANTIGUA.

18562,

Miserere mei, Domine, [ilii David @ filia
mea mile g demonio vevatur.

Sefior, Hijo de David, ten lastima de mi,
mi hija es cruelmente atormentada del de-
monio.

(Bvaitg. del primer fuevey de ciaresma.)

1. Esta madre desolada que, en el dia de hoy. pide con tan-
tas lagrimas a Jesvcristo la cura de su viniea hija cuyo euer-
po habia invadide el demonio : Miserere mei ; filia mea male
tt deemonio vexatur, es segun, la opinion de los Padres, el tipo
v figura de la Jglesia de los Gentiles que elama incesantemen-
fe al Sefior que liberte i los pueblos sus hijos de la enfermedad
del error, verdadera invasion diabolica del alma : Typus est
hewe mulier Beclesie gentium, quee profilia, id est, pro plebe
et pro populis divine: supplicat pictati. et ab errore salven-
tur. (S. Hilarius et V. Beda. Commentar. in Matth.)

Y hoy principalmente, hermanos mios es euando la Iglesia
nuestra tierna madre dirige & Dios esta siplica, pues nunea
hizo estragos tan horrendos el espiritu del ertor entre los
mismos pueblos eristianos : Filia mea male a demonio vexa-
tur.

2. Rico y engreido por las ventajas de toda especie que, en
lo toeante & la mejora de su condicion material deriva de sus
descubrimientos recientes, nuesteo viejo mundo es pobre
de bienes verdaderos, de bienes espirituales. Si lia hallado el
medio de suprimir las distaneias, ha olvidado el eamino del
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cielo ; razonando en demasia, ha eesado de ser ereyente, la fi-
losofia le impide casi et ser eristians, é, idolatrando la ciencia,
casi ha perdido la veligion @ Filia meamale a dentonio vexatur.

Para eolmo de desgraeia, ufano de lo que debiera conlun-
dirlo, envanecido de lo que debiera humillarlo. no habiendo
sabido producir despues de tantos siglos de disputa. mas que el
racionalismo, — verdadera anarquia en el orden intelectual,
como la anarquia no es mas que el racionalismo en el orden
politico, — nuestro siglo ni aun siquiera sospecha lo grave de
su dolencia. ni la grandeza de sus pérdidas, y. por una via
sembrada de ruinas, marcha, con estdlida tranguilidad. al en-
euentro de otras nuevas,

Véase en particular la indiferencia, la intrepidez, la inso-
lencia con que la razon filosofien de nuestros dias niega el
gran dogmade la eneacion, y esearniza la razon cafolica fiel a
este mismo dogma.

i Ay! bajo este aspecto parece (ue la ciencia ha apostasiado
la fe. Nuestros pretendidos sabios, salvo algunas exeepeiones,
no ereen que Dios haya eviado el mundo por el solo poder de
su palabra, v tal es el origen de la serie espantosa. si bien 16-
gica, de todos los errores que han arrastrado nuestra soeiedad
i orillas del abismo : Filia mea male a demonto vexatur.

3. Dogma divino es este hermanos mios, que merece la pena
fue deél nos ocupemos. El demostrarlo, es confundir la razon
filosofica que se niega i admitivlo; es vengar la razon catélica
que en ¢l se complace, es afianzar de mas en mas, los espiritus
serios y almas ddciles, y acrecentar su creencia en los dogmas
de nuestra santa religion.

Tal es. queridos hermanos mios, lo que me propongo hacer
con la predicacion que en este dia emprendo.

Despues de haberos hablado de la razon filosofica y de la ra-
zom catdlica. de sus prineipios respectivos, de sus métodos y sus
resultados relativamente 4 la verdad en general, habia empe-
zado & considerar ambas estas razones en su relacion eon los
principales dogmas del eristianismo: v, eaminando en la mis-
ma senda, os haré asistiv actualmente i su trabajo con res-
peto al dogma de la creacios.

Y desde luego me propongo hablavos de la importancia de
este dogma augusto: importancia que atesticua la horrenda
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historia de los errores en los euales ha naufragado la razon
filosdfica de todos los tiempos por haberlo negado. Mas ade-
lante trataré de los ataques dirigidos & este dogma augusto,
de los principios racionales en que estriba, de la magnificencia
con que ha sido revelado, v, en fin, de la resurreceion de los
cuerpos humanos que es su complemento adecuado.

Hoy debemos ocuparnos de las divagaciones de la filosofia
antigua que ignoraba, 6 ignorar queria, el dogma de la cnea-
cion. En la Conferencia proxima trazaremos el euadro de los
desharros en que ha caido la razon filoséfica moderna por ha-
her negado este mismo dogma.

Ya veis, hermanos mios, que me propongo volver & tomar
mis conferencias en el mismo punto en que quedaron inter-
rumpidas la primavera pasada, para continuarlas con el mis-
mo metodo; v, — me atrevo a esperarlo de la proteecion su-
perior y de vuestra docilidad, — con el mismo éxito y con el
mismo provecho para vuestras almas,

Dichoso me reputo al volveros & ver aqui rodeado de yues-
ra afeceion y benevolencia. que no pueden menos de en-
greirme, v excitar mi reconocimiento. Indtil juzgo pediros
que me continueis concediendomelas; pero neeesito pedir
Dios, y vosotros tambien. que vos ilumine con su luz, V0§
meva eon su gracia, mientras que os dirijo mi palabra, pa-
labra muy sencilla. pero muy sincera. muy afectuosa, muy
interesada en vuestra felicidad espirvitual. Imploremos pues es-
te socorro por la intercesion de Maria. Ave Maria.

PRIMERA PARTE.

A. Las cosas de L tierra, los hechos del hombre pueden ser
tonocidos en los archivos del hombre por el testimonio del
homhre: pero las cosas del cielo, los hechos de Dios, solo
pueden ser conoeidos, dice Lactancio, por la revelacion de
Dios : Scientia verum coelestium non potest esse in homine,
nisi Deo docente, percepta. (Instit., lib. VIL., ¢. xir.)

Ahora bien, de todos los hechos divinos. el mas grandiosy,

1. a2
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el mag imponente, el mas magnifico, despuesdel de Ta xcan-
xacioy peL VERpo, — que ha sido el objeto de nuestras dos
nltimas Conferencias. — es el hecho de la crescioy pes sun-
po. Este hecho preeede. por otra parte. al ul'igvl} y nacimien-
ty del hombre. v nunea hubiera podido Hegar a conocerlo es-
le. si Dios no se lo hubiese manifestado: \(m poluil esse, nisi
Deo docente, peveeptun,

A los que tienen la dicha de conocer, por medio tan divino,
psta admivable verdad : Que todo lo que existe fuera de Dios.
no existic anteriormente y solo empezo a existiv por la volun-
tad y poder de Dios. ficil es darse cuenta de esta misma ver-
dad, fieil les es ver su conveniencia, su necesidad, al consi-
derarla en sus relaciones con los atributos del Ser infinito ;
facil les es demostrarse & si mismos esta misma verdad ;
como mas adelante veremos. facil les es, en ecierto modo, el
comprenderla.

Pero nunea podri penetrarse de ella, por mero raciocinio,
una persona (que no participe de la divina revelacion de este
dogma. Carveciendo de toda idea sobre un agente. (que puerln
hacer la menor eosa de la nada. el hombre, entreg: o @ st
mismo, ni por asomo acierta a comprender, ni aun siquiera i
sospechar, que haya podido eviar Dios, v que efeetivamento
haya eviado el mundo de la nada s & imaginase discurrir con
rectitud al aplicar & la operacion divina, al poder infinito, el
axioma = Nada puede saliv de le nada, axioma que tan solo
es verdadero cuando se aplica al poder finito. & la operacion
humana ; axioma que. como lo demostraré mas adelante, no
pasa en la cuestion que nos ocupa, de un sofisma, de una
sandez. Fuera de la ensefianza divina. solo puede formar el
hombre congeturas mas 6 menos arbitravias, hipdtesis mas o
menos quimeéricas, sistemas mas 6 menos absurdos: pero ja-
inas lega la criatura humana . jamas llegar podra a aleanzar
la verdad precisa, la verdad cierta sobre el origen de las co-
sas; verdad tan sencilla en st misma, y. al mismo tiempo, tan
sublime, tan elevadn, tan ‘-:upvl'in['ﬂ todas lag idens y coneep=
ciones hermanas; Non potest esse, nisi Deo docente, pereepla.

5. Tal es cabalmente lo que sucedid 4 los i|]n~.u[..~. antiguo.

El mismo Dios habia revelada 4 los primeros lombres que
@l universo, con todos los seres que contiene, es obra suya, ¥
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quede la nada los saed la divina palabra por la sola energia
de su voluntad. por el solo poder de su Verbo. Y por esta re-
velacion, espareida en el mundo por medio del lenguaje y de
la tradicion, se habia establecido en el mundo 1a feen mn
Divs eriador y gobernador del mundo.

Alterado y oseurecido habia la idolatria tradicion tan gran-
de, como habia alterado v oseurecido todas las demis verda-
des de la revelacion primitiva: pero no habia podido destruir-
las enteramente. Sumergidosen las tinieblas de la supersticion.
jamis habian eesado los antiguos pueblos (1) de reconocer,
de ereer en un Dios supremo, el eual todo lo ha eriado por su
virtud, y todo lo gobierna por su sabiduria. En medio de tan-
tas ereencias sandias, esta fe permanecié intacta en ol espiritu
v eonciencia de los humanos: y la madre de los Macaheos, al
animar & sufrir el martivio al menor de sus hijos, euyo her-
manos mayores lo habian arvostrado impavidos; con las si-
guientes palabras : « Ruégote, hijo mio, que mives al eiolo y
@ la tierra. y & todas las cosas que en ellos se contienen ; y
 que entiendas bien que Dioslas ha erviado dtodas de la nada; »
Peto, nate, ut adspicias ad ceelwm et tervam et ad omnia quee
in eis sunt, et intelligas quia ex nihilo fecit illa Deus (11, Ma-
chab., 7): & esta madre herdica, mas fuerte que todos lo eon-
fuistadores (Prov. xvi, 32). mas sabia y eselarecida que todos los
filosofos, al hablaren estos términos, expresaba. confesaba en
cierto modo la fe de la humanidad en el dogma de la creacion.

Pero eomo aspirase @ constituirse en ciencia la razon filosg-
fica antigua, no solo fuera de todas las ereencias, v todas las
tradiciones constantes y universales del género humano, esto es.
de la verdad: sino como quisiese asimismo la razon filosifiea
antigua. tentar lo imposible, segun justamente la censura Lac-
tancio ; en otros términos. marchar sin guia. aprender sin
maestro, husearlo todo y todo hallarlo en si misma, medirlo
todo eon relacion 4 si misma. comprenderlo todo porsi misma, no

(1] & Los conocinientos primitivos de las verdades morales pronto se al-
a leravon pero nunca legaron 4 borrarse completamente; La idea grande
o de la cavsa praena i del origen de las cosus, jamas salto de la sociedad ;
@ ¥ siempre alormenté al sénero humano ¢l anhelo, 6, por mejor decir, la
¢ necesidad de conocer esle principio de toda verdad primera, objeto de
o toda. filosofin. » [De Bosawn, Recherches, vol. 1, ¢. 1. — Véase tambien la
nita Pil fin de esta conferencia,)
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solo la verdad sobre el origen de las cosas. sino ignalmente las
demids verdades : Ea vero proprio sensu et inlerna intelligon-
tia non potest comprehendi, quod illi sine doctore facere vo-
luerumt (Instit., lib. VII, c. m.); era natural y consecuente,
hermanos mios, que esta misma razon filoséfica ni aun pudie-
se sospeehar que el mundo ha sido criado de la nada. En to-
dos los manumentos que nos ha dejado de sus trabajos en es-
ta materia, no hay una palabra de la cual se pllmi'l colegir que
haya abrigado la menor idea de esta grande y primera \udml
tan comun en la razon popular; al paso que nos consta que
s¢ preeipitd en un abismo de opiniones diversas y contra-
dietorias, sin poder nunea saliv del atolladero; ltague in va-
rias sibique contrarias opiniones incederunt, ex quibus exi-
tum non habevent (Ibidl.); y se engolld en uno a otro de los
tres grandes sistemas del error: los solos imaginables desde el
mero hecho que se ignora ¢ se niega que el mundo procede
de la nada : tales son el puatisvo, el vanreisyo, v el Areisyo,

Pues si Dios no ha eriado el mundo de Ta nada, resulta for-
zosamente una i otra de estas tres hipdtesis : 6 lo ha formado
01 una materia preexistente y por consiguiente eterna y no
eriada como @l mismo, y tal es la doctrina de los dos prinei-
pios eternos, 6 el pyatisyo; 6 hien Dios ha sacado al mundo
de su propia sustancia, y tenenmos el paxreisno; 6 bien Dios
no entra por nada en la ereacion del mundo, y este existe
desde toda eternidad por si mismo v se ha constituido sin ayu-
da de Dios, y resulta el argisno. Estos tres son efectivaments
los tres grandes sistemas de impiedad que formaron las tres
grandes escuelas ¢ sectas entre las cuales divididse la antigua
filosofia, desde que empez6 & eoncebir dudas 6 4 negar el ori-
gen del mundo, tal como lo atestiguan Ja creencia universal
v la antigua tradieion.

6. Al prineipio, dice el grande Santo Tomés, no dejaron
de titubear los fildsofos al dudar de un corto nimero de cosas,
en las euales no acarreaba grandes inconvenientes la duda
A principio admirabantur dubitabilia pawciora. Pero en lo
sueesivo, obstindndose en querer elevarse por si mismos del
conocimiento de 16 manifiesto al conoeimiento de Lo oseuro. y
no pudiendo lograr su intento. se acostumbraron poeo i poco,
por ineremento sucesivo de osadia, & dudap de las eosas mas




DE LA CREACION, 31T

iportantes, por la sola razon de que eran incomprensibles: Sed
postea, ex cognitione manifestorum, ad inquisitionem occul-
torum paulatim procedentes, ceeperunt dubitare de Mmajori-
bus et oceultioribus. Asi algunos de ellos afirmaron que el
mundo es el producto de una inteligencia obrando con la ma-
teria; otros opinaron que es el resultado del amor ohrando en
si mismo; y los demisadmitieron, sin mas examen. queel uni-
verso debe inicamentesu ovigenal acaso: Bt de totins universi
generatione. quod quidam dicebant generetum a casu, quidan
ab intellectu, quidam amore. (In Metaphysic. Arist., lib. 1.)
Reparad bien, hermanos mios;«en este pasaje del dngel de
la esenela, estas palabras : « Titubearon, admiralantur ; —
comenzaron poco a poco; paulatin eceperunt; » palabras que
nos indican la timidez y la especie de recelo (ue presidieron
en los primeros tiempos # las dudas concebidas sobre las pri=
meras y mas importantes verdades. Dudar de estas verdades
es negarlas, y la negacion de wna verdad general repugna
tanto al espiritu humano, como el violar una ley general re-
pugna al corazon. En efecto, ¢l espiritu humamo eree natu-
almente, del mismo modo que el corazon humano siente una
necesidad natural de ser virtuoso; y es tan costoso al espirit
el pasar de la fe 4 la negacion, como al corazon de la ino-
cencia al erimen. No, no es posible dejar de creer sin que-
branto interior, comp tampoco pecar sin remordimiento. La
apostasia de toda fe es tan insoportable, tan contraria 4 la na-
turaleza humana, como la apostasia de toda virtud . Por altimo, la
fe, antes de apagarse en el espiritu, del mismo modo que laino-
tencia antes de escaparse del corazon, despide un grito intenso
fue atemoriza la conciencia del hombre. Asi no debe soprender
(ue tiemble este al negar una verdad imponente, del mismo mo-
do que noesde estranarque se entregue al desirden sin espanto.
Pero enfin & fuerza de rebelarse contra si misma. de vio-
lentarse & si misma, de renegarse i si misma, la razon filoso-
fica lego 4 aislarse de la humanidad, & atrincherarse en si
misma, & pastar de su propio pensamiento, 4 extasiarse, segun
la expresion de San Pablo, en sus propias luces : Evanuerunt
in cogitationibus suis (Rom. 1.); v tuvo la desfaehatez de des-
mentir insolamente la fe del généro humano, al negar audaz-
mente el dogma-primitivo de la creacion.
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10 triste valor! ;o negacion insensata! exclama Lactaneio,
pues i época semejante remontan las divagaciones y errores
de la razon humana descarriada. Por esta negacion se colo-
caron los fildsofos en la imposibilidad de eonocer la verdad
sobre el ovigen de las cosas, verdad que es en si sola toda
ciencia v toda filosofia ; y tal fue el impulso que arrastrd a
sstos mismos filosofos 4 desbarros miles : Causa exrorum om-
niwm philosophis heee [uit : quod rationem mundi, que oni-
nem sedentiam continet, non comprehenderunt. (Instit Jib VT,
e.an) Oigamos igualmente & Bossuet @ « Los mas groseros erro-
« res de la antigiiedad demivan de la ignorancia en que se
« hallaban estos mismos filosofos ‘en lo tocante al dogma de
« la ereacion, ensefiada en nuestros libros sagrados. » Verdad
de un ingenio vigoroso, que harto justifica la historia de los
sistemas y doctrinas de la antigua filosofia.

7. Loprimero que vemos es la razon filosifica de los fisicos
o filosolos naturalistas.

Al deseonoeer el principio evidente, que mas adelante expli-
caré, que fodo ser contingente; — y el universo no es mas
(ue contingente, — ha sido nada antes de ser algo, creyeron
coneeder mucho & Dios: ereyeron llegar al aseetismo, y aun i
la devocion. al establecer que Diosha eriado el mundo pero de
una materia preexistente de toda eternidad en su compafia.
y como otro Dios.

Veamos ahora le que era esta materia eterna con que habia
formado Dios el mundo : en el eoncepto de Anaxigorvas,
era un eonjunto infinito de particulas de suma pequetiez
semejantes entre si, las cuales se hallaban al estado de cios
6 confusion, y que solo se cifio & poner en drden el espiritu
divino : Anazagoras materviam infinitant, sed ez ca particu-
las similes inter se, minutas, cas primum confusas, postea i
ordinem adductas a mente divina. (Cieeno, Academ, 1, 37.)
Tales opinaba que esta materia primera era el agua; Ferécides.
la tierra ; Parménides, el aire; Herdelito, el fuego.

iEl fuego? $Qué decis, Herdelito? exelamo Hipon. ; Como
hubiera podido manejar Dios el fuego no teniendo mas que
agua? i Acaso no hubiera corrido riesgo de quemarse? Luego
hizo & la vez el agua y el fuego.

;Qué estais  diciendo del agua? provumpio Enipodo? Os
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aseguro que en nada ha cooperado este en la formacion pri-
mitiva del mundo, pues tan solo con fuego y aive formd Dios
todos los seres.

#De veras? dijo Jendlanes, jeon wire y fuego hizo Dios tantas
cosas tan bonitas? ;Crees, con todas veras, Enipodo, que la
tierra, por ejemplo, eon todos. los sdlidos que conhene, haya
podido salir de sustaneias tan tenues y sutiles como el aire y
el fuego? Todo eso me parece errdnen, y yo opino, al contra-
rio, que la tierra fué la que produjoel fuegoy el aire, y (que
Dios todo lo produjo con tierra amasada con agua. (Véase
Eusesio, Preparat. evang., lib, VIII, e. 1.)

No habia medio de entenderse, v la guerra en estado de
peemanencia hubiera eternamente durado en estas siete eseue-
las diferentes entre las cuales se hallaba dividida la razon fi-
losofica de los fisicos, cuando ocurridle d la indole pacifica de
Empédacles el hacer cesar el escindalo. y establecer la paz
entre estos filosofos que pugnaban & porlia. para asegurar,
rada uno & su elemento predilecto, el honor de haber sumi-
nistrado Ta materia del mundo, Empédocles imaging un sis-
tema que los reunia 4 todos. una razon quea todos daba razon:
« Deeis muy bien todos, les deeia, pero no abrazais la verdad
enfera, pues esta ensefia que el agua y la tierra. asi como
tambien el aire y el fuego, son los cuatro elementos, las cua-
iro naturalezas diferentes de la materia eterna. y que de estas
cuatro naturalezas, de estos cuatro elementos, diferentemente
comhinados entre si. formo Dios el aniverso. »

Vaya pues por idea tan peregrina, respondieron Platon (1)
y Aristoteles. Aeeptamos esta solueion, y somos del parecer de
Empédocles. « Solamente Platon anadio que Dios, antes de
formar los cuerpos, habia tenido la precaueion de darse un
cuerpo f si mismo, en otros términos, de volverse enerpo,
para poder formarlos con mas comodidad. y obrar mas eficaz-
mente en ellos (2). En cuanto @ Aristiteles. esta opinion de

(1) @ Plato ex materia in se omnia recipiente mundum censet esse factom
o Deo sempiternam. » (Cicenoy Aeadem., 1, 57.)

(2] Vease o] Exsavo sosne 1 reosoris, § 4, ol tin de las Confevencias, Para
los fildsofos estdicos, herederos de la doctema de Platon, este cuerpo de Dios
no er mas que un cuerpo semejonte al del hombre, pues es curiosa, 4 no
poder mas, la manera =|lp diseurrir de estos grandes razonadores del paga-
nismio, enyvo cspivitn grosero se nola sun en las cosas mas inlelectuales, v
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Platon le pareeid grosera en demasia, y la rechazd como in-
digna de Dios. que juzga Aristoteles una inteligencia infi-
nita y perfecta, poseyendo en si misma la manera de existir
de los euerpos, pudiendo operar en estos, sin participar de
su esencia; y se contento el fildsofo de Estagira con despojar
i Dios de su libertad, en compensacion de la unidad que le
dejaba, afirmando que la necesidad mismo de su ser obligd
i Diog a hacer el mundo desde toda eternidad, no pudiendo
permanecer durante una eternidad en la inaceion : Aristole-
les dicit non ortum esse unquany mundum, quod nulla fuit, no-
vo consilioinito, tam precclari operis inceptio. (Aeadem,. 1.)

Tambien los estdicos siguieron la doetrina de Empédocles :
« Opinan estos filosofos, nos diee Séneea, que el universo es
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que admiran ciertos eristianos como grandes fildsofos : « Dios, dicen, es el ser
animado mas perfecto ; Inego delie tener la figura mas perfecta, Ahora bien,
la figura mas perfecta es la del hombre ; luego Dios debe Lener, y efectivi-
mente fiene la fignra humana, Tampoco admite duda que los dioses son
muy dichosas, Mus no hay dicha sin virtud, ni virtud sig vazon, ni razon sin
figura humani. Luego ¢s necesivio admiliv que los dioses {ienen un cuerpo,
¥y que este es completaniente semejunte al cuerpodel hombre ; Ouod s om-
niwm anintantium vineit lomints figura, Deus aulem aninans est: on figura
profecto est, qua pulelerrima sit omnivm; gquoniamgue deos beatissimos esse
constal, bealis aufem esse sine virtule nemo pofest, nec virtus sine ratione
constare, nee ralio wsquam inesse, st in hominis figura : hominds esse spe-
cie.deos confitendum est. » (Ciceno, De Nat. Deor,, lib. u.)

Hay una cosa imposible de eomprender en esta doctring de un Dios cor-

IJﬂl'nl, y es qque Epicuro, por un exceso de sofisterin y sutilezn inconcehibles,

aya dicho que esta figura de un Dios nio s un cuerpn, sino easi un cuerpo,
v que Dios no es sangre, sino cusi sangre, Nec lamen ea species corpus ext,
ser) quasi corpus ; nee habet sanguinem, sed quasi sanguinem. Hee imventa
sunt aculius, el dicla subtiliug ab Epz't.'m'u quam ut quis ea pouir agrnoseere.
(Cigena, rhid.)

Por lo concernicnle d la doctrina de los epicireos que los dioses lie-
nen las formas y cucrpo del hombre, tambien es la nuestra, decian los es-
1icos y esfriba en tres ozones cuya solidez nadie podrd negar @ la primera,
fue os una costumbre innata del espiritu humimo, el representorse d Dios
bajo la forma humana : la segunda, y es la recientemente mencionada, que,
siendo la naturaleza diving la mas perfecta de todas las naturalezas, y con-
signientemente debiendo poseer la figura mas perfecta, siguese que debe
ser esta ln del hombre, pues nada es mas bello ¥ perfecto que la figura de
esley Ia tereera razon es que el sitio y habitacion propin del espivitu solo
pueden yesidir en la figora y forma dc{ cuerpo del hombre: Ndn deest hoc
foco copia rationwm quibus docere velitis, humanas esse formas deorum;
primum quod ita sit informatum anticipatumque mentibus nostris, ut
homini, cum de Deo cogitet, formaoccurrat humana. Deinde, ut, quoniam
rebus ommibus emcellat natura divina, forma quogue esse pulcherrima de-
beat ; nee esse humana wllam pulehriorém, Tertinm rationem affertis quod
nulla in alia figura domicilivm mentis esse possit. (Ciceno, Ibid.)
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obra de dos prineipios : la materia, v Dios operando en esiy
misma (1). »

CGieeron igualmente, en sus momentos de buen lumor du-
rante los euales dignabase admitir un Dios tinieo, no lo reco-
‘nocia como un artifice que, para formar el mundo, se dirige
al cios de los poetas, 6 i la materia no eriada. Ciceron, hajo
este punto de vista, era del dictimen de Platon. En efecto.
asi como los peripatéticos, eran dualistas los académicos (2);
y en general la mayor parte de los antiguos fildsofos (ue pro-
mulgaron sistemas filosoficos fuera de la tradicion, los cuales,
si bien escribieron piginas hermosas y elocuentes sobre un Dios
anico, causa primeradel movimiento, del Grden, de la belleza ¥
admirable armonia del universo, cayeron noobstante en el er-
ror de sostener que este Dios tinico no pudo formar el mundo
sino mediante una materia que presta hallé 4 su lado, ni mas
ni menos (ue un arquitecto que edifica una casa con los ma-
teriales de que echa mano.

8. Pero si la materia con que ha sido eriado el mundo,
nunca fue criada; si, desde la antigiiedad mas remota, existe
en compania de Dios; siguese que la materia, como dice Pi-
tagoras, es un ser por si. ni mas ni menos que Dios: un ser
independiente, un ser eterno, en una palabra, un ser-Dios

(1) @ Dicunt stoici nostri duo esse in rerum nalura ex quibus omnia sint :
causam el mateviam, Materin jucet iners, res ad omnia parata, vessatura, si
nemo moveat, Cansa aulem, il est, ratio maleriam format el quocumiie
vult versat; ex illa varia opera producit. Universa ex materia et Deo con-
stant. Dens ista lemperat, qua civenmfusn motorem sequuntur et ducem,
Polentius nutem est quid ficit quod est Deus, quam malevia patiens Dei, »
[Epist. u, 64.)

{2} « Peripatetici el academiei.., de nutura ita dicebant, nt eam divide-
rent in ves dugs : ut alterat esset efficiens, altera aulem quasi haie se pro-
biens, ex qua efficeretur aliquid. Iu eo quod efficeret vim esse cemsebant, in
o quod efficeretur maleviam quamdam; in utvague tamen ulrumgue ; neque
enim materiam {psam cohaerere potuisse si nulle vi continerelur, nague
VIS SINE ALIQUA MATERIA. 3 (C1cEn0, Academ., 1.)

Asi ambas estas csenelas filosdficas las mas doctas de la antigiedud, la
de los peripatéticos y académicos, engreidas ambius con sus despectivos Jeles
Platon y Aristételes, no acertaban 4 comprender Iy ]:usibilidmll de la ¢rea=
cion de’la nada, como tampoco que la materia hubiese podido Hegar d ser
el mundo sin Dios, ¥ que Dios hu’:iue«- podido erear el mundo sin ln materia ;
¥ 1o mas increible os que ambas estag escuelis admitian in utroque utrum-
que, esto s que hay materin en Dios, y Dios en la materia. Tal es lo mas
racional que la razon filosética mas esclarecida supo inspirar 4 los sabios con
respetod Dios y al ovigen de las cosas,
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tanto como el mismo Dios. Lonego hay dos Dioses en el nni-
verso : ol Dios-Dios v el Dios-materia.

Solamente si hay que reconocer en ambos estos Dioses la
ignaldad en la aseidad del absoluto, de la independencia, dela
eternidad, no es necesario considerarlos iguales bajo el punto
de vista de la bondad. Evidente es & mi razon, continuaba dis-
curriendo Pitagoras, que uno de estos Dioses es esencialmente
bueno, y el otro esencialmente malo; que el primero es origen
de todo bien, y el segundo de todo mal ; y esto nos explica la
coexistencia del bien y del mal en el universo. coexisteneia
qua no se puede atribuir & un solo y mismo principio sin caer
en eontradicion.

Asi, en el concepto de Pitigoras, el Dios-hueno es el que ha
eriado la luz, el reposo, el hombre, y al contrario el Dios malo
es el autor de las tinicblus, de la agitacion, y de la mujer.
(S. Thom:, q. disp. de Creat.)

Mujeres, desconfians de la filosofia y de los filosofos, pues
nunea dignironse estos oeuparse de vosotros sino para man-
c¢illaros v degradaros. Aun cuando parecen interesarse en
vaestro favor, tal como se observa en los tiltimos tiempos, solo
os tributan halagos fementidos con el objeto de perderos. Bien
0s consta lo que ha llegado 4 ser. en cierta seeta, la mujer
proclamada libre. Acordaos incesantemente, y jamas lo olvi-
deis. que la verdadera libertad civil, la igualdad de derechos
de que gozais, la deferencia, los miramientos, el respeto que
os rodean en la familia y sociedad eristiana, todo lo debeis al
cristianismo y 4 la Iglesia, que acudieron en ayuda de vuestra
flaqueza, realzaron vuestra condicion, vengaron vuestra digni-
dad, ¢ hicieron de vosotras lo que en nuestra sociedad sois, lo
quenunca fuisteis ninunea sereis fuera del eristianismo y de la
Iglesia, las compafieras del hombre, el simbolo vive de la reli-
aion, de la piedad, de la gracia, de la abnegacion, del sacrificio.

9. Pero no tan solo entre los griegos, dedujo la razon filo-
sifica esta horrorosa doetrina del Dualismo, de la ignorancia (-
negacion del dogma de la ercacion. Lo mismo efectud esta
misma razon filosofica entre los Chinos, entre los Persas,
entre los Egipeios; en términos que. bajo el nombre de mani-
gueismo i otras denominaciones, esta teoria de los dos dio-
ses, 1o bueno v otro malo, formd siempre la hase de la filo-
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sofia en el Oriente pagano, antes y despues del establecimiento
de la religion cristiana: tal es la doctrina, y conste bien esta
verdad, que impelio & los pueblos paganos 4 sumirvse cada vez
mas en el fango y en el sacrilegio de la idolatria.

Ciceron afea i los estoicos diciéndoles que la filosofia fue
profesaban. lejos de haber librado 4 los pueblos de los horro-
res de la supersticion, log habia confirmado ¥ como encla-
vado en ellos : Hee vestri won modo non tollunt, verum eticm
confirmant. (De Nat. Deor.)

Nunea vituperio fue mas justo y mas merecido. En efecto,
Zenon ysu eseuela habian hecho del aive, de las estrellas, del
sol (1), de los planetas, hasta aun del afio.: estaciones, meses
y dias, una repiblica de dioses ; y consiguientemente se ha-
hian cefiido & poner todas las supersticiones populaves bajo
la [}I'ul{’('PiDn de la filosofia. Pero este horrible erimen de los
estoicos, como se le llamaba (2. no era a lo menos contrario
a la logica. Al proceder del error que Dios habia eriado al
mundo de una materia tan eterna como él mismo, v que a lu
materia cupo entrar, tanto proporeionalmente eomo el mismo
Dios, en la formacion y conservacion de los seres y del hom-
bre mismo, nada hay mas légico que la doctrina que reco-
nocia & la materia acreedora al culto humano v é los honores
religiosos, ni mas ni menos que el mismo Dios (3], En efecto,
si al par que Dios ln materia es un ser divino, criador y con-
sorvador, siguese que debe ser honrada como Dios. Asi pues
la doetrina del dualismo era la apotedsis de la materia en su
conjunto y en sus partes; y esta consideracion basta para coms-
prender la funesta influencia que debio ejercer en el espirvitu
de los pueblos. va descarriados en las vias de los errores y

(1) wie noni et veliguis stoicis mther videtor sumnus Deas, Cleantes Zes
nonis auditor solem dominariy el rerum potirt putal... Stoicis st persii—
sum solemy lunam, stellos omnes, tervam, mave, deos esse, quod gquesdam
animalis intelligentin per omnia ¢a permeal el teanseals o (Geeno, Aea-
dem., 1)

(2] « Utram poetm stoicos deprayaverint, an stoiei poelis dederint auctori=
Latem, non ficile dixerim. l'ull[‘lll aenim ¢l prastris ab ||t[|:,l|||t_ dicuntar, »
ll:lcum. Academ.y 1.

(3) @ Sed lameny his fabulis apll:ll» ac vrepudiatis; Dens: perlinens per na-
turam cujusque ret, pee Lerras Ueresy per maria Neptunus, alii per aliay po-
terunt intelhgi, qui qualesque sint quoque gos nomine consuetndo nuwren-
Paverit, hos ['I( 0s et VENERAN ET coLEvipesEMD » (Do Nat. Deor.)
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de los vicios, y euanto debié contribuir 4 afianzar la idola-
tria. Facilmente se comprende que, arrastrados por las leceio-
nes y ejemplos de los filosofos, y bajo la garantia del santua-
rio de la filosofia, hubiesen adorado los pueblos paganos los
astros, el eielo la tierra, los hombresde toda condicion y aun
los malvados ; los animales de toda especie, hasta ol aalo y la
arafia ; las plantas de todas lag familias. inclusas las coles v
las eebollas; todes los elementos, todas las fuerzas de la natu-
raleza, en una palabra, todos los seres materiales, pues no
hay ninguno entre ellos de que no reciban el mundo v el
hombre alguna ventaja 6 modificacion dichosa, y aun una
poreion de su ser.

Por lo tocante 4 la tempestad, el rayo, el rueno, los terre-
motos, las calenturas, la peste, la muerte, el infierno, las
fieras. serpientes, monstruos, plantas venenosas ¥ ponzoias
de toda especie, los pueblos paganos los adoraban con culto
de temblor v odio. siempre bajo la influencia que ejereian
en el templo las doctrinas de la escuela, en vez de tributarles
un culto de reconocimiento y amor. con el objeto de volver-
los propicios é impedir toda aceion maléfica de su parte : Ne
noceant (1). Y de ahi procede la idolatria mas rastrors y Ti-
dicula; de abi las supersticiones mas obscenas y mas necias ;
de ahi los mas abominables ritos y los mas crueles sacrificios.

10. Pero esta concurrencia de Dios y de la materia en ol
culto humano, no pudo mantenerse mucho tiempo en pro-
poreiones iguales. {Es tan buena la materia, tan doeil, tan re-
signada! dijéronse los pueblos paganos, saciados de las doe-
trinasdel dualismo. Atormentada. despedazada por el hombre
nuncu se queja, antes bien abastece de alimentos, vestidos, de
todos los medios de conservarse, de todos log medios de defen-
derse. volviéndole comoda la existencia. y ofreciéndole todos

(1} #Ipsi, qui drridentar, “Egyplit, nullam Lelluaw, nisi ab aliquam utili-
tatem, quam ex ea eaperent, consecraverun!. Velul WAXIAm Vil ser-
pentium conficiunt, cum sint aves excelse, cruribus igidis, corneo proce-
voque rostro | avertunt pestem ab Bgyplo, cum volucres, angues ex vastitate
Lybi® vento Africo invectos mterficiunl atiue consuminl. Bx quoi fit, ul
iila nee morsu vilw noceant, nee odore mortua, Possem e fehneumonam
ufilitate, de crocodilorum, de felium dicere, sed nolo psse longus. Tt con-
cludam, tamen belluas a bavbaris propler benelicium consceratas © vestro-
rum deorom non modo benelicium nullum exstare, sed ne fietum quidem
omunino, » (De Nut. Deor.)
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los goces y amenidades de la vida. Sise debe considerar como
malo uno de ambos estos prineipios, uno de estos dos Divses
que formaron el universo y se disputan su posesion ¢ imperio,
no es seguramente el Dios-materia; y no admite duda que
no cabe iniquidad al principio materia. Por otra parte, nos
dicen que el Dios-espiritu es el que impuso leyes al hombre,
leyes cuya ejecucion reclama bajo la pena de juicios sin mi-
sericordia, de eastigos interminables; mientras que la materia.
naturalmente tan dulee ¢ indulgente, no impone leyes, ni
amenaza, ni eastiga. Ast solo el Dios-espivitu es el ser oxi-
gente, el ser severo. el ser feroz, el ser implacable, ¢l ser
zeloso ; él es el solo que al hombre envidia los goces mas
inocentes, mas legitimos, mas naturales; ¢l es el que se debe
abandonar, olyidar, maldecir, aborrecer. expeler del mundo
si es posible; y si no lo fuere, procurar aplacarlo por toda
especie de saerificio, aun el humano. pues el hombre es par-
ticularmente el blanco de su sana.

Tales eran las conseeneneias que la desapiadada logica de
los pueblos deducia de la doetrina el dualismo. Ahora bien,
toda doctrina que el espivitu admite, engendra sentimientos
anélogos en el corazon, y en accion se traduce. Ya compren-
deis, hermanos mios, porque el sentimiento del temor servil
de Dios, constituyd siempre, y por do quier, el fonds de los
cultos idélatras ; ya comprendeis porque, entre los pueblos
paganos, un sacerdocio atroz no les hablaba nunea de la Di-
vinidad, sino para indueirles & aplacar 4 esta misma Divini-
dad con hecatombas de victimas humanas; ya comprendeis
enfin porque se esforzaron continuamente los pueblos paga-
nos, con una especie de rabia y furor, en convertirlo todo en
Dioz. en hacer de todo Dios, en desdoro de Dios, en baldon de
Dios; y porque, segun la gran palabra de Bossuet, « todo era
Dios para esos pueblos salvo el mismo Dios. »

Todo esto es, y facilmente convendreis conmigo hermanos
mios, espantoso y horrible sobremanera. Pero la razon filosé-
fica antigua saco de la ignorancia yoluntaria ¢ de la negacion
del dogma de la creacion. otras consecuencias aun mas horvi-
bles y espantosas. euyo euadro presentaros quiero en mi se-
gunda pavte,

I )
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SEGUNDA PARTE.

11, La inconstancia y la variedad son los atribntos dis-
tintivos del error; de la misma manera que la inmutabilidad
y uniformidad son los earactéres propios de la verdad. La filo-
sofia antigua. considerada en su eonjunto, no era mas que
error. & lo menos en sus principios ¥ en su objeto; v asi no
podia menos fle ser inconstante v variable. Obra tan til como
excelente pudiera hacerse sobre la Historia de las variacio-
ues de las sectas filosoficas, como se hizo una obra tant atil
como excelente sobre la Historia de las variaciones de las
iglesias protestantes.

Ciceron no paraba en sus censuras contra Platon, Aristo-
teles y Zenon, 4 causade la ligereza ¢ inconstancia de sus
opiniones sobre las mas graves materias de la filosofta (1).
Pero el mismo Ciceron. que afeaba la conducta agena, inenr-
ria él mismo en la misma falta v do un modo mas escandaloso.
Vemos en sus eseritos lilosilicos, el si y el no. el proy el con-
tra, la defensa v ataque de toda verdad (2).

(1) Vianse conferencia primera, § 14 pig. 62.

(2} Efecto que debe atribuirse & que Ciceron, como casi lodos los demas
lilosofos, enltivaba la filosofia segun el humor que momentinemeante lo agi-
taba, con inereible ligereza, por vanidad, recreo, 6, como yulgarmente se dice,
para pasar el tieppo, sin dar mas importancia 4 sus escritos filosélicos que la
que exigia su anhelo de fama, pues querian los filésofos, por este medio, la-

irarse la reputacion de grandes escrilores. k1 mismo Ciceron nos diee que
tal erny poco mis 6 menos, el fin que se propenian los ingenios filosélicos ¢
« A fo mia, dice el orador romano, si, por un lado, se considera los aclos de
los fildsofvs ¥ la mayor perfeccion que presenta su vidiy vy por oleo; sus diss
putas sobre materias especulativas; inucho me lemo que se diga (llll! todas
estas cerlimenes fueron emprendidos, menos pov el deseo de utilidad gene-
ral en visla de los hombres, que con el objeto de proporeionar recres ameno
¥ ocupacion 4 los mismas lildsofos; que nada que I'Iill't'.l' Lenian ; Profecto om-
nit istopum disputatis cum horum actibus perfectisque vetus collata vereor
e bantwm videstur attulisse negotii homivum utilitatt quam quamdam oblec-
tionem otiic v Y, comentando este pasaje que cita, nos dice Lnctancio |
w | Ah | Ciceron no debia deciv mucha me temo, pues sabia que decia la ver-
dad; pero el miedo que tenia de que Lo acusasen los filésolos de haber hecho
traicion & la filosofia discutiendo su seereto misterioso, lo impidié pronun-
iarse con franguezn sobre lo que era verdad, esto es, que los lildsofos no
disputaban para insteuic 4 los demis sino para divertirse 4 si mismos : Ve-
veri quidem non debuit, cwm terwm diceret; sed quasi timevel ne prodifi
mysterii reus a philosophis accusarelur; non est qusus confidenter pronun=
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Pera ninguna vario tanto de opinion coma itigoras solire
la gran tésis de la causa primera v origen del mundo, Piti-
govas, ¢l gran maestro, el massTRo por excelencia. cuyas pa-
lahras eran orieulos, y esos mismos signos ordenes (1).

Durante algnn tiempo, se ¢ifid 4 ser, como recientements
lo hemos visto. el ealuroso defensor del dualismo; pern mas
adelante, swalta inteligencia comprendio que esta doetrina
de dos principios opuestos que habian criado y gobernaban
el mundo, eva contraria & la razon: pues; ;edmo, se decia
Pitagoras 4 si mismo, hubiera podido conservar ¢l mundo ¢l
orden admirable que en el vemos, bajo la fuerza opuesta y
lirante de dos principios contrarios, bajo la aecion de dos
dioses zelozos, uno de otro. batallando entre si por el imperio
del mundo? No, no, tal cosa no es posible; tal cosa nosucede
efectivamente. Ninguna familia que reconozea & dos jefes
puede vivir en paz ; ningun Estado, con dos poderessobera-
nos puede durar. De la misma manera que no hay mas que
un solo jefe en cada familia. y un sole poder soberano en

ciare quod est verum ; Illos non disputare ut doceant, sed ut se oblectent in
otio. Mas sincero fue Séneea cuando, sin disfraz ni miramiento nos dice :
« La filosofin no fue inventada para la venlaja del alma sino para ln diver-
sion del ingenio; Nou ad vemedium anime, sed ad oblectationem ingenii,
philosoplia inventa est.s [De Benefiv.) Y el mismo Ciceron, en otro pa-
raje, se pronuucia en eslos Lérminos @ « Si-alguno me pregunta la causa que
me decide i eseribin tan tarde cn estus materias (filosdlicas!, mi respuesta es
presta y fdeil; me consumia de pereza no pudisndo ocuparpie de politica
desde_gue el estado de la republica es tal, que es de toda necesidad que todo
sea dirigido por los consejos y accion de uno solo, En eonsecucneia he que-
rido oeupar mi tiempo esplicando la filosofia § mis conciudadanos, pnes mu-
cho importa al honor y gloria de Roma que materins Lan graves sean tratadas
en lengua lating : Sin gutem quis requiret, qua vausa nos impulerit, ut hee
tam sevo litteris mandaremus, nikil est, quod expedire tam facile possi-
mus. Nam cum otio langusremus, et is esset reipublicm status, ut tam unius
consilio algue cura qubernari necesse esset, primum ipsius veipublicer causa
philosophiam nostris hominibus explicandam putavi, magni existimans in-
tevesse ad decus ol ad laudeam civilatis, res tam graves tamque preeclaras La-
tinis etiam litteris contineri, » [De Nat. Deor., Iib, 1, ¢. 1.)

Asino admite duda que, para Ia mayor parte de los flésolos antiguos, (y
lo mismao podvia decipse para con muchos modernos), el principal impulso
de sus trahajos et menos el amor de la verdad que el celo de la vanidad,
su propio honor @ el de sn pais; y ban sido honrado en demasia, al ser Lra-
lados como hombres sor

(1} Nee vero prohare snlea id, quod de Pythagoreis aceepimus : quos fo-
runt, si quid afirmarent in disputando, cum ex iis quereretur, quare ila vs-
sel, respondere solitos : Ipse autem eral Pythagoras. Tantum opinio pre-
Indicata poterat, ul otiam sine ratione valeret auetoritas ! v De Nat. Dear,)
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eada Estado; no hay ni puede haber mas que un solo prin-
cipio, un solo Dios, autor y gohernador del universo.
Solamente. como Dios no ha podido criar el mundo de la
nada, — porque nada puede saliv de la nada; ni tampoco de
una materia preexistente, — lo que seria volver a la doctrina
de ambos principios, — es claro que Dios ha eriado el mundo
de si mismo; pues, § quién podri impedir 4 la naturaleza in-
mensa, 4 la naturaleza infinita, de modificarse a si misma de
diferentes modos y formar seres de si misma? Asi no hay mas
que una sola sustaneia en el universo, y todos los seres no son
mas que modificaciones 6 particulas de esta sustancia tinica,
que por si misma produce, que por si misma se forma, que
en si misma conserva. Quiérese saber lo que es Dios? con-
cluia Pitagoras; Dios es un alma esparcida en toda la natura-
leza, identificada eon todas las partes del universo, y de él, y
en él, tienen el ser v la vida todos los seres, todos los vivientes :
Deus est animus, per universas mundi partes omnenque na-
furam commeans el msuper ex [f!{ﬂ omnia quwe nascuniur
animalie vitam capiunt. (Apud Laetant., Instit., lib, T, e. v.)
fste misma docetrina de los pitagiricos es la que expone
Yirgilio en versog cuya gracia y armonia hacen resaltar lo
absurdo ¢ impio del pensamiento, cuando dice el eitado
poeta. « Segun la opinion de estos filosofos, las mismas
abejas poseen una parte del espiritu divino y aun de la vida
celestial de Dios. Dios es todo, y en él todo esta : en el cielo,
en la tierra, en el mar; en él subsistenlos hombres, log gana-
dos, las fieras ; y en él aspira todo lo que naee hasta el menor
soplo de vida. Pues Dios es el gran espiritu que todo lo ali-
menta de si mismo; el alma universal infundida en la in-
mensa mole del universo como en un euerpo; en todas sus
partes como en sus diversos miembros, y que mezclada a to-
do, todo lo pone en movimiento y a todo da su existeneia (1).
12. Asi en el coneepto de los pitagoricos, Diog, unido sus-

(1) « Esse apibus partem divine mentis et haustus, — Ethercos dixere.
Deum namgue ire per omnes, — El |(,‘|J."l~1 tractusgque mavis ccelum profun-
dum, — Hine pecndes, armenta, vires, genus omne ferarum, — Quemique
sibi Lenues nascentem arcessere vitas, — "\pmt s intus alit, lolamque infusa
per artus, — Mens agitat molem, el magno se corpore miseel.n Geong., 1
how, Eneid., lib, v1.
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tancialmente a la materia que de si misma extrajo, es el uni-
verso; del mismo modo que el alma, unida sustancialmente
al euerpo, al cual comuniea sery vida, esel hombre. Bl mun-
do sensible es el cuerpo de Diog, que él mismo se did, y de si
mismo, de la misma manera que el cuerpo es el mundo sen-
sible del hombre. El universo es el hombre en grande, del
mismo modo que el hombre es el universo en miniatura. el
microcosmos. Y como todo es humano en el hombre, todo es
divino en el universo. Dios es todo, y todo es Dios : v tal es el
pANTEISNO, procedente asimismo de la negacion del dogma de
la ereacion, v al cual adherié la razon filosélica pagana no
solo en Greeia sino en todo el Griente, no queriendo aceptar
la doetrina del dualismo; y al eual fija permaneeio hasta nues-
tros dias esta misma razon.

No obstante, al apoyarse siempre en el mismo prineipio de
un Dios que todo lo habia eriado de si mismo, la escuela de
Pitagoras adoptd otra nueva consecuencia. Si no hay mas que
una sustaneia tniea en el universo, y si todos los seres mate-
riales vienen & ser particulas [raceionarias Jde esta misma sus-
tancia, con mayor razon deberi suceder asi eon respeto a los
seres espiritnales, a las almas (1). Asi las almas no tienen in-
dividualidad propia. Particulas momentincamente desprendi-
das del alma grande, del alma universal del mundo, si salen
de un cuerpo es para introducirse en otro; v sidejan el euer-
po del hombre es para animar el cuerpo de un bruto 6 de una
planta, hasta que, fastidiadas, exhaustas, rendidas, de estas
continuas metamorfosis, van 4 reposarse en el reeeptieulo co-
mun, en la sustaneia infinita. de la que primitivamente ema-
naron, para con ella identificarse y en ella absorberse y per-
derse. Tal es la metensicosis que fue y aun es, particalarmen-
te entre los Indios orientales, la doctrina de la razon filogilica
panleistica.

15. Absurdos sois, decian a los panteistas los diseipulos de
la Academia ; absurdos sois. v distais mueho de notarlo. Segun

(1) E1 hombre, decian tambicn los esldicos segun Gieeron, aungue nacido
para contemplar ¢ imitae al Dios mundo, no es un ser perlecto, sino, nna
particula dnr ser perfecto. Tpse autem homo ortus ost ad munduimn contem-
plandwm ot imitandum, nullo modo perfectus, sed est queedam PARTICULA per-
fecti. (De Nat. Deor.) -

33.
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vuestea doctring. Dios no es masque espivite Dens animus est;
ahora bien de ung sustaneia espiritual solo puede salir espi.
ritu, eomo de una sustancia material, tan solo materia. ; Co-
mo no acertais & ver que, si Dios, eomo vosotros mismos pro-
palais, todo lo formé de su propia sustancia Ia cual es entera-
ramente simple, espiritual, inmaterial, incorpérea, invisible,
nunea pudo formar seres compuestos. materiales, corporeos,
visibles: y que, por consiguiente, semejantes seres nunea
pudieron proceder de la sustancia tiniea de Dios? j Po-
bres filosolos! Esta observacion no deja de apuraros. ;no
es verdad ? Mucho os euesta saliv del atolladero. Pues bien
lastima nos causais y queremos venir en ayuda vuestra, pues
solo en nuestras doctrinas podreis encontrar el medio de saliy
del apuro. :

« Nosotros alirmanios que la materia y los cuerpos son me-
ras palabras sin significacion, ideas sin realidad; pues g quién
es el que llega @ comprender lo que viene & ser materia, lo
que viene a ser cuerpo? Separamente nadie. Luego no exis-
ten, pues no existe lo que no se comprende.

« Envano me opondreis que la materia se ve y se palpa,
que los euerpos afectan nuestros sentidos. ; Acaso, durante el
Sueno. no nos parece very tocar lo que seguramente ni ve-
mos ni tocamos? Pues bien lo mismo eabalmente sucede du-
rante la vigilia. porque eontinuamente dormimos. con la sola
distincion que. durantela noche, dormimos tendidos, y duran-
te el dia dormimos de pié: en otros téeminos que, durante la
noche, somos durmientes, y durante el dia, sondmbulos : y no
hay mas diferencia. La vida entera de un hombre no es mas
([ue un suefio continno que se prolonga hasta la muepte. Los
que apellidamos loco. ;, por ventura no se figuran tener tanta
razon como los que se ereen cuerdos? ; Pensais acaso que los
unicos locos en el mundo son los que levan este nombre?
Los que Hamén locos i los demas, lo son & menudo en ‘igual
grado, y el mundo éntero es una casa de locos Ello es eierto
que el homhre carece de todo medio para distinguir la sahi-
duria de la locura, la verdad del ecror, la ilusion do la reali-
dad, y este mundo es un teatro de fantasmas que escarnizan
Vv engafian @ los mortales. Lo (ue estos denominan cuerpos
son meros suenios de la razon, juegos de la imaginacion, ilu-
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siones de los sentidos. Lo solo real, 1o solo sustancial (1), 1o
solo divino, es la idea. Mas la idea es un puro espiritu. Luego
solo el espiritu, solo la idea tiene existencia. Todo es espiritu
@ idea, y fuera del espivitu y la idea, todo es suefio ¢ ilusion. »
Asi discurrian los académiens, v tal es el ipEALIsNO.

14. Pero aun no habian concluido su argumentacion en
apoya del paxrersyo. por medio del suenio y la loeura, enan-
do héteme que acuden los atomistas 6 filosofos corpuseulares.
los cuales interrumpen & los académicos y. con aire fisgon
despreciador, les dicen : « En verdad no sois mas que pobres
ilusos que delivan, loeos de atar. pues osais propalar y soste-
ner semejantes extravagancias. Si, como sosteneis, no puede
el hombre eonocer cosa alguna de un modo cierto, ni llegar 4
una comprension clara en una materia cualquiera, ;edémo po-
deis saber, como teneis el valor de afirmar que Dios existe, y
ffue forma las ideas y los espiritus con su propia sustancia?
i ¥ qué viene i ser ese pobre Dios que condenais 4 eortarse 4
st mismo en pedazos, & despedazar su ser, si quiere hacer la
menor cosa fuera de si misma?

Sila coexistencia de dos principios eternos choca vuestra
razon, sabed que tambien choea la nuestra. Pero en la nece-
sidad de negar uno de estos dos prineipios, uno de estos Dio-
ses, no titubearemos por cierto. La materia se ve, se toca, se
imagina, mientras que el espiritu ni se ve, ni se toea, ni se
imagina. ;Cuindoy en dénde encontrasteis lo que denomi-
nais espiritu? Y vosotros que negais la existencia de la mate-
v yde los cuerpos porque no la comprendeis, sed francos y
decidnos si comprendeis mejor el espiritu v la idea ; Podeis
acaso deeir lo que son? (s concederemos que no se puede
comprender la materia; pero, a lo menos, nos consta que
existe, que por do quien nos rodea, que continuamente nos
impresionay domina, en términos que es tan imposible negar-
la como negarse & si mismo; al paso que el espiritu, no sola-
mente no es mas facil de comprender que la materia, sino
fue al mismo tiempo. no es sensible: solo devanindose los

(1)« Vult Plato osse quasdam substantios invisibiles, meorporatas, super-
mundiales divinas, quas appellat ideas, id est, formas exemplares of causas
nalararum istarum, et illas quidem esse voritates, hine autem imagines ea-
v, (Tenter., de Anima, 18, Viase Exsavn, § 13, al fin de esta conferencia. )
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sesos v violentindose la razon se quede probar sn existencia,
sin poder nunea conseguir que la razon la acepte.

Cesad de hablarnos de vuestro Dios espiritu, que produce
toda sustaneia corporal de su propia sustancia enteramente
espiritual, y que se burla, asi como suena, de sus eriaturas
inteligentes. con continuos engafios, indueiéndolos  ereer,
como si verdaderamente existiesen, en la materia y en el es-
piritu. que en realidad no existen.

La materia no tuvo necesidad de una fuerza exterior para
constituir el mundo. ; Aeaso no se halla en un movimiento
perpétuo? ;Por ventura no es de por siactiva y endrgica?
(Véase Ensavo, § b.)

Bien nos consta que Sacrates preguntd en casa de Jenofon-
te. ;De donde puede venir nuestra alma, si no hay un alma
cualquiera en el mundo? Pero si es permitido hacer semejan-
te pregunta, tambien se podra hacer la siguiente : {De donde
procede el lenguaje, la armonia, el canto? A menos que crea-
mos que todo esto lo hemos aprendido del sol y de la luna que
entre si dialogan euando se hallan cercanos ambos estos as-
tros ; o bien por el ejemplo del mundo que. segun Pitagoras,
canta continuamente con la mas pura armonia. ;Coémo es po-
sible no ver que todo esto se verilica por la materia que com-
pone la naturaleza, la cual no procede por paseos artificiosos
@ inteligentes, como lo habia sofiado Zenon, sino por la fuer-
za (e sus variaciones y movimientos, fuerza que, por su con-
tinua agitacion, todo lo forma (1)?

Aun menos se puede afirmar que el mundo es un Dios,
aunque nada sea mas perfecto que el mundo, pues nada es
tan hermoso en si mismo. ni mas saludable para los hombres.
ni mas opulento v adornado, ni mas regular en sus movi-
wientos. Y si el mundo entero no es Dios, aun menos lo serin
las estrellas,” por mas que plazea & los estdicos considerarlas
como un senado de dioses. Esa buena gente, 4 lo que dicen.

(1) « At enim querit apud Xenophontem Socrates, unde animam arripue-
rimus, si nalla fuerit in mundo. Et ego quero, unde orationem, unde nume-
ros, unde cantus? Nisi vero logui solem cum lung putamus, ewm propius
aecesserit, aut ad harmoniam canere mundum, ut Pythagoras existimal. Na-
turee ista sunt, Balbe, nature non arlificiose ambulantis, ut ail Zeno, sed
omnia cientis et agilantis molibus et mutationibus suis, » (Cicenox, De Nat.
Deor., lib. I1)
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rqueda absorta y arrebatada de placer, al ver ol eurso perenne-
mente igual y perpétuo de los astros ; y en esto, seguramen-
te no van errados, pues la regularidad y constancia de los
cuerpos celestes, es cosa verdaderamente portentosa. Pero no
hay razon para atribuir i la intervencion de un Dios este cur-
so regular y constante, mas hien que 4 la operacion de la na-
turaleza,

Al sostener que todo movimiento y todo lo que sigue un
drden cierto é invariable debe ser atribuido a la interveneion
divina, debieran reparar que el principio que adoptan los
obliga 4 sostener que fendmenos divinos son igualmente las
tercianas y cuartanas; pues nada hay mas regular y constante
(ue su vuelta y su curso. ; Vaya unos filosofos! no sabiendo
ni eomprender ni explicar los admirvables fendmenos del
mundo que presencian, recurren a la interveneion de Dios,
como esos desgraciados perseguidos por la justicia que, no
sabiendo do guarecerse. se refugian en los templos v al lado
de los altares (1).

15. De este modo aeribillaban el panteismo los filosofos
corpusculares, pero para sustituirle el areisyo; pues tales
prineipios profesaba Anaximendro euando dijo : « No hay mas
queun solo iseiviro, la materia (2). Esta, al prineipio, afectaba
tan solo la forma de una esfera de fuego, la enal, habiendo
llegado & romperse por uno de sus lados, hizo brotar el sol,
la luna, las estrellas; y estos astros. mas adelante, por su
fecundacion y revoluciones perpétuas, engendraron la tierra
¥ todos los seres que abriga, incluso el hombre mismo.

(4] « Non esl igitur mundus Deus : el lamen nibil est go melius, nibil
esl enim ¢o pulehrins, nihil nobis salutarius, nihil ornativs adspectu motu-
que constantins, Qnod si mundus universus non est Dens, ne stellie (quidern,
quas tu immumerabiles in deorum npmero reponchas. Quaram Le cursus ©-
quabiles ®lernique delectubant : nec meherenle injuria. Sunt enim admira-
bili incredibilique constantia. Sed non ommia, Balbe, quie cursus certos el
constante habenl, ea Deo potius tribuendn sunl quam msture.

« Vide, qumsa, si omnis molus, omuiaque que cerlis temporibus ordinem
suum eonservant, diving ducimus, ne tertisnas quidem febres ol quartanas
divings esse dicendum sit, quarnm veversione el moto quid potest esse con-
stantius 2 Sed ommium talinm verum ratio reddenda est. Quod vos enm li-
cere non }!D[E.‘élisr tanquam in aram, confugitis ad Deam. » (Cicen., De Nt
Beor,, hib IL)

(2]« Anaximander infinitatem natore dixit esse, o (qua omnin gigneren-
tue, v (Cieen., dead., 1) Véase tambien 4 Ensebio al Ingar eitado.
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Es un ervor, 1o dijo Anaximenes @ todo 1o que decis del
fuego, deberiais deciclo del aive (1) pues este solo es Dios in-
finito en su género. si hien definido y determinado, por sus
propias calidades. Este principio universal, este sme, de pa-
refiado (ue estaba. lego @ condensarse por su propio mo-
vimiento eterno, y produjo la tierra, su hija predileeta; de
cuyo seno salieron el sol, la luna, los astros, los cuales lan-
zimdose en el vacid, llegaron i colocarse en el eislo.

Esta misma doctrina, salvo poea diferencia, fue lo que
adoptd Jendfanes, en sus variaciones de opinion sobre el ori-
gen del mundo. Sin ocuparse del verdadero Dios, dijo el ¢i-
tado filosofo : Todas las cosas no son mas que una sola y un
todo inmutable ; y este todo es el mundo, (ue es un ser que
tiene la figura de un globo, al cual se da el nombre de Dios.
El mundo solo es eterno, pues no tiene prineipio, ni puede
tener fin (2). EI sol se formé, andando el tiempo, de ciertas
particulas de fuego, emanadas no se sabe de donde. las cua-
les se encontraron y renmieron en un paraje del espacio en
que se dieron cita y formaron el asiro. La tierra es tambien
infinita, v todo ser vivo procede de la vegetacion, solo por el
salor innato. por la sola energia inagotahle de la tierra.

Soy de ese dictimen, replico Cleanto, pues, ;quién ignora
cuan inmensa es la fuerza del ealor en todo euerpo? No hay
alimento, por mas duro y silido que sea, que no disuelva el
calor en una noche 6 en un dia. Las mismas venas v las arte-
vias, si aparecen protuberantes en la superficie del cuerpo,
es en virtud de un moyvimiento inflamado. Tambien se ha
observado que el corazon de un animal, recientemente arran-
cado, imita por sus palpitaciones, el movimiento rapido del
fuego. Asi pues, todo lo que vive, sea animal, sea planta ema-
nada de la tierva, vive tan solo por el calor que en si con-

(1) @ Anaximenes infinitum aera, sed en quie ex eo oviontur definita ; gi-
ani aulem lervam, aquam, ignem, fum ex his omnia,.. Ex wethere mnomera-
hiles flammas siderum existunt quorum est prineeps sol, omnia clarissima
luce eollustrans, multis partibus major algne amplior gquam terra uniyersa ;
deinde veliqua sidern, magniludinibos immensis, o (Cien., iid. et dib. 11 de
Nut, Deor.) Véase tambien 4 Eusebia,

(2! « Xenophanes unum esse omnia, neque id esso mutabile, et id esse

Deam, neque natura usiquom. ¢l sempiternn, conglobata figura, » (Cioen.,
Aead., lib, 11 Viase lambien & Eusehio
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tiene. De todo esto puede dedueirse que la fuerza vital que
en si misma posee la naturaleza, y que por todo el mundo
difunde, es anicamente el calor. Coneluyamos diciendo que
solo, por el ealor sesostienen las diferentes partes del mundo,
vaue, por este solo medio. se conserva este entero hace lanto
tiempo; verdad que es tanto mas forzoso admitir, euanto
(que es manifiesto que este calor 6 este fuego en la naturaleza
espareido, es el agente que goza de la virtud de proerear, en-
gendrar, v que tan solo por él nacen, erecen y se perfeceio-
nan. todos los seres animados y todas las plantas (1).

Que sea el aire el que haya engendrado el fuego. 6 el fuego
el que hava produeido el aire; que del sol procede la tierra,
0 que esta haya dado origen al sol, nada asegurar puedo de-
cia Leueipo. Todo lo que se, anadia, todo lo que me pareee
evidente & no poder mas, es que el nniverso es el resultado
de combinaciones fortuitas de los dtomos 6 particulas infini-
tamente pequenas de la materia primera. Los dtomos termi-
nan en angulos con puntas agudas. Dotados de un movimien-
to perpdtuo desde toda eternidad, v arrastrados en continuo
torhelling, se encontraron un dia en el espacio. y se engan-
charen al acaso unos con otros, formando concreciones dife-
rentes v aglomeraciones llamadas cuerpos. Tal es el origen
de todos los cuerpos terrestees v celestes.

Teneis completamente razon, respondio Demderito, Los dto-
mos Lo forman todo, y todo lo que existe debe su formacion
v nacimiento al movimiento de los dtomos. Ast el mundo
no tiene mas principio ni mas autor que & si mismo. Llamese,

Aj o Quod uidem Cleanthes his etinm argumentis docel, (uianta vis insit
calpris i ommi corpore. Negal cnim ullum esse cibuun g gravei, quin is
din el nocte concaruatur. Jum vero venie el grlevie micare non desmunl,
quasi quodam igneo mol : animadversumque sepe est, onr cor animanlis
dlicujns evalsum, ity mobiliter palpitacet, ubimilaretur igneam celevitaleny
* |lunri \-"[\'it_. sive animal, sive teeea edibum, id vivil propler jin-

I tlorem, ks quo utelligi debet, eam caloris naturam vim ha-
bere in se vitalem per ommem mandum perlinentem,

« Ex gquo concluditur, cum ommes mundi partes sustineautur calore, mun-
i eligm ipsum simili pavique datuea io taonky dinturnitale servari ;. eoque
maiis, (quod intelligi debet, calidum illud alijue igneam ila in omni fusum
tsse nalura, ul in oo insil proceeandi vis el ca gnendi, a guo el ani-
mantia o, el ea, uoram Sli1'|u'.~= Lerea continentur, el nasel sil necesse,
el augescere, » (Cie., De Nat. Deor., lib. 11.)
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si se quicre, esta hipotesis las perversidades de Leucipo y
Demderito, que nada hay mas eierto (1).

i Magnifica doctrina! prorumpid tambien Epieuro en un
éxtasis de admiracion y jibilo, que mas adelante invadio 4
Luerecio. Eso si que se Hama filosofar. Despues de tantos
enentos para explicar el origen del mundo, por fin viene su
historia verdadera, Nada mas racional conozeo vo que esta
teoria, la cual, al paso que satisface {i la razon, asegura la
infalibilidad 4 los sentidos. sus testigos lieles que nunea se
engafian (2) ; pues si estos nos dicen (ue la materia es la sola
realidad posible, es que en efecto nada hay rveal fuera de la
materia ; si nos aseguran que el sol es un globo de dos pies
de estension, es (ue en efecto su tamafio no es mayor. Esta
teoria todo lo explica mientras que las precedentes en este
punto, nada demuestran. Si, el mundo ha sido formado de
este modo, y solo él es inmutable, eterno é infinito. Hay mas:
apoyado en la autoridad de Demdéerito mi maestro. y soste-
nido por el imponente yoto de Metrodoro, el primero de mis
diseipulos, ereo que este mundo infinito eontiene inumera-

(1)« Ista enim lagitia Demoeriti, sive eliam anke Leacippi, esse corpus-
cula quiedam lmvia, alia aspera, rolunda alia, partim oulem angulata, eur-
vala gueedam el quasi adunca, ex his effectum esge calum algque terram,
tilla cogente natura, sed concursu quodam fortnito. » (Cie., De Nat. Deor.,
lils. T1.)

(2} Esa ciega confianzs de Epicuro en el testimonio de los sentidos, es tan
rara ¢ increible en un hombre, y lo que es mas én un filésofo, que hay au-
toves que han sostenido que tal no es su verdadera doctring en lo Locante i
lu eertidumbre. Pero Ciceron, que, al paso que comibale la filosofia de Epi-
curo, conserva secrelas simpalias por su personi, no nes permite duda al-
vy en lo Locante & la credulidad de Epicuro en la cevtidumbre sensible ;
pues estas son las palabras de Ciceron ; Nada es mayor que el sol ; los mate-
wilicos nos aseguran que es diez y ocho veces mayor que la tieren. No oh-
slante, gno es verdad « este astro no parece @ nuestra vista exceder la
dimension de un pié? Epicuro eree que tal vez es slgo mayor 6 menor de
lo que pavece, pero no mucho mas, 6 bien que su lamaio es exaclamente
tal comn parcee. Al sostener esta opinton, pretende asegurar Epicuro d los
sentidos una infalibilidad absoluta, y confirmar su doglring, que l]ns sentidos
nunea 6 apenas mienten. Pero dejemos & un lado este erédulo que tal cer-
tidumbre atviboye al testimonio de sus ojos. — « Quid polest esse sole ma-
jus? quem mathematici amplivs duodevigenti parlibus gonfivmant majorem
esse (quam Lerpam. Qnantulus nobis videtur? Miki quidem quasi pedalis.
Epicurus solem posse putal elism minovem osse quam videatur, sed non
wlto. Ne majoeem quidem multo potat esse, vel tanlum esse, (uantus vi-
deatr : ut oculi ant nilil mentiantoy, anl non multum mentiantur, Sed ab
loe credalo, (qui nunquam seosus neativi pulal discedamos, v (Gie,, dead.,

iih. 10.)
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bles mundos en su conjunto, euyo espicio es inmenso, y que
todos fueron formados del mismo modo (1).

Tales son, dice Eusebio, al acabar el espantoso euadro que
traza de los diferentes sistemas de los mayores filosofos de la
Greeia en general. y de los fisicos en particular, sobre el ori-
gen del mundo ; tales son las opiniones de estos filasofos, ta-
Ies son las extravaganeiss calenturientas que resultaron de
haberse negadod admitir que Dios Io ha eriado tado, y de haber
excluido 4 Dios de ese grande hecho de la formacion de las co-
sus. Asi noes de extrafiar que, despues de haber batallado
entre si, despues de haber disputado tanto sin entenderse,
despues de haber atolondrado el mundo por la diversidad y
contradiceion de sus opiniones, se hayan visto forzados i de-
tenerse en este aserto absurdo : que el universo debe su
constitueion, su 6rden, su armonia, su perfeecion, 4 la agita-
cion estipida de la materia, 4 las combinaciones fortuitas de
los dtomos, al movimiento ciego del acaso : Talis [uit sapicn-
tissimorum Greeeie philosophorum, saltem qui physicivoeaban-
tur, de universi constitutione disputatio, in quanullum revimn
omnium effectorem posuerunt, imo ne Dei quident mentionen
[ecerunt; sed temerarie cuidam agitationi et fortuilo motui
hujus universitatis causam assignarunt; ac tanta quidem in-
ter se dissentio ut eadem nulla prorsus in re pronuntiavering,
sed contentione ac sententiarune diversitale omnia conpleve-
vint. (Preep. Evang., lib. 1, e. vir,)

16. Pero entonces, dijéronse entre si esos grandes pensa-
dores de la antigitedad, jqué haremos de Digs, de ese Dios
fque en nada entra en la existencia del mundo, pues este
mundo se ha organizado por si mismo, y existe en si y por
si? ;Y quién ba visto # ese Dios? dijo Protagoras. ; Quién sabe
donde esta, 6 si estd en parte alguna? Y si de estas mis palabras
sobre los dioses, argiiis que estos no existen, os dejo la liber-
tad de creer lo que quisiereis (2).

L) @ Democritus, Epieurus eorumiue discipulns Metvodoras, funumera=
hiles in infinito mundos per omnem ejus eomplesum, in immensuom exspi-
Hantem, dixerunt. » (Pueranciss, in Placttis, b, 1, e 1v.)

2] @ Neque vero Protagoras qui sese negat de diis haliore ol ligueat
stul, (uodigue siot, an sint, quidquam videtare de naturs deoram suspicari.n
(Cic,, Do Nat. Deor., lib. 1)

L iy
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Enmi coneepto, dijo Siménides, Dios no es mas fie un
enigmi ; ¥ mMientras mas se piensa mas oseuro & incompren-
sible aparece (1).

7 C6mo es posible que nada eomprendais de la naturaleza
de Dips,? respondio Crisipo: ;no veis que lo que se llama
Dios no es masque lo ideal, lo abstraeto, la personificacion de
diferentes cosas expresadas por una sola palabra ?

Yo opino, afiadid Crisipo, que Dios es todo lo que se quiere .
y sin esertipulo se puede aventurar que Dios no es mas que
Ia razon, el alma, el espiritu de toda la naturaleza; tambien
se puede decir que Dios es el mismo mundo, en fusion entera
con el alma difusa del universo. Igualmente podri tal vez ser
que Dios no sed en sustancia mas que oste principado del
mundo mismo residente ¢n el espivitu y en la razon; ¢ hien
la naturaleza comun de las cosas que todo lo forma y todo lo
conserva. Si alguien piensa que Dios no es mas que la som-
bra fatal del destino sempiterno que todo lo domina, y la
verdadera razon de todo lo que puede acontecer, ese tal vez
tendra razon, Tambien podra tenerla el que diga que Dios es
el fuego, 6 el eter, 0 todo lo que brota y mana de la entrafias
de la naturaleza, como, por ejemplo, el agua, la tierra, v,
con mayor motivo, el sol, la luna, las estrellas, y Ia uniyer-
salidad de las cosas que todo lo contiene, Por iltimo se puede
asegurar, sin temor de engafiarse, (quelos hombres que alean-
zaron la inmortalidad en la tierra, son verdaderos dioses en
ol cielo (2). Asi mismo yo pienso que lo Hamado Jupiter no

(1) « Simonides : Quanto, ingpait dintins considero, tanto mihi res videtar
obseuriorin (Cieenyy, De Nat: Deor.y hib. 1

(2) & At coim (Chiysippus) vim' divingm in ralione esse positam; et unis
versw niture anito alyue mente : ipsumgue munidum Deun dicit esse; et
tjus animi sionem universam ; tum ejus ipsius principatum, quiin mente
el ratione verselur, communemne reram noturam, universs abque ommnis
cottinentem ; tum falalem nmbram etnevessitatem rerum fulurarnm @ igneu
preteren et eunt, quem anlea dizi, wthera s tum ea, i natura Huerent
atque manavent, ut ol aquam, et teream ok acea { solem, lunam,  sidert
universilalemaue recum, qua omnia eonbinerentur ; atque homines elinm
gus, qui immorlalititemn essenl conseculi. v | GaceEn, , De Naf. Deor.,
lily T12)

Elle pasaje de Giceron, relaliva i dn opimion de Crisipo sabre Ta nalora-
leza de Dios, es el restmen de todo o (e pu||r| ium:__rir_[;n- by razon [dsofiea
Pagany sohre asunlo lan grave & importonle, si se puede I[illil_‘.‘ll' i log liliso-
fos anliguos In gran senlencia pronunciads por Bossuet sobire las horvibles
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es mas que la fuerza de la ley perpetua y elerna que es guia
de la humanidad y fundamento de todos los deberes. Pero en
esto, bien lo veis; nada hay que se parezea a la idea general-
mente formada sobre Dios ().

Amplia libertad os eabe de no entender nada acerca de la
naturaleza de Dios, exclamé Didgoras. & bien de figura-
rosla como nna realidad cualquiera; en cuanto & mi, me pa-
rece comprender tan claro como si lo viese, que Dios no es mas
que una palabra gque nada significa, y que nada serio arguye.

Eso es cabalmente, respundié Teodoro ; igual dictimen pro-
foso yo. tal es mi ereencia (2).

[gualmente es la mia,”y mi conviecion no va en zaga a la

_de Teodoro, dijo sonriendo Epicuro. Siempre he considerado

i Dios como una pura chanza; si bien para no chocar con
las preceupaciones populares, y no tener (ue yer con la jos-
ticia, importa que conservemos la palabra, al paso que hace-
mos befa de la cosa (3).

Esensad mi atrevimiento. 6 grande ¢ incomparable maes-
{ro mio, si, en este punto, no soy ecomplotamente de vuestro
parecer, dijo 4 Epieuro respectuosamente Luerecio ; al tratar-
se de Dios creo que debemos esforzarnos en destruir hasta I
palabra. La humanidad no podri ser dichosa hasta que desa-
parezea ese fantasmo, inventado por el miedo, impuesto por la
fuerza. mantenido por el fanatismo, y explotado por Ia im-
postura, por la tirania, por la supersticion. (s confieso que
no puedo menos de regocijarme al pensar en el momento en
que, mediante nuestros esfuerzos para abatir y Liollar toda
religion y 1odo Dios, llegaremos & lograr esa grande victo-
ria sobre 1as preocupaciones, (e nos mosirari como genios
hajados del eielo (4). :

17. Teneis razon. le dijo Epicuro, y no puedo admirar su-

divagaviones del paganismo, y decir que, tambien para fos filGsofos, rono Fia
Liog, sAwvo B sisuo Dios YERDADERO,

(1} wldemque etiam legis perpetue el w@lornme vin, quee quasi dux vitie
magisira ofliciorum: sit, Jovem dieil o Duoram nihil Lale est, ubin ¢o
vis divinn imesse videatur, » (Cie,, De Nat. Doy, lib, 11

(9) @ Quid? Ihagoras, atheos qui diclas est, posteague Theodorus, nonne
aperte deorum natupam snstulerunt. y (Cic., De Nat. Deor lih. L)

5) « Epicurns ve (ollit, oratione relingnit Deas, » (Cie., de Nat. Decr, lils, 1.}

el « Ouare relligio pedibus sabjecta vicissim
i (bterilut, nosque exaquat victoria eofo. s (Eib. 1, v 80.)
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ficientemente vuestro zelo y vuestro interes por el bien (e
los hombres. Pero permitidme que os diga fque ese zelo y ese
interes se resienten del ardor ¢ inconsideracion de vuestra
edad. Aun sois demasiado joven, mi (querido Lucrecio, para
comprender que, para ser (til 4 sus semejantes bajo el puntode
vistaque nos ocupa, hay que andar eon mucho tiento, y guar-
dar muchos miramientos para con los objetos de su venera-
cion, tan injusta y eruel como estipida ; Y. sin estas preeau-
ciones que sugiere la experiencia, las solas (ue pueden ase-
gurar la tranquilidad del filosofo y el trinnfo de Ia filosofia.
se corre el riesgo de echarlo todo 4 rodar, y todo COmMprome-
terlo y perderlo. 10s figurais acaso que no tengo yo tanty
empeno como vos, y tal vez mas en libertar al hombre de los
temores insensatos de la supersticion? Lo juro por Hércules ;
toda mi vida no he querido, no he hecho otra eosa, tanto en
el interes ageno como en ¢l propio. Pero me he amafiado para
cumplir mi deseo sin atraerme sinsabores: asi. he fingido
recanocer  los dioses, y aun venerarlos y amarlos: pero. al
Paso qué conservaba el nombre, demolia la realidad.

Comprended bien el espivitu v la marcha de mi filosofia.
fis cosa fuera de duda que todos tenemos naturalmente en
nosotros la idea innata que los dioses existen, (e 808 son
eternos v dichosos. Semejante idea es una desgracia, lo reco-
nozeo; pero g qué remedio nos queda? No soy vo el que asi
ba formado al hombre. sino la naturaleza, los atomos ; v en
verdad no se por qué capricho. En vano diremos ¥ repetire-
Mos que esta idea no es real; pues no hay ninguna mas tenaz,
mas esculpida por la misma naturaleza en ol espiritu de wios
los humanos. Y siendo asi las eosas, para no lastimar la opi-
nion general, he creido oportuno formular asi la doctrina de
los dioses :

« Todo lo que es eterno y feliz no puede experimentar fa-
¢ tiga ni desazon, como lampoen puede fatigar ni desazonar.
« Contento de si mismo, de nada se ocupa fuera de si mismo,
« Nada pues se debe esperar de su indulgencia, nada que te-
mer.de su ira. La indulgeneia y la ira son sentimientos pro-
¢ pios de los necios, y que no pueden residir en Dics. » Ahora
bien esta doctrina basta y sobra para el doble fin que debe
proponerse I verdadera filasofia en tan importante materia.

i
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esto es, deja subsistir el culto de los dioses, porique se de-
sea ese cullo 4 todo precio, y al mismo tiempo librar al
hombre de vanos temores. Por esta doctrina, por un lado,
dejamos & los hombres la libertad de venerar esta natu-
raleza divina que juzgan excelente, leliz y eterna, y con-
signientemente digna de un culto cualquiera, — porque
so debe tributar un culto cualquiera 4 lo que perfecto se re-
puta ; — y al mismo tiempo seé aniquila todo sentimiento de
temor que pueden hallar los hombres en la fuerza y enojo de
los dioses; pues, segqun los prineipios que he establecido, una
naturaleza inmortal y dichosa no es suceptible de hacer gra-
¢ia ni irvitarse; y resulta que nada hay que temer de los dio-
ses bajo este punto de vista. Mis seetarios (que mi filosofia han
profundizado, han visto la solucion clara y facil de este gran
problema que hace tanto tiempo se habia propuesto la filoso-
fia sin poder resolverlo, esto es, « hallar el medio de dejar el
i enlto de losdioses, el eulto de naturalezas excelentes y per=
i feetas, para el reereo de los devotos; v al mismo tiempo li-
« bertar al hombre del temor de los eastigos divinos, persua-
« diéndolos que los dioses no quieren darse 4 si mismos la me-
« normolestia, ni cansarla 4 los demds. » Y mis amados disei-
pulos me han dado gracias, me han glorificado, Haméndome
el primer filosofo que supo redimir & Ibs hombres del terror
venidero, y darles la libertad entera de pensar y vivir, liber-
tad que tanto necesitan (1),

Pero reparad izualmente que este mismo culto de los dioses

- (1) « Hane mpedngvy habenus, ut deos heéatos el immorlales pulemus.
o uge enim nobis natuea informationem deorum ipsoram dodit, eadem in-

« seulpsil in mentibus, ul cos wlernos el heatos haberemus. Quod si ita est,

@ vere exposita illa sententia est ab Elpiuum T Quod @ternum beatumque
« sil, id nee habere ipsum negolii quidguan, nee exhibere alteri. Taque
« neque iva, negque: gratia teneri, quod, quie talia essent, imbeoilla éssent
@ omnia, » Si I:Iillﬂ alind quarcremus, nist ut deos pie coleremus, el utl su-
« perstitione liberaremus, satis erat dictum. Nam et prazstans deorum natura
a hominum pietate colerelur, eum el mlerma esset el beatissima. Habel enim
« venerationem: justam quidiquid excellit : of melus omnis a vi alque i
« deorum pulsus essel. Intelligitur enim, o beata immortalique natura et
o ieam el gratinm segregart : quibus remolis, nullos a superts impendere *
t mel: His tercoribus al Epiearo soloti ¢l in libertptem vindicali, nee
« melnimus eos, quos intelligimos nec sibi fingere ullam molestiam, nec
« alteri quierere, el pic saneleque colimus naturam excellentem atque pra-
« stantem, » (Cre,, d¢ Nat, Deor,, 1.)

84,
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que parezeo fundarcon una mano, lo detruyo VO mismo con
la otra: pues g qué hombre sensato podri persuadirse que le
eabe obligacion 4 venerar i dioses, los cuales, segun mis prin-
¢ipios, no solo no se enidan do los hombres, sino de eosa al-
guna ynada hacen (1. ; Esta tendencia de mi filosofia. anadia
Epicuro, no ha eseapado a los amigos de la supersticion v (el
fanatismo ; y de ahi proceden tantas invectivas, tantas inju-
rias contra el pobre Epicuro. Asi no es de extraijar (que 1me
Hamen impostor, que me achaquen el querer hurlarme de los
hombres, menos para chancearme sobre sus inelinaciones.
(que para dar libre vuelo a sus apetitos (2).

Al mismo tiempo me Haman impio anheloso de destruir,
por mis doetrinas, el culto de los dioses y aun los dioses mis-
wios ; pues, dicen, desde qua esti reconoeido fue los dioses no
intervienen en los negocios de los hombres, se debe admitir
igualmente que estos no deben culto alguno 4 aquellos : ¥
desde el mero hecho que se admite que los dioses de nada se
inquietan, siguese que estos nada son: v efectivamente, nin-
guna persona dotada de razon querrd admitir que seres inca-
paces de tener el mismo euidado. sean seres animados, inte-
ligentes, y verdaderamente existentes (3).

fara colmo de desgracia, se ha visto entve mis seetarios ¥
admiradores 4 ese imprudente de Posidonio, amigo intimo,
como hien os consta Luerecio, de todos los sabios de Roma. el
cual, en un arrebato de zelo tan indisereto como el vuestro, en
el libro quinto de su obra sobre ln Naturaleza de los dioses,
ha dado & luz, no solo mis doetrinas, sino mis intenciones,

(1) @ Quid est enim, cur dens ob hominibus colendps dieas, eum dii non
modo homines non eolinl, sed omnine nihil earent, nikil aganl? » (Ihid, 11.)
(2]« Ludimur b homine non tam facelo quam ad seribendi licentiam
Ihero. Qum enim potesl esse sanclitas, si dii humana non carant 2 Quae
aulem animans nutura, nihil en » ({hid.) )
13) « Quis eoin islos mugines comprehendere animo ]Jnlc-sl'? quis_admi-
rari P (quis aul enlln, aol cligione dignas judicare? Epiearas vero ex oni-
mis hominun exteaxil vadicilus religionem, cum diis immortalibns 1 opem
el gvalinm sustnlil, Cumn enim oplimmn el priestantissimam natueam Dei
dical esse, negal idem esse in Dea cratiam ; tolit id, quad maxinie pro-
prim est optime pristintissimeque natuea, Quid enin est. welins, aul
quid priestantius bonilale et Leneficentia 2 Qua cum carere Deum \'nlln}.
neminem Deo nee Dewn nee homineny carum @ neminem ab ¢o amari,
newinem diligi vultis. Ha fit, ut non modo homines 1 diis, sed ipsidii inter
se b aliis negligantur. o (Ibid,)
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probando que, en el fondo, no soy yo mas que un ateo que
nicga ecompletamente la existencia de los dioses: que las po-
cas palabras que he proferido en favor de su #xistencia son
una mera concesion hecha &4 las preocupaciones populares,
para ponerme al abrigo de las persecusiones y furor del pue-
blo. Aun no para aqui el indisereto, y ha hecho saber i to-
dos. erandes y chicos, que mi pretendido Dios, el Dios de mi
creacion, en otros términos, un Dios semejante al mas ruin
de los hombres por su aspeelo exterior, ¢ reciendo de toda so-
lidez. eon todos los miembros del hombre pero sin poder ha-
cer uso de ellos ; que este Dios, digo, siendo una cosa tenuisi-
ma y trasparente, ineapaz de hacer gracia ni justicia, no pa-
<a de una broma, y no existe ni existiv puede; concluyendo
de todo esto, en los términos mas claros, que yo, Epieuro, si
hien aparento admitir & los dinses por las palabras, los des-
truyo por el hecho (1). A fe defilosofo, todo esto es muy cier-
t0. 1odo esto no admite duda; pero Posidonio hace muy mal
en decirlo, pues ha levantado el fanatismo contra mi doctrina
que. en el silencio y sin ruido, progresaba admirablemente.
Ya veis, querido Luerecio, que no hay medio de negar que
mis doctrinas tienden realmente al fin al eual quereis llegar
vos mismo; y 1anio mis amigos eomo mis enemigos han sa-
hido & que atenerse. La tnica diferencia que media entre mi
método y el yuestro es que el mio exige mas tiempo, y es me-
nos directo, si bien mas prudente y pacifico que el vuestro ;
pero por este Mismo molivo es menos peligroso para los fildso-
fos que lo siguen,,y mas cierto en sus resultados. (Os lo repito,
Lucrecio, los hombres se indignan contra quicnes atacan cara
i cara sus preocupaciones, y prefieren ser engafiados. Enga-
fiémoslos pues, ya que no hay otro medio de haeerles bien.
Finjamos ser de suopinion, si quergmos (ue adopten la nues-
trat. Seamos condescendientes para con su errores, S aspira-

(1) ¢ Pasidonius dissernit in libro quinto de Natura Deorunt, untlos esse
¢ dieos Kpicura viderd : quique s de diis immortalibus dizesit, ovidie de-
a Lostandie pratin disisse, neque enin Gun desipicns fuissel, ul hiomunenlis
« similem Denm fingerel, lineamenlis duntaxal extremis, non hahitu selido,
& membris: hominis preedilnm. omuibus, usu membrornm: ne minimo gii=
« dem : exilem quendam algque perlucidum, nibil cuiquam (ribuentem, uihil
« gratifieantem, primum nully esse polesl & idque videns Epicurus, ve toflit
a grationg relinguit deos, v (Ihid, )
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mos & que aceplen nuestras verdades. Gon esta conducta ro-
medida, eon estos procederes mafiosos, ha conseguido insi-
nuarse por do quier mi filosofia, invadirlo todo, ganando has-
ta las mujeres, sin alarmar & nadie. Dejadle libre la yereda
(que le he abierto, y vereis que la misma plebe acabari por
burlarse de Jupiter, y se demaronara la supersticion
go alguno.

Os lo pronostico, todo fildsofo bienhechor do la humanidad,
que en los siglos venideros, deseoso de libertar al hombre del
vano temor de los dioses, procederi del modo directo ¥ atro-
pellado (que aconsejais, no hara mas que provoear tremendas
reacciones que comprometerin los efectos henéficos de su en-
sefianza. Pero los filésofos cuerdos y prudentes tomarin un
rumbo muy diverso. Lejos de declararse abiertamente como
enemigos de toda divinidad y de toda religion, finjirdn eno-
jarse. y ponderarin laintolerancia, la injusticia, la calumnia
de sus adversarios, si los devotos los acusan de ateismo & im-
piedad. protestando que los anima el zelo por la veligion ver-
dadera y la fe en Dios, y sosteniendo fque solo abrigan una
ojeriza lejitima contra las falsas creencias y los excesos super-
sticiosos. Al mismo tiempo se deseubrivin delante do las esta-
tuas e los dinses, pronunciando fervorosamente stis nom-
hres, y afectaran en piblico la religion de que hardn mofa en
seereto. Por estos medios conseguiran que, cuando menos.
dude el publico de las verdaderas tendencias de sus doetrinas
y del verdadero objeto de su intencion, mientras que ellos
continuardn su camino. Asi acabara por insinuarse la filoso-
fia dominandolo todo; y pueblos enteros, sin ruido, sin sa-
cudmmiento, por la fuerza del progreso lento y oculto de Ia
verdad, se hallarin libres de ese far rago de ritos tan absur-
dos como molestos, que se llama religion.

18. Este discuso de Epicuro parecio 4 sus amigos el len-
guaje de la misma sabiduria hablando por Ta hoca del fildso-
lo; y todos los fildsofos epiciireos de todos log paises v de to-
dos los tiempos se aprovecharon de las maximas del maestro,
conformando i ellas su condueta y logrando los mismos resul-
tados que el filosofo fundador. Pero Lucreeio era teofobo, y el
solo nombre de Dios le hacia hacer contorsiones horribles y
le daba ataques de nervios. Este nombre no podia oirlo, y

, sin ries-

.
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aun menos pronuneiarlo ¢l mismo, aunque fuese por pura hro-
ma. sin hallarse indispuesto. Asi continud. eada vez mas furio-
s0, declamando eontra toda religion, contra todo Dios, arros-
trando los rayos del eielo vengadores y los eastigos de ln tierra.

Esta franqueza de Lucrecio no era del gusto de Ciceron.
Hombre de Estado al mismo tiempo que fildsofo, imitd, en su
condueta, lareserva, la prudencia, la hipoeresia de Epieuro (1).
Ciceron que, en presencia del publico sabia desempenar per-
fectamente el papel de teista y aun de-devoto, se recreaba,
como justamente lo vitupera Lactancio, entregindose al epi-
cureismo en seereto : Quoties epicurens est; pues, al paso
que eseribe paginas muy lindas sobre Digs, parece burlarse
de la divinidad, euando al hablar de un Dios criador del uni-
verso, pone én boea de uno de los interlocutores estas pala-
bras de un einismo espantoso y de fria impiedad : ¢ Quisiera
saber quien ha dado & Dios manos tan grandes? ; Dénde pudo
encontrar tan grandes maquinas? (Donde pudo forjar tantas
palaneas? ; Dénde pudo reclutar tantos trabajadores para edi-
ficar y acabar esta fahrica inmensa del universo? Quero:
quibus manibus, quibus machinis, quibus vectibus, qua moli-
tione hoe tantum opus fecerit. (De Nat. Dios.. 1.)

Asi ¢l sreismo, emanado tambien de la negacion del dogma
de laereacion, se hallaba mas espareido y reunia mas parti-
darios de lo que se eree, contando prosélitos aun entre los
fil6sofos de mas nombradia; pues, aunque el poauisyo y el
panrtEsao fuesen los sistemas mas generalmente seguidos, y
los mas antiguamente admitidos en el gremio filosofico. o
[eCesario reconocer (ue no conto menos sectarios el sistema
de los aromoes, sistema en el cual se abrigaba el ateismo, im-

(1] Annique ostentaba i moral estéica en algunoes de sus libros, Ciceron
no dejaba \ie ser un verdadero epicireo en el fondo de su filosofia y en su
conducta. EI mismo nos vevela sus torpezas eon respeto @ los jévenes.
(Veéase ¢l Exsavo, § 9.) Ciceron elogin sobremanera @ los epictireos,
intitnléndolos los honihres mejores del mundo, los quo a0 profesaban reci-
pragaments el mayor carifio; y al mismo nos confiesn que entre ellos contaba
el mayor nimero de sus mnigos. Gitemos sus palabeas @ Sustinuero epicu—
reos, ot migoy familiares, tam bonos e tant inter se amantes viros, [Acad., 1)

Esto basta y sobra para eoneluir que tal pancgivista, tal amigo de los dis-
eipulos de Epicaro, adoplaba los seutimientos, Ins doelrinas y n!linium-s de
csle fildsofo. (Porlo concerniente al aleismo de Ciceron, vease Exsivo, §5,
pie 426
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portado de Egipto por Leueipo, aclimatado en Greeia por De-
maerito y Epicuro, cantado en buen latin v esparcido on Ro-
ma por Luerecio. Solamente hay que advertir (ue. ann en
esa époea, vefase obligado el ateismo 4 senltar su hortoroso
rostro, v solo mostribase tal como esan medio de los adeptos
iniciados & los misterios de impiedad dela eseuela v del tom-
plo. Bien se habia notado que sus acentos funestos, sus oros,
sus mugidos infernales contra Dios excitaban el horror y pro-
vocahan la indignacion de las masas, por mas que saliesen de
los jardines de Epicuro, 6 de las amenas quintas de Ciceron,
Mecenas, Horacio 6 Luerecio; pues, si bien deprovista de in-
(uisicion, ¢l mundo pagano era mas intolerante que el mundo
eristiano contra los fildsofos ateos, 6 tan solo sospechados {le
aleismo, a quienes no eseaseaba el pueblo su exeeracion y sus
anatemas, al paso que las leyes les reservaban el ostracismo
v la eienta (1).

Ahi teneis, hermanos mios, el origen del pusnisyo, del pax-

(1] Bien sabilo es que Sderates fue condenado & heber la eicnla nada mas
que por hnber emitido dudas aceres de la existencin de los dioses, A esle
ejemplo Cicsron afinds olro que tuve lngar en la misma Alenas, ¥ por el
mismo molivo ; « Acordacs dice, de ese pobre Protizoras, el mayor v mis
hibil de los sofistas euando florecin o libertad flosofica. Al principiae su
hermoso trabajo sobre Ins dioses, dice cstas palabeas: « Por o que Loea d
los dioses, nadn asegurar pucdo, y 1o s los hay 6 sino los hay. » Pues
hien, esta proposicion tan moderada y tan cireunspecta bustd para” amolinar
contea Protdzoras al populacho de Atenss. El filésofo fue espelido de lo cin=
dad ¥ tierras pertenceientes, y sus libros quemados por manos del verdugo
an la plaza publics, Este v olvos ejemplos, conlinua Cieeron, han yuello 4
los puichlos wuy canlos y civeonspectos, ¢ impedido 4 muehos de decla—
niese fencamente aleos; pues 4 qué medio i|||w§.'m i los fildsofos, prosigue,
con pueblos fan porfiados en o creencia de Ja existencia de Diog, que no so-
lamente Ta pesacion de esta exislenein, sino hasta I menor duda en este
punto atrain sobre los filésolos la saia de la multitod y la venganza de las
leyes? » — & Protagoras, cujus a te modo mentio facia est, sophista tempo-
vibus illis vel mawimus, cwm in principio libri sic posuisset : o De divig ne—
quiwt sint, negue ul non sint, haheo dicere. s Athenivnsiem jussu urbe atque
uyra est emierminatus, librique sjus in concione combustt. Ea quo equidim
eaistimoy. tavdiores ad hane sententiom profitendam multos esse factos,
quippe cum, penam, ne dubitatio guiden of fugere potuisset. v (De Nut. Deor.,
lih, T,

En cannto & Epicuro, no admile duday pues ¢l mismo Cicaron nos 1o ase-
gurn, que solo ol temor de ypma apensacion capital lo impedié negar abierta-
menle la existencia de los dioses @ Ouin mifi videtur Epicurus vestey de divs
wnmortalibis non magnopere pugnare. Tantummaodo negare deas esse non ali-
e, ¥E QUIT INVIONE SUDRAT, AUT GRIMINIS,

Estémotable pasaje del filésofo vomane prucha evidentemento cineo co-
H |JI"ll|11'|':I.'-'1|l=l todos los ]nn‘]lth han adherido con enereia al I‘f_l':'_'l'llﬂ de

=
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TEISHO V ATEISNO, @308 [res vastos sistemas de ervores (jue, en
tres grandes sectas correlativas. dividieron la antigua filosofia;
sistemas, como veis. procedentes de la negacion del dogma
de la ereacion, .

19. Perono se detuvo en tan buen eamino la razon filoso-
fica. sino que, confinuamente arrastrada en fan [unesto de-
elive, a la [6hrega lnz de la misma negacion, impelida por la
lggica del error, tan inexorable é ivresistible como la ldgica
de la verdad, acogio numerosas otras divagaciones (ue se
agruparon en torno del ateismo, syudindolo & degradar al
hombre v destruir la sociedad.

Aumn dado ecaso que exista un Dios, proseguia la razon filo-
sofica de los antiguos, desde el mero heeho que no ha eriado
el mundo, nada debe este & Dios, ni de él depende.

Asi, emanando de si misimo, existiendo por si mismo, és
elaro que por st mismo se gohierna el mundo. Diss ni puede
ni quiere meterse en los negocios de este mundo, como tam-
poco este en los de Dios : Quod supra nos, nihil ad nos. La
Providencia, esa noble sefora @ la cual ge atribuye el gobier-
no del mundo. no pasa de un personaje poético. en una pa-
labra, de un ser fantistico; y. como todo se verifica por las
leyes necesarias y eternas de la naturaleza, estas causas nece-
sarias y elernas producen consiguientemente efectos necesarios
y eternos. Lo que eree hacer libremente, el hombre, 1o efectua
de un modo necesario, impelido poruna fuerza ciega a la que,
sin saberlo, ebedece. Todo es necesario en este mundo, nada
es libre, nada es contingente. La necesidad es la verdadera
sefiors, la verdadera reina del mundo. Tal es el raravisno.

la existencia de Dios, y profesado la mayor execracion para eon los aleos,
con los cuales han ejeeutado severos eastigos; segunda, que casi todos
los fildsofos antiguos no eran mas que ateos disfrazados ; tercern, que los
lestimonios que han rendido al dogma de lo existencia de Dios, les han sido
dos por la teadicion y ln fe nniversal de los pueblos, v arrancados por
a fneezn de la opinion publicy: cuarla, que al crimen del aleismo, estos
mismos fildsofos agregaron el de la hipocresin, hablando de Dios y de la ve-
lighow i los puehlos para evitare el odio y persecueion de eslos: quinta, que
este temor no les impedia esforzarse por yiss apavkadas y medios indivectos,
en pulverizae Iy [e delos paeblos en la Divinidad, v en establecer el ateismo ;
¥ que tales son, poco mas 6 menos, los verdaderos servicios que de la razon
filosdfica ha pecibido Ta humanidad. (Véase, [uera de esto, ¢l Exsavo, pri-
mera parle, §. 4, 5y 0.
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Si es cierto que Dios no ha eriado el mundo. y por consi-
guiente el gran mundo, el universo ha podido prescindir del
Dios espiritu para existir; y con mayor motivo podrd presein-
dir de un alma-cspirite para sus operaciones, el microcos-
mos, el mundo pequeito, el hombre, pues ;porqué no podra
serel hombre lo que es, hacer lo que hace, no siendo mas que
cuerpo, cuando, no siendo mas que materia, existe el mundo
y se conserva en un orden tan admirable? El mundo no es
mas que un conjunto de atomos bien arreglados. ;Porqué no
serd tambien el hombre un agregado de dtomos bien organi-
zados? No eonocemos suficientemente, decia Ciceron, la fuer-
za de los nervios y de las venas para poder aficmar que no
pueden servir de alma. No sabemos lo que es alma, donde
esti, ni si existe, ni s no existe, segun la opinion de Dice-
arco. Y si existe, no nos consta que sea tnica, o bien triple,
como piensa Platon; y en easo de ser simple, tampoeo nos
consta si es 6 no espiritual 6 corporal, perecedera ¢ inmortal,
pues no estan de aeuerdo los fildsolos en este dltimo punto (1).
iAh! decia la escuela de Epicuro, con la aprobacion de la
Academia, lo llamado alma no es mas que el principio enér-
gico de la materia de que se compone el hombre ; pues jquién
pudo conseguir ver al alma al introdueirse en el cuerpo, den-
tro del cuerpo mismo, o al salic de este? Asi el alma no es
mas que una gota de sangre. una chispa de fuego. 6 un ni-
merd, 0 una avmonta, 6 una palabra hueea que no expresa
realidad alguna (2). Tal es el mareriacisyo.

20. Puesto que Dios no ha eriado al mundo, continuibase
diciendo & laescuela de Epieuro, por consiguiente, tampoco al
hombre; ni nada deben a Dios el hombre v el mundo. aun
dado easo que Dios exista. Luego ninguna obligacion cabe al
hombre de tributar a Dios testimonio alguno de reconocimien-
to, culto alguno deservidumbre. 6 sentimiento de amor. Luego

[1) o Satisno ea nota sunt nohis, (e nervorum natarn sily quie vulm‘llil:_‘?
Tenemusne guid animus sit 2 ubi sit ? Denique, sil no auf, ol Dieeacelio yi-
st esl, ne sit quidem allus ? Si est, tresne hiabel partes, ul Platoni placiit,
an simplex unusque sit? Si simplex, ulram sil ignis, an anima, an sanguis,
any ul Aenoerales, mens ndlo eorpore ? Quod intelliz guale it vix pulest
el quidquid esl, mortale sil an @lernun? num ultaque in parte multa di-
cunbur. » (Gac., dcad., L)

(2) Véase la Conlerencia primera, § 15, pig, 67.
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lareligion no pasa de una ereacion fantistica. 6 de un mediode
policia inventado por la impostura para explotar & los bobos,
en ventaja de los grandes y opresion dela plebe; pero de nin-
gun modo es una obligacion. Nunca pudo Dios inponer leyes
al hombre ni reclamar su obediencia, ni castigar su trasgre-
sion. No hay penas ni recompensas en la otra vida, si es que
hay otra vida., El hombre solo se debe & la naturaleza v 4 si
mismo (1), y su egpiritu no debe doblegarse bajo el peso de la
ereeneia, ni sucorazon subir el yugo del deber alguno; pues
él mismo es su ley, como €l solo es su prineipio v su fin;
de ¢l mismo tnicamente depende, y es dueiio de eveer lo ue
le antoje y vivir segun lo que erea. Su razon. base de todas
sus facultades, sea cual fuere su principio, es tambien la regla
unica de todas sus operaciones. El hombre no es vacional sino
en tanto que todo lorefiere & su razon, todo lo sujeta & su ra-
zon, y solo a su razon se rinde. i No reeonoveis, hermanos
mios, en este cuadro al nacioxarisyo, el eual tambien fue una
de las devanéos de la razon filoséfica de la antigiiodad?

Si se admite que Dios no ha eriado al mundo ni al hompe,
y que no ha revelado a este verdad alguna, ni impuesto obli-
guciones, resulta que el hombre, el hombre solo llegd 4 ima-
ginar la idea de lo justo v de o injusto, asi como tambien de
lo verdadero y delo falso. Bl fue el que inventd el derecho, ins-
titnyd la familia, funddiela sociedad. Los derechos absolutos no
existen, como tampoco las verdades absolutas. Lo solo justo es
lo itil, como lo solo verdadero eslo que concuerda conla razon.
El finico fin del hombre es su bienestar personal. el instinto
es su ley, las pasiones su regla, el placer su recompensa (2).
Solamente conviene para aumentar los goces individuales,
que todo sea comun y de todus; conviene (rabajar en comun,
¥ vivir en comun, para gozar en comun. Y ahi teneis el cong-
Nisyo, doetrina que, si bien permanecio en proyecto y en idea
en la repriblica de Platon, no fue menos una de las conse-
cuencias que de la negacion del dogma de la ereacion dedujo
la razon filosolica,

{1} Platoniei primam philosophiz parter hene vivendi & natura petebant,
gique porendum esse dicebant. » (Vanno, ap. Cie., lib. 1., decad.)
(2) Viase el Exsavo, al fin de esta conferencia, § 11.

Te ad
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i Pero cuiles son los medios de que disponeis, objetibase
& los platdnicos, para someter 4 una regla. 4 una vida' comun,
las familias y los individuos que no quieran prestarse & ello?
— A la comunidad, al Estado toca el ponerlos en razon pues,
ello es cierto que 4 la comunidad, al Estado pertenece todo
derecho, y al individuo solo deberes. El Estado es todo, el in-
dividuo nada. Todo debe ceder i la razon de Estado, al interes
del Estado. Solo €l es dueno, porque él solo es independiente.
Todo lo perteneee, y en partieular los nifios y mujeres, asi
como el territorio y la propiedad ; v al 6] toea el destribuirlos.
Solo el Estado tiene el derecho de imponer los trabajos, emplear
las capacidades, suministrar recursos, conceder premios, pro-
mulgar leyes, establecer obligaciones y exigir su cumplimien-
to. Nada puede oponerse al Estado, y nadie tiene razon con-
tra él. En sus manos estd la suerte de las familias, de todos
los individuos, y todo estriba en su voluntad. Y tal es la doc-
trina del pEsporisyo sociar, del privilegio de la fuerza, de la
omnipotencia del Estado, que, apoyado en los sublimes des-
cubrimientos que ha hecho prevalecer la razon filoséfica mo-
derna, ha conseguido restablecerse en los paises y en el seno
delos pueblos eristianos entre los cuales, gracias i lus docirinas
del eristianismo, era antiguamdnte enteramente deseonoeida.

21. Pero espongamos la tltima consecuencia, la mas
monstruosa & la vez y funesta que Hegs 4 deducir la razon
filosofica artigua de la negacion de¢ un Diog eriador.

Como el dualismo, el panteismo y el atomismo, por los
cuales habia querido explicar el origen del mundo la razon
filostfica, liabia oseurecido cada vez mas este grande enigma,
en lugar de aclararlo, llegaron por ultimo los pireénicos, &
los euales acabaron por agregarse los académicos, que elama-
ron en alta voz

Puesto que no se puede conocer con certidumbre la causa
primera, ninguna seguridad se puede establecer racional-
mente con respelo @ las causas segundas. Ineciertos sobre el
origen de las cosas, necesariamente lo somos en todo lo
deémas. Despues de tantas disputas, de tanta chachara, desde
los siglos primeros, sobre las verdades mas importantes y
necesarias, los mayores ingenios que ha visto el mundo, no
han podido ponerse de acuerdo, ni nada han podido decidir,
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nada asegurar; es verdad que han destruido muchos errores.
pero para sustituir olros nueves; pues, si bien para demolirse
se pinta sola la razon, es no menes impotente para edificar.
Cesad de hablarnos de la demostracion, del silogismo, en
que nunea pudieron entenderse los grandes maestros, La
dialéctica es eomo Penélope que continuamente deshacia su
propio trabajo (1); es un vasto arsenal que surte de armas
al sofista para eombatir y no para establecer la verdad. De-
mostrar es proceder de lo conocido & la desconocido; y antes
de demostrar, es necesario conocer. es indispensable estar'de
acuerdo sobre ciertos prineipios y entenderse sobre las ver-
dades primeras ; y tal no es el caso en rue nos hallamos. La
verdad, si hay verdad en la tierra, oculta esti en los miste-
rios del cielo, 0 en los arcanos de la tierra, y ningun medio
tiene el hombre de llegar i ella. Todo es ignorancia, incer-
tidumbre, tinieblas. La verdadera filosofia consiste en no
seguir ninguna, y la verdadera razon no debe contar con
esta, sino opinar sobre.todo, no admitir nada y no ereer en
nada. Tal es el escepmicisno que, con aire timido habia inau-
gurado Soerates ecuando profirio estas palabras : « Todo lo
que sé es que nada sé : Hoe scio me nihil seire, » y que, de
un modo mas desesperante, proclamd Ciceron en estos (ér-
minos : « En presencia de la oseuridad tan profunda que &
toda la naturaleza envuelyve, en presencia de la diserepaneia,
de la diseordia, de la contradiceion de la mayor parte de los
hombres que sobre todo diseurren y en nada pueden enten-
derse. me veo obligado 4 fijarme on este prineipio : que el
hombre ninguna certidumbre puede atesorar, nada de eierto
saber : In tante obscurvitate natwree, dissentionibus tantis
summorum virorum, qui inter se tanlopere discrepant, as-
sentior ei sententice : Nuun peRcier posse, (Aead., 1.)

Asi pues el escepticismo, 6 la duda universal, sistematica.
absoluta, que justifica todas las extravagancias. todas las
locuras del espiritu humano, y despoja 4 la recta razon, & la
razon sana, de loda fuérza, de todo derecho, de toda espe-
ranza; el escepmaeisyo, manantial funesto de todos los errores.

(4] Véase en el Bnsayo, Esceplicismo de los antiguos, § 15, al o de esta
conferenci
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- espantoso naufragio de todas las verdades, fue la iltima con-
clusion de la razon filosifica agonizante. agotada y exhausta,
por tantos esfuerzos abort ados para c\plwar el origen del
mundo por sus propias luces, fuera de la ereencia mmuh.l
v las tradiciones (1).

Ahora bien, todas estas doetrinas que dedujo la razon filo-
solica de la negacion del dogma de la ereacion, son 4 la ver-
dad, chabacanas, groseras, contradictorias, meziuinas, ah-
surdas, nomenos (que impias, horribles, espantosas, funestas;
pero, 1o repito, son al misma I'l('mpu logicas, Ir*,gl'tinmn. neee-
sarias, desde el mero hecho que seignora 6 se quiere ignorar
fque el mundo es laobra de Dios, v que esta obra ha salido de
la nada.

Asi como no se puede impedir (ue un gran rio que rompe
sus digques, salga de madre en diveceiones opuestas, inun-
dindolo y destruyéndolo todo; del mismo modo, desde que
la razon humana se nego & admitic el dogma divino de la
ereation, no hay medio que pueda detener sus divagaciones
en’sentido contrario, ni impedirle precipitarse en los sistemas
mas extravagantes, mas lemerarios, mas absurdos, mas
opuestos & la razon y 4 la conciencia universal, y cuyo resul-
tado, si pudieran prevalecer, seria la destruceion entera de
la conciencia y de la razon, y consiguientemente de toda
ciencia, de toda religion, de toda moral, de toda ley, de todo
drden, de toda sociedad.

Pero, ; cuales son las eonsecuencias pricticas, que, de tan
importante diseusion debemos sacar nosotros? Tal es el
objeto de mi Gltima parte,

TERGERA PARTE.
22, El Génesis, el primero de los libros inspirados eon que
se dignd Dios, en su misericordia, dotar y enriquecer nues-

tra pobre humanidad, empieza, ecomo bien os consta, her-

(1) Véase en el Ensayo, Esceplicismo de los antignos, § 22.
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manos mios, por estas graves y profundas palabras, cuya
belleza y magnificencia proeuraré daros i comprender nias
adelante (1). « En el principio crio Dios el cielo y la tierra ;
In principio eveavit Deus coelum et terran. »

4 Pero, qué quiere decir ese dogma de la ereacion, que
abre la serie inefable de las vevelaciones divinas, colocado al
frente del tono sagrado de la santa Eseritura, como una an-
torcha en la extremidad de un gran camino para alumbrar
al eaminante?

¢ Qué significa el simbolo cristiano, ese admirable resimen
de toda verdad, al comenzar, lo mismo que el Génesis, por la
confesion del dogma de un Dios Padre, todopoderoso, eriador
del eielo y de la tierra; Credo in unum Deunt, Patrem om-
nipotentent, creatoren cacli et tervee ?

1 Qué quiere deeir igualmente la sagrada Eseritura, al di-
rigir tan & menudo bendiciones a Dios como eriador del cielo
y la tierra ; Benedictus Deus qui feeit coelum in tevram (Pas-
sim) ; y al implorar, en nombre de Dios eriador del cielo y la
tierra, bendiciones en los hombres ; Benedicti vos a Domino,
qui fecit ccelum et tervam ? (Psalm. xv.) { Qué quiere decir en
fin la misma Iglesia, al no comenzar oracion alguna, ni im-
plorar el auxilio, la proteccion, la gracia de Dios, sino invo-
cindolo bajo el nombre de Dios eriador del cieloy de la tierra;
Adjutoriwm nostrum in nomine Domini, qui fecit coelum et
terram f (Ps. exxur.)

Es que, como nos dice Tertuliano, la calidad de eriador es
el titulo mas propio, la calidad mas digna (e Dios, como que
da testimonio desu existencia, y resume todos sus atributos
y perfecciones ; Nulla conditio tam propia et tam Deo digna
nisi ereatoris (Contr. Hermogen.); y que, por consiguiente,
la fe y la confesion en Dios, eomo ser tinico y omnipotente,
es la sola regla, la regla inica ¢ inmutable, la regla irrefor-
mable y universal, el fandamenta de toda religion : Regula
fidei una omnino est sola immaobilis ct ivveformabilis eredendi
scilicet in unum Deum omnipotenten.

San Irenco nos dice tambien : « La Iglesia ha recibido de
los Apostoles esa fe que empieza por la eonfesion de un Dios

{1) Este serd el asunlo de.la conferencia décimasexta.

=)
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Padre todopoderaso : Eeelesia ab apostolis cam fidem aceepit
quee est in unum Deum. Patrem ommipotentem, n Y ol mismo
Novaciano reconoce euan alto é inmenso es el efecto de esta
confesion cuando dice . « La vegla constante de toda verdadl
s (que creamos, antes que todo, en un Dios padre y sefor,
euyo poder notiene limites : Regula exigit veritatis ut primo
omniwm  eredamus in Deum patrem et dominum omnipo-
tenten. »

En efecto, para comprender esa grande importancia que
da la Tglesia, desde los primeros siglos 4 la fe v eonfesion
del dogma de Dios eriador, no teneis mas (que acordaros de o
que acahais de oir. Recoged pues vuestros pensamientos, fi-
jad vuestra imaginacion, y medid el inmenso camino que
habeis visto recorrer esta noche & la razon filosofica antigua.
Su punto de partida, fue la negacion del dogma de la crea-
cion ; sus altos de algunos instantes, los sistemas mas insos-
tenibles; su curso, desbarros eontinuos en las sendas de todos
los errores; v, de consecuencia en eonsecuencia, de ruina en
ruina, hundidose en el término de su viaje en el abismo del
EscEpTICISNO, en que la impelid, precipitd, anonadé y ani-
quild la desesperacion.

i Cudn grande, euin inmensa es la extension (e esta ver-
dad : que Dios solo es la causa primera y nnica de todo lo
que es y puede ser! Verdad en que estriba todo érden inte-
leetual, moral, eivil, religinso, politico; y, desde que se nie-
ga, todo se hunde y desploma, como un edificio al cual fal-
tan los ¢imientos.

i Cuin grande, cuén inmensa es la fuerza de esta verdad,
pues su negacion es la germinacion, el ineremento de todos
los errores, y la demolicion de todas las verdades! Verdad
tan fundamental, que, si fuese posible realizar todas las con-
seeueneias (quesu negacion acarvea, si fuese posible que fuese
deseonoeida por los hombres como fue rechazada por todos
los fildsofos puramente racionalistas, seria la destruceion de
la humanidad !

Oh! Cuanta necesidad tiene el hombre de reeonocer y
ereer que Dios solo ha eriado el mundo de la nada, pues no
puede abandonar esta ereencia sin volverse loco, imaginin-
dose ser cuerdo; sin eaer en ln eselavitud, figurdndose ser
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libre ; sin degradarse ereyendo ennoblecerse : sin ponerse al
nivel delos brutos, por masime sueiiesu orgullo igualar i Dios!

Podeis ahiora caleular la estension de la desgracia de esos
desventurados que, desearriados por una ensefianza filosifica
antieristiana, no ereen en el dogmy de la ereacion ; y al mis-
mo tiempo medir la grandeza del erimen de esos maestros de
impiedad, que se encarnizan en combatir y derribar este mis-
mo dogma. Pero quisierais tambien conocer la eausa secreta
de esta horrible divagacion del espivitu humano, Yoy & satis-
faceros sin salir del Evangelio de hoy.

25. La coneiencia, y aun mas la inteligencia, es la hija
querida del homhre. Asi todo aquel, dice San Jerdnimo, cuya
conciencia dominan log vieios, y. con mayor razon, todo
aquel cuya inteligencia estd sujeta al errvor, tiene, como Ia
madre del Evangelio, 4 su hija hajo la tirania del demonio.
Si quis habet conseientian vitii sorde pollutam, filiam habet
a demonio vexatam. (fn. Matth.)

Para comprender esta doetrina, hay que no perder de vista
que el Evangelio reconoce dos especies (e invasion diabdliea,
una corporal, y otra espivitual. La invasion ecorporal es
aquella de la cual pide hoy la Cananea i Jesueristo que libre
& su hija tinica : Filia mea male @ dembnio vewatur. La in-
vasion diabolica espiritwel es la que indujo 4 Judas & entre-
gar O su Divino Maestro @ Cum diebolus introisset in Judam
ut traderet cum, despuesde haberlo indueido 4 negar la doe-
trina de la Euecaristia; negacion que le valid, de parte del

Salvador, el horrible anulluln de demonio en cuerpo huma-
no : Dnus ex vobis dicbolus est. (Joan, vi.)

La inyasion eorporal es la de los poseidos 6 endemoniados ;
In invasion espivitual es la de todos los malvados é impios ;
pues, como Dios, segun el Evangelio, habita por su gracia en
toda alma justa; de la misma manera, dice Santo Tomis,
acude Satands, por su malicia, 4 morar en todo espivitn per-
verso : Demon inhabitat homineny peceantem, per effectiom
suce malitie.

La invasion eorperal, muy [recuente s paises infieles,
es muy rara en las comarcas cristianas, @ causa del incre-
mento de la gracia del eristianismo. que, al paso que santi-
fica las almas, purifica igualmente los cuerpos y la carne
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eristiana. Al contrario la invasion espiritual es muy comun en
nuestros dias, aun en las regiones catélicas, efecto del horri-
hle acrecentamiento de todos los ervores ¥y vieios.

La inyasion ecorporal es & menudo fingida en interes de
vergonzosas pasiones; mas la invasion espiritual en las almas
prostituidas al erimen y al error es siempre wna rvealidad fu-
nesta.

La inyasion corporal puede existir sin culpa del paciente,
siendo una enfermedad eomo otra: mas la espiritual es siem-
pre la consecuencia del pecado.

La invasion corporal, si atormenta horriblemente al cuerpo,
deja al alma justa en la paz y en la gracia de Dios; la inva-
sion corporal, sin alterar la salud del cuerpo, ejerce en el
alma estragos profundos y lamentables ruinas.

Ast eomo Dios, vesidiendo en el hombre justo. santifica
todas sis potencias y eleva todos sus sentimientos ; del mis-
mo modo Satands, cuando mora en el hombre perverso ¢ jm-
pio, profana todas las potencias, corrompe todos los*senti-
mientos, y acaba por volverlo un malvado 6 un hombre en-
demoniado.

Asi como segun San Pablo, las sublimes virtudes de los
santos son los prodikios de la gracia de Dios que los posee :
Non ego sed gratia Dei mecwm; del mismo modo, segun el
Evangelio, los erimenes de los malvados son fenémenos de la
maldad de Satands que en ellos domina : Cum diabolus in-
trotsset in Judam, ut traderet cum.

Pero, como la operacion de Dios en el alma del justo, no
destruye, sino al contrario extiende y perfecciona la libertad
del bien; del mismo modo la operacion satanica, en el alma
depravada, ensancha y afianza la Tibertad del mal. Y en con-
secuencia, eomo la operacion de Dios en el hombre justo le
deja por entero, juntamente con su libertad, el mérito de sus
virtudes y el derecho al premio, y en esto consiste el incom-
prensible misterio de la gracia; del mismo modo la opera-
cion del demonio, en el hombre del pecado, le deja sin me-
noscabo de su voluntad, la culpabilidad de sus vicios, vy la
necesidad del eastigo; v en esto consiste el misterio no menos
incomprensible del pecado.

Extrafia tal vez os parecera esta doetrina; y no obstante,
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no hay ninguna mas verdadera. Asi como es imposible expli-
car, por todo otro medio que la efusion extranrdinaria del
espiritu de Divs en el hombre, los prodigios de santidad que
exceden 4 todas las fuerzas de la vida humana ; del mismo
modo es imposible demostrar, salvo por la efusion extraordi-
naria del espivite de Satanas en el hombre, esos horrorosos
prodigios del erimen que sobrepujan completamente las exi-
gencias y las formas de la perversidad humana.

Asi. no os enganeis hermanos mios, todos los grandes per-
seguidores de la Iglesia, todos los grandes heresiareas, todos
los grandes impostores, todos los grandes opresores de la hu-
manidad, todos esos impios del siglo pasado cuya contrasena,
concerniente al eristianismo, era : « Aniquilad al infame y la
supersticion ; » todos esos pretendidos filasofos de nuestra si-
glo que encubren en seereto la misma rabia infernal contra
todo lo que es cristiano, y conspiran. por todos los medios, 4
realizar la misma palabra ; todos esos hombres profundamen-
te inicuos cuyo libertinaje raya en la crueldad, cuya avaricia
degenera en suicidio, cuya ambicion llega a la tirania; todos
esos monstruos desilmados que parecen amar solo el crimen
en el crimen, y cuya maldad alambicada y einica excitan la
estupefaceion y el horror; si. todas esas almas perversas, esas
naturalezas horrorosas, euya ojeriza sistemitica, encarnizada,
implacable contra la verdad, contra la virtud, contra Dios,
contra Jesueristo, contra el hombre, contra la Iglesia, es un
misterioinexplieable, no pudiendo explicarse por la furia y cebo
delas pasiones humanas; todos obedecen, sin notarlo, ilas ins-
piraciones del genio del mal, de ese huésped infernal, de ese
tirano obsceno, que, morando en su corazon, los gobierna. se-
gun nos dice Jesueristo, como sus propios hijos, volviéndolos
drganos de sus deseos, satélites de su dominacion, ministros
de sus voluntades : Vos ex patre diabolo estis, desideria ejus
vultis perficere. (Joan, vi.)

Alora bien, 4 esta generacion infame, perversa y adultera,
pertenecen, de un modo especial. esos espiritus nebulosos que
por medio de una cieneia tan grosera como la materia, tan
trivial como su ignoraneia, tan vacia como la nada, tan loca
como el orgullo. no ereyendo ellos mismos el dogma de la
creacion, trabajan con wm zelo satinico en destrairlo en el
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espiritu del puehlo, de la juventud, de las mujeres. No, no,
no es solamente la vanidad la que los empefia en este horri-
ble apostolado, contra la verdad primera, fundamento de ta-
da verdad, y en favor de un error, padre de todos los erroves:
sino’el mismo Satanas el (quelos impele y los hace obrar, pues
el espiritu de Satands es el que forma los maestros ¥ propa-
gadores de errores: del mismo modao que el espivitu da Cristo
es el que forma los apdstoles y martires de la verdad.

24. iPero carece acaso de remedio la invasion espiritual de
esos infelices endemoniados?  Hay por ventura ifue desespe-
rar eompletamente de su cura? No. no; ol ejemplo de la Ca-
nanea, que logra, por la humildad y constancia de su ora-
eion, el ver libre 4 su hija de la obsesion diabéliea del cuer-
po. ali esta para dar testimonio que esos desventurados tam-
bien pueden aleanzar, por los mismos medios, su propio- li-
bramiento de la ohsesion diabalica del alma. Mas no se lison-
jeen de recibir instantineamente esta gracia; pues Dios, que
es tan indulgente para con las victimas desventueadas del op-
ror, es en exiremo severo para los inventores de sus propios
males. Pero, i fuerza de insistir, acabarin por obtener lo que
imploran, pues nada seri negado al espivitn que se humilla,
al corazon que suplica, y tode lo consigue la oracion, de todo
triunfa la humildad.

Pero. para que abran por fin los ojos esos infeliees endemo-
niados sobre la gravedad y horrible condieion de su dolencia.
el peligro de su sitnacion, la miseria de su condicion ; presté-
mosles nuestro auxilio orando por ellog, en tanto que no se
deciden & orar por si mismos. Nosotros 4 quienes cabe la di-
¢ha inmensa de conocer, de profesar la fe en el dogma de la
ereacion, y en todos los dogmas que de él emanan, no debe-
mos contentarnos con atesorarlo cuidadosamente en nuestro
corazon, y ponerlo al abrigo de todos los ataques de parte de
los emisarios de la impiedad ; sino al mismo tiempo, procurar
aleanzarlo y afianzarlo por la oracion en nuestros hermanos
que lo han perdido. Unamonos 4 la Iglesia, penetrémonos de
los sentimientos de solicitud y amor de esta santa madre que
ora por sus hijos ;: oremos tambien nosotros por nuestros her-
manos lominados por el espiritu del errror; Filia mea male
& demonio vexatur. Dichosos si nuestras oraciones, sosteni-
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das por nuestros ejemplos, alcanzan para nuestros liermanos
descarriados la gracia de la fe! Contribuyendo asi asu feliei-
dad futura, asegurarémos igualmente la nuesira en el tiempo
v la eternidad. Amen.

Nota B (Pag. 3335.)

i el prineipio de nuesteas Gonlerene
largo exteacto de Teologle dogmdtion del docto carding] Gousset, que prieba
ln creencia de los pueblos en'la unidad de Dios, aun despues de haber caido
en luidolateia. Ahora vamos § poner 4 Ja vista de nuestros leclores ofros
frazinentos de la misma obra, en favorde la existoncin de la revelacion pri-
mitiva, ovigen de todas las verdades religiosas que, desde el origen del
mundo, han cundido entee los hombres, sin llegar nunea 4 borrarse comple-
tamente de ln memoris hunmang.

« Entitndese por revelacion prinuitiva, dice
cibieron los patriaveas, y especialmente nuestros primervos padves. Y esta
revelacion no puede ser ohjeto de duda. » Siguen lus pruchus sucadas de
vitura sazradn, especialmente del magnifico pasaje del capitalo xvi
el Eclesidstico, que hemos veprotucido y comentado en nuesicy primera
Car uti, § 4 (pig. 83 y sig) ;v mas adelante continua el gran (edlogo :

wnos i mas lejos, v In Distoria de los patvisreas que e
o, de distanein en distancia, hasta Moisés, las conninicaciones del omuipo-
anle ; pero hasta lo dicho para probar la existencia de las revelaciones i
anteriores gl legisladar de los Hebreos,

« 'Se puede prolar ademids In revelacion primitiva por In imposibilidad en
que se hubiera hallade el espivitu humane entregado d si mismo, de legar
4 conoeer, no dicemos las verdades de un Grden sobrenatural, sino an
solo los dogmas de la religion Hamada natural. En efecto, gde qué co-
nociientos, de qué raciocinio, ]lndiu SET Cupaz el hombre al nacer, aishtlo,
sin edugacion, sin insteneeion, sin experiencia? Es constante que ni los sor=
dos-mudos de nacimiento, que novecibicron und educacion particuliae e
supla & In palabra 3 ni los salvajes que, abandonados desde s mas Lietha
iull'ﬂm'iu, crecieron I6jos del fralo de los hombrés, tenen idea algung, la
menor nocion distinla. en materia de 1o
todo trato con la sociedad, que es depo:
yeligiosas y morales. & Como hubicra’ podido Adan, selo en el mundo, sino
lubiers Genido comu malguna con el Crindor, conocer su ovigen, su
naturaleza, su dllimo fin? g Como hubiera podido llegar i saber que fue lge-
mado i o imdgen de Dios? ; Gomo le hubtera podido constar que eviado fue
para conocer i Dios, amavle, sevvirle, y mereeer poseerlo alernamente Y
si doello no Dastaba 61 mismo, con mas sobrada razon no hubiera podide
logar d aprender de sus Lijos tan imponentes verdades, no hallindose aquel-
los, como es matural, en estado de instonie & su padre. Lo que sus deseen-
dientes Hemaron i saber en 1o toeante 4 verdades religiosas, cmanaba de los
padres de familia, 6 del mismo Dios cunndo se vevelaha i los patriarcas.

« ¢ Dirdse acaso que Dios, al eriarlo, doté & nuestro primer lliill'l.'l‘. de T g
1mci:1ml de un hombre madaro, de toda la habilidad de an (lésofo consu-

liemos insertado (pig. 84), un

el docto Arzobispo, ln que re-

ion 5 afecto de que carceen de
lavia de los verdades (radicionales,
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mado? g Pero, por ventura, dejaria de ser sobrenatural ésta nanern de
instruic al homhre? ; No ue|tlivu.L! ieaso 4 s revelacion de viva voa?

« Por otea parte, si, d pesar de Jos libros sagrados, eova enseiinnzi T pasndo
i la sociedad, no han podido ponerse de acnerdo los Gidsolos ni sobre Ta no-
luealez de Dios, ni los dehieres del hombive, ni sobre In estension de
nuestros oblignciones pava conel Griador; si se liou precipitado en los erro-
resi In vez mas groseros y eontradiclorios velativamenie & los rineipales
punlos de Ly peligion y moral, pedmo so poded SUPOLEL (jue, ¢n ,u Prizera
adad del mundo, hayan sido capaees los hombres de lormarse una religion
Lan sabia, tan pura, que la que se'les alvihuye por los libros de Moisés? Si,
tan solo por las salas luces de la razon, pudivron nuestros primeros pads
redictar el eddizo mas perfecto que b antigiiedad nos ofreee, ¢ edmo pudo
Hegar 4 suceder ||l|u'. mientras mas s¢ alejacon del origen de lus cosas, mas
Hegd d alterarse lTaorelizion, aun la naloral, en cosi todos los pueblos de la
ticrra, & medidy cabalmente que tomalbn ineremento Ja vazon porla experien-
cia, Ia ohgervacion y el fomento de las arles?

« E! culto del verdadero Dios precedio d lu idolatefa y 4 In supersticion en
Ia ticrea ., Mas las verdades de In religion, esto s, las verdades que se hallan
menos al alennce del hombre, aparecen desde luego en el liotizonte del
espiritu lmmano, y se ofrecen en la cuna de todos los pneblos antiguos ,
euando apenas eran conocidas las § mas necesarins & fa vida : proehn
manifiesta que estas verdades fueron primilivamente reveladas al hombre,
nes; si hubiesen sido efecto de sus indagaciones y descubrimientos, 16jos de
lnquear con el liempo, hubicran naturalmente tomado ineremento con ol
progreso de las eiencias humanas.

o Nobay téerming moedio nenle que reconocer que la reli-
gion fue primitivamente revelidi i nuestios primevos padres, 6 que estos
vivieron completamente desprovistos de tofo sentimiento religioso ; 6 que
In veligion de los, patuiarcas, no fue mnsque una idolateia estipidu, el paga-
nismo mas grosero, como lo prefenden, o malistas de nuestros
dins. Mas estas (ltimus hipdtesis son fan absurdas como conlrarins 4 1y his-
0.5

Ya hemos hecho justicin de sem

S

mles hipotesis en nuestea Conferencii
primera, §§ 5y 6 (pigs, 26-55], ‘en la cual homos combatido la teovia de
dante de ambas escoelas estdica y epici atestizunda por Cicoron y Hora-
cio, eseuclus que establecinn que ul estado salvije fue el estado primitive y
original del hiombre ; tmubien hemos v ido esta teorfa de los antiguos Gl6-
sofos porlos propios teslimonios que tributan, en tanto como ledlogos y de
in:llf.'n{n con los poelas, i la creenciiantigua, constante, universal, de un Dios
salo y sinigo criadon y seior del mundo; del origen divino del hombre, y
de Ta ley natural. Pevo, volvamosd oie ol sabio eavdenal, que, despries de
citar el pasaje de nna obra excelente, que va & conlinuacion, continua en
eslos Lirmings, :

i #Ghama es posible admitiv que, al evinla, pude Dios condenar & la -
wianidad 4 quedar estaneada ,  durante siglos enteros, en una iznorancia
myencible de las verdades mits esenciales? Solo el hombre, én este nnndo,
lin recibido las facollades necesarias pa i su Crindory ¢y
no hubicra sido formodo su ojo desde un principio pard ver, ¥ su corazon
paca no amar § aquel que es I verdad y o vida? ¢ Fuéronle dadas para
vivir en las tinichlas alas anchurosas que pueden elevarly sobire las
cosas. perecederas,  esa miradu de dyuily que bosea en el fonda de los
eiclos al sol diving? ». ... ¢ Gdmo hubiera podido el hombre inocente, el
hombre al salic de lis manos de misma Providencia [ que estivide en
fodas lasoriaturas sus waternales cuidados), ser el solo abandonado por esa
misma Providencia? No hia recibido la eviafura humana, ne ha sido su patri-
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nionio esos maravillosos instintos que espontaneamente se desaveollan, como
1os del castor 6 la abeja, para conducirls de un modo infilible al cumpli-
miento perlecto de su de Perfectible es el hombre, pero con Iy eon-
dicion fL_' sir ensenndo, ¥, ain ¢l socorro de nna buenn educacion Inliginsn,
estiriles yacerdn sus mos sublimes facultades, ateolidndose por los mas torpes
desvios. ¢ X hohiérale faltado un auxilio semejante’ cobalmente en el mo-
mento mas uegente? Condenado en masa, ¢ huliers vivido millares de anos
el género humano sumido en los mas hediondos errores, en ki viles
supersticiones? ; Cdmo puede sep verosimil semejante aserld
suponerlo @ priori si tiene fe en un Dios hueno 'y s
mente. Solo los aléos v panteistas pueden admilir s
acopn hipllesis doma Ln_: del estado de la natuvalezn, y dela idolaleia pri-
miliva, pe s (e creen con sineeridad en la sabidueis y bondad de fa
Provideneia, s eosa que no acierto d comprender. » (De Valvoger, Estudios
oritizos sohre el racionalismo contempovinee, lib. 1, see. uy cip. 1V, § 5.
Istas mismas hipétesis, anade ol eardenal Goussel, son, por olra parte,
15 i In historia, ol testimonio de los monumentos mas aulenticos.

& En electo, tenemos nna pueha die liy vevelacion primitiva, en la Creencia
de tados los puehlos; todos, en eleelo ineipi
milienilo, eomo procedentes de Dios, las prine
gity, aun las que son de un doile natural. Una ereene
tanite, cuyn ovigen solo se puede asignar pemon 3
forma necesoriamente parle de la rveligion de los patvisecas, Los doguiss
e fueron s pre objeto de da creenci de los pueblos son @ la existen-
cin de un Dios, de un ser elemo, tnico, aulor de todas las cosas 5 ln divina
Peavidencia v el cully de Dios; la distingion de los dngeles huenos y los
dngeles malos; la caida del primer hombre, seguida de la despracia del
sénero humano; la esperanza de un libertador, y la existencin en una vida
futura. Estos dogmas, es verdad, fuecon alterados por los ervores y super-
sticiones de la idolatria, en términos que, sin las teadiciones consignadas en
los libros santos, sevia imposible desenteafinr lis tradiciones de. los pueblos
paganos del firtago de supersticiones, y formar an- cuerpo de doctvina,
Pera, si tomamos uis los autores sageados, podemos seguir las
tragas de 1o ens primitiva desparamada, por la dispersion de lus
lombres, en’ Ias difeventes parles del mundo. v (Teologie dogmdtica, por
S Emin, el cavdenal Govsser; tom. 1, B¢ parte, cap. )

Estas consideraciones, que apenas se encuentran indiead

{mult':i
1 videnle -
mejunti idea, Pero que

SO0 SN el
stenein de Ta

bargo de un efecto y faerza inepeibles para probar la- e
vevelacion primitiva; v sevin suficiente extenderlas y desarrollarlas en
ol mismo drden paca hacer una obra futable: contra Ins matp

ateos 6 panteistas. La Teologia del eardenal Gousser tiene por atributos es-
peciales el ser una obira susk; neiad; solica, en la cual cada eapitulo presta
amplin materia para un trabajo importante ; y tal es el sello que llevan los
eseritos de los varones verdadermmente doctos, que solo toman In ploma
cunno prosecn l‘_nmph-lamg»nh- la cioneta (jae pru[‘:_‘sdll F e esos varones fue
behieron en el manantial mismo, en el manantial puro ¥ abundaute; de esos
virones, que tienen ¢l pspivitu Moo de disoursos, esto’ces, de verdudes.
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CIOXES

CON EL DOGHA DE LA CREACION.

INTRODUCCION.

5§ L Objeto v division deeste esetitn.

Bien consta que, entre los antiguos, la filosofia se dividia eu tres pates :
dsiey, Inosonan y o poacgeniea, yoque fa eiswes, en pacticolie, abrazaba las
grandes cuestiones sobre Dios, el'alma, y el oriven del mundo,

Alori bien, con la historia de la filosoffa en la mano hemos demostéado, ¢
nnestra primera Gonlerenca sobve Iy engactos, que ln ignosncia 6 negacion
i este zran dogma arcastrd los anfiguos filosdlos 4 los sisterms mas ex—=#
leavagantes, 4 las sandeces mas chocantes # los mas deplorabiles érrores ;
ipae o filosofin antigua, observada de cerca, no era en el fondo mas que
ATEISHO Y MATERTALISMO ¢on vespelo i la fisicn, Brcuneissn en lo tocante 4 la
maral, y Escermicisso relativimente i1 dialeetica ; y que Ja mayor parte de los
sabios que nos han dejado piginns tan lindas sobre Dios, ol alma y los delieres,
10 eran en suslancin mas que afees, mas O menos dislazados; verdaderos
apteirens, escepticor en el fondo.

tsta conclusion, por mas evidente que sea para aquellos que no fijindose

en la Tefea penetran en el espiritu de esta Blosofia, es sin embarzo demasiado
‘e para ser admilida sin prochas posteriores.
Tales son Tns pruehas que vamos d poner & In vista de auesiros leclores en
este corto trabajo solive [ antigua filosafie en sus velaciones con el dogma de
la ereacion, que en este silio colocames con cl ohjeto de day 4 entender me-
Jov fa gean Iésis que hemos establecido en la Gonlerencia que precede, y que
seri mun desarrollada en las ulteriores.

Dividivémos este corlo o on res pacles : en la primera (ralaremos
del ateisma; en la segunda del epicureismo; ¥ en ln tercera det 1_'[5[}[11‘131111"
de los fildsolos
Hien se ¢

|11

ver que todo ésto no es mas que un bosquejo, Ia muestra
1e serin ficil hoeer sobi'e éste puiilo; pero bastard paraque se
eelor de que, de la igne i 0 negacion del dozma de la
ins ¢ ables, el

de uni ohra
sonvenza el
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§ 1L Autoridad de Ciceron en materia de flosofia. Pretension inadmisiblp de log
mtnralistas modernos de conocer mejor que Ciceron 3 los [losofos antiguos, v

s i sus investigaoiones osolicas. Ly mobilidad del espivitn de los anti=

e diversidad de los fallos de los autores sobire sus

opiniones, | b de 1o filosolia alemana. Gendo Olosdfico de Los pueblos del norie
¥ del mediodis,

Aules de entrar en materin, copviene que haga una observacion relativa
i Giceron, sobre euyotestimonio me he opoyado principalmente y conlinuapé
apoyindome en lo coneerniente i la antigna filosofia,

En mi primera Conferencia, &8 15
sideraciones euyo efeclo ne me par il atennar, habia establecido In
compietenein del filbsofo romano'y ilud (e =zus juicivs en lo tocante 4 los
sistemas de la antigua filosolia, Perd estas consideraciones — que por olrg
parte no e lia sido posible explicar eiveunstancindaments, — no lan lo-
grade In aprobacion de alaunos” ingenios difteiles, los euales se obstinan en
afieman que no siendo Giceron un pensador tan profundo como’ nmeno oseri-
tor, no hay que figrse en su manera de juzgar algunos de los sabios de o anti-
giiedad ; v que hago yo mal en apoyarme en su testimonio en lo Locante 4 las
docteings de lns escuelas amtiguas.

L ionalistis mogdernos, particularmentelos de fa esenela alemana, lienen
la pretension de que, i conseenencia de sus profundos estudios, ¢ inyestizn-
ciones mmensas sobre los dogim 4 1108 ) deda Blosolin anligua,
aumentadas por des micntos 1 mejor esta filosofid en
suconjunto que las y qie el o Ciceron.

No es mi inlento ex st qud punto puede ser adi
Jjante opinion. No examinaré si es posible creer que los modiern
dos il wios despucs de- Ciceron, poseyendo apenas algunos r s (e ¢
tos libros de los fildsofos antigues, y pudiendo tan solo conoeer (i
poreitaciones incompletas, por textos esparcidos aqui yaculld, pueden chm-
prender mejor estps mismas doelrinas que en el tempo mismo de Giceron,
endndo eonstaban los libros de los antizuos en toda su integridad, y eran
estudindas sus doctrinas desde ln mfaneia, en loslugares mismos enrue fue-
ron promulgados, esto es en la misma Geecia, en que latradicion de Tos anti-
guos sistemas, vivian aunen las diferentes eseuelas, y agilahan aun In so
dud. No quiers diseutiv

467 v 19, an con-

e seme-
5y nacidos

posible que los modernos eomprendin 4 Pla-
Lon, por i‘lll.‘lllplu. 1]H'ju| que Ciceron que. pos fit no
menos que la romana, y que, come & mismo nos o asegur: pasado

toda su vida en la compaiifa de Platon @ Cum eo oitin dumisse videory Lanlo
habia leido, estudiado, profindizado las doclvings de este filésofo, que se
Labia asimilido y traslormado en sepunda natuealezn.

Lo que pavece estar foera de duda, es que las apreciaeiones ciceroniinas
de los antiguos sistemas, son, salvo algunas ligeras i':xt'.r_‘.rc'lurtt £, (ue atafien
4 eosas de poeamonta, conformes 4 las que nos han dejado Avistdteles, Laer-
cio, Plutareo, losantignos Padres de la Izlesia, ymuchos ofros aulores que
precedieron 4 siguieron de corto intervale la Epoea de (‘.iL‘EI'lJII],

Pugdiera anadiv ignalmente que estas apreciaciones. del fildsolo romano
lum sido Aillimamente confivmadas por el cotejo entee si ¥ pretendidos
desenbrimientos de los mismos rac s modernos verdad que Ci-
cevon no distinguid con Loda precision el panteismo idealista del panleismo
mterialista rtos filisolus, los euales formahan dos sistemas y d andes
esenelas diferentes, tanto enlee los grie o entree los Indios Ovi
tales; peve, como en el panteisnio materialista, Dios no pasaba (e una
palabra, y, como este sisteina novenia d ser en sustancin mos que puro ma-
letialismo, estoes, al ateismo de Tas escuelas de Democrito, Leucipo v Epi-
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curo, Giceron pensd q‘uu no vilia pena de distinguitlo ;s y con tanto mas
molive, cuanlo que el panteismo idealista de los antizuos, asi como el de
nuestyos liempos, no pasaba de on ateismo disfrazado, perdiendo en consie-
cuencia toda importancia como sistemu i parte; y tal vez por este molivo 1o
wsiste mucho en este puntoln sensatez de Giceron, que lisa v lanamente, 6
poco se falla, colosa 4 sus partidarios entre los aleos,

En el fonde, zeadl es el resultado de los Leabajos de los modernos sobre
Lt filosofin antigan ? Busta consultar los cursos del sefior Cousin, en que los
teabajos filosoficos de las escuelas mglesa y alomana se hallan resamidos
con adiirable daridad, Segun el fildsofo citado, estos trabajos no hun
mis que reproducie lns euntro periadas 6 fases que, cn la India
Oviental, en In Ching, en la Persia, en Egiplo, én Grecin, en Roma, sicuid
constanlemente la filosoffa anligua. Su prime | fue separdrse del dogma
ligiosa y querer proceder por st misma : mas adelante se dividio y subdivi-
did en uny infinidad de
blecian unas sobre las ru
menor v
: tere
ings, ln filosofia se re en el aleismo v esceplicismo; pero esto es ln
nada, ¥ In razon humana neeesita fijarse 4 algo: tal fue la razon que indujo
4 la flosolin, en su enarto periodo, 4 inventar una especie de panteismo
wistico, con que apuntuld laidolatvia : Lal fue su postrer desenbrim
tltima doetring. Ahora bien, los trabujosde Gieeron soline la filosof!
cabalmente aeusan las mismas fases por lo con
resultados formuld el orador romano casi en los misnios téeminos que los
modernos, ; Cémo se hubiera equivocado engabndo en sus juicios sobre la
filosoffa y los fildsofos?

Mas e una vez, al apreciar i s mancra ciertas doctrings, Ciceron parece
hallavse en conteadiceion con ofros eseritores de la antigiedad y consigo
mismo; pero este efeclo debe duigamente alvibuirse 4 I inconstanein pro-
Serbial delos antiguos fldsofos en' las opiniones que profesabin. ¢ Acaso no
observit ingeniosamente el mismo Giceron, que se puede hacer uua obra
entera sobre Ia mobilidad de Platon y In ligerezn de Avistoteles? De Platonis
ineonstantin longum esset divere. Aristotelss multa turbat. E1 mismo nos ha
datlo nn pesimen sobwe las variaciones de las sectas, filosoficas nnliguas, como
s ]:||.1'1|1! yvir -:1111':1'. 62 4 l]"l-]. il como los prolestantes de nuestros dias, ¢
impelidos por la misma fucrza, no poseyendo, ni habienda podido llegar i
formular nn el nniforme y tinico, un sistema de doctrinas que hubie-
ran_podido segoiv Lloda la vida, cambisban i cada instante de opinion los
anliguos filosalos, en las mas graves cuestiones. A menuwdo vemos en sns
czerilos lu afirmacion y la negacion, ln apologia y la censned de la misma
doetving, De ahi proviene la imposibilidad de punerlos de aseuerdo cada uno
consige mismo, y de ahi Ia diversidad de los juicios pronunciados por dife—
renles autores sobre sus sistemas y pepsorns ; mas esta di ail de juicios
se explica por los eseritos y acciones de eslos mismos filésofos cu dpocas
dilercnles ; y todos estos fallos, por mas coulradiciovios que pavezcan, son
lodos ignalmente exactos,

Por dltimo, Heno de estimacion por la nobley generosn nacion alemana,
nin delivo, por sus filisofos, salvo Leibnitz, ;Qué han eonseguido con lan
faniosas investigaciones, con tan inmensos trabajos? Tan solo el demoler las
pocis verdades evistianas, verdades primilivas, tradicionales, que habian de-
Jado intaetas tres siglos de protestantismo, Léjos de haber desenbiceto una
verdad nueva, ni siquiera han inventado un nueva eecor, Los fildsofos mo-
dernos alemanes se han‘eenido 4 desenterrar el dualisme, ¢l panteismo, el
ateismo, el materialismo, el escepticismo de la antigiiedad, y presentarlos

ectas v sistemas que batallaban enlee si, se esla-
15 de otras, sin llegar 4 eonseguiv establecer I
al, o menor eertidumbre, sin poder entenderse en cosa alzana,
periodo, desalentada y encrvada por sus encarnizadas gucress

antigna,
uente 4 la filosolfa, cuyos

S
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cin vestidos nuevos que no valen los antiguos. Al lepr sus eseritos, se cree
leer los de los fildsofos paganos, salvo la franqueza, la clavidad'y el estilo de
eslos Gltimos.

La [ilosofin alemang, si seexamina con atencion, no es mas que el es-
faerzo de dnimos dolientes de ta enfermedad del ergullo, para haeer aceptar
palabras sin significacion, ideas sinrealidad, doelrings sin importincia, cuando
no fanestas; y este esfuerzo liene y debid tener huens aeogida en i pueblo
en el cual la parte especalativa puede was que la parte p Lica, 1o ideal mas
que lo real, lo ahstracto mas que lo conerelo. Confundiendo 1o oseuro con lo
profundo, lo ininteligible con lo verdadero, el pueblo aleman acepta y ad-

miiva ¢omo filosofin tan solo lo que no comprende, y en su conceplo e
sofos los que no se dan i comprender, ni se comprenden ellos

n il
Tal es ¢l origen do e

incomprensible para todo el mun-
usos los que la empl sonza que constituye la base de la filo-
sofia alemana, 1os libros de los fildsofos alemanes conlinnamente Lratan del
yo, de Tn razon pura, de la vason reflowa, de la vagon trascendente, del
subjotivo, del abjetivo, del absoluto, delo finito, del infinito, del indefinido,
y de tantas ofeas palibras tomadas en senlido contrario, ¥ eon Lan detestable
abuso, Pero, despdjese esas doelrinns hueeas, esis licciones de imo i
nes ealenturientas; mas que de mleligencis ciegus, de todo esa g
sopartable al zusto como lenebrosa & la razon ; traduzease en longuaje
inteligible ese itioma embrollado 3 gqué resallard en suslineid ? ada ori=
ginal, salvo I osadia de I paradoja y el valor de lo absurdo; pero, ¢so si,
todas lus vulzaridades chabaconas, lodas las sandeces groseras, Llodas las con-
teadicciones, Lodns los d de In Glosofia anlizua, como, en el fondo e
un vaso e vinagre, solo i 05 vastyeros,
La indole meridional comprenid wpre de un modo muy divorso In
filasoffa. Lo que huscn ansiosa en Lodo eserito. filosdfieo, es la forma posiliva
del pensamiento, la clavidad de estilo, y la elegancia si es posible. A estus
calidndes debieron su brillante acogida § nombradia nniversal, Platon y Cice -
ron cnlve los anliguos, v Malebranche entre los modernos. Pero la claridad
v elegancia de Ciceron en naida obstan i que sea, despues de Platon y Avis
i6teles, el mayorde los metalisicos antiguos ; como, & pesar de sus errores,
lo es Malehmanehe entre los modernos, inclusos Vieo, Leilnilz y Descartes.
Asi o lay v avn desconfiarse de Jos apreciaciones de In filosolia v
filtsalos an ‘eron, cliyt gracia y tlegancia pecaliae en I expe-
sicion de los celuye el que los haya profundizados al paso que,
i nos hu representado fielmente el espiritu, la
i lados de la filosofin anligua,
Una establecido esto, veamoes en Ciceron, y por Ciceron, eual fue la
verdidera Iogien y In verdadera moral de esta misma filosoli, y las conse-
elientias vesultintes-en favor del dogma de ln erencion,




ENSAYQH

PRIMERA PARTE.

ATEISMO DE LOS ANTIGUOS.

8§ L. Agismo de Ciceran,

8 ¥ v en la déci-
woducido los diferentes articnlos de e de
slglivamente i la primera y mas importante
de Dios ; ¥, segun su manera de expresarse
asunlo, en la cual o ahsurdo”del pensar, se halla en armonia

En nuestra Conferencin primera, 8§12 v 135 (phg, 54 yv67);
mit, § 16 (piig. 397-405), hemos 1

la escueln atomista y epietiren,
deLodas Tas verdades, b exister
en eske oy
pepfecla con la intrepidez saerflesn de una impredad fria y cinica, resulla
evidenlemente o conviccion deque estos filosolos eran ateos vordaderos,
Asi no'se Leala de esa escuela, cuyo ateismo nadie pone en duda, sing de
veducie & su justo valor Ins opiniones, acerca de Dios, de olras eseu
olros fildsofosque: pasan, en ol coneeplo de muclis personas, por it

mienteas que, en el fonda, son \‘l"l'J]:l'li‘.l‘uR aldos, A esle nimerd perlenecia
Giceron. Kxeepto Plalon, ningune, entre los antignes, hablé mejor de Dios,
¥, no ohstante, ninguno tal vez tuyo menos fe en Dios que Cieeron. Este heeho
deplorable del ateisino del filésofo rommno, ya lo liemos demosteado, por sus
propias declaraciones, en nuestra primera Conferencia, §§ 16 v 17 [1[(:". 70
¥ 74) 1 pera este mismo hecho resulta de un modo aun nias notable de olras
pasajes de sus eseritus que vamos 4 citar, X

Iin sus lilwos sabire In' Natupaleza de los Dioses, parece aplicarse Ciceron,
con un empeio parlicular, i giitt ¢l dogma de la existencia de Dios:
pues ol @ que, en sus didlogos, Yeleyo, el epietiveo, fque niega completa-
mente i existencin de 1os dioses, es el personaje eneoy: hoeapone Ciceron mas
fuerza de raciocinio, mas erudicion y clocuencin, que § los demds interlyou-
Loves; personaje que d menuds intevviene, v con largos diseur ¥ 4 quien
westa Uleeran unn gracia especial, Lste proceder, que salta 4 los ajos de todo
L'.v,!nl.' fue recapacila, bastaria, sin otva proeba, & dar & conoeer ol pensar
impio, si hien seeveto del fildsofo romano ; v su inlencion latente se vuelve
mag explicita, exando vemos quedar perfectamente de acuerdn Veleyo el ateo
y el sihia y juicioso Cotta, de la misma seela académica & que pertenecia G
ceton, el caal lambicn sostiene que wadn de cierto se puede salier solive Dios;
¥y en euanto al mismo Cicoron, solo habin notado nna sombra de verdad en
la sculeneia de Balbo, que probaba la existencia de Dios : Hee cumn essent
dticta tla discessimus ut Vellego Cotter disputatio vemos, mibi Balbi ap verira—
TUS ST CUOINES videretur eyse propensior. iy que convenip ije nuneca hnho
i feghajo mas arlificioso y - pérfidamente “enteetejido para estableeer el
aleigmo, Cicoron ora el |I'.\iu||:L('rL de Jos Liempos antiguos, al dejarse ven-
cer por los incrédulos en Ins disputas piblicss en que aparentaba defender
I religion,

Pero, en sus libvos académicos, Ciceron procade con menos listeaz, halla
de un modo mas explivito, v, lo que es was, habla en su_propio nomb
Quéreenrso quedn para poner en duda’ que todo 1o que dice sobre Dios,
0§ st opinion ‘n‘upin, su apinion determinada en (an grave asunto ? Digamos
Siis |1|n| s |]:t u!n::.‘s r
quicees que Lo diga, querido Liculo? Todo Jo que concierne 4 Dios
en del mundo, se halls protundamente veulto ¥ rodeado de tan
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aspesas tinieblns, que ni el espivitu mas penelrante, nila mas lominoss
i jorlan averizuar tales areanos. Para ecomprender semejantes
; preciso subival cielo, y hajar despues i 1o/ mas profundo de la
srra, loque no es posible al hombre @ Latent ista omiia, Luculle, crassiy
avewllutn of circumfusa fenehids, ut’ nulle acles hwmani ingenit tanta sit,
que penetrare incelum, rramyue intraye possit.

« Bien sabes que Zenon se corplacin en acribillae con'sus maldiciones,
injurias ¥ sareasmos, no solamente d Apolodovo, Sila yllcmflr: {ildsolos  con-
lempordneos, smo el mismo SoceaTes, padre :’lc I filosofin, que Hamaba,
empleando unn palabra lating ¢ ex Borox ve ua Gueciv. En evanto d Cri-
sipa le hahip n|:l][‘:1||n el apodo de Chésipo pava ridiculizarlo. Tit mismo,
hace un instante, pasabns en revisla los sistemas filosdficos que forman
como el senado de lildsoles, y reconoeistes que estos grandes varones fue-
ronl insensatos, locos, victimas de un delivia continuo, Lu::'ﬁ‘u, st segun ln
propio dictimen, ninguno de esos insignes ingenios Hegd & conocer cosa
alzuna acerea de Ta natuealeza (e los dinses, @no es niitural admiliv que los
DIOSES CAREGEN ADSOLUTAMENTE UE TODA EXISTENCIA T 0 Zino guidem non eoy so—
Twn, qui tom erant, Apollodopim, Syllam, eetvvos figebat maledictis; sed
Socratem ipswm, patenlem philosophio, latino verbo utens « Sourram Atti-
eim o fuisse dicebat. Clirysippum numguam wisi Chesippum wvocabat. Tu
ipse pavllo ants, cum tamguam senalum philosophorum recitares, swmmos
wiras desipers, delirare, dementes esse dicebay; Quogum si memo verum videt
de natura deorum, verendwm est, ne uila sit omnino.

Por otra parte el mismo pensamiento habia puesto en hoea del sabio
Colta, el acadfmico @ @ Para alejar de mi, le hoce decir, toda neusacion
ofliosa, voy & reproducie lus opiniones de los fildsofos sabre fa naturalésa de
los dioses; 4 este especticnlo debieran asistiv Lodos los que creen poder de-
cidir eunl s Tn verdadera entie esas mismas opiniones; y si me prachin gque
estos fildsofos estan de acnerdo, 6 que uio solo enlre ellas ]m}‘u deseubivrlo
la verdad enmateria tanimportante, no titnheard en condenar & la Academia,
y lamarla como vosolros musmos (uereis, insolente y aburda ¢ Sed jam, ut
amni me invidin libapon, ponen in medio sintentics philosophorum de na-
tura deorum., Duo quidem loco convooandi omnes videntur, qui, gua sil earumn
vera, judicent, Tum demem mihi procow Aeademi videbitur, st ant consen-
sering amnes, aut erit tnventus aliquiz, qui, quid verum sit, invenerit.

Al volver d hablar de los libros académicss, Giceron insiste eon fuerza en
lavariedad, inepeta y absurdidad de las opiniones de los filésafos sobve Dios,
y en lo imposible que cs 4 la razon el llegar 4 la certidombre y nniformi-
dad de ereencias por si sola. Despues de haber vecordado Ins opiniones extra-
vagantes y contradictorias de Thales, Anaximendro, Anaxigoras, Jendfines,
Parmdéni F.‘H, Empédocles, Herdclilo y Meliso, solive el ovigen de las cosas
(véase Conferencia primera, § 12), afadelo signiente hablando con Lieulo, que
soslenia ¢l sistema de Zenon sobre el poder ie In vazon, parva establecer el
dogma (decretum) di 1o existencia de Dios y la formacion del mundo. Oping
Platon que el mundo fue erindo por Dios desde toda eternidad, de un-modo
precxistente, conteniendo toda en si mismo. Los pitagéricos afirman que todo
procede de los ndmeros y de los principios matemdticos. — Plato oo ma-
toria in se omuin vecipionte mundum esse factum censet @ Deo sempiternum.,
Pythagoriei, ex numeris et mathematicarwm mitiis profisoi valunt omnia.

Entre tantas sutoridades diferentes, creo que vuestro sahio, no pudiendo
seguirhis todas, se fijoria en una sola, Luego ya Lenemos que el sabio, al
eseoger por enia y maestro uno solo enfee fantos grandes hombres, vechiza
y eondena sin ningun derecho i los demds. — Ew his eliget vester sapiens
unum aliquem oredo guem sequatur, cmleri fot ac fanti vepudiafi ab eo dam-
natiyue discedent,
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_« Tmaginémonos que, apoyado en lu autoridad de Zenon, llega & persua-
divse este sabio que ol sol, lo luna y todas las estrellas son otros tantos
dioses. Concedimosle que sea esta opinion la verdnd solamente yo nin-
go que puedn llegar jamis § comprender y asegurarse que lo 5605 phes,
apenas habrd teeminado su penoso aprendizaje nuestro u:_'-'hl‘:il‘u‘ cuando hi-
teme aqui que acude Aristoteles |;|'1.llh'.'|ruh.n1|- con todo el aureo peso de su
elocucneia que es loco. — Evit persudsim dliam solem, lunam, stellas om-
nes deos esse... Stuf duta vera ;o comprehendi eq tamen €t pereipl wego, Cum
Fim stoicuk iste fuus syllabatim ife didicerit, veniet flumen m'crrir}m's-' au-
reewm fundens Aristotoles, qui eum desipere divat. .

o Tu sostienes, afiade con un tono sacrilégamente irdnico, que nada es
posible sin Dios; pero Estraton de Lampsaco te se pone de por media, v
afivma que es necesario evitar 4 Diesuna foena lan n"rrumm‘lum como b di
hacer L‘I mundo ; pues si los mismos sacerdnles de los dioses dislrutan de
vacaciones, ¢, porqué no los mismos dioses ? Y, purtiendo de este principio,
prueba Estraton que fio hay necesidad dé Dios para explicar la construecion
del munda, el eual moy bien se explis Imitiendo que todo lo que existe
hin sido producido por la naturaleza. No quiere deciv esto Llampoco que Lodo
haya sido formado por dlomos dsperos, lisos, 6 tetoreidos & manera de gan-
chios, hipd que con justicia condena Estraton llamindola un suedo de
Democrifo; mientras que, en el concepto del mismo Estraton, Lodo lo que
os efecto de Tos movimientos diversos y pesos equilibrados de
aril, ese binen hambre, dl paso que hibea & Dios de
todo trabajo en la formacion y conservacion del mundo, me libea @ mi mismo
de todo temor de Dios; pues, en tanto que cree, que de 6l se cnida Dios, no
puede menos el hombre de temblar noche y dia, y lener horror de Dios; v
s alzun acontecimienlo siniestro le neaece, le es igunlmente mmposible no
dejar de creer que es castigo de sus culpas. Bs verdad que, ni d tal pavecer
ni‘al de Estraton adhiero ; v solo afivmo que oea me parece probable: la
opinion de Platon, ora Ia tuya; y de ahi no lgo : & Negus sine Des
posse quidquam. Ecce tibi e transverso Lampsacenus Strato qui dat isti
Dep immunitatem. Cum sacerdotes déorum vacationsm habeant, quonto est
@quius habere illoy deos * Negat se opira déayum uti ad fubrigandum mun-
dum ; quéscunique sint, omnia doget esse effecta natura, Nee utille gui'asperis
of levibus et hamatiy coneinnatisque corporibus concreta hiee esse dicat : som-
nia censet hwe ésse Demovriti. Ipse quidquid aut sit aut fint naturalibus fierd
aut factum esse docef et ponderibus et motibus = sie illo et Deum opere magno
Liberat, et me timore. Quis enim potest, ewm emistimet @ Deo se curari, noniie
ot dies et noetes divinum nomen horrere? Et si quid adversi acoiderit, exti-
mescere ne id jure evenerit. Nee Stratonis tamen assenbior, nee véro tifii.
Modo hoe, mode illud probabilius videfur.

En enanto & la opinion de Giceron sobre ¢l origen del mundo, Lactameio
observa que el fildsolo romano se ohstinaba en negar que fuese lo obra de
Dios, y st no retaba i los fildsofos d que le dijesen como habia procedido
Dios para formarlo, era porque sabia que, fuera de la revelacion, ninguno
podig darle una respuesta categlvica ; Quia confidebat neninem id dicere
posse. (Instit., Kb 1L, ¢, 9.

Si se quiere saber o opinion de Ciceron sobre el origen del mundo, no
hay mas que leer el pasaje siguiente gque pone cn boca de Varron, el mas
doeto de los Romanos, hacienddsclo aprobar, y aprobindolo él mismo @ « Hay
calidades en'la naturaleza, algunas de las cuales sen priméros prineipios, y
pleas efvelos de estos mismos prineipios. Los primeros principios son sim-
ples y de lo misma naturaleza 5 pero variados y uniformes las cosas que de
gsfos mismos principios emanan. Los primeros principios son el aive, el fue-
go, el agun, la tierra; y de ellos derivan su origen y existencia todos los

&
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s animados v toda Jo que sale de la tierra. De estos cuatro principios solo
ey el fucgo tivnen la luerza de mover, y por esto mismo de formar Ins
cosns 3 ¥, con respelo al agua y la tievra, poseen tinieamente la fucultad de
reciliv, y estoy por decie de padecer. Se puede afidiv 4 estos un quinto
prineipio imaginado por Aristileles, ::uu'l[dv!{lmenle diferente de los cilados,
el eual es el elemento propio de las estrellas, yde lns almps de cada hombre.
— Earum igitur qualitatum sunt alie principes, alie; ex iis orfaw. Pringi-
pes, sunt unjus modi ek simplices, Ex fis aulem orfe varie sunt et quasi
mulliformes. Itague aer quogue ignis, ef agua of (erra, prima sunt. Ex s
aulem orte enimanlivm forine earimgue rerum, quae gignuntur ¢ trra ;
squibus aer ef tgnis movendi ofm habewt et efficiendi : relique partes acci-
piendi of quasi patiendi @ aguam dito o0 lepram, Quintun genus, e quo essent
astra menfesque; singulare, eorunigue guatuor, gum supra dizi, dissimile
Aristoteles quiddam vese rebatur. » 3

stas pusujes son de los mas explicitos, y no hay medio de engaiiarse. Asi
queda demostrado que, en el concopto de Ciceron, escosa clara que nada
se sabia, que nada podia saberse de cierto sobre Dios, y que las probabilides
eran igunles en favor y encontrn de su exislencia. Pero opinion semejunte
sobre Dios, opinion vaga, incierta, meramente filosofica, espect iviy, nte-
l¢etual, y por eslo mismo indilerente y desprovista de toda importameia como
lns demis opiniones de los filosofos, tal opinipn no era una creencio que se
reflejaba en el corazon para hineer hrotar tL- ¢l el enltoly el amorde Dios; y
aun menos en la vida, paca preseribivle como regla de conducty, b voluntad,
la vazon, lu 1ty de Dios.

Asi, en el fondo, Ciceron no pasabia de un ateo, de un aleo priclicos yen
cuanto al origen del mundo parece hasta haber desevtado o doctring del
Deavisuo, sin querer ni aun siquicra haber dejado d Dios el honor de Laber
arreglado el mundo con una male o sexisiente, ¥ era comph:t:um!ntu alo-
mistn, Es verdad que hablaba 4 menudo al paeblo de Dips, pero era parn
conformarse & su maxima que nos ha conservado Lactaneio @ Qve ena we-
GESARIO GREER EN FILOSOFIA ¥ VIVIR COMO HOMOHE RoLiTICo; sentiendum philo-
sophice vivendum politice; y, como yi lo hemos probado en nuestea pri-
mera Gonferencia, § 17 [ pig. 76, al crimen del ateismo agregaba el de la
hipoeresia.

Ahopa bien, tal era ¢l modo de opinar de Lodos los antizuos filGsofos, y
aun tambien, comp no tardavemos en verlo, de odos log modernos que hin
seguido el mismo vumbo, Asi Ciceron era ¢l verdadero tipo de Ia lilosnlia
anbigua 3y In razon filosélica de la anligiiedad ha sido el tipo verdadero dio
toda razon (ilosofica que ha tenido Ia pretension de marchay soly, desderiandlo
In luz de la fey la vevelacion de Dios

& 1V, EI Dios corporal ¥ el alma del mundo de los ¢Sticos no eran mus que
Hleismo.

ppon, divdse tal vez, pertenccia d la secta académica que de todo
oy oz nada liene de extraio que haya dudado de la existencia de
no se puede decie lo mismo de la secla estéica y sus adeplos que
admitian todos un Dios. Si; la seeta de los estdicos admitin un Dios, y ann
mnehos Dioses, de pa ; pero, en el hecho, era Lo  mas chahacania—
menle atea gue la séela de Bpicuro, pues Lodas sus doctrings sobre Dios epan
destruetivas de In yerdadura de Dios. Yaliemos vislo precedente

(pdg. 575, nola 21, que, en el conceplo de los estoi Dios era un I
cn todo semejunte ol del hombre, Platon habia va primitivamente admitido




450 ENSAYO

que el enerpo de Dios eva un globo, eonglobata: figuru; porque, segun Pla-
ton, la formia estériea es la mas perlecta, v debe afribuivse 4 Dios In mag per-
fecta de lodas las for |V Conferencia primera. § 15, pig. 59.) i O
esbirazon no satisfhein i los estdicos; que sostenian y probaban que Dios no
Lenia ni ]Ifliiiil lener mas que un pusrpo formado de Ins mismas pHI'I.ﬂsqm: las
que componen el del hombre; stenda el 0 homano el mps perfecto de
todos los enerpos, Ahora hien, hacer de Dios i sor espivitual contenido en
erpo, era destroivlo, era o, Asf los esloieos no admilinn on sns—
Lanicin mas que seres diferentes § 6 menosgrmdes y perfectos, pero Lodos
corporaless cuerpos formados por el espivitu; mientras que los epienireos
admilipn Cuerpos sin espiritn. Peros en cuanto d una naluealoz espiritual y
seclecta, al Thos supremo, autor y sefior del mundo, y distinto del mundo,
os estdicos no lo reconoeinn 3 en Lérminos que, hajo este punto, eran verda-
deros atbos, pues tode lo gque Humaban Dios distaba mueho de serlo,

Igunlmente admition el alma del mundo ; pere veremos lo que entendign
sor estaalma del mundo. Zenon, segun Balbo 'su dis pulo, que introduee en
]a escena Ciceron, Zenon afirma que, como ln natoraleza d.-t munido reune ¥
conticne todo en si misima, no solimente s productiva, sino tanbien el or-
Lifige supremao gque de todo dispane; que lodo lo preve del modo mas ntil,
Hus propio v mas oportune ;v que, como tofdas las naturalezas inforiores
ereeen ¥ subsisten en victnd de sus pl'r:\li:is semillas, de sus gérmenes pecu-
liares, del mismo modo 1o naturaleza del mundo tiene de sf mismp y en si
misma larazon de todos sus movimienlos, v disteibuye todos sus esfibrzos ¢
instintos que los Griegos laman ormay, 4 los cuoles se acomodan Lodas sus
aeeiones, como nosotios, hombres, quenos movemos porgque estamos dotados el
cspiritu y sentidos, disponewmos de nuestros esfuerzos, de nuestros instintos
y de nuesleas acciones. Tal es, segun Zenon, €] alma del mundo, que puede
lamarse con justo titulo, la prudencio 6 providencia (los Griegos la Haman
pronoia) 3 v estaalmadel mundo es lo queaende particularmente 4 ambas estas
oz cosas, lus cuales forman su ocupagion : primers que el mundo tenga lo
neceario pard subsistic eternamenie, y segunda que nada le lalte bajo min-
an puito de vista, p1-11‘u-r¥zlln|uulr: para manlener sicaipre: su exquisita hel-

4, y1Ins adornos que 4 esla acompanan : Ipsius vero mundi, qui omnia
eomplie suo coereel éb contingl, nelura non aptificiose solum, sed plane
artifem ab eodem Zenone dicitur, consullria ot provida utilitatum opporiuni-
fibumge omn o, Atgue b cetere walire suiy seminibus guaegis gignuntur,
atgesount, continentur, sic nature mundi omnes mofus habet voluntarios,
conalusque ef appetitiones, quas ’:.?p-ﬂ't: Graol vacant, el hiy consentansas
aptiones sic adhibet, wt nogmetipsi, qui animis movemur et sensibus, Talis
ity mens mundi cum sit, ob eamyue causam vel prudentia, vel providentia
appellari rvecte poseil (Greoe enim wpovors dicilur), hee potissimum provi-
det, etin his moxime est ceoupata, primum ul mundus quam aplissimus it
ad permanundum, deinds ut nulla re syeat, mamime aulsm wt in eo eximin
puloliritudo &it atque omnes ornatus, v (De Nat. Dear.)

Por estas palabras podria creerse Llllt.’ los estdicos considepabion ol alma del
mundo como un ser espiritual ¢ inteligente; pero ervor sevka, porque no era
mins que materia, y la proeba es lo que Zenon entendia por nuturaleza.

Opmn Zenon, conlinua diciendo Balbo, que la naturaleza es un fuego pro-
diretiva que incesantemente progresa por la via de la generacion ; pue
gun Aenon, criar y engendrar son cosas propias del arle ; y, poesto yue nos-
otras los homibres eso solo hacemos en nuestras obras’ de arle, con mas
sobrada razon se debe admitiv que la naluraleza, 6 en otros términes el fuego
productivo, 1o mismo efectng y con miyor maeslein, siendo como es sefior
de fodas Lis artes. Asi Loda In  naluraleza operd como un arlifice, pues se
.'uhlpl:l siempre 4 ung via, & unn regla, Zeno dyitur g naturam definil, uf
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eam dical, ignem esse artificiosuny ad gignendum  progredientem via. Censet
anim arlis macing proprium esse creave of gignere, quodgua in operibis nos-
trarum arfium manys efficiat, id multo artificiosius naturam «fficere, (d ost,
tf diei, ignem arfificioswm, magistriem artivm reliquarum. Atque hue gui=
dem ratione omnis natura artificiose, quad:habet quasi viam quandam et
semitan, (b sf.'rI(IH.rhrl‘. .

El minndo, anadin Zenon, es el sembrailor, ¢l cultivador, estoy por decir
el padree, el plimentador, ¢l educador de todas las cosas que administra la
npluriles, cosas que nulre y manticne, como si iesen sus miembros Vs
parles s Omniwm aufem rertm, que welura administratur, seminator, el sa-
for, el pajens, wt v divan, ‘alque educator ef altor est mundus omniague,
stowd membrd gt pories suay, nuprivatuy ¢l conbinet,

Aligrn bien ¢ puede davse una doelring menos clara, nienos precisa? o Hay
medio alguno de divisar In menor ides de an Dios; aun corpoval? Tul e no
obstonte [a doeteing de los estéicos sobve el alma del munilo, de Lo que Iviste=
menle resulta que calie ervor en ereer que los estdicos wlmition ln Providen-
cia dequelahian eonservado tan solo la palabea (pronsia). Segunestos filGso-
fos, que resuminn las creencias de todos los TID no eran completmnente aleos,
It Providencia de la naluraleza, era la naturaleza misma, 6 el alma del mundao,
G el mando miswo Dios: de niodo que esta misma docteing de la Providen-
cia, lal como la habia sofiado In razon filosGficn, no yenid @ ser mas que el
Atiisso 5 paxresno, O @ lo menos prestaba nuevo apove d ambas ostas
saplns.

§ Vo i Iuchuia tambicn el aleismo la doetrina del mando Dios de los pstoicos

Pero no se genian los estéicos & profesar las idens destructoras de Ia verdn=
dera idea de Digs, sino que tnnbien admitian In horrible doctring que habian
derivado de los pit i qie el mundo ¢s Dios, ¥ fque todas las partes
del mundo Digses son 3 doctrima que excla completmnente kv no-
cion de un Dios verdadero

(0] os, dice Balba ol eatdico yqne inleoduee en sus obras Cieeron, viga-
mos piimeramente 4 Platon, ¢l Dios de los fildsofos. Hay dos especies de
woviniento, uno propio y espontineo, v ooleo oxlerior. Fs asi que no eabe
it que el moverse d s mismo es mas divino que el ser movido por umy
wusa extrain, Luego el mov nlo interior vs ¢l propio de los espivitus ;
luego de estos emana todo movimiento. Mas todo movimiento del mundo
procede de sn calor, y, sicndo espontined este ealor, es consignientemente
espivitu; Juego es cievto que ¢l wmundo es gnimado | Audiamus eriim Pla-
tonem, quasi quendam dewm philosophorum : oui duo placet esse. motus,
g sy ablterum externum © essd auten divintus, guod ipsum e se sua
sponte aovealur quant guod pulsu agitetur alieno, Hune awtem motum i
4ol aninnis esve. ponit, ab hisque principtum moluy esse ductum putat,
Quapropiter, quoniant e mundd ardore molus omnis oritur, {5 autom ardor
non alieito impulsu, sed sia sponte movetur & andmus sit necesse est. Ex quo
efficitur, antmantem ssan mundum.,

i De esla doctpina de Platon, continua Balho, se deduce con fagilidad e
el mundo tene intel s Vgque is lin nalurilez: s pavlecty ; pues, del
misto modo que oo miembro de nuestro eaerpy es menor como vol(inien,
& inferior: como perivecion al homhre complets, del mismo moda cada pagle
del mundo es menos pevfocta que el mundo entero = v siendo asf, o se
puede negnr que el mondo este dotadd de sabiduria; pues si asi no (ucse, si
tuese posible negar ol mundo la razen y la mieligencio que posec ol hom=
hre, el cual on suslancia no os mas fquenna parle pequena del mundo, se
seguivia que la parte es mas noble y perleeta que el todo, lo que es elisurdo ;
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Atguoex hoe quogue intelligi poterit, in co inesse wnielligentiam, quod corfe
est mundus molior quam ulla natura, Ut enim nulla pars corporis nostri est,
g non 3it minor quam nesmetipsi sumus ¢ sic mundum universum plur
esse necesse el quam partem afiquam wniversi. Quod st it osf, sapiens sif
mundus-necesse esd; wam i tacessel, fominem, qui est mundi pars, quoriam
rationik est porticeps, pluris esse r{mmr mundum omnem oporteret.

a Ein efecto, proclama el sentido intimo que la nocion mas cierta’y
ral que Lengmas de Dios, es que Dio un espivily, yal mismo U
s nohle v perd elode cnantos eren la noatluealeza: v nada hay mas
conlorme i esty nocion, 4 este senlimiento que se liene aniversalmente de
Dios, que el pensuy que’ esle mundo es Dios, come que posee el espiritu que
1o anima, ¥ es lo masnoble y perfecto que imaginae puede la mente lumann ;
Cum talen esse Dewm certa Notione antmi presgnticmus, primum ul sit ani-
mans, deinde ut in omnt natura nilil eo sit prestantive @ ad fane propei-
stanem notionamague nostram wihil video quod. potivs accommodem, quam ut
primunm hune ipsim mundum, gua nibil fiert exeellentius potest, animanten:
esse af Bewm judicem,

« Pevo estit divinidad perfécta, nna vez aduiitidi y reconoeida como esencia
del mundo entero, tambien ay que admitivla y reconocerla como esencia de
lns estrellas; que constan de ln parte mas noble y para del aive, sin mezela
de alea natuenleza, v Lodas andientes y fulgorasas ;. Afgue hae mundi divin-
tate perfic

tribuendo st sidertbus eadem divinitas @ quoe eo nobilissime
purissimagug wtheris parte gignuntury neque ulln preterea sunt admimia
natura, tolaque sunt.ealide atque pertucida ; ul ea quogue roclissime el ani-
mantia esse, of sentive alque intefligere dicantur.

« Dot 1o Loeante al sol, no cabe duda, pues socalor es complelamente se-
mejanle al de Jos enerpos animados; laego el sol es un ser animndo como
los demis astros Ioemados en el avdor celeste, lNamdsele aire 6 ecielo :
Quare cum solis igiis similis orum igniwm st gui sunt in corporibus ani-
mantinm : solom guogue animantem esse oportet et quidem veligua astra,
que oriantur in avdore eelesti, qui @ther vel cetwm nominatur.

o Observad igualmente que hay animales (e nacen én la i , olros en
aive, ofvos en el azoa, ; v, tul siéndo el caso, absurdo le pareced Aristoteles
el pensar gue milo no lnumin s engendvado on Tn parte: del
uiiverso mas aptad lo seneracion de los seres animados. Es asi que las es-
trellas ocupan. la pavie acren massulil, y se hallan en continuo movinriento
v en conlinuo vigor, Luege es forzoso admitie que ellas principalmente pro-
croan seres animadog, v que estos se hallan dolados de una inteligencin mas
audiz vy un movimiento mas vapido. Puesto que los astros se forman en el aire,
nadn hay mas conforme & Iy ragon que ¢l ceeer los atros estin dolados de sen-
Ll ¢ intelizencra, y que por esle molivo mereeen tambien SEi COLOCANOS EX
¢t xuMERo oE 108 Dioses 1 Cum {gilur aliorwin antmantium ortus tn ferra sit,
aliorum in agua, o aere aliorim & absurdum esse Aristoteli videtuy, fn ea
parte, qua sit ad gignonda antmalia aptissima, animal gigni nullum putars.
Sidera aulem mtherenm foctm oblitent @ qui quoniam tenuissimus est, el sem-
pe agitatur ef viget : necesse est, quod animal in o gignatir, el sensu
acerrimo et mobilitate celerrima exse, Quare cum tn abhere astra gignatur,
consentuncum eal, (1 iis songum- tnssse ol indelligontiam; em quo efficitur, in
(EP‘OI'HNJ numero U!:“'{l (S 214 d“(‘el!dﬂ.

Pero lie aiui ofro avgumento en favor delo misma Lésis : Una eosase halla tanta
asprovistade razon, eoanlo mejor s, v enanto mas el grado de larazon de todo
existe se eneuenita en proporcion de laexcelencin de su natavaleza, Es

st que nada hay mas excelente que el mundos luego es el ser que nias rizon
posee. Con una argnmentacion aniloza se puede concluir que el munda es
sabio, dichoso, eterno, pues la sabiduria, la felicidad, n eleridad, son con-
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dicionies mas pecliectis que lss contearins, y diben existiv en el see s per-
fecto que existe, v por consiguicnte el suxno £s Dios. — Ouad ratione utituy
id nieliug est quam id quod rationé non wiitur, Nihil autem mundo melius.
Raficne fgitur mundus wiitur. Similiter affici potest, sapientem esse mundum :
similiter, beatwm : svmiliter, @lernum. Omnia enim hee meliora sunt quim
ey quee sunt his caventio: nee nundo quidquam melivs @ ex quoefficitur, esse
mnundum Dewm

o ¢/Qud es lo que vemos en eiertas partes del mundo (pues Lodo lo que en
¢l mundo se¢ encuentia parte de él es)? Vemos que poseen el sentido y la
ragon. Es asi que la razon y [os senlidos deben especialimente predominar e
a parte del mundo en que veside la soberania del mundo ; luego hay que ad-

tir de toda nv_::esiui.'arllslllu esta naturaleza que contiene eén si misma y hace
v todas las cosas, es lambien la mas excelente bajo el punto de vista
de Ia perfeceion de Ja razon; lnego por consiguiente, se dehe lambien
conocer forzosamente que el mundo es salido, oue £s Dios, ¥ que toda lu
fierza del mundo es el pesultado de un poder enleramente diving.— Vide—
mus autem, in poriibus. mundi (nihil ost enim in omni mundo, quod non
pars wniveryi sit) inesse sensum el vationem, In ea parie igitur, in que mindi
inest principatus, hae inesse necesse est, of geriora quiden alyue majora. Quo-
ciroa sapienfom esse: mundum necesse esl : naturamque ean, qua res omnes
complee teneat, perfectiony ratfonis excellore, eoque Dewm esse mundiny,
omnsmaue vim mundi nature diving continert.

o Todn In fuerza de esty argumentacion vesulta del grado de fuerza que se
alribuye 4 la naturaleza universal. Se veeonoce que esta naturaleza preside d
todo, que nada puede impedie su accion, nada estorbarlas luego el mundo no
s solo inteligente, sino tambien sabio; pues nada es mas sindio que el decir
que Ia naturalezo, que todo lo abreaza, que én si conticne los seres mas per—
feetos, no posee, en grado supremo, la vazon, el consejo y la sabidueta, pues
serin decie que la naturaleza es el ser mas perfeeto, y al mismo tiempo que
no lo es. — Is autem est gradus, in quo verwm omuduin natupa ponitir 2
que quoniam talis est, ut prasit omnibug, o eam nulla res pogsit impedire,
nezsse est, inlelligentem esse mundum, ol quidem etiam sapientem. Quid au--
tem est inscitivs quam eam naturam, que omues res git complioa, non op=
timam dicit: aut, cwmn sit optima, non primum animantem esse, deinde ra-
tionas et consilii eampotem, postremo sapientem ? Qui entm potest aliter esse
optima?

« Nada es mas perfecto que el mundo, v, siendo la vivtud la perfeceion, si-
guese que la virtnd es el atributo propio muiilo. 0 110 VEIIOS (U
el hom § za dista mucho de ser perfed in embirgo
pas de vielud 7 Luego si el hombre imperfeeln y parte del mundo es yir—
Luoso, con mayor razon serd capaz de virtud el mundo, que es ¢l tode, ¢l
todo perfecto. Lucgo el mundo es sabiv, v por consiguiente es Dins. — Est
auteim nilil mundo perfectivs @ nilel virtete melins, Tgitwr mwndi est proprie
virfuy, Nee viro homints natura perfecea est @ et efficitur famen i homine
virtus. Quanto igitur in mundo facilivs ? Estergo in eo virgus. Sapiens est
igitur : ot propTEREA DEpS. »

Ahora bien, este panteismo grosevo, este mundo-Dios, principio y fin e
si mismo, dotado de vietud y sabiduria, £ qué olea cosa era'sine la excluion
lormal y necesaria de la existeneia del verdadero Dio
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§ VI Eximende ba precedente docteing : la mayor pakle de los Glosofos profesabin of
panteismo ¥ el aleismo. Como concuerda la profesion de semejante doelring con
Ias hermosas piginas quo nos ban dejado sobre Dios estos wismos filosofos. El
puehlo creia en Dios mas que los (Hosolos.

Pero procuremos comprender mejor esla argumentacion de los estdicos,
En primer lugar, es de notar qae tal era la doctrina veputads mas racional,
la mas elegantemente expuesta y la mas universalmente seg ¥ no oh-
stante hemos visto cusn prosera y absurda era. Tambien hemos vislo con
qué seguridad ly razon filoséfica del Pértico, que pasaba por la mas solida y
clevada, reconocia la mteligencin, la razon, la saLMurl’n, v hasla Jn virtud v
sanlidad, en una palabra, 1 5 tales como el sol, Ia luna; las
plantas 5 seres malerviales, inanimados, v, 8 pesar de sn sorpendente mogni-
tud, mas insensibles que el mienor de los mseelos. Asi bajo este punto de
vista ln razon filosofica cra lanlo y mas chabuacani y rustrera que ly razon po-
pular. K

En segundo lugar, foda esla argumentacion estriba en los prir
autoridad de Pitdgoras, Platon, |
adhiere el mismo Ciceron, cuando dice
da los dioses : Por mi parle opino que el dictimen de Balhoes ol que me pa-
vece mos cercano d la verdad : Miki quidem disputatio Balbi viderotur ad
seritatis similitudinem esse propensior. Asi lenemos que los mayores filéso-
fos de laantigiiedad admitian 4 la vez un Dios y muchos dioses, todos huma-
tios, ¥ oun todos corporales y materiales; pues no es posible eitar nno solo
de estos fildsolos, sin excepluar al mismo Sderates, que admitiendo un Dios
tinico, mo hayn reconocido y honrado d los dioses. Todos los fildsofos mas
Leisins, eran segun San Pably (Ko, 1) iddlateas en el fondo ; v los fque se
burlaban de los falsos dioses, se burlaban, con igual cinismo del Dios ver-
dadero.

En tereer lugar, al vecorrer estos pasajes en los
antigua se descubre 4 los ojos del mundo en todo s
que, para los fildsofos, ya era Dios el mundo soln, ya Dios estaba con el
mundo, y en el mundo, como alma de este, el eual era tan sold su cuerpo ; y
todos los seres no eran mas que modificaciones de las partes de los micmbros
de este mismo cuerpo hahitado por esta alma inmensa. De mode que Lodos
estos filosofos eran mns 6 menos panteistas; y el panleismo constituin el fondo
de la filosolia antigua, que no fuvo el trisle valor de negar abierlamente
Dios.

En cuarto lugar, el Dios alma del mundo, mezelado 4 la materia como
un gran Cuerpo, ef magno se corpore miscel, ern un mer sindnimo de esa
energio mherente d la materia elera, unico y verdadero Dios de los epici-
reos. Resulla pues que ese panteismo tan grosero, tan oseiro, tan contra-
dictorio de los mas eminentes fildsolos, no era en el fondo mas que un ateis-
mo disfrazado, ¢ bien una declring que conducia en recto caming ul aleismo.
En el primer libeo de las Académicas de Cicevon, Varvon formula en los tér-
wminns siguientes la doclring panteistica antigua, ln de Dios alma del mundo
y el mismo mundo, & E1 aire, ol fuego yla tierra son los primergs elementos
de los cuales emanan las formas de todos los seres gnimados ¢ de todos los
seres inanimados que engendra la lierra. Todos los seres que residen en el
wundo, partes de este son, partes en el mundo eonservadas por el sentido
de la naturaleza. En la naturaleza reside In razon eterna y perfecta, y todo
esto constituye lo que es Dios para los filésofos. — « Aer, ignis, agua o
ferra prima sunt; em iis aulem ortm animaniium forme. earumque rerum
gue gignuniur o terre. Partes munds sunt omnia que Nsunt in 8o qum na-

sipios de

oot ;

Oteles v Zenon, argumentacion 4 que
al fin de la disputa de ln Naturaleza
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bura sentiendi teneantur, in qua vatio perfecta insit, gue sit eadein stmpi-
terna, quam isti animam esse dicunt mundi, eamdemaque esse mentem, su-
prentiamaue perfectam, quam Dewm appellant, » )

Ahora bien, al hablar de esla Leorin que era en el fondo la de Platon v la
o lodos los fildsofos que admitian d Dios, oigamos las palabras del epicireo
Veleyo al estdico Balbo, en ln disputa de Ciceron sobre los dioses : ¢ Vuestra
escucla, Balbo, ln eual, 4 lo que pienso, sigue ¢l dictimen de Herdelito,
alibuye como este filésolo, al faego el origen de todas lns cosas, aungue
los partidarios de Hevdclito no 1o explican siempre del mismo mud,u; y tal
vez I osenridad del fildsofo depende de una intencion determinada de su
parte de no darse i comprender, Asi dejémoslo & un lado, Pero lo vierlo es
que yosotros opinais que toda ferza reside en el fuego, y oo procha de ello,
ohsepvais que todo ser animado enando pierde el ealor, perece ; ¥ al contra-
vio, que todo lo que liene vigor en la naturalezs, es cilido., — Sed omnia
vestrt, Balbe, solont ad igneath vim refe Heraclitym, wt opinor, sequen-
tes : quem ipsum non_onines intérpretantiur wno modo. Qui quoniam, quid
diceret, intelligi noluit, omittamus. Vos aulen ita dicitis, omhem vim esse
ignem. Itaque et animantes, cum calor defecerit, tum interire ; et in omns
nafura revum vd vivere, ad vigere, quad calédl, v

Luego manifiesto estd, anadia Veleyo, que el 6rden y armonia del mundo
stibsisten tan solo por las leyes de Ia nafuraleza, y no por fa virtud de los
dinges ; y que, mienfras mayor y espontdnea es esia fuerza de ln naturaleza,
menos alvibuirse debe d unn voluntad divinn. — o la vero coheret at par=
manet natura viribus non deorum,.. sed ea, qua sua sponts major est e -
nus diving ratione fisri emistimanda est. »

De este modo obligaba Epicaro 4 la razon pantefstica 4 fragar el ateismo, y
asi en lan horvible seota, [Hmn i fenecer todas las teoriss meramente flloso—
ficas de los mayores ingenios relativas & Dios v al mundo. Solamente, como
i lo hemos observado (Confevencia dicima, § 18, pdg. 406), bien se guards-
Lnn los fildsofos de acarrear en sus personas la tacha afrentosa del aleismo,
pira no malguistarse con los magistrados v el puehlo.

Es verdad que cosas sublimes solre Dios vemos en Platon y Gieevon, es-
pecialmente en este wiltimo 5 pero, y no nos eansaremos de repetirlo, era en
505 monientos en que, aseélicos mas Dien que razonadores, se entregaban
al sentimiento innafo, indeleble que de Dios tiene el alon himana: en esos
momenlos cn que, tedlogos mas que filésofos, se ceiiian 4 explicar el dogma
fundamental y consolador de ln existencia de Dios, ereencia universal ¢ in—
destruetible de Ja humanidad, qué descuella eternamente en toda sociedad,
¥ que esta misun sociedud los inspivaba ; en términos que todas las verdades
(ue, en tales momentos, dijeron de Dios, no eran como nos Jo asepura Lac-
tancio, el vesultado de sus mdugaciones filosGficas ni I conquista de su ra-
zon ; sino el electo de la fuerza diving de esa gran verdad que todo lo dos

1y avasalla, aun los ingenios mas rebeldes: elicto de la luz diving de

i verdad que por do qui radia y todo lo alumbra, aun los cora-
zones mus volunlaramente clegos. — Non “quod illi habuerint eognitam
veritatem, sed quod veritatis ipaius tanta vis 85 ul nemo possit exse tam o=
sy quiinon videat ingerentem se oculis divinam veritatem. (Institut,, lib, |
€:8.)

Ya hemos vislo que San Agustin v Tertuliano hacen In misma observacion.
(Corferencia primera; § 12.)

Pero, cuandg, prescindiendo de la fo en Dios que le habian inspirado sus
padres, del conocimiento de Dios que le habia_ ensefindo lu suuic‘l 1, de lus
uleas mas juslas de Dios que, segun nos dice San Pablo, les habia revelado
In consideracion del mundo, y que saltan & los ojos de todo hombre e el
nniverso contempla, quisieron estos mismos. fildsofos filosofar sobre Dios,
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apoyindase vinicamente en fa vanidad de sus pensamientos, en las coneep-
clones de suor
decamente vidiculns; I&os de elevaese
cayeron mas bajo que el yulgo mismi ; éjos de
dad, de la inmaterinlidad de Dios, lo oscarecieron coulin
ron hambolear y lo combatieron ; I6jos de establecer la verdad, espave
y seveditaron el epror ; y Lodos sus tabajos, todas sus disputas, todas
dagaciones tocante la primera y 1 mportante de las verdades, la ey
cia de Dios, remataron cn la negacion de Dios; y su dualismo y panteismo
fenecieron en ateismo 4 que nunca quiso adberie el yulgo ; pues, comao ya
lo hemos ohservado (pag. 406) eastigabn 4 los ateos, y nunea lo fue el mismo.

El mismo yulgo de las naciones paganas sabia § o menos § que alenerse
con respeto 4 Dios. Asi como lo ha demosteado el docto cardenal Gousset
(vease Conferencia primera, nota A}, nunea [ue el politeismo la creene
culto de muchos dioses igualmente infinitos, independientes y elermos, sing
I ereencia y cullo de nnsolo Dios supremo, omnipolente, infinilo, elerno,
independiente, dominador y gobernador de fodo'; v al mismo tiempo la cre-
encia y culto de muchos dioses suballernos, sometidos al Dios supremo on
el gobierno del mundo, Tal es 4 lo menos el Dios de omero y Virgilio, ¥ es
de notar que el Dios de los poetas, & pesar delas fibulas que lo desfliguran,
se aproxima mas del Dios yerdadero que el Dios de los fildsofos. El vulgo pa-
gano habia multiplicado § lo infinito esos dioses subalternos, y habia acabado
por divinizarlo todo, hasta los brutos; hasta el mal, hasta el vicio, y tado esto
con laautoridad y salvo conducto de la (ilosofta; pero jamis confundid esos dioses
subalternos de Ia creacion, con el Dios tmico, el Dios supremo que era sicm -

e ¢l mismo 3 al paso que, al leer los fildsolvs, es wmposible formarse una
wlea adeguada de 1o que entendian por Dios, coando digodbanse admitiv
uno. La teologia de eslos s iy como ya hemos visto, § un hacina-
miento de ideas confusas, de s arbiirarios, de argumentos sofislicos,
e conclusiones absurdas. Jamis J]ul‘n punto alguno abeigd su razon pensa-
mienlos mas yagos, mas inconstantes, mas contradictorios, mas inciertos,
mas extravogantes, mas groseros, mas funestos,

Acordémonos de la doclrina de po snbre Dios, que, como lo hemos
notado (§ 16, p. 5398}, resumia las diversas opiniones de todos los l6sofos, y
puede traducirse en estos términos ; « Todo era Dios para los filésofos salvo
el Dios vevdadero. » Y & causa principalmente de este modo de Gilosofar sobre
Dios, llamaba Ciceron 4 los sistemas de los filosofos : Sueios calenturientos.
Ewposui delirantivm somnia ; y el mismo Sterates, segun el testimonio de
Jenotonle, los llamaba nifios que jugaban & advinar las cosas ocullas, & locos
maniucos que pasaban la vida entera d delivac. — Istos omnes vaticinari os-
tendebat Soorates ; nifiilque omnine ab insanis et furiosis discrepare,

2011, Evitnierunt in eogitationibus suis, dijevon cosos verdu—
solie s groserins del paganisimo.

v el dogma de ln wni
mente, lo hi

8 VIL Conelusion contea los raclonalistas.

Por el resiomen que hemos hecho en nuestra primera y Leveera conferen—
c‘ms‘, de las upiuim]us de los fildsafos antigins A\ modernos sobre Dios; per o
que hemos dicho en esla conferencia y en sus notas, y por 1o que direnios en
la siguiente, probado estd, tal asi ereemos, que i aria de la Glosofia no es
mas que ln historin de las divagaciones dull espiritn hummno que pretende
adivinar, conocer @ Diog, al hombre, al mundo por sn sola razon. Is impo-
sible sacar unu conclusion difévente del estudio serio de Ia lilosofin.

Se ha dicho que todo esto llegd 4 suceder porgue los fildsofos no raciocinaron
tomo debian, y porque abusavon.de surazon. Pero; como la historia de lafilo-
sofia no nos muestra un solo filésofo que hava discurrido de unmodo debido,
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ui (o salo que no haya abusado de su razen al disenreie solire Dios, o de-
bemos coneluir de este heeho universal y constante, que es casi imposible d
la vazon individual, que marchar sola pretende, el discarrie bien v no ahn-
sar de si misma ? Tal opina Santo Tomds en’ aquel magnifico pasaje de la
Suma contra los Gentiles, por el conl establece la nécesidad de Ja revelacion
puara llegar & conover aun esa parte de lns cosas divinas que no exceden gl
aleanee de la razon @ De rebus divinis ad quae ratic pertingers potest. Fn
este pusaje que hemos (ranserito y comentado en nuestea primera conferen-
cia (§4, el doctor angélico prugba que los desbarros det ln razon relativa-
mente al conocimiento de Dios, y su impolencin en aleanzar la verdad en
este punto sin mezeln de error, sine miscela erroris, dependen, menos del
desdrden de la voluntad, que de la debilidad del entendumento humano,
cuyos medios son escasisimos cunndo quiere Hegar & los cosas divinas : Re-
fio humana in velius divinis est multwn deficiens propter imbecillitatem -
tellectus hwmani. Y, apoyado en estos principios, demuesira Sunto Tomis la
imposibilidad en que se halla la razon humana de Hegap al conoeimisnto
clavo, puro, preciso, cierto sobre Dios, sin el socorro de la e @ Bt ideo oron-
ruir st ea per modum fidei tradeventur, Ahora bien de esta misma imposibi-
lidad, euya prueba racional nos de ¢l el de la eseucla, la historin de la
[ilosoffn nos suministra las proebas irveeusables 6 los hechos. V. si esta i
posibilidad acusan fa razon de acuerdo con | experiencia, experieneia
versal y conslante de todos los tiempos v lugares, aun en nuestros dins,
& puede darse pretension mas inceeible, mas incomprensible, mas sandia
que ln de ciertos racionalistas : que el hombre, por su sola razon, sin el me-
nox apoye en la fe y en las tradiciones, puede elevarse al conocimiento puro,
cierto v perfecto de Dios? g Qué viene d ser asercion semejante sing um re-
Leldin contra ln misma vazon, v un desearado embuste contea la historia ¥
s una ceguedad voluntaria, no solamente con respelo lo que tuyvo ln-
notro tiempo en ¢l mundo, sino tambien con respelo lo que pasa §
nuested vista?... ¥ sin embargo tal es lo gue sostienen ¢iertos hombres de
talento, y aun ciertos hombros que se intitulan fedlogos y fildsolos

Ang

SECUNDA PARTE,
EPICUREISMO DE LOS ANTIGUOS FILOSOFOS.

§ VI La doctrind del £stano sanvase, consecuencia necesarig de I negacion del
dogma de la creacion del ombre por Dios. Esta misma doclring, causi necesaria
del epienreismo especulativo v prictico de los lilosofos anlignos.

b

Ya hemos visto (nota de la conferenein :‘un precede, pig. H19) que, una vez
que se admite que Dios ha eviado al hombre, so sigue de toda necesidad que
¢l Criador se reveld 4 si mismo, desde unp pio i snoeriatuea, 'y le en-
seio su origen, su desting y los medios de Hegar i ¢, ssto ‘es, 1a religion y
In ley lamadas naturales.

Pérn, al contravio, una vez deseonocido § negado este dogma del orizen
divino de nuestra ser, el solo modo de explicar al hombre y la sociedad, e
¢l de la hipotesis del estado salvage 6 brutal como estado primitivo y original
del hombre, aborto menstruoso de la razon filosdlica antigna, que sin ri-
bor hemos visto desenterrar § lo filosolia antigua, y propalaren alta voz 5 ercor

aT.
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immenso, en oposicion flagrante con los monumentos de la teadieion, con la
fe universal y constante de In humanidad ; hipdtesis vergonzosa y Laldon de
la razan humana, ) 3

s verdad, como®ya hemos visto (Conlerencia
nas 26 y 30), que los principales fildsofos, Platon y  Giceron en particular,
cn los momentos & mtervalos lueidos de snrazon, y cuando, de aeuerdo con
los poetas, traducian en lengunje elevado las ereencias comunes, rindieron
tambien un homenaje completo al « 0 diving del hombre y i s alionza
con Dios. Povo lamibien es fuerza conlesar que, en tanto. como fildsofos, al
querer adivinarlo todo por la razon, no hubo uno que no desconociese, &
negase ol dogma de ln ereacion del hombre por Dios, v alivazase la doctring
el estado salvaje; ¥ ya hemos visto que las dos grandes seclas entre las
cuales se hallaba dividida la filosofia antizug, la oy epiciren, profesa
ban, segun podemos colegiv por los testimonios de (i
ismn dockrina.

Sewun esta doctring, el homlire, l|l}:4|}lll".‘i de haber heotado de |
el movimiento v encrgia de la naturaleza, ni mas ni menos que los animales

s planitas, inventd de por siy sin recarsoageno, el lenguaje, lns ide
adero, lo falso, lo justo, 1o injusto ; formd su propin razon, imi
yes, No quis fur esset aut aduller, como se expresa Horacio, y hi
la soctedul.

Ahora hien, como todo hecho humano puede ser modificado v aun des-
tenidg por el hombre mismo, para rec nueva forma, sizuese que las
leyes, aun las que son natuvales, y la sociedad cuyo fundamento son, no tie-
nen mis biase nisancion que la yoluntad y antojo del hombre mismo,

Por lo tocante & los puchlos que habian conservado Ta fe en el origen di-
vino de la ley, al par que homano, como esta ley lenia su prineipio y s fun-
damento fuera del hombre, en la volunlad § vevelacion de Dios, en Digs
mismo tenia In ferza de suosancion, asi como lamb n de su uni-
{formidad y la prenda de su estabilidad ; y tal ¢s el motivo & que debe atri-
buirse que la ley natural, mas 6 menes allernda y aun mas 6 menos corram-
por lns pasiones de los hombres, en sus consecuencins précticas y en su
aplicacion, siempre y pm‘_df{ fuier fue la misma, como lo prueba Santo To-
mis, con respeto i sus principios ; ynunea pudo llegar & borrarse del cornzon
de los hombres.

Pero en el conceplo de los filisolos que habian deserlado la creencia de la
intervencion diving en el hombre, la ley natural no pasaba de ser un hecho &
invencion del hombre : asi sty ley llegd & ser un manantial magotable de
llispulas‘ aun con respelo § sus p iog 3 v, privada de todo fundamento
solido y todu saneion divina, quedd reducida d serun juego v le do ln in-
toligen en lugar de ser unn regla mmutalile de la vida humana,

ien consta que nunea pudieron ponerse de acuerdo los fildsofos sobre Ja
oran ciestion del soneraso wies, del fin inmedialo y postrern del hombre ;
yosi no es de exteafar que no hayan podido entenderse sobive las leyes, las
cuiles no son mas que los medios para Negar @ cste fin; pues, comn observa
AvistGteles, ¢l fin g4 1a regla de los medios : Finis'est regula ewtorarim, lo
que los da @ conocer y reclama su aplicacion. Por esta razon desconocieron y
combatieron los mayores filésolos los prineipios de la mas vulgar moralidad,
al paso'que ampararon y protegieron los mas vergonzosos eviinenes sin les-
cuidar su prdetica. [Véase conferencia primera, § 16, ,mg. 10:)

Tal es o que vamos d veren esta segonda parte de nuestro resimen de
filosofin antigua ; esto es gque, habiendo negado el dogma de la ereacion In
moral especulativa y practica de los lildsofos, no fue esta moral en sustancia
mas fue el epicureismo mas inmundo y devergonzado.
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& IX. Moral de Cieeron, EL vielo eontra natarvaleza eomun antre los filasofos.
La moral de los estoiens,

He aqui una muesteecita de Ia mioral (que la mtigon razen filostfica sacd de
In negacion del dogma de In ercacion, Ciceron, (e piasa por uno de los hom-
bres mas honrados de 1a sutigiiedad, dégin d Lieuls : « 2 Acaso hay muchos
hombres hermosos en este munido? Cuando estaba vo en Alenns, me acuer-
do que apénas hubia uno solo en esos mumerosos los de mancebos des—
tinados al deleite. Bien veo que Lo que me eonei en este particilar, que
tan pececlamente me iha, tn Jo consideras como un - Pern g qué quin-
res que e diga? La cosa ern asi v no de otvo modo. Vieio serd sien ello (o
cmpenas: pero los ejemplos que hemos vecibido, las voneeviones e mns ho-
cen los antiguos fildsofos, lodo coopera i alentarmos & amie los jévene
eehos, y volvernos ageadables aun los vicios. Aleeo encnent st~
wular en Ta lentejn de su criado 2 y, 1o ohstante, una lentej manchi
et el eaerpo s pero, parn Aleeo, 6s un punto luminoso, Q. Galulo, padre de
este colega y comun (que esti aqui, sustaba sobremanera de Rosein, si
conciudadano ; v el fue el autor de estos versos. en honor de Hoscio @« Mo
habia detenido’nn momeuto para saludar (al vez la surora que despuntaba,
enanido, de repente 4 mi Indo irquierdo, divis Rosein (UESe me: pre—
senta. Noopuedo explicaros la impresion que e hizo s baste decir (permi-
lidme, 6 deidades celestinles que, sin ofenderos, la verdad ingenuamente
declive), hoste decie que este Joven me parecio sobrepujar én heldad & un
dios mismo ;. Guobus enim quisque fornosus ext? Athenis cum exsent, egre-
gibus eplebaram wiw singuli repeviehantur, Video, quid arviseris. Sed fu-
men ita ves se habet, Deinde nobis, qui, concedentibus philosophis antiquis,
adoleseentulis delectaniuy efiam vitia sepe jucunda sunt, Nevus in artioulo
pueri deteetat Alsewm, At est corporis macule nevus. I tamen hoe lumen
videbatup. O, Catulus, hujus collegem et familiaris nostri prtor, dileait mipi-
eipen tiuin Roseium = in quem etigm i{fud est ejus :

Constiteram, exorientem anroram forte salutans,
Cum subito ¢ lwva Boseivs exaritur,

Pace mili liceat, emlestes, dicern vesira,
Mortalis visus pulehrior esse deo.

Tal es lo guo ese hombré de bisn Hamado Ciceron no Gitulen en eseribieg
tal es lo que, eon nn cinismo asqueroso, confiesn priclicar, 4 ejemplo y con
el permiso de los antiguos fildsofos y de personajes tles como liululln. repi=
tados Tos mas morales de Roma. Fuera de estoy al Hamar vicios (ales relnpio-
nes, se expresa Ciceron de un modo indnico.

Otros horrores afea I historia 4 cse hombre de bien llamado Ciceron : en-
tre olvos;, el haber eontraido divoreio con U primera mujer, que tanto eariiio
y abnegacion e profesaba, que tanto se alind para que pudiese regresar de
su destierro, por la cual afoctaby @] mismo {umta Lernura s y st para con—
traer nupeias con la hermana de Pompeyo, moyido rinicamentis por miras poli-
Licas; comn mas adelante, despidii g osta secunda consorle, pitra enlazarse
con ol Lercerd muy riea, y poder pagnrasi sus deudas. Teualmente se 1o
acusn die habex wlo i cuchillo un nidmers considerable e prisioneros,

la que gimd i los Partos, con el fin do léner ¢l nimern
s lertos exigidos por In ley para poder ser el general
secdor ol friunfo. Por ofpa piite, como. ya guedn demosteado (Gonler, x,
S 18, pig. 405), Cicoron era amigo ¥ panegirista de los epieiroos, ¥ asf no
s de exteafiar que sienicss ¥ practicise su moral,
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Pero olyas muchas pracbas tenemos de que el vicio contra naturaleza era
comun 4 todos los lildsofos, y el lestimonio de Plutarco; quemas adelante in-
sertaremos; no nos permite duda sobre la certidumbre de que esta infame
prdctica lue alu'ul}i\[\a y seguida por los sabios concepluados como mas de-
cenles y doeorosos.

Cornelio Nepotd, en la vida de Aleibinde, {(eap. n), nes cuenta @ Inpuito
adolescentio, amatusest a multis, MoRE GRECORUM, i eis A SOCRATE... nam-
que Plato ewm induxil commoraintim sg PERXOCT, M Socuate ; robustior
factus non minus nuros adamacit. Bl mismo his dor nos dice que, gra-
cius 4 estos ejemplos de fildsofos celehérrimos, Laudi in gracie dueitur ado-
lescentulis quaspLuminns habere amatores (Preef.). Niolra signilicacion puede
darse 4 estos pasajes de Virgilio : Formoesum pastor Corydon snvenst. Alecim
DELICIAS DOMINY... O CrutEdls Alewi, nil NosTil Mspn MRt me denigue co-
iz, o Formose pven | Te Convoox, o Alewi! trahit sua quemque vOLUPTAS. fio
fimen URLT ANOR [ guis enim modus adsit anowm? (Eclog. n)) Ipse Negram
dum fovet ac, ne e sibi praferat ipsa verefur novimus et qur te... Dovee mi-
hisonus Amynthas (Eclog. m.).

Asi Virgilio mismo, el easto Virgilio, es reo convencido de no haber res-
petado la dignidad humana. En cuanto i las velaciones de Sderales con Al-
cibindes, 4 que aluden Cornelio y Platireo, no hay motive de sorpresa. El
divino Socrates, cuya moral, vida ymoerte han sido objeto de lantos 10—
mios, era el mismo que juraba por el alma de un peero y de un dinade; el
mismo. que, en la hora postrera de su vida, recomienda 34 sus amigos que
den cuplimiento d o volo que Labia hecho (e sacrificar un gallo § Esen-
lapio ; el mismo que soslenia que Ias cosas del eielo nada fienen que ver con
Lus de la tierra, vique fa moral prescinde de los dioses; el mismo enfin que, no
los Padres de In lglesia, sino Zenon ¢l fildsofo, Hamaba el hufon de la Gre-
citt, @Sewrvam Attcwm. » Ahora bienun honibre seiejante, tan supersticioso
como iuerédulo, fisgon en matevia de religion, & wokitra en la prictica; un

e cue negaba i Dios y adoraba @ Esculapio, un hombre que profesaba
s semejantes, pudo muy bien pr “semejante moral.

Pareee que tan abominable torpezn habia Hegado 4 ser una especie de
creo que se olteeia al pil com o deseara Loiroroso, ol cual entregiban-
se los encenepudos en esle

io con la misma indiferencia y alicion con que,
tn nuesiros dias, comen los postres los convidados y saborean despues
el cale ; pues lecmos lo siguiente en Pausantas . Hic puér, stoenod ab Attalo
passus fuerat, guid ewm ehrius postea fanguam vile scoriwin LB GOXYI=
vanon somgcrr. (Quint. Cuer, libo 1 covl)

Bien conocidos son estos versos de Saint-Evremon] .,

Lindulgente el sage natope
A Tormé I'dme di Ninon
De Ta volupte d'ﬁlji(‘-ul'c
Et de Ia verto de Caton,

[Naturaleza sabia ¢ indugente formd el alma de Ninon eon los deleites s
Eptenro y la virtud de Caton).

P'ero Io que no se observa es que, al pintar en estos versos & una e las
mis fmosas corlesanas o elo décimo=séptimo, el poeta fildsofo hn pintp-
o tambien al natural Inomoral de los antigooes. Esta moral no era en sus-
1 1 s que un barmiz de viclud, tal como e vitlad de Caton, que per-
lectamnente se alinba 4 Ly doctring voluptuosa de Epicura. Independiente-
mente de oleos |~!I5n1‘lmul:u.~. aun mas lorpes, el virluogo y severo Calon, i
hemos de creer ¢l lestimonio de Horacio su panegirista, hallaba su virtud
en el ving ; Narralur ol magni Catonie smpe mero coluisse virtus ; § en olros
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términos, ese santo de la filosolia no pasabi de un hortacho, euyos grados en
L vivtud senalabn el mimers de los vasos de Falerno gue t sl

il estoicismo, ohjeto de loores tantos, uo era nua discipling de virtudes
sino el arle de afectar Ta victud en medio de los mas vergonzosos vici
.nludu- vivir encenagado en los deleites sin comprometer en demasia 111 T
pitacion y la vida, y enlregarse al doble goeg resultante de los placeres sen-
sunles y Ia embringitez del ovgullo 3 el arte e sofoc v, de apagar todo hiuma-
up instinto, todo sentimiento natural, para sustituic unn naturaleza entera-
mente arlificial, que sujelaba y compelia i as Reciones del rostro y i los
movimienlos [(!Iflnl.ll[,‘ i disimular lodo resa de dolory satisfageion del
alma, Esa pretendida virtud no excloia el libertingje mas einico, ln cripula
mas impuidien, la .I\"Ill(_l! mas ruin. ko ambicion mas desenfrenada, la ceuel-
dad mas ateoz, v si noy que lo digan los vomilorios y esos millaves de escla-
vos de amhos sexos que servian 4 los placeres del amo y de sus 111]n= ¥ {ue
tanta abundaban en Tas opulentas viviendas de los mismos fildsolos ; que lo
diza el estoico Séneca, tineamente afinoso en acumular tesoros por T usura
y el robo; que lo diga el virtuogo Plutaren, que mandaba azotar & los escl:
en su presencia, pata disfntar del divertido especticalo de ver sus llagas, sus
convulsiones v sus dolores; que lo diga el mismo gean Calon, mandandy 4
un esclavo suyo que se mulase en s presencia, pura saher como debia ani-
Tirse. pary duvse ¢l misimo la muerte, y como ]Ju]lsu-m caido al suicidarse.
Los antizuos Romanos, esos si que tenian virludes; pero ek porgie en
ellos se habin conservado intactas; como entve los antizues Germunos,
trndiciones primitivas sobre la ley natural y ln indisolubilidad del matrime-
nio. En tordos casos, esos grandes yavones que daban ol mundo el ejemplo de
todas las virtndes morales, nunea lum'uuhlw-uhm Pero desde que, por la co
1[11'~tn de In G in, myadicron Hmm las doelrinas y costumbres de los
Griegos, arruinadas quedaron la ) y rn-lnm|nu antiguas, v la vie=
tipel Hegd i ser un nembre yinosn r'utl 5 nnmhu‘ qlu- mein
mis llu“u i expresar los eslu

una fuerza faeticia, para dome
zi moral para avasallar las pasiones del

& X. Elogios hechos de esta moral de la llosolin pagana. Pasije de Plutarco

fue L conlivm.

Ahora hien, despues de declaraciones tan_explicifas, hechas por los mis-
s lllnsnf'os, relalivamente § su moval, g,r[m: alveverd, sin uhplmr‘lmln
sentimiento eristiang ylodo asomo de pudor, i jactarnos Ly moral de Steralps
eron, como un moral sane, pura, tapaz de formar al hombre y al ciu-
dadann, ¥ servie de fundamento ¢ la moral del Evangelio? y no ohstante, tal
es lo que se ha propalado vecientemente, sin temor de la reprobacion pri-
Lilica, ¥ srlo o losdfico.

Citemoz ¢l signiente pasaje de un periddico cotidiano que, por otra par-
te, mo carece de Lolento, ni deesa dignidad y respeto i que graves eserilopes
son acrecdores pura cousigo mismos.

« & Qué ilusion es esa de reformadores tales, v ql Feonceplo forman' de los

« lilivos fue proseriben y delos que rec omientdan 7 ; Por ventura se pretende
« que los grandes eseritores de Grecin y Boma hayan ensenndo doclyinas in-
« morales, contravins ion evangélica? Pero o lny nadie que o
1 ]nlL‘rl'I. I‘I""-pﬂliLl!'_‘]' (e Soerates y /ﬁmr:, Civeron § Y Seneca pro{r'aumn pmr-
¢ cipios de la mas sana y pura moral. Entre esla moral 4 la cual se da
o el nombre de pag ang, y la moral cristiona, entre fa mornl de Sderates v la
@ del Evangelio, ¢ qué diferencia o |h1‘ esncial yoceacleristica ?
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« L moral de Sdeeales es Ja moral humana por excalencin, la moral de

« este mundo y de esla vida; la moral del Evangelio es la moral sobre ho-
@ humana, L moval del otra mundo y de la otra vida, Una se propone Iy vie-
it d seglar, la otea ln perfeccion mistica; la primera fornia hombres, la se-
« gunili suntos, ¢y son acaso todos los hombres vasos de eleccion? g Fsta-
i mos Lodos prede wlos 4 morie en olor de santidad? No, y el mismo
o Evangelio nos dice : Muchos son Hamados, y poco clegidos, La consecnen-
o gin que naturalmente emana de esta diferencin es que la aducacion comun
w tiens por base necesaria la moral comun y watural.; A los sexlares, los de-
@ heres, y virtudes seglaves, i los misticos los deberes, y virludes misticas.
. Prelendemos acaso decir por esto que el estudio y meditacion de los
res v doclores de In fe no deben formar parte de la educacion piiblica ?
Yos do nosplros semejante pensamiento. Nuestra creencia es que ln mo-
a ral puea y sublime del Evangelio ¢s el coronamiento y sancion de la moral
is virtudes trascenidlentes que cnsena y respiva, In caridad, la pa-
« eienei, la resignacion, la humildad, son, en cierto modo, el idial, Ia flor de
o la vida cristinna. Desgraciadamente este ideal, esta flor, no estin al alean—
@ e de todos: y es necesario posecr lo necesario antes de adquivie 1o super—
 flug, por mas preciso y apetecible que parezca. virludes que forman
« al hombre, son el pan colidinno de esta vida, la condicion primera y el fun-
« damento de las virludes mas dificiles y escarpadas, que lorman el patrimonio
« del verdadero cristiano y el trigo de los elegidos. A los fuertes, ﬂ}prm de los
« fuertes v (Diavio de los Debates —Journal des Dibats, 50 de abril de1852),
Al verdad, ol leer pasaj nle, se cubririn de rubor la frente, siun
sentimiento de piedad no prevaleciese en favor de la ligeveza del que seme-
juntes ideas emile en un periddico en que hubiera sido de esperar el no ha-
larlas. Lo cierto es que ¢l autor del fragmento citado pavece ignorar tanto
la moral de los fldsotos como la del Evanzelio
Al apoyo de esta observacion no se oird sininteres el grito de una noble
indignacion que se eseapa de un alma profundamente honvada, porique es
profundamente cristinna, & la lectura de los modernos apologistas de la mo-
ral de los antiguos fildsolos : « Es necesavio veconocerlo, dice M. Champa-
gily ¢ pronto serin fin comunes las apologias de la politica de la anligie-
dad y de sns costumbres, como los panegivistas de su Leologia y estética.
Uno de los escritoves mas funestos y depravados (e nnestiu época, entre
los que hun eserito aleo mas que novelas, ha dejado o iwas, de ala-
- banza sobre un ente tal como Antinoo. Asi, vicios que vechoza con lanto
aseo como energin no solomente Ia religion y lo moral, sino un resto de
hombria de hien popular, profundamente arcaigada en la poblacion, por
« ofra parte. corvompida de nnestras grandes ciudndes ; vielos tan abomina-
@ bles empiezan & hallan apologistas entre nnesiros eseriloves. En efeelo, y
« o tengo necesidad de deeirlo, pern espreciso vecordar cnan ligado se
o hallaba ese desdrden y cuan mmediatamente dependia del sistemn de esté-
o lica y teologin carnal tan blasonadas. Ni Sdcrates, ni Platon, ni Virgilio,
@ ni Giceron, ni un solo fildsolo, ni un selo sahio lege & eseapar 4 tan hor-
o remdo conitagio. Al contravio de &1 se engrien : Plalon; en su Banguete,
o leoriza vicio tin nefando ; Esparta, Tebas y casi todos los Eslados lo hacen
4 inteevenic en s politica; y i*]l' génno Plutarco, ¢l buen Plolarco, el hon-
« rudo Plutaren, eomo es eostimbre Hamarlo, al eseribir sobre la eduecacion
« e los ninos, niade eslas palahras que hacen estremecer, y parécen exce—
wider @ todo euanto citapse pudiera @ « Sobre lo que me queda que decir,
apurado. me hallo; me encuenlro como en una  balanzn que wn peso
a ligero incling @ derecha 6 4 fzquierds. Cuando veo, en efecto, padres de
« familin tan duros y rigidos, incamente lenos de confianza en si mismos,
@ que imgoria repotan relaciones semejantes; y pretenden libeptar da ellos
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i i sus hijos entonces es cierto que no me atvevo i aprobae lo que con Lanls
« energin condenan; pero cunndn veo i Soesares, Pratox, Jesoroste, Fsqui-
« xE8, Cepes y todo ol coro de csos subi_a.\r quw.‘tu}(es cusI:umIJ aprobaren,
w sin que eslo les impidicse el eonducir 4 la juventnd 4 la verdadery sabi-
a durin, & la vida politica, & la virtud, entonces cambio enleramente de dig-
¢ thmen v cedo al déseo de mmitar lan listres v Pido al lector que
EXCHSE citacion, afnade M, ¢ WIMpAgnY ;: e e mostrard veces,
cen toda su desnndez, esa vergonzosa embyinzuez de Tn naturalezs bumang,
que hay quien pretende dar por el colmo del genio y In vagon. (Corvespon-
dant, 10 de noviembre de 1850, pigs. 453 y 134.)

§ X1, Observaciones sobre este pasaje de Plutarco. Cuadro que lace San Pablo de ln
vida de los .'mti%uus litosafos, Sucrilegio estipido de alabarlos bajoel punto de
vista de la moval,

El pasaje de Plutareo, pricedentemetite teaserito, da lugar § dos ohser-
vagiones : Ia primera s que, del Lestimonio del mismo Plutareo se deduce
que el desérden en cuestion, que justificaban por su doctrina y auloriz:
por su conducta Sdcrates, Platon, Jenofonte vy Plutarco, como cosa licily o
si 6 indiferonte, era muy desaprobado, y mirado eon horror v aseo por log
padres de famiba, los enales, d tode precio, querian liberiar de ¢l 4 sus
hijos, eomo de una dnjuria; deuna tacha, de una afrenta que hubiera mun-
cillado su vidi: nueva prueba de que hasta la época misma de Plutarco,
libia conservado el puehlo, mejor que los filésolos, los instintos de pudor v
los séntimientos de |[-I. ley nitura que ln entera destruceion de estos ins-
Linlos, de estos sentimientos, de estas ideas fue la obea infernal del liberli-
ugje filosofico, Colizgese igualmente del {estimonio de Plutarco, que mejor
que los fildsolos, habin conseryado el puchlo las nociones de las verdades
inas importantes, de las verdades primitivas propugadas ¥ perpeluadas por
la tradicion § v que el filosofismo fue el l[]ll[t se esforzd en hacer desplomar
eslas mismas verdades en el éspivitu de las masas, predicindoles el ateismo,
el muterialismo y el esceplicismo 6 In duda universal y
verdadl.

La segunda observacion 4 gue da lugar la citacion de Plutarco, es que
segun este estrano morabista, la filosofia, al mismo tiempo lr.ll'! impelin 4
juventud, por las teorias y ejemplos de inclitos varones, & los excesos mis
torpies v libricos, pretendin no obstante ser la verdadera maestra de la vida,
y guiar & los hombres & In sabiduria y la virtud. De lo cual es fdeil coneluiy
eomo ya lo hicimos en nuestra primera Gonferencia (§ 16), que los nonih
de virtud y sabiduvia evan muy elisticos entre los anliguos (ilosofos, pu
esta virtud v esty sabiduria toleraba, en los que hacian alavde de profesarlas,
toda clase de vicios ; resullando que no pasaha de una sirted ¥ unn sabiduria
e vang ostentacion. desmentidas por la conducta de la vida enters.

Lo vuelvo & repetiv, pues no eabe demasia en repetivlo ; si bien se exp-
mina, lasabiduria yvictad filosdfica no eran en sustancia mins que ¢l arte de
entregarse @ Joda especie de desérden; pero de unmodo tal que no se gis-
tase lavida y se evilaseln reprobacion piblica 6 la venganza de lus leyes:
enotros términos; es el arte de ser impinemente vicioso, y el mayor tiempo
posible, salvindo las apariencias. Mas en esto comentaban de un modo prace-
tico Iy méxima de Ciceron, mixima destruetiva de toda moral ; o convigne
pensar como fildsofo y vivir como politico; Sentiendum philosophics, viven—
dum politice n (Véase eonferencia primera §, 16).

Tal es la mentida sabiduria, ln virtud tan equivoea de los anliguos fildso-
fos que procluman ulanos los modemos bajo el nomhre de moral de Séora-
fes, de Platon y de Ciceron, la misma que apellidan moral seglar, moral de la

isoluta de fada
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vida presente, la sola necesaria fi los Anmbres, wienlias que la del Evangelia
sulo conviene d los asceticos y elegidos. A menos que, en escusa de los suje-
tos que tales asertos procluman, se diga que no consideran ni eomprenden
lo gque dicen, es necesario convenir que la moral que tienen siempre en
hoca y bajo la pluma aniquiln toda moral 5 del 10 modo que la reli
que predican presemde de toda veligion s en ong palabr que la moral filose
fiea qque desenn sustituir 4 la moral cristiani 0o es mas q 1 vicio, asi co-
o la religion filoséfien con que pretenden reemplazar el eritianismo, es la
ineredulidad. Todo esto no admite duda despues de los ¢seritos de Proudhon;
y hien sahemos & qué alenernos sobre In moral v religion de ciertos eseri-
tores filosdficos, que Hevan el nombre de progreso.

Por lo gque toea 4 aguellos rJuc aun no han abjurado completumente el
cristianismo; st quieren saber de un modo eierto ¢ mhalibled que se reducia
la moral de la antigiiedad, no tienen mas que leer el caadro horvible que con
tanta maesteia hace ¢l apostol San Pablo = 10 admiradores estipidos, 6 pa-
negiristas sacrilegos de ln moral filosdlicn pagana, leed este elocnente pasaje
del gean apostol, ¥ avergonzios al ver que, al émilir tales discursos, os mos-
tpuis lan ignorantes del cristianismo como de la filosofin @ «Prapteren tradidit
illox Peus in passiones ig v. Num feeminge corum immutaveronl na-
turalem usui in enm aswo qui est contea nalurm, SuiTen AvTes ol
nascuLt, relicto naturali usu feeming, exarserunt in desideriis suis 15 18vi-

a

x
& GEM, mascili 1% NASCULOS TURPITUNISES OVERA el mercedenm, quam opor-
o buit, erroris sui in semetipsis recipienles. Ebsienl non probavernnt Deum

habere in notitia, teadidit illos Dens in reprobum sensum, ul ficiant ea
quie non conveniunl, REVLETOS ONNI IN10uTATE, malitia fornicatione, avs
Lia, nequitia ; plenos mvidia, homicidio, contentione, dolo, malignitate ;
susurrones, detractores, Deo odibiles, contumeliosos; elalos, inventores

(3
« niaforum, parentibus nos obedienles, insipientes, incomnpositos, sine nf-
a fectione, absgue lfoedere, sine misericordia. Qui cum juslitiam Dei cogno-

agunl digni sunt morle, et

sranl quoniam qui tal
ientibus. (Rom. 1,

aciunl, sed eliam qui consentinnt fae

vissent, non intell
non selum qui e
24-52.)»

No es mi dnimo acusar § esos desventutados, pues hien sé que, si hubiese
nacido eu époea Lan aciags, e omedio de naciongs corrompidos no menos
por lu filosofia que por ln idolateia, hubiera sido tal vez peor que ellos, 6
cuando nmienos, tanto, Lo que yo acuso es la jactancia, la insolencia sacrile-
ga y estipida de los que se extasian 4 la vista de moral semejanie que se
obstinidn en Himar virluosa, mintiendo & la historiay & si mismos, moral que
pretenden sustituiv i la del Evangelio para formar buenos ciudadanos, y on
estado social silido y perlecto,

Ello es eierlo que esas torpezas, esas monstruosidades, esos horrores, no
son de extrafiar en hombres que desconocen 6 que niegan el dogma de ki
crencion ; pues, si Diosno ha cviado ol hontbre, es consecueneid rigurosa ad-
milir, como ya hemos visto (conferencia precedente, § 20, pig. 408, que
Dios ue pudo dictario leyes, En este caso, Ia ley natural, invento y ohra del
lombre, solo puede depender del alliedrio y vol itad del hombee, ¥ 1o pu
e ohligarlo sino en lanto que le 1[11:ch~ el somelerse. Toda ideal de moral

1
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did absoluta desaparece por el hecho mismo, v la utilidad es la inica medi-
da de la justicia y honeadez: En efocto, ln utilidad civil, doméstiea & indivi-
dual, es li base de todos los Leatados morales que nos han dejado los lilosofos
paganios y Lodas Tns legislaciones paganas que sobre este punto: de vista han
to Ia fuz. Il use delas mujeres, el divorcio, la poligamia, y todo lo que
eit estos tratados concierne las costumbres, no pasa de un asunto de conve-
niencia, de policia y propiedad.

En ellos vemos que hay que vivir de un modo conforme & la naturaleza,
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que hay que abedee i nnluraleza 3 pero, fuera de la vevelacion, si es po-
silile sospechap Ia caida del hombre, na es posible formarse ua idea clava y
ta de estaverdad ; y siguese como consecuencia natiral, que nn es ficil
air, de un modo exacto, las inclinaciones legilimas y verdaders, na-
turales al hombre y conformes 4 su natwenleza prinutiva y perfecta, de las
mclinaciones desordenadas 6 contra naturaleza, resultado funesto de su eaida
¢ inherentes d sn naturaleza degencrada; y, por este motivo, aulorizd la fi-
losofin las mas infames relaciones, las que mas ulteajan o naturaleza, las
que al pueblo inspicaban horeor, y que la filosofia aprobaba como cosas in -
dilerentes 6 conformes d'la naturaleza.

Tero aun admiticndo que la razon, alumbeada por li conciencia, sostenida
por las creencigs universales, hubiese podido discernir y diferenciar Jas ten-
dencias contra naturaleza (le las lendeneias legitimas que aburaleza ins-
1 st misma filosofia, al negar la creacion, no hobiern dado un pago
en la senda de la moralidad; y en efecto, gqué vendria 4 ser un[ui‘:lllu.zu,
y qué obligaciones morales pudiera imponer, si hubiese podido formarse
mdependientemente del Dios eriador v sefior de In naturaleza ? Vuélyvase In
Lésis comio se quicra, ¥y lanlo como se quiera 2 ello es cierlo y [uera de duda
que, fuern del dogma® del origen divino del hombre, no se puede cstablecer
ninguna regla de moral uniforme, estable y obligatoria para lo conciensin
lumana; y todos los vicios y erimenes 4 ser legarin priclicns logitimys &
indiferentes para toda filosolia que niegne el dogma de la ereacion.

Los modernps han arreglado de otro modo el principio de la ley moral,
sin preceuparse de un Mes legislador. o El bien, dies M. Jouffroy, el ver-
o dadero bien, el bien en si, el bien absobuto, es Iy realizacion de Ja ley ab-
¢ soluwta de Ta eveacion, el Grden universal, . El bien de eada ser os un
« fragmento del bien absoluto; y lal es el titulo que o constituye uu bicn
o de ahi le yiene su cavfcler; v siel bien absilulo es vespetahle y sageado
¢ prea la vazon, el bien de cada ser y el cumplimiento de Ja destinaeion de
a cada ser, Hegan ignalmente 4 ser sagrados y vespetables para la misma.

« Desde qne concibe nuestra razon lnidea del l:l{‘lfL 1, hay entre elln y dicha
idea vunu simpatia Lan profunda, tan verdadery, tan inmediata, que en pre-
sencia (e esta se prosterna aquella; la reconoce sagrada y obligatoria para
consigo, la adora como sn legitima soberana, y i ella se somele como 4 su
ley natural y eterna. Violar el érden es una indignidad i los ojos de ln ra-
gon : realizar ol drden, en tanto como es compatible eon nueslm fagueza,
es accion bueng, ¢s accion bella. Un nueve molivo de ol ApaAreee, un
verdaderva regly, verdaderamente regla, una nieva ley, verdaderamenta ley,
un motivo, una regly, una ley que por si misma se legitinu, que obliga
dmediatamente, que, para darse d respelar y reconocer, no licne mas gue
no invoear nada gue e sea extrario, nada que le sea anderior i superior,
Si, mas alld del 6rden, no hubiese un Dios para nnestra vazon, no serin ¢l
drden menos sagrado parn esta ;5 pues los vineulos que ligan puestra ri-
zon, y la idea del drden, subsisten indépendientemente de toda idea veli-
oiogh. » [CURSO DE DERECHOD NATURAL, leceion 11.)

Asi, enel concepto de M. Jouffroy, el fin absoluto de laley moral es ol drden
universal del mundo como izualmente el dvden particular de los seves que
lo componen y del conocimiento de esle drden emana una regla verdadera.
una verdadera oy que osiiGa poR si aisya, independientemente de todo ser
anterior O superior, esto es, de Dios. Principio es este que, eomo bien se v
es el mismo lan conotido de Grocio, que soslenis que ‘

vian siempre leyes verdaderas, a o Dios o existiese. Poro desde lne-
go resulta que ¢l drden unive dol mundomo poded ser absolutn, sing ¢
tanto que el mundo fuese Dios, poseyendo los atvibutos propios de Divs ; y
tal es ¢l panleismo estdico.

= a

a=s A

& AB

2a a8 e R

us leyes morales se-

I fit




446

ENsAYO

Si seadmite yque el wundo L sido eviado, el miudo es, con Lodos Tos se-
ves que contiene, contingente, relativo, mulable, lemporal, finito's v ol ér-
den de semejante ser o puede ser nunca abeoluto ; la idea del Geden wni-
versal y particular no puede constituir obligaciones absolutas, delieres absolu—
tog; y porconsiguicnle no puede constituir un fundamento 4 lo moral, Pa ra
admitir doctrina. semejante seria neeesario admilir ol panteismo, & Lien seria
neeesirio quitar @ I moral el fundambnto del absoluta, de e ha de menes-
ter pars producie verdaderas obligac » verdaderos deberes,

Asimuy hobos, muy tontos, y, digimoslo sin rodeos, muy ridiculus, son
estros filosofos al pretender Togvar del hombre el sacrificio de sus inte
ses, (e sus gustos, de sus pl s, e sus pasiones, en nombre de Iy yim-
patia i tene la vazon con el drden wniversal, en nombre de la belleza dol
drden universal, en nomhre del érd al mismo. Las pasiones huma-

as 1o cedend semejantes consideraciones; y, feva de la idea de un Dios le-
gislador, cuya anlovidad absoluta puede f(an solo eriar deberes absalutos,
obligando Ia conciencia, en vano se hablard al hombre de la necesidad y bet-
leza del drden; el 6rden no serd para € mas que una palabea ; el solo que
admitird es el de salisfacer sus apelitos y sus propensiones por lodos los
medios posibles; y por consigniente, intil serd pronunciar excelontes diseur-
sos sobro la \'it‘lll.d!lll.ll.‘.s nunea podvd esto formu iombres virtuasos, 4 menos
que lo sean como los antiguos lil6sofos, los cunles Lenian siempee la virtud
en los labios ol paso que se encenagaban en todos los vicios,

TERGERA PARTE.

EL ESCEPTICISMO DE LOS ANTIGUOS.

81l CUESTIONES acanisicas de Giceron. Su primer argumento en fayor del
eseepticismo. El éjemplo de los mas célebres fildsofus,

Bl eseeplicismo 6 desesperacion de encontrar la verdad, es seguramente
la consecuencia tnus horvoross y mas funesta de Ja isnorancia ¢ negacion
del dogma de la eveacion; pero, al mismo liempo, su consecugneia mas lo-
giea. Para convencerse de esta verdad, no hay mas que leer el libro Segun-
do de las cuestiones academicas de Giceron, (ritado l_‘f mas complelo que nos
queda de Ta ragzon filosdfica auligua en favor deleseeplicismo,

No tan solo por pasajes aislados, por palabras escapadas & si pluma en
sus momenlos llru mal humor, se revela al mundo flosifico el Gldsofo roma-
no eomo el eseéplico mas consimado de toda la anligiiedad ; sin {ue, con
una voluntad premeditada, fija, con (oda ln fuerza de su inleligencia, de su
alma, de su palabra, pulveriza, on esle libro, todas lis razones, lodos losin-
dicios, todos los eriterios de certidumbre, establecicndo que nada puede sa-
her con seguridad el hombre, y que I duda universal ¢s su condicion ine-
vitahle, su estado natural.

Los principales personajes de este triste dislogo, son Liculo y el i
Ciceron, que dispulan, en presencia de Catulo y Hortensio sobre fa
dumbre; sostenienda el primero, Lieulo, el dogmatismo del Porfice

i e log
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antiguos 5 y ol seeundo, Ciceron, las Epochen de Ja Aeademia, 6 la suspen-
sion e todo consentimiento § las percepcion ihi

Nada de un modo mas viclorioso demuestra la importancia del dogma

de la ereacion que esta diseusion en que la razon filosdfica anliguy, por ha-
e ig lo 6 negado el verdaders origen del hombre y si ereacion por
Dios, se ve redueudn d guarecerse bpjo ol esceplivismo, como conclusion
wostrern de loda ciencing bojo ¢l esceplicismo, esto es, la imposibilidad del
wmbre de legar 4 poseer la verdad.
Aqui solo presentumos un ligero compendio de esta fumosa disputa, tra-
ndo, menos segun la lefra que segun el espivitu, los pasnjes nigs nota-
; coordingndolos entre si, y afiadiendo algunas observieiones propins
para gque resalte esta higubre y limentable verdad : que al negar Ia creacion
del hombre, tal como nos la ensenan los Libros santos, no hay medio de es
eapar al horrendo precipicio del eseeplicismo, v es forzoso negarse d sf mis—
mi despues de haberlo nezado todo.

Para que no eupiese dudn en el punto principal de o coestion, habia di-
cho Edeulo : a Toda ladocteing de los académicos se resume en esta conelu-
sion = de | emos ver con certezi, Ias uias son verdadevas las
ofras alsas. Es asi que lo Talso evidentemente no puede serapercibido, luego
ln evidencia de lo falso es falsa en si, y no abstante & menudo nos parece

Al contrs videncin lil.' lis cosas verdaderas es verdadern
: pero mas de una yez nos pavece fulsa, y no hay medio de dis-
leneia (alsa de las cosas falsas, de ln vercdadera pyidencia de Tos
cosns verdaderas. Resulta pues que no existe certidumbre alguna oi en lo
falso, ni en lo verdadero, v por consiguiente Ly que conelnir que nida so
puede pereibie de un moio seguro, yque: de nadase puede estar cierto
Camposita ex conelusin sie est @ Eorwm gue videntur, alic vera sunt, alia
falsa :et, quod falsum est, id percipi non potest : quod aulem verwm viswm
est, i omne tale est, ut ejusdemmodi falsum eliom possit wideri. Ef, qum
visa sind ejusmodi, ut in dis nihil infersit, non posse aceidere, wt eorum alia
percipi possint, alia non possint. Nullum igitur est vlsum, quod pereipi pos-
sit (Cap. xxm),

«Pues bien, vesponde Cieeron, éso es cabalmente de lo que s Gt
el miclen de ln confevencia. Asi voy i demostriros que el hombre se
en situacion tal, que nada puede pereibie de un modo que sea conforme i
la vordad ; Nitamur igitur, nihil, posse percipi ! dtenim dé ¢o omnis ext con=
traversia (Cap. xxi1), b

Establecitdn en estos Worminos lo cnestion, cmpicza Ciceron 4 demostrar
su tisis, pov el ejemplo de los mas ilustrees filosofos, los cuales; en el concep—
to de orador romano, no pasaron de verdaderos eseéplicos, esto cs, hom-
bres que desesperaban poder Hegard aleanzae laverdad de un modo indi—
hitable.

o Podria empezar por citaros i Demiberito. @ Quidn puede comparans =
te fildsofo por la elevacion de su ingenio y la geandeza de su corazon Y
erihargo, estas son lus palabras con que se atreye d principiae su disputa so—
bre la eertidumbre @ ¢ De todas las cosas afirmo que ineierlas son. o Ya lo
veis bien : nada exeeptun Deméerito sobre la incettidumbre de ln mente
lumana, pues el que dice todo, nada omite. ¥ no olvideis que nosolros los
académicos, al negar Le cectidumbre subjetiva, admitimos la objectiva; pues
admilimas que hay muc daderas, solamenle decimos que el hom-
bre no puede distinguivlas de las | al paso que, mucho menns reser-
vado y mas concluyente qué nosolros, declara Demderito que ln verdad no
existe en parte alpunn, vy que nada absolutaments os verdadero. Quid loguar
de Demoerito ? Quem cum e conferre possumuy non modo ingeniimagnitudi-
ne, sed eliam animi ? i it kit awsus ordivi @ Loguos DE TMIVERSIS, Ni-
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hil eweipit, de quonon profiteatur. Quid enim eésse potest cotra universa?, .
Atque is non mado hoc dicit quod nos, gui verd esse aliguid non negamus,
POreipt posse, negamus : ille verum plane pssenegal (Cap, <) »

« Metrodoro de thio, al prineipiar su libro solve ln Naturaloza, dice : 4
niego que sepamos saber algo 6 no saber nada: niego que ni ann siquiern
sepamos lo que es saher 6 no gaber; niego en fin e SePImos si
te 4 no exisle ; Chivs Metrodorus initio fibri, qui est be xaTURA & #ga, tn-
quil, soire nos, seiamusne aliquid, an ikl sciamus, ne id ipsum quidem
weseire, aul 3eire, nec omning : sit ne aliguid, aut nifal sit. (Mnd.) »

« Hace poco deciais que Empédocles os pavecia un loeos pero, en mi con-
eopto, I]'ﬂl']]lll de un modo admivable y digno de la materin que trala. 4
acaso justo, de parte vuesira, aeusarlo de volvernns ciegos, ¥ Privarnos ern—
teramenle de nuesiros sentidos, porque opin 'lw la [uevza de los sentidos
10 es sulicientemente grande para juzgar de los objetos sometidos su aocion 2
Fuvere (i Empedocles videtur; wt mihi dignissimus iis, dequibus loguitur, s6-
num (undere. Num ergo is evcmeat nos. aut orbal sonsibus, si paruin magnam
vim censel his esse ad ea gue sulb eos subjecta sunt judicandn ?

« Parménides y Jenderales se encolerizan y molejan de arrogantes todos
aquellos que, sabiendo que nada se puede saber con certidumbre, se atre-
ven i sostener gue saben la menor cosa Parmenides, Xenocrates, quasi
irati, incropant arragantiam eorum qui, cum seiri nikil possit, audeant se
seive dicere.

a Pretendeis que hay que excepluar i Séerates y Platon del eatilogo de los
tildsofos esedpticos [ porqué? Ab s aiehas removendum Socratem et Pla-
fumem. Cur? pQuereis ensefinrme lo (ue pensiron Socrales y Platon, 4 mi
que he pasado conambos toda mi vida, y que por consiguiente, pueda mas
que nadie, hablar en ly materia ? An de ellis certing possum dicere? Vizisse
cum his equidem vidaor,

i Pues bien; yo conozeo unamultitud de discarsos de Sterates, de los cuales
resilty, sin dejae eabida d la menor duda; que su opinion era que nada se
puede saber con cerlidumbre 5 y solo una cosa exceptua el fildsofo de este
iixioma : una soli ensa e constaba, saher : yue nada sabia; y naduy mas: L
mulli sermones perseripli sunty ¢ quibus dubitari nan possit guin Soerati
nWihil sit viswnm scivi posse. Eweepit wnum tantum : scive senihil seire : nilil
amplius.

a 400é divemos de Plalon? ¢ Acaso no ha seguido esta misma doelring de
la ignorancia socrdtica, como lo aereditan Tn multitud de libros en que esta-
blece y expliea este principio 7 3 Gémo hubiera podido eseribir Lantos lilros
on fayor rllt'. esta doetrina si no T hubiese aprobado? A menos que se crea

16 Platon haya querido siempre burlarse de Sderales, v hablar irdnicament e
:]:: st maestro, o gque ninguna razon puede dar suponer, J Quid dicam o
Platone? Qui certe tam multis libris hwe persscutus non esset, nisi proba—
vessel, Ironicm enim allerius, peepetuam presertim; nulla fuit ratio perse-
quendi.

@ Por 1o tocanle 4 los Cirendicos, filosofos que distan mucho de merceer
desprecio, gpodeis acaso negar que hayan pro 1
Pues bien lo sabeis: afirman los civen: que ningun medin tenemos de
asegurarnos de lo que esti : que solo nos consta aquello de
lo cual el sentido intino nos da Lestimonio, relativamente & los hechos inlerio-
TES, fque pasan enmnosolros mismos, de las impresiones aseadables 6 dolorosis

Xperinentamos ;. pevo que In causa que las produce nos es completa—
sconocidn. Asf no podemos deeir : tal ohjeto posee tal color, fal
otro tal sonido ; sino que nnestros njosse hallan afectidos de Lal color, nes-
tras orejas de tal sonido @ Quid Cyrengict videntitr, miniina contempti philo-
sophi 2 Qui megant esse-quidguam quod pereijii possit pairinsécus e} ve sola




SOBRE LA FILOSOFIA ANTIGUA ]

Phroipere gue faclu intimo sentidnt, ul dolprem et voluplatem : neque se quo
guidcolore aut quosono sit scive, sed tantum sentive of afficise quodam modo. 3

Al acabnr este teiste eatilogo de los eseéplicos, en que no falta ninguno de
los principes de I filosofin anligun, exclima Giceron: o ¢ Es posible goe un
nimero lan considerable de (ildsolos ilustres, de ingenios eolminantes, al
anhielar aleanzor sineernmente la verdad, hayan osado sostener doctring se-
mejanle, sino les hubiese ensefindo la experviencia gae ol hombre, entre--
aadn & si mismoy nada pu Lam fueli
| ar de Lantas v lantas inve , durante repetidos s
nn podido saber mas, necio y lemeratio es pensar, como pronlo te conven-
cert de ello, que en los siglos venideros algo mejor 6 mns seguro pueda en-
contrar el penspmicolo. bhumano : « Satis multa de auctoritatibus... Num
putarem post illos veteres, ol seculis, poluisse, tot ingeniis, tantisque studiis
quarenfibus meenirt 2 Quid inventus sit pavlo post videro, te ipso qodsm
judice. v

& XHI. Segundo argunwento de la
la imposibilided en que se ha
lestimonio de los sentidos,

aeon flosifien antigua en favor del escepticismo :
Ila el hombre de asegurarse de la lidelidad del

Pero despues de haber estallecido el eseeptivismo por la autoridad, vea-
mos como continua alianzindoly. Ciceron por el raciocinio ; 4 g 2

Los filosofos anliguos establecian el dogmalismo sobre’ este prineipio :
TW la. percepeion clara ¥ distinta es la 4111:(! resulla con tanla exactitud
de lu cosa percibida, !,I 0 pueda ser producida por olra cosa, ¥ por esto
mismo es un signo de ve | : Viswm est impressunt, effectumqua ex eo
ungly essot, quals esse non posset ex co unde non esset. Esta definicion de Ze-
non, inn los estdicos, es de v mayor exactitud, porque hay un vinenlo
necesario entre la cosa existente y la percepeion d flllll'. da lugar; en érmi-
nps gque es imposible tener ung percepeion clara y distinka de una cosa que
no existe, ¢ que existe de un modo ageno al modo peccibido ; fd nes o
Zenone reetissimodefinitum dicimus Qui enim potest quiddam tbd comprehendi
ul plane confidas id perceptum esse quod est tale quale vel falsum esse possit?

Reconocen empero los estoicos que si esta delinicion pudiese vocilar, des-
plom por- el heeho mismo, todo el edificio de lo certidumbre 5 que la
negneion de este prineipio act vl como conseenencia inevitable la imposi-
dad total de discerniv lo verdadero de lo falso, y vesallarvia la necesidad
vigorosa de convenic con los académicos que no hay ni puede haber certi-
dumbre en cosa alguna. Por este motivo, no eseascaban medio alguno los
estéicos para defender este pringipio 6 esta definicion, como li primern
base de In filosoffn estdica ; base que, deseosa de producie el efecto conlra-
rin, alandbase Filon en dercibar @ Hoe cum infiemat Philo, judicivm  follit
ineognili el eogniti, Quare omnis oratio contra Academinm suspieitur a no-
bis, ut retindamus definitionem, quam Philo voluit evertere, quam nisi obti-
nemus, prineipi nihil posse eoncedimus.

Alwra bien. para pulverizar este principio, bastaba probar, por el testi-
monio del mismo Zenon, que se puede leney 6 creer (ener una percepeion
clava y distinta (vfsim) dean iste, O que existe de o modo
diferente al modo en que es pe y e hay evidencios falsas o
lns hay verduderas; y si pudiese prol serto, presto hallibase Ze
non i conlesar que I pereepeion clap sa no es el signo infulible
de Yo verdwd ; Vidip Zino acete nullum esso visum quod pereipi posset, si
id tle est alieo quod est, ut efus modi ab eo quad non est, esse posset.




450 ENSAYO

Roducida la coestion 4 estos términos, Ciceron se empeiia en' demostrar,
como ya lo habin intentado anteriormente Arcesilao su maestvo, que hay evi-
dencias falsas que producen en la mente una impresion tan viva y tan fuerte
comn las evidencias verdaderas, sin que posea ol hombre en si el medio
de asegurarse si se equivoes 6 no @ Incubuit ergo Arcesilas in eas disputa—
tiones, ut docevet, nujlum esse tale viswm a vero utnon ejusdem eliam ssse
possit a falso.

Y, empezando por log sentidos : Yosotros 1
ron i los estdicos, que el lestimonio proc
es ilusorio y engaiiosn, oty w=1‘1|:||\ct'n 3 ; pues bien, os puego que me
digais, & qué medio teneis parp distinguir con certeza el ciso en que 108 sen-
tidos son testigos falaces, v el ciso en que son festigos sinceros de la verdad ¥
— T qui visa, sensthus, alia veva, alin falsa esse diccbas, qiiea distinguis ?

i Vosotros afivmais que, para distinguir estos casos, basta un poco de re-
flexion sobire el estado en que se halla el espivitn en'el momento do sent
ysobre la impresion mayor o menor de | lon; porque las impe
nes, anadis, que experimenta el hombre durante el sueio, In demencia 6
la embriagues, son mas déhiles que las que le asaltan durante la vigilia, v en
¢l estado de In mente homana enando se halla esta en estado de sobriedad

perfieeta. Aleguis ol ejemplo de Ennio, el cunl, al despertarse no dice que
i visto d Homero, sino que le pareeia haberlo visto; y la misma observa-
cion haeceis con vespeto al hombre ehrio 6 de potencias enagenadas ; mas
olyidais que nid mi ni 4 ningun olro académico ha podido ocurrirsele el ne-
ane (que, ol despertavse, un hombre crea sonar aun; ni que, al recobrar In
razon, persista un loco en su tema. Pero no se teala de Lo que se desen
saber o5 g0 Ias cosas que sonamos durinte el suemo, nos 0 0o, lan
evidentes eomo lns que vemos despi o Dormiendtum et vinolentorwm et
furiosorum visa imbecilliora esse decibas quam sigilantivm, siccorum, sa—
norum, Quomodo P-Quia, cum saperrectus esset Ennius, non dicoret se vidisse
Homerum, sed visum esse. Similia de vinolentis, Quasi quisquam neget, of
fui eperrectus SiE e nan sonniare, o cujus furor consedorit, putare non
fuisse vera quar essent sihi visa in furore. Sed non id agitur, Tim cum vi-
deantur, quomodo videantur 2 Id queritur, »

Poco despues, insistiendo siempre en el mismo argnmento, repite Cice-
ron la misma observacion. « Sosteneis, dice, que los que sueian pueden no-
tar las filsas evidencias que, durante el suernio, experimentan cuando des-
piertos y en estado de salud. Pero os lo repito, nada prueba eso; pues bien
subido es que es cosa admitida por todo el mundo, Lo que nos importa es-
tablecer en la cuestion de que se teata, es que lbs fanlasmns 6 representa-
ciones que nos asallan durante el sueho, embringues 6 locura, son lan vi-
s y L [nertes como las que experimentamos duvante la vigilia, v en es-
tado de sohriedad 6 salnd de espivili. Vos auwtem nibil agitis cum falsa illa
somniantium recordatione ipsorum refellitis : non enim vd queritur : qualis
reeordatio fierd soleat earum qui expervecti sunt, aut eorum qui furere desti-
tévine ; sed qualis visio fuerit, aut fuvaniium ol somniantium cum commao-
vebanfur,

@ Ahora bien, Lodo esto es cosa indubitable, pues creemos enlas cosas que
SONAmos, mienras que lag soflamas, con wni persuasion inlima, tan fuerte
v completa como ln que tenemos de las cosas que vemos cuando estamos
despiertos. Lo mismo sucede con los locos, que i menudo creen ver lo que
no ven, con tanta emocion y lanta seguridad en lns cosas que no existen,
como las personas cuerdas en las que existen : Num videtur minorem habe-
re vists guam vigilantes fidem ? quid loguar de insanis ? qualis tandem fuit
affinis tuns Tuditanus ? Quisquam sanissimus tam oorte putat que videt quam
18 putahat qumw videhan e ?

mos reconoceis, dice Cice-
nte de los senlidos, nuas veces
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« Siendo pues cierto, eonclia Cieeron, que nos hallamos igudlmente im-
wesionados por Ins emociones falsas y las verdaderas, en términos que con
n mismn fe adherimos @ las primevas que d las segundas, siguese como con-

secuencia evidenle queno lenemos medio algono de dislinguir las eviden-
cins falsas de las verdaderas : Omnia autem hee proferuntur, ut illud effi-
ciatur, quo cértius nikil potest esse : infer visa vera et falsa ad animi assen—
sum nifhil interesse. »

Todo este razonamiento de Giceron se reduce 4 lo siguiente : Es cosa
cierla, pues los mismps estdicos ko reconocen, que muy & menudo nos pi-
rece ver lo que no cxste, 6 ver las cosas de otro modo del que existen; y
it tns fulsas apariencias s¢ presentan i nosolros con el mismo grado de
caridad, exeitan una seguridad lan enlera y completa, ¢ mmprasionan lan vi-
vimente nuestro gspivitu como las percepeiones verdaderas.

Cupndo {ules juegos de la imaginacion, lales ilusiones de los sentidos nos
astlton durante el suefio, ln embriag & la locura, lenemos medio de
comprender su insuficiencia, porque el suefio, v embringuez 6 la locurs son
eslados accidentales, pasajeros, excepeionales del hombre; y coando’ esie
virelve en si mismo 6, en'olros (érminos, recobra su razon puede conve
cerse de la ilusion. Pero, cuando acuden estas mismas ilusiones al hombre
despierto, en estado de sobriedad de cuerpo de salud perfecta de espivity,
no tiene medio alguno de notar que ha sido er '-‘ll‘l.’lf}l'l; para esto, seria
preciso eambiar de estado, pues solo, por el cambio de estado, se puede sa-
her la vanidad de las visiones que exprimentamos durante el sueio. Poro,
cuando se engiia estando despierlo, mientras que se halla en estado de so-
briedad 6 eon ol dnimo sano, pregunto yo, 44 qué estado mas nataral y mas
perfecto puede pas cerciorarse de que s¢ equivoea ?

En segumilo lugar, debiern el hombre veflexionar, examinar, comparar ;
pero, para decid serin necesario halier coneebifdo dudas sobre In
vealidad de sus pereepeiones. Mas lns evideneiis falsas impresionan Lo mente
ni mas ni menos que las verdaderas ;y, como en el ‘estado de verdadern ovi-
denein, no solamente no duda el hombive sino que le es imposible el dudar;
del mismo modo tampoco duda ni le es posible dudar enando la evidencia
se falsa'; y por consiguienle ni aun siquieea les ocarre que debe rellexionar,
pxaminar, comporar ; lnego permaneee en su ervoe, pnes léjos de tener el
medio de salirde 1, ni aun siquiera tiene el medio de conocerlo.

En vano se objelavd «que ¢l ervor, la equivoeacion ensndo se trata del
testimonio de los sentidos es aeeidental, y qne solo existe en algunos hom-
hres no sanos 6 que-hacen una mala aplicacion de sus sentidos # los objetos
que prelenden eonocer y que su error, su equivocacion pugde muy bien
Hogar 4 ser patente por ¢l testimonio de la mayorfa en los cuales es fiel
¢l testimonio de los sentidos, porque los liene sanos, y hace de cllos
un use, legitimo, natural, il como conviene.n Pero se puede responder
que esta mayorin se compone de hombres ecapaces de engafarse y dos—
pravistos detodi elase de medio para conoter sus ¢rrores; y, sino }]}m',tlr;-.
conocer log propios, con mayor razon los ngenos, Asf no hay medio de
distinguiv entee si lis verdaderas y fulsas evidenciss que de los senlidos
vesultan. Tal es la argumentacion de Ciceron contra ln certidumbre v evi-
dencia sensible.

§ XIV. Tercer argumento en que establecian los antignos el escepti
impotencia de i logica y la discordia de los fildsofos relativamente al ¢
eertidnmbre.

smo ;o la
riterio de

En el coneeplo de Cieeron, si eabe al hombre impotencia completa para
discernir las verdaderns v (alsas evideneins que resultan del tesimonio de los
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la erintaras humana por 1o (ocanto al test

sentidos, no es mas [
In razon & del disenrso.

i Guando se teata de diseurpie, docis,
Iinyiz;:_, JePero qué sovorro se puede esperar de una ciencin sobre cuyos
prinei| n de acuerdo las dilerentes seetas llosdlicas?

¢ Migamos el eriterio de Protigoras © que cade wna dube mivar como verda-
dadero lo que verdaders le parece. El eriterio de los Civendicos era ente
menle diferente, pues, pata distingaiv lo verdadero de lo falso, no conocian
mis vegla que los moyimientos inferiores del alon, Epicuro difiere comm—
pletamente de ambas estas doclrinas; v osolo admite como verdadero lo
l‘lle como Lil representan los sentidos y [as imdgenes sensibles y hilagiienas
de las cosis. En cuanto d Platon, signiendo una senda entecamente conlra—
vit, sostiene que ninguna verdad nos ensefian ni los sentidos ni las con-
cepeiones i opiniones que cada nno. se forma; pero que Ia verdad roside
fnicn y enteramente en lus ideas de lus cosas que por si mismas, se insi
nuan y penelran en nuesten meole : Judicia dialecticas nulla sunt. Aliud ju-
dictum Protagore-est qui putat id cuigue vertm esse quod cutgue videatuy,
Aliud Cyrenaicorum, qui, prater permotiones inlimas, nihil putant esse ju-
dieit. Aliud Epicuri, qui omne judicium in ssnsibue, ef in veyum notitiis, ot
in valuptate constituit. Plato aulfem omne judicium veritatis, veritalemague
ipsam abduetan sensthus, et ab opinion thus, cogitationis ipsius ef mentis esse
woluil

Aliora bien, no siendo posible adoptar como erilerio de verdad el conjun-
to de todos estos principios, pues contradiclovios son enlre si, te Tuego’ que
me indiques, m.li es el que deho preferie como el solo yerdadero, el solo
legitimo, ¢l solo nalural, Pero antes de responderme @ est: preg
prevengo que no tienes devecho alguno de obligaeme d lomar por guis
0 varios de esos grandes madsieos cayn aul lialla contrabalane
destraida, aniquilada de antemano por sus discordios matuas © Cur cogimus
08 sequi, qui infer so tantoperd dissident !

Por lo que concierne § los estdicos, su eviterio para distingnir los eviden-
cias verduderas de las falsas, eva este @ Debemos mirar como existente loda
proposicion en fa cual el predicado se refiere al sujeto de un modo tan in-
timo y necesario como en esta proposicion, Ks vepi, toeeo vesos. A lo cual
respande Ciceron en estos Lérminos ; « g Géma os atveveis & npoyiros en so-
ite crilerio? g Habeis acaso olvidado los disputas y conliendas que

'on con molive de este mismo eriterio, entre los fildsofos mismos
fue Jo admition? Diodoro sostiene uny cosa, Filon soslienc olra, Crisipo di-
fiere de ambos; y zacaso no se halla en opos canle esle mismo Cri-
sipo, én este punto como en los demis, no solamente con los demis fildso-
los, sino con u! mismo Cleanto que habia sido sn maesteo? ; Qué os divé do
ez0s dos grandes principes di o dialéetica, de esas dos inleligencias tan 1o-
bustns, Antipater 'y Arquidemo? ; En cudntos puntos, sin saliv de este mismeo
quomodo, se hallan en: plena disension? In hoe ipso quod in elementis dialectici
docent quomado judicare oporteat verwin falsumne git, st quid it conne@uin v
ut hoe . SI'DIES EST. LUCET ; guanta contentio est? Aliter Diodore, alitey
Milon, Chrysippo aliter placet. Quid? cum Cleants, auctore suo, quam i
wiltis rebus Chrysippus dissidet ? Quid duo vel prineipes dialecticoram Antipu-
ter ot Arvchidemus opinionissimi homines 2 nonne in multis rebus dissen-
tiunt?

Tl'lill lILi

joneis enlalogicn Loda vuesten con-
g

i loda esto es verdad, ;de qué devecha, Tieclo, lo atreves d volver-
me odioso 4 Lo s cla, ¥ npr.‘h!rmn‘, ¢n eierio unuln, los tribunales eomo
culpable de un gran crimen, porque en matevin de eeelidumbee, vo o SOY
ninguno de esos fildsofos de tu gremio, que ni entee si siquiera se enlicn-
den : Quid me itgiur, Luculle, in invidiam et tanguam in congionem vocas ? »
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Volviendo despuesi los jefes de eseaela, Platon, Aristiteles y Zenon, venmos
lo que abserva terio que asignan para el conovi-
miento de I yordad : « Opinan los Platdnicos, dice, que el espivitu es el que
tehe juzgar por si mismo, wyor independencin de las pereapeio-
nes gue nos vienend por los s, en el coneeplo de eslos filsalos,
en el espiviln mismo residen las coneepeinnes v imples, abstrae—
tas, constanles, las que expresan In nuburaleza verdaders de las cosas sensi-
sibles; y poc consivuien(e el espivitn salo es el juoz legitimo de o verdade-
10, y inieamente 4 sn lestimonio deliemos relerirnes, Dstas concepeiones de

+ los Platdnicos, segun el nso de su muesivo, lns Haman jdeas, ¥ nos-
Latings Ins denominpmos Espectes O imdgenes de las cosas : Plafonicis
non est gudicium veritalis in semvibus Mentem volebant vorwm esge Jutlicem,
fpuem solwm censehant idoneum cui credevetur. Quia solus cerneret id uod
semper est el simplew ¢ uniusmodi, of tale guale esset. Hano illi [DEAM
appellabant, jam a Platone ita nominatam, nos recte SvEcTay posswmus dicere,

« Asi pues, seaun la doctring platéica, ile nada pueden asecurarnos los
sentidos: y por consiguignle, en lns cosas sensibles, podemos tener opinio-
nes s oo eerfidumbre (Eotretanto, era el H'F:Mhi\]ls. No hay certidumbre
para los Platdnicos, fuera e ls cosus propinmente intelieetunles
dominio del sentimiento v In razon; v por este molivo respelun Lo las
definiciones que i cada momento prodiicen, ¥y en loda elase de maleriy en
que traban diseasiones : Sensus autom omnes hebetes ef tardos esse arbifria-
bantur; nec pereipere ullo modo res eas i subjecte sensibusy viderentur.
Ltaque hane omnem partem rerum ovsases appellabant, Sefentiam autem
ausquan esse censebant, nisi inoanimi notionibus atyue ralionibus Qua de
cawsa definitionss verum probabant ot has ad omnia, de quibus disputabutur,
adhifiehant,

@ ¥ pasmitmonus al ver endn liviano y flaco
grande o fe de Platon en esta doelrina de la
gado 4 adoravla, v ereia ver en elly al
reputaba un sueiio y la consjderaly

(que son del

s el espivitn humono. Fra tan
tleas mnatas; que habia Ne-
g0 de divino; pero Aristiteles que la
como un delivio humano, ln combatlio
con vigor y la redujo 4 Ja nada @ Anistoteles prinuis species fabefaotavit
quas mirifice Plato fudval amplexatus, wy in his quiddam divinum esse di-
cerel.
Pero volyamos 4 la razon,

§ XV. Gontinoacion del avguniento de la impotencia de la Iogien s Lo vano v
ibiteario de sus prinvipios.

wa0né verdad puede asiv la. razon? Vosolros sosteneis que puede

i poseer la verdad por medio de la dialéeti regla en vuesiro
conceplo mbalible y jues supremo de la verdad y el . Paro os Tuego
que me digais 3G dud y ese error? g ! decidir fa
dialéetica (e Joverdadero y lo filso en ln gepmetria, en ln litestora, en la
musica ? Pero nada entiende en tode esto. g Serd acaso enla lilosofin ? ¢ Pero
qué puede decirnos ésta misma filosofia sobre i natutaléza y magnitnd del
sol? ¢ Dosee acaso medio alauno poea juegar de la cuestion importante del
bien soberano? ¢ Cuiles serdn lis malerins de su compelencia? &
dnicamente en la verdad de la razon componente y de la razon di
& 5e pronunciard sobre lo que repugna § un prineipio, 6 sobre 1o que Jde 6l
emana eomo consecucncin ? Pero si solo puede fallie en estos casos 4 en
otros anflogos, solo juzga de si misma; sin emburgo mucho mos nos' hal
promelido, y sus sentencias en semejantes matevias no tienen unportancia
i relacion con las grandes y numerosas cuestiones de ln filosofia : Quid
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est quod vatione peveipi possit? Dialeoticam inventam esse divitis, veri
el falsi disceplatricem ot judicem, cujus vere ot falsi? Bt in qua ve? in
geometrviane guid sit verwn vel falsum diglectica judicabit? an in Lit-
teris, aut in musicis? At ea non movit. In philosophin igitur. Sol
quantus sit, quid ad fMlam 2 Ouid sit summam bonum, quid habet, uf queat
Judicare? (uid dgitur judivalit ? Qe r.‘anjam-;::ﬁx_ gue-difunctis vera sint,
quid ambigue dictum sit, quid sequalur quamque rem, quid répugnel ? 8i
heee et horum similia judicat, de se ipsa judicat, Plus autem pollicebatur,
Nam fiwe quidem judicars ad ceteras ves, qua sunt in philosophic mulie
aligue magne, nonoest salis.

alero cuidido que ese arte de la dialéetica enque tanta confianza te :
ne e yuelva conlra vpsolros mismos, y que vuestios adversarios no os ata-
([UEn con yuestras propias armns,

« Al prineipio viens Ia dialéetica & presentaros, con mil zalumerins y con
un aire salisfecho, los elementos del le 1je ; luezo os ensenn & desencedar
las ambigiiedades de las palabras y ln manera de concluiry probar; y, despues
de haberos dado otros preceptos poeo numerosos § 4un menos importantes,
Ilega al sorites, i ese modo de argumentacion tan reshaladizg y peligrosa,
que, hace poco ln cavaeterizibais diciendo que es un modo vicinso de pro-
suntar, y no olrea cosa : Sed quoniam: fantm in ew aste pomitis : videte, ne
tontra vos tota nata sit. Quee primo progressu festive tradit elementa lo-
quendi at ambiguorum intelligentiom concludendigua rationtm : L, patces
additis, venit ad sorites, lubricum sane st periculosiwm loeum Sguod L
modo dicebas esse vitiosum interrogandi genits.

i¢ No has observado, querido Liiculo, que, lal como Dendlope que conli-
nnamente hilaba y deshacia ln misma tela, I tetica destroye en ¢l fin lo
(ue habia establecido en el principio? ;Y & quién debe achinearse tamatio
inconveniente? 2 A mi, & i, 6 4 la naluraleza del espirita humano ¥ « Quid
quod eudem illa ars, quasi Penelope, telain retewens, tollit ad emtremuwm su-
peviora ? Ulrwm ea vestra, anaostra cu Ipa ext. v

Y, en efecto, Liienlo habiaveconocido qne no habin medio de concluir cosn
algunq sino por premisas tun bien prohadas, que no fuese posible dudar de
I verdad : Coneludi argumentum non potest nisi s, quee ad coneludendum
sumpta essent, ila probalis, ut falsa gjusmodi nulla possint esse

Pues bien, teniendo bien presente este principio de los estdicos, lo em-
pleaba Uiceron contra sus adversarios del modo ienle :

« Bl principio fundamental de la dialéelica, dice, es el siguiente ; Todo
lo que por ]r.'lr.'liu“.ls se expresn, 6 es verdadero, 6 es falso, Mas nna propo-
sivion, para servir de principio, debe ser verdadera v evidente, sin asomo
de duda. Fn conseeuencia preguntard vo: ¢ Gdmo probais que qun este
principio de ln contradiecion os verdadero y no falso ¥ Respondeis que, sicn-
do un principio esta proposicion, yno dependiendo de otro principio, no se
In puede veplicar ni-démostear; v en esto deeis layerdad. Pero entoncoes,
&eomn puede servie de base para proeha de otras verdades, este prineipio
de cuya verdad no hay medio de asegurarse? ¢ Y cimo puede servir do eri-
terio paca distinguir la verdadern de la falsy evidencia, un principio enya
evidencia, verdadera 6 falsa, no s posible, averignar. o Fundamentum
dialéotice vst : Quidguid enunciatur, aut verun esse, aut falsum. Quid G-
tur ? Heeo vera an falsa sunt? 8i {sta explicart non possunt; nec gorum wl-
tum. judicium invenitur, ut vespondere positis vera ne un falsa sint ; whi
esl illa definitio : Effatum esse id quod uut verwn ot falsim sit 2

Asediados por esta demostracion, quejdbanse los estéicos de la impuden-
cin y locura de los académicos, quese alrevian 4 vevocar en duda ¥ exigir Ja
prucha de una proposicion lan ovidente en si : At imprudentes Sumus qui
quod tam perspiouum estowon conoedamus. Pero replicaban los académicos
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5o Vosoleos quercis fque nosolros adinituinoes vaesleo rider
prineipio, perique, en yuestro conceplo, es evidente cn si; pero zen virbud
de queé dered s de nosolros tamana concesion? Sin diudn en virlud
del principio enle : Qua se debe admitir como eerdadero fodo fo que es
cvidenternente verdadero. Pero este segundo principio’ es evidenlemente
lalso, pues no podeis negar que el namern de las eviden falsps es in-
comparablemente mayor que ¢l de las verdaderas, Asi pues recla fue os
sen concedido el prineipio fundamental de voestra dialécticn, en virtud de
un prineipio filso, en virtud de un principio sobre el eual no podemos estar
de acuerdo ; v empezais por sufrmn!r resucllo en vuestro fivor 1o que estd en
cuestion, v lo que forma toda la coestion; pues, en efecto, toda lln cuestion
de la certidumbre se reduce i estas palabras : ¢ Hay, 6 no, un signo, un cri-
terio cierlo, seguro, pava distinguin las evidencins verdaderas de las e 1o
lo son ? Quid est perspicuuwm ¥ Essa vera que clara vidontur. Quid quod multo
plura falsa?

« Fuera de esto, vaestro modo de diseu adia Cieeron, me |
peregrino coro el de los gedmelras, que se jactan no solo de persuadir,
sino de forzar al espiritu 4 consenfic; porque, dicen, probamos todo lo
que alirmamos. 4 Pevo en qué se fundan sus demostraciones ? Sobire prinei-
pios matemidticos : un punto que cavece deloda extension, unalinea despro-
vista de Loda Talitnd y éspesor, una superficie sin profundidad, Mas estos prin-
cipios log establecen sin praeba alguna, en Wrmmos queé el no’coneeddérselos
es detenerlos enel principio de su carcery, y esa pobre gente se ve reducida
al apuro, sin poder darun pasv. Geometrar provideant qui se profilentur aon
persuadere, sed cogere; el qui omnig que vobis deseribunt, probant. Non
quaro ex his illa initia mathematicorum, quibus non concessis digito pro-
gredi non possund ; punctum esse quod magnitudinem nullam habeat ; ewtre-
mitatem et guast-[ibramentum in quo nulle omning erassitudo sit, lineam
autenm sine wllm lotétudine eurrentem.

« Lo mismo exactumenite sucede ¢on vosolros. Afirmais que solo dais por
verdaderp, lo que, mediante las rveglas de la dinléetica, habreis probiude ser
tal. ¥, sin embacgo, admitis como verdaderos principios de vuestra dialée-
lica proposiciones desprovistas de toda praeba 5y sialguno no las admite
como verdaderas, y st vosolios mismoes no cwpezais 4 admitivlas como tules
independientemenie de toda prucha, im lnsih]l]il.ndos quedais para discurrie ;
y desplémase el edificio eatero de la diufﬁcticu, abatido por las mismos -
nos que lo habion erigido. »

No habia medio de yar @ argumentacion semejunte ;) y, no pudiendo
replicar, recurrian los estdicos al misterio, diciendo”que habia, en efecto,
cosas que prescinden de toda demoslracion, y que d este gremio t1J01"i.(.~1u'3-
cian los principios de la argnmentacion. Por consiguiente; redueidos 4 esta
dltima - extremidad , intercedion en favor de estas cosas inexplicables, y
querian que. estas les fuesen concedidas sin exdmen, sin discusion, sin
combate, Sed hoe extremum eorum est : postulant ut excipianiur hoc in-
explicabilia.

aPeronoseri osi, replicaba Ciceron ; semejanle concesion podréis (al vez
recibirla de alwun tribuno indulgente ; mos nunca de mi parle : Tribu-
num ali quem censeo adeant; a me fshon excepliongm nunguam impitra—-
bunt, »

0 en obros Lermines ¢ ¢ Yosolros que no queress admilic eosa alguna sin nia
Fazon evidenle, & eomo }Mu!f’is pretender gue yo os conceda, que yo mismo
admita vuestios principios sin vazon 7 Del mero hecho quevaesiia dialéeticn
esteiba iinicamenle en principios tales, que exigis que los admilamos sin
ragon, siguese que pretendeis que se aceple como ¢l arte verdadero de de-
mostrar, in aele que seapovaen principios no demostrados ; pues, en eleclo,
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1o solamente uo sabeis demostear estos principios, sino (ue niaun siquiera
acerlais i defenderlo contra lns sandeces gite de ellos resultan,

Asi es ¢laro que vuesiea dialel rehelirse contra si misma, se dos—
truye d si propia por sur propios principios, y abate son una mano lo que
con fa olra consiraye ; pues una de dos @ 6 conceders que se debe admilir,
aungue redonde en mengua de Jn digléetion 1o que de estos principios de-
ucir se puede, v en este caso ||Iuci.in postruda por sus [ropiasarmas; 6 hien
no opimais que los principios de- la dinléetion séan principios universnles y
ciertos, y en este caso Hega & ser un arle imilil. conio i arle incierto
C1l sus propios principios : Aut guidguid igitur eodem modo coneluditur?

Tal asi combatia igualmente Giceron la teovia de ln evidengia ntelectual,
¥ la confianza de los dogmatistas en el razonamiento.

§ AVL Cuarto argimento que impelio al esceplismoa la floso
cordia de los filosofos sobre los prineipales
el definir una sola verdad.

antigua s La dis-
putitos de [ filosofiz, § su impotencia

Ninguna eseapatorin dejé Cicevon 4 1os dogmatistas.

Despues de hiber Cﬂll!I}:ll]rlr} el dogmalismo por la autoridad de los mas
célelires fildsofos y por ln fuerza del raciocinio, demostrd su llaqueza, su
uliciencin, su peligro, por los resultados mismos de la flosofia. u Pues si
:Lhormbire, decid, tiene en i eviterio de cectidumbre, 4 qué debe atribui-
1s¢ que los miyores ilsofos, d lo menos, los fue tanto se alanaron en Lusea
de Ja verdad, no hayan Hegado 6 alzo de cierto? & Y qué eslo gue lian lle-
gado d conocer de posilivamente cierlo los mayores filsolos por la evidencia
0 ¢l dispurso? »

a No haré ln enumeracion de las infinitas cuestiones que dejaronal estado
de problemas.

aSolo os pregin Aaqué descubrieron y Negaron 4 conocer de clerto so-
bre la cuestion capital de In formacion de 1os seres ¥ del ovigen del mundo ?
& Podeis neear que, aun bajo este punto de hay entri los mas earegios
varones tantos sislemas contradiclovios, tanta discordia de bpiniones, (ue no
sabe uno d que alencrse ¥ « Non persequar quarstiones infinitay, tantwm de
Prancipiis verum, e quibms omnia constant, videamis quem probet? Est enim
inler magnas vivos summa dissontio. »

Y en apoyo (e abservacion, Ciceron empiezn por Tales, ¥ acaba por
los filisofos de su liempo, paea pintar el cuadro mas ligubre, Ia historia
mas lastimery e todos los sistemns mas controdictorios, de (odas las hop-
ribles extravaganeias, de todas las necedades estipidas, de todas
vias indecentes, de lodas las sandeces escandalosas que sucesiva o s wlli-
neamente profest la vazon filisofic Uios, ¢l hombre y ol mundo, y
fque hiemos expuesto en nuestea prin i conferencia, én , ¥ en h_ls nolas
que la acompaiion, Luego continua asi Cic Lantas ppiniones,
entre tantas senlencias contradictorins yiL 1 puede ser yer-
dadera. Y, pregunto yo, ; Cudl seed esta p e cierdo v sabio
puedi seguirda con Loda uridad ? 7 Se dejar * por T aulo-
vidud del nombre del fildsoto, autor de tal &'tal sistema ? & Pero edmo podea
lener yalor, y eudl serd su fundamento para adlierir al parecer de ung de
estos fildsolos, condennndo, ¢ gutentemente, todos los demds ClUyo -
merd es L erecido, ¥ cuyos miembros son o menos ilustres que agquel fild-
solo enyns opiniones se decidivd § seguir ? Ex his eliget vester Sapiens unum
aliquem, eredo. quem. sequeatur; cateri, ot viri of tanti, vepudiati ab eo
dayialique diseadent?

o Bien sé que, séq coal fucre o opinton que adoplard vuestro sabio. dici
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siempre (que la ha adoptado porque le parece ser la mas cierta y la mas ver-
daderd; y porque le pargce ser lan evidente como lis cosas que se ven y
see toean ‘con lns manos. Y, siendo el sabio en cuestion de ln sectn de los
epicurens, dicd quey en s conceplo es Lan cierlo que el mundo es sabio
como o5 cierto que este mundo tiene un alma procedente de si misma, Ty
cual ha fabricado al mundo, alma que, rml\'i:"nl\fﬁu todo, todo 1o rige v 2o-
Iierna; y que para él Lodn esto es tan cierto, como lo es que se ve en
este momento, pues es de dia : Quemcumque wero sententiam probaverit,
edm glo animp comprehensam habebit, ut ea quie  sensibus. Ned magis
approbabit nune lucere, quam, quoriam slofous, hune mandum essd sapien—
tiem, habere mentem quee of seof ipsum fabricate sit, ¢t omnia moderatur,
maoveat et regat.

« Dird ignalmente, con d

ichatez no menory que el sol, la luna y las es-
trellas son dioses. No es mi inlenlo degidie en bn o presente que sean
lulsas estas cosas ; y aun os concedo que sean verdaderas. Pero que vuestro
estiico posea la intelizoncia, In evidencia que de lener se jacla, que tenga
la seguridad que blasona de Lener, s vosa que no puedo admitiv de mode
alguno ; pues, 4 como es posible que su evidencia sea una evidencia yer—
daderd en presencia de nni evidencia contraria, de un Aristdteles por
plo, que, conun torrente de acgumentos, y ona fuerza de viciocinio i
lible, cae sobre” el pobre estdico, destrnye todo lo que, silaby & silaha,
aprendid durante un lacgo aprendizaje, y fe pracha evidentemente que es
loco ? Erit persudasunt etiam solem, Tnnam, stellas omnes deos esse, SOt isla
vera. Compreliendi en tamen et peveipi nogo. Cum enim stoicus iste (s syl-
tabutim ista didicerit ; veniel, flumen orvationts aureuwm [undens. Aristote=
fes, qui eaum desipere dicat.

@ Enuna palabrs, coneluye Ciceven, de todas las hipotesis imagmadas por la
mente humana sobre Dios, el mundo y ¢l hombre, tal vez-acabari el sabio
en coestion por hallae una que le parezea evidente, y en consecuencia la
adoptard como verdaders ; pero el nnestro, el verdadero sabio, tal cual nos
lo representamos nosotros, en tal hacinamiento de dictimenes extravigin-
tes, contradictorios, absurdos, eada uno de log cuales ofirece tanlas razones
para ser admitido como para ser desechado, no ballavd ung solo que presente
el menor grado de probabilidad @ Herum aliguid vestro sapienti verum vi-
detur, nostro ne quid maxime guidem probabile sit occurrel, fta sunt, in
plivisiue, contrariarum rationum paric momenta.

«Pero estoy presto 4 ereer, Licalo, que tu modestia Lo impide el acu-
sarme de no eeder 4 tus razones, y que si me condenus, es tan solo por no
admitiv opinion alguna. Pues bicn, para libertarme de esta acnsacion,
quiero hncerme violencia & mi mismo, y, entre tantos: fildsafos, hay uno
cuyas doctrinas abrazar pretendo, ¢ Pero enil de ellos serd el objeto de mi
cleecion? Sevd Democrito, pues bien te consta que siempre me he inclinndo
i 'ln nobleza. Sin agis verccundius et me acusas non quod tuis rationibus
non assentiar, sed quod nullis; detigum, Quem polissimum? Demoeritum :
senper enim, ul seiliy, studiosus nobilitaliys fui.

o Mas... ¢ Qué es lo que divi Apenus acabo de pronunciay ese nombee,
vuando os veo espeluzados, mivindome de veojo, v amenazindon i
quilarme bajo ynestros viluperios v sateasmos. & Pero porqu
tea mi? g Porqué tal ojeriza? g Porqud he llesado 4 seir odioso § vuest
seela? g Pode lcarme como un erimen el adoptor el prineipio que
emilis de la evidencia como regla dniea de wis juicios, v declarar con fran-
queza que lo que es evidente para vos no lo es pa ? & Enqué eseul-
pable una eriatura humana al decie que no sabe lo que efectivamente o
sabe? Urgebor jam omniwm vestrum convicio... Sed cur rapior in invidiam?
Ligel ne, per vos; nescire quod nescio ?

i
o
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i Que Il S
cos, en virlud de vuestro prineipio de ln evidencia, el no estar de acuerdo

ineonsecuenein, Lteala ! CUdme § gserd permilido d vosoltos estidi-

cnire vosolros y estar en continua pugaa; y no me serd permitido 8 mi el
pensar diferentemente de Lodos vosotr En el eoncepla de Zenon, como
en el de casi toda la escuela estéica, es evidente que el aire es el Dios sobe-
rane, dotado de inteligencia, que todo 1o gobierna, Mas segun Cleanto, el
cual, en su ecalidad de discipnlo de Zenon, consideran 'los estdicos como una
divinidad de primer deden, el sol es el Dios solierino, el sefior v dominador
del mundo. Asi, aune cuando quisiésemos sujetarnos 4 la csenely estéich,
apurados tos hallarinmos para decidirnos, en vista de fal di o entre los
jefes, ¥ no podviamos menos de ignorar nuestro verdadero sefor, pues aun
no habeis podido entenderos sobre si es al aive 6 ol sol 4 quien dehemos Lri-
butie nuestras adoraciones y homenajes @ An slofeis dpsis inter so disooptare
ligel. mihi cum ids non leebit 7 Zenoni et rveliguis fere stotcis wther videtuy
summus Deus, mente preeditus quo omnin regantur, Cleantes, qui casi ma-
Joruwm gentium est stoious, Zenonis auditor, solem dominari et revum potire
putat, Hogue eogimur, dissentione sapientum, dominwm nostram ignorare,
quippe qui peseicmus solt an @fheri serviamus. »

Con la misma vena ivdnica v ln misma fuergn de ragonsmiento eontinun
Gieeron demostrando la discoriia que reinaha entre los fildsofos, v por con-
siguiente ln wmposibilidad absoluta en que hallibanse de pronuneiar fally
alzuna sobre los grandes problemas del bien soberano, de los lines postreros
del hombre, Ia ley notoral y o los deberes. Quid habemus i rebus bonis et
malis explorati 2 Nempe fines conatituendi sunt ad quos et bonorunm el malo-
rum sunvma veferatuy, Qua de ve est igitur intir summos vires, major dis-
soptio

Y, despues de I

aber enumerado los diversos dietimenes de los fldsofos
sobre este grave asunto, se fija en lo opinion de los estéicos y de los peri
patéticos ; v, ponicndolos en contradiceion unos cou otros, se resume de esta
manera : « Beducidn d estos términos la cuestion, 6 el estéico, 6 el diseipulo
de la antigua academia ha conseguido acertar; mas ambosd la vez no
pueden tener razon, porque se contradicen, y ln contradiceion no estriba tan
solo en las palabras, sino en las docirinns v las cosas, Lnego hay que con-
cluir que las evidencins respectivas que eada uno de ellos invoes, para afirmar
que su opinion es la verdadera, no son ambas legitimas y verdad
Uno de ellos diseurre con tino en la cuestion actual, v el olri es un necio
qque divaga v deliva. No pudiendo decidiv enal de ellos tiene razon, porque
T autoridad de In evidencia en la cual ambos ge fundan es la misma, y ne
pudiendo prestar [¢ 4 ambos, el solo parlido que me (e 5 10, creer i
uno i oleo, v lal es el rambo que sigo. ¢ Quién poded achacirme de care-
cer de pradencia? Ervit igitur ves jam in diserimine. Netr ant stojous consti-
fuatur sapiens aut veleris Aeademio ; wterque non polest; est enim inter vos,
non . de fermings sed dd tota possessione contenlio, Non pofest igitur uterque
sapiens esse quoniam tanlopere dissentiunt ; sed alier, ST Polgnonius, precal
stoloiis, ved false assentiens. Vos quiidem nihil dicitis @ sapiente tam alie-
s esse. Sin vers sunt Zenonds, eadem in Pevipatelicos dicenda. M igitur
newtri gasentiafis. Sin wtrique, uler est prudantion ?

« Por consiguiente, en la cuestion de Iy malicia de los pecados, que, en el
conceptode los estoivos, es siempre Iy misma, miculras que ilinco sosticne
eon obstinncion Juopinion contrarin, yo mi:detengo pata eavilar cunl de anhos
estps dictimenes es el mas seguro ¥ jaciso ilo obrar asi? Placel
staicis ompia pecoala esse paria; al hoe Antiocho vehementer displicet, liceal
tandem mihi consideraye wlyam sententiam sequar ?

o Pero, g acabards de una vex ? Me direis Lil vez al oido ; ¢, acabards con tus
hesitaciones y suspensiones de jiicio anterminables? Dinos de una ved eual
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de estas dos opiniones te parece evidente, ¥ adopla nio i oleo de estos siste-
mns; pero, & lo menos, deciilele por una cosa iooten o Prectds, inquis, et
statue aliguanio guodliber—DMas, g qué recarso me queda para ello ¥ Cémo
puedo decidicme por una i olra de dos opiniones que se me presentan
rodendas de prucbas iznalmente fuertes, iguslmente concluyentes, y, pon
consiguiente, conigunl grado de evidencia 7z Por ventir, no decis vosotros
mismos los estéicos, que es una verdadern iniquidad el adoplar una opinion
que no parece evidentemente verdadera? Pues bion, este dogmin nos es
comun con vosolros, Cubalmente lo mismo PENSAIOS ¥ decimos nosolros los
aeadin Y, para no que me sea ack 4| alla lan enorme,
ssabeis eudl es ¢l partido que tomo ? Me eifio § seguir yuestro propio dogma ;
QUE NADA DERE ADMETTR UN SAHIO SIN QUE LE SEA PERFE : o
oxtrafieis que supenda mi juicin, y no admifa ni una ni ol opinion de
viesiros eraudes moralistus $Quid g dicuntur quidem, et acuta mihi videmiur,
i1 utramegue purtem et paria. Nonne cavean no scelus [uddam? Sealus enim
dicehas esse, Luculls, dogma prodeve. Contineo {gitur me, ne incognito aysen=
tiar, quod milii est et locum dogma commune. i

' Tal vez medivis que conviene que adopte un solo sislema, como sientlo
¢l solo vordadero, Seguramente sexd solo, si es el verdadero ; pues dos sis-
temas conlradictorios no pueden ser dos sistemas verdaderos, Pero, dejando
aparte foda broma, ; merecemos acaso el ser motejados de imprudentes

nosotros los académicos, porque el temor del error hace que nos confiemas
en nuestea propin evidencia? ;No seria nias 0t que vosolros los
estdicos sois los que mereceis ser Hamados espiritus arrogantes y temer

tios, porque, no sabiendo cosp alzuno de un mode ireecusable, os alr
i sostener que sois los salos (que sabeis con eerlidumbre Lales cosas? Nostra,
inguies, sofa vera sunt. Certe sola, si vera: plura enim vera discrepantia
es30 pon possunt. Utrwm igitur nos imprudendes qui labi nolunus? an (8
arrogantes qut sibi persuadent seire ye solos omnia ?

¢ No cabe duda que vosotros los estbicos levais al eolmo ln arvogancia,
Vuestra pret n o5 nada menos que ofrecernos el verdadero cuadro deé Ja
ciencia’ wniversal, indicarnos la verdadera vataraleza de lodus lns cosas, vy,
nntes quetodo, Tanaturaleza del bien soherano ; establecer los principios que
distinguen el bien del mal ; ensefinrnos los verdaderos fines del hombre, con
las verdaderas reglas de los deberes, de las costumbres y de todas lag necio-
nes de la vida entera. Ademds nos prometeis comunicarnos Ja doetring del
arle de disputar, y darnos el verdadero: eriterio de la verdad. Ahora bien,
en el conjunto tan infinito de ohjetos tan diversos, de cupstiones lan con-
plicadas como las que contiene estos diferentes drdenes de cosas, ¢ edmo es
posible que no caiga vo en el ervor ? 2 Cdmo es posible que Hleguned
una cerlidumbre absolila en cosas tantas? Tal no es tu prelension
tienes que tan solo se debe reputar por cierto afquello que se o
una evidencia verdadera y sineera ; en todo lo- demsi 5 condenacion y
me permiles 0o oreer, y lener tan solo une opinion. Pera, gpor qui
medio, por qué sistema legar® yo & distinguir los cas 1 los  cunles no
debo opinar ? Mucho me lemo que, con esa pretension srrogante, no aspives
i ticitamente & imponer tu sistema, (o medio, 0 eviterio soberano de
certidumbiva ; y no puedes menos de olicar asi, pues estds conveneido
que este sistenia, este i, esle eriterio es el solo lexitimo, el solo sin-
cero, el solo verdadero. Pero si accedo d tu deseo, gedmo haré para librarme
de la importunidad, de la perseeacion de los demis fildsofos, que, persun-
didos no menos que b, de que su sistems, su medio, su eriterio de certi-
dnmbre es el soln legitimo, el solo sineero, el solo verdadero, pretenden
igualmente imponerlo? Tu tantum tibi arrogas ut exponas disciplinam
sapientie, naturam verum omnium evolvas, mores fingas, fines banorum

o
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malarumiqie constituas, officie desevibas quam vitam ingredia, definias.
Idemque etiam disputandi et intelligendi judicium dices te et artificium
traditurum. Perficies ut eno, ista inpumerabilia complectens, nunquam la-
Lar? Que tandem ea est diseiplina ad quam me deduces, si ab hae abstrame-
vis. Véreor ne subarroganter faciay, si digeris : Tuam, atque ita dicas ne-
tesse est s neque vero tuosolus, sed ad suam me quisque rapiet,

« Ista discordia de los Gldsofos, cada uno de los enaleés pretende, contea
los dems, que su erilerio de la verdadera evidencia es el solo legilimo, me
vuelve incierlo sobre cual de estos crilerios debo yn escozer, y me impide
elegie uno 1 otro. Esto arzuye que carezeo de todo’ medio para distinguir la
verdadera evidencia de lu fulsa, y por consizuiente admitir cosa algung como
nein entre mi modo de filosofar y el vuesiro con-
s, al atrincheraros ‘en la legitimidad

sl wdaderas evidencias; admilis, como
reibido y comprondido, todo lo que Hegais & desenbrir por
medio deun ¢ 103 ¥, yo, como no puedo admitie ninguno de los diferantes
criterios de los fildsofos como signo eierlo de la evidencia, no admile nin-
guna evidencia como cierlamente verdadera, ninguna cosa como cierlamente
eyidente ; en olros Leminos, nada reconozeo como cierlo ; pero lo que vos—
olros declarais tal, solo 1o admito yo como probable, si es verdad que Dy
grados en la probabilidad. En todos los casos en vosalros dais un con—
sentimiento pleno y entero, yo solo doy uno vago crlo & incompleto ; en
todos Ios easos en’ que vosolvos deeis : ¥o ChED, — Y0 CONURENDO, Y0 e
d deeir 1 vo orixo,— a i sk panece, Todo lo que vosotres adoplais como
dogma (decretum), yo lo acojo como opinion, ¥ no hay mas: Bt que vos
pereipi comprendique, eadem, sv modo probabilia sunt, nosvideri dicimus.

W & Quertiis acaso condenarme por eso? A menos de ponerte en contra-
diceion conligo mismo no podrds verificarlo. Segun (o dickimen, se dehe
admitir como cierto todo lo que es evidente, Pues, en nuestro conceplo, es
evidenle que nada es ecierlo, sing todo mas 6 menos prohable. Asi vaestros

ropios principios os oblizan d tolerar el sistema académico, el sistema pro-
sable, desprendido de toda prevencion, suelto de todo deber, sin réconocer
obligacion algunn, libre de todo yugo de autoridad : asiyn veis viestro sislema
de evidencia desmoronado por los misuiss manos que lo habian fundado :
Si igitur, inducto el constituto prebabili, et eo quidem expedito, soluto et
libero, nulla ro implicato vides profecto jacere jam illud tuum perspicuitalis
patrogintunm, v

* tinicamenlie en
de vuestro eriterio po
perfectamente pe

7

§ XVIL Refutacion de la_objecion de los estiicos = Que el propanis acAngwico
impedia todas las operpciones de 1o vida material, Obzervacianes sobre los resul-
tados funestos de este rropante en el orden moral.

« Pero, zeomo no llegas 4 ver, respondia Lniculo 4 Ciceron, que, uni vz
admitido este sistema de ln Aeademia : « Que el hombre no estd, ni puede
estar cierto de cosa alguna, y que nada sabe decierto; » como no ves gue
una yez adoptado este prineipio, nada se puede bacer, y que la suspension
de todo consentimmiento completo (spoefe], aun en las cosas que n0s pureeen
mas evidentes, nos obligaria 4 la suspension de toda accion? Pues obrar es
vreer. na persona que hace tal 6 tal operacion, 6 de ella se ;iaslionu, es
porgue la eree uena 6 , nitil 6 fumesta, conforme & contraria gl fin que
S Propone que nad , natla puede obrar; y de-este modo, la epoche
académicn, si pudiese ser universalmente seguida, seria la suspension de
toda accion de Ty vida humana y la desteaccion de la soeiedad : Qui visum
wut assensum tollit, omnem actionem (ollil & vita. »
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« Nadda de eso, respondia Ciceron apoyindose en la antoridad de Carneades,
¢l reformader de ln Académin; ese peligra, pov el cual pretendeis espantar-
1os & imponernos el dogmalismo, 1o es 1 1. Al niegar que, on materiaalguna,
s pueda Hegar 4 una ceelidunibye absoluta, eapaz de determinar un consen:
{imiento completo, no pretende ln Academia negar que se.pueda legar, co
umn multitud de cosas, 4 cevlidumbres mas 6 menos aproximativas, ¥ con i-
guienfemente i determinarnos 4 obrar, Si la Academia negase Ia posthilidad
de Negur 4 1o probable d falta de lo cierlo, entonces, y solo en este caso, se L
podrin molejar, como hace un momento i mismo la molejabas, de que su
sistemna es contrario 4 In naturaleza, y que podvia aniquilay el mundo, parali-
zanilo Loda regla de vida y loda oparacion, Pero, al guardar el prncipio
todo lo que se nos presenta como evidenlemente verdaiero, puede ser ra-
dicalmente falso, no deja por esto la Aeademia de sostener que basta el testi-
monio de los sentidos para admitir muchas cosas, sino como yerdaderas, i
lo menos como mas ¢ menos probables, cuands nada milita contra estas pro-
habilidades. Asi pues nuesteo sabio puede servirse de estas probahilidades,
§ dejarse condueir por ellas en todas Tas condiciones de la vida @ la
Carnendi placebat : Tale visum nullum esse, ut perceptio consequeretur;
wt aufem probatio, mulla. Blenim, contra, naturam esstl, si probabile nifif
cxget, sequerlur eniin omniy vile o, quamtu com memarabas, aversio. Ita-
que et sensibuy probanda mulla sunt. Teneatur modo. illud = Non inesse i
his quidquam talo guale non etiam fulsum, nikil abeo differens esse possil.
Sic quidquid qeeiderit, specio probabile, si nilil se offert probabilitati con-
trarvium, uletur eo sapiens, ac sic omnts rafiovile gubirnabityr.

@Y bien! gpuedes reputar absurda y funesta esta doetring, mientris
que yosolros'mismos los estéicos ln adoptais? Pues aun el sahio que formais
it yuestro antojo, se ve obligado de admitiv mil epsas (ue 10 son Mas (ue
exteriormente probables, s evideneia alfuna exterior, sin certidumbre, cosas
que considern como mas 6 wenos yerosimiles, y i las cunles ni da, ni puede
dur un eonsentimiento entero y perfecto, Pero, gqué viene i ser todo esto
sino admitie que, & falta de certidumbra hay que conlenliarse con Lo yroha-
bilidad, ¥ que solo, negando toda probabilidad, no podria el hombre ivie
e medio. de los homhres? Etenim; is quagtie qui o vobis inductfur sapiens
nonnulla sequitir probabilia non comprehensaneque peroepia NEGUe GEsensd,
sed similia veri, que wisi probef, omnis vita tollitur.

« Y en efeelo, enando vuestro estéico se emburca en un navio, jcomt-
prende acago, de un modo evidente, se halla completamente seguro de e
su [ravesia serd rdpida y dichosa? No, cierlamenteé no. Solamente, si parte
de este puerto, por ejemplo, para Puzolo, en una henn embiareacion, con
un habil piloto, y con un liempo magnifico, cree que es probable que legue,
sin novedad mayor, ol téimino de su vigje. D¢ la misma manera que, en
este easo, la falta de certidumbre no ilil}ﬁlilf' al sibio ¢l partir; de Ip misma
mancra, en todos Jos demds cases, este defeeto de cerlidunibre no unpedicd
al sabip de obrar; v aungque nada considers como cosa cierta, ¥ solo coente
con mayores 6 menores probabilidades, esto le fiasta para obrar y yivie :
Quid enim conscendens novem sapiens, num comprelienstim animo fiobet
atque percepliom se ep sententia navigaturun ? g potest 2 Sed st jam e
lot logo proficiscetur Puteolos, prabo navigio, bone gubernatore, hae tran-
quillitate, probabile videatur s illue venlurim esse salvum. Hujusmodt igi-
tur visis consilic capiel et agendi et non agendi,

« No digais, pues, Liieulo, que el que nada como cierto ndimile; y tan solo
se atiene & lo probable, no puede decidivse 4 hacer cosaalanna; no digais
que paralizado se verd an sus decisiones Hmr 50 mismo que nada de evidente
ve, niaun lo probable. La falta de cerlidumbre no nos ¢s un impedimento,
como no lo es tampoeo pard vosotros: pues, ;dejade ser verdad que o5 aven-
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turnis en plena mar, que eombatis, que os casais, que os decidis & hacer mil
olrny cosas, en las euales procedeis sin mas guia ni esperanzn que una
débil probabilidad, Io cual no olista para que lns bagnis? Quid fmpediet
acliones: ejus qui probabilia sequitur, nulla e impediente ? Hoo, ingquis,
spin impedivet quod statuct ne d quidem quod probet posse pereipi, Jom
tstud to quogue impedist_in naviganda, in eonserando, tn wwore ducenda, in
liberis procreandis, plurimisque in vebus, in guibus mhil Sequire, praoter pro-
babilp.

& Pero chmo sucede, respondia Liealo, que v
al puso que sosteneis que no hay certidumbre, adm
como absolutamente cierlas ; y (ue, i

tros los académicos.
s empero ciertas cosas
o lenegis que epmparecer anle los
Jueces, aficmais con juramento que I cosa se lid pasido segun Io alestiguais?
— Nuila es mas rio, replica Cicevon ; tambien yo adr ito todo lo que se
presenta i ligencin rodeada de sefiales de evidencia, Lodo o que lace
mella profunda en mis sentides. A menudo me acontece ceder 4 lo que me
praduce ona pereepeion claya y distinta, porque hay en mi una fuerz que
me abl v la enal yono puedo resistiv pero con esta diferenci
vasotros los estdicos mirais como absolulanente ciorlas en simismas
de'las cuales feneis evidencia; mientras que nosolros, que no nos ere
sibios v nos desconfiamos de nosotros mismos, no admilimos como eierlo
sino In percepeion clam y distinla que en nuestro sentido intimo experimen-
Limos, pero no I relac isaria enlre esta percepeion y li cosa

on lo toeante & la naturale lurles de Ios objetos que se b
nosotros, sostenemos que no podemos e sepuros de s existe

mein, sen
cual fuere la impresion que et nosotros causen = Visa ista cum acriter men-
lem sensusque pepulerunt, accipio, hisque inferdum assensio; nec percips
faman, nihil enim arbitror posse seivi; non sum sapiens, Itaqie visiz eedo,
e possum redisters,

4« En comto d 108 juramentos, proseguin Ciceron, cuando afivmamos jor

Juramento una cosa como cierly, nos cefimos i alest 1Euar, con g confinnza

perfecta, la impresion que hemos experimentado en nosotros mismos, pues,
wjn este punto de vista no podemos ¢ 1armos; pero no la verdadera cansa
que hice que experimentemos lal impresion, pues esta pueds diferit sobre-
tinera de la que ereemos. Por : motivo, segun el uso de nuestras ante—
tesores, los testigos solo deben afiemar, por juramento, delanite de
los tribunales, ln impresion que en ellps produjn. lo que pasé en su
¥ solo admifese que se perjuran, cuando, engandndose 4
dan un testimonio contrario d su sentimiento interior. DPor
e80 nuesteos anteecsores, convencidos que lu vida entera presenta casos
en quo el hombre se eng aun en las cosas que mas ciertis 1e pareeen,
establecieron que en los juicios ceiminales, aon al Leat; 5 00 e
pirecen was seguras, de lis cosas vistas con los propios ojos, no debe decir
el testigo ;@ Yo lo vi, » sino : « Me paress haberlo vislo, » ¥ aun. exigieron que,
al promumeiarse por la alirmativa, con respeto al hecho, los miembros de
Jurado, no digan =« Nos consta que la cosa o5 de este modo, » sing : « Nos
parece que fal es la cosa s « Quam rationem majorum comprobal diligentia,
gui pritnuim. jurare ee sui animi sententia quemgue voluerunt ; deinde ita te-
neri, st soiens fallovetur; quod inseientioc multa versaretur in vita ; tum qu
festimonium dicevet ut avbitrari se diceret, etiam quod ipse vidisset, quqe
Jurati judices eognovissent, wl eadem non esse facla, sed ca videri, pronun-
tiarént. »

De este modo vefataba Giceron la ohjecion do los estdicos : que el probia-
tle académico acarreaba la suspension de fodos los actos da la vida humana,
Pero si bien se observa se vend que, si ¢ste esceplicismo no se oponia ente-
ramente dlas opéraciones dela vida material del hombre, paralizaba todas las
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operaciones de su vida moral. Fondado en lo probable; puedeunhombre eon-
traey matrinenio, viajar, cultivar su camypo, entrar en ncg!n'im:iungs: rem 1o
podei domefiar sus p_nsimles, comlm!u: sus vicios,, practicar I virtud, hacer
sacrilicios para conplic sus deberes, sin eslar eierto que liny unn Jey moral
que obliga la conetencia, y un Dios que reclamu Inobediencia & ésta ley
moral, v amenaza de un eastizo al que la que i sin estar gierto de las
diferpntes obligneiones que impone esta ley en las diversas circunstancins de
ln vida, de las rvelaciones del hombre con el inmbre, v del hombre con Dios
y consigo mismo. ¥ micnlras no quepn certiduntbre en estus cosas, nienteas
que lan solo existan probabilidades, mas 6 menos fuertds, mas & menos cla-
madie se creerd gbligado & someterse 4 prielicas repugnantes v suje-
ciones dificiles, 4 somelerse 4 esluerzos penosos, & un vepugnante sacrificio.
En ¢l Grden moral el solo impulso es la ereéncia y nola opinion ; ¥ ln primera
se adquiere por medio de la certidumbye, eomo 1:1_segumia por medio de
lo probable. JL&[ el probuble aeadémico, 6 el eseeplicisme antiguo, al aliaste-
cer-al hombre fisico de molivos sulicientes para obrae en el 6rden puramente
malerial, entregaba al hombre moval d sas melinaciones, & sus antojos, 4 sus
caprichos, d sus pasiones, Bujo este punte de vista, ol eseéptico era el hombra
creyente como (ueria, viviendo como crein; verdad que el mismo Giceron
reconocia al pronunciar las sisuientes palibras ;o La probabilidad que hemos
adoptado como fundamenlo de nuestea doetrina y vegla de nuesten vida, se
Lintla exenta de toda Uh]ig::{“tull, absuella de todo deber, libre de lodo yugo
de auloridad : Indwute et constituto probabili, vo guiddm rapedito soluto et fi-
Bbero. Y, como nos consta que este probable habia acabadae por establecerse
en todas las filsoficas, esto nos explica ln desvergiienza de doclring
y torpeza de vida de los antignos fildsofos.

sion de la apologia del eseepticismo por Ciceron. Los jefes de las
coneuerdan en la admision de esta doetring, Sus conseen 5
iceron las conlirma por suomuerte. EL tratado de Gloeron
08 (que no adimiten Iy ereaeion.

§ KVIIL. Gong
i 5 seckis
f tas & la sociedad, ©
es irrefutable por los

Por dllimo oigamos las tristes y lastimeras palabras con que termma Ci-
ceran esla grave ¢ importante diseusion ;o Greo, diee, haber dicho lo bas-
lante: pava probar :]ur_‘ harto cierto esque de nada se puedo estar seguaro 3 y
abora que he llegado al fin de mi demostracion, solo atadicd o palabrea
olra vez, enando nos ogupeinos de esta cuestion, en lugar de pasar ¢l tiempo
en seinlar las ilnsiones y enganios que nos vienen de los ojos y demis
tidos, 6 hien las formas filaces de la dialéetica, verdaderos lazos del espi
human, que ban entretejido los estii v oen los enales cllos mismos se
enredaran ¥ qnwim'un Presos, solo nos ||I|1-|]:| 1 e lll._‘l'll ar las numerosas o
profundas disensiones de los mas ilusires varones mented los mayo-
by nntos, las Linieblas espesas que envuelven toda la ntaralesn, los or-
rores lastimeros de tantos (ildsofos cuyos sistemas relalivos al bien y al mal
batallan entre si; y, puesto que, énmedio de lantos sistenms y opiniones
tm diversss, no pudiendo ser mas (que uon ln verdaders opinion, wno el ver-
dadero sistema, no es posible saber eunl, ni donde encontrar el sisteing y
opinion que lleva unigamente, y con exclusion de los demis sistemas i opis
mones, el earieter de la verdad, debemos reconocer v confesar queesta
disciplina tan noble que se mbitula de filosolia, nada es en si misma, ni de
nada pucde sevvi : @ Quonimn satis multa dioy, es) mihi perovandum. Post
here tamen, cum hee quaremus, potivs de dissentionibus tantis summorum
virorum disseremus, de obseurifate nature, deque errarum tof philosophorum
qui de bonis eonfrariisque rebus infer se tantopere diserepant, wt cum plus
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ufto verwimque non possit, jacere necesse sit tum nobiles disciplinas ; quam
de aculorum sensuumqne religuorum mendaciis et de sorite quay plagas ipsi
contra se stoiei (emuerunt. » =

A esta argumentacion de Ciceron, solo respondid Lideulo por estas pala-
bras : a No me salie mal (ue haynmos pl::lic.’u‘n usiy ¥ podeiamos reunirnos
4 menudo para demostear o que juzzamos la veedad : Non maleste fero nos
hewe contulisse, Sapius enimn congredientes nos, si que videbunfir requira—
mus. v Lo que, en olros Wieminos, equivalin 4 decie que estaby veneido,

o En euanto 4 mi, veplicd Gatulo, vuelvo & ser del parecer di: mi padee,
que decin ser el mismo que el de Carneades, esto es, eréo que nada se poede
saber de cierlo, y quenada se puede peveibiy, nada comprender como ciep-
tamente verdadero ; « Ego ad patris reverior sententiom, quam quidem illz
Carnsadsam esse dicebat @ ul percips nihal putem posse: »

w Por 1o que toca & Horlensio, opine, anadid viendo, que se debe suspen-
der y aplazar siempre este juicio: Tum ille (Hortensius) videns: Tollen-
dum. »

« Muy bien, veplied GCiceron ; Lal es cabalmente la doctring de In Acadomia
la coal siempre he sostenido yo, que se debe suspender y aplazar toda clase
dedallos ; Teneo e, tnquam. Nam isfa Academie est propria sententia, »

De modo que Gatulo y Hortensio, los eaales casi no lan abierto la hoea en
este didlozo, parecen no haber sido introducidos sing paraser testigos de la
devrota del dogmat estdico en la persona de Luenlo; aplaadie al trivnfo
de 1 dudaacadémica de Cigeron ; alistarse hajo su mando ; en una pala-
liva, para alestignar y coreiorar i la posteridad que los celebérrimos yavones
tlm-. cén aquel entonees habitaban la cindad eterna, evan encel fondo vorda-
deros eseéplicos.

« Al ver acreditarse opiniones tan peligrosas, dice el vllimo traductor
o franeds de este libro de Ciceron, asistese i la disolucion de ta sociedad an-
a bigua, ¥ pre que ¢l mundo serd atrozmente despedazado, hosta que
« del medio de timlas ruinas, brote un deiden nuevo de cosas. Anadase que,
a si por Yas perpetuas hesitaciones de su vida, nos presenta Gieeron un co-
@ mentario vivo de sus fristes dootrinas, 4 lo menos su heroica muerle los
o desminlié de un modo brillante. o S\“EL Casso, Introduceion al libro se-
gundo de las Académicas de Ciceron. Asi uno de los mas fogosos admirado-
res de Ia filosofia antigua y de Ciceron ¢n particular, nos confiesa que la ra-
zon filosdlica anligua halnéndose estrellado contea el esceplicismo, éntregd
I sociedud antigua & lo disolucion, y el mundo d ser atrozmente despeda-
sado ; que las doctrinas de Ciceron cran realmente tristes, que su \'llr:i [ue
un {lijo perpetuo de besitaciones entre el bien y el mal, como su lilosolia
fue un flujo perpetuo entre In verdad y el ervor. Por lo concerniente al he-
roismo de su muerle, heeho es este que dista mucho de ser completamente
demostrado. Al presentar sn enello al verdugo, Giceron parece haber obe-
decido al mismo prineipio que diariamente impele ol musnlman estapido 4
doblegar In cerviz hojo la cochilla : que hay. que resignarse d su suerte. Al
worir nadn parece haber sabido relativamente a la vida venidera; y, asi, 1éjos
e haber desmentido brillantemente las doctrinas de toda su vida, les agregd
Un nueve eomentario por su muerle.

La apologia de Ciceron, precedenlemente expuesta, os la mas complela y
solida que han visto los siglos en favor del esceplicismo. Ni el mismo Pir-
ron entee los antizuos, ni Bayle, ni Hume, ni Rousseau, ni Kant, ni Joutfroy,
entre los moadernes, no han hablado con mas vigor v de ud modo mias pi-
tente contra la imposibilidad de Hegar 4 la certidumbre en una maleriacual-
quiery. Porloque tocad los eseéplicos modernos, no han heelio mus que heber
en esle mananiial covenenado, explotarlo, engalanarse con él, sin inventar,
sin piiadie nada de nuevo en esla materia, y sin haber podido conseguir
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senglar f ese triste muesteo dela ciencia de ladoda, 4 Cieevon, enlo vigoroso
del diseurso, 6 en la elegancia del estilo. F

Pero liy un punto que o ha sido. suficientemente obsogyado en la gran
cnestion de la certidumbre, punto que, durinte siglos entevos, ha sida ob-
jelo de largas y serias disputas del antiguo mundo § y es que todo lo dicho
v todos los argumentos mas 6 menos vigoresos, mas 6 mengs seductores que
en fayor del eseepticismo poded darse, estriban vinicamente en la nega-
cion explicita y subentendida del dogma de la SO ;

Ciceron, como hemos visto, y 1o mismo pudiern decivse de casi todos los
filgsofos 1-5{:G|alicus, uo niega Ly existencia de la verdad, sino que el hombre
posea en si mismo los medios propios de percibicla, de legarla 4 aleanzor
de ung manera ciertn y suficiente para darle un consentimiento pleno y en-
tero, v conlormar en “Omsecneneia todas sus 1)}11:- raciones, »

Los estdicos se atrincheraban en la evidencia resultante del Lestimonio de
log sentidos en las cosas fisicas, y en el testimonio de la razon en las inte-
lectnales: pero los académicos sostenian con razon, que, para que la eviden-
¢in, resultante del testimanio de los seatidos y In razon fuese vecibida como

‘riterio-sineern y fiel de Jn verdad, era nécesario probar que | Lidos

won son medios adecuados y tesli tan singeros como fieles de la
: ado, ni pudiendo serlo por los
esliicos d eausa de ln ignorancia real 6 afectada en que se hallaban relativi-

mente § lag relaciones entre Dios y el hombre, era eonsechencia fatal que
el edificio entero de la cerlidambre que fundpban , descansase en una
lase incierta, mal segura, en un lerveno movedizo, bastando para desplo-
mar Loda la construecion, un leve soplo del viento del esceplicismo,

§ XIX. Nada puede aficmarse sohre el testimonio de la ragon, sin admitir d Dios
eomo antor de esta. Los mayaeres filosofos han tributado homenaje & este prinei-
pio, sobre todo Descarles, Despues de laber establecido 1a ENCIA COMO Criterin
ile fa verdad, v el senmmo comus como eriterio de evide » Deseartes acabi por
establecer, en la VERACIDAD DEL 0108 AUTOR DE La nazos, ol fundamento de | cor-
tidumbre, evitando de este modo, § pesar de so dudd universal, el escollo del es-
repieismo,

Electivamente no se puede considerar el testimonio de la vazon y de los
sentidos eomo eriterios propios y naturales de la verdad, 4 menos de empe-
zar por admitie desde luego, que el mismo Dios, al eviar al hombre para co-
nocer la verdad pov su inleligencia, y realizar esta misma verdad por s vo-
luntad libre y sus aceiones, le dotd de los seéntidos y de la razon como medios
]u'til}ius ynoturales para legar i cste mis u)nmﬁmhiulu, /

Este vineulo necesavio enire la ereencia de un Dios autor y eriador del
liombre, y la competencia natural del testimonio de la razon y de los senti-
dos en favor de la verdad, ha sido mas é menos distintamente apercibido

or los grandes ingenios que se ocuparon de tan geave asunto. Platon entre
os antiguos, Descarles, Vieo, Malebranche, y Leibnitz, enlre los modernos,
al eolocar en Dios el origen de las ideas, esto es, el principio de foda cer-
tidombre v de todos los conocimientos humanos, se inclinaron, de huen 6
mal grado, ante tan grande ¢ importante verdad : & Que en lugar de crape-
« zar por el hombre para explicar & Dios, hay que empezar por Dios para
« explicar al hombre : y que, 4 menos de empezar en creer en un Digs que
« ha eriado al hombre para la verdad, que es el fin de Lado ser inteligente,
« no cabe seguridad de si el hombre posce realmente en si leultades natu-
« vales aplas para llegar con cerleza & la verdad. »

Pero mingun otro fildsofo legd mejor que Deseartes d demostrar la impo-
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gihilidad en fue se halla 6l hombre de Hegar d (ener certeza algina, si no
comienz por admitic un Dios, como cvindor y sefior del hombre, v autor de
st pazon y inleligenc,

Este elevadi ingenio, al querver timbien fundar el dogmatismo, signid los
wismos: Lrimites que los anliguos icos, con sola dife que eslos,
siempre grosepos, partion del dreden fi de dia, luezo sé ve, Si dies ést
Tuget'; » porque eran pasines y porque 1 fildsolos 3 micntras fque D ¥
rmpre espivitualista como e mo, y i pesar de ser (ilisofo, estable-
cid su punto de parfidn en esta verdad del drden intelectunl © « Pienso
luego o » Cogito, ergo stm. »
ssthico se preguntiba i st mismo ¢ 2 qué es lo que me hace prestar o
fi estieonclusion : age ve?s El hallarse contenida en esta premisa: o Es de
dia, » De 1o cual concluin igualmente : que todo lo que al homl ) presenta
con la misma evidencia, ¢on laomisma ligazon notural, necesaria entre unn
pl'f.‘ﬂliﬁ-‘l ¥ U gonsecuenoty, enlré nm pl‘lfl|il‘..‘|r|n ¥ su ﬁrrgf‘ln_. sl !um:h Trnitir
como irrecusablomente verdadero. Paes bien, cabalmente'es la pregunty que
se hizo 4 si mismo Descarlis con molivo de su @ o Pienso, lnego existo;n ¥
llego i las mismas conclusiones, diciendo : Desde aliora, ereo poder admitiv
como eiertamente verdadero, Lodo o que & mi razon se presenta con la mis-
ma evidencia que esta proposicion : ¢ Pienso, luegco existo. »

Pero, pora todo hombre que racioeina, dos cosas son evidentemente ¢li-
ras en esta argnmentacion : 40 que foda su fiera reposa en este principio
Mirason no me engania, porque oy una velacion necesaria entre aguello da
e tiane wna idea clora mi vazon, y la verdad de lo cosa que se presenta de
este modo d mi misma razon ;2% que no se puede admitiv sin razon este
principio fondamental de {oda razon, y antps de todo, conviene estar
cierto de Ja verdad de este prineipio, del éual derviva la verdad de todas nues-
tras pereepeiones claras y distintas, v aun o verdad de este entimema :
« Pienso, lnego existo. )

Ahora hien Deseavles era ingenioso en demasia y demasiado huen lizico
para no ver ludu_r‘sn, ¥, por consigniente, poniendo mang il lln obra, he
aqui como proeedid para demostrarse la verdad del citado principio : gue hay
na relacion natwrdl necesaria, entre las percepeiones olaras y distintas que
se tigne do las cosas, y la verdad de las cosas en o7 mismas | o« 81 s¢ me pre=-
gunta las razones que me indueen i ereer que 1mis principios son verdude-
ros, puedo alegar dos que me permiten prescindiv de otras : la primera de
estas razones de la certidumbre de mis pereepeiones claras y distinlas, deviva
de si clavidad misma y su distincion ; pues g como puede creerse que una
percepeion soberanamente clara y distinta de una cosa no sea el refiejo na-
tural, el lestigo fiel de esla misma eosa? La segunda razon de la eerfidum-
hre de mis pereepeiones clavas y distinlas es que por ella puedo probar to-
dos los demds principios y todas las demds verdades ;' Rationes propanere vo-
luissem quibus probaretur illa ipsa principia esse vera, dumque ad iflud pro-
bandum sufficiunt : prima est : Eamacime clara esse. Secunda : Ex iis om-
nia alia deduet, posse. v (Prisere. pRILOSORN. Prafatio.)

« P'ero, tratindose con 1os fildsofos, de todos los hamanos los mas exigente
y quisquillosos, ysiendo de esperarque voelvan i preguntarme : g Cdmo pue-
o nsegurarme que mis peincipios son verdaderamente claros, ¥ que su evi-
dencia no me engaiin ? A cuya objeceion tengo dos pruebas : In primera es:
la facilidad maravillosa conla cual yo los he encontrado, habiendo, por decir-
o asi, acudido por si mismos & mi encuentro. La segunda prueba de la eyi-
dencia de mis prineipios es esta : que han sido conoeidos on todoy los tizm—
05, y considerndos sicmpre eomo y ciertos por todos los hombres. Pero aun-
que estis mismas verdades, que heg udoptmﬁm y0 €0mo 1iis primeros princi-
pies, hayan sida siémpre veconocidas per todos fos hambres, nadic, 4

o quo
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ereo, lia observado hasta ahora, que cahaloy 5 IMISII0S Pril
pios se puede Hogar al conocimiento de todas Tas cosas de este mundo - Es
autem valde clara psse facile probo  prime Ex modo que illa imveni... Altera
vatio qua principiorim coidention probat, hweest @ i1l ONNTTEGPORE cognita;
quin imo pro verds el indubibiy 4 CUNCITS BOMINIBUS habita fulsse. Verum, etiam
si omney veritates ille, quas pro principiis meis habso, SENPER ET AL OMM-
wus cognita (urrint, SENO tamen, quod seigm, WACTESUS [uil qui cogrioverit :
omnium aliarun reruny, qua in mundo. sund, nolitiam, ew s deduct posse
B

¢, mi inlento delenerme aclualmente en examinar la afivmaeion de
emilida con decision tan arrogante, y estoy por decir tan pretensio-
sa y ridiculy : que nadie habia observado que, median(e los primeraos pringi-
pios, se puede discurrirsobre toda 1o que es vapional, y deseabrir la verdad;
en ofros Leominos : que, antes de Descartes, nadid habin, desde el ovigen dol
mundo, sabido raciocinar. Conviene perdonar tal pulabea & Ltan poderogo in
genio, que, roeado de soldado en fildsofo, no habia completamente olvidido
el ton miarcial y desabiogado del militay franeés, que todo lo presume ¥ no
sabe lo que e5 procaverse,

Pero no lmmllu menas de pararme un instanle en esta evolucion stbita;
eil esta vetivada prudente i ln vez y hibil que efeetua Descartes del terreno
peligroso de la filosoffa exclusiva y absoluta y del sentido privado, en que har-
Lo imprudentemente se habia empeiindo, ¥y en que hubiera sido completa-
menle derrotado como lo fue el mismo Platon. Lo repito, no puedo menos
de detenerme un mowtento en este movimiento relrdgrado de Descarles para
cobijarse bajo los nuvos de la filosofia del sentido comun, de lns creeutias
universales y constantes de la humanidad, pues reconoce que la pruebi de
la verdadera evidencia es esta : que d lodos impresioni -lnll mismo modo.

En su earta & Gassendi, que Descartes llama canse, mientras que Gassendi
hiabia Namadeo i Descartes eseimmy, 1o que, y sea dicho de paso, no arguye
aran carlesin de parte de Descartes; en su cartad Gassends, digo, Descirles
habia diche, es verdad: que se consideralia como uni inteligencia fan aisla—
da de todo lo que luera dé si existia, y tin concentrada en si misma, que no
sabia si habin hombres que habian existido anles dé él, ni aun sisiguiern
existinn contempordneamente s lo enal prueba, de un modo manifiesto, que
ningun caso hacm Descavles del consenlimiento universal, de las creencias
comunes de lodos los hombres : Meminjsss debes, o cano, (o hie affari men-
tem @ vebuy corporeis sic abductam, wt nequidem seiaf u los wnguam homi-
nes ante k¢ eaiitisse, nee proinde tpsorum auctoritate moveafur,

Pero ervado ivia el que este pasdje considerase con loda formalidad, y
concluyese que Descartes hahia prelendidp boscar la verdad con sola su ra-
zon, y eolocarse fuera de todas-las leyes de ln hmmanidad. Todo lo contrario
nos cs-abestiguade por el mismo fildsofo, B el concepto de Descartes, ol
eriterio propio de la verdad es la pedeepeion clava y distinta de li ensa pepti-
bida, porque hay un vineuln necesario gulee I percepeion clara y distinta de
In cosn y In verdad de la cosy en si misma: peco tambien en ¢l concepto del
misme Desenrles, I pruebaverdadera, ln prieba formal de la yerdad de esta
doctring es que, DESVE EL, OBIGEN DEL MUSN0, TODOS LOS NOMBEES CONOLIERON ES-
TA DOCTRINA, SIEMPRE ¥ POIL DO QUIER, ¥ LA ADMITIERON COMU INDUDITABLIMENTE VIl
DADERA : Ratio que principiorum poidemtiom probat, hae est : il omni férn-
pore cognita; quin fmo pro veris of indubitatis a ciietis hominibus habita
fupsse,

Y, para que no (quepa ln menor dudaide que, en esta maleria, Deseartes hi
sezuido la anlizna doctring, la doctring de los escoldsticos, aun en las pala-
bras, conviene ohservar gque ¢l mismo denomina nociones comunes estos
mistnes principios de evidencia que: llamahan los escoldsticos LAs conceroio-
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NES CONUNES TEL ESPIRUTT, concepliones animi communes ; pues es de nolur que
en su Metodo, Descarles se expresa en estos lirminos | « Por lo tocante

* psas pooiones comunes, no admile duda que todo el mundo puede apere
las de un modo claro y distinto ; v, si asi no fuere, no podrion ser denomina-
las woctonEs comuses : Quantum ad hay COMMUNES NOTIONES non dubium est
quin clareet distincte peritpt possint, alioguin enim COMUDNES NOTIONES 101 04—
sant dicendie. ;

Pero no se erea que sk contenld Deseartes con haber edificado sobre esia
hase el edificio deda eertidumbive. Ese varon extraordinario, lan rare si se
(quicre, tona mis sagacidad ch el espiritu, y mas reclitud en ¢l cornzon, de
li que suponen sus adversacios. Mas de unn vez le sucede el o i
pero apenhs penetra en la senda del ervor, cuando lo hacen reg

e lmlI la fe vy los nobles instinlos de su alma.

Asi notd este gran filosofo, 6, por mejor decir, Sinlid que su demostea-

cion procedente del consentimiento constante y universal de lodos los

hombres, admitiendo siempre ¥ por do quice unn eosa como  ndubilahle-
mente verdaders, no demo i tle un modo absoluto Ia verdad de 1o cosa:
pues pacaso no pudiern enganarse lnoraza hamana por entero, como i me-
nudo se engafian los individuos que la componen'? Para reconoeer en todos
los hombres que afirman o misma cosa la infalibilidad que no se puede con-
ceder d algunos ndividuoss par admitiv que el hombre se engaiia sin que
la humanidad puedi enganiarse, y que el ervor, posihle en ln evidencia pri-
vada oo lo es al teatarse de la evidencia comun, es necesaria una tzon, nna
apan razon ; ¥ esta vazon, ique asegurit la inflibilidad 4 Ia razon universal de
los hombres, debe serhallada fuera de la humanidad. Alora bien, esla razon
la halla Descartes en estos pl'i11c1|l}‘lus dela fe uni habicndo eriado
al mundo Dios, y al hombre en el mumdo, este mismo Dios ha dado al
liombre la vazon v los sentidos, como medios alird legitimos (e eong-
cer la verdad; pues no pudicndo Dios engadiar 4 sus evisluras, ni querer quo
estas se enganen, oo pudo dar al hombre Ia vazon y los sentidos como mie-
dios e error. Luego es elaro que existe, que existiv debe, en virtud de un

Dios mfinitamente todopoderose, veridico y bueno, un vineulo necesario en-

tre In verdad y los percepeiones elavag y dist wntas del espivitn humano.

« Apenas se presenturd la ocasion, dijo Descarles, conviene que examine ;
i existe un Dips que me ha eviado, ysi este Dios puede 6 no puede enga-
fnme, y st me ha dado, si 6 no, Ia razon comp medio de engaiiarme ;
pues mientras tales cosas ignore, no puedo tener fe en mi razon, no puedo,
autcon percepeiones claras y itas, estar seguro de la menor cosa : Quam
primuwm pccurrat oceayio eaminare debeo an sit Deus ? an possit esse deceptor?
Huaeenim ve ignorata, non videordeulle alia plane cerlusesse unquam posse.

Pero no Lay que creer tk‘uu sen este uno de esos pensamientos de Dos-
cartes, efectos de la mobilidad de su espivitn, v que, enimciados en un pa-
iaje, son desmentidos por ofvo. Al contrario es su idea fija, su prineipio
inutable, en que estriba su método y su filosofia. Asi, Iéjos de reteactar
& negar este mismo. principio en olra cualquier parte de sus eseritos, lo
propala al contravio y 1o afivma con la misma fierza de conviceion, fa misma
claridad de expresion, el mismo ahinco. Y, en pueba de esta asereion, ci-
temos algunos pasajes en que repite sicmpre Descarles la misma:doctring :
que siv lafe en un Dios criador, no hay certidambre.

En su diseurso sobre ol Mitodo s¢ expresa en estos tévminos : ¢ Eso
mismo que acabo de establecer por regle,  saber que las cosas que muy
vlara y distintamente comprendemos son lodas verdaderas, o 505 CONSTAN
s1x0 A causa DE ouE 1M05 ES G EXISTE, QUE ES UNSER PERFECTO, ¥ QUE TODO LO OUE
£x xosornos RESIDE viESE oE Dios. Signese de este principio que nueslris
wleas 6 nociones, siendo cosas realés y emanando de Dios, an todo lo gue las
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consfituye clavas yodistintas, no pueden menos de ser, por el hecho mismo,
verdaderas, Pero, si no nos constase que todo 1o real v verdadero que existe
en nosolyos, procede de un ser parfecto € infinifo, POR CLANAS ¥ DISTINTAS QUE
FIUESEN NUESTRAS IDEAS, CANECENTANOS TE AZON ALGUNA QUE 08
JONTENDIIAN LA PERFRECCION IR VEHDADENAS. 3 (Obras, Lomo L

51

Uon mativo e este Leorema : Loy tres dpgulos de un fridngulo veetdn-
yulo son dguales o dos reotos, se expresa Descarles on estos (frminos :

a Peedo yo dudhe de estn verdad, s ignoro que hajp un Dios, pues predo
ficurarme haber sido hecho tal por la' naturalesa, que puedi ¥icies
ENGANAUNE. AUN EN LAS COSAS OUE CHEO COMPREERDER CON MAS EVIDENCIA Y (QER-
« e, Pero; despues de haber reconocido que hay un Dios; v ol mistio
« liempo gintodas Tas cosas de dl rh';u_*mfen, e o pusde engaiarime, ¥ atlo-
s de esto, (que todo lo e concibo clarny distinfamente no puede me-
@ nos de ser verdod ¢ aungue’ no piense on las rasones: por las enales he juz-
¢ gudo que todo esto es verdad, no se me puede alegar ningunn rizon
a contrarin que me obligne & dudar de ellp, y por consigniente poseo una
« eiencin cieria v verdadern, Asi muy clisunente reconoico que L cERTi=
@ TEMARE ¥ LA VERDAD BE TODA 0 s DEL SOLO CONOUIMIENTO
« DEL DIOS VERDADER(, pE N0D0, QUE ANTES DE COSOCERLO, N0 PODIA SARER
@ ALGURA OTIA GO5A. 0 (Medit., o Lo,

B Ja. misma meditacion aniade Dessirtes o siguiente : o o Hay aleo mas
« elavo v manilicsto que el pensar (ue hay un Dios, esto es, un ser solerno
« ¥ perfaelo? Lo seguvidad que de esta verdad lengo, no és eomo In qie
o poseo en oleos puntos ; sino que, ademdis ohservo QUE LA CERTIDUMBRE EX
@ TODAS LAS COSAS,  DEFENDE:TAN ESTRECHANENTE DI A MISMA FERDAD, ¥ DE 0N
(€ MODO TAR AGSULUTO, quesin gsle conoetmiento, £s mrosiBLe sabeér cosa al-
14 yl”iﬂ. COReeriesasn

Tesalta de este principio que no bay cerbidumbre posible para el ateo,
conelusion que no rlh_-jn e sacar ¢l misino Deseartes: o Por lo tocante; nos
w dice, a4 Lo clengia do un ateo, | e d fue aata puede sabier con
a certidumbre y seguridad ; pues tanto. menps poderoso serd el que reco
i g por anton de su ser .'\|i| naturn eieea), it mayor ocasion lended

= L
a dudar, de sisn propis natnraezd no es de fal modo dmperfecta que se engaiie

@ aun enlas cosasque my eotdentes I parecen ; Yy SUNCA PODRA LIBEARSE T ESTA
It DA ¢ QUE HA SIDO. CRIATO PORbN Dios, viiscr-
it P10 DE TODA VEROAB {0 GE EXGASARSE % (Obras, L, 11.)

Ein olra parte nosdice Diseartes 5 « Siguese de este prineipio (de la yeraei-
o dadd divina) que ln fenltad de eonocer que nos ba sido dada, v que Hama-
« mos’ s natuval, no spercibe jamis objelo alguno que no sea verdadero
@ en loque apercibie; eslo es en lo que conoer y distintamente; pues
w tendreivmos derecho deceeer gue Dios nos engnbia, st nos ko babiese dado
« Lil, que tomisemos 1o falsa por lo verdadero cuanda de ella hacemos un
it bren uso. n (Obvas, L1

Por viltimo, en esle pasdje que sigue, T
vieinsn, si bien se noloque, en dllime analisis, estableee la veracidad di-
vina.eomo upica prochi de lo autoridad de los trf'l'l'l‘|ll‘irmlf5 claras y disfin-
Lits : ¢ Como me sucede 4 veees el juzgar que los demds se enganan eodus
1 eosas que areen saber mejor, uicn sabe si yo mismo no mée engaio dadi
¢ vz que sumo dos y tees? He lomado el ser & ln existencia de este primer
¢ pensamiento de puyo primer principio he deducido con clavidad los si-
cammentes ;4 saher que hay uin Dios que es anlor i todo lo que cn el nundoe
¢ existe, v ziendo este Dios monantial de toida verdid, no fa evfado niestro
o entandimiento de tal naturaleza que sepreda engadiar en el juicio gue faco
it de las cosas de las ouales tiene wna pereepeion clara iy distinta.» [ Los
PPRIRCINOS VE LA FILOSORIA, 111

artes parece hacer un, cireilo

L. 40
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Descarles era cvisliano, y nunca habia dudido seriamoente de ln existen-
cin de un Dios eviador del hombre, de un Dios tan infinilamente veridico y
sunlo, como poderosa y perfecto. Apoyado en esta fe, admile que ln razon
Lumana obra de este ﬂins que ha grndo al hombre para conocer In vordad,
08, o1 cierlas condiciones y o ciertos lmites, un medio natural, un testigo
sineero 'y fiel de Tn verdud.

Sobre tan sélida base fundé ¢l edificio de la certidumbre y de todos los
copocimientos humanos. Mas de una vez se le ha vituperado, povque, por su
wiodo de restablecer el dogualismo filosofico, cayo en un eivenlo vicioso, hi-
biendo ruerido probar el poder de la tazon por ly verdad y existencia de dn
Dios veridico y autor de la razon; y la existencia de un Dios veeidico y
autor de In razon, por el poder de la razan en aleanzar esla vevdad: Acha-
que es esteque desgrac Il uente oo deja de lener fugdamento, v euina
necesavinmente de los pios del método coptesinno. Pero, st bien se
ubservit, se verd que, a pesw’ de I duda uni il que, como. lildsolo, i
4 su midlodo Deseartes, ni un momento de duda luvo comp oris S
ung infinidad . de causas supnsomo verdades de beeho de lus cun S
nitido dudar. Entee ellas, 1o vepito, admite Iy existencin de Dios, au-
tor de la razon, verdad que Labia aprendido en Tn psoueln de lafe v la tra-
dicion, si bien demosted mas adelante esta gean verdad por pruehus de otro
sénero y ajenas de su mitodo inquisitive, Por este medio supo evitar ¢l
elreulo vicioso div que se le acusa, 6 d lo menos el escepticismo.

§ XX. La misma docirina de Descaries sobre la Vemacman vE pios consideradia cono
:T.]JI]D fundamento de la certidumbre, profesada por I FiLosoria pE LEON (en
Trancial.

Iista maneva de lilosofar de Descarles se mantuyo siempre e s eseue
Lo filosofta de Leon |en francia), ese vepentorio de tmilnee los principios
carlesianos, arrezld u\(sl mismo modo la doclrina de I eertidumles, El
autor de esta flosofia, dogmatista encarnizado, habia empezado por ad-
mitir que la evidencia de cada hombre es un indigio infalible de la ve
indicio. gue nos asegurn la cevtidumbre de esly misma yerdad ; que,
distingor la verdadera evidencia de ly falsa no bay necesidad de olro s
de oleo crile pues la verdadera evidenein se hasta @ si misma para darse
§ conoter, v su luz es la tnica proeba, siendo joez infalible de si misma.
Esta s 1o doctvina de Zenon y Lideulo, en otos términos, el dogmatismo de
los antigues renovado por Descartes

Despuies de este preludio, era nataral esperar que el aulor, para bo
ponerse en contradiceion consigo mismo, no llulbir_'l‘n nuned invocado olro
testimonio para probar la fidelidad del testimonio de ln evidencia. Bien asi
lo huliiera Jl‘.sn:u o, pero eonocid que-era imposihle; pues apenas habia pro-
nunciado en dltimo recurso para fijarlos derechos imprescriplibles de In evi-
dencia, y proclamuesu infalibilidod, que, con motivo del Lestimonio ile 108 sen-
tidos, que establece como el segundo criterio de Iy verdad, y al pretender
conthatir los idealistas que niegan lu existencia de los rm_‘r‘pus, s siente de-
tenido. por su propia Naquesa, y se aperci con sola lo evidencia, no
wede continuar L} lucha, Bs verdad que, 4 ejemplo de Zenon y Liiculo,
Luhiu dicho ; que, paea’ que-la evidenela, resultante del testimomo de lus
senlidos, sea un criterio eficas de la verd

ad, debe léner estas tres condicio-
s - 42 que depe ser conforme 4 la vazon ; 20 que debe ser perpetua y con-
slante; 57 que debe ser onitornie, de modo gue lo que un senlido asegure,
no lo' contradiga ofro : Ut sensuum relatio tanquam officow vevifatis arju—
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mentum habeatur, triplex conditio vequirituy : 1° wt sensuwm peladiv cum
ratione consenfiot; 2% ut ponstons perpeluague sit ; 3% ut sit wniformas
sive of unus sensius alters son condradicad, [Pmcosoringy Lyanusessis, Logiti,
dissart., 11, § 11.)

Pero, al Hegar & la aplicacion de este erilerio, eslo es, al Leatar oo ave-
te tienen existencia los cuerpos, el fildsolo leanes confiesa
rilerio, que Lan apto y eficas Labia proclumado, v To
(que és mas, poseyendo los Lres condiciones necesavins de su verdad, cosude
ser apto y eficaz para | son certidumbre de la realidad, de la natucalesa
v ilel estado de los cuerpos ; Quares » An testimonia: sensuum idonwam sub-
munisirent régulam qua possimus de stafu et natura: corporum certo judi-
pare? Respondeo : CERTA XON SUNT REGULA. {Ihid.)

& Qué hoce pues? A gjemplo del maestro yuelve 4 la filosofia de las al-
mas sencillas ; invoea el testimonio de I evidencia universal en apoyo«de la
evidencia particular; preseinde del dogmatisio privade para refugiarse en
el dogmalismo comun ; pues dice que I prueba del testimonio de los senli-
i ol dar testimonio que los cuerpos egisten, es porque,
sl wotarls, todo hombre sienle en sl mismo, durante su
, uni propension, una tendencia fivme y constante que lo araste
{4 ereer que los cuerpos existen en realidad 3y es claro que tal propension,
tal tendencia no puede ser impostora : Proclivitatem qua pertrahimur smis-
lere porpora QUISQUE, per totum vite su@ stadium, in se deprehendit, ergo
firma ot constans est propensio. (Ibid.)

Sise quiere saber cdmo y porqué estatendencia, esta propension firme y
constante no puede engafiar, sino il sonteario, poseer una verdad inconles-
table, el mismo autor atade : que es porque arvastra d§ TODOS LOS HOMENES §
pues el modo de ohrar de fodos® los indi ir‘mys qne componen ¢l género h-
mano, pruebaque estdn Lodos obligados, de buen 6 mal grado, @ obedecer d
esla impulsion que los: obliga 4 ercer que los euerpos existeny y nug pro-
pension rkur-. resitdle en ronos Los nowmmes solo puede sex inspicada por Iy na-
turaleza, la cual no puede engaiiar ¢ Hieo propensio vim habet ineluctabitem
out ONSES PATENT MOMINES ; algus huie nature impulsiond qua eredinius eais-
tere corpora, OMNES OISEQUI HOMINES satis probat eorum agendiratio] ergo est
invingivils.

4 Pero qué es lo que nos asegura (ue una_propension comun i (odos las
hiombres procedente por el hecho mismo, de lo naluraleza del Liombre, no
pucde ser impostora ? Nos lo asegura csta misma propension invineible, nos
responde la eitada filosofin, que arvastia & los hombres @ ereer quie s cuee-
pos existen, lu eual no puede menos de Lener so origen en Dhos avgon bet
nosune, Si viene de Dios, debe tener un vinealo, una relacion necesaria con
In verdad y la existencin de los cuerpos; pues, si esta propension universal
de la humanidad 4 ereer que los cuerpos existen, si esta e dencin univer-
sal de la cunl vesulta esta propension, pudiese enganarnos, se podvia deeie
conmazos que ¢l autor del error es Dios mismo : Que nobis inest nvicta
proclivitas ad judiwandum existers corpora, suam ABIrso DEo OMGINEN 1A
mr: A Deo autem esse non potest quin necessariam, habeat cum veritale, id
est oum emistentio copporum, connediontm; non polest enim nog decipera
quin error ille in De om sengro refunderetur, (Hhid. )

nenty que ¢
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dconservada hasta muestros dins por b eseaela cartesing.
lueresmento dade destn docteinn en el dlimo corso de Wlosplin salilo die ésta
escuedi, Toda o doctrina de la eseoela cartesipn ehakivoe i B eertidunihre, se
pefuee & este prineiplo @ que, sin L feoen pn Dios eriador, mevitihle es el oseep-
tieisnin,

Para acabar de pmhnr Ia existencia de esta docleing teathetonal en la
estueln cartesiati, voy i eilar las Prelectiones. philosophica, impr o1
Clarmont-Ferrand, en casa de Thibaud-Landriol, sin nombre de aulor; en
ano de 4849, Ks el eurso filosélico mns reciente y el mas grave que lin
ida de esta esencla,

Elautor de esle curso, espirilu analitico y sutil, Heno de vena floséficn, v,
lo gue s mas, de zelo eristin, siobien 10/ todo trance, vslabléce
como Lesis, wque la percepeion entanlo como constituve ¢l sentido fnlimo
i T l'\’ft||:|.u:i|l, ds ol \'L'.Hi;!l‘l".t'l] eriterio de Loda verdd ;T s Leverptio,
fugentos senxum tntimam. vel quatenus enidentiom constiluit, est verun om-
suis cortitudings epiteriwm (lom. I, p. 3951, Lo cunl, como fieil deyer, es To
pereepeion clara y distinta que habin estublecido Descarles como primers
sedial de verdad.

Pero, tan poeo apurado como el mismo Peseutes.en el coilerio de la per-
cepeion f}uf» denpming cerdidwmbre primarie, cree el eitado antor que esta
eertidumbre primaria exige otvo eriterio Namado certidumbre socundaria, y
cuyos ovigenes son ol seitido comun ¥ la revelacion divina, 3

En cuanto il sentido comun, tigamos comao formula su Lésis & o Bl sentido
comun, 6 sel propension fundada verdaderamente en nuestes natinra-
leza, ©s un molivo ciertn de juzgae bien @ Tmesis ; Sensus communiiy, seu
prapeisio vare in nostee natura fundata, est motivam, oertion fudicandi. »
Ni mag ni menos procede el profesor de Clesmonl que la filosofia de Leon,
loeial como beuids vislo, para prolie gue no nas engafin el testimonio de
los sentidos el cual densa Lo existencin delos cuedpos, nledi ln propension na-
tural que Lienen lodos los hombres en ereer v existencia de eslos ¢ I'pos-;
v de este mismo modo bused Descartes; en el consentimiento universal do
los hombres, la procha de que la percepeion clarn y distinta es un signo de
verdal.

& Pero, quidrese saber en que estriba ese consenlimiento noiversal e los
honibres que afivman la misma ee 1 propension nuiyversal de la natura-
eza hymana, en
farnos? En ¢l cor
de Leon, y del 1

o

Lils

o con cevlidumbre cievtas cosas que no pueden e

la filosolin
mirse 4 o
amos en proceha de

seplo del profesor de Clepmont, como e el de
smo Deseartes, efoclo es este que debe
veracidad de Digs, aulor de la naluraleza himang,, O3
ello Iy tesis del BlGsofo de Clermont =« Dehemos eolocar,  con Desearlas, ¢
I weraeidad diving, el principio de la cevtidumbree secundarias: Tuwses
Pringipivm certitudinis secuudario in veracitate diving, cwm Curtesio, et
reporendu, v

Bl mismio autor nos gseguea lambien que, segun Desearles, Ia yers
diving es el principio de Lo certidumbre seeundarin
ihrnenty en el coal reposa estu certidumbre, v que, pordn veraeidud
diving, se reduce tambien lacertidumbre secandarin. en eritorio universal -
Veracitus divina, jumtn Carlestwm, astcertitudings: secundariv priveipim ;
egbenim fundamentum cui huee unice tnnititur, et cujus ope ad oriterium wii-
vergals vedigatur, Esto es, que, en ultimo andlisis, In verneidad diving es el
fondamento de toda certidumbre.

Porailtimo, ol antor de las Prelectiones nos atistigon que esle principio

Adind
enLantd que es el fiun-
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de o verneidad divina, que sivve de bage iinica a la eeptidumbre secundarii,
b siddo admitido como legilime, nas 6 menos éxplivithmente, por tovos los
discipulos de’ Descarles. si bien Wdos no 1o proponen del istmo modos; y
fque, en eril, todos 1o I\Ill.'.. de aeuerdo concel lildsolo de Clevmont, co—
lovon el eriberio de ln certidumbre e o pereepeion tomada en s sentido
mis rigorosd, son, en el fondo, del mismo parecer que Tes :ldem
proneipium. (veracitatis diving), famguam legitvmum admitiitur, plies mminus-
qup ewplicite, abomunibus Cariesit diseipulis, Tiost a b omnibus in eadom forma
non propongiur, [ne cum Cartesio, in hac parte, consentiwnt quolquol eri-
ferium certitudinis nobuscum reponunt (n perceptione in sensu siricto infel-
lecta. (Thid., p. 404.)

A qanlo reeonocen los mismos cartesinnos, lodo el sislema de Des-
carlesy desu escuely por fo logante i Ly certidumbee, se reduee @ esto

1° Todo pquello de lo cual tenemos uniidea tan el y distinta como
i ides que lenemos de esta’ proposicion : Yo pento, luego exists, 05 ver-
dadero 5

90 Peya, Como stoede A menudo que las cosas de que Lenemos una iden
elira y distinty no son vecdaderass | iwnos de Lo verdad de nuestras
ideas clapas vy distin fo ver si los deméds hombires, eolocados
e lus mismas condiciones que nosalros, lienen isunlmente una idea el y
distinta de Ja wiismu cosa, pues. si todos Tos hombres perciben fa nusma
cosp y de la misma marera que nosolros, no: hay duda que nuestea iden clara
v distinta es verdador, no pudiendo ser impostora nnn perceeion (ue Lodos
08 hombres reciben del misma modo, comp que es ¢l testimonio singern ¥
fiel de la relacion que medin: entre Ja verdad de lo cosn y la pereepe
¢lla formadn

3% aPero, quées lo que nos nseguca que Lodo lo que lgs lhombres perei-
ben del mismo moio es verdiaderos v que e idén elas y distinty (g todos
los hombres cnoum mis J s ol testign sincero y el disun vinenlo tan
ostrocho entre Jn pereepeion ylacosa? Lo veraeidid de Dios; pues Dios, lo-
Biendo dado al hombre la fizon y los sentidos como medios |]h- CONOLED, 3
cotn un Dios verddico solo puede dar al hombre estos medios paca gue
conozen 1o que es verdadery, este mismo Dios debid establecer e velacron
wemeial, necesarin, enbre I verdal dolas cosas v lns idess clavas v distintas
(e todos Tos hombires se forman por. los medios gne Thos les ha dado

Segn sty beoris eartesiana, sin admitiv que Dios existe, que ha crindo gl
lombire, que le ha deparado medios gue, én cierlas condiciones, lo utoshi
guan la yerdad de-las cosas, denoda se puede eslar ciedo: oi gun i
fquiern de fu aptitud de lns propensionesy de lns eviden nniversales de
todos los homibres, ¥ menos aun de las propensiones y evidenvins pariicula-
para ascenvarnos T verdad, Yoesta consecuencia s
), ha reconocido Peseacles, con estas palali
w-Antes de saber que Dios existe, y 10 puede enzanarmos, no Ly ¢
alring de que poeda estan vo ciérto, ni s sigoicra de lave dad de mis
pereepeiones : Boamingre debon an Dens $it e an pogsdt vsee deceptor, Mae
erim T pymerantd, non videor dd ulla alia pland cevties esse iigian passe.
0, en olros Wemings, yne, sin la fe enun Dios erindor, inevitable 'es ¢l os-
ceplicismo

15,

1

7

H
ves de eadn hombre
ey del modo mis expli
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§ Xxil. Desirrollo del mismo prineiplo: Que, sin 14 fe @ in Dios eriudor, inevitable
o5 el eseepticismo. La natnyaleza, i menos que poresia voz, ¢ entienda al Dios
criador, no b podido establecer vineulos necesarios entre [a percepeion v ln verdad
de las eosas.

intre los fildsofos modernos qne, i ejemplo de Descarles, no alijuraron el
istianisme para promulzar L Gilosotia, vaque, con las doctrinas del Gldsolo
, heveduron jgnalmente su fe, feil les fue evitar el eplicismo ;
|]ur.‘,‘i la base de la razon universal de lodos los puehlos eristianos la forma ln
& enun Dios eriador del hombive: y autor de sus ficultades, como izualmente
ln fe en esto principio : Que hay un vinculo necesario, esengiul, cntre las
[meultadps que (iene of hombre de eonocer, y la verdad de las eosas conoeidas;
base sobire Ta cual lus cristianos fundan toda la filosolia prictien, aun cuando
parecen no cons

Pero no sueed
estab

st, ti tal podiasuceder con los fildsofos que
mtisio, Yo hemos visto enales eran sus ideas
do eseribion como historiadores de Ia tradicion, I
salesde la humanidad, y prescindian de sus propios suenios filo
dejuban escapar, es verdad, e su espivitu y ¢orazon, nobles v m
pensamientos, sublimes senlimientos relulivos

rizon humma y de ln ley natural. [Veas
notas.) Pera, como hien 1o observa Laclancio, todo esta no pasaba de idens
fugilivas, de sentimientos pasajeros; que la fuerza y la luzde la verdad les
arvanecaban ; y lo que es no menos eierlo es que, como fildsofos, v al hablar
de filosofin, eran ruines sus ideas habituales sohre Dios y el hombre, y mu-
cho mas eroserns, mas absurdas, mus estipidas que las de los pueblos mas
liivharos y snpersticiosos.

Para esos grandes raciocinadores de Iy antigiedad, enndo oidos de ceren,
Dios 1o pasakia, unas veces de um inteligencia unida 4 nn cuerpo, 6 coni-
binada eon el mundd como con e euerpo 3 ¢ bien era el alma del o,
la naturaleza, ln energia de la miteria, el fuego, el movimiento, ln Gtahidad ;
en ofros términos, Dios no existia, Am los lildsofos que tuvieron 4 hien
conceder i Dios la gracin' de haber arreglado el mundo con uny materia
preexistente, nunen pensivon en ibutrle In formacion del hombre, ni
Cddolado & este de Jo razon para conocerle, del eorazon para ammarle,
ilel instinto posa poseerle,

Para los panteistas, la razon humana siendo una partienla de Li razon di-
vind, ¢l hombre no poria legor & comprender ni amar In verdad ; ¥ ente-
merminente pasivo, hallibase sujeto d todas lns modificnciones del ser inli-
nito de que formabn parte, Para los demis filsofos, el alma humana era
ligmogénen con el aire 6 el fuego, habiendo salido de Ja tiersa como todo
la ue e esta existe, La hovrible del estado salvaje ( (que, pn-
tieva, con mayon vazon, denominarse « bratal, § como el estado primitivo y
nitural del hombre), ern o admilida por la escula de Zenon, eomo ignnl~
menle por la de Epicuro. e Uonferencia primera, §5.) El mismo Ar
wteles, el lildsolo que mejor teatd de las operaciones del enlendimicnto
limano, oreys Lonearlo sobeemanera, concediéndole, segun Varpon e
hemos citado precedentemente, el haber sido formado de un quinto elemento
particular, esto s, del der sutil, de que ostan § dos los astros @ Quintum
genus singulare Avistoleles quoddam esse rebatur e quo essenl ayire, WEN-
TESQUE.

Ahora b

y magnificos
i 1o Divinidad, el origen de In
Conlerenein primera, 88 5y 6,

7

, con-idens somejantos sobre la nataralezn del alma, no se la
coneehiv sino como el resultado ciego de la ma-

coneehin, ni sp ln podi
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tevin, el juego del aeasn y combivacion fortuita de los elementos y [uerzas
e la nat i, ni s ni menos que los animales y plantas. La inteligencia
divinn no interyenia en la formacion de Ta inteligencia humann, como tampoco
en snonatuealezn, y en el opden y fin de sus facultades, Estas facultades
earecian de olijelo fijo, nntural, preeslablecido, entre Ia existencia de sus per-
cepeionesy la vealidad de Tas cosas que las producen ; el hombre privado estaba
de toda razon para creer en la verdad de 1o que atestigun sn eazon, de medio
algune para distinguir las verdaderas evidencias de las lalsas, v la verdad del
error.

En olvos términos, con las ideas que s¢ hahia formado In razon filosdfiea an-
tigua sobre el origen'y naturaleza del alma, euyo ovigen divino por la creacion
desconocia G negaba, imposible 1 era el reconocerle facullades naturales de
legar 4 la verdad, ni lener ¢ o partt asegurarse de la eertidimbre ;v el
pligismo debia rizorosimente saliv de todo esto comp una conseeucncin
rvitihle.
fecto, @ Ciceron apoyado en estos prineipios, y sobre tal
hase no vaeili el gsceptivismo de Giceron, ast como el dogmatismo de Lienlo
esuna sandez, ung contradiceion, vog necedad.

Lo mismo s¢ nota ¢n la razon Glosélica moderna, asi como lo veremos, la
cua], libiendo adoplado los principios de Descartes sin lo [e de Descartes, ha
negado ln ereacion del hombre, ¥ particularmiente la cveacion del alima de Ja
uada, Admifida 6 supuesta il negacion, imposible ha sido 4 In rzon filoso-
fiea, establecer que llas fncultades liumanas tienen por objeto natural el cono-
imiento y amor-de I verdad ; y, proeurando esta misma vazon filosolica dis-
a cuestion de lo certidambre fuera de toda ereencia en Dios, se ha visto
somo evidentemente resulta del proceder de Kant, 4 negartoia
aspecie de certidumbre, de verdad absoluta ; pues, fuern de k12 en un Dios
criador del hombre, enun Dios autor de larazon y de los sentidos del hombre,
nnnea se conseguird establecer de un modo cierto y seguro que hay un vin-
culo esencial enlve la verdad yloque se conoge por la razon v los sentidos.

En vano seobjetard que, dé un modo inveneible, nos vemos impelidos por
In mismi saturaleza § ereer enoalro cierto.

Si, por 1a palabra ¢ naturaleza » se enliende un ser inteligente, que ha
dotado wl hombre de las facultades de que goza, o8 1o mismo que azegurae
(e existe un Dios eriador, ordenador de sus facaltades, duciio soberano (e
sus weciones, y Wrmino postrero de sn felicidad. Pero si, por T palnlra
« naluralezn v se untiumlu ni ser lln'iv.'ulu deinteligencia, un conjunto de
las leyes de la materia, el juezo del moyimienlo; como, en casos semejantes,
lns feultades del hombre carece  de toda cansa inteligente, carecerdin
irnalmente de un fin inleligente, y no guardarin conexion rocional i en
armonin ni en verdad. En esta hipdtesis, la naturaleza habed hechio on juego
v ho uma eperacion ol ¢ al hombre ; pues unm op on arguye un fin, y
oste implica nn ser inteligente. Tales como las monedas de ore y plata, que,
despojadas de la efigie del soberano, no tienen cuvso en el piblico, las fi-
cultades de conocer, juzgar, raciocinyr, consideradas va el hombie fuera del
apan privilegio de tener al mismo Dios por autor, despojadas del sello su-
blime de la Divinidad, nada son, 6 son objetos desprovistos de Lodo valor,
que nada indican, que nada se proponen, con los cuales nada so puede pro-
har ni ¢ se (e nadi ;- y el cseeplicismo serd siempre nseuenein
wevitable, Ta dltima palabra de la g egacion del dogma de Li ereacion,

ety




§ XKIL Ouro desaveollo del mismo prineipio. Li coestion rolativad Ly eertidonbre
se reduee i fa cerlidumlive gragtiva, Los argumentos de. los r‘sn'\.llnim:: modernos
son insalubles comao los de los antigaos, singse tene fe en o Dlas eclador,

A cugstion de 1o cerlidumbre ha si
lay dia reducida por los vacionalis! i los prineipios de Kant ; no se
teata de saber, st un Immiu‘-]m:-ri-- £ o estar eierto de lo e en si
s pasi, e las modificaciones diversas de su espivitin y s cperpo, en
cierlas ogasiones; eslo 08, uo se niegn laceriidumbre subjective — ¥, on
gnanto.d mi, dudo que hayu si e, — Se Leata solmpente de saber :
=i estng diversas modilicaciones de nuestro espinlo ¥ de nueslio. enerpo,
cuyi exislencis no pn--l[l: ponerse en dudu, son 6 g lerlllt‘ 15 |rul'l.‘15 Cilisns
i que los ateihuimos = 6, en oleos términos @ siexisie un vineolo nece
uni relacion esencial enfre nuesiras percepeiones y nuesleas sensaciones, \
realidad de las cosas que parecen alestigunrnos nucsteas percepriones y nues-
trag sensaciones, Asi loda lo enestion s o cerlidumbre objeetive.
Ahora, enomalerin samejante, reproduciendo los nrgumentos de los anti-
guos, nos dicen los eseéplicos modernos @ La historia de ln lilosofin no es
mas que la demostracion camplela de este heeho : Que los mayores fildsolis
il erecr haber evidentemente conocido por s razon L verdad en moeha:
eosas, 1 han heelo mas que asic el eeror. Durante ¢l sugno y I loen, eeve
el hombire Very i, i'xi:-lil', lny e 2 lidad no ve, no ul\’l': ni exisle ; ¥ no
Ity hombre qiie, aoten estado de vigilin v en estado desalud perlecta, no
ahandone como erriness enun lempo, eveenciis que en olvo admifio. como
evidentemente verdaderas. Todo esto prachn gque, impresionulo ¢l espivilu
hinmand porlo fulso como por 1o verdidero, ¥ con ly misma vivezn y fnevan,
no puede establecerse una velacion nalieal, necesarin, esencigl, enlre nnes-
Leas pereepeiones, nueste i i
lus cosas exleviores; yeste solo dato nos antoriza 4 negar que sobee los filaces
testimonios de la razon ¥ los sentidos; se pueda afimar cosa alguna como
existente, ni est ierto de na
o Cuando nna de-las coadeo facultades que conewrven, dice Jouflroy, 4 la
« lormacion defnuestios conocimientos, viene d aplicarse y & darnos. la nocion
i que e es propia, es evidente que, solo mediante uni condicion primera
« podemes creer en-la verdad do esla nocion @y es la @ en laverdad tative
w de esta fapultid, esto es, l propiedad dever las cosas tales como son
s, por poca duda que en este punto abrizyemos, no by yerdad ni
uei posible. Sin embarzo nadn proebi i probae puede esta veraeidad
o« pative de nnestras facullades. Luego el principio de loda riducia s wn
w delo defe cioga en lu veracidad natural de nusstras focultedes, Asi pues,
i euando’ dicen 10s gseéplicos : nada wos prucha, quenuesfras facultades vogn
i fug cosag Conmo son, i nada nos demuestra fue Dios no lax haya organisado
« pava enganarnas, los eseiplicos dicen une cosaiheontestable y quo fmpo-
« sible'ey negar. » Un poco oms adelinte nos dice @ Me doy prisa en vepe-
wtitlo - i este objeccion de los escéplicos, ninguna vespesta. calégorica
« eongzea, y no existe medio alguna de probar la veracidad de naestra inte-
lig ... Estu objeccion es irrefutable. » | Conso DE DERECHO NATURAL,

En efeclo, en los Worminos en que

a Jouflvoy, qite no admite ks evencion del hombre por Dios, & igno-
(i pobire hombrel | s1 Dios pnede engafiarnos, nimis ni menos que pacd
l_‘]'lull’ill‘lili].‘i ||liun_-; (e wn & admitic un Dies eriador del
hombre, v para el mismo Destartes antes de veconocer un Dios esencialmente

SE neEs
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verfdigoy antor de Tn ehzof luimini
existe, que nuestens Gendtades Ty
0, ¥ 0 par frasmilic adgenes. i
hien lodo alto, omo In alise

: e Jouflroy, digo, ningur n:\|1|dm||luu

iserplicismo o8 ’flll!llr
seartes, delie sop tw'plu‘u: ¥

Gl espeptic isolulo, es la illimn conseetent a e ln ne
cion el dog LlIJIlHJ. y la altima palabra del o . Ahory
lien, i s objecciones se ha eveido responder con Ins comsideraciones si-

guientes :
« Quereis que, antes de oreer e 1'1 verdad, demuestre la veracidad e

i ].I wnllades que se Ia 1|unp1.m Con mueho gusto Lo hivia, si, presein-
w dicndo de la misma verdad, supiese yo que exislo, que conozea, que posen
a ciertns fenllades, il|!<i|'|l11w|||u~ de mi conoeimicnto, Pero lodo esto o 1o

¢ sino en virlud de la verdad qué me alumbnag. Mi l-.;][“lu no shhe de si
¢ propio 4 la verd: adl, sino deseignde de fu verdad d st ;uu;ur;. No es i -
i sncia la que asizog lo autoridad i o verdadero, sino lo verdadéro,
fa intsma verdad, ex la que crio mi inteligeneia, o actuvalizaal criaria, In
© pone en ejercicio, v ella se manifiesta. La verdad no e \uhlr'r;tile’a. sin
ub_‘rr'r.,m' ;YO es e 3| eleelo, sino (o cousa de mi existonti i e il peTNa=
mignto. Y LioLose (e, al establecer tales cosas; no las apuye sohre mis
polves y frigiles - polencias, amn sobwe. v autoridad misma e fa verdd
Cuifa nos m.s jum,hmm % \. e eine i IE'!\f'ill al pensar y al hablar, of ¥ riflr’r
ieleal qua hablo m e epu‘n‘lt Esta voz dela verdad que me habla i mi, 6
vos, i todas tas inteligencias, con auboridad werefy ey os ln voz de la
EVIDENCIA. Ly 1‘\']||i‘|]l 1 Bs ﬂfrjr'(rlr.: y 1o siubjee tiva, es oradiris ¥ no o
ot del pensamientos ol i-vtwumr‘nlu e i vision del ospirili, Tn eviden-
& pia o8 s duz,, . No toci al |“~|4|.11[|l il lnullu Ia verdad, sino & le verdad ol
L ‘rrruﬁrr? laautovidad del espirite. 1Y eomo Iaproeha? La prucha eriando
a il r'\jrn ity panifestdndose dostg arivadas, Nuesteo egpivilu no esthlblece
ol primern veedad, yoasi no puede demasteacks confirmarla. Pero I
i primeva verlad confiers donuestro espiritu todo su valoy, porgus fo da le
wigioncia, Cesnd pues de mentae conlea In verdad, |||c‘.t||!1uuir.'11||u
& g vuesien E'uu![m\rl:} CONOUCT pue e ser erednyen ; PUeE 16 !JLII[!. hicer tal
@ suposicion, no abrigar la menor dda, emiti el menor juicio, pronuneia
wung palabiva, sin creeren la verdad, Asivuesten u!qi- ston, al suponer esta
a realidad que combatis, se destrayedit si misma, v {Giopewtr, flesfauracion
de lay viencuns filosaficas, tom. T, pig. 585.)
Este raciocinio es l-h'mm nke st sequicke, peeo dista mucho 111'.\'Ul'l'nill.‘]ﬂ}'illl-
te contra los eseéplicos, d menos que se agada Iy gran palabra < o Dios. 5w St
esta palabra que todo lo alumbes, que quln lo explien, que Lln!n lo vivifien ;
st commenzar por ereer que lainteligencia hamana es ki obrea de Dios \’lli sl
YVeruno, qué alumbra d tado hombre e vigne e exte munily, & 'l'”' viene dosey
fir vepdad qus me alembra o mi aspivitie, que disciende de do verdad 2200
vieme § ser i verdad que erin mi tnteligoicia y be actualiza ol eviarle? ; Um‘
viene d ser Ta awlorddad de Ta ver riuff,IIP'rJrlrnlmuHrf-J e poteneias noy s vozs 2
A0ui viene 4 ser el Verbo (deal que lhabla d i espivitu, yesi voz dolu verdad
e hedile i todds oy inteligencias 2 g Qud viene i ser foo evidoneia s patiis
o mii pcnsmaumro‘ y la verdad que ‘fr'l'h eriar la wutoridad el z‘nm': i,
‘l;ruhr;rﬂhjfl.ff erigr el aspirvitu y o festandose @ sas mivadas g r_Illlt viene
iser, y sobree qué fundumentos veposi esa vordud ernrm que confinre
nuestra egpleitu tanto eator S poTi e e da la r‘T‘H.urf‘r.r & Quitn |J|1|'|||1 COI
prendie unin ]m|‘i|n‘l or lurlu st e fil |;1||~ |m|mn Lok esto, sing &
un hacinamiento de palabras e ses iy .\[u ovistas.de pensamiento
YiNE svelad? _:\ -1IH~ s rediee sino L!JI Jhaly smo e Jugie de an fagonn-
i fEA 'l"'-' Wi pirite lanlas ||.||.1|u'.|:i sino 4 decir 4 los Mi'u."pl'lr .

b
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tal dazanamicnlo, desprovisto devazon, pueda hacer en los eseéplicos ln im-
presionique se lisonjes su aulor de lograr, y que los haga cesar de apgn-
mentae contea T verdad, presuporiende gue su fdealtad de conocer puadi ser
ervdnea; 6 enolros Lermnos @ sin verdad, no bay certidumbre para el ateo,

Eu enanto d las dltimas palabras de esta avgomentacion (que no es tal, d
menos que el autor haya queridd presupanes f Dios) < o No pode i
menor duda, emilie el menor juicio, pronunciar la menor pulibs, :
an Tn verdad, o venablos son cstosque siempre ha lanzado la dialéetion 4
fpticos sin aleonzarla s en otros Ly son banalidades que
fios, habia justumiente juzzado Ciceron, yque no pueden fer—

Fuera de esto, el mismo autor; en una nota inlitulada : Del Ontaloyismo
eristiano, parece velroceder, pues se expresa en estos téeminos : « Kl método
« fimdamental del eristianismo es ontelagico y no psicoldgion, £l cristianismo
o no digecon Descarles. Bl hombre os, luegzo Dios existe: sir 108 o8, luego
el hombre existe; esto ¢s, el bombre esen Dios, v su existeneia viene de
@ Dins, » i
No dice ¢l cris

ianismo con los psicdlogos de nuestro liempo :

l a e sus facaltides daidea del ser necesario, y
@ 15 sind que enseria lo contrario, esto es que Dios ha crigdo
« e 1 indgen v semejanga. o

ez 51 hombre Hevaen simisio nna ley moral, ley de hondid
i e justiciy, luego Dios ¢s justo § bieno 3 5 sino nos dice : « Dios es justo
v bueno, luggo el hombre debe sér justo 'y bueno imitdndolo. »
i« No dice : ¢ Elombre ex libre, luego sometido estd 4 laley del deber; o
sino : « Bl deber y Ia loy moral existen, luego ¢l hombive e libre... »
« No dice ; @ Raciocing, examina y eree; v sino @« Cree, examing y racio-
cina. »
@ Nodice : « Busea Ia verdad en'ln dada, » sino : « Buscala verdnd en la
ensenanzn.
o No dice : « Enseiin 4 In Tglesia, » sino & o Aprende de la Iglesia. »
« Nodive : « Porte de U para Hegar & Dios § o sino parte de Dios para Hegar
@ d 5 no empiezes por lu filosofia para llegar 4 la razon, sing al con-
Lrario. »

& Sin embargo vo bay que concluiv que el eristianismo vechaze el métado
o psicoldgico @ ol contrario admile 'y presaribe algunos de los pringipios
¢ eniciados ; pero los considern como un mélodo seeundario, que dele se-
guir ymunea preceder al métode ontoligico. &
« El sefior Lamennais, en su leorin solwe In

N -3

-

; confunde eslos
loles el deda autoridad. Pero

« dos méthdos, desechando ambos v sustituyi
« el método de autoridad es fmposifile sin i fundamento ontoldyico, y os
uw una maniliesta peticion de principio establecer la onlologia sobre la anto-
a vidad. » (Restauracion, tom. I, pig )

Ahora bien, este ontologismo cristivnoesel del autor; el cual, porla palabras
ciladas, refuta é1 mismo la argumentacion por ln eual pretendin. combatic
el pseepticismo moderno sin Iy fe en Dios: antepone lu fe al raciocinio,
la filogolin, establece la ereencin en Dios como nnico medio

I el hombre; vy, 4 imitacion de Deseartes, considern § Dios
como ananantial de toda veedad, prueha de toda evidencia, Tandamento do
toda eerlidumbre v hase de toda autoridad.

Oleis vrespuestas, si bien no mejores, alegan contra el esceplicismo sus
adversarios, fugra del principio de la veracidad divina de Descarles, las
cuales consisten en decir, con ¢l autor de las Prafectiones plilosophice, que
s¢ afna en combativ el esceplicismo @ que se debe admitie la cerlidumbre
ohjectiva, & la ¢xistencia de la relacion entre Iy percepeion yeoss percibidi,
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del mismo modo que se aimite Ia cerlidumbre subjectiva, como un Liecho
primifive, cuya exislinein es eierla, aungue oo pueda ser demostrada
Admitienda est igitur cortitudo gbjeativa eodem modo” ac subjectiva, ivet
veluf factum primilivion cujus emistentia constal, sed demonsirari noe po-
test. (Tom. 11, pag. 5

o Pera somo nine

569,

asiso? pesponden los eseiplicos. ¢ Udmo podeis, supo -
nernos vapaces de admiliv como un heeho eierto, un hecho que ni esti o
puede ser demosivado 7 5 Por venturd so puede admitie sin demostra
i doctying de tanta importaneia ? g De qué derecho pretendeis que estribe
sobre T incerfidumlive, sobre la nada, el fundumento de todi certidunibive,

de Loda veedad 7 2 Q1 18 que, sin prueha algnnn, os sei Lo dido 1o que
del vir i probarlotodo ? g Qué como clerlo se aeoj Lo e ni i sigiiers

(e Lodn enestion lo
- Fsoeso lilosofar?

so pueide dare como probable? §Qué se considire
ipae constite mu enestion? ,Es e Tz

Si-sin duda, insisten los dogmotistas. Por eso cabilmente se debe prin-
cipiar, ¥i, conviene (ue supongais como den trado, como un heeho evi-
dente, Lo existencia de toda ce suposicion debe preceder &
Loda disputa, 4 toda diseusion [osofica © Existentio cortitudinis admittenda
est ut fetum itdemonstrabile, cujis suppositio cmnem disputationem phi-
losophicam praceders debet. Pues Ulubear en admiliv este hneho, es dudar
de i inteligencia humana. Exigie deél hombre que prache su inleligencin gs
el colmd de Lo absurdo, porque, para ello, sera necesaria olea mteligencia
distinta de Ia primern : Quicumgue giroa illum factwm ambigeret, intelti-
genticon humanam in quaeslionem revocarel ; poreo o nolis gwigers uf nostra
intelligentice probemus extstentiam, cumulus foret absurditatis : ad hane
enim demonstrationem nobis necessaria foret intelligentia @ priori dis=
tincta, *

2 (6mo o0s atreveis & deeir, responden los apologistas de 1n duda, vosolros
cartesianos, que es el eolmo de lo absurdo exigir qiie 5¢ pruebe la tnteligencia
antes de craor en Lo infeligencia; cuando o8 consta que tal fue el objeto del
mismo Deseartes, cuando, procurando probar o inteligencin humana por la
inteligencia diving, declard que, anles (e estar seguro que Dios o dotd al
hombre de la inteligencia como medio de evor, de nada podia estar cierta
ln inle cia humang, ni aun siquiera de la elaridad y distinoion di sy pro-
piits ddegs

»

En yano e dice que el escoplicismo repugna; que sus seelarios se con-
teadicen o1 admitir la realidad de los fendmencs de I concieneia y del pen-
sumiento, lis nociones, lns ideas, los juicios, los razonamientos; ¥ al recha-
sty al mismo tiempo la cealidad objectiva de estos nismos lendmenos;
pues los eseitplicos replican que admiten estos hechos interiores del hombue
oo enigmas inesplicables & inesplieados: de- su existencin, como juegos
incosantes desn espivite o ilusiones perpetuas de los senlidos, sin alivmar
Leorin alt {ivad su causa: y (e, poreonsiguicnte, ne se conlradicen
al afivmie que no siben si todo esto tiene G no Hend una relacion necesaria
con Ins realidades exteriores que existen eu realidad,

En vano se repite que el esceplicismo repuang i Lodas las inclimaciones de
la natug . Tncnal obligas d pesar de Lodaclase de 2 sumentacion capeiosa,
i admtiv como. cierlas muchps o .l||ur 1 e se estiuerze el hombre en
probar que de nuda puede haber ¢ rlidumbre. « ¢ Oné viene & ser In nati-
raleza ? coplestan ln;-s eseéplicos 7 ¢ Avaso sabemos cosa alguna solive 1o
esencia de los 2 Quien puede ascgurar que las tielinaciones de I
nataraleza son v timns que iy que seguir, v Lieten en st fin
qque by que lozin Juiéa puede lnher dado semefonte fin i os instintos
lwmman Nady so puede suber, nida compriender en este punlo 3y j eomo 1o
vell los apologistas, que enbre lus inclinaciones & instintos que dicta la misma
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niburaléza, existe el iustinto (¢ vechazn todo o que o comprende b mite-
ligencin humana ? Por olea pavte, daciso ohra el hombed porque esté eierly
dealgo? gliene acaso vecesidad de certidumbre para ohrar? @ Y on conse
euengia, constituyéndose ceo de los antiguos, prochin los nuevos académicos
e, lasmons de las veces, obei el hombre niovida por e 1il'li||{l|ri||||:lli' .
que puede la erintura humann preseindic del porvenii v alenerse al dia di
hoy, persiguienda o que, de unmodo mas § menes probable, debe acarrenr
la dichi sy que, entretanto, exento de toda obligneion de admilie ningin
verdad absoluta ni obligncion eierta, duefio perfecto de si miswao, el hombve
es duenio de pensae como quiere y om0 pienss : yoque; reducitndose i

{1- los eseéplicos, no por eso dejan de vivie, sin ser mas desdi-

eslo I vida «
chudos que los demids hombres.
il vinn, enfing se alega que @l esceplicismo seria ln destruesion de toda
1, de tods moesl, de toda |r'}', i Lado deber, ¥ por consiguiente de
Loda soeitdad s los eseiplicos no st ingnietin por Bin poca eosacs pes, ol
pitst que admiten Ins consecoeneias de da docleing que prolesan, cil
ests destrucciones, on vez de an ineonyenienle, mua yenlaji para fn Dung-
nidad, tin progreso.

Por consiguiente, si no se cmpieza por admilic Ia [ on un Dios eviddor
del mundo ¢ weral v del hombre en particolar, sola le que explica las

o

relaciones entre las Lealtades del hombre v los alijetos dxlerio LOmnG
igualmente lns velaciones de todos los seres ontye si (e constitayen el -
verso, no hay medio alguno de probor i los eseépticos que son abignrdos al

admitiv Ia duda como nn hecho primitive ¢ indemostrable: micnlras (fhie
los dogmidticos se ven reducidos & admitie como liecho primitive ¢ inde
tealile la tencia de ln cerlidan Asi o hay medio de combatir
argumenlos de los esciplicos
de mada se puede os i
Jrosse,

HYS-

los
¥ hay que geojerse al dicho de Deseartes, fque
o Non video de wila re certus esse WTGULM

Siendo ndmitidlo universalmente, en materia de certidumbre, que hay que
i alan como un heeho, ¥ sin demosteacion, antes qué admitie Ja relacion o
vinenlo de la razon con la verdad, es. mucho mas pacional comengar por adumitic
tomy un becho primordial el dogma de la eveicion del hombee por Dios, togma
(que profundaniente se halla graliado en ¢l corazon del howbre, v puede uniei-
mente explicar so razon y destinacion,

Nada es, por otea: pante, mas racional que admitiv @ priord, ‘como un lic-
cho primitivo & indemostrable, la existenecia de un Dins criador,

i hemos visto que Iv misma_eseacln envtesiana exige que se admita la
certidumbive como un heeho primilive ¢ independiente, pretendiendo igual-
miente que esti suposicton dehe preceder i toda discusion filosofica, sopena
de ng poder darse un paso cn fil

Fampoeo debemos. olyidar que la eseuela de Lamennais tambien pre=
tende que debemos admitie como an hecho primitivo ¢ indemostrahle
autogidd del sentido comun, sopena de no poder estar ciorto de nada, i
i siquiera de dueste propia existentia,

Consti jguslmente que lis demis escacls filaséficss, que combaten el
esteplici stin de acaerdn en este principio @ que iy que creer en L
AL S Pz, sopeni de no 1||u|1'l‘ raeiocinm.

Oigamos fas palabras del antor de la Legislpeion pstmilion :

it Buseamos el prineipio de nuestros conocimientos en nucsteas idees v ol
«© nueslras sensaciones Lis ddeas v estas sensnciongs 00 mosofras
£ nusmos que pensamos v oque sentimos. Asi micstens ideas v ouiestias sen-




SOBRE LA FILOSOFIA ANTIGUA. 481

wnes coil tuesteas ide

: Huestras sensaciones; v, para
« apeveibiv, distinguir, clasificar, lus diversas operaciones de nuestro espivilu
sobre. lis ddvas v lns sensaciones, uo lenemos mas medio que pestra
alinet, nuestro espivitu que las recibe, 4, por mejor docir, que s of misno
unas yoleas. Pevo nuesteo espiritn no pasa de un ingfrumento que nos ha

&

2 &

sido dado para conocer lo que estil fusra dénosotros ; cuando o e npleamos
1t

(v

para estudiarse & s mismo, lo hucemos servie f ln vez de msteamento
pra.operar, y de materin de operacion @ labor ingrato y sin resultado po-
sibile.

a Enlugar de fijar el primer anitlo de ln cadenn de wuestros conosimion tos
en algun punte fijo, fuera del hombre, tenemos asido con una mano este
« anillo, ¥ estendemos con I otrn la cadena, ln cual nos fizuramos seguir,
« cuando ella es Ta que nos sigue. Tomumos en nasolros mismos ol pninto
i e Apoyo solive el coal [[HEPCI0S alzurnos N una pa abra, nos PENSAIOE
@ d mosofros mismos, lo que nos hove ssemejar 4 un hombre ue quisie
« pesarse & si mismo sin balanze ni coptrapeso. Juaueres do nuestras pri-=
o piny ilusionds, nos [ amos & nosolros mismos, v tomimos el deo de
o mitestra propia 905 por mesta de la verdad, Nuesroas isvasictoses
@ DEBIERAN EJENCERSE FUERA BE Nosornos. » Ahora bien cste ruems pe xos-
orRos en que debievan ejercerse nuestvas indagaciones, son los or {80
cialesy las erecncins universales que, en ol coneeplo del sefor Borald, se
debe admilir antes de In razon.

De modo que es cosa universalmenle reconocida que, en mal
tidumbre, hiy que  comenzar por admiliv un prineipio cualquicrd, una
doctring cualquiera coma  un foeho quano se pudde demostrar; que hay que
admitir r[lu:.‘ lenemos i razon, que lencmos sentidos ; y que esta vazon,
cuando de ella hacemos uso'legitimo, v que estos sentidos, cuando los
aplicamos 4 objelos que son (e sa competencia, nos dan testimonio de Ia
vilpd Eu otros Iévminos, sy que creer antes de Aincinar, v, tanto el
lil6solo que no gquiere dese s¢, como el mismo tedloge, delen empezar
por un aeto de

Aliora bicn, una vz reconocido osle er, 4 lo menos de un modo
mplicito y prietics para todo ¢l mundo, ; es acaso absurdo el cambioe of
objeto de este acto inevitable de fe, ¥ co er en Dios sin de-
mostracion, en lugar de creer sin demostr

Siendo tal mi condicion que oo puedy inir de ereencia para Hegar
al racioeinio, gno es mas racional prineipiar porla fe en Dios que por ki fa
en el hombre ?

Hillindome obligado de admitic alzo como un hecho peimilive & inde=
mostrihle, fno es mucho mas racionat admitie como un i schoy primilivo &
indemostrable @ priord, ln existencia de los atvibutos de Dios pora expli-
carme bis feultades del hombre, que admitic como un hecho primitive ¢
tndemostrable lus fagullades del hombre, por explicarme In existencia ¥
aleibutos de Tios 2

Primpranonte es de notie que pada es mas universal, mos constante,
i que con s profundidad sienta Yo evinbuen hugana, que Iy propension,
el instinto que To mpele § admilic uu Dios eriador ¥ senor del honl Np
solu Civeron reconoce (que la creoucia de Dios 8 ispivada ¢ impueskiy al
hombire por I nidu L Qo omaies, naturs duce, selitmr {De Nat, Dear.
lily. I, ¢ ino el misno Epicura, ese gran ateo de To antigiedad,
maestro de nleismo, tanto mns funeslo, caonto mas |li]||-u_'|'|,{.'1, (et
encarnigado de loda veligion ytoda divinidad, reconoce v conlies e Ia
mispn maburaleza es by que da al hombre ladea de Tnexistencia v elernidid
dichosa de Dios, profundamente eseulpidn e el espivitu y coragon de la ¢
humana ; Que enim nobis natwra informationem deorum ipworum didit,
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eadom tnsoulpsit tn mentibus, ut deos @ternos el beatos faberenus (foo,
eabil.;

Ahora bien, si In propension, el instinto que impele i lodos Ios hombres
& admitie la cerlidumbre, es wn motivo seliciente para admitivla come he-
cho vy sin demostracion : con mas sobrado motivo debe serlo ol instinto,
(e, sexin log mist tienen Lodos los hombres de admitic la ox;
Leneia de nn Dios e ior del homlbive, para acojer como hecho pri-
miliva, v sin mas demost slon, esh gran verdad,

Ello 65 cierto e ¢l hombwe deviva el cor peimiento de Dios e la soeies
dad, Lo ewal eonserva en Lll.'l\l Lo, esle conocimienlo, como huse E“'i' araide
islencio v condicion inevitable de su duracion. Pero tambien es cierto
\PEUIS SE 10ne lu inteligeneia humana este eonocimiento, cummdo
ntra en el ana maravillosa sumpatia, un stinto violenlo que hace que
acogidn con ansiosa solicitnd y atesorada con jibilo, Sncede con el hnmlln‘r.
moral, en presencin de la primer vevelacion que recibe tocante i la idea
sea de Dips, lo qu cde enn el iombre fisico en pr de st madre
cuando por primera vez le ofveee el seno, Al oty por dn primera yez, el
nombre del Dios vive, tode su ser se s, asi
voTia su espiritu y corazon, jiihilo : Caro mea et cor mewn &
verwnd tn Pewm viewm, L eriiluea homason ceetbe con un sentimiento que
o basta 4 explicar el lenguaje humano, esn primera noeion, i mas im-
portante de todas lus ue lee nbastece la sociedad @ 61 mismo ln llupullc en
sf misio cont um cosa preciosa ;L mila, I frasforma en
el primer manjar de sn inteligencia, ineipio de
Lodos sus conveimienlos, el primer elemento de su sev moral, que nada con-
sigue arrancar, ni hacerle perder G olvidar enleramente.

Luero si, en materia de cerlidumbre, hay (ue comenzar por ndr
hecho, un principio cnalquiera, sin demostracion previe, ¢no. es mil vgeos
mas rucional, mas seneilto, mas patnral que este hecho, este prineipio sea la
fiz-enun Dios eriador y sefior del hombre, mas bien que todo olro principio,
i todo ofro hecho 7 A lo menos, este hecho, este principio, tiene una v
taja sobre los demis y s fque leva su demostracion, su In'u!'h:l, s i=
dad consigo y en si mismo, porla prontitnd y adhesion que logea, por la
onergin del sentimicnto que mspicd, por elimperiocon el eual se establece
en el hombre @ imperio poderoso, ahsolut, inmoble, que resiste 4 la rebel-
dia de larazon y al fumuolto de las pasione

Eu segimdo logar @ Sanlo Tomis ohserva que, con respeto 4 la cansas
segundas, siendo Lodo efécto proporcionado @ su causa, la revels entern-
mente: pero que no sucede asi con respelo i L causa primera, 4 Dios.
crinturs sensibles son verdaderos efectos con respelo & Dios @ pero, como
eslos efeclos finitos, ni son, ni pueden ser proporcionardos 4 Dios causy in-
finita, no lo manifiestan, ni pueden manifestaclo por eritero. Asi no hay me-
lio de Eh','r.'ul'. por el mundo se sible, al conocimiento de toda la victud de
Dios, de todos sus alvibulos: y. por consignienle, no.es posible formurse,
por este medio; oo idea justa de la esencioode Dios @ Creature sepsibiles
sunk effectus Doi, wirtutem causw nwon adeguantes. Unde ex sensibilium
coguilione non patest tota Dei virtus cognosei, of  per consequens nee ejus
essentie viders (I, p. .42 av. 12}, Pern, como lns cpiatm eontinua Santo
Tomis, son electo que licnen u a eelagion necesaria con o causy primera,
r||||_'. 25 Iﬁﬂ:\_'-. ]]0['(_"[[[0‘: 1]”[' h'l f."iﬁ"'[l(‘i:l |]|_' hl,“ [N I|||'ll:" L‘il, Arnaos fll gong-
cimiento que Dios sle, que es nn ser omnipolente ¥ elerno; eslo es,

wodemos elevarme conoeimiento de todos los ateibulos qie cotvienen

Jins, en tanto como s catsa primes, aoenal, en viclud, excede todo 1o
eisido @ Sed qn\r'ra st effectus o causo dependmles, ex el L hog pirduct
Juss LS e Lognoscamus di Deo A% s el ol Lognoscamus e a'p.sa (i qa{r_r

ENSAYO

itir un




SOBRE LA FILOS FIA ANTIGUA ()

neeesse et oi ponvenire, socunduny quod est printe omnium cousn, emeedins
omuid sua cansatis.

Asiy segan Simto Tomas, por I consideracion: de las erininras, se puede
llegar i lo gque depoming San Pablo lo cognoseible de Dios : veinsoy 500 @z,
quod notum est Dei, & bien i lo gque es posible conocer ¢ wpeto d Dios
como autor de la creacion ; pero no hay medio de Hegar mienlo
puro, entero y perfecto de Dios, Tal conocimiento, como el mismo Santo
Tomis lo ha demostrado en su lamoso pasaje de la Swma contra los Gentiles,
citado precedentemente,  solo puede logearse por lu revelacion que Dios
digndse hacer de si mismo; de ali psidad de el hombre haya reci-
bido este conocimiento por Iy instruceion de la fe ¢ Bt ideo necesse fuit wt ea
per modum fided traderentar. Por este molivo nos dicen Lodos los {Lllulu
die I veligion, v illimamente el seior de Bonald, que o solo el enstin
da idens verdaders de Dios.

Observa igoalmente Sante Tomds que, por esta misma vazon, ¢l corlo
niimerp de filoselos antigoos que ndmitieron la idea dé un selo Dios, no

{23
tvieron lu idéa de que Dios es el ser mas perleclo que se rm‘-l]p imagig :
Non omnihus concedenitibus Deane vsse, Doux oxt fd guo nilil magus cogitar
potest. Y Ia historia de ln filosofin, al Lrasmitienos todas las sandeces, Lo

lus groserins, todos los  errores |I|'n|s.'1l:||[n;-; por lis mayores fildsofne rolati-
vamente 4 la idea de Dios (véase mas areiba lo nota 18, nos da Ly pro
histériea del nserto cuya lmwlm ractonal nos da Santo Tomi Que no se
puede por el hombre explicar i Dios.

Pero la tésis confraria es corlisima : esto es, que, por Dies, se. puede
explicar perfectamente al hombre.

Efectivionente, si se admile que o homl
mirnto ciego de las fueezas mecinicds de T materia, sino la obra admirble
del mismo Dios, v qite este Dios s tan vertdico como provido, omnipotente
y perlectos Beilmente se comprende que Dios by dotadno al bombre dela in-
Ledigen vlos sentidos par conocer los seres exteriores y el mismio Dios,
¥ hay eenacion entie los munantinles del conteimiento humano y b vealidad
de los coshs 5 compréndese que nng ]vI\‘ doble existe como rexla del [‘S'Iil‘i||l
y corizon del hombre ; en oltos Wrmines, como reila de las verdudes gue
debe ceeer, ydelos debeves (que debe camplie: compréndese que el hombre,
venidoal mundo puea conover i Diosy cumplic su voluntad, debe, despues
de snomuerte, vecibic on premio desu Gdelidad, 6 un costigo de su de
diencin i esta doble ley de Dios; y que esta recompensp solo. puede ser la
posesion, y este castigo laseparacion 6 la pévdida del bien soherano, que
es el mismo Dins: enmpréndese, ennna palabra, todo el hombe I
gen, st cstado en fn tieeea, el uso quedehe bacer de sus faenltades, su gron-
leziy, su fin, v suoaaltima destinacion.

ne es el yrodocto del movi-
?

W=

§ XXV, Plan admirable do

1 Providencia al establecer que el hombre comience por
I fe. Facilidad por la Lpuede el hombre, mediante este proceder, legar @ la
verdad v aun g la Iglesia. Miseria del hombre que comienza por decir 3 Creo en
wi mismo. Bl dogma de 1o eredcion, prineipio de toda lillosa

Ol | endnadmirable es el plan, la economia de la providencia de Dios con
weto ol homibwe !

s, asi_ como o prueban la sagrada Escritura, la razon vlas tradiciones,
al eviar a4l hombve, se le reveld eomo su criador so ]imll'(- yosu maestro ; oy,
aun despues de sumergido en las tinieblas de la idolatein, nunea olvids
entevamente el génevo humano estas noeiones de Dios. Los puelilos mos
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irharns y supersliciosos, eomservaron sicinpre, mas 6 menos puras cstos
suits nociones, ereyendo siempre al origén divine del hombve, § .
cion del hombwe por Dios, v d'todas lns conspeient yue de este prineipio
devivan. Bsta fe, sin Ia cunl no poleinexistic sodiednd olguna, siempre lia
permmeeido inlacta en i sociedad.

El hombwre, al nacer, recibiendo dnicamente inccemento de o gociedad X
por la sociedad, en ella halla; de ella deviva la idea de Dios su eriador. Ani-
mido con esta idea, con esta fe en un Dios autor de su iteli S 1700
y sus sentidos, cree Iy erintura bumana que esta misma inteligencia, esta

enlidos, tienen, en virtwd del mismo Dios, un vinealo 6 eela-
con Ia realidad de los seres, de oy ex enecin le don testi-
mionio estos medios de conncumento, Asi erpe con’ o misma fierzo @ la exis-
lenein de los CHEIpOs, il verdad de toda 1o {ue fera de s existe, como
en o veedod de todo lo que en siomismo pasa, Por Lo concerniente 4 lis
verdades primeras, i los primeros principios, i las ideas de mera pereep
cion, cree, & pid juntillas, en este axioma de Santo Tomds © Oue su razo
nunga 1 engaia’ s Intellectus simplicitér pereipiens semper est veruy, Orec
(ue sus sentidos le son tambien testigos sinceros v ficles de todn aguello
fue se linlla ]r.'1jn s competencia Sensus cirea. sensthila praprium
semper st verus. Asi, biistanle los testimonios de su jnteligencin propia,
de s propin razon, de sus sentidos, para creer invenciblemente que piensi,
llu‘ lﬂnll-’., lll]f' v l.'l[ll'[‘?l."« SO0 lil.‘; e, ] ¥
hgeneia ; anlmente lns sensaciones
los demas hombres ¥ de los dendis seres.

Livexperencia le enseia que, cuando, medinmle su razon, compone, di-
vide 6 deduce, esto es commdo juzga 6 ragiocing, le es posible enganarse
con respelo @ s cosns merdmente otelectoales @ Brrar est in intellectu
componente vel divtdente. Tgunlmente le ensepa la experiencia que puede
aniado porsus sentidos con peto i Jas cosas lisie lo dolicules
0 anal aplicados se hallan sus séntidos. En eslos casos, piva ascgurarse que
an sus sen-
ha hecho, 1o queda por recurso
dioner camo un hécho, pero
peveepeiones e dan un testimonio infalible de s eéxis-

L raciocinado con covdien, 6 que en estado de salad se hal
tidog, 6 que adecnado ¢
el aer

el uso quede ellos
vl senlido comun, (ue no neces
& ll'll[li

los demis hombess In misma
mn 3 oskove que el fallo de los
sou el suyn eoncuerda : entonees
son verdnderas, ¥ que ha lieehio

Y si veque cstos raizonamienlos producen ¢
evidaneia, fa misma cerlidumbre que en si mi
dinids hombres relativos 4 Ins ohjetos fisi
nole queda duda algunn de (que sus evidene
i uso legitimo de su razon ¥ sus sentidos ; pies, para. convencermos it
Aristiteles, que son verladeras nuesteas evidenciss inlelectuales 6 fisicas,
hinsta el ver, por medio de Ty simple percepeion qUue nunel engnin, que
Oliran en las I‘IJIIII'IF como en nosolros mwismos, que son aprobadas por Jos
demds comp por nosofros misimos, esto s, por todos, enando se braty de
ju aceesibles d Lodo el mumdi por el mayor wimero, cuando se Leata
det juicios de um Geden mus clevado ;. por los espiritus mas sabios, distin-
quidas y probos, én'li profesion de ciencias pacticulpees, coando se feata de
Jieios cientilicos : Probubile st quod probatur anmibus, vel plurimis, vel
sapientibus, vel opltimis,

Por este proceder, si eabe al hombre la dicha de see miembio de la yvor-
dudern 1glesia eristinng, depositaria infalible de todas lus verdades, que al
homlwe importn y le es necesario conocer, puede este, mediante su pugon,
explicar, demostrar estas mismas verdades d si mismo y d los demds, dar i
Gonocer su necesids ety su conformidad eon In vazon, ven-
welns de Tas injueias del espivita del geeor, la vazon calenturienda, o las
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pasiones desenlvenndas ; puede esparcir nuevas luees on {drne (e esias you-
dudles que empicea por crears puede eada vez eonocerlis mus § fondo pr
ol l:FilHI]in ¥ I meditacion, elevarse a una altuen eada v miyor por i in-
teligentin, desenliie los vineolus lalentos de estos PRICIPIOS con ol ks vip-
con I feliidad del hombre, con el progreso soeial: en g pitlaliva,
puede Hegar § ser filésofo, cullivando una filosofi verdadern, wlil, aliy v
sublime, Por este proe ¢ con vuedo lan rando los frp K
inelitos varones dol e i, S Augusli

8i, al contiario, s¢ encuentra e d
fque mas 6 menos D alterado por ilinls, stpe
tades y leyes primitivas, ¢ el dosmn y T moral o
dudes cor mnpidas badla 1o idea déin Dios erindor v los p
ley natural : vordados primeras v elemientales (jue, s
¢s dido al lombre horear enteraments do sq intel
Enlonges
crindor,y (

A8 SOCIE-
incipios de la
nto Tomids, no
nein y de su corazon.
wiediante vazonamicentos, cuya aplitud 1¢ garantiza Lo fe en un Dios
\ exaetitud 1e procha el sentido comun de dquellas 4 quienes esto
misto Dios Tos manificsta, pede desentraiinr y eliminar i parte groseramente
Inlsa ¥ abisurda de las ereencias populares v de las opiniones foséfions, i
mcnude mus groseras v rnines que los mismias o s popilives. Pugde
i lo menos didar de fo falso, de 1o absurdo de estas Creeneis ¥ estis opi-
Hiones, preeay e egare i la vordad pura y perleta, Este despo,
' ¥ » B Uy pracion: y semejante opcion men
negrid oicly ol Dios de hondad, en (an importante Este wmising
Dios de bondad, tambien Jor medios emtraording ins reesario foere, le
extenderd una mano misericondiosn para - ayud har, alombrard la
stiuda en que eaminn por divinis lnces, suphid por |y in i I impotencia
de I natuealez » ¥ e manilestacd, por I vevelcion ngilicn, esis
dades de Grden sobrbnatural, osos rmisterios cuy ercencia os indis
il salvacion, y que no basta & aleanzir 1o ragon del homlby

Yios de hondad 1o conducivd hasta Jas puertas de Ia Ielesia que 1o sorin
abierlis con solo Hamar, ¥ ccibido como un hijo pridize que regrisa
i la_casa palevnn. Por este. proceder yemos Lantos millaves de hombhres,
nocidos en el senode la heveiia 6 de la supersticion idolitvien, Noguye 41
y 4l gremio de In Iglosia,

conoeimiento de Ly verdad eatd
Pero, tJuiIv.w- de s espivitn I epee enun Dios eviador, autor e si
i g ¥, énlesie enso,

¢ i verdnd que’ ¢s objeto de osta misma r
s de explicar & Dios, no poded ol hombive siquiera explicarse 4 sf mismo
léjos de llegar 4 esullado algano por In rag r stiene una razon 'y
Liny nna verdad que e sen corvelativa, L poder explicar uno sol
los enigmy que por do quice le rodean, llegay un enmign insolub
sts propios ajos, sin acertard comprendorse i s mistno, ni saher donde se
hallay nid que b venido 4 I tiee, Yo por consicuionte, sin stherd donda
i3 yquedard reducido d esta palabiva tan riste Gomo horeible de Shectes - De
il estoy eierto, nada absolutnmente se, nuda salvo non GOSN, ¥ 08 (uE mda
se 3 Hoe wnum scio & e nihil seive ; yeliltimo (drming de sy
eseeplicismo absoluly y universal, la negaci
Pero, del mismo modo que ol enerpo vive de dlimento, vive r
de verdad. Una inleligenci

o

o e Sl ragon ‘\ l]l' 4 !II'III]iiJ:
n

espiritin
] tencia que nada sabe, que en nudg Cree, 5 unn in-
gencin muerta que ha exhalado su postrer alienlo con ln negadion ¥
perdida de Ta vepdad : Y esti muerte, que yvacomienza en I vida porda ne-
gacion de toda verdad criady, se prolongari en la vida futura por Iy perdida
i de Jnverdad inereqd.

abso

Asi todo hombre que comienza sus o5
o1 i mismo como. ser existente, pues
sumy solo ase la aatoreha mocilenta v ful;

udios filosficos por deci = Greo
Y ser que pie ; f'fl;fr{bl, £rijo
e Hanmn osenvidad v Ainiehlas

4l
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el Lilwo que no engaiin - Vide ne lumen guod i b et tenebra sint (Luoe. X1,
55); se establece en medio de las tinieblas, todo en torno de ¢l se osen-
rece, lodo para 61 desaparece en el espesor de las tiniehlas, y ¢l mismo llega
4 ser tinieblas: Brafis aliquando tenebra (Ephes. V, 8) 1 y, como lus linic—-
Blas del tiempo guardan mlima conexion con las de la eternidad, el dltimn
avticulo de sy simbolo es y no puede ser mas gque este : Greo én 1o nada,
en la muerte elerna, y 4 ella me atengo

Al contrario el hombre que empieza por deeir : g Greo en Dios, padre
todopoderoso, criador dal eielo y n'!h- la tierra ; Credo in Doum, pafrem om-
nipotantom, preatorem cmli et terrm; » esh hombre, por el heeho mismo,
ase con su mano lo antorehu de la luz diving, por la enal dnicamente es
visible toda luz diving @ fn lumine tuo oidebimus fumen | Psalm. |z ¥, de
consecuencia en consecuencia, de luz en luz, llega § conocer i ereer ln serie
maravillosa de todas las vendades que le importa conocer y creer, hasta
verdad de la vida eterna ; verds & constitnyen para el clegido lu vida
de ln inteligencin en esta Lierea, mienlras no aleanz la posesion de ln verdad
infinila que es Dios, I enal eonstituye I vidade la elernidad ; de modo que :
« Oreo en 1o vidic elerna - Credo vitam wternan, » es el dltimo articulo del
simbolo de su intelizencia, como gl deseo soberano de su vorazon.

Asi el primer arliculo de la fe del eristisno 1 o Greo en Dios, padre todo-
padoroso, evador del ciels y de I tierra, » es al mismo tiempo el funda-
mento e toda religion, y ol verdadero prineipio de toda vida itelectual,
de toda razon, de toda filasolia.

FIN DEL TOMD I'RIMERO
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TemeEna pante. — Sentimientos que debe inspivar el misterio de la

Enearnacion,

NOVENA CONFERENCIA. — Hesraunacion teL uSivERSO ok LA EN-
CANNACION DEL VEnno.

Purssna panre, — Hes
relacion al cullo de Tips. N T S s T

SEGUSDA PABTE, — R on umiversal con relacion 4 la [
de todas las crinturas racionales. e

Tencewa panve. — Conelysion de las Confercncios de 1851

eiondel universo por i Encarnacion, con

icidid

— 1852 —

DECIMA CONFERENGIA, — DiroRraNtia nhi NOGNA GE LA CREACION,
FROUEDESTE DE LOS EXTRAVIOS DE LA FILOSOF(A ANTIGOA.

Prnigrg pante. — Ereores en que cayeron los filosotes anli

negar el dogma de la Creacion,

I‘J.‘i‘. :i‘l

1706
184
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DE LAS MATERIAS.

SEGUSDA TARTE. — Oirgs sistemas de errores de los antiguos, proce=
dentes de la negavion de la ereacion. Vi Y
Tenoena vante. — Conscenenciis de lns vesefias histdriens indie
Nova en favor de la revelacion primitiva, sacada de I teologly del

vardenal Gotsset.

ENSAYO SOBRE LA FILOSOFIA ANTIGUA

E¥ SUS RELACIONES CON EL DOGMA 0H LA CREACION.
8 1. Inmnooucaion. — Ohjeto y division de este
S 1L Autoridad de Ciceron en malera de filosol
misiblie de los vacionalistas modernos de conoee
i los fildsolos antiguos, y vesulfados de sus inyestic
cas. La movilidad del espivitu de los anligios filis

rito.

. Pretension m‘ni
jor que Gieerou
ones filosifi-
fos, cansa finica
de la diversidad de los fallos de los antores solwe sus opiniones.
Miseria de ln filosolin alemana. Genio filosdlico de los puehlos el
norte ¥ del mediodia,

PRIMERA PARTE

ATEISMO DE T.08 ANTIGUOS.

§ ||I, Ateismo de Cieeron. A Jopihe By by o

5 IV, El Dios corporal y el alma del mundo de los: estdicos noeran
mas qué aleismo. A .

5 ¥, Zlocluia tambicn ¢l .|h-l--rnu |.|. 11[;: I| 1 ||: ! ||||i|1dn !hu)s |i|\ llla
'Hl”lil]\" & Z iR AR, Y,

§ ¥1. Eximen rl.L- L'| ]]l‘t'.i.'l‘d('l’lld dlll'l['inn: la mayor parle de los fild-
sofos profesaban el punteismo y ol ateismo. Como concuerds Iy
profesion de semejante doelving con las Bevmosas paginns que nos
han dejado \ulri!‘ Dios estos mismos lildsolos. 11 puehlo crein en
Dios nias (ue los [ildsofos.

£ VI Conelusion contea los J‘.ll..llllhlil‘-l.l\

SEGUNDA PARTE.
EPTCUREISND. DE- LOE ANTIGUOS FILOSOFOS,

§ VHL La doctrina del gstano savvair, consecuencin necesarin de I
negacion del dogra de la eeencion del bombire por Dios. L
ma doctring, causa necesavia del cpicureismo Ps'lf’t'l]]illi\'ulﬁ
de los fildsolos anliguos.

& IX, Moral de Ciceron. E| vi iy Bt 1|.|.|r|1 alezn comn .'||I|| lps
fildsofos. La moral de los estoicos,

§ X. Elogios hechos de esla moral de la filosalia

Plutarco que la confirma
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490 INDIGE

je de Platarco. Coadeo gque hnee
aio eshipido

£ XTI, Ohservacipnes sohee este s
San Pablo de In vida de los anliguos filésolos. Sa
de alabarlos bajo el pante de vista de o moral. .

TERCERA PARTE.
FL ESCEPTICISNO DE LOS ANTIGUOS.

sTioNEs acaninicas de Ciceron. Sn primer argumento en

favor del esceplicismo. El ejemplo de los mas eélebres fildsofos.

NIIT, Segundo argumento de la razon filosolica antigna en favor

del esceplicismo & la lmptmlnlnlud en que se halla el hombre de

aseaurarse (e la fidelidad del testimonio de los sentidos. . . .

§ XIV. Tercer argumento en que establecian los antiguos ¢l escepli-
cismo ¢ la impotencin de la lGgien y la diseordin de los fldsolos
relativamente .l] erilerio delacertidumbre.

8. XV. Continuacion del argumento de ln impotencia dl Li Irr“u..q
Lo wyano y arbilvario de sus prineipios.

§ XVI. Cuarto argumento que impelid al esee l:llqmn i Ta filosofia

: Lad l"l\l’lil.'l de los fildsofos sobre los principales puntos

1 lilosafia, ¥ su impotencia en delinic una sola verdad.

§ XVIL. Relutacion de la ohjecion de los estdicos : Que el pnonswie
acanaico impedia todas las operaciones de la vida material. Obser—
vaciones sobre los resullados funestos de esle s roanie en el drden
moral. . .

& XVIIL C mulu\-mn d(‘ Lu |p(s|u'

e}

L

a del escepticismo por Ciceron,
Los .I"t % ile lns div 18 seelias concne en la admis SEa
Aping, Sus consecuencias fones sociedad, Ciceron las
confirma por su muerte. Bl tratado de Ciceron e ireefutable [un‘
los estéicos que no admiten In creacion.
§ XIX. la puede afirmarse sobive el lLﬂl:ﬂnnm sI:. 1.1 TazZon, Sin
admitie & Dios como antor de esta. Los mavores filosofos han tri-
butade homenaje & este prineipio, sobre todo Descartes. Despues
de haber establecido la gviesas coma criterio de la verdad, y el
sexmino comuy como criterio de evidencia, Descorles ae .1hu por
establecer, on In VERACIDAD DEL DIOS AUTOR TE. LA BAZOX, el funda-
mento de ln cerlidumbre, evitondo de esle modo, d pv;m de su
duda universal, ¢l lfb{'_illlll del esceplicismo,
XX. La mismi doctring de Desearles sobre o vEmaciman 1
considerada como tltimo fundamento de la certidumbre, prof
por Ta siosoria e Loox (en Franeia). S ag. d) s
§ XXI. La misma doetrina conscryada lhasta nuesiros dias por In
esenela earlesiang, Incremento dado # esta doetring en el Gllimo
curso de filosofin salido de esta esencla, Toda la doct
cuela cartesinna, relabivo 4 la cortidumbre, se veduce
eipio 3 que, sin'la fe en un Dios criador, inevitable es ef
CiSmo, = e eXi g e

ion de ¢

DIOS
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Dl LAS MATERIAS

XXT, Desarrollo del mismo prineipio © Que, sin o (e en un Dios
crindor, inevitable es el esceplicismn. La naturaleza, § menos que,
por esta voz, se enlienda al Dios eriador, no ha podido establecer
vineulos necesarios entre ln percepeion y la verdad de las cosas

XXIT. Otro desarvollo del mismo principio. La cuestion relativa 4
la certidumbre se veduce d la certidumbre oneriva. Los argumen-

tosde los eseéplicos modernos son insoluliles como los de los anti-
guos, si no se tiene fe en un Dios ervindor. i B
XXIV. Siende admitido wniversalmente, en maieria de cerli-
dumbre, que hay que admitiv alzo cowo un hecho, v sin demostia-
cion, anles que admitiv In relicion 6 vinculo de la razon con la
donal eomer por aduiitic comp un
ion del hombee por Dies;

verdad, es mucho mps v
hecho primovdial el dogia de la er
li“_:lll!il fIlIL'I l”"lﬁ'“d'\l]l]|.'-||l|.‘ SC ||:‘|iil I1||’l|]|_! on l:] (K1) AU llll?i
hombre, y puede unicamente explicar su razon y destingcion,
XXV. Plan admirable de la Providencia al establecer que el hombire
comience por o fe Fucilidad por v enal puede el hombive, me—
diante este praceder, Hegar 4 la verdad y aun i la Iglesia, Miserin
del bombre que comienza por decir : Creo en mi mismo. El dogma
de la creacion, principio de toda filosofia, . . . . .
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