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XLII
La filosofia escocesa

Querida Zoe: De nuevo me veo obligado ahora,
volviendo sobre mis pasos, a invadir el terreno del
siglo XIX, ya que las grandes corrientes del pen-
samiento humano no se detienen en las ficticias di-
visiones inventadas por nuestra cronologia.

Hume no hallé continuadores en la Gran Breta-
fla: su verdadero sucesor fué el alemén Kant. Bajo
la presién del puritanismo y de su rigorismo moral,
se formd en Escocia una escuela, orientada en un
sentido completamente distinto, que no sélo reac-
cioné contra el escepticismo de Hume, sino contra
la moral, demasiado francamente utilitaria, del si-
glo XVIII. Dicha escuela ha influido poderosa-
mente sobre el pensamiento alemén, y, por media-
cién de Royer-Collard, sobre el espiritualismo fran-
cés, Puede, pues, decirse que ofrece importancia in-
ternacional, aun cuando haya ejercido principalmen-
te su influencia en la Gran Bretafia, donde prosi-
guié su evolucién en el curso del siglo XIX.

El wcaricter predominante de esa escuela es su
amor a la observacién e incluso a la experimenta-
cién psicolégica. Invocando el ejemplo de las cien-
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cias fisicas y naturales, los escoceses pretenden apli-
car al espiritu humano los mismos métodos. Dejan-
do fuera del campo de sus estudios la metafisica, se
apartan de Locke en la hipétesis de una fuente de
ideas superior a la experiencia; el sentido comfin,
aptitud del espiritu para concebir principios que la
experiencia no basta a fundar, aun cuando secan su-
geridos por ella. En el terreno de la moral, la es-
cuela escocesa acata principalmente la autoridad de
Shaftesbury (tomo II, pig. 192), que fué un disci-
pulo disidente de Locke.

¥ Ok R

Como fundador de la escuela puede considerarse
a Francis Hutcheson, que profesé en Glasgow (1694-
1746) . Hutcheson no cree que nuestros sentidos sean
tinicamente cinco: a este nfimero afiade el sentido
moral, €l sentido de la belleza y de la armonfa. Este
filtimo inspira nuestros juicios estéticos; Hutche-
son ha sido uno de los primeros que se ocuparon
de esta parte de la ciencia (1725). En cuanto al
sentido moral, se encuentra en la raiz de nuestros
juicios referentes al mérito o demérito de los actos.
Mas, si asi fuese, ¢necesitarfa la moralidad de los
individuos ser cultivada mediante la educacién, co-
mo el sentido de la vista o el del oido?

Si intentamos precisar el caricter distintivo del
acto moral, Hutcheson responde que ese caricter
consiste en la preocupacién de aumentar la dicha
ajena, siendo los actos inspirados por el egofsmo in-
morales unos y otros indiferentes, es decir, ni bue-
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nos ni malos. Si objetamos a esto que existen de-
terminadas virtudes que conciernen exclusivamente
al individuo, como son la continencia, la decencia,
el amor al saber, responde Hutcheson que ¢l indi-
viduo beneficiado por la ptictica de esas virtudes es
un miembro de la sociedad humana gue sirve bien
a ésta, y que con ello basta,

La falla méxima de esta doctrina, en contrapo-
sicién a la de Hobbes y en armonia con la de Shaf-
tesbury, consiste en gue hace abstraccion de la di-
ferencia existente entre las concepciones morales de
los hombres, asi en las diversas regiones del globo
como en el curso de la historia. Las lecciones de es-
cepticismo de Montaigne y de Charron fueron bal-
dias para el moralista de Glasgow.

%* N B

Discipulo de Hutcheson, relacionado con Hume
v con los enciclopedistas franceses, Adam Smith
profes6 igualmente en Glasgow (1723-1790). Su re-
putaciéon se funda en una gran obra de economia
politica, inspirada en las ideas de Montesquieu, de
Quesnay y de Turgot, v que ha llegado a ser punto
menos que el evangelio de la escuela liberal en la
primera mitad del siglo XIX, pero de la cual no
puedo hablar a usted aqui, puesto que es mi pro-
pésito ocuparme exclusivamente de filosoffa. ILa doc-
trina favorita de Adam Smith fildsofo, es la de que
nuestros sentimientos morales se fundan en la sim-
patfa, disposicién natural que inclina al hombre a
ponerse en la-situacién y a participar en las emo-
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ciones ajenas. Pero jeémo distinguir entre el mé-
rito y el demérito de un acto? Sencillamente, gra-
cias a que hay en cada uno de nosotros un wespec-
tador imparcialy, un juez integro, al cual no tene-
mos mdis que apelar. Este principio no deja de ofre-
cer analogia con el que formulé Kant, de que el
motivo de nuestros actos debe poder ser erigido
siempre en norma. La moral corriente esti asimismo
de acuerdo con esto cuando dice que es preciso re-
cogerse en si mismo v consultar con la conciencia
propia. Pero esa regla prictica deja en pie integra-
mente el problema: (qué es el deber?, ide dénde
viene el caricter imperativo que afectan sus exi-
gencias? Quien no vea en esto un gran problema
puede ser el mas moral de los hombres, pero de
ningtn modo un filésofo.

*oR R

Otro economista inglés, el pastor anglicano To-
més Roberto Malthus (1766-1834), predicé a los
hombres un nuevo deber. Razoné de esta suerte:
El nimero de individuos de una especie, en parti-
cular de la especie humana, aumenta mucho mas
tapidamente que las subsistencias de que la especie
se nutre. Asi, mediante abonos y con numerosos
cuidados, puede duplicarse, en un territorio dado,
la produccién de trigo y de carne; pero, durante ese
tiempo, la poblacién se habrd cuadruplicado. Hace
muchos siglos que, si los hombres hubiesen vivido
en paz y libres de enfermedades, la tierra no hubie-
ra dado abasto a alimentarles, y, por ende, se hu-
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bieran convertido en antrop6fagos. El caso se ha
dado, aunque raramente. En desquite, ha habido
guerras, sanguinarias invasiones, epidemias, ham-
bres, que llegaron a reducir por modo espantoso, en
ocasiones, el ntimero de la poblacién, infligiendo a
los individuos los sufrimientos més atroces. Ya un
griego explicaba asi por qué habia encendido Jupi-
ter la guerra de Trova: habja demasiados consumi-
dores y demasiada escasez de pan. Malthus no pue-
de creer que los designios de Ia Providencia entra-
fien semejante indiferencia ante el dolor humano.
Pero esa misma Providencia ha puesto a disposi-
cién de los hombres un medio no menos eficaz, v,
en cambio, menos cruel, de adecuar la poblacién a
la subsistencias: es el dominio de s{ propio que re-
cibe el nombre de malthusianismo y que consiste en
abstenerse, mediante una sabia reserva, de traer al
mundo demasiados hijos. En Francia es infitil pre-
dicar esta doctrina, ya que es aplicada con exceso,
sobre todo por aquellas clases sociales gque harian
bien en no usar de ella. Pero en la redondez toda
de la tierra considerada en conjunto, Malthus no es
escuchado: la poblacién del globo aumenta cada
afio en unos cincuenta millones de hombres, apro-
ximadamente. Si no hay guerras, epidemias o ham-
bres, si la ciencia no encuentra medio de hacer el
pan tan accesible a todos como lo es el agua, {qué
porvenir nos espera? Malthus, a quien tanto se ha
injuriado, era, como se ve, hombre prudente.
Observacién digna de ser registrada es la de que
la teorfa de Malthus dié a Darwin la idea de la
seleccién. Ta naturaleza se muestra a la vez prédi-
ga y despilfarradora de vida; natalidad y mortalidad
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son enormes. Los que sobreviven son los mis ap-
tos, v en ello consiste €l inico remedio al exceso de
produccién. Aplicade a la humanidad, ese remedio
resulta demasiadamente riguroso.

* % ¥k

Lo que Locke habia sido para la filosofia francesa
después de las Cartas de Voltaire, lo fué para gran
parte de la filosoffa del siglo XIX, asi en Francia
como en Inglaterra, el escocés Tomdés Reid (1710-
1796), véstago de una familia de ministros pres-
biterianos. La casualidad hizo que el profesor La
Romiguiére descubriese en Paris, en 1811, un ejem-
plar del libro de Reid sobre el entendimiento hu-
mano. De ahi arrancéd el eclecticismo y la reaccién
que éste llevd adelante contra_la escuela sensualis-
ta, con la ensefianza de Royer-Collard y de Victor
Cousin.

La citada obra de Reid (1763) ticne por finalidad
refutar a Locke, mas también a Hume, que habia
sacado una especie de escepticismo de los principios
de Locke. Una de sus ideas esenciales es la iden-
tidad de la razdn con los que denominamos juicios
naturales o principios de sentido comtn. Las luces
que este sentido nos da, son independientes de la
experiencia, y la superan, permitiéndonos remon-
tarnos de los fenémenos a las causas, v, en &stas,
de una en otra, a la sustancia y al Ser. Asf, la idea
de causa no puede haber nacido de la comprobacion
de un sucederse de fendmenos (t. II, pdg. 199).
¢ Quién ha dicho ni pensado jaméis que el dia fuese
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causa de la moche, o el buen tiempo causa de la
lluvia? Dondequiera gue se hable de causa, es por-
que existe la idea de relacién, de dependencia.

La observacién es justfsima y digna de conside-
racion.

La libertad humana, la finalidad de la naturaleza,
‘¢l principio mismo de la moral, son afirmados igual-
mente por ¢l sentido comtin. Cousin ha hecho ob-
servar que entre Reid y Kant existen més semejan-
zas que dilerencias; mas en tanto que Kant sélo en-
cuentra certeza en la idea del deber, Reid estima
que, en metafisica como en moral, el sentido comiin
es suficiente para defendernos del escepticismo. Qui-
Z4s se conteénta a poca costa; mas, por mi parte, es-
timo que esa’ filosoffa es muy conveniente para la
ensefianza elemental, y que nuestros espiritualistas
universitarios tuvieron razon sobrada para honrar-
la, como lo hicieron.

* % %

El célebre sistema del jurisconsulto filintropo, Je-
remfas Bentham (1748-1832), expuesto primeramen-
te en sus Principios de moral y de legislacién (1789g),
110 €s, en suma, sino la aplicacién de la doctrina del
sentido comtin a las relaciones de los individuos en-
tre sf v con el Estado. La finalidad propuesta es
asegurar ¢l maximum de felicidad para la mavoria;
la méxima fundamental—que aparece va en Séneca—
es que nadie puede ser verdaderamente dichoso a
costa de la desdicha ajena. Bentham trazé un plau-
sible sistema de esta moral, a la que & mismo di6,
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€n 1802, ¢l nombre de utilitaria. Tmaginé asimismo
una, a manera de aritmética para apreciar el bien
vy €l mal, comparando la suma de placeres inmedia-
t0s 0 remotos con la de sufrimientos, La idea era
propia de un buen tenedor de libros, no de un filé-
sofo,

Las obras y €l ejemplo de Bentham—porque éste,
como Rousseau, impuso su ley en paises extranje-
ros, en particular Rusia y los Estados Unidos—han
ejercido bienhechora influencia en todas las refor-
mas judiciales del siglo XIX. Pocos hombres fue-
ron objeto de mas consideraciones y honras; con
justicia se le ha comparado a Franklin. La Conven-
cién, en 1792, le otorgé el titulo honorifico de ciu-
dadano francés—comeo a Schiller, calificado circuns-
tancialmente de Gilles (1). Pero su discreto espi-
ritu carecia de profundidad; Bentham, en rigor, ha
pensado, ha escrito y ha vivido no més que en los
confines de la filosofia.

Dugald Stewart, discipulo de Reid y profesor en
Edimburgo (1753-1828), completé el sistema que
su maestro habia dejado inconcluso. Los eclécticos
franceses le han consagrado una especie de culto; hoy
yace en completo olvido, no obstante haber sido
un hombre de talento. Confesaba que no podia en-
tender a Kant, pero conocia bien a Condillac, cuyo

(1) (ElL autor hace aqui un juego de palabras. «gilles
equivale a spayasos, y también a <necio»., Como es sabi-
do, en el documento por el cual la Convencién declaraba
a Schiller, ciudadano francés, el nombre del poeta aleman
aparecia—traspuesto, aproximadamente, a la pronuncia-
cién francesa—convertido en «Gilless).
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sensualismo combati6, y a los ideblogos franceses, a
los cuales, por lo demés, debe no poco.

Dugald Stewart concedié considerable lugar, en
su psicologia, a la teoria de la asociacién de las
ideas; es decir, a la propiedad que nuestros estados
de conciencia poseen de eslabonarse y suscitarse
mftuamente. A decir verdad, no se trata de nin-
gn descubrimiento, puesto que ese fenémeno habia
sido conocido ya por Aristoteles, y Hobbes, Male-
branche, Locke y otros habian echado de ver la
importancia del mismo. Pero la escuela inglesa fué
quien principalmente lo sacé a la luz, y al hablar
de Stuart Mill volveremos a encontrarlo. Dugald
Stewart no cree que la voluntad permanezca pasi-
va siempre cuando las ideas se encadenan, sino que
puede dirigir €l curso de esas ideas mediante la
atencién. El suefio se diferencia de la vigilia en
que, en €1, la voluntad no rige el encadenamiento
de las ideas e imigenes., La memoria afade a la
asociacion de ideas, la fe en la existencia de lo que
constituye el objeto del recuerdo; memoria y aso-
ciaciébn son hechos psicolégicos conexos, que los
andlisis de Dugald Stewart han esclarecido en no
escasa medida.

* % %

Después de la muerte de Stewart, la escuela esco-
cesa parecia agotada, cuando vino a reanimarla sir
William Hamilton, profesor de Edimburgo, el pri-
mer filésofo inglés que estudié a Kant (1788-1856).
Hamilton llegé incluso a tratar de conciliar a Kant
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con Dugald Stewart, no obstante la esencial diferen-
cia de sus respectivos métodos. En metafisica, Ha-
milton e¢s kantiano; veda al espiritu humano €l do-
minio de lo infinito y de lo absohito, que debe que-
dar reservado a la fe. Mas para substraerse al es-
cepticismo, recurre a un argumento de orden sen-
timental: la naturaleza humana, dice, no puede cs-
tar fundada en la mentira; por consiguiente, es
preciso que nuestra creencia en el mundo exterior
responda a la verdad, y que conozcamos algo mas
que meras relaciones.

Hamilton habia estudiado con predileccién a Aris-
tételes v a los escolasticos, aun a los mas absurdos,
como aquellos que preguntaban: «Cuando un hom-
bre tira de un asno atado a una cuerda, {quién es
el que tira: la cuerda, o el hombre?» Tales sutile-
zas le encantaban, y afiadié a ellas otras nuevas, dis-
tinguiendo no cuatro proposiciones, como la antigua
l6gica, sino ocho. Exponer a usted todo eso, seria
gastar en balde mi tiempo y el suyo. «La légica pu-
ra no goza hoy de favor, escribia el excelente ecléc-
tico Emilio Charles; consagrar a ella tanto talento
es dar prueba de un gran caricter.n Stuart Mill, a
su vez, di6 prueba de cardcter y de talento al com-
batir la nueva légica de sir William Hamilton; pe-
ro no voy a exponer a usted sus discrepancias.

E R R

Toda vez que he hablado a usted (t. I, pAg. 248)
de los antepasados franceses del comunismo, se im-
pone que diga algunas palabras acerca del inglés
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William Godwin (1756-1836). Oriundo de un medio
extraordinariamente calvinista, convertido por la
Enciclopedia a las ideas liberales, atacd, en un li-
bro publicado en 1793, la idea de la soberania, la
ley penal, el matrimonio, la familia, la propiedad,
como otras tantas formas de la tirania. Pitt se ne-
gb a perseguirle, ya que la obra se vendia a tres
guineas; a ese precio, decia, no hay peligro de que
Godwin corrompa a nadie. Con los afios y con la
amistad de los poetas Coleridge y Wordswworth,
el comunista-anarquista senté la cabeza, pero si-
guié constituyendo el centrfo de una propaganda hos-
til a todas las formas del conservatismo inglés. Tu-
vo asimismo el gran honor de formar al ilustre poe-
ta Shelley; pero se enemistd con él cuando Shelley
raptd a la hija de su maestro, Mary Godwin, apli-
cando, a fuer de discipulo demasiado convencido,
las lecciones que habia recibido sobre la tirania de
las leves que pretenden regular el matrimonio. No
ha sido esta la 1iltima aventura de este género que

ha hecho cavilar a més de un reformador.
S. R.
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Emmanuel Kant

Querida Zoe: Hijo de un guarnicionero de remo-
to origen escocés, y de una madre no solo piadosa
sino pietista, Kant nacié en Koenisberg en 1724 ¥
murié en la misma ciudad en 1804, sin haber salido’
apenas nunca de ella. Era un hombrecillo enclen-
que, de poco m4s de metro y medio de estatura. Per-
marnecié soltero toda su vida; no se le conocieron
amigas; vivié exclusivamente para sus estudios.

Fueron éstos tan diversos como su enseflanza, muy
absorbente y mal retribuida. Di6 cursos y publicéd
memorias sobre astronomia, geografia, antropologia,
fisica, politica. Redacté (1795) un programa de
paz perpetua, en el cual pidié que las competencias
entre naciones fuesen reguladas sin violencia, como
las de los individuos, siguiendo el Proyecio del aba-
te de Saint-Pierre (1713), que Rousseau habfa apro-
bado. En su Idea de una historia universal (1784),
gue conocib y estimd Augusto Comte, fué el prime-
ro que se elevé a la idea de una evolucién regular
de la especie humana, dejando—decfa—a un futuro
Newton, el honor de determinar las leyes de dicha

FiL. XX =
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evolucion. Como usted sabe, estamos esperando to-
davia a ese grande hombre.

Kant ha conquistado su inmensa fama como cri-
tico, destructor de viejas fantasfas. «la filosoffa,
decia, es la ciencia de los limites de la razénn
(1766). A él correspondid, en efecto, el mérito de
haber fijado esos limites en su Critica de la razdn
pura (1781). Fué Hume, segfin nos hace saber el
propio Kant, quien arrancd a éste del sopor dog-
mdtico; es decir, de la opinién vulgar de que las
cosas son tales cuales se nos aparecen. Es sezuro
que Kant leyé al susomentado fildsofo inglés en
1772; mas también debe mucho a la filosoffa fran-
cesa, a Montesquieu, a Voltaire, a Rousseau sobre
todo.

Lo que Hume y Diderot habian entrevisto, Kant
lo dej6é asentado indiscutiblemente: es preciso dis-
tinguir el especticulo del espectador, el objeto del
sujeto; es méis, hay que abrir entre ellos un abis-
mo. JQué quiere decir con eso? Va usted a com-
prenderlo en seguida.

Yo (es decir, vo, el sujeto pensante) veo una ro-
sa (es decir, un ohjeto). La veo en determinado lu-
gar, en cierto momento, esto es, en ¢l espacio y en
el tiempo, como sumergida en dos inmensos recep-
tdculos. Pero iqué es el espacio? Lo que yo veo no
es ¢l espacio; lo que yo veo son las cosas. (Qué es
el tiempo? Vo no percibo el tiempo; veo lo que pasa,
lo que fluye. ¢(De dénde nace para mi la idea del
espacio? De lo que esti fuera de mi. ;V la idea de
tiempo? De lo que esta dentro de mi: el curso o fluir
de mi propia existencia. Espaciq v tiempo no son,
pues, realidades, sino condiciones, formas de la sen-



sibilidad; algo asi como cristales de colores sin los
cuales no puede pasarse nuestra vista. Es éste el
primer descubrimiento capital de Kant, v parece
ser realmente una verdad.

Veamos su segundo descubrimiento.

FEsa rosa puedo yo conocerla por medio de la vista,
del tacto, del olfato, del gusto (si mascoruna de sus
hojas). Pero un idiota tal vez no sepa qué es una
1083, va que no sabri coordinar sus sensaciones, re-
duciéndolas a unidad. Esa coordinacién no es obra
va de mis sentidos, sino de mi entendimiento, que
contiene en si, como casilleros aplicables a todo, las
ideas de cantidad, cualidad, dependencia, etc.

Kant denomina a esas ideas categorias, y procu-
ra enumerarlas y clasificarlas. No he de scguirle
en tan ingrata labor; bistame con decir que las ca-
tegorfas son para ¢l entendimento lo que tiempo y
espacio son respecto de la sensibilidad: condiciones
indispensables para su ejercicio normal (t. I, pa-
gina 112).

Una de las mds importantes nociones de nuestro
entendimiento es la de causa. La naturaleza y la ob-
servacion se limitan a mostrarnos fenémenos suce-
sivos: el entendimiento humano es quien ve donde-
quiera causas y cfectos. Semejante manera de ver
es titil para el estudio de los fendmenos, pero no es
més que una fuente de errores enando la aplicamos a
otra cosa. Lo mismo ocurre con la idea de substan-
cia. No vemos mis que cuerpos; la substancia es una
abstraccién que crea nuestro espiritu v que le enga-
fia desde el momento en que ese mismo espiritu pre-
tende hacer de ella una realidad.

En resumen: el mundo exterior, en su esencia
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misma, escapa a nuestro conocer. El conocimiente
que de ¢l poseemos no es un reflejo de las cosas,
sino un producto de nuestro pensamiento excitado
por las apariencias de las cosas, por lo que llamamos
fenémenos (faindmena: en griego, uaparienciasn).
Muy bien. Pero esos fenémenos deben apoyarse en
realidades que, aun cuando substraidas a nuestra
aprehension, no por ello dejan de existir. Kant da a
esas misteriosas realidades el nombre de nitnienos,
que quiere decir, en griego, «cosas concebidas por
la razényn. La distincién entre el fendmeno y el nii-
meno, entre la apariencia y la realidad, constituye
uno de los ejes de la filosofia kantiana.

Mucho habria que decir acerca de esto, ya que si
Kant concluye del fendémeno el niimeno es porque
aplica la idea de causa a algo que no es el estudio
de los fenémenos y de su encadenamiento, cosa que
¢l mismo ha declarado inadmisible. En este respec-
to, pues, no ha sido consecuente consigo mismo;
puede asegurarse, incluse, que se ha contradicho.

* % %

&i somos incapaces de conocer lo real, ;podemos,
por lo menos, con ayuda de la razén y no de los sen-
tidos, remontarnos por cima de las cosas sensibles
v llegar hasta las verdades absolutas? Ne, dice Kant;
y la mejor prueba de ello es que la razén se contra-
dice en cuanto se avenfura en semejante terreno.
Kant da a esas contradicciones el nombre griego de
antinomias; son los conflictos de la razdn consigo
misma, incluso cuando es guiada por las reglas de
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la l6gica. Para la mejor inteligencia de esto, voy a
suponer un didlogo entre usted y yo.

Usted.—FE] mundo tiene un limite en el espacio,
v ha comenzado en el tiempo; porque ¢cémo pode-
mos admiitir que una cosa no tenga limites? Por otra
parte, nos han ensefiado que Dios est4 fuera del cos-
mos y que cred este mundo en cierto tiempo.

Yo.—Si el mundo es limitado en el espacio, es
que miés alli hay algo que ya no es el mundo. Si
éste ha tenido comienzo, es que habia algo antes
que €l: algo que tampoco es el mundo. Nada de esto
serd comprensible para usted. Tampoco lo es para
mfi; mas, por mi parte, comprendo que no compren-
do, y eso es lo que importa.

Usted.—Cada cuerpo se compone de un nimero
infinito de partes; por pequefia que cada una de esas
partes sea, es posible dividirla en dos. En otros tér-
minos, que los cuerpos son divisibles hasta el in-
finito. :

Yo.—Si un cuerpo es divisible hasta el infinito,
€s gue se compone de ceros; ahora bien: cien mil bi-
Tlones de ceros no constituven nada. Es preciso,
pues, que ninghn cuerpo sea divisible hasta el infi-
nito. Qué quiera decir eso, es cosa que ni usted, ni
vo, ni nadie, puede saber.

Usted.—Si no padezco una coaccién material y
estoy sana de espiritu, seré libre de hacer o pensar
lo que quiera, ¢no es asi?

Yo.—Acto libre, pensamiento libre, serfan causas
no causadas; es decir, efectos sin causas. Un efecto
sin causa es un absurdo. La libertad que usted crea
poscer no pasa de ser una ilusidén: usted adquiere,
posee, en mayor o menor grado, conciencia de lo



que la obliga, sin reconocer su propia servidumbre
respecto de los motivos que sobre usted pesan.

Usted.—Bien; eso mismo sospechaba yo; pero esa
inmensa cadena de causas y efectos tiene que estar
pendiente de un punto fijo, puesto que sin ello flo-
taria en el vacio. Creo, pues, en upna causa supre-
ma, no causada; una causa que €s su propia causa,
v a la cual llamo Dios.

Yo.—Todo efecto tiene su causa. Si admite us-
ted una excepeién, admite lo que es imposible, sz
contenta usted con palabras. Dios existe, verosimil-
mente, pero no puede ser demostrado por la razén,

Asi, tanto usted como yo kemos argumentado per-
fectamente, mas sin ponernos de acuerdo, por el sen-
cillo motivo de que se trata de antinomias insolu-
bles, de problemas superiores a nuestra razén. Esta
preciosa razén es una lave que abre muchas cerra-
duras, pero no la de lo Ahbsoluto.

L O

Recapitulo. Casi todos les fildsofos anteriores a
Kant han crefdo que €l sujeto pensante—usted,
yo—puede aspirar al conocimiento; 1.°, de los obje-
tos exteriores tales cuales ellos son; 2.° de las rea-
lidades situadas fuera del dominio de nuestros senti-
dos, como son las ideas de causa, sustancia, libertad,
Dios. El mérito de Kant consiste e¢n haber demos-
trado que tal aspiracién es imposible: 1.°, porque
s6lo vemos los objetos a través del tragaluz de nues-
tros sentidos; 2.°, porque situamos esos objetos en
€l espaciv y en €l tiempo, que no existen por sf mis-
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mos; 3.°, porque para reducir a unidad las sensacio-
nes que los objetos nos causan, sometemos esas sen-
saciones a wuna elaboracién de nuestro espiritu;
4.°, porque desde el momento en que abordamos las
realidades no sensibles, que se nos aparecen como
pertenecientes al dominio de la razén, comprobamos
con Pascal que la «soberbia razény es winvencible-
mente herida por sus propias armas»; en una pala-
bra, que nos lleva a callejones sin salida,

Eant ha demostrado, por manera detallada v de-
cisiva, que los tres argumentos en que se funda la
creencia en Dios no prueban nada:

1. San Anselmo y Descartes concluyen que
Dios existe del hecho de que poseemos la idea de la
perfeccién, la cual implica la existencia. Ne, dice
Kant; no tenemos derecho a pasar de lo ideal a lo
real; cuando decimos que la perfeccidn existe, afia-
dimos a la nocién de perfeccién un elemento imposi-
ble de verificar. La existencia no es presupuesta
nunca por la esencia, cosa que ya sabfa Aristételes.

2. El argumento basado en la concatenacién de
causas v efectos pretende obligarnos a admitir una
causa necesaria fuera del Universo; pero la realicad
atribuida a esa causa 1o es sino una aplicacién, des-
viada, del sofisma de San Anselmo, y debe ser des-
cartada por los mismos motivos.

3. El argumento tomado de la armonfa de la
naturaleza, que lleva a la conclusién de la sabiduria
y la prudencia perfectas de’su autor, es, para Kant
como para Voltaire (al cual aquél debe mucho) el
més respetable de todos; pero la finalidad, es decir,
la adecuacién de los medios al fin, es una nocién pu-
ramente humana; e incluso si de la existencia del
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reloj inferimos la del relojero, ello no implica en
modo alguno que el relojero sea un creador infini-
tamente poderoso y sabio, sino finicamente un buen
arreglador.

Las pruebas clasicas de la inmortalidad del alma
son igualmente reducidas a polvo por Kant, va que
todas ellas consisten en pasar de muna necesidad 16-
gica a la realidad, lo cual es inadmisible.

He aqui, pues, por tierra, toda la metafisica de
las escuelas. ;Iremos a dar en la duda, en el escep-
ticismo sin remedio? No, porque queda por anali-
zar todavia el mundo de la voluntad, el mundo
maoral.

#e de e

Afiejo error es el de decir que Kant reedifica con
la mano izquierda cuanto abate con la derecha;
lo gue ocurre es que, como va usted a ver, edifi-
ca una cosa completamente distinta. Es un error
v una injusticia decir que Kant restaura las creen-
cias tradicionales por miedo al gendarme prusiano
v por haber sido molestado en cierta ocasién por un
ministro pietista (1794), que le prohibié que toca-
se, en sus cursos, a los dogmas del cristianismo.
Lso ocurti6 seis aitos después de la publicacién de
st segunida obra maestra. L.a Critica de la razdn
priclica es de 1788; ahora bien, en 1766, Kant ha
escrito que la ley moral le parecfa suficiente para
establecer los principios de la libertad, Dios y la in-
mortalidad del alma.

No hay calumnia que resista cuando a ella puede
responderse con fechas, como en este caso.



Abordemos, pues, con Kant el mundo moral—lo
que él califica de dominio de la razdn prdctica—,
va que lo que ahora se trata de regular es nuestra
conducta, no nuestras opiniones.

Comprobamos aqui un fenémeno muy particular,
el mérito de cuya evidenciacién corresponde tam-
bién a Kant.

La razén me dice: «No comas demasiado; cultiva
tu espiritu, etc.n Se trata de saludables consejos
que pueden justificarse con argumentos basados en
mi propio interés; cabe seguirlos o no, puesto que
no son drdenes.

Pero mi conciencia moral me dice: «No mientas;
devuelve el depésito que te ha sido confiado, etc.»
Me lo dice sin apoyarse en por gué alguno: lo que
me dice puede ser opuesto a mi interés, pero, asi y
todo, me lo ordena. Si obro de otra suerte, mi con-
ciencia me remorderd. Es lo que Kant llama €l im-
perativo categdrico; es decir, orden absoluta, sin
considerandos ni escapatorias.

Se trata, en efecto, de algo nuevo, que sélo se da
en el hombre. Mas si asi recibo 6rdenes, se entien-
de que puedo conformarme a ellas o no; por consi-
guiente, soy libre. Mas no en el mundo de los fe-
némenos, ya que Kant ha demostrado que eso es
insostenible; pero ;por qué no en el de los ndme-
n0s? De ahf la coticepeidn de una especie de liber-
tad radical, fuera del tiempo y del espacio; en su-
ma, algo ininteligible. Kant reconoce la oscuridad
de su doctrina; la libertad que nos concede no es
més que un postulado de la moral; es decir, una hi-
potesis indemostrable, pero que se corresponde con
un hecho de conciencia: el imperative categdrico.
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Si al decir la verdad, al restituir un depdsito, et-
cétera, obedezco a una ley, esa ley, como toda ley,
ha de ser general.

De donde se desprende esta primera regla de
moral:

«Obra en todo de suerle que la mdxima que pre-
sida tus actos pueda valer como principio de legis-
lacidn general,y

Apliquemos esta regla al caso del depésito. Si yo
no restituyo el que me ha sido confiado, nadie debe
restituir un depdsito; el depodsito, entonces, ya no
existird, lo cual es absurdo. En suma, Kant apela
aqui al sentido comfin, a ejemplo de los filésofos
escoceses, a los cuales ha leéido asiduamente; mas
observe usted que no invoca el interés personal ni
el social,

Conocemos asi la férmula general de la moral;
pero ¢Jy su contenido? En este respecto, Kant fla-
guea considerablemente. Dice, pero no demuestra,
que la humanidad, tomada en conjunto, es cosa sa-
grada, y de ahi extrae esta segunda regla;

«QObra de tal suerle gque trates siempre a la hu-
manidad, sea en ti, sea en olro, como a fin, ne come
a medio.)y

No comprendo bien lo que eso significa; en la vida
practica, es demasiado y demasiado poco a la vez.

¥ Ok ¥

Kant siente tal temor respecto de la moral utili-
taria, que desconfia de los buenos sentimientos, de
las inclinaciones naturales, e incluso de la preocu-



pacién por el interés general, que nos llevan al bien.
Un acto motivado por un sentimiento, dice, puede-
ser legal, pero no es moral. Obrar conforme al de-
ber, no es lo mismo que obrar por deber. El poeta
Schiller se ha burlado de semejante intransigencia
en un lindo epigrama que a continuacidon traduzco:

«Siento placer en hacer el bien... [ Fastidioso placer!
j Ay de mi, ya no tengo nada de virtuoso!»

Ya he dicho a usted que el hecho de la obliga-
cién moral presupone para Kant cieria creéntia en
la libertad. A este postulado se ailade, como con-
secuencia, cieria créencia en la inmortalidad del al-
ma, y en Dios. Porque el supremo bien, la felici-
dad, es el acorde perfecto de la razén y de la vo-
luntad, lo que se llama la santidad. Fero, en gene-
ral, ni la felicidad ni la santidad pueden realizarse
en este mundo; el ser moral necesita de un desti-
no més alto, que, a su vez, requiere un drbitro su-
premo, fuente del bien y de la felicidad. Ese hipo-
tético dios de Kant no es creador ni ordenador del
mundo; se limita a hacer que reine la justicia en
otra vida. Como usted ve, no es gran cosa.

Asi, las tres creencias favoritas de la humanidad,
convertidas en dogmas por las religiones, son ad-
mitidas por Kant a titulo de postulados; podemos:
adherirnos o no a ellas, mas al suscribirlas tomamos.
€n cuenta el imperativo categérico y sus consecuen-
cias; al negarnos a aceptar esas creencias o postula-
dos, queda sin explicar aquello de gque poseemos
clara conciencia, incesantemente renovada.

Estas conclusiones de la segunda Critica no tie-
nen, pues, el mismo caricter que las de la prime-
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ra; no corresponden al dominio del conocimiento—
al cual pertenece €l hombre como ser sensible—,
sino al de la fe, de que el hombre depende como
ser moral.

«He destruido la ciencia solamente para edificar
mejor la fen, escribe Kant en el prefacio de la
Critica de la razén practica. Y termina su libro con
estas lineas, que se han hecho célebres:

«Dos cosas hay que llenan el corazén de und ad-
miracién, de una veneracién siempre nueva: sobre
mi, el cielo estrellado; dentro de mi, la Ley moral.y

Lo cual estd imitado de aquella declamacién de
Rounsseau sobre la conciencia, en La Profesion de fe
del Vicario saboyano:

wjConciencia, conciencia! Divino instinto, sobre-
natural v celeste voz, guia seguta de un ser igno-
ranie y limitade, pero inteligente v libre; juez infa-
lible del bien vy del mal, que haces al hombre se-
mejanie a Dios!y -

Asimismo, cuando Kant reduce la incumbencia
de la filosoffa a estas tres preguntas: «iQué puedo
saber? ¢Qué debo hacer? §Qué he de esperar?, estd
de acuerdo con Voltaire, que escribe en €l Fildsofo
ignorante: «iQué eres? ¢De dbénde vienes? (Qué ha-
ces? (Qué serd de ti?» Kant ha debido de conside-
rar asimismo esta frase de Voltaire: «Dia llegard en
que se llegue a la armonia entre la felicidad y la
virtud.» No pretendo con esto disminuir el mérito
del sabio de Koenisberg, sino sefialar honradamen-
te la parte que al pensamiento francés corresponde
en el suyo.

Recapitulemos por tltima vez. La filosoffa de
Kant consiste en demostrar que ninguna metaffsica

I ——
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puede basarse en la razén, pero que determinada.
metafisica puede estar fundada en la moral, y que
esta filtima se asemeja motablemente mucho a las
ensefianzas esenciales de las religiones.

* % %

Viejo ya y camsado, Kant public una tercera
Critica, la del Juicio (1790), bastante deshilvanada,
pero que contiene todavia ideas ingeniosas acerca de
lo bello y de la finalidad.

1.° Cuando juzgamos que un objeto es bello, su-
ponemos que como tal debe aparecerse a todo el
mundo, a diferencia de lo bonito, cuya fruicién
ofrece un caricter més bien individual. Nuestro jui-
cio sobre lo bello es efecto de una satisfaccién par-
ticular, libre de todo motivo interesado. Existe,
ples, cierta analogia entre lo Bello y el Bien. En
el juicio del gusto, la razén y la imaginacién estin
de acuerdo, mientras que surge el desacuerdo entre
ellas cuando juzgamos que un objeto es sublime,
porque lo Sublime conmueve y turba, mientras que
lo Bello satisface. 3

2.° Somos nosotros quienes introducimos en la
naturaleza consideraciones de finalidad. No nos re-
signamos a ver en ella un puro mecanismo, y pro-
pendenios a creer que en su campo todo es querido
por una inteligencia anféloga a la nuestra, si bien
infinitamente superior. La idea de finalidad atafie
a la teologfa, que encuentra en ella su coronacién.
En tanto que ser moral, el hombre es acaso la causa
final, el fin supremo de lo que se Nlama la Creacién.
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Este pensamiento nos depara un argumento para
considerar €l mundo como un sistema de causas
finales, para postular un principio inteligente. Pero
sea o no verdad este, es imposible establecerlo cien-
tificamente, ni més ni meneos que no es posible de-
mostrar cientificamente la belleza,

E O

En otra ocasién contaré a usted como los suce-
=ores inmediatos de Kant en Alemania, desviindo-
se del camino que aquél habfa trazado, se afanaron
por tender un puente entre el sujeto y €l objeto,
tratando de reconquistar la realidad y lo Absoluto.
En las postrimerias de su vida, Kant vi6é a su dis-
cipulo Fichte acometer esas hazafias, que el maes-
tro juzgd severamente, Mucho después, cuando el
nuevo huracin de metafisica se hubo calmado, sur-
gieron alemanes sensatos que dijeron: «Hay que
volver a Kant.» De donde la escuela neokantiana,
que todavia existe, que ha florecido, incluso, en
Marburgo, porque ha contado con numerosos hom-
bres de talento. Mas ¢para qué fatigar a usted con
la enumeracién de sus nombres? Baste saber que
Kant no sélo ha dejado una gran obra, sino también
una posteridad vivida y agradecida, no sélo en Ale-
mania, sino fuera de ella, dondequiecra que se da
una actividad pensante.
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Cuanto llevo dicho a usted, mi guerida Zoe, de-
muestra suficientemente que Musset no sabfa lo que
se decia al eseribir a propésito de Kant:

Enfin sorl des brouillards un théteur allemand
Qui du philosophisme achevant la ruine
Déclare le ciel vide et conclut au néant.

(Finalmente, surge de entre brumas un retérico
aleméin que, rematande la ruina del filosofismo, de-
clara vacio el cielo y va a dar en la nada.)

i Retérico, Kant! Justamente es de lo que me-
nos ftuvo. El mismo reconocié que escribia mal: al
hacer esa confesién se quedaba corto, por lo que ha-
ce a la Critica de la razén pura, frecuentemente in-
intelighle. Kant pretende haberla redactado en bre-
ves meses (1781), después de habherla llevado doce
afios en la cabeza. Tal afirmacién no es del todo
exacta. Publicados sus papeles, estd probado que
durante largos afios fué anotando las ideas que acu-
dian a su mente, y que después, llegado el momen-
to de la redaccidn, sacd partido de ese montén de
notas, incluso cuando se contradecian entre si. Si
fuese yo el finico que afirmase esto, mis palabras
podrian ser recusadas; mas vea usted cémo se ex-
presa el inglés Kemp Smith (1918), que ha pasado
parte de su vida consagrado al estudio de Kant:

«No es sélo gue la «Criticay carezea de claridad,
defecto comiin a las obras de metafisica, especial-
mente alemanas. Es que Kant se contradice a st
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mismo en cada capilulo; apenas si hay término téc-
nico de que no se sirva en varios sentidos diferen-
tes e inconciliables. En cuanto escritor, es el me-
nos exacto de los grandes pensadores.y

VY, lo que es més: vea usted qué decia de €l uno
de sus amigos personales, el consejero Wloemer:

«No le leo, porgue, como no puedo seguir con la
mirada sus frases condicionales y sus paréntesis,
tengo que poner un dedo sobre wuna palabra, otro
sobre otra, y me fallan dedos antes de llegar al final
de la frase.»

Leer a Kant, aun en nuestras traducciones—acla-
radas, por decirlo asi—, serd siempre un suplicio—
suplicio fitil; pero, al fin v al cabo, suplicio—, del
cual dispenso a usted con mucho gusto.

S R,
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XLIV

Filésofos alemanes de la época de Kant

Querida Zoe: Entre los pensadores de que voy a
Lablar a usted hoy, unos han sido influfdos por el
espiritu liberal de la Enciclopedia; otros por la va-
ga religiosidad del romanticismo; la mayoria de
ellos lo ha sido, ademés, por el pantefsmo spino-
sista,

Efrain Lessing (1729-1781), educado en la es-
cuela de Wolf (t. II, pag. 170), llevd una vida pe-
nosa e indigente. Hijo de un pastor protestante,
profesién que a su vez abrazd primeramente el pro-
pio Lessing, fué un teblogo liberal, y, hacia el fin
de su existencia, spinosista. Para él las religiones
que se consideran como reveladas no son sino eta-
pas hacia la religi6én natural. Combate, en nombre
del racionalismo, la ortodoxia, v ensefia la toleran-
cia, sobre todo en su drama Nathdn el prudente; pe-
ro se muestra hostil al librepensamiento francés, co-
mo, en general, a todo lo francés. Pretende conser-
var ¢l cristianismo despojindolo del elemento mara-
villoso legendario, mas con ello lo que hace es debi-
litarlo y quitarle su carfieter de religién. Lessing ha-
ce votos por la predicacién de un nuevo Evangelio

M1, XX 3



sin promesas, sin amenazas, sin milagros. No necesi-
to decir a usted gque la fama de Lessing no se basa
en su filosoffa, sino en su critica literaria y estética,
en su teatro y en la pureza de su estilo.

#* K A

Novalis, cuyo verdadero nombre era Federico de
Hardenberg (1772-1801), fué un poeta ¥ casi un pro-
feta del romanticismo. En el curso de una vida
breve y enfermiza, traspasada por un gran amor
que la muerte destrozd, apenas si escribié nada que
haya quedado concluido. En su optisculo sobre el
cristianismo en Europa, hace pensar en José de
Maistre por su admiracién hacia el catolicismo me-
dieval, instrumento de civilizacién y creador de be-
lleza; esto no obstante, Novalis vivié y murié den-
tro de la confesién luterana, con una inclinacién
particular hacia el alejandrinismo y el spinosismo.
En una a manera de visién, anuncié al hombre de
genio que ha de volver a empuiiar la vara del ma-
go de antafio, obrando milagros, sometiendo a la
naturaleza y reconciliando asi sujeto y objeto, hom-
bre y mundo, fundidos por la ciencia y el arte en
una unidad superior. Las influencias de Schiller,
de Fichte, de Schelling joven, que fueron sus ami-
gos, se traslucen en esa concepcion, que ha sido
calificada de idealismo mdgico, E]l romanticismo na-
ciente no dudaba de nada.



El buen Johann Gottfried Herder (1744-1803) no
se recre6 en tan audaces fantasias, aun cuando ha
podido hablarse con razén de su «talento centellean-
te y proféticon. Pastor de la iglesia luterana, que
le consideré como sospechoso, conocid a Goethe en
FEstrasburgo (1770), tratindose posteriormente en
Weimar, donde se enemistaron ligeramente. Desde
su juventud se habia sentido entusiasmado con
Roussean, declarando la guerra al racionalismo, Su
obra capital, Ideas sobre la filosofta de la historia
de la humanidad, inspirada en Vico—aunque, con
todo, original—, fué concluida en 1791. Herder era
roméantico; figuré entre los admiradores apasiona-
dos de los poemas de Ossian, cantos apocrifos que
di6é como auténticos el escocés Macpherson; exalté
contra Voltaire, que se burlaba de ella, la poesia
de los hebreos v de Shakespeare, y aun el arte gé-
tico, desconocido todayia. En sus consideraciones
sobre la naturaleza, presiente la teoria de la evo-
lucién e incluso la de la seleccidn; advirte que el
progreso orginico de los seres supone una compli-
cacién creciente, y hace aplicaciéon de tan justa
idea a las sociedades humanas. En las postrimerfas
de su vida atacd la primera Crilica de Kant, opo-
niendo a ella razones sentimentales.

Es dificil apreciar el cristianismo de Herder, ya
que, aun cuando sostiene el origen divine de las Es-
crituras, afirmando que toda religién ha de obser-
rarse en la fuente evangélica, evoluciond luego bajo
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la influencia de Spinosa y de Shaftesbury (t. II,
pigina 193), derivando hacia ¢l invasor pietismo.
Su admiracién por Spinosa es tal, que le proclama
como ‘¢l més defsta y cristiano de los filésofos
(theissimus, christianissimus). Su moral es esen-
cialmente humanitaria. «El fin del hombre sobre
la tierra, dice, es la formacién de la humanidad,
tarea a la cual deben estar subordinadas todas las
necesidades inferiores.n También en esto se echa de
ver la influencia del panteismo, libre de toda idea
de salvacién individual.

* ¥ %

Destinado primeramente a la medicina, atraido
mis tarde hacia ¢l teatro por la lectura de Shakes-
peare, Juan Cristébal Federico Schiller (175g9-1805)
adquirié fama como hébil dramaturge, gran poeta
lirico y elegante historiador. Parte de su breve exis-
tencia transcurrié en la intimidad de Goethe. Su
- filosofia estd dominada por un idealismo romintico,
asf{ como por el amor a la belleza. Conoce Schiller
la filosoffa de Kant, y quiere completarla concilian-
do sujeto y objeto en la wgran armonfa del artei.
Le repugnan todas las religiones, pero ama la reli-
gién. Su actitud frente al cristianismo es una mes-
colanza de ternura y desdén. «Hallo en germen en
la religién cristiana, dice, una disposicién propicia
a lo mis noble v elevado; pero las manifestaciones
de esa religién en la vida me parecen desprovistas
de gusto, e inclnso repugnantes, justamente porque
son representacionies frustradas de ese ideal.y A
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pesar de esto, «en su forma pura, que emancipa al
hombre de la Ley para sustituir ésta por la volun-
tad libre, ¢l cristianismo es la finica religién esté-
ticay.

La estética: tal es la gran preocupacién de Schi-
ller. Para él, belleza y verdad son una y la misma
cosa, Goethe decfa que Schiller habfa nacido «con
una tendencia hacia Criston, como se ha dicho de
Platén y de Virgilio; mas su creencia se limitaba
a una fe profunda en el valor de lo ideal, a una
plena confianza en su realizacién terrestre. Lea us-
ted el inmortal Himno a la alegria, aspiracién apa-
sionada hacia una humanidad mejor, pacifica y fra-
ternal, de que tan noble uso ha hecho el genio de
Beethoven en su Novena Sinfonfa.

* A

Hablar en unas cuantas lineas de Wolfgang Goe-
the (1749-1832) es casi ridfculo; pero una historia,
por sumaria que sea, de las ideas filosdficas, no pue-
de pasar de largo ante esa weabeza olimpica». Cu-
rioso de todo, como Voltaire, y més poeta que éste,
influfdo por Diderot, a quien tenfa en grande esti-
ma, Goethe vivié principalmente en la pequena cor-
te de Weimar, de la cual fué ministro desde 1815
hasta 1828. La especie de soberanfa intelectual que
€jercié en vida ain no ha sufrido eclipses, como la
de Voltaire; Goethe sigue imperando, incluso allen-
de las fronteras de su patria. Por otra parte, como
Schiller, se sentfa ciudadano del mundo, y nunca



comparti6 las estrechas pasiones del nacionalismo,
sobrexcitadas por el militarismo prusiano.

Goethe dice que el nifio es realista, ¢l joven idea-
lista, escéptico el hombre maduro, y mistico el vie-
jo: «Cada filosoffa es una forma diferente de la vi-
da.» Este misticismo de la vejez no es para Goethe
otra cosa que la creencia en Dios; creencia que, por
lo deméis, se muestra en €l sobremanera timida.
Goethe fué, sobre todo, spinosista, y,-durante algu-
fos afios, después de su viaje a Italia, francamente
pagano. Habiendo leide la Crilica de la razdén pura,
de Kant, pensé, como éste, que todo dogmatismo
metafisico nos estd vedado. En cuanto al cristianis-
mo tradicional, no vefa en él méis que puerilidad y
mitologia; finicamente la persona de Jesiis v la mo-
ral evangélica quedaban a flote en ¢l naufragio de
sus creencias. La inmortalidad de las almas més ex-
celsas le parece verosimil; estima que el arte, espe-
cialmente la mfisica, nos da el presentimiento de
un munde méis perfecto; pero el presentimiento so-
lamente. En cuanto al Pecado original y a la Re-
dencién, son temas de los que jamis quiso oir ha-
blar.

La filosoffa que principalmente le sedujo, fué la
de la naturaleza. Ocupa Goethe lugar eminente en
la historia de las ciencias, y fué uno de los prime-
ros que concibieron una idea clara del transformis-
mo. En 1807 escribia, animado de idéntico espiritu
que Herder;

«Cuanto mds perfecto deviene un ser, tanto mds
desemejantes son sus parles. Al principio, el todo se
asemeja a la parte; después ocurre lo contrario. Cuan-
to mds semejantes enlre si som las partes, menos



subordinadas estdn unas a otras; la subordinacién
de los drganos revela una criatura de orden ele-
vado.»

El sabio naturalista Blaringhem observa, a este
propésito:

«;No se encuentran en esa frase argumentos su-
fictentes para explicar la evolucién de todas las for-
mas wvivas?y i

Goethe se anticipa también a su tiempo y entra
de lleno en la corriente de la ciencia moderna cuan-
do escribe:

«La cuestién no esid en saber por qué tiene cuer-
nos el buey, sino cémo ha adquiride el buey los
Cuernos.n

Asi, las causas finales no son objeto de ciencia,
cosa de que la ciencia ha tardado mucho tiempo en
convencerse.

SRy
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XLV

Filésofos, misticos y charlatanes

Querida Zoe: El misticismo del siglo XVIII par-
ticipé de la tendencia general de la época hacia el
laicismo. No florecié en los conventos, sino en el
mundo; sus adeptos més conocidos no fueron muje-
res, sino hombres, que, por lo demis, se hacian oir,
a veces, de las mujeres. La tendencia mistica de
un siglo tan ilustrado fué una reaccién contra la
sequedad: del racionalismo, alimentada por los re-
cientes descubrimientos, tocante a la electricidad y
al magnetismo, que parecian levantar una punta del
velo de Isis. Por otra parte, la proclividad a lo ma-
ravilloso es comfin a todos los tiempos; s6lo que en-
tonces asumié una forma particular, acertadamente
designada por Alfredo Mamy, con &l nombre de
«Supersticién filosdfica.n

El mistico més eminente del siglo XVIII, asi
como el primero que a la vez haya sido un sabio
eminente, fué el sueco Emmanuel Swedenborg (1688-

772). Formado en la Universidad de Upsala, asi
como por largos viajes, se consagré primeramente
a las ciencias naturales y exactas—mecanica, mi-
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neralogia, geologia, fisiologia. La publicacién inte-
gra de sus obras, en el siglo XIX, ha dado una séli-
da prueba de la originalidad de su talento. Como as-
trénomo, preparé los descubrimientos de Laplace,
cosa que este mismo ha reconocido; como cristold-
grafo, abri6 el camino a los estudios de Haiiy; como
mecinica, fué un predecesor de la aviacion moder-
na—sé6lo le falté un motor suficientemente ligero.
Sus trabajos de fisiologia del cerebro, son, asimis-
mo, apreciados por los especialistas de nuestro
tiempo.

Vea usted unas lineas suyas, en las que expone los
principios de su método:

«La naturaleza comienza como la geometria. En
el origen de los corplsculos materiales hay puntos
matemdlicos, ni mds ni menos que en el origen de
las lineas y de las figuras: todo lo que .es en la na-
turaleza, es geométrico; todo lo que es en la geome-
tria, es natural,y

Escribfa esto Swedenborg  (1720) en un tratado
que iconsagré a la Explicacion geométrica de la fi-
sica y de la quimica. Era, pues, cartesiano, aun cuan-
do hubiese recibido también la influencia de Leibniz
a través de Wolf, a quien conocié en Dresde (1733).
Como Descartes, deja deliberadamente aparte el
mundo sobrenatural, y tiene buen cuidado de hacer
notar que el infinito se halla lejos de la esfera geo-
métrica.

A partir de 1734, Swedenborg se orienté cada vez
més hacia la filosoffa, aungue sin descuidar por ello
la fisiologia. Mas por nuevas y fecundas que fuesen
sus investigaciones en este dominio, no le facili-
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taban la clave del mundo espiritual. Asf, para for-
zar la entrada de éste, se hizo tedsofo, perdiéndose

desde entonces para la clencia.

* k¥

Su primera visién data de 1745. Hallabase por
entonces en Londres, y, segin su propio testimonio,
habfa almorzado con excesiva copiosidad. Dios se
manifesté a €l en persona y le dijo: «Soy €l Seiior,
Dios, Creador y Redentor del mundo. Te he esco-
gido a ti para que expliques el sentido espiritual de
las Escrituras. Yo mismo te dictaré lo que has de
escribir.n

Esta vision fué seguida de otras muchas, que
Swedenborg ha referido detalladamente. Explor6 el
Cielo y el Infierno, conversd con los fdngeles, con
San Pablo, Virgilio y Lutero, no icon Jestis. (Se
propuso mixtificar a sus contemporineos? No pare-
ce probable; Swedenborg era uno de esos hombres
que no estin locos siempre, pero que cuando lo
estdn no lo son a medias.

En 1747 renunci6, por completo, a su vocacidmn
cientifica para hundirse en el estudio del hebreo v
de las Escrituras. Hombre de humor viajero, mu-
rié en Londres después de haber llevado a cabo lar-
gas peregrinaciones,

Este iluminado no pretendié nunca hacer mila-
gros; no tiene ningtin derecho a ser incluido entre
los charlatanes. Los raros fenGmenos de doble vis-
ta que se le atribuyen, y cuyo relato interesé a Kant,
por otra parte, mal predispuesto respecto de Swe-
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denborg, conciernen a la telepatia, facultad que atin
no ha sido explicada, pero cuya inexistencia no es-
t4 demostrada en modo alguno, mientras que sus
ejemplos se cuentan a centenares desde la antigiie-
dad, haciendo pensar en la telegraffa sin hilos,

* % W

La teologia de Swedenborg no tiene nada de re-
volucionaria, aun cuando haya rechazado las defi-
niciones admitidas de la Trinidad. La nueva Igle-
sia que fundé no es més que una teosofia cristiana,
cuya exposicién se halla en su libro sobre el Amor
divino y la Sabidurfa. Dios es el hombre divino;
su esencia es el amor; el amor divino es la vida del
universo. De Dios emana una esfera divina que se
revela al mundo espiritual como un sol, fuente de
amor y de inteligencia de que el sol material, fuen-
te de vida fisica, no es sino reflejo. El mundo ma-
terial sirve de envoltura al mundo espiritual, y es
para éste lo que el cuerpo es para el alma. Cuando
llega la muerte, el alma depone su pasajera envol-
tura y se retira indemne, aunque esa envoltura esté
gastada. Aunque siempre en contacto, no por ello
son menos distintos el mundo del espiritu ¥ el de
la naturaleza. Los fines de todas las cosas yacen en
la inteligencia divina; sus causas, en el mundo es-
piritual; sus efectos, en el mundo fisico. El hombre
se eleva progresivamente, gracias al amor, hasta el
mundo espiritual. Hay en él dos asilos del espiritu
divino: la voluntad y la inteligencia. I.a Cafda ha
interrumpido el comercio familiar entre el hombre



y Dios; pero la bondad de Dios y la Redencién le
han restablecido parcialmente. El objeto de la nue-
va Iglesiag consiste en acabar esa obra de restaura-
cion mediante la revelacién de los tesoros ocultos
del mundo espiritual. Instruido en esos misterios,
Swedenborg da numerosos detalles acerca del Cie-
lo, del Infierno, del Juicio final; asimismo, ha apren-
dido a conocer la esencia de la religién, que dice
ser la direccién de la vida hacia el Bien.

Queda no poco de racionalismo en ese misticismo.
Ni aun un mistico se sustrae a las influencias de
su tiempo.

El credo swedenborgiano concuerda bastante con
el del cristianismo reformado en sentido extenso.
Es autoridad en la Iglesia de la nueva Jerusalén
(1757), que todavia cuenta con numerosos creyep-
tes en ambos mundos, simpatizando con la teosoffa
anglohinda (t. I, pdg. 44), que parece predestina-
da a absorberla algfin dfa.

* ¥ %

En otro lugar (Orfeo, pig. 569) he dicho cuanto
hay que saber de‘la francmasoneria, que se des-
arrollé principalmente en el siglo XVIII. Se le ha
atribuido, sin pruebas serias, una gran influencia
en la Revolucién, francesa. Lo mismo se ha dicho,
gin respeto alguno a la cronologfa, de la curioss
secta de los Iluminados, que voy a presentar a us-
ted de pasado.

El cristianismo de los primeros siglos daba el nom-
bre de Iluminados (del griego falismenoi) a quie-
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nes recibfan el bautismo. La misma designacion fué
adoptada por ciertos misticos espafioles (alunibra-
dos, o iluminados) a quienes la Inquisicién persi-
guié e hizo enmudecer. Los Iluminados reaparecie-
ron en Baviera (1778), bajo la inspiracién de un pro-
fesor, Adam Weishaupt, que murié en Gotha, don-
de era consejero dulico, en 1830. Los Iluminados
bavaros, que cazaron numerosos incautos en toda
Alemania y aun en Francia, formaban una sociedad
secreta cuya finalidad consistia en sustituir la vida
peculiar de los Estados monarquicos por la vida pa-
triarcal, considerada como primitiva. Weishaupt,
que tomé el nombre de Espartaco y endost a sus
adeptos nombres antignos—Filén, Diomedes, Catén,
Mario, ete.—, parece que fué ante todo un aventu-
rero, avido de dinero y de poder; pero Goethe y Her-
der y algunos principes alemanes de segundo orden
se dejaron coger en sus trapacerias, por lo menos
durante algin tiempo. Una reaccién clerical, inicia-
da en 1784 y robustecida en los comienzos de la
Revolucién francesa, arrollé a la secta de los Ilu-
minados, reduciéndola a la impotencia. No parece,
pues, que en ese momento hubiera podido actuar en
los acontecimientos que por entonces se desarrolla-
ban en Francia.

Los Iluminados se denominaron primeramente
perfectibilistas, porque ¢l programa ostensible de la
secta era el perfeccionamiento de sus miembros me-
diante la renunciacién a los prejuicios, la préctica
de las virtudes y de la amistad, la difusién de la
instruceién y de la religién natural. Weishaupt ha-
bia sido jesufta; constituyé su orden sobre el mo-
delo de la Compaiifa de Jestis y erigit en deber de



sus miembros la adquisicién de influencia politica,
incitandoles a ganar para su partido a las gentes bien
acomodadas y a los principes. A partir de 1777, los
Tluminados se introdujeron en las logias masénicas,
asegurandose dondequiera su apoyo.

% % %

Estos Iluminados alemanes solamente el nombre
tienen de comtn con los Iluminados franceses del
siglo XVIII, misticos que no constitufan sociedad
ni habfan ereado una jerarquia. Uno de los jefes de
esa secta fué el judio portugués converso Martinez
Pasqualis. Ensefiaba la reintegracion de los seres en
sus antiguas facultades espirituales y divinas por
medio de operaciones magicas. No le faltaron in-
cautos, primero en Burdeos y en otros lugares des-
pués. «Los conocimientos sobrenaturales, dice José
de Maistre, constituyen la meta misxima de sus tra-
bajos v de sus esperanzas; no dudan de que sea
posible al hombre ponerse en comunicacién con el
mundo espiritual, mantener comercio con los espiri-
tus y descubrir asi los més chocantes misterios.»

Después de haber sufrido durante mucho tiempo
su ascendiente, Saint-Martin dijo un dfa a Pasqua-
lis: «Tantas cosas hacen falta para orar a Dios?»

¥ ¥ ¥

Este Saint-Martin, que se llamaba a s mismo «el
filésofo desconocidon (1743-1803), no obstante ha-
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llarse sobremanera deseoso de notoriedad, es un cu-
rioso personaje del cual puede decirse mucho mal y
poco bien.

Era un hidalgo de Tours, hombre naturalmente
elegante, dotado de hermosos ojos y agradable a las
damas. Su familia le habia destinado a ia magis-
tratura, pero él prefirié la carrera de las armas. Hs-
tando de guarnicién en Burdeos conocié a Fasqua-
lis, su primer maestro. Conocié después a Mesner,
€l propagador del magnetismo animal, cuyo mate-
rialismo censur6, En Estrasburgo mantuve durante
tres afios exaltada amistad con Mme. de Boecklin,
que le inici6 en la teosoffa de Jacobo Boehme (t. II,
pigina 84); por €l mismo tiempo estuvo en rela-
cién con un sobrino de Swedenborg. =

La primera obra de Saint-Martin (1775) execitd
las burlas de Voltaire. Pero ¢l autor se abrié cami-
no répidamente en los salones, gracias a la protec-
cién del anciano duque de Richelieu. No sélo con-
siguié lisonjeros éxitos en Francia, sino en Ingla-
terra y en Italia.

Chateaubriand, que coincidié con Saint-Martin,
llama a éste «Fildsofo del Cielo, con palabras de
ordiculo y modales de arcingely, pero declara que
nada aprendié de él en seis horas de conversacion.

Hoy, los lectores de sus obras no pueden menos
de convenir con su bibgrafo, Edme Caro, en que
eseribié un gran ntmero de piginas ininteligibles,
hasta el punto de que llega uno a preguntarse si
se habri entendido nunca a sf mismo el propio
Saint-Martin. Llevada hasta ese eztremo, sobre to-
do en nuestra lengua, la oscuridad caracteriza al
charlatén.



Saint-Martin se tenfa por cartesiano; aborrecia el
sensualismo. «Cada una de las ideas de Condillac,
decia, me parece un atentado contra el alma.» Com-
parandose con Descartes, pretendfa haber aplicado
al hombre «esa especie de geometria viva y divina
que lo abarca todo y de la cual considero al hombre-
espiritu como verdadera dlgebra e instrumento ana-
litico.» | Qué galimatias |

He aquf, en resumen, la doctrina que enuncié en
1782. Las potencias ocultas del universo son las
verdaderas causas de los fenémenos; pero estas po-
tencias solo las conocemos en nuestro fuero inter-
no; estudidndolas en nosotros podremos interpretar
el universo. El hombre no se explica por la natu-
raleza, sino la naturaleza por €l hombre, El estudio
del hombre conduce al conocimiento a la fuente
inteligible de nuestros pensamientos. El alma hu-
mana es un pensamiento de Dios.

Este cartesianismo mezclado de gnosticismo no es
un absurdo; sf lo era, en cambio, la pretetisidén de
Saint-Martin de interrogar a la divinidad y recibir
sl1s respuestas.

A diferencia de José¢ de Maistre—que, sin em-
bargo, sufrid su influencia—, Saint-Martin conside-
raba que la religion catdlica, «deshonrada por el
trafico y la imposturay, ya no podia hacer nada por
la salvacién de la humanidad. Querfa modestamen-
te fundar otra en que el hombre restituvese a la hu-
manidad ¢l Verbo, rehaciendo, a su manera, la obra
de Cristo. Viene a ser en cierto modo el quinto
Evangelio que esperaba Lessing (pdg. 33); estas
extrafias ideas de un ctistianismo rejuvenecido, pre-

Fil. XX 4
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ferentemente mistico unas veces, mas bien filoséfi-
co ®otras, flotaban entonces en el ambiente.

Arruinado por la Revolucién, de la cual habia
aplaudido primeramente todo, incluso los excesos,
Saint-Martin se consolé y aun consiguié algunos re-
cursos traduciendo a Jacobo Boehme.

Hubo martinisias en Lyon (1775) v algunos gru-
pos de visionarios de la misma escuela en otras par-
tes; pero, menos afortunados que los swedenborgia-
nos, los martinistas no son ya mas que un recuerdo.

SR



XLVI

El idealismo aleman

Querida Zoe: El pensamiento filos6fico, durante
la primera mitad del siglo XIX, esti dominado por
¢l idealismo alemin que entronca por sus origenes
con Kant, y por sus tendencias con Spinosa y con
el realismo escolastico (t. II, pag. 25). Otros pen-
sadores, hostiles a los primeros, especialmente Scho-
penhauer, Hartmann, Nietzsche y Wundt, prolon-
garon esa influencia, pero muy atenuada por la del
positivismo, hasta fines del siglo y mas alla.

El espiritualista cousiniano Saisset escribifa en
1846:

La filosofta alemana presenta a los ojos del histo-
riador un fendmeno acaso inico en los anales del
pensamiento. Empieza por el kantismo, doctrina cir-
cunspecta v severa, y éste es solamente el primer
anillo de una cadena de sistemas que van a dar en
la filosofta de Hegel; es decir, en el dogmatisyto mds
vasto, mds temerario que haya existido jamds.

De los tres grandes pueblos que van a la cabeza
de la civilizacidn moderna, mo ha habido ninguno
que no haya empuitado a su vez el cetro de la filo-
soffa. En el siglo XVII, es Francia quien da im-
pulso a los espiritus, y la escuela de Descartes es la
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de Europa. A medida que el cartesianismeo declina,
Inglalerra hace prevalecer cada vez mds la influencia
de su genio. Bacon, Locke, Newton, Hume: tales
son los nuevos maestros que acepia lo mds escogido
de las naciones. Con ser la #liima que llegd al glo-
Tioso reino de la inteligencia, la filosoffa alemana
tuvo también su brillo y su grandeza. Mas todo mo-
vtmiento filoséfico tieme su érbila peculiar, que estd
predestinade a recorrer: la filosofia alemana parece
haber llegado al término de la suya.

Quiero citar, ademés, unas lineas, muy sensatas,
escritas en 1880 por el ponderado Carlos Thurot,
cuyo nombre he pronunciado antes de ahora:

Al francés le cuesta lrabajo comprender a Kant,
pero entra en él; acaba por complacerse en él, e in-
cluso por admirar a aquel gran hombre gue, como
todos les grandes fildsofos, era al mismo tiempo un
hombre de mucho ialento. El francés que llega o
Fichte lampoco comprende de ¢l nada, lo que se
dice nada; Schelling y Hegel no le resultan mucho
mds claros; espesas tinieblas cubren para ¢l la dog-
mdtica de Schleiermacher v su «Critica de los stste-
mas de moraly. Una luz débil, muy débil, vuelve
a lucir en lo que no es psicologia matemdlica en
Herbart, Schopenhauer v su escuela parecen mds
luminosos, y, en general, no es posible dejayr de re-
conocer que la literatura cientifica de Alemania se
ha hecho mds clara, de unos treinia aiios a es-i_rl.
parte.

Tratemos ahora de preguntar a esos tenebrosos
pensadores lo que han queride decir de inteligible,
y jugnémosles la biuena pasada de hacerles hablar
en la lengua de todo el mundo.



J. G. FICHTE

Nacido ¢n 1762, discipulo disidente de Kant, pro-
fesor en Jena en 1793, Johann Gottlich Fichte fué
acusado de atefsmo y depuesto de su citedra (1799).
FEstablecidse entonces en Berlin, donde Federico
Guillermo II toleré su estancia. «Si Fichte, dijo,
estd en guerra con Dios, eso es cuenta suya.n A
partir de 1809, Fichte enseiié en la Universidad de
Berlin, donde llegé a ser uno de los més fervientes
abogados de la guerra de desquite contra Napoledm,
abandonando la francmasonerfa por profesar ésta
tendencias internacionales. Cuidando a los soldados
enfermos, st mujer contrajo el tifus en 1813; curd,
pero Fichte contrajo de ella la enfermedad y murid
en enero de 1814, sin haber visto realizado su ideal
de patriota prusiano.

La filosofia de Fichte evolucioné desde 1800 én
el sentido de un idealismo absoluto, tefiido de mis-
ticismo. Considerémosla en bloque, sin establecer
distincién entre sus dos perfodos.

Locke habfa ensefiado (t. II, pdg. 186) que nues-
tro espiritu es formado por las impresiones del mun-
do exterior. Kant rechazé esta docfrina, o, por me-
jor decir, la volvié del revés. Los nidmenos, es de-
«cir, los objetos tales cuales ellos son, permanecen
inaccesibles para nosotros; el mundo interior se nos
aparece como un caos, una confusién en que sélo
nuestro espiritu, como el demiurgo de Platén, in-
troduce el orden aplicando sus formas, sus catego-



rias, al mundo (phg. 19). Fichte hace abstraccion
del nfimeno, pura hip6tesis, asf como de la confu-
sién que se supone efecto del niimeno; queda el es-
piritu humano, activo y consciente, a que llama el
yo, el sujeto. De él exclusivamente hay que sacar-
lo todo, aplicando el principio de identidad, fun-
damento de las mateméticas: A = A. Todo arranca
del yo, tinica realidad conocida; la naturaleza y Dios
son, pues, obra del yo, Ya no se trata de dudar de
la naturaleza y de Dios, sino de crearlos. En efecto,
el yo, al ponerse, se litnita; crea, por consigniente,
€l no yo, por oposicidén. La naturaleza y el hombre
tienen gue estar subordinados a un principio de uni-
dad més elevado: ¢l yo absoluto, Dics. He aqui, en
su extravagante sublimidad, el idealismo llamado
absoluto, en que es repudiada toda apelacién a la
experiencia; en que se procede exclusivamente por
dialéctica. «Nada tengo que ver con las cosas, decia
Fichte, porque destruyen mi independencia respec-
to del no yo v lo transforman en vana apariencia.ns
Esto significa, en suma, que ¢l pensamiento es el
principio de las cosas, lo cual es vergsimil; un paso
mas, y se querri explicar hasta el detalle las cosas,
sin recurrir a la experiencia, por medio de las ca-
briolas de la dialéctica, v el cindido lector creer
encontrarse en una casa de locos.

* ¥ %

La regla moral, para el yo, consiste en subordinar
a si €l no yo y ser libre. El carficter preeminente del
g0, esencia de la razén, es la libertad. Conservar la



propia libertad es el derecho; respetar la libertad
ajena es el deber.

Mis tarde Fichte sustituyé el yo ideal por la vo-
luntad divina, prototipo de las imperfectas volunta-
des que se manifiestan, bien que oscurecidas, en la
voluntad de los hombres. La actividad de éstos debe
proponerse como fin la cooperacién con otras vo-
luntades, sin violentarlas, Hay aquf algunos deste-
llos de razén, con ciertas concesiones hechas al mis-
ticismo.

Fichte crefa, en principio, en la inmortalidad
del alma, porque ningln yo realizado puede pere-
cer; mas no todos los yos se realizan; es preciso que
hayan desarrollado algo general y permanente. Es,
pues, la suva una inmortalidad para los privilegia-
dos del espiritu o del corazdn, que se asemeja nota-
blemente a la inmortalidad que las oraciones fline-
bres prometen, a veces a la ligera, a los hombres
que han prestado servicios a sus semejantes, inmor-
talidad que no lleva aparejada la existencia de otro
mundo, sino solamente la fidelidad del recuerdo.
Un discipulo y amigo de Fichte, Karl Forberg (mu-
ri6 en 1841), se mostrd, después de la muerte de
su maestro, mucho méis radical. En 1821 escribia:
«En ninguna circunstancia de mi vida he tenido ne-
cesidad de la fe, y cuento con perseverar en esta
incredulidad hasta el fin, que es el fin de todo.»
Forberg estimaba, por otra parte, como Bayle, que
la moral de los hombres es por entero independien-
te de su religién.

Fichte escribid, en 1801, una obra a faver del so-
cialismo de Estado. El deber del Estado, segtin &,
es asegurar a cada cual el ocio necesario para ejer-
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citar y cultivar su pensamiento; a este efecto, el Es-
tado debe ser el poseedor de la riqueza ptblica. La
propiedad debe ser simplemente el derecho al pro-
ducto del trabajo, no al suelo o a las materias pri-
mas. Jaurés, en su juventud, fué poderosamente in-
fluido por esta concepcién, e hizo de ella el tema de
una de sus tesis del doctorado (188g).

& % ¥

Mientras que Fichte hacia reposar el no yo en el
vo, hubo después que ¢él un filésofo, Ricardo Ave-
narios (1843-18¢6) que pretendié que la creencia
en €l yo propio es una repercusién de la creencia
previa que tenemos en el yo de los demés hombres,
Con la idea del yo, esta doctrina, llamada de la in-
troveccidn, pretende suprimir todo lo gue de ilu-
sién metaférica encierra atin la filosofia. Avenarios,
que profes6 en Zurich, pertenece a la rama alemana
del positivismo; si le nombro aqui, de pasada, es
en calidad de antifichtiano.

A
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El idealismo aleman

(Continuacion)

Querida Zoe: Al igual que Fichte, Friedrich, Wil-
helm, von Schelling (1775-1854) tuvo dos filosofias,
o mas bien dos filosofias y una teosofia (1841), que
suman tres. Interesa especialmente a la historia de
la filosofia francesa, porque sedujo primero a Vic-
tor Cousin, una de cuyas obras tradujo, y después
a Lamennais y a Félix Ravaisson, que le conocie-
ron personalmente,

Tempranamente unido a Hegel, a quien acusd
miés tarde de plagio, Schelling fué protegido en sus
comienzos por Fichte y por Goethe, que le hicie-
ron nombrar profesor en Jena (1798). Era la suva
una naturaleza de artista y de poeta entusiasta y
ardiente, igualmente apasionada por la ciencia y
por el ideal; el trato con los poetas rominticos con-
tribuy6 a formarle. Casado con una mujer de ta-
lento, Carolina Michaélis, Schelling vivié, a rafz
de su boda, en Munich, como secretario de la Aca-
demia de Bellas Artes; después, en Erlangen, y,
finalmente, en Berlin, donde ensefi6. De 1815 a 1833,
despechado por el ruinoso triunfo de Hegel, se ocu-



po6 de mitologia, y no volvié a la arena filoséfica has-
ta 1833, después de la muerte de su rival, para en-
senar una filosofia religiosa inspirada en Jacobo
Boehme y en Giordano Bruno (t. II, pdg 96).

* ¥ *

Sus primeros escritos exponen, con mayor ele-
gancia, la teorfa del yo cireador, de Fichte. Mas
bien pronto, abandonande a su maestro, se lanzd
por un camino diferente, opuesto inclusive, v cons-
truyé una filosoffa de la naturaleza (1797). La na-
turaleza habia sido el Gltimo cuidado de Fichte, que
la relegaba al no yo. Schelling la sacé reverentemen-
te de ahi para hacer de ella el espiritu visiblen. La
naturaleza fntegra, ensefiaba, obedece a las leyes de
la inteligencia humana; tiene por objeto ltimo la
conciencia de si. Esta facultad duerme en €l mine-
ral, late en la planta, suefia en el animal, se des-
pierta en €l hombre. Tal es €l proceso (atin no se
decfa evolucidn), el desenvolvimiento del Ser, idea
grandiosa de que sdlo el presentimiento habian te-
nido Aristételes y Leibniz, ¢ Cémo lo sabe Schelling?
Por intuicidn. Confiesa la impotencia del lengnaje
humano para servir de vestidura a las ideas filo-
s6ficas, € invoca una especie de iluminacién o de
gracia, privilegio de los ¢legidos del pensamiento.

Expuesto en hermosos versos, este sistema hubie-
se podido dar a Alemania un poema anilogo e in-
cluso superior al de Lucrecio. Hubiera podido de-
cirse de Schelling lo contrario que Boileau cuando



hablaba de Chapelain: «;Por qué no escribe en
verso

Entre la naturaleza més o menos consciente y
la inteligencia consciente, hace falta un vinculo:
¢l genio artistico es quien establece ese vinculo. Pro-
ducto de la inteligencia, la obra de arte, como la
de la naturaleza, es un organismo; el arte es, pues,
la sfntisis por excelencia del sujeto y del objeto, el
triunfo de la actividad intelectual que une la per-
feccion de los espiritus a la de los cuerpos.

El Pensamtente y el Ser deben ser referidos a
una fuente comin en que todas sus diferencias son
eliminadas, en que se identifican pensamiento y
Ser: esa fuente no es otra que lo Absoluto, a la vez
sujeto y objeto; dicho de otra forma: Dios. El mun-
do de los espiritus, como el de los cuerpos, es tam-
bién emanacién de la divinidad. Este pantefsmo, de
origen spinesista—si bien el pensamiento ocupa en
€l el lugar que ecorresponde en Spinosa a la sus-
tancia—se resuelve en una filosoffa que es como un
renacimiento de Plotino.

El dios de Schelling no es solamente racional: es
una voluntad consciente, puesto que la voluntad es
la esencia del Ser. Con esto, Schelling prepara el
terreno a Schopenhauer, que le saqued, le mismo
que Hegel; Schopenhauer injurié a més y mejor a
todos ellos, para no reconocer lo que les debia.

En Dios como en el hombre, ensefia Schelling,
hay un principio oscuro y un principio consciente.
El primero es el egoismo divino; el segundo es el
amor. La creacién es la victoria del amor sobre el
egoismo. Schelling llega hasta conceder la posibi-
lidad de Dios hecho hombre «si le plugo humillar-
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se); que es precisamente la opinién de San Pablo
sobre la Encarnacién.

La moral de Schelling admite que los espiritus
privilegiados—raros, por lo demés—no est4n some-
tidos a las mismas reglas que el resto de los hom-
bres; hay una moral para el genio. Es este uno de
los. orfgenes del superhombre de Nietzsche.

Las ciencias fisicas ¥ quimicas balbuceaban to-
davfa; Schelling, erréneamente convencido de que
cabe suplir el saber positivo con el razonamiento
desasistido de experiencia, por creer que el encade-
namiento de las leyves naturales no es sino el pen-
samiento de la naturaleza, incurrié en graves v, a
veces, comicos errores. Su fisica estd llena de vagas
especulaciones. La materia, una y homogénea, es
un imén cuyas partes todas se atraen reciprocamen-
te. Bl hierro, como imén natural, es el cuerpo ele-
mental de que todos los deméis no son sino meta-
morfosis. El peso es la materia pura en primera po-
tencia; la luz, la materia pura en segunda potencia;
el organismo, sintesis del peso y de la luz, es la
materia en tercera potencia. El sabio Cuvier, que
lefa €l alemén, supo de estas divagaciones y se en-
cogié de hombros ante ellas (1820). Importa ad-
vertir, sin embargo, que Schelling, hombre de in-
conmensurable talento, tuvo también algunas afor-
tunadas intuiciones que la posteridad ha confirma-
do brillantemente; as{, por ejemplo, su identifica-
cibn—prematura, pero justa—del magnetismo con
la electricidad.

Schelling deja el recuerdo de un poeta de altos
vuelos, extraviado en la filosoffa y en la ciencia.
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El verdadero heredero de Schelling, fué €l filéso-
fo suizo.Carlos Secrétan (1815-18g5), que profesd
en Lausana y en Neuchatel, después de haber ofdo
a Schelling, en Munich. Procedia también del esco-
lastico Duns Escoto (t. IL, pig. 62).

Bajo la influencia predominante de la segunda
filosofia de Schelling, Secrétan admite como princi-
pio del Universo, un Ser que es causa de sf mismo,
dotado de libertad absoluta, de voluntad pura sobre
la cual no puede pesar motivo alguno. Si ese Ser
ha creado el mundo, fué por amor; el amor €s el
milagre de la voluntad divina, ya que en él la liber-
tad hace propiamente acto de tal libertad. Crear es
amar, Como la libertad absoluta no puede crear sino
libertad, el hombre es libre. Para distinguirse de
Dios, la criatura debe quererse a sf misma, mas tam-
bién amar la voluntad creadora. Asi, el amor de
Dios ¢s la ley de la naturaleza, como el amor antici-
pado de la criatura ha side el mévil de la creacibn.
Hay algo de esto en Duns Escoto, pero también en
Descartes que hace de Dios el autor de su propio
ser v de sus perfecciones, y admite que las leves eter-
nas son leves promulgadas por la voluntad divina.
Se encuentran ecos de esta doctrina—si bien no son
més que ecos—en las filosoffas de Rayaisson y de
Fouillée, que conceden gran importancia al amor,
sin cuidarse de definir exactamente esta entrega de
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sf, considerada como manifestacién magnifica de la
libertad.

Hacia el final de su vida, Secrétan se hizo me-
nog afirmativo, «36lo una cosa sabemos, decia enton-
ces: que Dios nos ama.y Y escribia a un amigo en
1889: «Ya no sé en qué situacién me hallo respecto
del cristianismo histérico, e incluso respecto del
Cristo histdrico, pero no llego a interesarme por ello.yn
Pensaba, sobre todo, entonces, en introducir en la
sociedad humana sus dos ideas favoritas de solida-
ridad y libertad. Ambas ideas, lejos de excluirse,
se llaman reciprocamente, va que el primer deber
que la solidaridad me impone es €l de contribuir a
hacer libres a los demis, Lejos estamos aquf de la
nebulosa metafisica de Schelling, pero nadie ha ex-
puesto con més calor y aparente claridad el fondo
de esa doctrina mistica,

Antes de hablar a usted de Hegel, he de decirle
algunas palabras de un curioso filésofo de aguel tiem-
po, que se llamaba Federico Enrique Jacohi (r743-
1810).

En relacién con los més preclaros espiritus de su
€poca, presidente de la Academia de Ciencias de
Munich, Jacobi representaba, frente al kantismo, la
filosofia del sentimiento. «Por la razén, decia, soy
pagano; por el sentimiento, cristiano.n La razén
préctica de Kant, es, a sus o/os, demasiado seca, de-
masiado preocupada de imponer normas. Toda cien-
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cia presupone la vida y la creencia de que el pensa-
miento puede captar realidades. El instinto, prin-
cipio de toda vida y de todo pensamiento, es quien
nos revela a Dios en la cumbre de toda ciencia. Pero
Jacobi no es spinosista, aun cuando afirme que €l
spinosismo es la altima palabra de la razén: él se de-
clara platénico. En moral, rechaza por igual la ética
de la felicidad y la del imperativo categdérico, regla
sin contenido; la fuente de toda moralidad, es Dios.
i Como exagera Kant el rigor de sus prohibiciones,
sin tener en cuenta las circunstancias gue pueden
obligar al ser moral a infringir esas prohibiciones
mismas ! «Ye mentirfa, como Desdémona, al morir,
declama Jacobi; serfa perjuro como Epaminondas y
Juan de Witt !y Ha protestado sucesivamente con-
tra Kant, contra Fichte, contra Schelling, oponien-
do al escepticismo de la filosolia critica, asi como
a las temeridades del idealismo y del pantefsmo, la
creencia esponténea, la fe ingenua de la conciencia.
Llega hasta combatir la cautela de la razén, «No
quiero, dice, ser cauto a mi propia costa.n Era un
hombre honrado a quien faltaba rigor filosdfico ¥
que no hubiera debido meterse en filosofia. Cousin
ha escrito sobre él una elocuente p4gina que trans-
cribo con placer:

Hay otra doctrina que, descontenta a la vez de
la grosera filosofia de la sensacién v de la orgullo-
sa filosofta de la razén, cree aproximarse al sentido
comiun con hacer reposar en el sentimiento la cien-
cia, el arte v la woral. Esa escuela, ilustrada en los
dltimos tiempos por Roussean, y sobre todo por
Jacobi, gquiere que nos fiemos del instinto del cora-
zdn, de ese instinto mds noble que la sensacidén, v
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menos brutal que el razonamiento. (No es el co-
razén, en efecto, quien siente lo Bello y el Bien?
También nosolros hemos reconocido y puesto por
cima de la sensacidn ese admirable fendmeno llamado
sentimiento. Creemos al hombre casi lan grande por
el corazén como por la razén. Estamos al lado de
Hutcheson, contra Hobbes; al lado de Rousséau,
contra Helvecio. Es preciso unir el sentimiento a
la razén, pero no reemplazar la razén con el senti-
miento. Este sigue a aquella, no la precede.

A la misma tradicién de los «filésofos de la creen-
cian, como les llamaba Boutroux, pertenece I'rancis-
co Javier de Baader, médico e ingeniero de Munich,
que, influido por Jacobi, Boehme y Schelling, pre-
tendié conciliar la filosoffa con el catolicismo, y éste
con la pelitica (1765-1841). Para recibir la luz de
Dios, es preciso que la razén humana se suimerja
en El. Asi fué, sin duda, como supo Baader mil
cosas sobre el pecado de los dngeles rebeldes, sobre
el hermafroditfsmé primitivo, sobre la Caida del
hiombre, cuyva esencia real estd desde entonces disi-
mulada bajo la materia. Hay que preparar la recon-
ciliacién de Dios con la humanidad, y completar la
obra de la Redencién. Bacon vy Descartes han sido
unos malhechores. La moral de Kant esti construi-
da por los diablos, ya que no hay moralidad sin fe.
En politica, el ideal es la teocracia, el régimen de
los sacerdotes-reves. Iin economia politica es ne-
cesario, asimismo, que la religién sea duefia v
sefiora. Baader subordina la adquisicidn de la
riqueza a la fe por medio de esta férmula que
es un retruécano: «Ningiin crédite sin credo.y
Baader tenfa, sin embargo, ciertas ideas liberales
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que le pusieron en conflicto con los ultramontanos
de Baviera. Boutroux, que le califica de «lustre filé-
sofo cristianon, tenfa a veces mucha indulgencia pa-
1a con los sofadores.

* %%

Termino esta revista de sombras con Jacobo Fe-
derico Fries, profesor en Heidelberg™ (1773-1843).
Su doctrina del presentimiento, o, dicho de otra ma-
nera, de la intuicién, es un ensayo de conciliacién
entre Kant, Schiller y Jacobi.

Muy joven, se separé de la ortodoxia a conse-
cuencia de una lectura clandestina de Kant; mas
no sufrié esa influencia sin reaccionar. La fe, ante-
rior a toda experiencia, que tenemos en nuestro
propio espiritu, hace vélidas, a pesar de Kant, las
pruebas de la existencia de Dios, del alma y de la
libertad. Si el mundo de los fendmenos es objeto de
ciencia, es decir, de conocimiento indirecto; el mun-
do ideal es objeto de conocimiento inmediato, es
decir, de creencia. Conocemos el mundo fenoméni-
co; creemos en la existencia de las cosas; €l presen-
timiento nos revela bajo las cosas la verdadera exis-
tencia. ¢Qué es ese presentimiento? Es una sintesis
de la estética, de la religién y de la moral, basada
en la aprehensién directa de lo Eterno en lo effme-
ro y en la belleza.

Las antinomias kantianas son sélo aparentes,
puesto que tocan a la vez al mundo de los fendme-
nos y al mundo en sf, Para elevarnos del primero
al segundo, basta con negar limites al conocimien-

Pi, XX 5
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to sensible: asf, la cualidad sin limitacién es la per-
feccion; la relacidn sin limitacidén es la libertad.

Fries no es dualista; no distingue €l alma del
cuerpo, sino que cree en una sola persona vista
unas veces desde dentro y otras desde fuera. No
cree tampoco en la inmortalidad individual, y hace
poco caso de las religiones positivas; la que él pro-
fesa eg la religion. natural, cara a los sabios de fines
del siglo XVIIIL.

Hacia 1910 existfa afin en Alemania una pequefia
escuela de neofriesianos, pero hay que convenir en

que Fries estd completamente olvidado.
&S‘. Rn



XLVIII

El idealismo aleman

(Continuacion)
HEGEL

Querida Zoe: La vida de Jorge Guillermo Federi-
co Hegel (1770-1831) transcurrié en la ensefianza,
unas veces privada, otras pihiblica, en Jena, 1801;
en Berlin, después, donde sucedi6 a Fichte en 1818.
Mantuvo trato con este filésofo—a cuyo lado pidio
ser enterrado—, pero sobre todo con Schelling, su
paisano suavo. Después de haber colaborado con él,
llegd a ser su adversario (1807). Napoleén era a sus
0jos «el alma del mundon, y no tomé parte alguna
en ¢l movimiento, més prusiano que aleméan, de
1813. Mantuve asidua relacién con Victor Cousin
en Heidelberg (1817), en Berlin (1824), v habién-
dole obligado personalmente—le hizo salir del ca-
labozo donde lo habfa encerrado la policfa prusia-
na—, hallé en él una sonora trompa de su fama.
Cousin confiesa, con todo, no haber llegado a com-
prenderle bien, a pesar de la ayuda de un discipulo
mis adelantado del maestro y de las respuestas si-
bilinas de éste cuando en Heidelberg, a la hora del
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té, era interrogado acerca de lo que habfa querido
decir en su Enciclopedia de las Ciencias filoséficas.
Una graciosa anécdota pretende que Hegel, interro-
gado asi sobre el sentido de un pasaje de su libro,
contestd: «Cuando yo escribia esto, éramos dos los
que lo entendfamos: Dios y yo. Ahora, sélo Dios...»
Mas no sbélo le ha sido reprochada su oscuridad.
Existe una curiosa carta de Schelling a Cousin
(1828), en que aquél dice que Hegel, hombre de
«cabeza estrechan, ha creido apoderarse de sus ideas
«como un insecto rastrero puede creer que se apro-
pia de una planta que ha envuelto con sus hilosy.
V afiade: «Déjenme, pues, mis ideas, sin superpo-
ner a ellas, como usted parece hacer, ¢l nombre de
un hombre que, aun figurdndose escamotefirmelas,
se ha mostrado tan poco capaz de levarlas a su
verdadera perfeccién como incapaz era «de inven-
tarlas.»

Hegel tuvo un éxito prodigioso en su citedra de
Berlin, a pesar de que hablaba bastante mal. Desde
su primera leccién declard que existia una wafini-
dad electivan entre su sistema y el Estado prusia-
no. El gobierno lo creyé asf y le protegid, no sin
intolerancia. Trece afios después de su muerte, el
hegelianismo era todavia la filosofia oficial de los
hidalgiielos que gobernaban el pafs. Ulteriormente
se produjo una reaccién tan ripida, que desde 1857
las obras de Hegel eran asimiladas a la Mesiada de
Klopstock; es decir, al mas ilegible de los farragos.
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Hegel es principalmente deudor de sus ideas a
Fichte y a Schelling, pero se ha inspirado también
en Heraclito, en Platén, en los neoplatonicos, en
Jacobo Boehme, en Spinosa y en Leibnmitz; dicho
sea esto sin negar su originalidad, que Schelling
negaba porque la naturaleza rehabilitada por Sche-
lling estaba un tanto muerta, y el dinamismo de
Hegel, su concepcién poderosa y fecunda del de-
venir, le devolvié la vida, en colaboracién con el
olvidado Leibniz.

* %k

El sistema de Hegel, uno de los mas completos
que han sido jamis formulados, se propone como
fin recrear, a la manera de una divinidad, todo lo
real fisico, y reconstruir después igdalmente ¢l ser
espiritual, wdeduciendon la filosoffa del derecho, de
la historia, de las religiones, del arte. A este efecto
distinguié de la lbgica, que es su método construc-
tivo, la filosofia de la naturaleza y la del espiritu,
vistas todas ellas desde muy alto, en el aspecto de
lo elerne, como decifa Spinosa, o desde el punto
de vista de lo Absoluto, como dice Hegel.

Todo esto empieza por una cosa infinitamente
vaga: el Ser puro, algo as{ como la esencia de las
esencias, anilogo a lo Uno de Parménides, al Lo-
205 de los neoplaténicos. Hegel le da abusivamente



la denominacién de Idea, concibiendo a ésta como
una realidad al modo del realismo escoléstico (t. II,
pagina 25), fuera de todo cerebro que la piensa.
Se trata, en suma, dd la nocién abstracta del Ser,
tan vacua que no podri sacar nada de ella como no
sea haciendo trampa; es decir, poniéndolo antes en
ella. El Yo de Fichte, lo Absoluto de Schelling, la
Idea de Hegel, son la misma cosa, y ninguna de
ellas responde a una nocion clara. Estamos muy le-
jos de la honradez de Descartes y del «Pienso, lue-
go existon.

«La idea de Hegel, decia Schelling, aburrida sin
duda de su existencia puramente l6gica, se atreve a
descomponerse de cuando en cuando, a fin de ex-
plicar la Creacién.n Sea por aburrimiento o por
amor, la idea automotriz se pone en marcha para
producir lo real. Este largo desarrollo esti someti-
do a un ritmo que Hegel encuentra ulteriormente
por dondequiera en el proceso de todas las ideas
propiamente dichas: el ritmo ternario—tesis, aniite-
sis, sintesis; o accidn, veaccidn, transaccién; o afir-
macién, negacién, conciliacién, Tal es el leitmotiv
de la mfsica hegeliana, del cual, por lo demis, le
habfa dado Kant ejemplo. La Idea lleva en sf mis-
ma, sabe Dios por qué, un elemento negativo que
exterioriza; pone su contrario, la Nada, como el yo
de Fichte pone el no yo. i Van a continuar contem-
plandose la Idea y la Nada como dos perros de por-
celana? Nada de eso. Sobrevendri la sintesis, que
realizard un acuerdo fortificando la Idea-madre con
un progreso que es €l Devenir. Gracias a este doble
movimiento, un ser deviene lo que no era, absor-
biendo a su contrario, salido de ¢él; peroiesto no es



mis que el comienzo de la cancién, ya que la Idea
robustecida, surgida de esa primera sintesis, se opo-
ne de nuevo su contrario, y asi sucesivamente hasta
el infinito. (Qué es lo gue traen las sintesis nuevas,
los nuevos refuerzos? Precisamente las categorfas,
de Kant, como la cantidad, la cualidad, la medida,
la substancia, para ir a parar a la vida. Aqui no °
basta contentarse con sonreir; hay que indignarse,
porque Hegel hace trampa. Pasa subrepticiamente
del pensamiento al ser, de la concepcitn logica a la
vida. Pero, en fin, el juego de prestidigitacién pa-
rece que sale bien: la idea, al desenvolverse en sa-
cudidas o en cascadas, produce la naturaleza; la na-
turaleza produce €l alma humana, y el alma huma-
na prodice a Dios.

Hegel no niega, pues, la realidad del mundo; tan
no la niega, que la fabrica haciendo uso de un ins-
trumento anfilogo al Verbo divino: Hegel se cree
Dios.

* % %

Este pensador temerario—Ila temeridad es su dis-
culpa, acaso su gloria—posee una légica peculiar.
«Es tiempo, decia en 1812, de transformar la cien-
cia l6gica que constituye la verdadera metafisica, en
filosofia especulativa pura.y La légica hegeliana,
en efecto, no responde a su denominacién; es una
metafisica cuya esencia consiste en la negacién del
principio de identidad A = A, y en la afirmacién de
la identidad de los contrarios, no en ¢l mundo de
los comnceptos relativos, cosa que serfa demasiado



absurda, sino en el de las Ideas reales y del De-
venir.

No proteste usted, Zoe: hay ahi una concepcién
grandiosa; el sentido comiin es mal juez en seme-
jante materia. Puede, en efecto, decirse que todo
pensamiento no orientado hacia la practica, que to-
do ente de razbn, supone cierta contradiccion, y
que la sintesis de los contrarios es generadora de
movimiento y de vida. Vida y Muerte, Luz y Tinie-
blas, Bien y Mal, Movimiento y Reposo, (1o son
nociones inseparables? La opinién del vulgo, como
advierte Hegel, rinde involuntarioc homenaje at
principio de la identidad de los contrarios cuando
cousiente en mantener a la vez la diferencia y la
identidad del alma y el cuerpo, la presciencia di-
vina y el libre arbitrio, el dios personal y el dies
infinito, el dios inmévil y el dios vivo. Al mismo
orden pertenecen las antinomias de Kant (pag. 20),
en que ideas claramente opuestas entre si apare-
cen, sin embargo, como igualmente verdaderas.
Siempre es posible una sintesis superior, en la cual
A y B, que se contradicen, son considerados como
momentos, escalones que hay que franquear para
subir més arriba, hacia la Unidad. En la antigiie-
dad, los pirrénicos triunfaban de las contradiccio-
nes existentes entre las opiniones de los hombres
para condenarles al escepticismo; Hegel se delecta
en esas contradicciones para elevar a los hombres
hasta el dogmatismo. La Vida y la Muerte no son
sino dos momentos de la existencia; el Hecho y el
Derecho no son sino dos aspectos de una misma ne-
cesidad; el determinismo y el libre arbitrio se re-
concilian, como la filosoffa con la religi6n: en re-



sumen, todo ocurre para bien en el mejor de los
mundos, que es el mundo hegeliano.

Tenga o no fundamento esta doctrina, ha sido
beneficiosa. Como los sofistas griegos, Hegel nos
ha ensefiado a no afirmar sin reservas, a ver el pro
v el contra, a no creer—cuando menos, en todos los
casos—que nuestro contradictor es un idiota o un
canalla; nos ha dado una leccién de tolerancia, por
lo cual, Voltaire, sonriendo de lo demds, le hubiera
felicitado.

¥ & %

La psicologfa y la moral de Hegel se inspiran en
su légica. Existen tres facultades: la sensibilidad,
que nos libra de las ideas confusas; el entendimien-
to, gite pone en orden y opone las ideas; la razon,
que las concilia. En el nifio, instinto, voluntad y
razon se hallan todavia confundidos. En la edad de
la reflexidén surge una oposicién entre la razén y el
instinto, contra la voluntad y la naturaleza. Ese es
el origen del Mal, pero asimismo el del Bien. El
Bien excluye y supone a la vez el Mal, de lo cual
se sigue contradiccién. Resuélvese ésta haciendo la
prueba de que instinto y razén son idénticos, pues-
to que el instinto no es sino la razén que se ignora
a si misma. Cuando la sintesis se opera, lo que sale
de la retorta es la virtud, madre de la felicidad.
Porque la oposicion entre virtud y felicidad no cs
sino una ilusién del entendimiento arma-enredos:
la razén, apoyada por el corazén de los hombres
honrades, no separa el bien obrar del bienestar,

L.a moral prictica resulta de tres momentos o gra-



dos; la Familia, la Sociedad y el Estado. Hegel
muestra tal parcialidad por el ritmo ternario, que
somete a €], por gusto, cualquier cosa que sea.

Se le ha reprochado mucho su doctrina del Esta-
do soberano; se ha pretendido que la imaginé para
halagar a los hidalgiielos prusianos y hacerse tole-
rar sus audacias teolégicas. Tal suposicién es injus-
ta, ya que esa doctrina esti de acuerdo con el res-
to del sistema. Uno de sus principios es que todo
lo que es real es racional e inversamente. No se
trata, para el filbsofo, de reformar los gobiernos,
sino de mostrar que esos gobiernos son razonables
en si, de legitimar el hecho identificindolo con el
derecho. Las realidades histiricas son momentos en
el devenir universal, pero esas realidades no son
obra de casualidad. El poder del Estado es la orga-
nizacién y la realizacién del mundo moral. Es con-
veniente que ese poder sea integro, que €l indivi-
duo esté subordmado a él. El sistema representati-
Vo no es racional, porque unos delegados o diputa-
dos no pueden representar sino voluntades indivi-
duales, mientras que la voluntad general, encarna-
da en la soberania, es la finica que importa. Fsta
teoria de la monarguia prusiana, bastante proxima
a la de Hobbes, valij a Hegel ¢l favor de los que
entonces posefan el poder; pero nada indica que €l
al formular su teorfa, haya buscado ese favor.

¥ % ¥

Hegel ha hablado en términos encomiisticos de
. la religién considerada como un momento de la filo-



soffa: son dos formas de lo Absoluto, que es ima-
gen en la una, idea en la otra. Ha dicho, en espe-
cial, mucho bien del cristianismo, cuya Trinidad
le parecfa demostrable, como a ciertos escoldsticos,
aparte de toda revelacién. La Trinidad es la Idea
en si, la Idea fuera de si, la Idea en si y para si.
Todos los misterios del cristianismo, absurdos para
el entendimiento, son claros para la razém, porque
expresan simbélicamente la identidad de Dios con
el Universo. El cristianismol posee, ademds, la vir-
tud de ser la finica sintesis de las religiones del
Oriente y del Occidente; por tanto, la finica reli-
gion verdadera. Estas frases no disimulaban, sin em-
bargo, para todos los espiritus criticos, las liberta-
des que se tomaba Hegel con Dios y con la inmor-
talidad del alma. Su Dios es inmanente al mundo
o a la Idea; no los domina, Dios es en la humani-
dad, y la salvacién de los hombres consiste en con-
fundirse con El; pero Dios no adquiere consciencia
de Si propio si no es en la humanidad; es, a su vez,
en un eterno devenir. La creencia en un mundo
diferente del nuestro es pura supersticién,

Todo esto olfa a chamusquina; mas la autoridad
de Hegel era tal, y tan poco transparente su filo-
soffa, que hubieron de pasar -siete afios después de
su muerte para que le acusasen de atefsmo en Ber-
lin. De lo mismo habia sido acusado, sin mAs razén,
Spinosa. Hegel es pantefsta; el pantefsmo, segfin
una justa observacién de Enrique Heine, fué la re-
ligién intima de todos los fildsofos alemanes,



La parte mas discutible del sistema de Hegel es
aquella en que, como Schelling, se entregd a la fi-
sica especulativa para rehacer el mundo real por
medio del razonamiento, haciendo abstraccién de la
experiencia. No es que sea absurdo creer que el
mundo esté en armonia con nuestro pensamiento,
va que de este postulado partimos siempre para es-
tudiarlo ¥y para prever; pero es que su infinita com-
plejidad y nuestra ignorancia, no menos infinita,
nos vedan toda operacién deductible. «Uno de los
principios de la ciencia positiva, dice Berthelot, es
que ninguna realidad puede ser establecida por me-
dio del razonamiento.n Si Demébcrito, Descartes,
Schelling v Hegel han pensado de otra manera, no
tué eso precisamente lo mejor que hicieron.

Ese error era antigno en Hegel. En 1801, en Je-
na, presentd una tesis sobre la 6rbita de los plane-
tas, y demostré que no podia haber ninguno entre
Marte y Jiipiter; jesto, en el mismo momento en
que Piazzi descubria a Ceres! Pero este chasco no
le curé en modo alguno.

En su filosoffa de la naturaleza se han sefialado
verdaderas enormidades, como, por ejemplo: «Tres
agentes en presencia: el imén, el medio, las lima-
duras de acero. Conclusién: el imén y las limadu-
ras se atraen.y Embriagado por su férmula terna-
ria, Hegel la asimila al silogismo y pretende con-
siderar ¢l tercer término de la triada como una con-
clusién. «Fantasia de demente», escribfa el sabio



Duhem. «La luz, dice también Hegel, es el de la
naturaleza; el fuego es el aire devenido afirmativo;
el sol es el género, los cometas son la especie; los
planetas son los individuos.n Pero (y las estrellas?
Las pobres son tratadas de mala manera. Hegel pier-
de los estribos ante la admiracién que Kant siente
por el cielo estrellado (péag. 28). «El mundo de las
estrellas, dice, no tiene el mismo interés para la ra-
zOon que para €l sentimiento; es un infinito negati-
vo, dominio de lo aleatorio. Sélo el sistema solar
es racional. La accién en virtud de la cual se colma
€l espacio viene a ser como un exantema de la luz,
no méis admirable para el filésofo de lo que pudiera
serlo una erupcién de la piel.y

Hay algo mis grave que estas tonterias, y es que
Hegel hace continuamente trampas. En su recons-
truceién racional del mundo, finge como si ignora-
se la realidad y llegase a ella por medio del razo-
namiento. Hay mAs: sabe a medias muchas cosas
gracias a numerosas lecturas, y se contenta con dis-
tribuir en férmulas ternarias lo que le han ensciia-
do libros de segunda mano, lo cual es infantil y no
muy leal.

¥ oK %

La Filosofta del Espiritu, que Hegel dejé sin aca-
bar, es, en desquite, un serio titulo de gloria. A
propbsito de la historia del derecho, de las religio-
nes y aun del arte, ha expresado ideas que conser-
van todo su valor. No es que no exagere, como 4acos-
tumbra, haciendo abstraccién de todo lo fortuito e
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imprevisible; la historia, tal cual la leemos, como-
quiera que es para €l la tnica posible, es el Juicio
final; hay que inclinarse ante el triunfo como ante
la razén, y la causa de los vencidos, cara a Catén,
nag ¢s nunea la buena causa. Hegel no ha dicho que
la fuerza tenga primacia sobre el derecho (frase
atribuida también a Otto de Bismarck), pero si que
lo expresa, ya que manifiesta un curso de las cosas
superior a los conocimientos del hombre, En el fon-
do, esto es una laicisacion de la idea de la Provi-
dencia en la historia, inspiracién del Discurso sobre
la Historia universal, de Bossuet. Pero es de agra-
decer a Hegel que haya desterrado un tanto de la
historia el preblema: «¢Fué bueno? ;Fué malo?y,
que nos haya acostumbrado a hacer revivir el pa-
sado sin enjuiciarlo en demasia, a buscar en la su-
cesibn de los hechos histéricos un efecto de leyes
antes que de la casualidad, el Deslino, que no es
sino la légica, segtin la expresién hegeliana de Vic-
tor Hugo. :

La historia ofrece la sucesién de tres fases: la pa-
sividad oriental, con la fe y el despotismo; la época
clasica, lucha de la libertad contra el despotismo;
del pensamiento libre contra la supersticién; la épo-
ca germénica, en que triunfa, sobre todo a partir
de la Reforma, la alianza de la autoridad y de la
libertad, de la filosoffa y de la fe. Asf, la historia
politica es la realizacién, en el tiempo, de la li-
bertad.

La historia de la filosofia es la de los momentos
del desenvolverse de la conciencia filoséfica. Todos
los sistemas han sido verdaderos en su tiempo, co-
mo imégenes de lo Absoluto que la razén reconoce



en si misma. Solamente la forma es causa de sus
conflictos.

El arte es el esfuerzo mediante el cual el espiritu
trata de realizar la Idea; en el arte plastico, ese
esfuerzo se aplica especialmente a representar el
cuerpo humano, que es la més inmediata expresién
del espiritu. También el arte ha pasado por tres fa-
ses: el arte oriental, que es simbdélico; el arte cld-
sico, que es realista; el arte cristiano, que es roman-
tico y espiritualiza la naturaleza.

Abrevio: hay en todo esto errores manifiestos,
aunque entreverados, de ideas fecundas. Si el ritmo
ternario es una puerilidad, el concepto de la evo-
lucién no lo es, y a Hegel corresponde el mérito,
con anterioridad a Spencer y a Darwin, de experi-
mentar su profundo sentido, y de expresarlo.

¥* ¥ ¥

Cuando Hegel, en 1831, fué arrebatado en un
dia por el cblera, se le compars con Alejandro Mag-
no, y aun con Jesucristo. Pero su escuela, muy nu-
merosa, no permanecié mucho tiempo unida. La
manzana de la discordia fué la Vida de Jestis de Da-
vid Federico Strauss (1835-6), obra de erudicién
muy atrevida, destructora incluso, que lanzd a unos
hacia la derecha y hacia la izquierda a otros. Vein-
te afios después, ¢! hegelianismo estaba, no muer-
to, sino pasado de moda.

Posteriormente, asi en Alemania como fuera de
ella, ha habido multitud de pensadores que fueron
tachados de hegelianismo, porque propendfan al
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panteismo, al determinismo histérico, a la subordi-
nacion del individuo respecto del Estado. Los he-
gelianos ortodoxos han sido raros siempre, pero atin
existen centros de hegelianismo en Alemania, en
Holanda, en Inglaterra y en Italia.

¢ Qué mejor manera de acabar esta larga carta que
citando una encantadora pégina de Taine, que, en
su juventud, se habia dejado seducir por Hegel?:

Cuando escalamos por vez primera la «L.dgicay y
la «Enciclopedian, experimentamos la misima emo-
cidn que sentimos en la cispide de una gran mon-
tafia. Nos falla el aire, se nos turba la vista; a tra-
vés del Ser y de la Nada, del Devenir, del Limite y
de lg Esencia nos revolvemos, con el pecho eprimido,
sin saber si volveremos a encontrar jamds el suelo
compacto y la tierra, Poco a poco, la Vista atravie-
sa las nubes; enlrevemos aberturas luminosas, la
bruma se evapora; ante los ojos se desenvuelven
perspectivas infinitas, y creerfamos haber llegado a
la cima de la ciencia v al punto de mira del mundo,
st alld en un rincén de la mesa no advirtiésemos un
volumen de Voltaire puesto sobre un wvolumen de
Condillac.

forslrad
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XLIX

Otros cinco filésofos

I.—SCHLEIERMACHER

Querida Zoe: He aqui una amable mezcla de la
cordura del siglo XVIII con €l ardiente romanticis-
mo del XIX. Federico Schleiermacher, de Breslau,
fué predicador y profesor en Berlin (1768-1834).
Sabfa muy bien el griego y dejdé una excelente tra-
duccién de Platén, con comentarios. Por su activi-
dad, en servicio de la religién merecié. ger llamado
el «Padre de la teologia protestantey, y desempeiid
en ese terreno un papel andlogo al de Schelling en
filosofia,

Schleiermacher fué un teblogo muy liberal. In-
sistié menos sobre el dogma que sobre lo que hoy
se llama la experiencia religiosa de los individuos
y de los grupos. El individuo, a juicio suyo, debe ser
independiente respecto del dogma, como la Iglesia
respecto del Estado. Deista a la manera del siglo
XVII, no admite sino a titulo de creencias piado-
sas las intervenciones de la divinidad en los asuntos
humanos. Siguiendo también el ejemplo del siglo
XVIII, no se contenté con aconsejar, sino que prac-
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tico la tolerancia. Listimé que las diversas religio-
nes, bien que dominadas y coronadas por el eristia-
nismo constituyen en su conjunto la Religién, que
es lo que cautiva sobre todo su espiritu. Su toleran-
cia le acarre6 su primer disgusto, en 1802, porque
los hidalgiielos prusianos le reprochaban su intimi-
dad con las damas elegantes y espirituales que bri-
laban entonces en la sociedad de Berlin: Enriqueta
Herz, Dorotea Veity Rahel Varnhagen, judias de
nacimiento todas ellas, y de tendencias platdnicas.
También hubo de sufrir a causa de su tibieza dogmi-
tica, bajo la reaccién pietista que se desencadend en
Prusia después de los acontecimientos de 1815.

La religion de Schleiermacher es, en suma, un
cristianismo muy amplio, que tiende a la unién de
las Iglesias protestantes, y afin de todas las Iglesias.
Tiene una manera de celebrar los beneficios de la
religion, en que hay mis de estética que de fe. «Co-
mo una suave melodfa, debe flotar en torno a la
vida humana, a la cual da el presentimiento, vago
pero bienhechor, de un mundo de ensuefio en que
el alma pueda encontrar la felicidad.n Existe un
paralelismo entre el papel de la religion y el del
amor; la religién nos eleva hasta el objeto univer-
sal, que es Dios, como el amor nos hace pasar del
yo individual al 4 individual. Poesia y misticismo,
la vez,

Schleiermacher no desdefia la critica racionalista,
pero la manda a que se ocupe de sus asuntos pro-
pios, ¥ 1o quiere que se entrometa en el terreno de
la religién, que es el del sentimiento. En esto esta
de acuerdo con Pascal, con Rousseau, y sobre todo
con Chateaubriand. Ni la inteligencia ni la volun-



tad dan acceso a las cosas divinas: la religion es
esencialmente afectiva. Segfin la ingeniosa obser-
vacién de Boutroux, la religién y la ciencia, en los
comienzos del romanticismo, firmaron una especie
de concordato para permanecer cada cual de ellas
como duefia y sefiora en su dominio propio.

El sentimiento, v no la razén, es quien nos ele-
va hasta Dios, v esta idea es tan indispensable a la
razén como a la voluntad. Hs, por otra parte, inse-
parable de la del universo, pero se distingue de és-
ta. No obstante, el culto personal de Schleierma-
cher a Spinosa—culto que llegé hasta €l punto de
moverle a exhortar cierto dia a sus alumnos a que
cada uno de ellos sacrificase un bucle de sus cahe-
llos en honor de Spinosa—, se defendid de la im-
putacién spinosista. Dios, segin él, es la unidad
pura en la unidad impura, llena de contradicciones
v de conflictos, que es el mundo sublunar en que
vivimos.

Nuestro pensamiento consciente no conoce direc-
tamente més que el 3o, en el cual se realiza la uni-
dad de lo que llamamos alma y cuerpo; pero en
esto no hay mis que una apariencia de dualismo.
ILa distincién de las facultades no tiene mayor fun-
damento que ese dualismo ya que aquellas que ais-
lamos invaden sin cesar €l eampo de las demds, y
la vida psiquica ¢s una en la diversidad de sus ma-
nifestaciones.

La voluntad consciente depende del pensamiento;
Schleiermacher se inclina hacia €l determinismo. Su
moral rechaza el imperativo categérico de Kant. Lo
ideal serfa la penetracién total de la naturaleza por
la raz6n; toda actividad que contribuye a ese ideal
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es moral; de suerte que el Bien ofrece como caric-
ter la armonia de la naturaleza y de la razén.

No voy a hablar a usted de la escuela de Schleier-
macher; pero su distincién de las esferas de la re-
ligién y de la razén vuelve a encontrarse en mul-
titud de filosoffas mAis recientes, como, por ¢iem-
plo, las de su bidgrafo W. Dilthey (1833-1912)—
que sec ocupd especialmente de la clasificacién de
los sistemas—, y de J. Simmel (1858-1918). Este
iltimo fué a la vez darwiniano y pragmatista, ale-
gando que las doctrinas respetadas por la seleccion
natural muestran con ello ser saludables para el es-
piritu humano,

IT.—HERBART

Juan Federico Herbart (1776-1841), discipulo di-
sidente de Fichte, ensefié en la citedra de Kant,
en Koenisberga, v después en Goetinga. Era un
hombre modesto que no hizo mucho ruido en so-
ciedad, y tuvo pocos discipulos. Su doctrina, sin
embargo, no perecié con él; fué enseilada en Ho-
landa, en Bohemia, en Hungrfa, en Polonia, en Ita-
lia. Se cuentan treinta herbartianos que han escri-
to en el mismo sentido que el maestro; el més in-
fluyente de todos ellos fué Lotze, a quien volvere-
mos a encontrar méas adelante.

Asi como Fichte habfa desarrollado el idealismo
de Kant, Herbart desenvolyié su realismo. Volvié
la espalda al delirante idealismo de la escuelz ale-
mana y se guardé de especular, como clla, sobre la
unidad del Ser, que, por otra parte, no admitfa, ya
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que fué esencialmente pluralisia, partidario de la
pluralidad en lo real.

Lo real, aqui, no es el nlimero de Kant, que Her-
bart di6é de lado, como hacifa Fichte, Con el sentido
comtin, afirmé audazmente la existencia, que, dice,
no puede ser deducida: es una uposicidn absolutay.

Para explicar las cualidades aparentes y los cam-
bios de las cosas, Herbart imaginé un sistema de
seres simples denominados 7eales, numerosisimos
mas no infinitos en ndmero, que recuerdan a la vez
los 4tomos de Epicuro, las Ideas de Platén y las
ménadas de Leibniz. El propio Herbart ha califi-
cado su metafisica, trabajosisima de leer, de wato-
mismo cualitativon.

Esos seres simples, asimilados a los puntos ma-
teméticos, no ocupan lugar; pueden penetrar unos
en otros, operar movimientos de vaivén y producir
en nosotros, en ¢l tiempo y en el espacio, los diver-
sos aspectos del mundo de los fendémenos. La re-
unién mis o menos completa de los reales es la cau-
sa de los cambios y de todo lo que estd al alcance
de nuestros sentidos. Los conceptos debidos a la
experiencia son aclarados por el método de las re-
laciones. Una cosa posee diversos signes distintivos
en el sentido de que mantiene diversas relaciones
con otras cosas. Una cosa es blanca, amarga, etcéte-
ra, seghin sus relaciones con otra cosa dada. Todas
las cualidades son relaciones que reunimos median-
te el trabajo del espiritu. En suma, Herbart ha con-
tinuado y precisado la monadologia de Leibniz, su-
primiendo la extrafia doctrina de la armonfa prees-
tablecida.

Su psicologia es mas original v més clara. Como
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Schleiermacher, rechaza la distincion de las facul-
tades del alma, distincién que para él es pura mi-
tologfa. El alma es una; su actividad consiste ex-
clusivamente en reaccionar contra las perturbacio-
nes del exterior mediante actos que son sensacio-
nes v engendran ideas. Aquf, la psicologia de Her-
bart estd plenamente de acuerdo con su metafisica,
en que los reales entran en colisién y reaccionan
para defenderse. Las ideas, a su vez, tratan de pre-
cisarse, v la vida consciente es el tejido de las ideas
en conflicto o en trabazén, Esta psicologia es un me-
canismo de muelles escondidos.

Asi, segtin Herbart, la experiencia interna nos re-
vela el yo, simple y distinto del cuerpo, localizado
en el cerebro. Cuando un movimiento cualquiera es
transmitido al cerebro por los nervios, ¢l alma re-
acciona contra esa perturbacién produciendo una
idea. Si oimos a la vez dos sonidos, si vemos simul-
thneamente dos colores, se produce un conflicto o
combinacién de dos ideas. Todos los fendmenos psi-
quicos se reducen a la accién reciproca de esas sen-
saciones simultianeas, Esto es, desde luego, muy
ingenioso, y debiera ser més generalmente cono-
cido.

Donde empieza la extravagancia es cuando Her-
bart pretende someter a las matemiticas, e incluso
a las mateméticas superiores, cosas imposibles de
ser medidas, como son la accién suspensiva que las
ideas simultineas ejercen unas sobre otras, st gra-
do de intensidad, de oposicidn, de ofuscacién. Des-
pués de haberse tomado infinito trabajo para crear
esa matemética del alma, los resultados que llegd
a aleanzar Herbart fueron insignificantes unos,
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otros discutibles. Es de lamentar que no pocos
hombres eminentes hayan mecido posteriormente en
st espiritu las mismas ilusiones, insistiendo en que-
rer someter a medida no cantidades, sino cuali-
dades.

En teologfa, Herbart sélo acepta la prueba de
Dios por el orden de la naturaleéza, prueba gque
Kant considera como la menos débil de todas. En
moral, lo refiero todo al juicio estético, que es un
juicio de placer o de desplacer. El deber no se
funda en el imperativo categérico de Kant, sino en
la satisfaccién o molestia que experimenta el indi-
viduo, segiin que se ajuste al ideal estético o que
se aparte de €él. Cuando decimos que un acto es féo
o sucio, ;jno nos sitnamos en el terreno estético?

Finalmente, Herbart se ha ocupado mucho de
pedagogia, signiendo la erientacidén del italiano Pes-
talozzi (murié en 1827), a quien conocid. Es el pri-
mero que hizo de la pedagogia una ciencia indepen-
diente. El fin de la educacién, a juicio suyo, con-
siste en la formacién de la voluntad; pero hay que
velar también por la formacién de grupos de ideas
rectas, fuertes y simples, que constituyan asociacio-
nes fitiles. Para esto es preciso ante todo excitar el
interés del nifio, talismén de toda eduicacién, ade-
cuando a sus aptitudes las lecciones que se le dan
v relacionando con lo que ya sabe lo que se le quie-
ra hacer aprender. La educacién primaria debe ser
tan enciclopédica como sea posible, concediendo un
gran lugar a la ensefianza por medio de la repre-
sentacién, con el fin de que el adolescente, en el
momento en que quiera profundizar en un estudio,
pueda escoger con entero conocimiento, Son ideas
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éstas muy sensatas, en las que se han inspirado di-
recta o indirectamente los programas de ensefianza
primaria del mundo entero.

III.—_FEUERBACH

Tras estos dos apacibles pensadores, viene un
hombre de combate. Luis Feuerbach (1804-1872)
ensefié poco, escribié mucho y pasé del panteismo
al atefsmo. Pertenecfa a la izquierda hegeliana, y
aun a la extrema izquierda. Mientras que Hegel
habia hecho de la religion un momento de la Idea

" que prepara el advenimiento de la filosofia, Feuer-
bach fué el primer hegeliano que di6 de lado, sin
escriipulo alguno, la religién. En la {ltima fase de
su actividad literaria, rompié abiertamente con el
cristianismo, asi como con el idealismo; declard que
la filosoffa de su maestro Hegel no era mis que
una teologia. Su doctrina personal era entonces sen-
sualista y positivista; explicaba la religién por me-
dio de la psicologia. El hombre ha creado a Dios
a su imagen; todas las religiones son creaciones del
espiritt humano, hijas de sus ensuefios y de sus
deseos. T.a historia de la teologia es la de las ilu-
siones de la humanidad. Una de las creencias de
origen religioso que Feuerbach combatié mis ar-
dientemente es la de la inmortalidad personal, que
sustituia por la esperanza en el progreso terrcial,
asi como sustitufa la religibn que tiene a Dios por
objeto, por la que se vuelve amorosamente hacia
la humanidad. «] En vez de amar a Dios, escribia
desde 1841, gque los hombres se amen entre si! Ya
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no tendremos sacramentos, pero volveremos a ha-
llar la Eucaristia en una comida en comiin, y ¢l Bau-
tismo en el saludable uso de los bafios frios.n Es-
tas bromas, un tanto pesadas, hacen presentir a
Haeckel. Pero Feuerbach, aunque enemigo de los
dioses, jamis ha recafdo en los errores del siglo
XVIII, que solfa presentar las religiones como obra
consciente de sacerdotes trapaceros; aleccionado por
el romanticismo, ve en las religiones productos co-
lectivos del espiritu humano y de su irreprimible
necesidad de ideal. Entre aquellos en quien ha im-
puesto su huella, figuran el socialista Marx, el mi-
sico Wagner y el ironista Niezstche. Tendremos que
volver a hablar del primero y del tercero; en cuanto
a Wiagner, gusta oirle, pero es en la dpera.

IV.—RITSCHL

A la derecha de Hegel se sitiia Alberto Benjamin
Ritschl (1822-188g), profesor de teologia en Bona
y en Goetinga, que llegd a ser un doctor muy es-
cuchado del protestantismo liberal, y formé nume-
rosos discipulos. Combatié per igual las pretensio-
nes de la metaffsica y las del materialismo. Para
Ritschl, la religiéon constituye un dominio aparte
v responde a la necesidad que los hombres sien-
ten de fortalcerse mediante la creencia en las po-
tencias espirituales. El mfsticismo; cuyos origenes
paganos recosnoce, no le es menos antipitico que el
panteismo. La religién y la moral, que llevan apa-
rejados juicios estimativos, es decir, referentes al
bien y al mal, no se hallan sometidos a la jurisdic-
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cién de la ciencia, Lo que importa para el conoci-
miento de Dios, es la seguridad de su influencia so-
_ bre la perfeccién de la personalidad humana. Esta
manera de ver se acerca a la de Schleiermacher, y
después de éste es Ritschl el tinico que haya hecho
época en la teologia protestante. Una escuela de
ritschelianos se formé en Ieipzig hacia 1875; de
ella salieron los grandes historiadores Schiirer y
Harnack. La obra dogmética de Harnack, La esen-
cia del eristianismo (1goo), combatida en Francia
por el abate Loisy, es una exposicién de la teoria
de Ritschl: «No es el Hijo, sino solamente e! Pa-
dre, ¢l que pertenece al Evangelio tal como Jestis
lo ha anunciado.» Propesicién que se completa con
la siguiente: no se trata de reconocer a Dios por
medio de la especulacién metafisica, sino tan sélo
en la manifestacién divina que fueron la obra v la
persona de Jesfis.

V.—ROSMINI

La influencia de Hegel se dejt sentir también en
Ttalia, que habfa sido conquistada en el siglo XVIII
por el sensualismo de Locke y de Condillac, El pri-
mero que reacciond contra esta tendencia fué Ca-
luppi, procedente de la escuela de los ideblogos
franceses, pero familiarizado con la critica de Kant.
El verdadero restaurador del idealismo fué el abate
Antonio Rosmini (1797-1855), fundador de la con-
gregaci6n docente de los rosminianos en Domo-
dossola, que tomé parte en el movimiento en pro
de la independencia italiana y pidi6, sin dejar por
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ello de ser buen catélico, la reforma de la Iglesia.
Mucho después de su muerte, en €l pontificado de
Ledén XIII, la congregacién del Indice condené cua-
renta proposiciones sacadas de su obra titulada Teo-
sofia,

Rosmini procede de Malebranche y de Hegel,
pero sobre todo del primero, sin admitir, no obs-
tante, la «visién en Diosn. Segfin él, todo hombre
trae, al nacer, la intuicién del Ser universal e ideal,
intuicién que es la fuente de todo saber y de toda
moralidad, Esta idea primaria es fecundada y pre-
cisada por la sensacién primeramente, vy luego por
la razén. Las ideas por las cuales se regula la inte-
ligenecia son los modos de la existencia divina, La
doctrina de Rosmini, que pone a la razén en rela-
cién inmediata con el Ser, recibi6 el nombre de on-
tologismo, Hay en ella, bajo apariencias cientificas,
un misticismo fundado en wuna frase del cuarto
Evangelio: «Lia verdadera luz que ilumina a los hom-
bres al entrar en ¢l mundo.» A ejemplo de los esco-
lasticos, Rosmini se proponia como fin la concilia-
ci6n del catolicismo v la filosoffa. Ha conservado al-
gunos discipulos en Italia; en Francia, el ontologis- -
mo ha sido ensefiado por los abates Bandry, Hugo-
nin y Blampignon, y ha influfdo en el filoséfo Va-
cherot, cousiniano disidente, de quien ya habla-

TEemos.
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La ideologia y Maine de Biran

Querida Zoe: En tiempos de la Revolucién y del
primer Imperio, la filosofia ensefiada en Francia se
llamé ideologia. Reconocié como maestro a Anto-
nio Luis Claudio Destutt de Tracy (1754-1836), que
fué miembro de la Constituyente, senador, par de
Francia, y pertenecié al Instituto (1705) v a la
Academia francesa (1808). Napoleén no era devoto
de los ideb6logos, pero dejé entera libertad de pa-
labra a Destutt.

Como hombre del siglo XVIII, este filésofo era
hostil a la metafisica: «Tomo nuestras facultades
tales cnales ellas son, decia, y no me ocupo méis
que de sus efectos.n Y escribfa a Mme. de Staél:
«No puedo seguir a usted por el cielo ni en las
tumbas.» Discfpulo de Condillac, aunque no sin re-
servas, prepard el advenimiento de Maine de Bi-
ran, insistiendo sobre el hecho de que el movimien-
to espontineo nos revela el mundo exterior, v que
para esa revelacidn no es suficiente con la sensa-
cion pasiva. Como Condillac, concedia gran impor-
tancia al lenguaje, gracias al cual las percepciones



se convierten en ideas, y consagré todo un volu-
men a la gramética filostfica, excesivamente olyi-
dada hoy.

Amigo de Cabanis, Destutt estimaba, como aquél,
que lo moral es inseparable de lo fisico, y se felici-
taba de haber hecho de la ideologia una provincia
de la zoologia.

Uno de sus discipulos, el elegante y elocuente
I,a Romiguiére (murié en 1837), inclind suavemen-
te la ideologia—para emplear la expresion de Caro—
hacia el espiritualismo renaciente. Emn oposicién a
Condillac, no admitia que la atencién pudiese nacer
de la sensacion. Su fortuito encuentro con un libro
de Reid (1810), contribuyé a establecer para él la
influencia de la escuela escocesa. La misma inspi-
racion aparece en la ensefianza de Pedro Pablo Ro-
yver-Collard (murié en 18435), més politico que fil6-
sofo, a quien fué encomendada en 181r la citedra
de historia de la filosoffa moderna en la Sorbona y
en la Escuela Normal. Jouffroy ha publicado algu-
nas de sus lecciones.

# oM &

Aungue las principales obras de Maine de Biran
s6lo han sido impresas gracias a los cuidados de
Victor Cousin (1834, 1841), las conversaciones de
dicho pensador apartaron al joven Cousin del sen-
sualismo y desempefiaron importante papel en la
formacién de la escuela espiritualista. Cronolégica-
mente, Maine de Biran fué el predecesor de esa es-



cuela, por lo cual voy a hablar de &l antes de abot-
dar la filosoffa de Cousin,

Francisco Maine de Biran (1766-1824) fué un
hombre enfermizo que, no obstante haber desempe-
fiado, desde el Directorio, elevadas funciones, tuvo
gusto v ocio stficientes para escuchar su propio pen-
samiento: «Soy, decia, como un sonambulo en el
mundo de los negocios. Solo los débiles de salud
se sienten existir.»

Amigo de Cabanis, sufrié primerameinte la influen-
cia de Locke y de Condillac, pero poco a poco se
desvié de los idedlogos v de los sensualistas (1806)
para estudiar en el alma humana el elemento activo
y voluntario, un tanto desconocido para el sensua-
lismo de Condillac. «La vida del espiritu, dice, co-
niienza con el primer esfuerzo voluntario.n A este
estudio, anadié un penetrante anilisis de las sensa-
ciones oscuras (1810) o del wsubsuelo de la vida in-
teriory, que le llevd a reconocer, con Leibniz, la im-
portancia de los elementos inconscientes en el pen-
samiento. Esos elementos determinan las diferencias
de caracteres; constituyen una capa de vida afectiva
v sensitiva sobre la cual estd construida la vida cons-
clente. Maine de Biran sustitiiyé el dualismo de Des-
cartes—extensién y pensamiento—por la oposicién
entre lo orgdnico y lo consciente.

Un selecto grupo, formado por Cousin, Guizot,
Ampére y Royer-Collard, se reunfa, hacia 1815, en
casa de Maine de Biran; pero la precaria salud de
éste, o su costumbre de escucharse en demasfa, le
impidieron ensefiar, as{ como pretender asumir el
papel de jefe de escuela. Cuantos le conocieron por
entonces, han hablado de ¢l con entusiasmo. Un epf-
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gono como Julio Lachelier, ha llegado incluse a de-
cir: «Maine de Biran es nuestro Kant.» La paulati-
na publicacién de sus obras inéditas le ha valido rei-
terados renuevos de notoriedad. Hacia 1816, Maine
de Biran se convierte en mistico; admite que nues-
tra propia vida consciente estd dominada por la vi-
da divina, hasta la cual nos elevamos por medio
del amor. Consiguientemente, hay, si as{ puede de-
citse, tres pisos 0 zonas superpuestas: vida afectiva,
vida consciente, vida divina, cada una de las cua-
les hunde sus rafces en la precedente. Asi deben ser
interpretadas estas palabras frecuentemente citadas
—por lo demés, con méis elogios que explicaciones:
«La ciencia humana tiene dos poles: la persona-yo,
de donde todo parte, y la persona-Dios, a que todo
V4 a parar.n

Maine de Biran no es el inventor de la teoria del
eshuerzo considerado como hecho primario de la con-
ciencia; en Cabanis y en Destutt ha encontrado esa
teorfa, pero la ha precisado y ha profundizado en
ella. No dejé en pie nada de la doctrina de la sen-
sacién pasiva, origen de la personalidad, en que se
habia complacido el espiritu un tanto superficial de
Condillac. Sustituye la pasividad por su contrario:
actividad y libertad. Con esto, no sélo se separa de
Condillac, sino de fa psicologfa biolGgica de Cabanis.
Al reflexionar sobre su propia actividad, el yo se
aprehende a si mismo como ftierza y como causa;
por extensién—D>Maine de Biran dice induccién—pro-
yvecta sus nociones fuera de si, v hace de la fuerza
una ley del Ser. Es el dinamismo de Leibniz, pero
llevado més lejos. La inteligencia no es mis que una
luz: la voluntad lo es todo en el hombre. Nuestros



conocimientos y nuestros pensamientos asi como los
movimientos que imprimimos a nuestros miembros,
son efectos de nuestra voluntad. Descartes habia di-
cho: «Pienso, luego existoyn; habria que decir: «Quie-
ro, luego existo.»

En moral, Maine de Biran pas6 de Epicuro a
Epicteto vy a Marco Aurelio, antes de nutrirse, en
sus filtimos tiempos, de San Pablo, de la Imiilacidn
de Cristo y de los Pensamientos, de Pascal.

oo R,
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La escuela tradicionalista

Querida Zoe: A los idedlogos que continuaban a
Condillac, se opusieron los tradicionalistas, enemi-
gos de la filosofia racionalista del siglo XVIII, que
buscaban la salvacién en un retorno a la tradicién
religiosa y monérquica. El mis inteligente de esos
hombres, formidable escritor a ratos, fué el hidalgo
saboyano José de Maistre (murié en 1821), que,
arruinado por la Revolucién, representd a la corte
de Cerderia en San Petersburgo durante catorce aiios.

Ciertos excesos de pensamiento y de pluma, en
Tos que entra el deseo de hacer el coco—apologia
de la Inquisicién, de los verdugos, de los baiios de
sangre que purifican a la humanidad pecadora—
han hecho que José de Maistre sea considerado in-
justamente como un energlimeno. Su corresponden-
cia demuestra que era hombre bondadoso y amable.
La historia de su juventud antes de la Revolucién
prucba que fué un francmasén activisimo, un Ilu-
minado influfdo por Saint Martin; un-mfstico, en
fin, en quien el sentido propio, muy exaltado, aho-
gaba frecuentemente el sentido comfin.

Segtin confiesa Augusto Comte, que le habfa Ief-
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do mucho, J. de Maistre le ha fluminado al insistir
sobre ¢l valor de la tradicién opuesta a la razén in-
dividual. La sociedad, creada por Dios como la mo-
ral o el lenguaje, no es un conglomerado de indi-
viduos, sino manifestacién de una esencia superior.
El catolicismo ha sido la forma social por excelen-
cia, y debe seguir siéndolo. J. de Maistre, juzga a
los escritores del pasado segtin el lugar que han con-
cedido a la religién., Locke no pasa de ser un pig-
meo al lado de Malebranche; Bacon y Condillac son
espiritus limitados. Todos los filésofos no catblicos
han querido que el hombre hiciese uso de su razdn
individual, en vez de inclinarse ante la autoridad
religiosa v ante aquellas verdades que la humanidad
conoce por instinto. Asf no corresponde a los sabios
€l gobierno del mundo, sino a los prelados v a los
consejeros del soberano, que representa la monarguia
tradicional. Ni democracia parlamentaria, ni aristo-
cracia: todo debe estar subordinado al rey gue per-
sonifica la unidad nacional, La verdadera divisidén
de poderes, es esa. En una palabra, lo contrario de
todas las ideas del siglo XVIII.

La Revolucién ha sido una obra satéinica, encar-
nacion del mal, pere también una gran expiacién
como otras tantas de que la historia ha registrado va
numerosos ejemplos. La humanidad culpable es so-
lidaria; s6lo con sangre pueden lavarse sus crimenes,
y comoquiera que la sangre y las calamidades son
comunes a todos los siglos, sfguese que hace falta
una econtinua expiacién. La guerra es satanica, pe-
ro de ella puede resultar el bien, ya que las matan-
zas colectivas son también expiaciones. ¢Por qué
han sido honrados en todo tiempa los jefes milita-
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res? ¢Por qué se han extendido por €l mundo los
sacrificios ecruentos? Porque la humanidad acepta
instintivamente el castigo que ha merecido por el
Pecado original y que sigue mereciendo por sus cul-
pas. Con esto nos hallamos en pleno misticismo,
con una punta de paradoja feroz, para estimular la
atencitén del lector.

J. de Maistre es partidario de la interpretacibén
simbélica de las Escrituras. «Hay que pedir a los
Padres, dice, el secreto de las alegorias sagradas, a
fin de hendir a los escritores modernos que se obs-
tinan en no ver mis que el sentido literal.» Esto no
era muy nuevo que digamos, después de Filén. Pe-
ro De Maistre anuncia asimismo una extraordinaria
evolucion del catolicismo, una Revelacién de la Re-
velacién, una religién depurada. Esto huele un poco
a herejfa, tanto més cuanto que J. de Maistre funda-
menta su esperanza de la renovacién cristiana en las
sociedades misticas, caras a su juventud, que estén
destinadas a realizar la uni6n de las Iglesias, a res-
taurar «la tanica sin costuras». En Petersbhurgo es-
tudiaba las sectas rusas: a pesar de su ostentoso
catolicismo, nunca dejé de hablar como diseipulo
de Saint-Martin y como ocultista.

Entre los que le leyeron y se inspiraron en &l
unos tiraron hacia la derecha, como Bonald y La-
mennais; otros, a la izquierda, como Augusto Com-
te. Su influencia sigue siendo sensible en ciertos
teorizantes realistas que, exagerando afin mis las
libertades que se tomé J. de Maistre, pretenden ser
a la vez ateos por conviccibn personal, v catélicos
por tradicién. Un hombre de mucho talento, Julio
Lemaitre, pertenecié en nuestros dias a esa escuela.
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Luis Gabriel Ambrosio de Bonald (muri6 en 1840],
emigré, redactd el Mercurio durante el Imperio y
llegé a ser par de Francia bajo la Restauracién.
Faguet, que ve en J. de Maistre un «Pascal exage-
radoy, califica a Bonald de ¢Rousseau al revésy. Co-
mo pensador y como escritor, esti muy por bajo de
J. de Maistre, aun cuando este Gltimo, muy cortés,
le haya escrito en cierta ocasién: «Nada he pensado
que usted no haya escrito; no he escrito nada que
usted no haya pensado.n

Bonald ha combatido al sensualismo desenvol-
viendo este pensamiento que se ha hecho célebre:
«El hombre es una inteligencia servida por Grga-
1nos.» Esto no obstante, no hay lugar a considerar-
le como espiritualista cristiano, sino como tradicio-
nalista. A sus ojos, la tradicién es el recuerdo de las
ensefianzas dadas por Dios al hombre, gue, sin esa
educacién primera, permanece inexplicable. Dios no
es solamente €l Creador del mundo sacado por El de
la nada: ha ensefiado al hombre ¢l lenguaje, el pen-
samiento, cuanto constituye la civilizacion. El si-
glo XVIII crefa que el hombre lo habia inventado
todo, inclusive la religién; Bonald sostiene que el
hombre no ha inventado nada. ; Cémo hubiera padi-
do crear el lenguaje, de que ni siquiera tenfa idea?
¢ Cémo podia pensar el hombre antes de hablar, pues-
to que upiensa su palabra antes de hablar su pensa-
miento»? Bonald disparata asi porque ve a Dios
creando todas s cosas en estado de perfeccién; el
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sentimiento del devenir, del progreso lento, de los
comienzos dificiles, le falta por completo, y ello no
honra precisamente a su espiritu. En religién y en
politica quiere volver a la Edad media, a la teocracia,
a la monarquia absoluta, finica forma de gobierno
natural, ya que el padre de familia es un monarca, y.
monarca de su cuerpo es el hombre. Como Hegel, y;
més todavia que éste, abusa del ritmo ternario, con el
cual se imagina dar la clave de los problemas; cau-
sa, medio efecto, hombre, mujer, hijos, rey, patri-
cios, pueblo. Habia mucha puerilidad y atin tonte-
rfa en aquel cerebro angosto, dotado, con todo, de
una hermosa elocuencia, asf como de una sinceridad
que no cabe poner en duda.

Un grandisimo pensador, Lamennais, comenzd
también por el tradicionalismo, pero ello sélo tué
una etapa de su tormentosa carrera que le llevé del
ultramontanismo al socialismo. Ese poderoso genio
merece una carta s6lo para él.

La quiebra del tradicionalismo no estd solamente
en que marque una vuelta atrds, un retorno hacia
instituciones e ideas gue han desempefiado ya su
papel a su debido tiempo. Su flaco reside sobre todo
en la vaguedad de Ia nocién esencial, la de . lradi-
cién. Hay en Francia una tradicién catélica y mo-
ndrquica; existe otra de librepensamiento y de igual-
dad civica, La segunda es acaso la mis fuerte, va
que no ha podido ser ahogada por la primera, aun-
que ésta haya atentado ¢l poder y usado de &1 sin
escriipulos.” Pero ¢cufél de las dos es la auténtica?
Para saberlo, hay que estudiar de cerca la historia,
y para extraer alguna conclusién de ese estudio,
para suponer que esa conclusién sea licita, hay que



apelar a la razén. Por consiguiente, el tradicionalis-
mo, que quiere sustituir la razén por el criterio de
determinado consenso general, estd, con todo, obli-
gado a interrogar a la razén, con lo cual se contra-
dice. Y es que se puede vituperar a la razon, pero
lo que no’ es posible es pasarse sin ella.

Y
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La filosofia de Lamennais

Querida Zoe: El tradicionalismo extremado era he-
rético, puesto que 1o hacfa el menor caso de la Reve-
lacién interpretada por la Iglesia. Asi, el papa Gre-
gorio X VI lo condené en la persona de Lamennais
(1837). Esta doctrina, cuyos defensores se crefan
més eatblicos que el papa, no ha conseguido mds
que hacerse proscribir por el papado.

Felicidad (llamado Feli) Roberto de Lamennais
(1782-1854), era hijo de un armador de Saint-Malo,
ennoblecido en 1788. Nacib de siete meses, desme-
drado y enclenque. Incrédulo durante muchos afios,
hasta los veintidés no hizo su primera comunitn, y
no fué ordenado hasta los treinta y cuatro; decfase
de €l que habia entrado demasiado pronto en la vida
v demasiado tarde en la Iglesia.

Su fogoso tradicionalismo, tomado de J. de Mais-
tre, se desatd en el primer escrito que le hizo céle-
bre, el Ensayo sobre la indiferencia en materia de
religién (1817-1823). En todos los tonos repite La-
mennais que la razén individual es impotente (;qué
valor tiene la suya, entonces?); que sélo la razén co-
lectiva, el consenso de los hombres a través de los
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siglos puede preservarnos del escepticismo; que (ni-
camente la Iglesia Romana, representada por su
jefe infalible, ha recibido y conservado el depdsito
de las verdades eternas, Tuera de ella mutilado o al-
terado dondequiera. Pero en ese elocuente libro
habia algo mis que un alegato comntra la razén. El
alto clero francés ne consideraba procedente que un
sacerdote joven sacrificase asi la Iglesia al papa, la
explicacién de las Escrituras a sus propias visiones.
uDejad croar a las ranasy, le decia José de Maistre.
Lamennais triunfé plenamente en el primer momen-
to. El papa Leén XTII, a quien visité en 1824, le reci-
bié acogedoramente, llegando incluse a ofrecerle el
capelo ecardenalicio, que Lamennais rehusb, De re-
greso a Francia, hallé que la monarquia constitucio-
nal era decididamente demasiado poco catdlica, que
no dejaba completa independencia a la Iglesia; enton-
ces se volvié hacia la democracia, con la esperan-
za de traerla, como habia hecho la Liga en el si-
glo XVI, a una alianza de la enal hubiera salido
omnipotente, la teocracia con que & sofiaba. Ts
preciso, decfa, wcatolizar el liberalismon. jDios y
la libertad !, jel papa v el pueblo!: tal fué el pro-
grama de su periddico El Porvenir (1830), origen
del movimiento llamado calolicismeo liberal, que
ilustrd Montalembert. Pero el nuevo papa Gregorio
XVI, en 1832, condend el periédico; Roma, pru-
dentemente, desconfiaba de un abogado indiscipli-
nado que se complacia en atacar a la jerarquia. Dos
afios después, Lamennais asombré al mundo con sus
Palabras de un creyente, manifiesto escrito en esti-
lo apocaliptico, que los conservadores trataron de
apocalipsis de Saldn, de gorro frigio plantado sobre
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wuna cruz, Nueva condenacién pontificia (1834), se-
guida, en 1837, de una reincidencia mis grave: «El
Libro del Pueblo.» Mas también el poder civil entia-
se inquieto ante el nuevo Savonarola, que sufrid
un afio de circel por otro folleto: «El pafs y el Go-
bierno.n Diputado en 1848, Lamennais volvié a la
oscuridad después del golpe de Estado de 1851; en
su testamento prohibié que se hiciese pasar su cuer-
po por la Iglesia, e incluso que se pusiera una cruz
en su tumba. Fué uno de los mejores escritores del
siglo XIX, pero sus conocimentos histéricos eran
endebles, y no posefa ninguna idea de la critica bi-
blica, por entonces floreciente en Estrasburgo y
allende el Rhin.

¥ o x

Su gran cobra filosdfica, publicada en cuatre vo-
lamenes, de 1841 a 1846, bajo el titulo de Esbozo
de una filosofia, debe algo al filésofo italiano Ros-
mini (pdg. go), a quien Lamennais habfa conoci-
do en Roma, y mucho mis a Schelling; a quien co-
nocié en Munich. No deja de ser por eso una sin-
tesis original y grandiosa, un sistema en toda !a
extensién de la palabra, y que, aunque algo olvida-
do en nuestros dfas, sitia a Lamennais entre los
grandes filésofos modernos. Coen la ayuda del cou-
siniano Paul Janet, que ha estudiado en detalle esa
obra, que califica de «hermosa epopeya metafisican,
voy a exponer a usted la econocia e ideas centrales
de la misma; no seri tiempo perdido.

La coexistencia de lo finito y lo infinito, de! mun-
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do y Dios, no necesita ser demostrada; de ahi hay
que partir, yendo, como el mismo universo, de lo
simple a lo complejo. El Ser absoluto ha contenido
en sf al mundo; es, a la vez, potencia, inteligencia
v amor, lo cual equivale a las tres personas de la
Trinidad. ¢Por qué ha creado Dios el mundo? Por
amor. La Creacién ha sido un acto de bondad, un sa-
crificio. Pero de que Dios haya exteriorizado asr la
superabundancia de su sustancia, no hay que con-
cluir €l panteismo; los seres finitos, aunque com-
puestos de esa sustancia, tienen una existencia ac-
tual distinta. La materia es un limite, y todo lo
limitado es material, tncluso el alma. E1 Universo es
la manifestacién progresiva de Dios; no es perfecto,
pero propende a serlo. A pesar de ello, nunca sera
perfecto, porque entonces seria Dios, y ya no exis-
tirfa; pero una aspiracién invencible impulsa a la
Creacién hacia su antor, y esto explica el transito
del caos al orden, primeramente bajo la aceién ex-
clusiva de la fuerza, después bajo la de la inteli-
gencia. Es esta, en rigor, una tésis de la evolucién,
dominada por una idea teoldgica, en la cual se re-
conoce la influencia de Aristoteles al lado de la de
las ciencias de la naturaleza en progreso. De esa ten-
dencia hacia la perfeccién, nacen primero los seres
inorghnicos, en los cuales la forma esti en estado
difuso; después los seres orginicos, en quienes la
forma esti determinada; finalmente, los seres vivos,
en los cuales la forma se presenta concentrada. En
los grados inferiores de la creacién, domina la mate-
ria, y con ella la necesidad; en los grados superio-
res, en que la vida intelectual aparece; es la liber-
tad guien domina,
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La nueva serie que empieza en el hombre (no
comprende més que una especie de seres? No es
verosimil; hay probablemente otros seres superio-
res que desconocemos. Il hombre posee una perso-
nalidad caracterizada por la razén y por la voluntad
libre. De la razén nace la conciencia, ¢l yo. Los se-
res inteligentes tienen tres cualidades fundamenta-
les—porque Lamennais posee en no menor grado
que Bonald, el gusto por la férmula trinitaria—: la
libertad, la palabra, la sociabilidad; ésta es una ma-
nifestacién del amor que Lamennais, seguido en esto
por Ravaison, ve no sélo en el origen del mundo—
puesto que la Creacién es un acto del amor divino—,
sino en el mundo que aspira a Dios, v en el hom-
bre, en quien este sentimiento adquiere consciencia
de si mismo y se convierte en el mas elevado mévil
de sus acciones.

La unidad del Universo se manifiesta en el orden
inorginico por la atraceién; en el orden orginico,
por la generacién; en €l orden intelectual y moral,
por la sociedad. Todas ellas son otras tantas for-
mas de amor. En la sociedad tenemos otros tres
grados de Unidad: la familia, la ciudad o patria, el
género humano.

iCémo difieren los seres entre si? Cuestifn es
esta ya promovida por la escoldstica de quien tomd
Lamennais su solucién: el prinecipio de diferencia-
cién, son las formas sustanciales de Santo Tomés.
La accién del medio ambiente no puede hacer sus
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veces, ya que en medios idéntices, como ocurre en
el mar, hay miriadas de formas diferentes; el me-
dio no es una causa, sino una condicién, Hay que
admitir la diversidad esencial de los tipos; las ana-
logias que entre ellos advertimos se explican como
expresion tangible de la unidad superior y abstrac-
ta del reino animal.

Hay tres agentes fisicos que responden a los tres
principios metafisicos: son la luz, el calor, y la elec-
tricidad, propiedades flaidas del éter. Todo ser po-
see asimismo tres propiedades: la forma, la fuerza,
y la fuerza unida a la forma. La luz es la semilla
de las formas; el calor es un principio de unién co-
mo el amor; la electricidad es la fuente de la fuer-
za. Toda esta filosofia de la naturaleza sostiene el
parangén con las de Schelling y Hegel, 3 se encuen-
tra hoy no menos caduca que aquellas,

* ¥ ¥

E] mal fisico v el mal moral—enfermedad, error,
pecado—io son realidades, sino consecuencias del
limite, sin el cual el mundo no existirfa. El mal
moral resulta de la lucha entre la ley de unidad y
de amor, que impulsa al ser hacia Dios, y la ley
de individualidad que lo retrac a si. El deber del
individuo es subordinarse a la Unidad como a su
centro; €l egofsmo es la ley del Mal como el amor e3
la del Bien.

Lamentiais rechaza el dogma de la Caida fundado
‘en la hipétesis de un estado de perfeccién inadmi-
sible y en la irritante idea del pecado transmitido
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por herencia. A esta doctrina de San Pablo opone
la del siglo XVIII—tan detestado por él, sin em-
bargo—: la del progreso continuo. La humahidad
se desarrolla al igual que el hombre fisico. La Re-
dencién consiste en combatir €l mal con la inteli-
gencia v con el amor. Habra siempre, y cada vez
més, menos mal que bien. Si alguien se ha engafiado
en este respecto es por haber considerado individuos
y no el género humano, y, también, porque uno de
los efectos del progreso es hacer menos intenso el
sentimiento de los bienes que poseemos, y mdis pe-
10so el de los bienes que nos faltan, En suma, la
creacion no ofrece otro mal que la limitacidn, con-
dicién de la existencia. Esto no era muy nuevo, pe-
ro merecfa ser desarrollado asf,

Si la psicologia ocupa poco lugar en el Esbozo,
la estética estd en él tratada en el espiritu de Pla-
tén, con una profundidad de que carece V. Cou-
sin. El arte humano es una imitacidén del arte di-
vino; se relaciona cen Dios por su origen religio-
s0. Lo Bello real es Dios manifiesto en la naturaleza;
lo Bello en las artes, es Dios manifiesto en el tiem-
po. Al igual que la Creaccién, el arte expresa la Uni-
dad por medio de la variedad. Toda forma arqui-
tecténica traduce una concepeién religiosa. La ar-
quitectura es la primera de los artes, Base de las de-
mds; responde, en la creacién, al mundo inorgini-
co, La escultura se une, al principio, a la arquitec-
tura, después se separa de ella. Refleja tambiér las
creencias de cada pueblo. La pintura deriva igual-
mente de la arquitectura. La danza, que represenfa
el movimiento, es intermedia entre las artes plisti-
cas y la musica. Lista, como la poesfa, se dirige al
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oido. El verso no constituye la poesia, ya que la
prosa, como la de las Palabras de un creyente, pue-
de tener ritmo. La poesfa guarda relacién, por lo
demiés, con €l Templo o con la Iglesia, como la
miisica; es de origen religioso, como lo es también
¢l arte dramaético. Asi, el arte ha salide por entero
de la religion; su destino es volver a ella. Una fe,
por nacer afin, serd el ideal del arte en lo porve-
nir, como la fe del pasado fué su cuna.

«Epopeya metafisican, ha dicho justamente Janet.
En toda epopeva entra una parte de imaginacidén. Ya
ha wvisto usted que no s6lo no carecia de ella La-
mennais, sino que era también poeta. Hasta media-
dos del siglo XIX, ha sido el tinico filésofo francés
que no temié colgar de sus hombros las alas de Pla-

tén—o las de Tcaro.
S:R-
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Victor Cousin y el espiritualismo

Querida Zoe: Victor Cousin (1792-1867) supo,
siendo todavia muy joven, de los triunfos oratorios
v de los rigores de la intolerancia beata. Suplente
de RoyerdCollard en la Sorbona (1815-1821), vi6 su
curso suspendido por la reaccidn, al mismo tiempo
que el de su joven colega Guizot. Tras esto, un
viaje por Alemania le puso en relacién con Sche-
Iing y con Hegel; mas sospechoso de carbonaris-
mo—es decir, de intrigas liberales—, sufrié algu-
nos meses de prisibn en Berlin (1824). El ministro
Martignac le permitié reintegrarse a la cétedra
(1827): entonces, Villemain, Guizot y él inflamaron
a la juventud con sus ensefianzas, estrictamente rea-
listas, pero liberales. «La ensenanza de Cousin y
de Jouffroy, dice Vitet, al suceder a la de los ma-
terialistas, fué como una revelacion del alma hu-
mana, de la soberanfa de la razém y del derecho.
La palabra libertad era doblemente cara a la juven-
tud que salia de afios de anarquia y de afios de des-
potismo: una nueva era comenzaba.y

Cousin conoci6 en aquella época una popularidad
de la mejor lev. (Es una especie de estoico, escri-

P, 21X 8
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bia Quinet en 1825, con el corazén mis apasiona-
do, més accesible, pero también mdis blando que
exista en la tierra. En todas sus palabras hay amor
y un vigor increible.» Verdad es que, poco méis
tarde, como tuviera motivos de queja contra Cou-
sin, el propio Quinet lo calificaba de arlequin,

ajo la monarquia de Julio, Cousin se vid colma-
de de honores: fué par de Francia, director de la
Escuela Normal, ministro de Instruccién Pfiblica
(1840). Convertido en algo asi como €l dictador de
la filosoffa en Francia, se dejé ganar por el espiri-
tu de dominacién e hizo del espiritualismo una nue-
va ortodoxia cuyo clero estaba constituide por les
profesores de filosofia. En 1852, no queriendo ser-
vir al Imperio pidié el retiro y se consagrd por en-
tero al estudio del siglo XVII, cuyvas hermosas da-
mas le seducfan especialmente. Su filosofia sigui6
siendo ensefiada, mas la popularidad tan temprana-
mente adquirida habia desaparecido. Después de ha-
ber tenido el cetro de la filosofia, se le acusd de no
haber manejado més que la férula de la misma. Tai-
ne escribid una obra satirica contra la filosofia cou-
siniana (1856); desde 1870, aproximadamente, fué de
buen tono, incluso en la Escuela Normal, burlarse
del maestro. La ingratitud fué el prélogo del olvido.

¥ Kk %

La doecttina de Cousin es el eclecticismo (del
griego eklegein, wescogern), pero es también, y so-
bre todo, el espiritualismo. El eclecticismo invoca la
autoridad de la frase de ILeibniz segin la cual los
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sistemas son sobre todo falsos por lo que niegan;
puede tomarse de cada uno de ellos lo mejor de
cuanto ofrece, con tal gue la seleccién sea guiada
por un principio. Es, pues, falso que el eclecticis-
mo sea una a manera de compilacién, una taracea;
esto es una calumnia de los enemigos de Cousin.
L] espiritualismo es el dualismo de Descartes y de
los escoceses, en oposicion formal con el materialis-
mo, €l sensualismo y el escepticismo. Locke y Con-
dillac han servido de cabezas de turco a la engefian-
za cousiniana.

He aqui algunas citas de Cousin que conviene
leer y retener:

Los sistemas filosdficos no son la filosoffa: la file-
softa los sobrepasa con toda la superioridad de un
principio respecto de sus aplicaciones. Los sistemas
se esfuerzan por realizar la idea de la filosofia, asi
como las insliluciones civiles se esfuerzan por rea-
lizar la idea de la justicia, o como las artes expre-
san lo mejor que pueden la belleza infintta, como las
ciencias persiguen la ciencia universal, Los siste-
mas filosdficos son necesariamente imperfectos; de
2o ser ast, nunca hubiera habido dos en el mundo.
Los sistemas siguen a sw tiempo, mdas bien diriglr-
lo; reciben su espiritu de marios de su siglo.

Baste con esto por lo que ataile al eclecticismo;
he aquf, ahora, otras cuantas palabras referentes al
espirtualismo.

El ecleclicismo tieme, sin duda, lodas nuestras
preferencias, puesto que representa para nosotros la
luz de la historia de la filosofia; pero el hogar de
esa luz estd en olra parte. El eclecticismo es una de
las mds dliles aplicaciones de la filosoffa que profe-
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samos, pero no la principal. Nuesira verdadera doc-
frina, nuestra bandera auténtica, es el espirilua-
lismo,

Influido sobre todo por Reid, Cousin habia em-
pezado, en 1815, por profesar la filosoffa escocesa;
después le atrajo la metafisica alemana. «Cousin,
dice Gastén Parfs, dando crédito a Mme. de Staél,
empez6 por buscar la filosoffa en Alemania; des-
pués, como la luna de miel fuese de corta duracidn,
el fundador del eclecticismo deseubrié en Descar-
tes la finica y auténtica filosoffa francesa.n Mucho
Descartes, un poco de Reid, un poco de Plotino, de
Kant, de Schelling o de Hegel: tales son las fuen-
tes de la segunda filosoffa de Cousin.

Docto editor de Platén, de Proclo, de Abelardo,
* de Desecartes, de Pascal, Cousin ha prestado a la
historia de la filosoffa inmensos servicios. Hasta en-
tonces, la filosoffa sflo habia tenido autores de ana-
les; puede decirse gue su historia fué ereada por
Cousin, €l primero que desenmaraind el encadsna-
miento de los sistemas y sus relaciones. Sus disci-
pulos han continuado brillantemente su obra. Testi-
mronio de €llo son las historias de la filosoffa alejan-
drina de Julio Simén y Vacherot; el Enesidemo y el
Spinosa de Saisset; el Cartesianismo de Francisco
Bouillier; el Aristételes de Barthélemy Saint-Hilai-
re, en que hay introducciones excelentes, aunque la
traduccién sea bastante floja. En este terreno, en
el cual han producido ulteriormente obras capitales,
los alemanes 1o han sido mds que sucesores v a ve-
-ces diseipulos de Cousin.
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La doctrina del maestro, si la tomamos en con-
junto, se resiente de cierta falta de seriedad, de
una proclividad, a veces excesiva, a la elocuencia,
¥, sobre todo, de su indiferencia respecto de las
ciencias matematicas y naturales, indiferencia que
Saint confesaba abiertamente en 1846:

No cabe disimular que, sobre todo, desde hace
medio siglo, y particularmenie en Francia, se ha
producide una deplorable escisién enire la filosofia
¥ las ciencias. Este divorcio ha sido preparado por
el siglo XVIII... Recordemos que en ilempos de
Descartes y de Malebranche, la filosofia estaba in-
timamente ligada a las ciencias, a la religién, a toda
la vida intelectual y moral de la sociedad.

El positivismo logré ficilmente, con Taine, poner
en evidencia este punto flaco del espiritualismo; s6-
lo que con aquél ya no se trataba de reconciliar a la
filosoffa con la ciencia, sino de poner a ésta en el
lugar de aquélla.

Otro carécter del espiritualismo, cariicter que des-
de 1830 pasd a ser oficial, fué el temor de incurrir,
por comisién o por omisién, en el terreno de la
teologia catélica. A pesar de todas las precauciones
de Cousin, la Iglesia le tuvo por sospechoso o le
atacé; como se trataba de salvar la ensefianza de la
filosoffa, ciudadela de un pensamiento relativamen-
te libre, no se putiede realmente reprochar al jefe
del espiritualismo y a sus discipulos que hayan mul-
tiplicado las concesiones en favor de un enemigo
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que no deponia las armas. Hay cierta injusticia, no
obstante entrafiar una parte de verdad, en estas pa-
labras de Challemel-Lacour: «Cousin se decidib a
filtima hora a echar un hibito casi eclesiistico so-
bre su capa de fildsofo, e introdujo clandestina-
mente furtivas alteraciones en las nuevas ediciones
de sus obras antiguas.n Cuando la reaccion clerical
volvié, en 1851, a hacerse duefa y sefiora, la ense-
nanza de la filosofia, v el profesorado que la consa-
graba fueron suprimidos para no ser reestablecidos
hasta 1863 por el historiador liberal Victor Duruy.
i Y cuintas cosas me ha contado este hombre exce-
lente, en su vejez, de las injurias que su liberalismo
de entonces le vali6 !

El eclecticismo cousiniano, a diferencia de la me-
taffsica alemana, no arranca de lo-Absoluto, sino de
la psicologia. Con Maine de Biran, extrae del es-
fuerzo muscular la idea de causa y de causalidad;
ésta, convertida en arma principal de la razén, le
permite remontarse mis alto, partir del yo para des-
cubrir a Dios. Pero el dios espiritualista no es sola-
mente la causa primera; es el principio de lo Ver-
dadero, de lo Bello y del Bien (tal es el titulo del
libro mis popular de Cousin). Dejémosle la pala-
bra; escucharle, ademéis, es un placer:

Dios es el principio del Bien: es como el funda-
mento de toda verdad, asf de la verdad moral como
de todas las demds. Todos nuestros deberes estdn
comprendidos en la justicia y en la caridad. Ahora
bien, ide quién puede venirnos semejante ley sino
de un ser esencialmente justo y bueno? Es esta una
demostracidn invencible y suprema de la justicia y
de la caridad divinas: esta demostracidn ilumina y
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sostiene a todas las demds... Finalmente, sélo Dios
puede terminar el orden moral. Tiene que existir,
Es preciso que exista un Ser que se encargue de
levar a cabo, en un tiempo que se ha reservado 7y
de la manera que le convenga, el orden cuya invio-
lable necesidad ha infundido en nosotros. Ese Ser es
Dios.

Ast, por todas partes, de la wmelafisica, de la es-
télica, de la moral sobre todo, nos remontamos al
misme principio, centro comin, wltimo fundamenio
de toda werdad, de toda belleza, de todo bien. Lo
Verdadero, lo Bello y el Bien no son mds que réve-
laciones divinas, de wn wmismo Ser. En el fondo de
todo, por encima de todo, Dios, siempre Dics.

La doctrina defiende el libre arbitrio por razones
de sentimiento, y rechaza, aunque no sin reservas,
la moral utilitaria, para ensefiar, con menos rigor,
la de Kant, la moral de la dignidad humana y del
deber.

No wenimos a negar la moral del interés, dice
Cousin, la verdad, ni siqutera la legitimidad de su
principio. La 1inica cuestion que planteamos es és-
ta: .el principio del interés es verdadero en si wmis-
mo; pero no hay otros principios tan verdaderos,
tan legitimos coma é1?

En teologia—a ejemplo de Leibniz, se decia en-
tonces teodicea, que significa «justicia divinan—el
espirittialismo ensenia las pruebas clésicas de la exis-
tencia de Dios, validas en conjunto més que aisla-
damente, la inmortalidad del alma y las sanciones
de ultratumba, sobre cuya naturaleza no insiste.
Bossuet y Fenel6n facilitan argumentos para conei-
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liar la libertad humana con la presciencia divina, la
bondad de Dios con la existencia del mal.

La sociologia es desconocida, no menos que la
biologia y la filosofia. Pero son debidamente refuta- -
das las paradojas que atentan a la familia y a la
propiedad.

Todo esto forma un conjunto, bastante coheren-
te, de doctrinas medias, muy adecuado al espiritu
de justo medio en que se inspiraba la monarquia de
Luis Felipe. La razbén, arbitro supremo, €s invoca-
da con mucha més frecuencia que ¢l sentimiento, y
no era escasa ventaja para espiritus de diez y seis
aiios ser llevados de esta suerte a cultivar en si mis-
mos una facultad que sus precedentes estudios ha-
bian dejado dormir las mas de las veces. La causa
del pensamiento, digase lo que se guiera, debe mu-
cho a la ensefianza espiritualista; no seamos nunca
de los que arrojan a ésta piedras, con el pretexto—
discutible, por lo demis—de que ¢l pensamiento es-
td desde ahora emancipado.

AN v
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La escuela espiritualista francesa

(Querida Zoe: El espiritualismo tuvo su manual de
filosoffa propio (por Amadeo Jacques, Julio Simon
v Emilio Saisset; excelente libro, injustamente ol-
vidado) y su Iliccionario de las Ciencias filosdficas,
bajo la direccién del honrado Adolfo Franck (1843-
1852); pero, sobre todo, tuvo a su servicio una plé-
yade de universitarios de talento, v que sabfan es-
cribir en francés.

El més original de todos ellos, discipulo de Cou-
sin en 1815, independiente después, fué Teodoro
Jouffroy, que ensefié en ¢l Colegio de Francia y en
la Sorbona (murié en 1842). «Llevaba a sus estu-
dios, dice Caro, una a manera de piedad filoséfica.»
Aunque era sobre todo psicélogo, y psicélogo de
rara finura, se sintié atormentado, desde los albo-
res de su juventud, por el problema del destino hu-
mano. Habia perdido la fe, desde 1814, en la Es-
cuela Normal. «Nunca olvidaré aquella noche de
diciembre en que el velo que me ocultaba a m{ mis-
mo se desgarréd... Yo era incrédulo, pero detestaba
la ineredulidad. Ello decidié de la direccién de mi
vida.» La estéril rebusca de la certeza fué su pa-
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sién, cuyo contristado eco se encuentra en un ad-
mirable v breve fragmento titulado Cdmo acaban
los dogmas (1825) Jouffroy rindié, pues, su tribu-
to al escepticismo, mientras que Royer-Collard pre-
tendfa que no hay que rendir tal tributo. «No te-
mo a la duda, decia; lo que temo es la oscuridad.»
Pero permanecié firme en las cuestiones de moral
v en lo referente a la aprehensién directa del yo,
que Maine de Biran habfa ensefiado.

R ¥

Si me fuera licito aventurar un juicio de wvalor,
pondria en segundo lugar a Emilio Saisset (murid
en 1863), discipulo de Cousin y de Jouffroy en la
Escuela Normal, v mis tarde profesor en la Serbo-
na (1856). La historia de la filosofia, iniciada por
Cousin, no tuvo adepto més elocuente y mejor in-
formado que Saisset; pero fué también un defensor
ferviente del espiritualismo de la Escuela, asi con-
tra las pretensiones de la teologia como contra las
del materialismo y del panteismo. La introduceién
que puso al frente de las obras de Spinosa €5 una
obra maestra, y no la finica entre las suyas.

El altimo superviviente de la Escuela fué Patl
Janet, profesor en la Sorbona (murié en 18gg).
Thurot le calificaba asf: «Talento caracterizado por
una evactitud sin banalidad y una finura sin suti-
leza.n Muy enterado del movimiento filoséfico™ y
cientifico, escribié acerca de las causas finales—de
que se preocupaba, a pesar del transformismo—
(1876), de la moral de la felicidad (1862), de la

3
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historia de la ciencia politica (1872). Apenas si hay
cuestiones filos6ficas que su vasto saber y su juicio
1o hayan iluminado.

#* * *

Ernesto Bersot (muri6 en 1880), nunca bien lo-
rado director de la Escuela Normal, sélo pertene-
ce al espiritualismo por su fiel devocién a Cousin,
cuya memoria defendié cuando fueron olvidados sus
merecimientos (1879). En rigor, Bersot era volte-
riano e incluso anticristiano, Su articulo oltaire,
del Diccionario de las Ciencias filoséficas, es una
ingeniosa defensa del pensamiento libre. Como pro-
fesor, habia tenide que sufrir por causa de la into-
lerancia religiosa, pero también se habfa condena-
do a sf mismo a sufrir honrosamente cuando, des-
pués del 2 de diciembre de 1851, se negb a prestar
juramento, resignindose durante veinte afios a la
pobreza.

Edme Caro (murié en 1887), profesor en la Sor-
bona, no fué sélo un agudo letrado. Gaston Paris
decia de €l en 1866; «Es artista por naturaleza, tan-
to, por lo menos, como profesor. Gusta de lo vivo
y de lo humano mis que de las férmulas y demos-
traciones, Es de los que prefieren hacer salir de sut



templo a la filosofia, pasedndola por las calles y por
los salones, no sin wvestirla con gracia.n Al afio si-
guiente, Félix Ravaisson, juez habitualmente se-
verp, escribia:
-~ En recientes lecciones sobre la personalidad hu-
mana, M. Caro se ha wmostrado dispuesto a seguir,
en lugar del semi-espiritualismo de la escuela ecléc-
iica, el espirtualismo auténtico, el que encuentra lo
inmaterial hasta en la materia, y explica la misma
naturaleza por el espiritu.

VY citaba en apoyo de sus palabras estas hermosas
lineas de Caro:

iNo es un hecho extrafio la especie de concor-
dancia preexistente entre nuesira constitucidn espi-
ritual v la constitucidn racional del mundo, entre
nuestra constitucidn espivitual y la constitucién ra-
cional del mundo, entre nuestro espiritu y la natu-
ralezal Y ese seniido del orden, jqué olra cosa es,
bajo formas vagas y oscuras, sino la creencia en una
causa inteligente?

«Si poseemos una concepcion natural del orden,
anade Ravaisson, es que el orden no sélo es un ob-
jeto y un fin para la inteligencia, sino la inteligen-
cia misma,»

Caro fué el primero que atrajo a su curso de la
Sorbona a las sefioras del gran mundo, a las que se
Llamé carolinas; y este triunfo le valié ser zaheri-
do en el teatro bajo el nombre de Bellac, en El
Mundo en que la gente se aburre, de Pailleron.
j Amarga injusticia! El pobre Caro se habfa dejado
seducir, realmente, por ciertas apariencias o interio-
ridades de la elegancia mundana; pero era la con-
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ciencia, la probidad en persona, y nadie se aseme-
jé6 menos que €l a los filésofos de la comedia de
Palissot (t. II, pAg. 202). Asi fué victima de algu-
nas imprudencias, pero, sobre todo, de la envidia.

#* o

Leén Ollé-Laprune (murié en 18g8), disecipulo.
de Caro, sufrié especialmente la influencia del P.
Gratry. En su primera juventud tomé por modelo
al piadoso historiador lionés Ozanam. «Mi labor
propia, escribia para sf mismo en 1869, consiste en
dar testimonio de la verdad cristiana en ¢l mundo
filos6fico v en la Universidad.» Su autor favorito
era Malebranche. En su tesis sobre la certidumbre
moral (1880), que causé considerable impresitn,
traté de demostrar que la filosofia y el eristianis-
mo poseen un dominio comiin, ya que la susomenta-
da forma de certeza entrafia dos elementos légica-
mente distintos: por una parte, verdades indepen-
dientes de nuestro espiritu; por otra, un libre con-
senso de la voluntad. En eso, precisamente, consis-
te la fe. Mas ;por qué la fe en el cristianismo, mis
bien que en el budismo? Ollé-Laprune aportaba a
una ensefianza—amable, por lo demés—, del espi-
ritualismo, los prejuicios de una ensefianza religio-
sa; pero, asi en la Escuela Normal como en la Sor-
bona, los insinué delicadamente, sin pretender ja-
mis imponerlos a sus oyentes.
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En cada familia no sélo hay padre e hijos; hay
los parientes més lejanos. Alfredo Fouillée (murid
en 1912), que ensefié brillantemente en la Escuela
Normal, no fué nunca ecléctico, pero procedia di-
rectamente de Maine de Biran. Representa, pues, y
magnificamente, una rama del arbol euya savia ha
nutrido en gran parte el espiritualisme.

Se ha dicho que Fouiillée, como historiador de la
filosofia, se aproximé a la filosofia de Cousin por su
tendencia a conciliar los sistemas. Pero esa tenden-
cia es muy diferente del eclecticismo, Fouillée no
cree que los grandes problemas hayvan de resolverse
con un si o un no,; le parece que, en el campo de
la “especulacion, tanto como en el de los intereses
inferiores, es siempre deseable y posible un cotejo
de puntos de vista opuestos. Y el haber demostra-
do esto més de una vez constituyve uno de sus mé-
ritos.

Fouillée fué uno de los grandes filésofos de 1a se-
gunda mitad del siglo XIX, debido a que tuvo un
sistema, al cual permanecié resueltamente fiel, apli-
cindolo a diversos 6rdenes de cuestiones, salvo a la
metafisica, ya que era agnostico, aproximéndose en
esto al positivismo, que combatié en otros aspectos.

Ese sistema es ¢l de las ideas-fuerzas, Para Foni-
1lée, una idea no es solamente una representacién o
un concepto del espiritu, sino un principio que
tiende a realizarse. Asf, en la controversia eutre
libre arbitrio y determinismo, concluve que entram-
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bas tesis se apoyan en argumentos irrefutables, pero
que el hombre posee la idea de la libertad, y que
esa idea le hace libre; parejamente, la idea de jus-
ticia nos hace justos; la idea moral, que es un he-
cho de conciencia, nos lleva a la moralidad. Esa
moralidad es tanto mis elevada cuanto mis desin-
teresada; por consiguiente, es honroso y convenien-
te para el hombre que le esté cerrado el campo de
la metafisica y que su moralidad no se vea coaccio-
nada por la seguridad de una recompensa o de un
castigo, Sustituye Fouillée el imperalivo de Kant,
que revela todavia su origen teolégico, por lo staso-
r19, Una vez que la conciencia percibe el Bien, que
es la subordinacién del interés personal al de un
grupo, esa idea no puede no querer realizarse: la
idea del deber crea el deber. En cuanto a la cues-
tion de jcudl es el origen de la conciencia?, es un
problema metafisico, y, por consiguienite, se halla
fuera de nuestros alecances.

Evidentemente ha habido dinamisias con anterio-
ridad a Fouillée, pero éste ha sido el primero en de-
cir que el conocimiento es accidn y tiende a la
dccidny, Es ésta una férmula que vale la pena de
ser retenida.

En sus notables trabajos sobre filosoffa politica y
social, Fouillée ha rechazado la tesis positivista o
evolucionista que supone la accién de lo incons-
ciente sobre lo consciente, de la sociedad sobre el
hombre. Piensa que las cosas morales deben ser tra-
tadas psicoldgicamente, en relaciéon con el indivi-
duo humano, no con la sociedad de que é&ste forma
parte, Para &l no hay accién de lo externo hacia lo
interno, sino finicamente de lo interno hacia lo ex-
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terno. El ideal, pensado y animado por el hombre,
penetra en el seno de la realidad que le circunda.
Esto va contra el realismo sociolégico de Durkheim,
de que hablaré a usted en otra ocasion.

Tampoco ha admitido Fouillée €l recurrir a la in-
tuicién, propio de la doctrina bergsoniana: «El sen-
tido intimo, en estado puro, nos revela que somos
v que pensamos, y nada méis.y La intuicidn se apa-
Tece como un conocimiento inmediato, v no es en
rigor mis que una resultante, si bien extraordina-
riamente ripida y compleja. No hay «datos inme-
diatos de la conciencian: sélo existen los datos de
mi conciencia, puramente subjetiva, llena de fan-
tasmas v de ilusiones.

En 1875, Enrique de Bornier hizo representar en
el Teatro Francés «La Hija de Rold4an». Habia en
esta obra una tirada, célebre entonces, sobre las dos
espadas mégicas de la caballeria francesa. Los nor-
malistas la parodiaron asi:

La France, dans ce siécle, eul deux grands philo-
[sophes:
I’un a powr nom Fouillée el l'autre Lachelier...

(Francia, en este siglo, tuvo dos grandes filoso-
fos: el uno se lama Fouillée y el otro Lachelier.)

Traigo esto a cuento para conservar el recuerdo
de la gran influencia que entrambos hombres ejer-
cieron sobre los fildsofos franceses posteriores, has-
ta fines del siglo, hasta la «Evolueién creadoray de
Bergson,

!
1!
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No es posible separar, sobre todo en la gloriosa
morada de los filésofos, a Juan Maria Guyau (1854~
1888), de Fouillée, su padre adoptivo (su tio, segin
otros) y maestro. Guyau, que publicé hermosos ver-
sos y libros que serdn leidos durante mucho tiem-
po todavia—como, por ejemplo, La Irreligién del
porvenit—era un tisico dotado de genio, que murio
a los treinta y tres afios. Vivid casi siempre con
Fouillée, que le llamaba «la hoz de sus ideas». Le
preocuparon especialmente los problemas de estéti-
ca, de moral, de sociologia. Hostil a las religiones,
que crefa completamente muertas, querfa reempla-
zarlas con el sentimiento de la vida universal. No
s posible hacer que las religiones sean méis racio-
nales que la astrologia o que la alquimia: unas y
otras son ciencias apécrifas, cuya oportunidad ha
pasado va. Pero las religiones no arrastran en su
ruina a la moral; cabe fundar una moral sin obli-
gacién ni sancién, ya que el deber es un instinto,
una fuerza cuyo principio debemos busar en la vi-
da, asf consciente como inconsciente. ILa moralidad,
el desinterés, son la expresién, la flor de la vida,
la fecundidad, inseparables de la necesidad de ac-
cidén, Ta inteligencia rige esa sed de actividad y la
dirige hacia satisfacciones que no son fnicamente
individuales, sino que se complementan mediante la
comunicacién con los miembres de la sociedad de
que formamos parte, los cuales, a su vez, deben be-
neficiar a esa sociedad. No hay férmulas morales

PiL. XX 9



— 130 —

absolutas: la moral es una tendencia, una proclivi-
dad, la mas elevada de todas, pero no una cadena.
La estética de Guyau se inspira en anfilogas mi-
ras. Aquel valetudinario profesaba el culto a la vi-
da. El fin primordial del arte es la expansién vital:
arranca a los hombres de la mediocridad del egofs-
mo para hacerles comulgar en una vida més dmplia
w mds intensa. El arte no es un juego, sino ung cosa
grave y seria. Con Victor Hugo y Ricardo Wagner,
Guyau entrevefa el dia en que los artistas habrian
de ser iniciadores de la multitud, sacerdotes de una
religién sin dogmas ni amenazas. Quimeras, acaso;
pero quimeras hermosas y dignas de uno de los
mis elevados espiritus de nuestro tiempo, flor des-
Inmbradora y prematuramente segada del viejo jar-

din de Flatén.
S I
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Saint-Simon y el sansimonismo

Querida Zoe: El verdadero fundador del positi-
2isme o filosoffa posiliva—en oposicién a la filoso-
fla especulativa—, fué el conde Claudic Enrique
de Saint-Simon (1760-1825), primo lejano del céle-
bre autor de Memorias. En 1817 formuld el progra-
‘ma positivista: aplicar la ciencia a la sociedad, y
hacer que ésta fuese conducida por la ciencia. Saint-
Simon, hablando de Descartes, fué el primero que
emple6 los términos filosoffa positiva. Mas como era
un embrollén vy saltaba con demasiada facilidad de
un tema a otro, dejé a su discipulo y secretario Au-
gusto Comte ¢l cuidado de construir el edificio de
que €] habia puesto tan sélo algunos cimientos,

Su propia vida fué también la de un embrollén y
un empréndelotodo, Discipule de Dalembert, empe-
z6 por viajar mucho con el propdstio de westudiar
la marcha del espiritn humano, para trabajar a se-
guida en el perfeccionamiento de la civilizaciény.
Sirvié en la guerra de la Independencia norte-ame-
ricana y, al regreso, propuso al virrey de Méjico
abrir el istmo de Panami. Poco més tarde sometid
a la consideracién del rey de Espafia el proyecto



de un canal que habria de unir a Madrid con el mar.
Era un hombre de proyectos.

Durante la Revolucién se enriquecié especulan-
do con los bienes nacionales. Robespierre lo envid
a Sainte-Pélagie; fué entonces cuando se le apare-
ci6é Carlomagno—de quien pretendia ser descendien=
te—, para predecirle que habfa de ser un gran filé-
sofo.

Bajo el Directorio, empled su fortuna en vivir
con lujo, no sin ayudar a sus amigos. Cuando supo
la muerte de M. de Sta@l, corri6 a Coppet a ofrecer
st mano a la joven viuda, pensando que un genio
como ¢l suyo, unido al de Corina, no dejarfa de
producir un héroe del pensamiento. Madama de
Staél se ri6 del pretendiente.

Arruinado por sus prodigalidades, cayd en la mi-
seria y fué mantenido, durante la Restauracién, por
sus discipulos, especialmente por el banquero Olin-
de Rodriguez, que le salvd de la desesperacién y le
" permitié morir en paz a lo menos.

¥ %%

Se han sefialado cinco fases en la actividad inte-
lectual de este medio loco que se erefa, «Papa cien-
tifico de la Humanidady, y deefa de sf mismo: «S6lo
entran en €l Templo de la Gloria los escapados de las
casas de orates.»

1.° Quiere reformar las ciencias fundande una
ciencia de las ciencias. Pero echa de ver que no co-
noce ninguna de aquéllas, v cambia de proyecto.

2.° Quiere pacificar a2 Europa, transforméndola




con arreglo al modelo de los Estados Unidos de
América. En 1814 publicé, ayudado por su joven
secretario, Agustin Thierry, un optisculo que con-
tiene ya todo el programa de la Sociedad de las Na-
ciones, fundada en la alianza de los dos paises cons-
titucionales, Inglaterra y Francia. Debe existir un
Parlamento europeo, Arbitro de disensiones, y un
patriotisino euvopeo, conservando cada nacién su
independencia, si bien sometiéndose a una jurisdic-
cién suprema. Ello serd equivalente a la sumisidon
de los reves al pontificado, en la Edad media; el
poder espiritual dominando sobre lo temporal (idea
de José de Maistre).

3. Quiere organizar industrialmente la sociedad
francesa; oponer a los ociosos los industriales (esta
frase es suya) w los productores. El derecho de pro-
piedad—que, por lo deméas, respeta—, ha de estar
justificado por los servicios prestados. Todo el mun-
do debe trabajar—unos con los brazos, otros con
el cerebro—y ser recompensado seglin su capacidad
v sus obras. La autoridad espiritual serid ejercida
por la Ciencia; la autoridad temporal, por la Indus-
tria. La soberania del pueblo no es sino una vana
frase; Saint-Simon no tiene nada de demdécerata. El
Parlamento deberd componerse de industriales y
banqueros; dos secciones del Instituto harin veces
de Consejo de Estado.

4. Quiere economizar esfuerzos y sufrimientos,
gracias a una administracién previsora y fuerte que
procure trabajo a los fitiles (el derécho al irabajo,
predicado en 1848 por Luis Blanc) y socorros a los
invélidos, mejorando, sobre todo, segfin la expresi6én
de Condoreet, «la suerte de la clase mis numerosa



y més pobrey. Las asociaciones serdn favorecidas
y alentadas, en lugar de ser miradas con descon-
fianza.

5.° En su filtima fase, suefia con fundar un nue-
vo cristianismo cuyo profeta cree ser él. «j Prinei-
pes, exclama, escuchad la voz de Dios que os habla
por mi bocal!n El nuevo cristianismo instruird al
pueblo y le haré mejor; a diferencia de nuestros
Evangelios, ordenari el trabajo y no ensefard fibu-
las, El fin supremo serd el bienestar de todos. Con
su cardcter esencialmente religioso, opondrd una
barrera al egoismo, sobreexcitado por la lucha econ6-
mica. Esto era realmente punto menos que proféti-
co en 1820.

% &

Saint-Simon ha tenido intuiciones de genio que
suelen atribuirse a Comte. Asf, fué el primero, des-
pués de Turgot, que evidencié la progresiva laici-
sacién de las ciencias—Ila astrologia pasando a ser
astronomia; la alquimia convirtiéndose en quimi-
ca—, lo cual anunciaba la Ley de los tres estados,
de Comte. Fué el primerp que sefialdé como finali-
dad de la ciencia la previsién; concibi la primera
idea de la sociologia, y escribié estas lineas memo-
rables: «l,a reuni6n de los hombres constituye un
verdadero Ser. La historia de la civilizaciin pasa
entonces a ser la historia de un organismo que crea
sus propios Organos; entra en la fisiologia bien en-
tendida.y Desgraciadamente, estas pepitas de oro




hay que buscarlas entre ubia gruesa capa de arena
y pedruscos.

Apasionadamente devoto de la causa de la huma-
nidad, Saint-Simon es optimista, ya que cree en la
ciencia: la edad de oro no queda a nuestra espalda,
sino que estd ante nosotros. Ese optimismo es muy
propio de un hombre del siglo XVIII, pero la pre-
ocupacién por las cuestiones sociales anuncia ia
edad nueva. Asf, a pesar de sus locuras, Saint-Si-
mon lLa ejercido una gran influencia, no stlo sobre
sus discipulos inmediatos, que llegaron a ser indus-
triales, ingenieros, bangueros, sino sobre remotos
discipulos que figuran en su extrema izquierda, co-
mo Luis Blane, Lassalle, Marx e incluso Lenfn.
Aquel apacible sofiador ha preparado, sin sospechar-
lo, grandes revoluciones.

Después de la muerte del maestro, sus discipulos
fundaron un periédico que sirvié de vehiculo a sus
comunes ideas. Mas la concepcién del nuevo cris-
tianismo hizo perder la cabeza a algunos de ellos:
en Iugar de un Papa, tuvieron dos Padres (1829),
los Padres Bazard (murié en 1832), y Enfantin
(murié en 1864). Eran hombres inteligentes, pero
cada cual a su manera, desequilibrados. Enfantin
se creyd en serio gran sacerdote, adoptd modales de
pontifice, ¥ organizé en Ménilmontant una especie
de comunidad mondistica, cuya disolucién fué dis-
puesta por los tribunales (1833). Enfantin, enton-
ces, partié para Egipto, a emprender la construccitn
de los diques del Nilo; no -triunfé en la empresa,
v volvié a Francia, donde la amistad de sansimonia-
nos mas sensatos le comnsiguié importantes desti-
nos, Bazard, refiido con Enfantin desde 1831, in-
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tenté fundar una secta disidente, con jerarquia y
ridiculas ceremonias; mas hubo de renunciar a ello,
y murié poco después.

£

Los sansimonianos fueron, en muchos respectos,
mas revolucionarios que Saint-Simon. No admitian
ningiin privilegio de nacimiento, ni siquiera la he-
rencia. Reclamaban la igualdad de los sexos y ¢l
abandono de los vanos escriipulos que mantienen a
aquellos como en estado de guerra. Muchos sofia-
ban con un comunisme conventual, sin celibato. Su
metafisica no era mis que un vago panteismo que
se complicaba, en Enfantin, con infulas de mesia-
nismo; pero el Mesias, esperado sélo, debia nacer
de la unién del propio Enfantin, Mesfas incomple-
to, con un Mesias hembra del mismo valor. Dicese
que ¢l ridiculo mata en Francia: la rapida caida de
la escuela sansimoniana fué buena prueba de ello.

Pero continud en otra forma. El segundo secreta-
rio de Saint-Simon, Augusto Comte, iba a hacer ger-
minar las semillas esparcidas 2 los vientos.

SE0
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Augusto Comte y el positivismo

Querida Zoe: De todos los sistemas filosoficos flo-
recidos en el siglo XIX, el finico que ha conserva-
do su vitalidad es el positivismo. Cuenta con adep-
tos en el mundo entero, incluso en el Brasil, en
Chile y en China. Su crédito es tal atin, en Fran-
cia, que los partidos politicos se disputan a su fun-
dador. Al pie de la estatua de Augusto Comte, Ju-
lio I.emaitre, en nombre de la Accién Francesa, rea-
lista y clerical, lo reclamaba para ésta, mientras que
republicanos como Gambetta han declarado siem-
pre que Comte era suyo. En realidad, no era ni de
unos ni de otros: era comtista.

Tlustres pensadores del siglo XIX, como Littré,
Renan, Taine, Mill, Spencer, Huxley, han sufrido
la influencia del positivismo. Puede incluso decirse
de €] que ha saturado hasta tal punto las inteligen-
cias, que forma parte ya de la atmésfera que respi-
ramos. Este perdurable buen éxito de una doctrina
consignada en ingentes obras mal escritas vy poco
lefdas, se explica sobre todo por ser esa doctrina
una glorificacién de la ciencia aplicada y utilitista
con que se honran las sociedades modernas. Afifda-
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se qiuie la susodicha doctrina parece poner término
a la pesadilla metafisica, y que, reducida a sus tra-
zos esenciales, es ficil de comprender incluso para
los semicultos.

Aungusto Comte (17¢8-1857) fué alummno de la
Escuela politéenica, y profesor libre después. Seere-
tario de Saint-Simon de 1817 a 1824, vivié en la in-
timidad de aquel sofiador. En 1817 publicé un fo-
lleto titulado Teodo es relativo: tal es el winice prin-
cipio absoluio. Habia firmado: «Comte, discipulo de
Saint-Simon», pero més tarde buscH infatigablemen-
te ejemplares del folleto, para borrar de ellos el
homenaje a su maestro. El mismo afio, ¢l tercer
cuaderno de La Industriae—publicacién gue ostenta
finicamente ¢l nombre de Saint-Simon—, se debe
fntegramente a Comte. «Hay que pasar, decia éste,
de la moral celestial a la moral terrena. El reinado
del cristianismo se acabé: la era de las ideas positi-
Va8 comienza.y

Posteriormente, Comte hablb de los «prematuros
escritos que me inspird la funesta amistad a través
de la cual se realizé6 mi espontinea presentaciéuny,
Este lenguaje da una idea de su estilo, pero tam-
bién de la independencia de su corazén. He aqui lo
que escribia Comte, en 1832, a Armando Marrast:

Me he separadn de M. Saint-Simon tras une amis-
tad de largos afios; mucho antes de] nacimiento de
lo que se ha llamado el sansimonismo, y esa Tup-
tura ha sido precisamente delerminada en parte por
la tendencia que yo empezaba a ver nacer en él ha-
cia la reconstruccidn de una teorfa religiosa. Como
no he podido nunca separarine de los sansimonia-
nos, ya que nunca he estado asociado .a ellos, no ne-
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cestlo desmentir los motivos de esa supueésta éesci-
sidn.

En la misma carta llama al sansimonismo umise-
rable parodia del catolicismo» (justamente lo mis-
mo que Huxley habia de decir del comtismo), ¥
afiade gue «las ideas religiosas, en el actual estado
viril de la razén humana, sb6lo pueden ejercer una
influencia retrégrada, que hay que reemplazar con
la de las ideas positivasy.

En rigor, Comte se habfa asociado al provecto de
Saint-Simon de fundar una nuneva sociedad cuya
base serfa la industria, teniendo come fnico fin la
felicidad de los hombres. Pero se hallaban en des-
acuerdo acerca de dos puntos: 1.° Saint-Simon po-
nia a la cabeza de la sociedad a la clase de los in-
dustriales, mientras que Comte reclamaba ese ran-
go para los sabios; 2.° Saint-Simon concedfa un pa-
pel al sentimiento religioso, pretendiendo autorizar-
se con el ejemplo de Platén, mientras que Comte
era ateo.

No por eso dejé6 Comte de conservar el gusto de
Saint-Simon por lo positivo, el desdén hacia la meta-
fisica, la idea de la sociologia considerada como
ciencia, la de la progresiva laicisacion del saber.
Por consiguiente, cnando pretende no haber tenido
otro maestro que Condorcet, altera un tanto la
verdad.

Comte debe a Turgot el principio de la teoria de
los tres estados; a Condorcet—pero también a Da-
lembert—Ila idea del progreso infinito de la humani-
dad mediante la ciencia.

En 1822, public6 un primer esbozo de su doctri-
na: Plan de los trabajos cienlificos necesarios para
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reorganizar la Sociedad. T.os positivistas consideran
ese opfisculo, que no carece de mérito, como fml-
damento de la ciencia social.

¥ % %

Mal casado, en 1825, con una muchacha piadosa
v realista, de la cual se separd en 1842, Comte, que
trabajaba ardorosamente, tuve un primer acceso de
locura en 1826 y sblo un aio después recobrd una
apariencia de salud. Cuando supo lo que le habia
ocurrido, se arrojé al Sena, pero fué extraido de las
aguas. Esta aventura parece haberle restablecido.
En 1830 publico €l tomo I de su Curso de filosofia
postiiva que fué completado, en 1842, con un tomo
VI. Es un farrago con relémpagos de genio.

Entretanto, desde 1832, era profesor auxiliar de
la Escuela politécnica. Los que le han conocido dan
fe de que tenfa escasas aptitudes para dicho oficio.
En 1837, fué nombrado examinador; pero, a con-
secuencia de un desliz de su pluma, perdié el des-
tino en 1844. Su corresponsal v amigo, el filésofo
inglés Stuart Mill, ayudade por intelectuales opu-
lentos como el historiador de (Grecia Jorge Grote,
acudié en su ayuda y le envié algunos subsidios.
En 1848, Littré abri6 una suseripcién que permitid
a Comte pasar los tltimos afios de su vida con mo-
destisima holgura; Stuart Mill, no obstante haber-
se mostrado Comte ingrato con €l, se inscribi6 en-
tre los suscriptores. (

En 1844, Comte trabé conocimiento con Clotilde
de Vaux, enfermiza joven, cuyo marido se hallaba
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en galeras. Clotilde murié al afio siguiente, a los
treinta y dos de su edad, después de haber revela-
do al filésofo €l bosque encantado del amor platé-
nico. Fué su Beatriz (porque él se comparaba al
Dante, su autor favorito), e involuntaria inspirado-
ra de peregrinas ideas que se encuentran en el Sis-
tema de politica positiva (1851-1854). Para uso de
los discipulos que se habian agrupado en torno a
¢l, Comte publict en 1849.el Calendario positivista,
en que los nombres de santos son sustituides por
los de grandes hombres. A partir de esta época de
su vida, se le llmaba, en broma, S. S. el Papa Au-
gusto Comte. Tenfase a sf mismo, en efecto, por
papa de la nueva religion, Sumo Sacerdote de la
Humanidad; quemaba incienso en el altar de su
Santa Clotilde; casaba, administraba sacramentos v
calificaba a sus cartas de breves. Habfa llegado in-
cluso a instituir, para los nifios de corta edad, una
parodia de bautismo, que denominaba presentacidn.
«Este sacramento tiende exclusivamente a unir por
modo mis estrecho la vida privada con la vida pa-
blica, y en él el sacerdocio no es sino el 6rgano sis-
temitico de la reaccién saludable de la sociedad so-
bre la familia para quitar a ésta lo que de excesi-
vamente egoista tiene.y | Siga usted admirando; qué
estilo !

Durante la erisis politica de 1848 a 1851, Comte
no oculté su simpatfa por la autoridad, aun cuan-
do ésta fuese usurpada. En el prefacio de su Cafe-
cismo del positivismo (1852), felicité al principe
Luis Napoleén por el golpe de Estado de diciem-
bre. El gobierno le autorizé a abrir nuevamente sus
cursos populares, que habfan sido interrumpidos en
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1848, mas no tardaron en ser prohibides, porque
Comte propuso pablicamente que fuese devuelto a
Santa Elena el cuerpo de Napoleén I, sustituyén-
dolo, en los Invalidos, por el del general conspira-
‘dor Francisco de Malet.

Poco después, Comte tomé de héroe a un animal
sanguinario, verdugo de Polonia: el Zar Nicolas I,
a quien llamé «el tinico hombre de Estado de la
eristiandadn.

En su testamento designé a trece de sus amigos
para que conservasen su casa (en el nimero 10 de
la calle de Monsieur-le-Prince), como «el Vaticano
de la nueva religiény, El culto de Comte y de Clo-
tilde es honrado alli todavia.

No quisiera que los detalles a que he descendido
inspirasen a usted aversién hacia Augusto Comte.
Dos veces desdichado en amor, pobre, abrumado
de trabajo, enemistado con los mateméticos ilustres -
de su tiempo, llevando a cuestas mal curados ves-
tigios de enajenacién mental, es digno de compa-
sion, como Roussean, por sus pequeficces, por su
enfermiza vanidad; pero ahora verd usted cémo tu-
vo ideas de filésofo, de hombre de genio, y que le
sobraba razén para decir en 1825: «Siento que el
espiritu del siglo conspire en favor mio.n

& K,
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LVII

Augusto Comte y el positivismo
(Conclusion)

Querida Zoc: Ya he dicho a usted que Augusto
Comte, en 1822, habia trazado el programa a que
respondieron sus dos grandes obras: la primera
enunciaba la doctrina; el segundo presentaba la
aplicacién de la misma. ¢Cudl es la idea dominante
del programa comtista?

Una sociedad que ha arrojado leios de si el lazo

-religioso busca su equilibrio. Para ello necesita

ante todo una filosoffa cientifica con que reempla-
zar €l cristianismo y las metaffsicas que de él se de-
tivan; vy, sobre esto, una constituci6n politica en
relacién con la nueva filosofia.

El estudio de la historia revela la lev de los tres
estados, entrevista por Turgot. Toda concepcibn
humana, toda rama del saber, pasa por tres fases:
teolbgica, metafisica y positiva. Esas fases se co-
rresponnden con la infancia, la juventud y la virili-
dad. La edad teolbgica comprende las religiones; la
edad metafisica es la de las abstracciones personi-
ficadas, de la rebusca de las causas primeras vy de
las causas finales; la edad cientifica es aquella en
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que el espiritu humano, habiendo adquirido cons-
ciencia de sus limites, confiesa que no puede co-
nocer lo absoluto, y desde ese instante se aplica,
no a la persecucidn quimérica de las causas, sino
a la de las relaciones entre los fendmenos; es de-
cir, a la investigacién de las leves. La pregunta por
gué es eliminada; s6lo queda la cuestién del cdmo.

En esta fase positiva no hay que hablar de divi-
nidad, de alma, de vida futura, de sustancia. Pas-
ta con que la ciencia ponga al hombre en estado de
prever, porque prever es saber (tomado de Saint-
Simon; v. pag. 131).

Ista manera completamente utilitaria de enten-
der la ciencia trae aparejadas singulares conclusio-
nes. L,os problemas que el hombre no tiene nin-
glin interés visible en abordar deben ser proscritos;
hasta el uso del microscopio debe ser limitado.
¢Para qué se ha de tratar de conocer la constittcién
guimica de los astros? La ciencia tiene tinicamente
por objeto hacernos sefiores o independientes de la
naturaleza, modificar en provecho nuestro algunas
de sus fuerzas, o ponernos en condiciones de prever
la accién de otras de esas fuerzas. Comte ignorabd
que nwmerosos descubrimientos, en apariencia me-
ramente especulativos e initiles, han resultado a
la larga fecundisimos en aplicaciones priicticas; es-
to ha llegado a ser hoy un lugar comfin.

% % %

El ensayo de clasificacién de las ciencias es el
més logrado de cuantos intent$ Comte. Las cien-
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cias abstractas, las que investigan las leyes gene-
rales, son seis, ordenadas de suerte que su genéra-
lidad va decreciendo en el mismo grado en que cre-
ce su complejidad; aparte de esto, la primera es
necesaria a la segunda, ésta a la tercera, y asi su-
cesivamente. He aqui el orden adoptado: matema-
ticas, astronomia, fisica, quimica, biologia, sociolo-
gia. Fste orden no solamente es l6gico, sino histd-
rico. La sociologia es una ciencia por crear afn,
la que mis tendri que hacer para desembarazarse
de fantasfas. La psicologia no cuenta, ya que esti
comprendida en la biologia; la econemia pelitica
1o es ciencia, y carece de leyes peculiares.

Llegada a la fase positiva, libertada de errores y
fantasmas, la humanidad tiene ante si la infinitud
del progreso, fruto de la ciencia organizada. La
politica debe constituirse con arreglo al mismo mé-
todo que las ciencias exactas. | Vayan en mala hora
€l derecho divino y la soberanfa del pueblo! Lo
que importa son las relaciones entre los hombres,
cientificamente estudiadas por la historia y regula-
das por la politica.

Entre las ensefianzas de la historia, dos hay que
han impresionado particularmente a Comte: 1.* El
progreso social esti siempre en relacién con el des-
arrollo intelectual; 2. El gran servicio prestado
por el cristianismo de la Edad media consiste en
la separacién de los poderes temporal y espiritual
(idea de Saint-Simon y de J. de Maistre). De dén-
de la concepcién de un pontificade espiritual, ejer-
cido de esta vez por sabios laicos, para el mayor bien
de los hombres.

Comte ha fallado la caducidad del dios biblico:

Pl XX 10
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«La ciencia reconduce a Dies, respetuosamente,
hasta sus fronteras, agradeciéndole sus servicios
provisionales.n Quiere reorganizar la sociedad sin
Dios ni rey, mediante €l culto sistematico de la hu-
manidad. {Quién ocuparh el lugar del dios biblico?
El Gran Ser, la Humanidad, no la de hoy ni la de
ayer, sino la de todos los tiempos, con los vivos ¥
los muertos, infinitamente mas numerosos éstos que
aquéllos (otra idea tomada de J. de Maistre).

Este culto a la humanidad tiene come expresion
natural la piadosa conmemoracién de los muertos;
y €n eso, en el recuerdo de los vivos, consiste la
inmortalidad, privilegio de aquellos que han sido
bienhechores,

No hay nada, en ese culto de la humanidad, que
ofenda a la razén. A diferencia de las demis divi-
nidades, ésta es visible y casi tangible; es el me-
dio mismo en que vivimos, y la religién que enses
fla a setvirla no puede provenir de una ilusién.

Un positivista inglés, Federico Harrisson, gue
murié centenario en 1922, escribfa ingeniosamente:
«El defecto de las iglesias consiste en gue no son
suficientemente religiosas. El ideal positivista es
ampliar la esfera de la religidn, extenderla hasta
que todo acto de la vida sea religioso, hasta que la
regla de la naturaleza espiritual del hombre haya
puesto su sello en la industria, en el arte, en la po-
litica. Para Hegar a ello, esta religién debe descen-
der del Empireo para habitar en la tierra como los
hombres y cuidarse de las cosas de esta vida.y

Excelentes palabras; pero donde el absurde em-
pieza y se desata es en la cosmogonfa que imagind
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Comte y que recuerda las locas fantasfas de los
gndsticos (t. I, pag. 176). ;

El Gran Medio (el Espacio) ha visto producirse
en s al Gran Fetiche (la Tierra), cuyos miembros
fueron en su origen superiores a lo que son hoy.
El Gran Fetiche, para dar lugar al advenimiento
del Gran Ser (la Humanidad), se ha reducido, re-
bajado, sacrificado. I.a Humanidad honra en si mis-
ma a la suma perfeccién, por la eual se inmolé el
Gran Fetiche. jExtrafia parodia del dogma cris-
tiano !

R O

Volvamos a la ciencia positiva. La humanidad
impone al individuo un culto que estriba esencial-
mente en la subordinacién de sus intereses al inte-
rés comin, con la parte de altruismo que hace con-
trapeso al egofsmo. La educacién debe tender, des-
de sus comienzos, a inculcar el amor a la humani-
dad. Si Kant y Rousseau han enunciado las reglas
de la moral sin tener en cuenta el progreso social,
ha sido por error, va que la nocién del deber, lejos
de ser innata, es resultado del largo desenvelvi-
miento de las sociedades. El fin de la moral posi-
tiva se enunciari de esta suerte: organizar el per-
feccionamiento de la naturaleza humana., Se fun-
dard en el estudio de la historia que saca a luz la
organizacién que conviene a cada sociedad v la que
conviene a la nuestra. La moral dogméitica ha te-
nido su momento: ahora le toca a la moral socio-
légica.
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El organismo social se mejorari merced al des-
envolvimiento del sentimiento moral, y no median-
te la legislacién; s6lo asi se hardn converger hacia
un fin comin las actividades individuales. Para ello
es preciso que el corazén reivindique sus derechos
contra nuestra inteligencia (tesis de Rousseau). En
nuestra época existe algo asi como un divorcio en-
tre el espiritu v el corazdn; la religién de la huma-
nidad tiene por objeto reconciliar a uno y otro,

Ya que ¢l amor a la humanidad, inspiracién del
corazén, debe imponerse a todas las voluntades y
llegar a ser una religién, esa religién no puede me-
nos de tener una Iglesia. Aqui reaparece la mania
de Comte, que hacfa decir a Huxley: «El positi-
vismo es una mezcla incongruente de ciencia me-
diocre v de papismo desvisceralizado.n Plagiando a
la Iglesia romana, Comte restablece, en formas ape-
nas alteradas, los sacramentos, las oraciones, los
signos de reconocimiento de aquélla; hasta los ele-
mentos de dos nuevas Trinidades: el Gran Ser, el
Gran Fetiche, el Gran Medio; el Padre, la Madre,
el Hijo.

Ia Iglesia imaginada por Comite esti calcada a
la vez en la de Roma y en lo poco que sabemos
del clero druidico de la Galia. Un colegio de sacer-
dotes, todos los cuales serin sabios y hombres de
bien, inspeccionari la educacién, las costumbres,
la vida ptblica y privada, predicando, intervinien-
do como arbhitro. Este colegio usard de persuasién,
no de violencia. Naturalmente, habrd un jefe del
colegio, un trono de Papa o de Gran Druida, cuyo
titular primero es ficil de adivinar,

En el colegio no habri mujeres; Comte adora al
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sexo débil y desconfia de él, La mujer es lo mas
perfecto que existe en la humanidad, puesto que
posee eminentemente los dones del corazém, pero
no se debe a la politica. Madres, esposas o hijas,
las mujeres actiian como intermediarias entre el
Gran Ser y los machos. Y comoquiera que hay algo
degradante en el comercio vulgar de los sexos, la
ciencia se esforzard por realizar «la utopia de la
Virgen Madrey, la conciliacién de la Maternidad
y la Virginidad. Se trata de una afieja idea gnods-
tica que ha pasado al misticismo; Antonieta Bou-
rignon (murié en 1680) no fantaseaba de otra ma-
nera, en el siglo XVII, Pero no veo que ello dé
ocasién a risa; hay alge muy elevado en esa visién
de una humanidad mejor, iniciada en los secretos
de la naturaleza, y que llegaria a sustraerse a las
vulgaridades de la vida animal. ; No pensaba el gran
quimico Berthelot en unas pildoras que nos evita-
sen el indecente deber de comer?

£

Aun cuando poderosamente influides por Comte,
filésofos de juicio sereno como sus amigos Stuart
Mill y Littré (murié en 1884), nunca han acepta-
do més que la primera obra de aquél, consideran-
do la segunda como nula. Este neocomtismo se
atiene a los dictados del sentido comfin, pero no a
las exigencias de la historia. Esta no tiene derecho
a mutilar el pensamiento de Comte, que constituye
un bloque. Los pensamientos esenciales de su obra
se hallaban, ocupaban ya su espiritu en 1822. No
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cabe, pues, decir que al escribir el Sistema se hu-
biese vuelto loco; la verdad es que nunca dejé de
estarlo a ratos; pero fué un visionario de genio a
quien puso Littré con razén a la altura de Descar-
tes, y que fué, realmente, a su manera, un profeta
de los nuevos tiempos.

«El positivismo, ha dicho el excelente espiritua-
lista Patil Janet, no es sino un sistema mas gue no
ha suprimido la metaffsica. Lo que de él sobrevi-
ve es el método objetivo. Nadie volvera a hacer
psicologia puramente subjetiva; nadie volverd a ha-
cer metafisica sin cosmologia, moral sin conoci-
miento de los hechos sociales. Pero todo esto no es
més que la herencia del positivismo, sin el sis-
tema.n

S, R
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El transformismo

Querida Zoe: Nadie, hasta el sigle XVIII, duds
de la inmutabilidad de las especies, aun cuando
desde muy pronto se haya comprobado la existen-
cia de evidentes analogias entre el esqueleto y los
brganos de animales de muy diferente aspecto in-
clusive, lo cual, légicamente, habia de mover a bus-

. carles un origen comtn. (Por qué esti constitufda
como la de la mano del hombre o la de la foca la

" armazén que sirve de soporte al ala del murciéla-
go? Una de dos: o bien el divino arquitecto ha que-
rido hacer economfas de invencién, o bien esos di-
versos tipos se derivan de un tipo comftin. La pri-
mera explicacién fué la que prevalecié, en un prin-
cipio,

El transformismo, opinién segtin la cual las es-
pecies pueden transformarse en otras, aparece, en
estado de presentimiento, en Empédocles (t. I, pi-
gina 7o), Linneo, Diderot (t. II, pig. 226), Bui-
fon, Kant, Goethe y otros. Pero el primero que
di6 una férmula cientifica de €1 fué J. B. Lamarck
(1744-1820). Su Filosoffa zoolégica, mal acogida
por el gran naturalista de aquel tiempo, G. Cu-
vier, que crefa en sucesivas creaciones, desenvolvid



la idea de que el ejercicio o no ejercicio de los 6r-
ganos puede modificar completamente a éstos: que
el ser viviente puede transformarse bajo la influen-
cia del clima y del género de vida. Asi, la varia-
cién de las especies se explicaba por la del medio.
Lamarck, por otra parte, admitia—cosa aun hoy
discutida—que los caracteres adquiridos por indivi-
duos medificados pueden transmitirse a sus descen-
dientes. Las especies superiores habrfan surgido,
por desenvolvimiento, de otras especies inferiores y
mucho més simples; el antepasado del hombre era
un mamifero simiesco.

El célebre libro de Carlos Darwin (1809-1882)
sobre el Origen de las especies (1859), completado
en 1850 por otro sobre la Descendencia del hombre,
fundé la teorfa de la variabilidad en otras conside-
raciones, sin negar la importancia de los medios,
sacada a luz por Lamarck: la variacién accidental,
conforme al interés de los individuos; la supervi-
vencia de los méis aptos, o selecciébn natural, con-
secuencia de la lucha por la existéncia y condicién
de los incesantes progresos de los organismos; la
seleceion seéxual, supuesta causa de la preferencia
de las hembras por los machos hermosos, e inver-
samente. Esta teoria de la variabilidad por efecto
de la seleccién, parece incompatible con la de las
causas finales, de que extrafa la literatura edifican-
te la mejor prueha de la existencia de un dios crea-
dor. Hacia las postrimerfas de su vida, tras no po-
cas vacilaciones, Darwin se declard agndstico; es
decir, gque confesé su ignorancia completa respecto
de las cosas divinas; pero nunca fué antirreligioso
ni anticristiano.
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Lamarckismo y darwinismo no son sino aspectos
particulares de la doctrina méas general de la evo--
lucidén, aplicada al conjunto de las ciencias por
Herbert Spencer, que fué el primero que concibid
una idea clara de la misma (1857). Nada se pier-
de, nada es creado; todo se transforma, todo tien-
de hacia una organizacién mas compleja y més
completa: tal es el credo de la evoluciom, vilido
asi para las ciencias naturales como para las cien-
cias sociales, incluso para la historia de las filoso-
fias y de las religiones. Esta grandiosa concepcién
implica una manera de fatalismo y hace abstrac-
cién, en cierta medida, del genio individual; mas
cabe responder a esto que el genio no es nunca otra
cosa que la expresién condensada de mil pequefnias
tendencias oscuras que conspiran en el mismo sen-
tido v son anteriores a la aparicion del genio.

Si Lamarck y Darwin habfan usado de discrecion
alli donde la metafisica y sobre todo la religién en-
traban en juego, muchos sucesores y vulgarizado-
res de aquellos grandes hombres no mostraron los
mismos escritpulos, y propendieron francamente al
materialismo v al atefsmo. Tal fué, especialmente,
en Alemania, la actitud de Carlos Vogt (1817-
1808), de Luis Biichner (1824-1899), y, sobre to-
do, de Ernesto Haeckel (1834-1919).

Biichner, médico de profesidn, desarrolld el mate-
rialismo de Jacob Moleschott (1822-1893), médico

también, que perteneccia a la izquierda hegeliana.
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«Por fin he lefdo algo de Moleschott, decia Sche-
penhauer. No hubiera crefdo que ese célebre hom-
bre hubiese escrito tal cosa; no lo creerfa, no ya
de un estudiante, pero ni siquiera de un peluque-
ro.n La teoria favorita de Moleschott es la de la
transformacion de la sustancia.

El hombre es la suma de sus padres y de su no-
driza, del lugar y del liempo, del aire y del clima,
de su alimenlacién y de su vestidura. Su voluniad
es natural consecuencia de fodas esas cosas, unida
a una ley natural que se mantfiesta como la de los
planetas que siguen su érbita, o como la de las plan-
tas pegadas al suelo... Llamamos bien a aquello que,
en un punto dado de la evolucidn, responde a las
nécesidades de la humanidad y de la especie; lla-
manios mal a lo que no responde a esa necésidad.

ok R

A la misma claridad superficial, que resuelve los
problemas suprimiéndelos, debid su triunfo Biich-
ner, cuyo célebre libro Fuerza y maleria apareci6
en 1855, Materia v fuerza, eternas e inseparables,
constituyen el mundo. De ellas depende la vida in-
telectual, ya que el espiritu es funcién del cerebro.
Las leyes de la conservacién de la materia y de la
fuerza son las del desenvolvimiento universal. To-
do ocurre en virtud de la necesidad que resulta de
la naturaleza de las cosas, o de la casnalidad que
resulta del cruce y complicarse de las fuerzas. El
dualismo que distingue a Dios del mundo y al es-
piritu de la materia es un prejuicio anticuado. El



libro en que este sistema materialista estaba expues-
to vino a ser algo asf como el Evangelio de los doc-
tos a medias. _

Haeckel, naturalista eminente, profesor en Jena,
bas6 en andlogas ideas un sistema a que di6 el nom-
bre de monismo, en oposiciéon al dualismo de Des-
cartes y de Kant. El darwinismo de la clase de los
Enigmas del Mundo, titulo de la més conocida obra
de Haeckel, traducida a multitud de lenguas (18g9).
Tios seres més primitivos han surgido, en una épo-
ca infinitamente remota, de la materia inorghnica;
las especies se han desarrollado v transformado me-
canicamente en el decurso de la inmensa serie de
siglos con que la geologfa ha sustituido los sesenta
siglos de la cronologia biblica. Los hombres des-
cienden de variedades simiescas extinguidas, uno de
cuyos espéeimens (el crineo de Trinil, en Java)
ha sido descubierto en 18g4. Todo esto se comple-
menta con una polémica anticristiana, renovacién—
hecha con menos talento—de la de Voltaire, sem-
brada asimismo de errores, en ocasiones ridiculos,
que han perjudicado a la reputacién del autor y
han hecho que fuese desconocido o negado lo que
de grandioso hay en la sintesis, necesariamente im-
perfecta, que intentd llevar a cabo.
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Al monismo materialista se opuse el monismo
idealista de G. Fechner (1801-1887), profesor en
Leipzig, darwiniano también, pero de distinta suer-
te que Haeckel. Fechner fué el verdadero fundador
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de la psicofisica, ciencia esbozada por Herbart, y
que pretende medir las sensaciones. Admite Fech-
ner que el mundo se compone de un inmenso nt-
mero de sistemas psicofisicos, unidos entre si por
nexos espirituales comunes, €l més sublime de los
cuales es Dios. Esto se aproxima al panteismo Spi-
nosista. Con esta doctrina—que no sobrepasé los
limites de su inicial vaguedad—, guarda relacién
la de Federico Paulsen (1846-1908), que profesé en
Berlin, autor de un sistema de panteismo idealista.
Un espiritu universal penetra y gobierna el mundo,
espiritu del cual tenemos en nuestra comnsciencia
wuna fugitiva visién, Paulsen propendia al pesimis-
mo de Schopenhauer; su moral es la de la perfec-
cién, ensefiada en Francia por Ollé-Laprune, cuyas
simpatias hacia el cristianismo liberal—necesario an-
tidoto del materialismo en que nuestra civilizacién,
demasiadamente satisfecha de si misma, se ha com-
placido, y del cual debe curarse—, compartia Paul-
Seil.

Tl materialismo hallé un critico autorizado e in-
dependiente de toda confesidn religiosa en un cé-
lebre fisiélogo de Berlin: Emilio Du Bois-Reymond
(1818-18g6), que ensend el arte de ignorar a aquellos
que parecian haberlo olvidado. Decia Du Bois-Rey-
mond, que el darwinismo, hipétesis provisional, es
usimplemente una tabla que nos sostiene a flote so-
bre las aguasn, vy se burlaba de las genealogias de
los seres trazadas por Haeckel, «tan desprovistas de
valor como las de los héroes de Homeron. «Cuando
quiero leer una novela—decia, a propdsito de un li-
bro de Hegel—sé encontrar otra mejor.n Su escep-
ficismo frente a las sintesis prematuras y al dogma-



tismo de los sabios a medias, se resumid en la frase,
frecuentemente repetida: «lgnoramus, ignorabimus)
(«ignoramos, ignoraremosn). Tal es, segfin €1, la
respuesta que debe dar el que estudia la naturaleza
a las preguntas: «¢ Qué es la materia; qué la fuerza?
¢{Cémo son capaces de pensamiento una y otra?y
Ulteriormente, ante la Academia de Berlin, enun-
ci6 cuatro problemas que creia solubles con el tiem-
po: primero, origen de la vida; segundo, aparien-
cias de finalidad; tercero y cuarto, origen del pen-
samiento y del lenguaje. Pero a estos cuatro pro-
blemas aiiadié el enunciado de otros cuatro que de-
claré insolubles, superiores a nuestro entendimien-
to: primero, naturaleza de la materia y de la fuer-
za; segundo, origen del movimiento; tercero, origen
de la percepcién sensible; cuarto, el libre arbitrio.
A esta confesién de impotencias, precisamente, qui-
so contestar Haeckel (1899). Estd bien que haya
sabios que dudan de muchas cosas, al lado de aque-

llos que de nada dudan.
P s
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LIX

El transformismo

(Continuacién)

Querida Zoe: En Inglaterra la doctrina de la evo-
lucidén fué difundida y generalizada especialmente
por Herbert Spencer, de quien hablaré a usted de-
talladamente mas adelante, y por Tomis Huxley
(1825-18g5), naturalista muy estimado por Darwin,
hombre de talento y de buen tono, que combiné la
doctrina del maestro con el positivismo. Ignorando,
como todo el mundo, qué es lo que se¢ entiende por
materia, hizo protestas de no ser ni materialista ni
idealista, sino agndstico; es decir, escéptico en to-
do lo que no atafiec a la observacién cientifica de los
fenomenos. La religion estd fucra de nuestro al-
cance; lo que depende de nosotros es hacer avanzar
la ciencia, iluminar y ayudar a los hombres, espe-
cialmente a los més pobres. Huxley atacd, sin em-
bargo, al Ejércite de Salvacién, fundado por Booth
(1891), no obstante su finalidad humanitaria, en
nombre de la libertad intelectual que crefa lesiona-
da por aquella organizacién, de apariencia militar.
Preciso es confesar, asimismo, que, si bien disimu-
lada cuidadosamente, la hostilidad respecto del cris-
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tianismo, trasparece con frecuencia, entre lineas, «n
sus eseritos.

En Francia, la causa del transformismo fué ex-
puesta con elegancia, y no sin una considerable
aportacién de ideas personales, por el paleontblogo
Alberto Gandry (1827-1918), autor de un bello En-
sayo de paleontologia filoséfica (18g6). Gaudry pro-
cedfa de Lamarck, més bien que de Darwin. Crefa
distinguitr un uplan de la creacién», v no temia ha-
cer intervenir a la Providencia para explicar, por
ejemplo, cémo la multiplicacién de los carnivoros
en el plioceno impidié que los. herbivoros asolasen
toda la vegetacidn, Fl reinado de lo Bello sucede en
la naturaleza al de lo Grande: «Lia humanidad no
ha hecho més que reproducir la marcha que siguié
¢l Creador al formar las criaturas, ya que ha produ-
cido (la humanidad), grandiosidad en Egipto y en
Babilonia, antes de producir belleza en Grecia.» Pa-
rece que €l Creador de Gaudry no es una inteligen-
cia perfecta, sino una inteligencia en devenir, que
comete errores, como pudicra un artista, v los borra;
no es exterior al mundo, sino inmanente. Gaudry,
que se tenia por buen catdlico, propendia a la vez
al Spinosismo y al antromorfismo, tendencias que
rara vez se dan juntas.

ok ¥

El lamarckismo encontrd un ferviente apéstol en
Félix Le Dantec (1868-1917), autor de la Fileso-
fia del equilibrio. Todo lo que existe, dice, se adap-
ta a determinado medio, ya que vivir es habituarse.



T e

Pero esa adaptacién no es pasiva; el organismo reac-
ciona en razén de las funciones que le impone el
medio, y asi es cémo la funcién crea el organo, asi
como la evolucién, segfin la férmula de Bergson, es
creadora. La consciencia nace cuando sufren varia-
cién las relaciones entre las vibraciones de los me-
dios y las de los cuerpos; pero, en el hombre mismo,
la conciencia no es mas que un fendémeno que se
afiade al fenémeno nervioso—lo que se llama un ept-
fenémeno. Le Dantec, con todo, tiene tan poco de
materialista como de idealista. Su punto de vista es
esencialmente dindmico; como que es el del fluir
universal, el de la continuidad. Todo lo que el sen-
tido comfin y el lenguaje mos presentan como es-
table, inerte, sustancial—Dios, alma, cuerpo, ma-
teria—, carece de realidad cientifica, aunque la cien-
cia s¢ haya satisfecho durante largo tiempo con esos
idolos esteriotipados. Hoy gue esa misma ciencia
ha reconocido, por dondequiera, la movilidad sin
substrato inmutable, se emancipa, v puede esperar-
se de ella todo, hasta el equivalente de lo que atin
se exige a la religion v al arte. La ciencia realiza-
rd también ¢l progreso moral, ya que frente al egofs-
mo cruel de la vida biolégica, frente a la lucha de
todos conira todos, de Hobbes, nos muestra como
correctivo de ese egofsmo, de esa lucha, la vida so-
cial, engendradora de simpatia, v los sentimientos
de solidaridad que la vida social mantiene; lo cual
es el equivalente reflexivo, no ya espontineo, de
los fenémenos de avuda mutua, correctivos de cuan-
to défrece de feroz la lucha por la vida, que el revo-
lucionario ruso Kropotkin ha estudiado en deter-

Pl XX 1
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minadas sociedades animales., No hay en todo cllo
nada que ofenda a una razén avisada, y Voltaire
no se habria negado a escuchar a un Le Dantec.

* % ¥

Si la teoria de la descendencia esti punto menos
que demostrada, son la moralidad y la causa de
las variaciones, continfian siendo objeto de discu-
si6n. Asimismo, si la teoria de la evolucién con-
sitlerada como un progreso de lo simple hacia lo
complejo, es «la mejor deseripeién de cuanto sabe-
1os acerca de la vida orgénicay, preciso es confesar
que no se aplica al mundo inorgénico, y que en es-
ta esfera, a la idea del progreso, vilida en la otra,
responde méas bien Ia de la destruccién, la de un ca-
minar hacia la nada mediante la desintegracion. Pa-
rece, pues, que haya lugar a buscar una ley mds
general que se aplique a toda la naturaleza anima-
da e inanimada; no sé que esa ley haya sido descu-
bierta todavia.

L I 5

La misma doctrina de la evolucién ha evoluciona-
do, y me apartaria yo aqui por completo de mi ob-
jeto—gacaso no me he apartado ya de él?—si tra-
tase de ella, a pesar de su alcance filos6fico, como
" un capitulo de la filosoffa. Poco mis quiero aiiadir
a lo expuesto.

Elalemén, Augusto Weissmann, desde 1875, apro-



_163_

ximadamente, ha alegado contra la falsedad del
principio lamarckiano de la transmisibilidad por he-
rencia de los caracteres adquiridos; se ha dicho de
él que era mas darwinista que el propio Darwin, y
los darwinistas ingleses le han combatido.

El holandés, Hugo de Vries, botinico, expuso,
en 1900, la doctrina, que se ha hecho célebre, de la
mutacién. Mientras que segiin Darwin las variacio-
nes son casi insensibles, hasta el punto de que las
especies actuales parecen fijas, H. de Vries ha des-
cubierto en ¢l mundo vegetal saltos bruscos y con-
siderables que hacen surgir nuevas variedades. No
habian sido desconocidos para Darwin tales fend-
menos—iamiliares desde hacifa mucho tiempo a los
jardineros—, mas sélo de pasada los habia sefialado.
Hoy parece que pueden producirse en el reino ani-
mal mutaciones anilogas a las que se encuenfran,
sin que se de un cambio de medir en las plantas; asi,
como se ha dicho, la aparicién del ojo, la del sis-
tema nervioso, han sido otras tantas reveluciones,
v la aparicién del hombre ha sido indudablemente
la mayor de todas.

Lo que en ¢l darwinismo se asemeja a un plano
inclinado, ofrece méis bien en la doctrina de Hugo
de Vries, la imagen de una escalera; lo continuo
pasa a ser discontinuo, y esto es tanto més notable
cuanto que otros hechos més recientes, comprobados
en fisica, son favorables a la idea de que se da la
discontinnidad en la naturaleza, y de que €l prin-
cipio de Leibniz: «La naturaleza no procede por sal-
tosy; admite, cuando menos, restricciones. La ima-
gen de la escalera estd, por lo deméis, de acuerdo
con los hechos elementales de la quimica. Hay siem-
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pre un salto brusco entre dos principios definidos,
por ejemplo, un 6xido y un bidxido; los puntos in-
termedios no existen, o, de existir, son tan inesta-
bles que se substraen a toda observacién. Pero la
teoria de la evolucién, en su esencia, no padece con
los descubrimientos de Hugo de Vries, que, por
otra parte, no ha pretendido nunca que esos des-
cubrimientos pusieran en peligro la concepcién de
Darwin; lo que hacen es, simplemente, ensefiarnos
un nuevo modo de variacién cuya brusquedad és s6-
lo aparente, acaso, pero que no cabe ya desconocer.

"Un hecho curioso y no explicado es ¢l de que la
mutacién viene a ser como una enfermedad, una
locura que se apodera de ciertas especies vegetales
en determinados perfodos, cuando esas especies ha-
bian permmanecido fijas durante largo tiempo. La es-
pecie que era una, s¢ escinde en numerosas varie-
dades. Estas no son estables en su totalidad; es
maés: las que sobreviven se hallan en condiciones de
vitalidad bastante precarias, o eftran, a su vez, tras
un breve perfodo de constancia, en una fase de mu-
tacién. Se nos promete que la quimica de la vida,
o bioguimica, que se halla todavia en la infancia,
explicard algtin dia lo que hay de paradéjico en
esas stibitas fiebres que se apoderan de los organis-
mos, v, a costa de ensayos infructuosos, de un gran
despilfarro de fuerzas, los conducen hacia nuevos
destinos.

#* ¥ *

No sin inguietud han visto las Tglesias cémo nacfa
y crecia la doctrina de la evolucién, evidentemen-

e sl N
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te poco favorable al relato biblico de la Creacién;
pero ¢l libre desenvolvimiento de la ciencia no ha
sido alicortado por esas Iglesias, Es de advertir,
con todo, que aun ayer, en 1925, los fundameéntalis-
tus protestantes del Estado norteamericano de Ten-
nessee, han prohibido a los catedriticos, so pena de
ser separados de su cargo, gue hablasen de evolu-
eién a sus discipulos. Para ello han alegado que
comoquiera que la ensefianza de las religiones esta
prohibida en las escuelas, tampoco se puede tolerar
en las mismas la ensefianza de la irreligion.
o o
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LX

Stuart Mill.—Herbert Spencer

Querida Zoe: En una carta a Stuart Mill (1842),
Augusto Comte expresaba la esperanza de gue su
filosofia hallase en Inglaterra favorable acogida,
porque entre los pensadores ingleses habia més po-
sitividad. Tal es, en efecto, el caricter de la escue-
la inglesa. «La gloria de la filosofia moderna, escri-
bia el historiador Macaulay, consiste en que se di-
rige a lo fitil y en que evita las ideas.n Por ideas
entendfa Macaulay las abstracciones personificadas,
herencia del realismo medieval, de que la metafisi-
ca alemana ha abusado, v que Stuart Mill califica-
ba, con bastante impropiedad, de misticismo.

James Mill, padre del filésofo, era amigo intimo
de Bentham, y filésofo a su vez; pero se dié a cono-
cer principalmente por una Histotia de la India.
Su hijo, John Stuart (1806-1873), recibié en el ho-
gar paterno una educacién intensiva, atiborrada de
griego, de latfn y de ciencias. Es de asombrar que
haya podido resistir semejante ceba, de que ¢l mis-
mo nos ha trazado un divertido cuadro.

John no fué a la Universidad, ni se dedicd a la
ensefianza, Hizo toda su carrera al servicio de la
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Compaiifa de Indias en Londres. En 1865, el distri-
to de Westminster le envié como diputado al Par-
lamento; no sin trabajo, porque los beatos reprocha-
ban a Mill haber dicho que preferia ir al infierno
antes que creer en ¢l dios vengador y cruel de los
te6logos. Como votaba de acuerdo con su concien-
cia, y no con su partido, Stuart Mill no fué reele-
gido en 1868. Acabd sus dfas en Avignon, donde le
gustaba recogrse.

Entre sus amigos y corresponsales franceses se
cuentan J, B. Say, el economista; Augusto Comte,
Gustayo d’Eichthal y otros muchos. Era uno de esos
hombres excelentes que honran a la filosofia por la
rectitud de su caracter.

* % X

Mill procede de Locke, al través de Bentham.
Es, antes que nada, psicélogo, y suefia con hacer
de la psicologfa una ciencia exacta. Nadie ha in-
sistido mas que él sobre Ja fuente empfrica de nues-
tros conocimientos y sobre la ley de la asociacién
de las ideas, comparable, decia, para la psicologia,
a lo que la ley de gravitacién es para la fisica, Sus
amigos Alejandro Bain y Herbert Spencer se han
aplicado como €l, si bien ulteriormente, a escudri-
fiar las leyes que rigen el encadenamiento de los es-
tados de conciencia y sus efectos sobre los héahbitos
intelectnales que se encuentran en el origen de nues-
tros conceptos, particularmente, segiin declaran, en
el de causa.

Esta doctrina asociacionista, que Mill ha sido el
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primero en propagar, apenas si goza hoy de crédi-
to, no porque no contenga gran parte de verdad,
sino por ser mecédnica en demasfa y no apreciar la
actividad del espiritu en el conocimiento, tan bien
evidenciada por Maine de Biran (pag. g5).

Si la experiencia es suficiente en general, la fisio-
logia no es ajena a ella; las verdades llamadas ne-
cesarias derivan, segtin Stuart Mill, de asociaciones
indisolubles cuya fuerza se acrece en virtud de la
herencia que las inscribe en el sistema nervioso. No
se trata de ideas innatas, pero en rigor viene a ser
lo mismo, salvo en el nombre.

La teoria de las facultades del alma, vestigio de
la escoléstica, se encuentra eliminacda de esa suer-
te; sblo existen combinaciones de ideas, de senti-
mientos y de movimientos, en lugar de la division,
tripartita, en sensibilidad, entendimiento y wvolun-
tad. «Si percibimos objetos concretos por efecto del
hébito, dice Tedédulo Ribot, es porgue asociamos
los datos de nuestros diversos sentidos, esas nocio-
nes se funden en un todo que es percibido casi ins-
tantineamente.»

La teorfa de la asociacion de las ideas depara asf
argumentos a la moral. Como Bentham, Mill es
utilitario, en el sentido elevado de la palabra, pero
piensa que la idea de la virtud e incluso el amor a
ésta han podido nacer de la asociacién repetida,
fundada en la experiencia, de la prictica del bien y
de la felicidad. E]1 hombre acaba por amar la vir-
tud por si misma como €l avaro ama su dinero, por-
que asocia a ¢l la idea del goce. No esta mal pen-
sado.

En légica, Mill ha pretendido innovar. Ha queri-



do libertar a la légica de las ideas generales; por-
que, segin él, no tenemos ideas generales, sino so-
lamente ideas complejas de objetos concretos. To-
memos el silogismo tipo: todo hombre es mortal
(mayor); Pablo es hombre (menor); luego Pablo ¢s
mortal (conclusién). La mayor entrafia un circulo
vicioso, va que afirma lo que no es cierto si por
ventura Pablo fuese inmortal, Esa afirmacién gra-
tuita es intolerable, no responde a nada real. Sélo
se puede concluir legitimamente de lo particular a
lo particular, del hecho al hecho. Si guiere usted
afirmar que Pablo es mortal, cereiérese antes de que
ese atributo—la mortalidad—acompafia siempre a
los atributos connolades por la palabra «hombrey,
¥, por otra parte, de que Pablo posee estos filti-
mos atributos. Para ello es preciso un acto de aten-
cibn, Pero ino es precisamente ese acto de aten-
cién, y l1a palabra siempre que pronuncia Mill a pro-
posito de los atributos connotados, lo que expresa
la mayor del silogismo? No pretende ésta enunciar
un hecho, sino una verdad de opinidn de la cual
resulta legitimamente la conclusién. La logica de
Mill, si bien admirada y ensefiada durante largo
tiempo en Inglaterra, no constituye, a lo que pare-
ce, un progreso real; no ha acabado, como se lison-
jeaba el propio Mill, con ¢l silogismo.,

En metaffsica se muestra reservadisimo. Lleno de
simpatia hacia Comte, a quicn ayudé dos veces con
sus recursos (pig. ¢7), no admitia fntegramente
su sistema, y protestaba sobre todo contra la exclu-
sién de la psicologia y de la economia politica, pro-
nunciada por aquél. Pero, como Comte, Mill
quiso dejar fuera de la ciencia cuanto ésta es



impotente para conocer, Sélo la existencia de una
causa primera le parecia hipétesis admisible, con
tal que no se trate de precisar la naturaleza y atri-
butos de esa causa. Ya hemos visto qué pensaba del
dios de los tedlogos, y el pequeiio escindalo que de
ello resultd.

La economia y la filosofia politicas han preocu-
pado mucho a Mill; sus tendencias eran socialistas,
pero le repugnaba el socialismo de Estado. Como
los revolucionarios franceses de 1848, admitia el de-
recho al trabajo; mas si el Estado acude asi en ayu-
da de los que carecen de trabajo, es preciso que los
ciudadanos tengan conciencia de sus deberes para
con el Estado, particularmente del deber que con-
siste en limitar el nfimero de nacimientos, Cierto
es que hambres, epidemias y guerras vienen a redu-
cir el nfimero de la poblacién, cuando ésta es exoce-
siva; pero es a costa de sufrimientos y de desastres
gque deben ser escatimados por la prudencia. Asi,
Mill compartia las ideas de DMalthus (pag. o),
muy extendidas todavia en Inglaterra, y unénime-
mente difamadas entre nosotros, que las aplicanios.

Estoy seguro de proporcionar a usted un placer
al afiadir que Stuart Mill recabé, ya en 1867, el de-
recho de sufragio politico para las mujeres.

e O

Herbert Spencer fué amigo de Mill, y, como és~
te, muy influido por Augusto Comte. A diferencia
del positivista francés. Spencer no tenfa nada de
mistico. Posterior a él, tuvo la ventaja de poder



incorporar a su sistema las ideas de Darwin; puede
decirse incluso que el spencerismo es una sintesis
del positivismo y del darwinismo.

Hijo de un maestro de escuela, mecinico prime-
ramente, periodista después, Herber Spencer (18zo-
1903) se formé por si solo, mediante inmensas lec-
turas; entre sus amigos intimos figuraron Darwin y
Huxley, que contribuyeron a inspirarle su filosofia

del progreso. Su labor consistié en introducir esa

concepcién del siglo XVIII en todas las ramas de
la filosoffa. Habiendo anunciado este programa en
1860, tuvo la satisfaccién, en 1896, al publicar su
décimo volumen, de declarar que lo habia llevado a
término. Fué un hombre feliz. Curioso de hechos
etnogrificos, que habia recogido y clasificado a mi-
Ifares, dejé un capital cuyas rentas han servido pa-
ra completar tan iitil trabajo.

La palabra wevoluci6ny parece haber sido creada
por el sofiador lionés Ballanche (1776-1847); ya en
1829 era usada por los sansimonianos. Pero fué
Spencer €l primero que, antes que Darwin (1837),
comprendid toda la importancia de la idea, de la
cual hizo el eje de su sistema. La aparicién de El
Ovrigen de las especies (18509), de Darwin, le llend
de entusiasmo. A ejemplo de Mill, se apart6 resuel-
tamente de las cuestiones metafisicas, para concen-
trar su atencién sobre el devenir,

Spencer no es defsta, pero tampoco ateo; juzga
anticientificas una y otra opinién. Se llama a si :nis-
mo agndstico, no afirmando nada que no pueda sa-
ber. Pero abandona a la religién el vasto dominio
de lo inconoscible, donde la ciencia no penetra; es
la regién que esti callende los fenémenosyn. Si, por
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~otra parte, €] progreso cientifico puede incurrir en
ese dominio, explicando hechos que parecen in-
explicables y sobrenaturales —el rayo, por ejem-
plo—, esa regi6n, por otra parte, se acrece en vir-
tud de la franca confesién de la ciencia de gque el
origen primero de los fenbimenos esplicables esca-
pa a toda explicacibn,

La ciencia y la religibn no se destruyen, pues,
reciprocamente; sus conflictes se deben a que la
ciencia ha querido invadir lo inconoscible y la re-
ligién ha pretendido usurpar facultades de la cien-
cia.

Esta prudente actitud no ha satisfecho a todos los
espiritus curiosos, ya que Spencer parece realmen-
te como si pusiera a los hombres en presencia del
Ser de quien todo dimana, para decirles bien pion-
to que nada pueden aprehender ni esperar de El.
Pero entonces es cuando cede la palabra a los pre-
dicadores de las religiones, sin mostrar hacia ellos
aversion ni desdén; actitud muy correcta y confor-
me a la discrecién que, en el reinado de Victoria,
era el primer deber de todo hombre bien educado.

Lo que es cierto de la divinidad inaccesible lo es
también de las ideas de causa, de sustancia, de mo-
vimiento, de tiempo, de espacio; todo lo que cabe
hacer es estudiar su origen psicolégico. Esas nocio-
nes se deben, unas, a asociaciones regulares que se
transmiten por herencia; otras, a acumulaciones,
jgualmente hereditarias, de pequefias percepciones.
Spencer las compara a esas islas de coral produci-
das por el trabajo de un nfimero infinito de ani-
mélculos invisibles, y la comparacién es felicfsima.
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Se abstiene, pues, de discutir con Kant sobre las for-
mas de la sensibilidad, sobre las categorias del en-
tendimiento; todo eso es metaiisica.

E R

Si la psicologia de Spencer es esencialmente aso-
ciecionista, su moral es utilitaria. El placer debe
ser considerado como el resorte indispensable de la
vida. La vida moral ¢s la que sirve al interés de una
sociedad pacifica en que el placer y la felicidad se
hallan relativamente garantizados sin menoscabar
el placer v la felicidad ajenos. Como, a consccuen-
cia de la evolucién, el progreso se adapta cada vez
m4s al estado social—inversamente a la doctrina pe-
simista—, puede preverse un estado ideal en que
egoismo y altruismo aparezcan conciliados, hallan-
do su satisfaceion todo egofsmo en el altruismo. En-
tonces, el sentimiento del deber, que todavia es una
traba, serd inftil, y perdurari solamente como re-
cuerdo de tiempos menos felices. L.a misma con-
cepeion se halla en el hermoso volumen que un cou-
siniano franeés, el fildsofo y estadista Julio Simén
(murié en 18g6), ha escrito sobre el deber (1834).

En la practica, por permanecer fiel a la doctrina
darwinista de la supervivencia de los méds aptos
(doctrina de que él mismo habfa dado la primera
férmula), Spencer parece en ocasiones extremada-
mente duro. Condena la caridad, asi pfblica como
privada, que permite subsistir v alienta a ser tron-
co de un nuevo linaje a gentes dafiadas, infitiles,
que retrasan el progreso social. Mis valdria dejar
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que obrasen las leyes naturales, eliminando a seme-
jantes hombres. A lo cual se ha respondide justa-
mente que el sentimiento de piedad y el del valor
absoluto de la vida humana son asimismo producto
de la evolucidn; querer considerarlos como nulos,
vale tanto come ir contra la evolucién. No hay
enigma més cruel que ese, puesto que toda socie-
dad sufre en su carne a causa del mantenimiento de
los intitiles, y sufrirfa atin méis en su corazén si se
desembarazase sin escripulo de ellos, como hacfa
Esparta con los nifios que nacian mal conformados.

Lo

Spencer se ha interrogado a sf mismo sobre el
porvenir del Universo y ha dado a esta insoluble
pregunta una respuesta interesante.

Cnando una yema revienta en flor; cuando un
animal sale de un hueveo, se da siempre un trénsi-
to de lo simple a lo compuesto, de la unidad apa-
rente a la variedad, de lo homogéneo a lo hetero-
géneo; palabras griegas que expresan ese mismo fe-
némeno. Esta ley, formulada por el sabio alemén
K. E. von Baer (1828), ha sido extendida por Spen-
cer a la totalidad del mundo inorgénico; asi, nues-
tro sistema solar, con sus mil desigualdades y di-
ferencias, surge de una nebulosa uniforme; asi, la
Tierra, con sus montafis v sus valles, con sus cli-
mas tan diversos, ha sido primeramente una esfe-
ra de fuego. En las mismas ciencias del espiritu,
en las literaturas, en el arte, en la sociologfa, el
progreso sigue la misma marcha hacia la diferen-
ciacién indefinida, bien que compensada por la ten-
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dencia a la concentracién, a la subordinacién de las
partes respecto del todo, que caracteriza a los orga-
nismos superiores.

i Hay que admitir en el mundo fisico un limite a
esa diferenciacién incesantemente intensificada que
la dispersién y ¢l fin del mundo? No, dice Spencer,
puesto que la masa es impetrecedera, y la evolucién
es eterna. Se producird, no sabemos cémo, un pro-
ceso en sentido contrario, un retorno a lo homogé-
neo y a la ncbulesa; después, de nuevo, un desen-
volvimiento progresivo, y asi sucesivamente hasta
€l infinito. | Novela c6smica, pecado metafisico de
Spencer ! Como tantos hombres que la descartan por
prejuicio, ha hecho metafisica sin querer.

Spencer, que ha gozado de un crédito enorme en
Inglaterra y en los Estados Unidos, ha sido tam-
bién muy: leido en Francia hacia 1880; Bergson em-
pezd siendo spenceriano, Hoy es mucho menos es-
cuchado. Ello se debe a lo que de superficial hay
en su sistema, no obstante la erudicién, infinitamen-
te variada, de que da pruebas, y de que, a yeces,
hace ostentacién. Porgue las dificultades suelen ser
escamoteadas. Su ilustre amiga la novelista George
Elliot, le decfa en cierta ocasién: «; Cémo es posible
que un pensador que ha meditado tanto no tenga
la frente surcada de arrugas?» A lo cual contestd
Spencer: «Sin duda es que jamas me he sentido
perplejo; las conclusiones me acuden sin esfuerzo
alguno,» Se echa de ver, al leerle detenidamente,
y se le reprocha, conscientemente o no, que haya
filosofado excesivamente dejando correr su pluma y
sin cogerse la cabeza entre las manos.

S



. 1, ~ i —‘E" \\’.?_S'Q_:’l&' \"2.3"" 2!"‘-3!&
FIESRIE TR ICTE I I ICTCICTL

LXI

Carlos Renouvier

Querida Zoe: Carlos Renouvier (1815-1903) ¢ra
matematico por su educacién; no ensend, y vivié
cuerdamente, Escribidé mucho y muy mal. De los
tres sistemas que expuso, el primero es insignifi-
cante, el tercero un tanto desquiciado, ya que su-
pone que un mundo perfecto, creado por un Dios
bondadoso, ha sido destruido a consecuencia de la
maldad de los hombres, que llegaron a ser demasia-
do poderosos o demasiado sabios. Sin embargo, cuan-
do se piensa en la ciencia mala, en log espantosos
medios de destruccién de que empiezan a disponer
los quimicos, esto da qué pensar. En esa época pos-
trera de su vida, Renouvier, muy hostil al catoH-
cismo, que llamaba «la gran enfermedad de Fran-
ciay, se rodeaba de pastores protestantes que le ini-
ciaban en la revelacién cristiana: Renouvier usaba
de esa revelacién para construir «una novela de po-
litécnicon. Dejemos esas fantasfas con sabor de apo-
calipsis. Pero la segunda filosoffa de Renouvier, la
de su edad madura, es uno de los mis poderosos
esfuerzos del espiritu humano en el siglo XIX,

Se llama esa doctrina el neeccriticismo. Renouvier

Fi. XX 12



—-I:'S——

quiere conciliar a Hume y a Kant. En realidad se
aparta mucho de uno y otro; es muy original.

S6lo una cosa nos es conocida con plena certeza:
el estado de conciencia, €l fendmeno, Del estudio
de los fen6menos, sometidos a los cuadros o cate-
gorias con arreglo a los cuales se ordenan las repre-
sentaciones, deducimos sus relaciones, sus leves. Pe-
1o (existe allende los fendémenos una realidad supe-
rior, un apoyo qué escapa a nuestro conocer? No.
La cosa en si de Kant, el nidmeno, €5 un vestigio
de la metafisica escoléstica; esa nebulosa concepeién
debe ir a reunirse con todas cuantas escapan a la
ley del ntimero v a la observacidn, especialmente el
infinito, lo absoluto, la sustancia, la unidad prin-
cipio de multiplicidad, las tres supuestas faculta-
des del alma (que no son mis que nombres apropia-
dos a una clasificacién grosera de los fenémenos),
la distincién entre espiritu y materia, la sociedad
considerada como una realidad distinta de las rea-
lidades de los individuos. jFantasmas, fantasmas!

Renouvier es, pues, un fenomenista radical, pero
en modo alguno va a parar al escepticismo, Cree gue
la inteligencia humana estd constituida de suerte
que ve las cosas tales como ellas son. Puesto que
sélo las representaciones nos son dadas, sélo ellas
/ sonl cosas; los fenémenos son las cosas mismas, y
todo ocurre como si €l espiritu se limitase a reflejar
la realidad, Es, en suma, la doctrina del sentido
comfin puesta en lenguaje filoséfico.

Tiempo y espacio son categorfas de nuestro es-
piritn, condiciones de nuestra experiencia. La idea
de que ambos fuésen continuos y divisibles hasta
el infinito debe ser rechazada, asi como la misma

ST



nocion de lo infinite, con gue arbitrariamente se
ha sustituido la de lo indefinido, tinica inteligible.
En realidad, todo es discontinuo; existe el vacio,
existen atomos en la materia; el Universo no es si-
no una inmensa pulsacién compuesta de un niimero
indeterminable, mas no infinito, de pulsaciones ele-
mentales. Lo continuo es una ilusion, como la que
produce en nuestros ojos todo movimiento rapido.
Renouvien habria insistido atin m4s sobre esta ma-
nera de ver, si hubiera podido conocer el cine.

£

Las antinomias o supuestas contradicciones, ta-
les como las ha presentado Kant (pag. zo), no son
insolubles para quien se desembarace de la idea de
lo infinito. Asi, el mundo no es infinito ni en el
tiempo ni en el espacio; no hay cuerpos divisibles
hasta el infinito; todo efecto tieme una causa, mas
como el nimero de efectos y de causas no puede
ser infinito—puesto que los términos nidmere infi-
nito implican contradicciin—hay que admitir, aun-
que no pedamos explicarlo, un comienzo. No hay
filosoffa, es decir, critica, como no aceptenios el prin-
cipio de contradiceién; un sistema que viene a pa-
rar en poner en evidencia contradicciones, se con-
dena a sf mismo. La tésis de Hegel sobre la iden-
tidad de los centrarios, es una insensatez, Fuera
de lo que es completamente cierto, tenemos lo que
es muy verosimil; en primer lugar, el libre arbitrio.
No aque el espiritu sea indiferente a los motivos;
pero cuando adoptamos una determinacién de al-
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guna importancia, ¢l juicio interviene: hay delibera-
cibn. Entonces, cuando llamamos y evocamos los
motivos, se afirma nuestra libertad. Los actos libres
no son efectos sin causa; la causa es el hombre
mismo.

Renouvier confiesa que esto no es del todo con-
vincente, sino solamente probable y conforme a
nuestro intimo sentir. También Ia libertad es una
creencia que elevamos al rango de certeza median-
te un acto voluntario; es preciso querer ser libre.
En general, Descartes yerra al decir que la certeza
sea producto de la evidencia; si tuviera razén Des-
cartes, jamis habria habido escépticos. La eviden-
cia pertenece Gnicamente al estado de conciencia
inmediato; para todo lo demds, debe intervenir la
voluntad y realizar nuestra completa adhesién. La
certeza no es un estado pasivo de iluminacién, sino
un acto.

Fuera todavia de lo. que es muy probable, estin
las hipétesis plausibles que podemos forjar para res-
ponder a las exigencias de la conciencia meoral, la
razén prdctica de Kant. La especulacién puede ¢jer-
citarse asf sobre los probables; hay en c¢stos un cam-
po abierto al instinte v al sentimiento, pero atin ahfi
hay que guardarse de hablar de mimenos y de infi-
nito. Es preferible el atefsmo a la absurda creencia
en ¢l Dios infinito y creador de los tedlogos, sustraf-
do a los limites de la inteligencia y de la voluntad,
entera y esencialmente diferente del hombre. Re-
nouvier no es en modo alguno hostil a lo que se
flama antropomorfismo, ilusién comftin a todas las
religiones, en virtud de la enal el hombre atribuye
a Dios sus cualidades y aun sus defectos. Una de
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1as supersticiones mas tenaces, en su opinién, es la
de la unidad, cuando el estudio de las cosas nos
muestra por dondequiera la pluralidad. Si es insen-
sato postular la unidad de sustancia o la unidad de
fuerza, no lo es menor concluir de la idea de la di-
vinidad la unidad de Dios; puede muy bien haber
muchos dioses. La monarquia celeste podria ser ven-
tajosamente sustituida por el Senado de los seres
superiores, entre los cuales irfan a ocupar su pues-
to, después de muertos, los mejores servidores de
la humanidad.

Nada podemos ni debemos decir sobre la natura-
leza de Dios o de los dioses, salve que esa concep-
cién responde a la del Bien tniversal. Dios es Ia
ley moral aceptada; es un orden de bondad que
domina los fendmenos, es la conciencia humana am-
pliada. En lo que atafie a la supervivencia de las
almas, cabe creer en un renacer de los mejores y
en €l aniquilamiento de los demés; pero esas son opi-
niones libres, que pueden igualmente ser rechaza-
das en blogue, atrincherindose tras un «nada sé
de eson.

* % ¥

La moral de Renouvier concede lugar preponde-
rante a la libertad humana. La libertad es a la vez
sujeto v objeto del deber, medio y fin de todo pro-
greso. Mas comoquiera que reducir la variedad a
unidad es algo contrario a la doctrina de Renouvier,
puede decirse que éste no posee un sistema de mo-
ral; todo esto queda como en el aire y un tanto in-
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coherente. En la prictica, Renouvier es hostil al
socialismo de Estado; estima que el Estado debe
ante todo garantizar a todos la libertad; recomien-
da la formacién de asociaciones, apuntando a rea-
lHzar un ideal superior, para servir de ejemplo al
resto de los hombres. Hay en esto huellas de la in-
fluencia de Fourier, a quien Renouvier conocio.

La de Comte no es desdenable, tampoco; pero
Renouvier no admite ni las pretensiones ni las doc-
trinas esenciales del positivismo. Rechaza la ley de
los tres estados, sosteniendo que la teologia no ha
sido sustituida por la metafisica y por €l espiritu
positive, sino que ha sido confinada, simplemen-
te, en su propio terreno, después de haber invadido
los dominios vecinos al suvo. Renouvier se separa
asimismo de Condorcet y de Comte al no admitir
la ley del progreso universal y punto menos que fa-
tal gue suprime la contingencia y la libertad en la
historia. Esta ley del progreso es una nueva qui-
mera nacida de las ideas de infinito y de continui-
dad, que son, por decirlo asi, las besttas negras de
nuestra filosoffa.

Lo que puede Hamarse su filosofia de la natura-
leza es hostil a la vez al cristianismoe y a las ideas
modernas de la evolucién y del transformismo. El
mecanicismo de Descartes sélo ve las cosas por de-
fuera. Es preciso, dice Renouvier, que tratemos de
explicarlo todo matemitica y mecinicamente en la
naturaleza, v, a la vez, que estemos persuadidos de
que €l mecanismo no es sino la apariencia exterior
de la naturaleza; que la que hay en cl fondo es el
pensamiento. Asf, Renouvier no renuncia en mode
dalguno a la finalidad, que es la tnica que explica

ap dysin.s
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los organismos y la vida. En cuanto al transformis-
mo, no es ni mis ni menos que una mitologia, con
metamorfosis, del fantasma llamado sustancia, do-
minada por otra quimera: la de la unidad primiti-
va. ¢ Por gué no habria de ser primitiva la plurali-
dad, puesto que solamente ella, v no la unidad, se
nos muestra en la naturaleza?

% ¥ %

Bajo el titulo, un tanto pretencioso, de Ucronia,
Renouvier ha tratado de demostrar, opuestamente a
los historiadores fatalistas, cémo el mundo habria
sida més feliz y mejor si la época de opresién fisica
e intelectual que fué la Edad media no se hubiera
intercalado, para vergiienza del género humano, en-
tre el Imperio romano y el Renacimiento. Renou-
vier conoce muy imperfectamente la Edad media,
¥ habla mal de ella apoyéndose en libros de segun-
da mano. Nadie lee ya la Ucronia; én general, ape-
nas si hay ya quien lea a Renouvier, aun cuando
este solitario haya tenido discipulos eminentes co-
mo Brochard, Hamelin y Pillon. Mi querido ami-
go Gabriel Seailles (muri6 en 1922), autor de ex-
celentes obras de estética, ha hecho no sblo acce-
sible, sino atravente, €l conjunto de la doctrina de
Renouvier, en un excelente libro (1go3); yo le de-

bo mucho; 1éalo usted también,
SRy
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LXII

Schopenhauer, Hartmann y Nietzsche

(Cuerida Zoe; El primer filésofo aleméan cuyo pen-
samiento haya llegado a ser popular, es Arturo
Schopenhauer (1788-1860). Su éxito—péstumo, por
otra parte—, débese a su talento literario, a que ha
reaccionado violentamente contra lo que &l mismo
llamaba «la filosofia profesoral de los profesores de
filosofian, v, ademds, al crédito que hallé en el mia-
sico Ricardo Wigner, que pretendié siempre ins-
pirarse en él. Tuvo, en fin, otro mérito considera-
ble: el de haber sido el tinico psicélogo de los meta-
fisicos nacidos de Kant.

Hijo de un padre que murié loco y de una madre
favorecida intelectualmente por la naturaleza y que
fué amiga de Goethe, pero con la cual se enemistd
su hijo hasta el punto de no haber vuelto a verla
jaméas después de su rifia (1814-1838), Schopen-
hauver no fué un hombre normal. Su pesimismo en-
fermizo, su conviceibn de ser un perseguido, se
manifestaron temporalmente; temia a los asesinos;
crefa en los aparecidos. En su juventud asistié a las
lecciones de Fichte y de Schleiermacher, leyé a Pla-
ton, a Kant y a los filésofos ingleses y franceses del
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siglo XVIII. La obra de Federico Schlegel sobre
Lengua y sabidurfa de los hindies (1808) le inicid
en las especulaciones de los brahmanes y de los bu-
distas; leyé algunos Upanishads en una traduccién
francesa. En suma, se formé a sf mismo, tomd sus
ideas de un lado v de otro, y se imaginé ser ori-
ginal, incluso alli donde no pasaba de ser un eco.

No habiendo triunfado como profesor en Berlin,
se retiré a Francfort (1833), donde vivié de sus
rentas, como un misintropo orgulloso v desagra-
dable. Tuvo un discipulo bastante insignificante,
Frauenstaedt, a quien lamaba su evangelista. Su
amigo doméstico era el perro Aima (nombre sins-
crito del alma); cuando Schopenhauer estaba des-
contento de él, le trataba de «hombren. Del géne-
ro humano, lo que més detestaba, después de Fichte
v Hegel, eran las mujeres, a las cuales ha dicho mil
impertinencias, tomadas en parte de Chamfort y de
otros auteres franceses; esta forma aguda de su
misantropfa se explicaba, a lo que se dice, por su
rifia con su madre y por ciertas enojosas aventuras
de sus afiog mozos.

La obra capital de Schopenhaner, El mundo co-
mo voluntad y representacién (1844), procede de
Kant y de Cabanis. De Kant toma la tesis de que
€l mundo nos es conocide Gnicameite por una in-
tuicién que nuestra mente elabora. A Cabanis (t. II,
phgina 263) debe la idea de que las fuerzas de la
naturaleza son idénticas a la voluntad humana.
Ahora bien, esa voluntad yo la siento en mi mis-
mo, la aprehendo directamente, y comoquiera que
ella es la esencia del mundo, es la cosa en si, el
equivalente del nimero de Kant, de la Idea de He-



gel. La inteligencia estd subordinada a la velun-
tad; es el aspecto gque adopta la voluntad cuando
se aparece a si misma. Ya Fichte, y sobre todo
Schelling (1809}, hablan afirmado la primacia de la
voluntad; Wollen 1st Ursein. (el querer es el Ser
primitivo) habfa dicho Schelling.

Es, pues, la voluntad, todavia ciega, la que ha

‘creado y continfia creando €l mundo, a costa de

esfuerzos que son otros tantos sufrimientos para las.
criaturas. Al hacerse consciente en el hombre, la
voluatad se percata de que ha ejecutado una obra
mala y cruel; entonces se arrepiente y se vuelve
contra st misma. Aqui interviene la filosofia de la
India; no s6lo es ilusién el munde, sino gue es ma-
lo; la naturaleza es una madrastra astuta, falaz,
que nos induce a perpetuar la vida, es decir, el
mal; a buscar el placer en las satisfacciones del
egofsmo. Y, con todo, un secreto instinto nos ad-
vierte de que somos engafiados. {Qué es el pudor
de los sexos sine la oscura conciencia de que al
dar ofdos a los consejos del amor cometemos un pe-
cado, ya que nos exponemos a multiplicar el n-
mero de seres gue sufren? El ascetismo €s, por
tanto, el primer deber del hombre consciente; y el
ascetismo, para Schopenhauer, implica antes gue
nada la castidad.

{Por qué no acabar de una wvez, sencillamente,
por medio del suicidio? Porque el suicidio es un
acto individual de egofsmo. Es preciso que el asce-
tismo, nuevamente perestimado, sirva de ejemplo.
E] nirvanae bhdico es asimismo un ideal que exclu-
ve y reprueba €l suicidio.

ILa finica regla moral del asceta es la piedad, ba-
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sada en la intuicién de la identidad radical de to-
dos los seres; la piedad es la negacién del egoismo,
que es la manifestacién mis comfin del querer-vi-
vir, tendencia fatal de que se trata de libertarnos.
La moral de Kant no es sino un disfraz de la mo-
ral teolbgica; apela a la voluntad, cuando la vo-
Iuntad debe abdicar.

A las obras de piedad se afiaden, para desemba-
razarnos del querer-vivir, las del arte, ya que el ar-
te es liberador, eleva al hombre por cima del in-
dividuo, hacia el mundo de las Ideas platdnicas: lo
prepara a despreciar las realidades en que se com-
place el egoismo materialista.

Dios y el alma inmortal son quimeras; la liber-
tad es otra quimera, toda vez que nuestros actos
son estrictamente determinados por los motivos y
por el cardcter de cada cual, que es invariable. Con
todo, €l sentimiento profundo de nuestra respon-
sabilidad induce a creer que en un estado anterior
{acerca del cual no se explica Schopenhauer) haya-
mos escogido libremente nuestro caricter. Esto mis-
mo estd tomado de una antigua doctrina mistica
griega de que hay huellas en Platén, en Porfirio y
aun en Tacito: cada cual escoge ser lo que es, y
asume las consecuencias de su eleccion.

No niego que Schopenhauer haya tenido talen-
to, pero dudo que lo haya empleado bien siempre.

%* % %

El més inteligente de sus continuadores fué
Eduardo de Hartmann (1842-1906), auter de la Fi-
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losofia de lo Inconsciente (1869). Oficial de la Guar-
dia prusiana, un accidente le obligh a dejar el ser-
vicio. Hartmann acepta el pesimismo de Schopen-
hauer y su teorfa de la voluntad, pero intenta con-
ciliarlos con Hegel. La Voluntad y la Idea (en el
sentido hegeliano) tiene una fuente comfin: lo In-
consciente. En lo Inconsciente, la voluntad ciega
predomina sobre la razén; mas, poco a poco, la ra-
z6n se emancipa y, reconociendo la miseria del mun-
do, ilumina al espiritu humano, cuyo fin dltimo
debe ser el retorno a lo Inconsciente, mediante una
negacién colectiva de la voluntad de vivir. Como
csa negacién tiene que ser colectiva, se hari espe-
rar durante muchos siglos; por lo pronto, el ascetis-
mo individual es tan reprobable como el suicidio.
Hasta la aurora del venturoso dfa en que la huma-
nidad se niegue a vivir, es preciso trabajar, en la
mayor medida posible, en pro de la evolucién, su-
bordinindese a los intereses genecrales de la socie-
dad; la busca de la felicidad individual es una qui-
mera, pero la de la moralidad no lo es. Este siste-
ma, bastante consecuente con la prictica, ne deja
de ofrecer asimismo interés como obra de arte.
FPerp, preguntaba Carlos Thurot, ¢qué idea pode-

mo3 formarnos de una veoluntad y de un pensamien-
to inconsecientes? No podemos representarnos la
voluntad ¥ el pensamiento como no sea por analogia
con nuestra voluntad y con nuestro pensamiento, de
los cuales poseemos conciencia; no conocemos otros.
(Cémo podremos razonar sobre aquello de que ni
siquiera podemos formarnos una idea? Colocados en-
tre nuestra impotencia y nuestro interés en resol-
ver la cuestién, imaginamos lo que no podemos de-
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mostrar, Asi, cada generacibén vuelve a empezar, con
adecuadas variantes, «el noble cuento de la metafi-
sicay. :

En cunanto al pesimismo, sea ¢| de Schopenhauer,
sea el de Hartmann, tropieza con aquella objecién
que Renan gustaba de repetir: que si el mal triun-
fase realmente sobre el bien, bien pronto habria
destruido la vida, y, con ella, la facultad de suirir;
la humanidad seria algo asi como una casa de co-
mercio en déficit permanente y condenada a ce-
rrar su establecimiento. El pesimismo filosofico es
herencia del romanticismo de los poetas, de Byron,
de Shelley, de Leopardi, traducido a la prosa de las
Escuelas. Una de las causas de su difusién después
de la generacion romdéntica, fué el sentimiento de
malestar nacido del conflicto entre los progresos
materiales de la humanidad y el especticulo de la
vida, en que esos mismos progresos hacen méis sen-
sible el sufrimiento. Ese sentimiento constituye, por
otra parte, un progreso respecto de la indiferencia
resignada y como estupefacta; mas en vez de lle-
var a la conclusién de que todo estd mal, de que
todo ird de mal en peor, parece racional que haga
desear ardientemente nuevos progresos gue supri-
man los sufrimientos fisicos y atentien los otros.
Entre razas vigorosas y trabajadoras, el wvedanta
hindd s6lo puede conseguir triunfos de salén.

E

Federico Nietzsche (1844-1900) mnaci6, como
‘Bchopenhauer, de un padre gque murié, joven, vic-
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tima de una enfermedad del cerebro (1849). Fede-
rico Nietzsche recibié6 una brillante educacion de
helenista y enseiié en la Universidad de Basilea
hasta 187g; después vivié en pensiones y sanatorios,
padeciendo, decfa, doscientos dias al afio, para aca-
bar por ser declarado loco en 188g. Todavia arras-
tré durante once afios una existencia privada de
luces, y murié completamente enajenado,

Liste desequilibrado era un gran escritor, e in-
cluso tenia genio. No ha creado un sistema, pero
ha lanzado, en forma de aforismos, deslumbrado-
ras paradojas que han alcanzado extraordinaria for-
tuna, Algunas de sus ideas, en que glorifica la fuer-
za y el poder, han sido adoptadas por la pandilla
pangermanista, aun cuando Nietzsche sea a menu-
do tafi severo como Heine para con su pafs y se
contradiga ordinarianiente al juzgarlo. Esas ideas
han contribufdo a llevar a los directores de la Ale-
mania imperial al crimen de 1914 y al desastre de
1918, que esos mismos directores han side los nni-
€05, 0 POCO Menos, en no expiar.

Las influencias que mas han actuado sobre Nictzs-
che, fueron, con la del misico Wégner, las de Scho-
penhauer y la de Darwin. A Schopenhauer — de
quien, por lo demds, sc separd desde 188z—debid
su atefsmo y su «voluntad de poderion, modifica-
ci6n, en el sentido de un optimismo egoista, de la
«voluntad de vivirn. A Darwin y a Herbert Spen-
cer debe o cree deber €]l culto de la fuerza, el des-
precio de la debilidad, ya que esa es la conclusién
que saca de la lucha por la vida y de la supervi-
vencia de los més aptos. Pero no es obra de casua-
lidad que estas ideas faveritas de Nietzsche, buen



Lielenista, se encuentren ya en el Gorgias de Pla-
t6n, expuestas a la manera de una paradoja abo-
minable por el sofista Caliclés, a quien Sécrates re-
futa dilatadamente. He aqui algunas frases toma-
das del discurse de Caliclés:

Sucumbir a la injusticia no es propio de hombres,
sino de esclavos. Las leves son obra de los débiles
v de la mayoria. Para asustar a los fuertes, se dice
que es injusto luchar por llegar a ser mds podero-
so. Mas la naturaleza muestra lo contrario; justo es
que el que sea mds poderoso posea mds que el mds
débil, el cual vale menos que aquél. La naturaleza
hace ver eslo, ast en los animales conto en los hom-
bres. Tomamos en su juveniud a los mds fuertes y
mejores, los adoclrinamos, los domamos como a ca-
chorros de ledn, diciéndoles gue es preciso atener-
se a la igualdad, que en eso consisien el bien y lo
justo. Mas si apareciese un hombre nacido con gran-
des cualidades, que sacudiese y rompiese esas tra-
bas, pisoteando wuesiras escrituras y wvuéstras le-
yes, que se elevase por cima de todos vosolros y de
esclavo pasase a ser seftor (jbe aqui propiamente el
Superhombre, ideal de reitres!), entonces se veriu
brillar en él la justicta tal cual ella es en la insti-
tucidn de la naturaleza. Los bienes de los débiles y
de los pequeiios perlenecen por derecho al mds fuer-
ie y al mejor... Asi que, créeme, Sdcrates, propon-
te por modelos, no a aquellos gue disputan sobre
frivolidades, sino a aguelles otres que poseen bie-
nes, crédito, y que gozan de las ventajas de la vida.

El bribén de Caliclés es el verdadero precursor de
Nietzsche,

Henchido de orgullo, infinitamente dvido del po-



derio que no posee, de la vida desbordante que su
salud le niega, Nietzsche se construye una filosofia
para su uso. La idea de Dios le es aborrecible. «Si
hubiera dioses, ;cémo iba yo a soportar la idea de
no ser uno de ellos?n Solamente odio y desprecio
tiene para el cristianismo; el Evangelio es litera-
tura dulzona y fiofia; su moral es una moral de es-
clavos. ¢Qué es ¢l Bien; qué lo Bello? Lo que exal-
ta ¢l sentimiento individual, la «voluntad de pode-
rion. Ahora bien, la moral cristiana predica la hu-
mildad, la piedad para con los débiles; su ideal es
uit Mesfas doliente y crucificado. | Qué ignomi-
nial... Recuerde usted cuanto acaba de decir Ca-
liclés acerca del origen de las leves.

El dios muerto de los cristianos tendri por suce-
sor al Superhombre. Este serd un semidiés, que vi-
vird una vida sin freno, aristéerata, dandy, bata-
lador, sin piedad y sin escripulos, seilero vy por
encima de las vulgares distinciones del bien y del
mal, aplastando y pisoteando a los débiles. Estos
seréin devorados por la nada de Schopenhauer; los
fuertes renacerdn, més fuertes afin, en una nueva
vida, v gozarin entonces por entero de la existen-
cia. Nietzsche, ordinariamente apocaliptico, no se
expresa claramente acerca de ese mundo mejor, a
modo de Walhalla de los héroes; lo que de él dice
estd tomado, en parte, de los estoicos—cuya doc-
trina del eterno retorno (t. I, pig. 147) es va co-
nocida de usted—, v en parte de un folleto de Blan-
qui sobre La Elerpidad por los astros, publicade en
Parfs en 1872. Profeta del herofsmo egoista y de
la vida intensa, hostil a todo ideal ascético—inven-
cién de (canes enfermosn—, Nietzsche ha tomado
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mucho, extremando sus tendencias, de los escritos
de Tomais Carlyle (murié en 1881) y de Guyan.

La comparacién con Pascal serfa ficil: en éste, la
fuerza quebrantada que se humilla v se consuela
con la visién del mds alld; en el otro, la fuerza que-
brantada que se subleva y se¢ promete un brutal
desquite, no en otro mundo, sino en una fase ul-
terior de éste. ;Qué hubiera dicho Voltaire? Creo
que se hubiera separado del pobre Juan Jacobo, que
hubiera dejado de llamarle «miserable locon, para
reservar esos epitetos, con algunos mds, al exaspe-
rado retérico que ha contribuido tanto como pudo
a corromper la moralidad de su tiempo.

Hay algo peor que Nietzsche: los nietzschanos.
Hay algo peor que los nietzschanos: las nietzscha-
nas. Fouillée decia de toda esa gente: «Son romén-
ticos retrasados, Rousseaux chicos extraviados cn
el siglo XX, retrégrados enmascarados de revolu-
cionarios, ingenuos que se tienen a si mismos por
Satanes.»n

Duro juicio, pero justo.
SR



LXIII

Taine y Renan

Querida Zoe: Dos grandisimos escritores, Taine
v Renan, pertenecen a la escuela positivista; pero
més bien puede decirse del uno y del otro que han
recibido la imnfluencia de dicha escuela, no que se
hayan adherido a ella.

Hipolito Taine (1828-18¢3) sble ha publicado tres
obras de filosoffa, pero nunca dejé de filosofar en
sus restantes libros. De muy joven, leyé a Cabanis
v a Condillac, a Spinosa y a Hegel, al mismo tiem-
po que recibia con escepticismo la ensefianza espi-
ritualista de su tiempo. Animado de una gran cu-
riosidad por las ciencias naturales, aun cuando fue-
se literato de oficio, llevé la preocupacidon por los
estudios positivos a toda su obra,

El fracaso que sufrié en el examen de admisién
al profesorado de filosofias (1851), no obstante la
precoz reputacion que habfa adquirido en la Es-
cuela Normal, no era precisamente como para re-
conciliarle con el espiritualismo -oficial. Habiendo
ingresado en la ensefianza en una época de reac-
cion religiosa, su libertad de pensamiento y de pa-
labra le acarred algunos disgustos. Afortunadamen-
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ite, poscia alguna hacienda, y pudo abandonar la
Universidad que tan mal le trataba,

Un espiritual ataque contra la escuela cousinia-
na constituyé el fondo de su primera obra: Los
filésofos franceses en el siglo XIX (1857)., En ese
libro se encuentra ya su doctrina, cuya exposicién
no habia de terminar hasta 1870, en su hermosa
obra La Inteligencia. Mientras tanto (1863), se ha-
bfa unido, aunque no sin reservas, al positivismeo
francés, y habia roto (1864) con el positivismo in-
glés de Stuart Mill, del cual no admitia la nueva
l6gica ni la critica de la idea de causalidad.

Los principios que el espiritualismo francés que-
ria superponer a los fenémenos, se le antojaban a
Taine otros tantos wpequenos seres espirituales
ocultos bajo los fendmenos como bajo unas vestidu-
rasn. Los rechazaba como a fantasias:

Creemos que no existe la sustancia, que solamen-
le hay sistemas de hechos. Consideramos la sus-
tancia, la fuerza y todos los seres melafisicos de los
modernos conme un resto de las entidades escoldsti-
cas. Pensamos que en el mundo tan sélo hay hechos
y leves; es decir, acontecimientos y sus relaciones.

El alma, para Taine, no es cosa distinta de las
sensaciones y de las ideas que en nosotros se pro-
ducen. Admite el axioma de causalidad que recha-
zaba Mill; pero la causa de un hecho no es nun-
ca otra cosa que un hecho mis simple, no una abs-
traccién:

El mundo se aparece al fildsofo como una esca-
lz de formas v como una serie de estados que lie-
nen en st mismos la razén de su sucesién, compo-
niendo un lodo que, bastdndose a si mismos, s&



asemeja, por su armonia y magnificencia, a un dios
omnipotente e inmortal,

He aqui el pantefsmo de Taine, bastante préxi-
mo, como salta a la vista, al ateismo que la critica
no dejd de reprocharle,

ok

La misma libertad es otra ilusién, otra fantasia;
un determinismo implacable rige el mundo. Desda
1857, Taine enunciaba la teorfa de la facultad se-
fiora, don de la raza, que explica los individuos y
los pueblos; los acontecimientos particulares, his-
téricos y literarios, resultan del concurso de la ra-
za, del medio y del momento. La raza resume el pa-
sado mediante la acumulacién de las disposiciones
hereditarias, de donde resulta igualmente, en los
: organismos, la conservacién del tipo; el medio re-
presenta el clima, la sociedad, las circunstancias;
el momento es el punto de la curva que estudiamos.
Con estos tres factores, la historia no es mis que
un problema de mecanica psicolégica. (Y el hom-
bre? Taine lo incluye en la raza; lleva su determi-
nismo hasta hacer caso omiso del sujeto, de sus
reacciones sobre la raza, el medio, el tiempo.

Es que Taine guiere ser antes que nada natura-
lista; quicre aplicar a la historia los principios de
la zoologia y de la boténica, reaccionando contra
la pretensién del espiritualismo de estudiar al hom-
bre en si mismo, de concederle un puesto absolu-
tamente privilegiado en €l munde animal, hacien-
do abstraceién de la descendencia y del medio.
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Se ha reprochado mucho a Taine que escribiese:
«El vicio y la virtud son productos, como €l vi-
triolo y el azicar.n Y también: (Puede considerar-
se al hombre como un animal de especie superior
que produce filosofias y poemas, aproximadamente
como los gusanos de seda hacen sus capullos.n Pero
si hubiera pensado de otra manera, habria pecado
de inconsecuencia. Taine ha tenide todo el valor
de sus ideas.

La facultad por excelencia del alma es la abstrac-
cién, «fuente del lenguaje, intérprete de la natu-
raleza, madre de las religiones v de la filosoffa,
tinica distincién verdadera que separa al hombre
del animaly, Al permitir el paso de los hechos a
las leyes, la abstraccién facilita un priicipio de
acuerdo eutre la filosoffa inglesa, que no gquiere
ver mds que conglomerados de hechos, ¥ la filosofia
alemana, que solamente ve sistemas de leyes. Taine
ha demostrado, frente a Mill, ¢l formidable papel
que desempefian la abstraceién y el andlisis en la
légica, donde no se trata solamente de afiadir, sino
de descomponer un todo en sus pattes,

La moral de Taine ¢s la del determinismo uni-
versal:

Cada sociedad tiene sus condiciones wvilales pecu-
liares, En cada siglo y en cada pais, esas condicio-
nes son expresadas por wmedio de consignas que
prescriben o vedan determinada clase de acciones.
Cuando el mdividuo piensa en una de esas consig-
nas, se sienle obligado; cuande falta a ellas, liene
remordimienlos.

Asf, las reglas morales no son sine prejuicios ti-
les depositados por las sociedades eu las concien-




cias individuales; hay una moral para cada siglo,
para cada raza, para cada clima.

Taine se ha ocupado mucho del arte plastica; a
propésito de este tema, ha formulado una idea in-
teresante, que tiene en cuenta lo ideal, precisindo-
lo. Un objeto de arte es una imitacién de la natu-
raleza, pero «una imitacién voluntariamente inexac-
ta, que extrae €l caricter esencial y predominanten.

El positivista carece de metaffsca, pero Taine ha
tenido, cuando menos, la tentacién de poseer una.
En su juventud sofié coneiliar a Coudillac con Hegel,
que le tenia seducido. Pensd que remontindose de
las leyes particulares a las leves generales, y des-
pués—mas arriba, siempre—, mediante la abstrac-
cibn, a leves superiores, serfa posible llegar por fin
al principio de donde mana todo lo real. Mas bien
pronto volvié a Condillac vy a Voltaire considerd
que es necesario, primeramente, estudiar el mun-
do v sus leyes antes de temer la pretension de
reconstruirlo. La promesa que en 1860 hacfa, de
combatir a la vez el espiritualismo y el positivismo
apovindose en Hegel, es la tinica obligacién que no
hava cumplido este hombre honrado.

* % R

Ernesto Renan (1823-1892) fué un gran sabio y
un gran cauteloso; la antigua Grecia le hubiera le-
vantado altares. ;Qué puede darse més noble que
este joven bretén, discipulo brillante de la Iglesia
que le promete las mas altas dignidades, v que re-
nuncia a servir a ella porque ha perdido la fe, pero
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no olvida nunca que esa Iglesia es su madre, y no
habla de sus ilusiones sino con un conmovido res-
peto? Renan puso fin a la seca critica del siglo
XVIII, sin ser mas creyente que Voltaire; pero sus-
tituyé la mofa y el odio con una ilustrada simpatia.
Toda su carrera de erudito, de explorador, de pro-
fesor en el Colegio de Francia, estuvo dominade por
¢l amor a la verdad y por la preocupacién de la ele-
vacién moral. En vano escudrifiarfamos los rincones
de su larga vida: es irreprochable. Renan fué un
santo.

En filosofia, entronca con la Nueva Academia
(t. I, pag. 123) por la forma mitigada del escepticis-
mo que es el probabilismo. «I.o verdadero v lo fal-
s0, decfa, apenas si se diferencian en algunos ma-
tices.» No creia en la metafisica; jamis tuvo siste-
ma, pero, influido por Comte y por Darwin, estre-
chamente unido a Berthelot y a otros sabios, asi ma-
temdticos como naturalistas, emitié ciertas ideas que
dan, cuando menos, los elementos de una metafisi-
ca de la ciencia.

El mundo, pensaba en 1863, ha podido pasar, mer-
ced a una serie de pequefigs transformaciones, de
wn estado privnitivo—en que no hublera habido mds
que dlomos dotados de propiedades mecdinicas—, al
estado actual, en que la vida es coronada por la in-
teligencia. Para ello ha sido preciso, en primer tér-
mino, el tiempo, coeficiente untversal; después, la
tendencia al progreso. Una a manera de rvesorte inti-
mo que lo impulsase todo hacia la vida y hacia una
vida de cada vez mds desarrollada—tal es la hipdtesis
necesaria. Hay que admitir en el universo lo que se
advierte en la planta y en el animal: una fuerza in-
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dima que leva al gérmen a llenar un cuadro sefala-
do de antemano.

Renan ha dicho también qgue el inico ideal es la
realidad verdadera, v que todo lo demés tiene del
ser finicamente la apariencia.

He aqui unas lineas que presagian las teorias del
relativismo contemporaneo:

Las consideraciones de la geometria moderna so-
bre ¢l espacio de mds de tres dimensiones tiene acaso
un nexo con la realidad; asi se podria comprender
cémo estin encerrados unos en otros los tipos de la
generacion,

Renan no acepté nunca la metafisica espiritualis-
ta, «Dios es posible, probable, inclusive, mas no in-
dudable. La vida futura de los individuos es menos
probable que la existencia de Diosy (1890). Susti-
tuyd la idea de Dios por la de lo divino; ideal entre-
visto por los sabios, perseguido por la humanidad en
marcha. La historia nos ha ensefiado a reconocer su
huella precisamente alli donde la filosoffa del sigle
XVIII no vefa sino bajo supersticién. Pero la idea
de lo divino no supone la de lo sobrenatural:

Oscuro es el porvenir inmediato, pero el porvenir
ulterior es seguro. El porvenir ya no creerd en lo so-
brenatural, porque lo sobrenatural no es cierto, y to-
do lo que no e¢s cierto estd condenado a morir...
mientras que el pequenio edificio de la verdad es de
acero, yasclende siempre,

La confianza optimista en el progreso es la fe de
Renan. Decia en cierta ocasién:

El camino de la humanidad es un sendero mon-
tés; sube haciendo viravuellas, v a ratos parece que
wuelve uno alrds. Pero se sube siempre.
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Le quedd siempre algo de aquella ilimitada con-
fianza en la ciencia, que expresaba en 1848, en un
libro que conservd en cartera para no publicarlo has-
ta mucho después (El Porvenir de la ciencia). Con
los afios, su confianza perdid en calor, no en since-
ridad; pero creyd cada vez mis firmemente (ue la
ciencia, sin el culto interior de un ideal, no era su-
ficiente para la felicidad de los hombres:

La salvacidn es posible para todos y dondequiera,
v depende del grado de nobleza que cada cual lle-
ve én st ;

Ha llegado el memento en que el cristianismo de-
be dejar de ser un dogina para pasar a ser una poé-
tica (como el paganismo en su ocaso). Nuestra mi-
tologia es el cristianismo. La religion no es lo ver-
dadero; es el instrumento de la vida r1deal de la hu-
manidad,

En moral, Renan es kantiano; acepta la revela-
cién de la conciencia como hecho primordial. Mas
no desdena el sentimiento, y mezcla a él un gusto
roméantico, una devocion, de acento mistico a veces,
hacia San Francisco de Asfs, a quien ponfa muy por
cima de San Pablo, severamente juzgado a causa de
su dogmatismo. Nadie ha sentido més que Renan, al
combatir al eristianismo ortodoxo, el valor de cuan-
to esta religién ha dado de vida espiritual al mundo.
lacinto Loyson (el Padre Jacinto, de los Carmelitas
descalzos) le escribia en 1875:

- Ha crefdo usted ser un historiador escéptico de la
Tglesia, v ha llegado a ser, a besar suve, un apolo-
gista de ella,

V' Barrés, hablando en 1923 en la Sorbona, decia,
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a propésito de la infiuencia de Renan sobre la ju-
ventud:

Renan nos hacta admirar el catolicismo; nos hacia
v0lver a encontrar el pensamienlo religioso.

Si ese pensamiento revolotea todavia sobre los san-
tuarios de religiones més o menos fésiles, en lugar
del sarcasmo cruel de Voltaire o de Holbach, al ama-
ble genio de Renan debemos tal beneficio. jOjala
siga siendo el santo patrén de aquellos que piensan
libre, pero honradamente,—patrén de usted y mfo!

SAR
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LXIV

Renacimiento de la metafisica
en Francia y en Rusia

Querida Zoe: La metafisica cousiniana se compro-
metio, después de 1830, con su actitud demasiada-
mente sumisa respecto de la religién. Entre las pro-
testas méas dignas de nota—ya he sefialado la de
Joutfroy—, estuvo la herejia de Esteban Vacherot,
historiador de la filosofia alejandrina, que ensefié
durante alglin tiempo en la Sorbona (180g-1807),
€l cual os6 decir que la idea de una personalidad
perfecta, era absurda; que la perfecci6n es incom-~
patible con la realidad. Dios no era negado por él,
sino relegado—lo mismo que hacia Renan—a la ca-
tegorfa de lo ideal, «virgen inmaculada que no to-
lera contacto alguno con lo realn. Cousin declard
que Vacherot se habfa colocado «fuera de la Es-
cuelay; el excomulgado abandoné la cétedra y tuvo
que dar lecciones particulares para vivir.

Vacherot esperaba que el advenimiento de la de-
mocracia y de los Estados Unidos de Europa sur-

_ girfan de una evolucién que habrfa de ser obra de
la ciencia, de la razén de la libertad (1859). Hasta
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ese instante, pensaba, la religién podia alumbrar la
vida moral; mas cuando un hombre instruido true-
ca la religibn por la filosofia, s6lo sacrifica los
errores.

Hacia 1890, Vacherot, asustado por los progresos
«del materialismo, hizo marcha atras. ;Por qué no
habria de concordar la religién con la filosofia, co-
mo la razén con el sentimiento? Aquella «alma can-
dida v generosan acabé por dudar de sus audacias;
pero {hay que tomar en cuenta la filosofia de un
octogenario?

® R ¥

Félix Ravaisson (1813-1900) llevé una vida mis
tranquila, repartida entre la filosoffa y el arte; fué
durante mucho tiempo conservador de las antigfie-
dades del Louvre, y presidente del tribunal de opo-
siciones de filosofia. En su juventud conocié a Sche-
lling, que influyé sobre su espiritu, as{ como Aris-
tételes, Maine de Biran y Lamennais. Como histo-
riador de la filosoffa no tiene igual, a mi juicio: tra-
bajos como su Mefafisica de Aristételes (1843) ¥
su Informe sobre la filosoffa en Francia en el siglo
XIX (1867), son obras maestras que nunca cesa-
rin de ser admiradas.

Ravaisson se separd del espiritualismo oficial por
no hallarlo suficientemente espiritualista; el dualis-
mo de Descartes le desagradaba. He aqui cémo ha
resumido él mismo su doctrina:

La metafisica puede concentrarse en esta propo-
sicidn: el pensamiento y la voluntad se hallan en

T R
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la entraiia de todo; la naturaleza no nos ofrece sino
degradaciones de ambos; los fendmenos vitales no son
nds que olras tantas refracciones, en medtos diver-
samente enturbiades, de la luz dinica y universal.

Esa «luz tinica y universaln es €l dios de Ravai-
son, que, como el de Aristételes, atrae hacia si al
mundo por medio del amor:

Los planetas, en las vastas drbitas que deseriben
a través de los espacios, han aparecido durante mu~
cho tiempo come independientes de toda ley comiln:
ha llegado un dia en que se ha descubierto que todos
ellos obedecian a la alraccién del mismo foco. Tam-
bién hay un foco, un sol del mundo inteligible v
nioral. Lo senlimos ya, aunque no podamos dar to-
davia la demostracidn de ello. Lo absoluto de la
perfecta personalidad, que es la sabidurfa y el amor
infinitos, es el centro perspective desde el cual se
comprende el sistema que forma nuestra persona-
lidad imperfecta.

Uno de los atributos de ese sol inteligible, es la
belleza, excitadora de amor:

Hay que concebir la unidad divina como una Be-
lleza absoluta que sdélo es causa de las cosas por el
amor que en ellas pone... La estética, considerada
en sus principios, es la filosofia wmisma. Si la Belle-
za es el mdvil del alma, lo que la hace amar y que-
yer—es decir, ser—la Belleza, y principalmente la
mds perfecta, contiene el secrelo del mundo.

Como Lamennais, Ravaisson quiere que el mundo
visible resulte de una efusién del amor divino:

El universo es la manifestacidn de un principio
que se da por liberalidad, por condescendencia y por
antor... De lo que Dios ha anulade, en cierto modo,
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g aniquilado de la plenitud infinita de su ser, ha
extraido, mediante una especie de despertar y de
resurreccidn, lodo cuanto existe,

LEsto es un tanto mistico y neoplaténico; pero Ra-
vaisson no ha invocado nunca otra cosa que la ra-
z6n, sin poner en primer plano la revelacién ni la
intuicién. Yo que le conoci, puedo dar testimonio
de que las religiones positivas eran para él como si
no existieran; no por ello dejé de ser hombre reli-
giosisimo, Tuvo como ningfin otro la conviecion de
que lo superior no se explica por lo inferior y no
nace de éste; de que ¢l mecanicismo y la casualidad
no explican lo real; de que todo se produce mercesd
al desarrollo de una proclividad a la perfeccién que
vace en las cosas como un resorte interior.

Su moral se resumia en el consejo, bastante pe-
ligroso, de San Agustin: «Amad, v haced lo que
queriis.» Ese amor que estd en el fondo de todo,
vace en el fondo de todos: sale a luz cuando renun-
ciamos a adorarnos a nosotros mismos. La educacién
debe tender a emanciparnos del egoismo. La gene-
rosidad es un elemento natural que nos da concien-
cia de nuestro noble origen. La creencia, no menos
natural, en la inmortalidad, es un presentimiento
de nuestro futuro destino. Creo que Ravaisson, en
su fuero interno, admitia la transmigracién de de-
terminadas, ya que se figuraba ser Leonardo de Vin-
ci; dibujaba, como é&ste, con la mano izquierda, y se
dejaba la barba como ¢él. Como tipo consumado de
humanidad y de humanismo, no cabia escoger otro
nmejor.
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Aun cuando solo haya publicado escasas péginas,
Julio Lachelier (1832-1918) ha contribuido podero-
samente a la restauraciéon de la metafisica, merced
a su larga ensenianza en la Escuela normal. Ravais-
son escribia en 1867: «Seglin la expresién empleada
en una leceidn piliblica (1864) sobre las pruebas de
la existencia de Dios, por un joven maestro, M. La-
chelier, es preciso decir que la naturaleza es como
un pensamiento que no se piensa a s{ mismo, sus-
pendido de un pensamiento que a si mismo se pien-
sa.n HEsta férmula aristotélica ha seguido siendo cara
a los espiritualistas posteriores a 1870; pero Lache-
lier les ha complacido aliit méas con su célebre te-
sis sobre el fundamento de la induccién. El princi-
pio de esta operacién implica, como supo ver Kant,
que las leyes de la naturaleza son también las del
espiritu. Pero en tanto que Kant hacia reposar la
ciencia sobre el principio de cansalidad tinicamente,
Lachelier demostré que la causalidad se completa
necesariamente con la finalidad que la dirige, v que
ésta, senal del pensamiento en la naturaleza, exige
4 su vez, para coordinar los fenémenos, cierta liber-
tad. Caunsalidad, finalidad vy libertad, no son ya tres
principios distintos, sino tres aspectos del espiritu
replegado en si mismoe. Asi, Lachelier, que vivié y
murié como piadose cristiano, querfa reconciliar la
ciencia, la religién y la filosofia.

FiI, XX 14
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Iimilio Boutroux, profesor en la Escuela Normal
y en la Sorbona (1846-1921) pretendié hallar lugar
en toda la naturaleza para la libertad o contingencia
de los medios que Lachelier habfa creido supuesta
por la induccién, como lanzando un desafio al de-
terminismo (1874). Concibiendo el universo no co-
mo un mecanismo en que todo se engrana, sino como
opulenta floraciéon de vida y de iniciativas, se con-
vencié de gque podia introducir en €l la contingen-
cia sin perturbar el orden eésmico. Sustituyd el ri-
gido cnadro del universo que la ciemcia propone,
por el de una infinita movilidad que animan la es-
pontaneidad y el espiritu. Esa espontaneidad se re-
vela en la conciencia del hombre, pero se halla en
gérmen en todo cuanto vive; todo lo que estid some-
tido a medida y a célculo no es sino la superficie
de las cosas; la libertad luce en las profundidades.

i Hermosa concepeidn, evidentemente, y cuin pro-
vechosa para el orden moral !

Toda moral cientifica estd condenada a no ser
moral, o a dejar de ser cientifica. La ciencia com-
prieba, no obliga; la moral no se contenta con ob-
servar: ordena. No hay rasero alguno que sea comiun
a una y otra.

Boutroux es kantiano en esto; aparte de la influen
cia predominante de Ravaisson, habfa recibido en
su juventud, en la Universidad de Heidelberg, la
de la filosoffa alemana, por medio de Cuno Fischer
y de Zeller, cuya magna obra sobre la filosoffa de
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los griegos y de los romanos tradujo en parte. Pero
Zeller era hegeliano, cosa que jamés fué Boutroux.

Puesto que la necesidad no aparece en parte al-
guna mal, puede ejercer su imperio sobre el hom-
bre; Boutroux afirma el libre arbitrio, pero con
argumentos viejos. Ya habfa sido dicho, aungue no
tan bien, esto:

Sin duda que es siempre el motivo mds fuerte el
que triunfa, pero se olvida que ese motivo debe ex-
clusivamente su preponderancia a haber sido elegido
por la woluntad. La voluntad es tan poco determi-
nada por los motivos, que es la que los maneja. '

El propio Boutroux ha resumido su pensamiento
al declarar que su esfuerzo esencial se dirigfa a su-
perar €l dualismo de ciencia y metafisica, necesidad
v libertad; a demostrar que si la ciencia aspira a
presentar las leves como mnecesarias, la naturaleza
estd regida en realidad por leyes contingentes; que
esas leyes no preceden a los seres, sino que los seres
son base de las leyes; ahora bien, los seres estin do-
tados de espontaneidad, y asi, la propia naturaleza,
es sobrenatural, es decir, que contiene una posibili-
dad de perfeccién sobrenatural, y presenta con ello
un punto de conexioén con la religion.

Con los afios, Boutroux se incliné hacia una filo-
soffa francamente religiosa, y sofiG, a su vez, con
conciliar 1a ciencia y la fe, La solucién del antago-
nismo estaba, 4 lo que crefa &l en su Filosoffa de la
Contingencia, La ciencia s6lo puede aspirar a apro-
ximaciones; las ideas de orden, de simplicidad, de
armonfa, sobrepasan esa ciencia, y cuando el hom-
bre medita sobre las condiciones de su propio exis-
tir, va a parar al espfritu religioso.
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¢Se ha basado Boutroux en la experiencia cienti-
fica, en vastos conocimientos de naturalista, cuan-
do ha hecho entrar la contingéncia en ¢l orden del
mundo? En modo alguno. Para él, como para Renou-
vier, es cuestién de sentimiento; se trata, sobre to-
do, de salvaguardar la libertad humana, considera-
da como principio de la responsabilidad. Toda la
inconsistencia de su sistema procede de ahf; como
los escolisticos, persigue una finalidad impuesta, co-
nocida de antemano. Lo mis solido de su doctrina
—la renunciacién al mecanicismo cartesiano—seri
desarrollado por Bergson con més consecuencia ¢
independencia respecto de las afirmaciones del sen-
tido comifin, tan poco seguras, aunque mas accesi-
bles, como las de la teologia.

*® %

Entre Boutroux y Bergson concedo un reducido
puesto a tres pensadores franceses un tanto olvi-
dados.

Octavio Hamelin (murié en 1g9oy), crevd, con La-
chelier, que la causalidad sélo externamente explica
los fenbémenos; que es impresecindible la finalidad.
En la cima del orden de cosas que pretende recons-
truir, sitiia la personalidad, la conciencia, la liber-
tad. El método que aplica es, segtin propia confe-
si6n, el del argumento de San Anselmo (t. II, pé-
gina z2g9), pero afiadiendo a él la ingeniosa opiniém
de que hay un momento necesario en que la cons-
truccion ideal va a parar a la realidad individual.

1
!
1
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Esto viene a resultar un Lachelier coneiliado con
Hegel, y no mis convincente.

Francisco Evelin (murié en 1910) extrajo tode un
sistema de la critica de las antinomias de Kant (pa-
gina zo). Esa critica es interesantisima (1go7). Si
las tesis son propuestas por la razdn, las antitesis lo
son por la imaginacidn o enlendimiento imaginativo,
v, por consiguiente, la verdad estid en las tesis: el
mundo es finito, estd hecho de sustancias simples,
la libertad existe, el mundo depende de un Ser ne-
cesario. El entendimiento imaginativo presta servi-
cios en geometria, mas no puede captar la realidad,
toda vez que opera en superficie, de fendmeno en
fenémeno; asi postula un Universo infinito, ya que,
en €], un fenémeno llama a otro, mientras que la
razén afirma que €l Universo es finito. Esta meta-
fisica de lo finito, de lo discontinuo y de la liber-
tad, da testimonio de un noble esfuerzo del espiritu.

Arturo Hannequin, que murié joven como Guyau
(1go5), propuso igualmente un sistema personal que
se asemeja al de las mémadas de Leibniz, salvo que
atribuye a las sustancias el poder de actuar unas so-
bre otras sin recurrir a la armonfa preestablecida.
A diferencia de Kant, en quien también se inspira,
piensa que nuestro entendimiento puede llegar a
captar la realidad, y que si nuestro espiritu nos pre-
senta finicamente apariencias, esas apariencias son
fundadas.

Mientras el positivismo dominaba en Rusia, la
influencia de Schopenhauer, de Hartmann y de la
filosoffa francesa, nacida de Ravaisson, produjo en
el pensamiento ruso un renacimiento metaffsico,
representado primeramente y sobre todo por Wladi-



miro Seloviev, cuya tesis, expuesta en 1874, causé
sensacion. Las ideas de voluntad, de libertad, de per-
sonalidad, fueron repuestas en su rango; la accién
humana tendfa hacia la libertad, esencia del mun-
do, comol la sociedad rusa hacia la libertad politica,
de la cual estaba prohibido hablar demasiado alto.
Soloviev tuve numerosos sucesores. Uno de ellos
fué un wmistico positivon, African Spir, que vivié
casi ignorado; habia sido aspirante de marina en el
sitio de Sebastopol, cuando Tolstoy, a quien ne co-
nocié, era oficial del ejéreito. Su método consiste en
elevarse, mediante la intuicién que es el sentimien-
to religioso, de los datos inmediatos de la conciencia,
a lo Absoluto. Este no es causa del mundo de la ex-
periencia, pero domina a éste como la regla domina
el desorden. De aqui un dualismo gue el hombre
siente en sf mismo cunando comprueba que su na-
turaleza, incesantemente arrebatada por el devenir,
no es aquella a que él llega con el pensamiento.
Nuestro yo terrenal no es més que un dévenir; el
Yo auténtico es Dios. Participando del principio de
la naturaleza en eterno fluir, asi como del principio
espiritual, que es estable, el hombre es capaz a la
vez de ciencia y de religion. La inmortalidad no es
personal, sino que consiste en un identificarse con
€l orden divino. El mundo {fsico, objeto de la cien-
cia, nada tiene de comfin con ¢l mundo espiritual,
objeto de la religién. El deber consiste en obrar
conforme a la naturaleza superior del hombre; la
religién le revela su afinidad con el mundo espiri-
tual, y, consiguientemente, su parentesco con Dios.
Pero no hay conciliacién posible enfre la religion
v la ciencia, que dependen de experiencias esencial-
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mente distintas: el objeto de la una es cientificamen-
te inconoseible; ¢l de la otra es inexplicable religio-
samente. He aqui un dualismo consecuente y lleva-
do hasta el extremo.

Otro ruso, Ossip Lourié, nacido en 1868, natura-
lizado francés, ha escrito esta frase que ilumina to-
do su pensamiento: «Existen fuerzas imperceptibles
todavia para nosotros, cuyo descubrimiento definird
el nfimeno desconocido que mantiene el orden en
orden a los fenémenos.y Esperemos vivir el tiempo
suficiente para ver anunciado, incluso en los perio-
dicos, €l descubrimiento de ese ntimero tan bien es-

condido.
S. R,
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La filosofia de Bergson

Querida Zoe: Enrique Bergson, nacido en 1859,
profesor en el Colegio de Francia desde 18go, ha
sido el filésofo més original de nuestro tiempo. Co-
mo el fisico Finstein, ha interesado al pfiblico sin
que ¢l phblico le haya comprendido siempre. No
es bergsoniano todo el que quiere serlo. Si Bergson
escribe con pureza v brillantemente, pertenece, sin
embargo, al ntumero de los que se proponen saltar
fuera de su sombra. Para entenderle hace falta algo
més que un esfuerzo de atencién; hace falta que la
inteligencia del lector se haga violencia a si mis-
ma en ocasiones, gue se imponga una contorsién. V
ocurre, tales veces, qué se sufra con la contorsién,
sin estar seguros de sacar provecho de ella,

Este filésofo fué un nifioc prodigio. Dudé algtin
tiempo entre las mateméticas y la filosofia; siem-
pre ha sentido inclinacién hacia las mateméticas,
incluso hacia las mdis diffciles, después de haber
llegado a ser definitivamente fil6sofo, cuando seguia
las explicaciones de Boutroux en la Escuela Nor-
mal. Antes de ahora he hablado a usted de Bou-
troux, que fué discfpulo de Ravaisson, y del pro-
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pio Ravaisson, fuente de toda la moderna metali-
sica francesa, abuelo intelectual de Bergson, al cual
tenia en gran estima. Pero Bergson fué méis lejos
que ese antepasado y que Boutroux en ¢l camino
por ellos despejado. ¢Qué camino era ese? El que
pone en primer plano, no el mecanismo, sino la
vida, la espontaneidad, lo que es precisamente irre-
ductible a mecanismo, lo que se opone al materia-
lismo y al transformismo wvulgares. Comprendera
usted en seguida, releyéndome, todo esto.

#o% R

Bergson medité largamente antes de formular un
sistema genuinamente suyo. Esbozado en los Datlos
inmediatos de la conciencia (18¢1), en Maleria y
Memoria (1896), ese sistema se revela en La Evo-
lucion creadora (1907). Este aiio es una fecha ca-
pital para la historia de la filosofia.

El bergsonismo ha sido calificado de monismo
idealista, de panteismo spinosista, de emanatismo
neoplaténico; en realidad, las afiejas clasificaciones
no convienen a su pensamiento, que desborda de
ellas. Han sido asimismo sefaladas las afinidades
de sus opinicnes con lag de Schopenhauer; hay al-
go de verdad en ello, pero Bergson es hombre dis-
tinto al brahmén de Franclort; lejos de ir a parar
a una especie de culto de la nada, niega la nada y
profesa el culto a la vida.

Conviene decir en algunas palabras qué es lo que
Bergson no admite, antes de tratar de decir qué es
lo que admite.



Bergson no eree que el viejo adagio de que una-
da se hace de nada, nada se crean, sea verdadero
para el mundo vive como lo es para el mundo in-
orginico. Ios que no creen en la libertad humana,
los delerministas, objetan a sus adversarios que un
acto libre seria una creacién de energia. ¢ Por qué
no? No puede extenderse arbitrariamente a los ac-
tos voluntarios una ley comprobada solamente alli
donde la libertad no interviene, allf donde no hay
posibilidad de eleccidn.

Nuestro fildsofo concede que la conciencia esté
como adherida al cerebro; lo que niega es que la
conciencia sea una funcién del cerebro. La vida del
espiritu no puede ser un efecto de la vida del cuer-
po. Todo sucede comio si ¢l cuerpo fuera simple-
mente utilizado por el espiritu. No hay razén algu-
na para suponer que cuerpo y. espiritu estén indiso-
luble y reciprocamente ligados; por ende, la super-
vivencia del espiritu desligado del cuerpo es una
hipétesis inverificable, pero no absurda.

El Universo tiene realmente algo del reloj de
gue hablaba Voltaire y que le convencia de la exis-
tencia de un relojero. Pero el reloj mis complicado
es un mecanisno desmontable, cuyas ruedas todas
puede distinguir nuestra inteligencia. No es esa la
concepeién bergsoniana. Hay en el Universo, des-
de luego, mecanismo; pero hay, también, otra cosa,
vy esa wotra cosan no es un relojero que, desde fue-
ra, haga andar la méquina, sino un principio de
actividad flaida v continua que estd en la parte vi-
va de la mAquina, y que nuestra inteligencia es in-
capaz de captar, Toda teorfa mecanicista, incluso
la de la evolucién de Darwin y de Spencer, que hu-



— A0 =

biera agradado a Descartes, cierra los ojos respecto
al devenir que constituye la vida, en que todo es
emergencia y creacion.

Dicho esto, paso a mi exposicién, o méas bien, al
prefacio de la misma, que trae consigo algunas no-
«ciones elementales de geometria,

* %R

El movimiento continuo de un punto que perma-
mnece a ignal distancia de otro, produce, como us-
ted sabe, una curva cerrada llamada circunferencia.
Cuando nuestra inteligencia quiere medir la longi-
tud de esa circunferencia, {qué es lo que hace? Ins-
cribe en el circulo un poligono regular de un ni-
mero de lados considerable, mide cada lado, suma
todos ellos, v obtiene aproximadamente la longitud
de la circunferencia. ;Qué quiere deeir esto sino
que sustituye una linea continua por otra compues-
ta de rectas formando dngulos, linea discontinua en
la cual hay rincones, puntos de parada, separacio-
nes? Al hacer esto con el fin de medir la circun-
ferencia, nuestra inteligencia no llega nunca mas
alli de lo aproximado, del poco méis o menos, su-
ficiente, con todo, para la practica. Asf procede
siempre nuestra inteligencia, esencialmente geomé-
trica, que, para conocer—esto es, para medir—,
descompone, crea discontinutdades., Cuando medi-
mos el tiempo transcurrido entre dos acontecimien-
tos, el espacio comprendido entre un punto v otro,
decimos que hay tantas horas, tantos metros; no
procederfamos de otra suerte si tiempo y espacio,

At
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en vez de ser continuos, fuesen discontinuos come
las pulsaciones, asimilables a la esfera de un reloj
0 a un papel cuadriculado. ¥ cuando la industria
humana quiere dar la ilusién de la realidad externa,
viva y mévil, iqué hace sino empezar por matar-
la? Aludo aqui a esos films del cine que dividen
la naturaleza en mindsculos cortes, la reproducen
en estado de cadaver disecado y le devuelven a se-
guida la apariencia de movimiento mediante una
sucesién rapidisima de vistas discontinuas en que
la debilidad de nuestra visién se imagina que vuel-
ve a encontrar continuidad y vida.

Cosa totalmente distinta ocurre si, por medio de
un esfuerzo, nos retraemos a nuestra propia inti-
midad. Agqui ya no hay geometria, ni cortes, ni pun-
tos muertos, sino algo que actfia sin tregua, algo
que dura. Y ese fluir del tiempo en nosotros no es
uniforme como el tictac del reloj. La hora que con-
cede usted a su amigo, ¢no es més ripida gue la
hora que pasé usted esperindole?

L

Sigamos, Zoe, explorindonos a nosotros mismos.
| Qué tumulto, qué zarabanda de mintGsculas ideas.
que brincan, chocan entre sf, trepidan, se atrope-
llan, como finas motas de polve en una raza de sol!
De todos esos esbozos de pensamiento que alimen-
tan nuestra fantasfa, jcudntos abortan, se atrofian,
se desvanecen antes de que uno de esos pequefios
gnomos se imponga a todos los demés!

Asf, en el orden exterior que conocemos imiper-
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fectamente por medio de nuestros sentidos y que
estudia la ciencia, tenemos orden y regularidad;
cuando hay apariencia de irregularidad y desorden,
es porque observamos mal o porque no disponemos
de instrumentos de medicién suficientemente pre-
cisos. Por el contrario, en el rinconcillo que es ¢l
munde interior, conocido directamente y no por me-
dio de los sentidos, que nos revela ese replegarnos
en nosotros mismos, hallamos actividad intensa, aun
durante el suefio, pero irregular y desordenada.

Ese rincén de nuestro yo €s para Bergson la ima-
gen misma de la realidad viva, de la creacién con-
tinua, de la duracién opuesta al tiempo. Porque la
distincién entre el tiempo, de fluir uniforme, v Ia
duracién variable, es uno de los pilares de la filo-
sofia de Bergson, y constituye uno de los descubri-
mientos de su genio.

Prosigamos:

En una méquina cualguiera compuesta de un nfi-
mero limitado de piezas, el mismo efecto responde
siemipre a la misma causa; serfa tremendo para los
viajeros no poder prever que una locomotora cal-
deada se pone en marcha. Los efectos mecinicos
son, pues, previsibles, Lo mismo ocurre con los
efectos quimicos. Combine usted oxigeno e hidrd-
geno, v obtendrd siempre agua. Mas si pasa usted
del mundo inerte al mundo viviente, la prevision
exacta deja de ser posible: en ese mundo no hay
mds que probabilidades mayores o menores. Sem-
bremos veinte semillas: no germinarin tedas., Y la
contingencia—es decir, la parte de lo imprevisible—
anmenta en el mundo moral. Oye usted decir: «Co-
nozco ¢l caricter de Dorante. Si Eglé le tiende un



lazo, caerd en él.» Pero eso no pasa de ser una ma-
nera de hablar; usted sabe que Eglé puede ser muy
bien la que pague el pato. Lo que es verdad respec-
to de Dorante, lo es asimismo de su perro de us-
ted: si usted le llama, puede responder a su llama-
da, o no responder. Siguese que ¢l mundo viviente
es el mundo de lo imprevisible. Donde hay impre-
visibilidad hay libertad de eleccién; esa libertad no
es méis que un débil vislumbre en el vegetal; pasa
a ser una lamita en el animal, una llama intensa
en el hombre, puesto que la opcién de &ste entre los
diversos actos es casi ilimitada, mientras que la del
animal es muy restringida.

Se objeta a esto: el espiritu humano es como una
balanza con platillos en que se colocan los motivos
que influyen sobre la conduecta; segtn que uno u
otro platillo esté més cargado, la voluntad se de-
cidird en un sentido o en otro; por consiguieite, 1o
es libre.

Error, contesta Bergson. Vuestra comparacion es
defectuosa. En primer lugar, la balanza no es una
cosa viva, y, aparte de eso, para figuraros el acto
de pesar, aislais un momento de la duracién con-
tinua, siendo asi que ese momento no existe.

Asi, la idea de la libertad no es una quimera, si-
110 que precisamente por hallarse en relacién inti-
ma con la duracion, con la vida, no cabe hacerla
clara para nuestra inteligencia, apta tinicamente pa-
ra razonar sobre el tiempo discontinuo y sobre las
cosas inertes. Hay que creer en ella, pero hablar de
ella lo menos posible, y, sobre tode, no tratar de
déemostrarla como un teorema de geometria, porque
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eso corresponde a un orden de ideas completamente
distinto. Toda definicién de la libertad se resuelve
en negacién de esa libertad misma.

* K %

Tratemos ahora de figurarnos el conjunto de las
cosas por lo que hemos entrevisto en nosotros mis-
mos, Obtendremos, sobre poco mis o menos, €l si-
guiente cuadro:

El principio de todo ¢s una fuerza psicoldgica
probablemente consciente (aunque csto no sea se-
guro). Esa fuerza evoluciona en el tiempo real, es
decir, en la duracién; la llamaremos inmpulso vital.
Ese impulso es equiparable a un obfis que estalla
en fragmentos, los cuales estallan a su vez en otros
fragmentos explosivos, v asi sucesivamente Lasta el
infinito. Es una fulguracién en abanico, con infini-
dad de abanicos mintisculos pendientes de cada ra-
ma, Dondequiera que el impulso vital se fatiga, nace
algo que se llama la materia. Aqui debo interrum-
pirme para decir a usted que €l punto mas endeble
de todo el sistema—diria casi del poema—de Berg-
son, €s su opinién sobre el origen de la materia.
Apenas si nos da acerca de ese extremo otra cosa
que metéforas, comparaciones. La materia s accién
que se deshace, mientras que la vida es accibn que
se hace, La vida es la ola que.sube; la materia, la
ola que desciende. La vida es un fluir que atravie-
sa la materia recortando en ella los seres vivientes,
etcétera. Todo esto sigue siendo muy vago, y la
concepeién bergsoniana de la materia, asimilada a
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la vida caida, degradada, tiene més de teolégica que
de filosofica; es algo asi como una nueva versiom
del Pecado original, :

Con la materia, y en armonia con ella, nace la
inteligencia: es la conciencia que hace esfuerzos por
espiritualizar la materia. Inteligencia y materia con-
cuerdan a maravilla; dijérase un matrimonio feliz.
Lo qué es solido, inerte, independiente del tiempo
real, pertenece a la inteligencia: ésta crea un len-
guaje un tanto rigide, adecuado para formular le-
yes; crea las mateméticas, que someten a su impe-
rio la materia. Pero cuando se trata de lo fltido,
de lo continuo, de la vida, lengua y matemditicas
son insuficientes: tienen que contentarse con apro-
ximaciones que dejan escapar la esencia de lo real.

¥ % %

Si la inteligencia se afirma y desarrolla al con-
tacto de la materia, lo mismo ocurre con el instin-
to. El instinte, come la inteligencia, nace de la con-
ciencia creadora que intenta vivificar la materia: es
un compromiso entre lo activo v lo pasive. Pero ¢l
instinto, de qgue el insecto nos ofrece la eflorescen-
cia mis completa, difiere totalmente de la inteli-
gencia: no es una inteligencia atrofiada, ni un pri-
mer paso hacia la inteligencia. El contraste entre
ambos Grdenes de fendémenos es completo. El ins-
tinto es sezuro, la inteligencia va a tientas; el ins-
tinto usa directamente de la materia, la inteligen-
cia empieza por transformar la materia en instru-
mento. JQué le queda al hombre del instinto, su-

F1, XX 15
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plautado por la inteligencia que tan bien le sirve
en los dominios de su actividad préctica? Muy poca
COSa; Pero e€sa poca cosa, que es intuicién y simpa-
tfa, tiene singular wvalor. Es como una ventanita
abierta sobre el corazéon de lo real, sobre lo real
continuo v vivo que la inteligencia desnaturaliza
para comprender. Esta concepcién de la intuicién
como reveladora de las verdades es una de las ideas
favoritas de Bergson; ha sido muy criticada, por-
que la intuicién, no coutrolada por la inteligencia,
pucde retrotraer al hombre a las ideas ingenuas y
a los prejuicios de que apenas si le han curado lar-
gos siglos de civilizacion. Esa ventanita es como
una puerta falsa por la cual pueden volver a hacer
su aparicién los fantasmas de la vieja teologia; no
se han hecho mucho de rogar antes de alzar €l pi-
caporte de esa puerta.

* ¥ ¥

Volvamos al impulso vital y a su actuacién so-
bre la materia que se disemina; de la resistencia de
ésta nacen las especies y los individuos. Hay miu-
chos abortos, desviaciones, callejones sin salida; no
existe una serie continua, sino innumerables series |
cuya unidad se debe a su comfn origen. No cabe
hablar de un fin perseguido, de finalidad, como
suele decirse, porque conseguir el fin serfa tanto
como detenerse, pararse, siendo asf que el impulso
vital es un perpetuo fluir, una evolucién incesan-
temente creadora (de aqui el titulo de'la obra). Ese
movimiento produce los érganos mis complicados,



los del ojo, por ejemplo, como una mano que calca
su huella en un montén de limaduras de hierro.
De sobra se ha reprochado a Bergson sus hermosas
metiforas. Pero (qué es nuestro pobre lenguaje hu-
mano mdas que, como decfa el lingiiista Max DMii-
ller, un diccionario de metiforas marchitas? Berg-
son usa de metiforas para hacerse entender, y esas
metiforas no tienen nada de marchitas. Son como
mitos platénicos en pequefio.

Asi evoluciona, eternamente fecundo y prédigo
de vida, el principio vital. ¢De dénde parte? ¢ Adén-
de va? Preguntas ociosas. «Soy una fuerza que an-
dan, dice un personaje de Hugo. Alfredo de Mus-
set, escéptico, decia de sf mismo: «¥Y no sé cémo
voy a no sé doénde.n ¢Se dird que Bergson es es-
céptico? Si, en lo que atafie a la posibilidad de que
la inteligencia abarque la universalidad de las co-
sas y las reduzea a unidad; esta es, segtin €, la
magna ilusién de los filésofos, desde Tales a He-
gel. Pero no es escéptico en lo que concierne a la
eficacia de la intuicién, del instinto, de lo que nos
perniite lanzar una ojeada sobre la realidad flaida
v discontinua. A decir verdad, me temo que haya
en esto una ilusién tan profunda como las de Tales
v de Hegel; vo, por lo menos, no la comparto.

¥ ¥ %

No ha faltado quien se preguntase hasta qué pun-
to es compatible €l bergsonismo con las religiones
establecidas. La respuesta no puede ser dudosa, pe-
se a algunas coqueterfas recfprocas: entre el bergso-
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nismo y las religiones establecidas existe un com-
pleto desacuerdo. Todas las filosofias anteriores—y
Bergson se lo reprocha—admiten un principio in-
mutable y eterno, llamado Dios, naturaleza, o lo
que sea; segfin ellas, las existencias sujetas a de-
venir son inferiores al Ser que no sufre cambio.
Esto es cierto en lo que sc refiere a Platén y Aris-
toteles, asi como al judaismo y al cristianismo. Es-
tas dos religiones, al fin y al cabo muy préximas,
proponen una y otra un Dios inmutable, perfecto,
incapaz de recibir acrecentamiento alguno, creador
de seres cuya vida transcurre en ¢l tiempo. Esta
concepeidn es exactamente el polo opuesto a la te-
sis de la evolucién creadora, en gque la realidad
transeurre incesantemente, se enriquece incesante-
mente con nuevas formas. Los hombres de fe y de
Iglesia han visto con gusto cémo hacia trizas Berg-
son €l mecanicismo y el determinismo; pero no de-
ben hacerse ilusiones sobre la idea central de ese

sistema que no deja subsistir nada del dios de los

teblogos, sin tomarse siquiera €l trabajo de negarlo.

He aquf, querida Zoe, una carta muy larga, pero
el tema de ella valia la pena. No le he dicho a us-
ted todo, sino bien poca cosa, pero no he dicho nada
que usted no pudiese tratar de comprender. Traba-

je usted en ello,
S. R.
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LXVI

El pragmatismo

Querida Zoe: ILa voz griega pragmatikos (de
pragma: wasunton), significa «lo atafedero a los
negociosy; el pragmatismo, que debe su nombre a
W. James, tiene, por consiguiente, la pretension de
ser una filosofia orientada hacia la prictica, Una
variante de csa doctrina ha recibido el nombre de
humanismo, pero estd mucho menos extendida.

El pragmatismo empieza por afirmar la impoten-
cia de la razén para establecer las altas verdades lla-
madas espéculalivas, como Dios, la existencia e in-
mortalidad del alma, la libertad; no hay verdad
absoluta alguna gue se halle al alcance del espiritu
humano. Mas, lejos de resignarse, en vista de ello,
al positivismo o al escepticismo, €] pragmatismo ha
recurrido, para funtar una moral y una metafisica,
a argumentos extraidos de lo #til. Es la segunda
critica de Kant después de la primera, pero con un
espiritu totalmente diferente, que Kant hubiera re-
chazado con desdén.

5i una teorfa cientifica como la de la transfor-
maci‘n del calor en movimiento da explicacién de
muchos hechos y permite prever otros nuevos, €s
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sefial de que es buena, por lo menos provisional-
mente. Si una teorfa especulativa presta servicio a
la humanidad, tiende a mejorar la condicién hu-
mana, es buena también. As{ juzgamos al 4rbol por
sus frutos, v, si los frutos son saludables, venera-
mos al 4rbol. La fe en Dios, en la inmortalidad del
alma, en la libertad, todo ese conjunto de creencias,
de esperanzas y de escriipulos que constituyen la
experiencia religiosa, ha prestado y presta todavia
servicio a la civilizacién; conservemos esas fitiles
doctrinas; tengamos la voluntad de creer en ellas,
aconsejemos a los demfs esa misma voluntad, en
bien suyo. Asi se salvarin, contra las criticas de
los racionalistas, las creencias tutelares de las so-
ciedades humanas que mas han evolucionado. Si son
erréneas, no es posible probarlo; hasta, por lo de-
més, con que sean beneficiosas.

Observe usted la vacuidad de este razonamiento,
basado en una comparacién archidefectuosa. Una
hipotesis cientifica que aceptamos provisionalmente
estd sometida a la prueba de los hechos; serd bue-
na si hechos cada vez més numerosos la confirman,
* v si esos hechos son cientificamente verificables.
Pero cuando nos hablan de la utilidad de una creen-
cia metaffsica al través de los siglos, jcémo vamos
a contrastar esa utilidad? ¢Cémo afirmar siquiera
que una doctrina totalmente diferente no hubiera
podido producir efectos anflogos o mejores a costa
de menores sufrimientos? ¢Ni cémo afirmar que el
actual estado social que se pretende conservar aun-
que sea por medio de mentiras, haya sufrido efec-
tivamente la influencia de una doctrina cualquiera,
ni que ese estado sea més bien producto de la raza,
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del medio geografico, de los progresos de la cien-
cia aplicada? Y aun en el caso de que todo ello se
demostrase, serfa haciendo uso de la razdn, no de
consideraciones utilitarias. Asi es que ese sistema
adolece de una primera e indiscutible contradiccién.

* % ¥

El pragmatismo, de inspiracién protestante, ha
sido propagado especialmente por el fildsofo norte-
americano William James; procedente de los Esta-
dos Unidos, se ha impuesto ripidamente en Euro-
pa, a favor del espiritu conservador de que estd im-
buido. Alguncs dicen que la primera idea de esa
doctrina se debe al inglés C. S. Pierce que, en 1879,
propuso distinguir, en las nociones metafisicas, en-
tre las que pueden servir para algo y las que son
inftitiles; pero, en realidad, el pragmatismo es cosa
antiqufsima disfrazada con un nombre nuevo, puesto
que es la doetrina conservadora de toda sociedad que
se siente amenazada en sus costumbres por ¢l li-
bre ejercicio de la razén. Abundan los ejemplos de
ella en la antigiiedad; asf Ovidio, en tiempos del
emperador Augusto, decfa que es til que haya dio-
ses. La escoléstica, segin una observacién justa, fué
el pragmatismo de la Edad media, naciendo del de-
seo de oponer una barrera al pensamiento filoséfico
en interés del cristianismo dogmdtico. Hay prag-
matismo—muy excusable, este—en Descartes, Loc-
ke, Leibniz, en todos cuantos se han prohibido a
sf mismos, por prudencia, la aplicacién de método
filostfico a las instituciones politicas y religiosas de



— 232 —

su tiempo. El propio Voltaire es pragmatista cuan-
do escribe: «8i Dios no existiese, habria que inven-
tarle.» Y Taine no tiene bastantes burlas para los
espiritualistas franceses, obligados—no todos tenian
como €l rentas—a andarse con miramientos con el
trono y el altar, por invocar confra determinadas
doctrinas, llamadas subversivas o desconsoladoras,
no la razén, sino ¢l interés social. Toda la escuel

inglesa, hasta Stuart Mill, se ha visto obligada a
la misma reserva, a lo que Nietzsche llama «la men-
tira como condicibn de vidan.

Lo que es humillante para el espiritu humano, es
que en una época en que el pensamiento no se ha-
llaba ya encadenado ni vigilado, haya habido hom-
bres gue aceptasen deliberadamente una situacién
que habfa hecho sufrir, con anterioridad a ellos, a
tantos hombres de genio, y que se atreviesen a pre-
sentar como una filosofia lo que es la negacién de
toda filosoffa. Porque si la filosofia ha de ser digna
de estimacién, tiene que ser un esfuerzo de probidad
intelectual, v no lo contrario de eso.

Para demostrar a usted que no exagero, he aqui
algunas autorizadas citas de pragmatistas:

«Lo verdadero, dice James, no es sino aquello que
de ventajoso hay en nwesira manera de pensar, ast
como el derecho no es sino la ventija en nuestra
manéra de conducirnos... Los diosés a que nos con-
sagramos son aquellos de que tememos necesidad vy
que nos sirven.n

«Creemos en Dios, dice James Pratt (1907), por-
que nos es til, porgue mnos es mecesario, porgue
sigue siendo el gran compaifiero. La religién filosd-
fica ha tenido su vida propia, pero la necesidad de

e il LR *—..ﬂ



g

— 2335 —

Dios estd arraigada en el instinto, El misticismo no
es una enfermedad, sino una disposicion normal
del hombre.y

% ¥ %

James, que era un buen psicélogo, ha insistido mu-
cho sobre lo que él llama la experiencia religivsa,
que comprende no sslo la religién, sino el misticis-
mo, y ha encomiado el sentimiento de satisfaccién
que esa experiencia procura, Si satisface, seiial de
qu es fitil, y si es atil, es que responde a la verdad.
Pero ¢qué es, a punto fijo, esa satisfaccién? Si de-
cis que es la de la parte mas noble de nuestro ser,
establecéis una distincién entre esa parte y las res-
tantes; emitis un juicio de cualidad o de valor sobre
una cuesti6bn infinitamente dificil, cosa que, segtin
el sistema que anunciiis, no tenéis derecho a ha-
cer. Segunda contradicci6n,

El andlisis que del sentimiento religioso hace Ja-
mes es digno de toda atencién. Ha sacado a luz
justamente las relaciones de ese sentimiento con el
dominio del subconsciente, del umbral de la con-
ciencia donde se elaboran en la sombra ideas vagas,
flotantes impresiones cuyo resultado es una necesi-
dad precisa e imperiosa. Dios es creado asi por el
hombre en el transcurso de un trabajo soterraiio,
como un arrecife de corral. Pero el subconsciente
es para James otra cosa que el medio oscuro donde
fermentan las ideas; es wel eslabén que media entre
Dios v lo humanon. De esta forma queda refutado
el defsmo del siglo XVIII, que niega la interven-
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cién de Dios en la vida humana, toda vez que lo
divino estd en nosotros; asi, la ciencia, por medio
de lo subconsciente, tiende una mano amiga a la
religién. El jefe de la Iplesia romana se ha negado,
con todo, a acoger esa mano tendida por el pragma-
tismo—sospechoso, por otra parte, de pantefsmo—,
v ha condenado esa doctrina en la Enciclica Pas-
cendi (1go7)..Roma, ni mis ni menos que la cien-
cia, no acepta la ruptura con la razén,

He aqui el juicio de Alfredo Fouillée, que no sé-
lo apunta al pragmatismo, sino a las doctrinas an-
tirracionalistas que participan de la misma ten-
dencia;

Todas esas filosofias de la ereencia, de la contin-
gencia y del irracionalismo han sido concebidas con
ocultas intenciones apologélicas. Renoyvier, que es
una de las principales fuentes de tales filosofias, se
habia convertido en apdstol del prolestantismo; Ja-
mes ha escrito la Voluntad de creer y la Experien-
cia religiosa; miuchos hombies de ciencia, adheridos
igualmente, en el londo, a la idea religiosa, han cref-
do ver en el pragmatismo el medio de conciliar por
fin la ciencia y la feé... El triunfo de la accién no
basta para probar la verdad de las ideas que la diri-
gen; lo dinico que demuestra es que esas ideas fienen
poder. Hay en la vida errvores dtiles; hay ilusiones
fecundas. ;Dejan por eso de ser ilusiones y erroves?

Para terminar, copio estas lineas de Abel Rey:

La ublidad no justifica una oreencia que se inte-
1roga a st misma sobre la excelencia de su funda-
mento. Por el conlrario, lo que esa ulilidad consi-
gue, es hacer sospechosa la creencia. Y eslo lo com-



prenden hasta tal punto las religiones, que todas
ellas se presentan como un sistema de verdades.
Hscoja usted, Zoe, entre las doctrinas que le ex-
pongo; pero le aconsejo que no se decida por el
pragmatismo.
SR,
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LXVII

La psicologia y las ciencias con ella
relacionadas

Querida Zoe: Inclinémonos o no al materialismo,,

podemos comparar el espiritu a un pianista, el ce-

rebro a un teclado, €l erineo a un eclavicordio. Du-
rante mucho tiempo, los psicblogos han estudiado
no mas que al pianista; esto es lo que hoy nos cho-
ca en las obras de psicologos—sutilisimos, por lo
demés—, como Tomé4s Reid (pig. 10) v el espiri-
tualista Adolfo Garnier (murié en 1864). La re-
accién ha ido tan lejos, que se ha olvidada casi al
pianista por atender Gnicamente al teclado v al cla-
vicordio.

Francisco José Gall, de Tiefenbronn (murié en
1828), que trabajé en Paris, especialmente, inven-
t6 la ciencia a que dib el nombre de frenologia (en
griego, «ciencia del espiritun), v cuyo objeto cou-
cistfa en relacionar las facultades intelectuales, las
virtudes y los vicios, con la forma del crineo y sus
dccidentes. Cuando decimos que un joven tiene la
protuberancia de las matemdticas, nos expresamos

como discipulos de Gall. Un sabio italiano, Lom-
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broso, ha llegado hasta intentar la recomnstitucion
del cridneo tipico de criminal. De todo esto no que-
da gran cosa; méas frecuentes son los estudios sobre
el cerebro, en el cual el ilustre Broea (murié en
1880) ha llegado a localizar el don de la palabra en
la tercera eircunvalacién izquierda. Ese mismo sa-
bio, que fué uno de los fundadores de la antropo-
logia, figurd entre los primeros que estudiaron cien-
tificamente los erdneos humanos, no para atribuir a
sus protuberancias influjo alguno sobre nuestros ca-
racteres, sino para clasificar sus formas segtin los
tiempos y los lugares, evidenciande sus varicdades
y filiaciones. Pero eso, como dice Kipling, es otra
historia que agui no nos concierne,

Hustrada por los progresos de la fisiologia, la psi-
cologfa tomé un cariz més cientifico y hasta llegd
a creerse realizada una prediccién de Berthelot, se-
gtin la cual las ciencias morales han de llegar a ser
ciencias positivas. Pero todavia no ha sonado la
hora de entonar el De Profundis sobre las ciencias
morales.

En nuestros dias ha sido estudiada la psicologfa
patoldgica, que se ocupa especialmente de las per-
turbaciones del espiritu, y la psicologia experinien-
#al, llamada también psicofisica, que se propone po-
ner en claro los fendmenos espirituales provocando-
los por medio de excitaciones fisicas. Para anotar
los efectos de esas excitaciones, se emplean apara-
tos registradores muy ingeniosos, con los cuales se
obtienen unos trazados que reciben el nombre de
grificos. Una rama particular de la psicofisica es
la psicomatemdtica: siguiendo a Herbart (pag. 84),
Weber (murié en 1878) y Fechner (murié en 1877),
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aptinta a someter al calculo las relaciones entre las
excitaciones del sistema nervioso y las sensaciones.
¢Es una pseudociencia? El porvenir lo dira.

No puedo entrar en detalles sobre estas diversas
cuestiones; si pudiera hacerlo, mi lectura resultarfa
ardua para usted. Pero quiero presentarle cuatro
psicologos de nuestro tiempo—entre otros muchos
que tuvieron mérito—para dar a usted una idea de
sus investigaciones en los nuevos caminos.

¥k ¥

Tebdule Ribot (murié en 1g914), fundador, en
1876, de la Rewvue philosophigue, enzeiié en el Co-
legio de Francia y pasé, desde 1875, por ser uno de
los creadores de la psicologia cientifica., Su princi-
pal titulo de gloria ha side el estudio de las facul-
tades perturbadas por la enfermedad, ya que pare-
ce que un edificio agrietado deja traspasar mejor
qué principios han dirigido su construccion. Cita-
ré a su brillante discipule Pierre Janet:

La psicologia pasé a ser, con él (Ribot), objeti-
va, teniendo en cuenta los progresos del espirvitu en
las diferentes especies de animales v en las diferen-
tes edades de la vida. Cuanto él escribié sobre en-
fermedades de la memoria, de la voluntad, de las
personalidad, ha sido leido en el mundo entero. No
puede incluirsele entre los materialistas, puesio que
si senala siempre la relacidn entre el pensamiento y
el organismo, nada concluye sobre el ovigen del or-
ganismo ni sobre la naturaleza del pensamiento.

Alfred Binet (murid en 1911), fundador del 4n-
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née psychologique (1894), dibé en Francia los pri-
meros ejemplos de psicologia aplicada, dedicindo-
se a la medicién de inteligencias, no por medio del
cileulo, sino utilizando una esecala graduada de
pruebas que los anglosajones llaman lests, Este mé-
todo permite, segfin dicen, discernir desde muy
pronto las aptitudes de los nifics. Ha sido adopta-
da con entusiasmo en los Estados Unidoes, donde,
propagada por Munsterberg, especialmente, sirve
para evaluar todo género de capacidades intelectua-
les, incluso las de los aviadores y conductores de
locomotoras,

Wilhelm Max Wundt (1832-1920), no sélo ha
sido psicdlogo, sino uno de los espiritus més enci-
clopédicos de la moderna Alemania. El estudio de
las religiones primitivas, de las supersticiones, del
folklor, de cuanto constituye lo que denomina €l
psicelogla éinica, le debe tanto como los estudios
de psicologfa experimental, de logica, de lingiiisti-
ca, de fisiologfa. De Leibniz acd, no habfan vuelto
a tener allende el Rhin un hombre por ese estilo.

En metafisica se aproxima a Kant y a Schleier-
macher, Rechazando todas las religiones en lo que
tienen de positivo, no quiere ver en ellas méis que
¢l sentimiento de la solidaridad humana y una res-
puesta a las necesidades morales de la humanidad.
Muchos ataques injustificados contra las religiones,
en particular en el siglo XVIII, se deben a la con-
fusién de esas religiones con los mitos. El mito es
producto de la imaginacién operante sobre la rea-
lidad; la religién es producto de la misma facul-
tad aplicada a desentrafiar las causas y fines de la
vida. El mito estd vacio de sentimento; la religidon

LRSS TNy = S



— 241 —

estd tan henchida de sentimiento como la moral. Asi
es todavia hoy una educadora de quien es facil ha-
blar mal, mas no prescindir.

Wundt fundé en Leipzig, en 1879, ¢l primer Ins-
tituto de psicofisica, para continuar la obra de Fech-
ner; pero la continud con diferente espiritu, prefi-
riendo la observacién paciente a la quimera de las
medidas matemiticas de nuestras sensaciones. No
se dejo seducir por el materialismo hacia el cual se
dejan llevar muchos psicélogos modernos. Wundt
insiste sobre el hecho de que, en la vida del espi-
ritu, tode resultado o producto es mds gque la suma
de los factores que lo determinan: hay acrecenta-
miento, y no constancia de energia. Es que el alma
es creadora por el hecho de que no esti aislada
nunca, de que la humanidad sélo vive en grupos.
Las leves fisicas solamente son aplicables en las re-
giones inferiores de la vida; la vida espiritual obe-
dece a leyes que le son peculiares. Esto se aproxi-
ma bastante a Bergson. '

* k%

William James, nacido en Nueva York, hijo de
un swedenborgiano (pig. 41) y hermano del no-
velista Henry James, enseié en Harvard, y, desde
18go, adquirié una gran reputacién como filésofo.
Ya he hablado a usted de su filosoffa, a propésito
del pragmatismo, doctrina de gue fué James el prin-
cipal abogado; hoy me limito a su psicologia,
que ha despertado, incluso en Francia, vivo in-
ferés.

FiL. XX 16



James ha hecho valer sélidos argumentos contra
la teoria de la asociacién® de las ideas (pag. 14},
dominante en Inglaterra a partir de Stuart Mill, y
en Francia desde Taine, y de la cual se usaba en
cierto modo como de un sésamo, para abrir todas
las puertas. Habfa en ello una tentativa de reducir
el pensamiento a una especie de encadenamiento de
unidades simples, lo cual respondfa a la necesidad
de explicaciébn mecénica propia de nuestra razdm;
pero no de la complejidad y fluidez de lo real; apar-
te de esto, se corria.el riesgo de negar la unidad
del yo. Disecar asi la actividad del espiritu sélo es
posible si previamente se ha suprimido la vida. La
polémica de James a este respecto se inspira en
ideas muy préximas a las de Bergson, de quien fué
admirador y amigo.

Este psicélogo ha combatido igualmente todas las
teorfas materialistas en boga, como, por ejemplo,
la de que el pensamiento es una secrecién del ce-
rebro, que la conciencia es un reflejo de estados fisio-
légicos. Frente a la psicologia de laboratorio, que
se olvida del pianista por atender al teclado, res-
taurd el método clisico de la introspeccién, que per-
mite incluso explorar—a lo menos, costeando—el
dominio de lo subconisciente. Lo que la conciencia
nos revela con més claridad, no es la divisién de
nuestras facultades, viejo prejuicio de la Escuela,
sino el ininterrumpido fluir, el borbolloneo de la
vida espiritual hasta en sus capas soterraiias. La ac-
tividad continua del espiritu escapa en gran parte
a la conciencia, pero aflora de cuando en cuando,
y entonces da motivo a la observacién. W. James
llega incluso a insinuar (pdg. 233) que la actividad
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inconsciente podria ser un nexo entre lo divino y
lo humano, como esas stibitas inspiraciones que in-
vaden de improviso la conciencia; pero en este caso
se trata, en rigor, de movimientos imperceptibles
(ue pasan a ser sensibles cuando se han acumulado
durante algfin tiempo. James ha dicho también que
la conciencia humana no sélo es capaz de conocer-
se a s{ misma, sino que puede comulgar con la con-
ciencia ajena, y que esta seria la base psicolégica
de las religiones. Pero la idea de semejante comu-
nion es sobrado vaga; més vale hablar, con Tarde
(pagina 288), de imitacién.

% ¥ %

Réstame hablar a usted de una nueva ciencia lla-
mada psicoandlisis, calificada de freudismo a causa
de su prineipal apdstol, el médico vienés Segismun-
do Freud.

Leibnitz ha insistide ya sobre el hecho de que
muchas de nuestras impresiones, las més numero-
sas, indudablemente, no llegan a la plena luz de la
conciencia. Pedro Janet, nacido en 1835¢ y formado
por T, Ribot, elevd el estudio de lo inconsciente y
de lo subconsciente a la categoria de ciencia. Al la-
do del yo que se conoce, existe €l yo que se cono-
ce muy imperfectamente o que incluso se ignora,
vastisimo dominio en que se mitren nuestros sue-
flos v fantasfas, y cuyo influjo, diffcil de precisar,
actfia sobre nuestro humor, sobre nuestra vida co-
tidiana, sin que podamos, en estado normal, desen-
trafar su secreto.



En 1895, dos médicos de Viena, Breuer vy Freud,
anunciaron que habfan experimentado un nuevo
método para curar determinadas enfermedades ner-
viosas; la enferma, hipnotizada, habfa confesado a
sus médicos antiguos y penosos recuerdos que la
oprimfan, con lo cual se habia encontrade aliviada
v aun curada. Se abrig camino la idea de que im-
presiones regolfadas en lo subconsciente podian pe-
sar en el alma como en el estbmago las viandas mal
digeridas. Pero {por qué ese refluir de impresiones?
Porque esas impresiones pertenecfan al niimero de
las condenadas a la oscuridad por las opiniones co-
rrientes sobre la moral y las conveniencias. Se ca-
lificd de cénsura esa especie de veto puesto por el
escriipulo a la expresién clara y franca de impre-
siones inconfesables como lo seria, por ejemplo, la
envidia de un chiquillo hacia un hermanito o her-
manita suvos cuva muerte hubiera deseado ardien-
temente. De esas impresiones rechazadas por dicha
censura resulta un penoso estado de congestién gue
puede remover profundamente el sistema nervioso.
La curacién tiene que ser obra del préctico, del
confesor laico que, a fuerza de preguntas y median-
te el anilisis de los suefios del paciente, trae los
recuerdos a la luz de la conciencia, y le adminis-
tra, por decirlo asf, un vomitivo. En otros casos,
segtin los freudistas, los recuerdos reprimidos, que
son por lo general deseos vergonzosos, pueden ser
desviados hacia un fin aceptable para la concien-
cia moral; es decir, segtin la expresiéon usada, su-
blimados. Esto no tiene nada de nuevo, ya que es la
aplicacién de un precepto-de San Agustin: «Desvia
hacia un canal perfectamente puro el agua que flu-

L. N L ST



ye en una cloaca.n Tan bien como yo sabe usted que
cuanto hay de malsano y de brutal en el egoismo
puede ser purificado en un alma, con tal que en
ella se encienda el amor a la gloria, al arte, a la
cieneia; s éste un principio que debe recordarse de
continuo a los educadores.

En todo esto, indiscutiblemente, hay una parte
de verdad psicolégica; pero no son menos eviden-
tes log posibles abusos del método.

Las mas de las veces se trata, en la practica, de
la parte sensual, y aun grosera, de la vida afecti-
va. El confesor catdlico es un sacerdote larga y
prudentemente preparado para su labor; le han di-
cho qué es lo que puede preguntar, asi como lo que
debe callar. El médico freudista, que juega al con-
fesor, carece, por lo regular, de tacto; no es res-
ponsable ante obispo alguno; penetra en un alma
con zuecos; puede hacer estragos en ese alma, y,
sobre todo, dejar fango en ella. No he de decir a
usted mas sobre este particular; el psicoanilisis es
un oficio gue bien pudiera llamar la atencién de la
policia el dia menos pensado.

Desde el punto de vista cientifico, las obras del
Dr. 8 Freud (igoo y siguientes) no ofrecen por
e€so mienor interés, merced a la compilacién de ca-
sos variadisimos y de curaciones méis 0 menos com-
pletas de neurosis que en dichas ebras narra. Pero
eso esta lejos de justificar el orgullo un tanto char-
latanesco de e¢sos sefiores.

El egotsmo de la humanidad, escribiaj Freud, ha
sufrido tres embates, Lres humillaciones, por efeclo
de los progresos de la ciencia. En primer lugar, la
cosmograffa de Copérnico ha destrufdo la ilusién
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que hacia de la tierra el cenlro del universo. Des-
Pués, la biologia de Darwin ha establecido que el
hombre, sefior del mundo animal, no es, a Su vez,
mds que un animal que ha evoluctonado. Finalmen-
te, el psicoandlisis ha demostrado que hay mani-
festaciones inconscientes del espirilu que actilan so-
bre la wida consciente, y gue la vida afectiva del
hombre no puede estar por entero sometida a su vo-
luntad,

Como usted ve, Freud se sitda en el plano de Co-
pérnico v de Darwin, entre los grandes genios que
han ilustrado al mundo. Por lo general, los hom-
bres de genio no se expresan deé esa forma; esperan
a que la humanidad teja para ellos coronas. Con-
tentémonos con decir que Freud, como otros mu-
chos y a continuacién de ellos, ha contribuido a
iluminar la zona de sombra que envuelve nuestra
conciencia, y que ha sefialado el partido que el tra-
tamiento de determinadas enfermedades nerviosas
limitrofes con la locura puede sacar del hecho de
que se proyecten algunos rayos de luz sobre esa
zona de sombra. Algo es, evidentemente; pero creer
que en ello haya un nuevo triunfo de la ciencia,
es dejarse engafiar por un orgullo que,-a su vez,
merece ser sometido a tratamiento. Con razén se
ha dicho que el freudismo es otra psicosis, una es-
pecie de locura; guirdese usted de ella, y 1o lea

las obras de Freud.
sl



ML ML 22 A\Vs AN M\ oNLe 120 Lo N SMEn NNfe N
T ICICACIAC AL IE L AL T IS

LXVIII
La Estética

Querida Zoe: La Estética, bastante mal designa-
da asi por Baumgarten (t. II, pig. 171) con nom-
bre tomado del griego aistésis, que significa «sen-
saciény, tiene por objeto el andlisis racional de la
Belleza y de la emocién particular que esa Belle-
za despierta en nosotros,

Lo Bello interesa a nuestra sensibilidad, como el
Bien a nuestro sentido moral y lo Verdadero a
nuestra razén, Los juicios relativos a lo Bello, al
Bien y a lo Verdadero, tienen de comiin cierto ca-
ricter de generalidad, més sefalado, con todo, y
més imperioso, en los que se refieren a lo verda-
dero. Si digo: este animal es un perre, ello puede
ser verdadero con absoluta verdad; si digo: ese pe-
rro es hermoso, o ese perro es bueno, esta afirma-
cidn es siemnpre, en mayor o menor grado, discu-
tible.

Dos cuestiones principales hay en Estética; a sa-
ber: 1.° jQué es, a punto fijo, el sentimiento que
lo Bello despierta en nosotros? 2.° (En qué con-
siste lo Bello?

La primera cuestién, de orden psicolégico, ha he-
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cho algunos progresos desde la antigiiedad; la se-
gunda sigue siendo completamente oscura todavia.

Ocupémonos, ante todo, de la primera. g

La belleza produce en nosotros un sentimiento
desinleresado, que lleva aparejada consigo una exal-
tacién moderada, pero agradable, de la actividad
vital. Esa exaltacién ha podido comprobarse, sobre
todo, ciando la fuente de la emocién es la misica,
por medio de aparatos registradores.

Existe cierta analogfa entre la emocién estética
v la que provoca el juego. El arte tiene de comfin
con el juego el poner en libertad un acreeenta-
miento de actividad no orientado hacia ningtin fin
prictico, y que, al mismo tiempo, aumenta nuestra
actividad, de donde resulta un particular sentimien-
to de satisfaccién.

Como la contemplacién estética es desinteresada
e implica una colaboracién de los sentidos con el
espiritu, nos arranca, en cierto modo, de la vida
sensorial, orientada hacia las necesidades précticas
de la vida.

El sentimiento estético, cuando es intenso, ofre-
ce algo de comfin con el amor, y entrafia, al mismo
tiempo que admiracién, un don de si mismo, una
proclividad a la unién con el no yo.

iComo usted sabe, el amor responde, de ordina-
rio, a la vision de la belleza terrenal, que parece
como que deja entrever otra, més clevada todavia;
de dénde, las ilusiones y éxtasis en que el amante
se complace. Diversos filésofos, como Platén, Hob-
bes, Hegel, Taine, Schopenhatier, han pensado, ne
sin diferencias de expresién, que la emocion estéti-
ca nos pone en presencia de Ideas o de tipos, de
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ideales que se hacen sensibles o cuando menos se
reflejan en la materia, v que esa visién verdade-
ramente beatifica es la fuente de nuestro placer.
Schopenhauer afiade que la’ contemplacién de esas
Ideas (en el sentido platénico) nos liberta del yu-
go de la voluntad de vivir, y nos alegra, nos e¢xal-
ta inclusive, emancipindonos, durante algfin tiem-
po, de la ley de necesidad. -

* *

Gustavo Teodoro Fechner, profesor en Leipzig
(1801-1887), ha entrado en un camino que parece
més cientifico, al insistir para’ que se estudie el fe-
némeno del goce estético desde el simple punto de
vista de la psicologia experimental, empezando por
lo més sencillo: lineas, colores, sonidos. Se trata
de precisar, en lo posible, mediante el uso de ins-
trumentos, la reaccién que la visién de lo Bello
opera en nuestro organismo. Pero esto no ha con-
ducido atn a grandes resultados.

Una esteta inglesa, bajo el nombre de I'ernon
Lee, ha ealificado de «nuevo Darwinn al psicélozo
alemén Lipps, que ha explicado el sentimiento es-
tético por medio del sentimiente de la simpatia ac-
tiva. Para ello se sirve de un término infraducible.
Einfithlung, que significa el acto de sentirse uno
en las cosas, como subsumiéndose en ellas. Pon-
gamos la cornisa del Partenén, sostenida por co-
lumnas: si yo admiro esa fachada, me parece que
me elevo en las colummnas, que me extiendo y re-
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poso en €l -entablamiento. Pongamos un hermoso
cuadro, como La Virgen de las Rocas, de Leonar-
do: yo me identifico sucesivamente con la escena
entera, con cada personaje; mi espiritu, al provec-
tarse en la obra de arte;, al sumergirse, al infun-
dirse en ella, vive la vida de esa obra de arte y
acrecienta asi la suya propia. Esta simpatia estéti-
ca, al sumirnos en €l no yo, nos da una cenciencia
mis clara de nuestra humanidad en su acepcién

4s elevada. Hay en esto algo de verdad, pero no
nueva, puesto que hace tiempo que escribia Sainte-
Beuve: «El arte es inseparable del sentimiento vi-
vo e intimo de las cosas, El artista asiste al invi-
sible juego de las fuerzas y simpatiza con ellas co-
mo si fueran almas.» Pero Sainte-Beuve, a diferen-
cia de Lipps, no ha desarrollado en voltimenes esa
manera de ver; otra diferencia que hay €s que no
escribié en galimatias,

Respecto a la segunda cuestién, seré necesaria-
mente mas breve,

Hume estimaba que la belleza no existe en las
cosas, sino exclusivamente en el espiritu gue las
contempla, v Kant ha expresado la misma opinidn.

Por otra parte, los que creen en una helleza ob-
jetiva se encuentran archiperplejos para dar con
una férmula aplicable a la vez a una hermosa tra-
gedia, a una bhella puesta de sol, a una estatua her-
mosa, a una hermosa sinfonia. Posiblemente somos
victimas de la pobreza de nuestras lenguas cuan-
do asf hablamos de la belleza de objetos tan diver-
sos entre si; pero es evidente que los sentimientos
que esos objetos despiertan en nosotros, no obs-



tante su diversidad, son del mismo orden y se ha-
llan estrechamente emparentados.

Se ha dicho reiteradamente que la belleza era la
unidad en la variedad; segin eso, nada serfa tan
bello como un mecanismo complicado movido por
un motor {inico.

Se ha dicho que la belleza residia en la expresion;
mas entonces serfa preciso que esa expresion fuese
bella, con lo cual nos movemos dentro de un cfrcu-
lo vicieso.

Se ha diche que la belleza manifestaba un tipo
ideal. Esto puede pasar tratindose de una estatua
de mujer o de efebo, que, salvo en la vida, es mis
hermosa que la propia naturaleza, y parece reve-
lar el tipe mismo en que ésta se inspira, sin poder,
por causa de los accidentes de la materia, realizar-
lo integramente. Pero ¢qué es una puesta de sol
hermosa? ;Diremos que es la puesta de sol por ex-
celencia? Muchas hay, y por completo diferentes
unas de otras, que calificamos de hermosas. Una
cantata, una sinfonia hermosas, no se explican
tampoco con esa férmula, a menos de caer en la
fraseologia mifis vacua.

* & %

Resida la belleza en la naturaleza, en las formas,
en los colores, en los sonidos, en las obras del es-
piritn o del lenguaje, Tesponde a una idea general
de medida, de proporcién, de elevado decoro: no
hay que perder esto de vista, Ante ello recordamos
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aquel gran pensamiento pitagbrico, tan reiterada-
mente comprobado por la moderna ciencia, de que
. el mundo estd regido por los ntmeros. Algunas
formas elementales y simééricas—la simetria es el
.grado infimo de la belleza—que“causan placer a los
nifios, como son la circunferencia, la elipse, la es-
piral, el enlace, pueden ser expresadas en férmu-
las matematicas, como los colores y los sonidos,
gue son vibraciones de intensidades mensurables.
Tome usted ahora una bella silueta, reducida a su
més simple expresién, la de un 4nfora griega, por
ejemplo—cuyo encanto querfa explicar Carlos Blanc
por su analogia con el contorno de vuestras cade-
ras, lo cual es galante, pero absurdo—: introduz-
ca usted en la curva un saliente o un entrante mas
sefialados, v la impresion de belleza desaparecera.
¢ No predispone esto a creer que la cualidad deno-
minada belleza, sensible para nosotros solamente en
estado global y a titulo de resultante, se resolverd
algiin dia en una matematica infinitamente com-
plicada que, por ahora, escapa a toda ciencia hu-
mana? Esta ciencia, pese a sus inmensos progresos,
es muy reducida todavia, aun en el dominio de la
aritmética, ya que nadie ha sabido demostrar afin,
por ejemplo, que todo niimero par sea la suma de
una pareja de niimeros primos. Un negro que des-
conozca en absoluto las matematicas, serd tan in-
capaz de representar por medio de una ecuacién un
circulo o una elipse, como nosotros somos incapa-
ces de reducir a una ecuacién tal metive de la Sin-
fonia pastoral de Beethoven, o cuil perfil de Leo-
nardo de Vinci. Todo estd por hacer, en este orden
de investigaciones, pero yo estoy convencido de
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que la belleza, en sus diversos aspectos, no siem--
pre ha de sustraerse al imperio del principio de Pi-
tigoras, v que, procediendo de abajo a arriba, co-
mo querfa Fechner, el anélisis se remontari algun
dia hacia las cimas.

Sieh
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LXIX

El socialismo filosdfico

Querida Zoe: El socialismo es una doctrina de
base filosofica y filantrépica, que quiere acrecentar
el poderio econémico del Estado a costa del de los
individuos, con el fin de gue ese poderio beneficie
al mavor nmero posible de trabajadores, de asa-
lariados convertidos en empleados. Si llevamos esta
doctrina hasta sus consecuencias extremas, el Es-
tado pasa a ser detentador de toda la riqueza pa-
blica, de todos los medios de produccién, y tene-
mos el comunisme o colectivismo. Asi, con razén
pudo eseribir Faguet: «lamo socialismo a toda
tendencia que tiene por objeto la igualdad real en-
tre todos los hombres.» Todo lo que no lega al co-
lectivismo mnivelador, es un socialismo atenuado.

Es un error ver en el socialismo no mas que el
resultado de la envidia de los pobres respecto de
los ricos, de los que se han quedado atrds respecto
de 1os que han llegado. Algo de eso hay, desde lue-
go; pero el espiritu que anima al socialismo es real-
mente humanitario. Quiere acabar con la concu-
rrencia desenfrenada, con la miseria v la explota-
cién de los débiles, consecuencias de esa concurren-
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cia, con las guerras, que la inmensa mavorfa de las
veces nacen de rivalidades y codicias industriales.
Se opone, en nombre de la caridad, a la rigorosa
tradiceion del derecho romano, basade eén ¢l caricter
intangible y sagrado de la propiedad individual.

En desquite, toda organizacién socialista que po-
damos imaginarnos, lleva aparejado un enorme des-
arrollo del funcionarismo, otra forma de parasitis-
mo, de la cual no puede resultar mis que pereza
¥y corrupcién. El mismo trabajador pasa a ser un
empleado; es decir, casi un funcionario, y pierde
los resortes mis eficaces de la actividad humana,
como son €] deseo de mejorar su situacion y el mie-
do a perderla, Como la Rusia soviética ha demos-
trado desde 191y, hasta ahora es peor el remedio
que la enfermedad.

LR O

Platén, en su Repitblica, fué el primero que for-
muléd el ideal del comunismo, limitado, por lo de-
mis, a las clases no trabajadoras (t. I, pag. 100).
En la Edad media apenas si se traté el problema,
porque los hombres crefan en wuna existencia de
ultratumba que habia de compensar las penas de los
unos y castigar la dureza de los otros. A partir del
Renacimiento, vuelve a encontrarse el comunismo,
con Toméas Moro y Campanella (t. II, pig. 95),
aunque mis bien en estado de fantasia que como
doctrina. No ocurre lo mismo en el siglo XVIII,
en que Rousseau escribe, en 1754:

e



El primero a quien, habiendo cercado un terre-
no, se le ocurrid decir: esto es mio, y hallé gente
bastante simple que le creyera, ése fué el verdade-
ro fundador de la sociedad civil. [Cudnios crime-
nes, guerras, asesinatos, penas y horrores habria
evitado al género humano aqueél que, arrancando
los postes de las lindes, o vellenando las zanjas,
hubiese gritado a sus semejantes: «jGuarddos de
escuchar a ese impostor; estdis perdidos como olvi-
déis que los frutos son de todos y que la tierra no
es de Hadieh)

Al afio siguiente, Morelly, autor de la utopfa El
naufragio de las islas flotantes, respondia a las acu-
saciones que esta obra le habia acarreado, con su
Cédigo de la naluraleza (1755), en que ¢l comunis-
mo es predicado francamente: «Todo ciudadano, di-
ce, debe ser hombre ptiblico, sustentado, atendido
v ocupado a costa del comfin.n Las mismas ideas
aparecen en Mably (1768-1776), que descarta la
objecién fundada en el atractivo de la propiedad,
estimulante de la actividad humana, afirmando que
¢l amor al trabajo v a la alabanza es natural en el
hombre. j Qué ingenuidad, creer que eso sea sufi-
ciente !

Sesenta afios antes que Proudhon, Brissot, el fu-
turo girondino, declara que la propiedad tiene por
origen el robo (1780). Si para vivir me bastan cua-
renta escudos y tengo doscientos, la- diferencia es
dinero que he distraido.

La Revolucién francesa fué, en apariencia, un
movimiento totalmente politico; mas hubo en ella,
desde el primer momento, una corriente de ideas
comunistas, completamente igualitarias, que aflord,

FiI. XX 17
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baja el Directorio, con Babeuf, ejecutade en 1797
(t. II, pag. 249).

El pueblo ha side repuesto en sus devechos, se lée
en el diario Las Revoluciones de Parfs; un pase
mds, y serd repuesio en sus bienes.

Y Marat escribia:

;Qué habriamos salido ganando con aniguilar la
aristocracia de los nobles si ésta es reemplazada por
la aristocracia de los ricos? St hemos de gemir bajo el
yugo de nuevos amos, mds nos valiera conservar los
ordenes privilegiados.

% % ¥

El ripido desarrollo de la industria desde 1815,
aumenté a la vez la riqueza de unos y la miseria
de otros; hubo crisis por exceso de produccién, ¥
huelgas. Hombres bien intencionados se ingeniaron
por bhuscar remedio a esos males, proponiendo que
se modificase el orden social en provecho de la par-
te méis numerosa y- pobre de la poblacién, ségtin
la férmula que Saint Simen tomé de Condorcet
(t. II, pag. 227). Hasta 1848, el socialismo pre-
ocupd especialmente a los autores de proyectos, a
los utopistas; desde 1848 ha tendido francamente
a la destruceibn mas que a la modificacion de la
sociedad. Empecemos, pues, por los utopistas, to-
dos ellos inspirados més o menos por el romanti-
cismo y por el predecesor del romanticismo, J. J.
Rousseau.

Tl primero de todos, cronolégicamente, fué el in-
glés Roberto Owen (1771-1858), gran industrial



filantropo. En 1813, publicd sus proyectos de re-
forma. El individuo no es responsable del mal que
hace; la tiranfa de la sociedad es quien le ha co-
rrompido. Hay que abolir todas las trabas, todas
las opresiones, y en particular la del capital. El
valor de un objeto (todos los socialistas toman esto
de Owen) no representa el tiempo invertido en pro-
ducirlo, porque la concurrencia reduce su precio ex-
cesivamente, Owen empezd por fundar, en 1823,
una sociedad comunista en el Estado norteameri-
cano de Indiana; pero como Owen se habia ro-
deado de aventureros, la sociedad fracasé (1826).
Otras empresas del mismo género que intentd
en Inglaterra no alcanzaron mejor éxito (1832-34).
Mientras tanto, habfa creado (1832) una ban-
ca de cambio—otra idea que de ordinario debe to-
marse de él—, en la cual cada afiliado podia depo-
sitar sus mercancias contra billetes de trabajo, en
un nfimero fijado por peritos, tomando como uni-
dad la hoera de-trabajo; esta banca tuve que cerrar
sus puertas en 1834, por haberse acumulado en ella
mercancias invencibles. Pero Owen no se desanimd;
los tiltimos afios de su vida los consagrd al desen-
volyimiento de sociedades cooperativas, destinadas a
suprimir el parasitismo de los intermediarios. La
cooperacién, hoy tan floreciente, lo reivindica como
uno de sus pionniers.

Igualmente enaltece a Francisco Marfa Carlos
Fourier (r772-1837), que fué, no obstante sus ex-
travagancias, tina especie de hombre de genio. Era
un corredor de comercio que llevd una existencia
bastante tranquila y tuve la sitisfaccién de formar
algunos discipulos, el més celoso de los cuales,
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Victor Considérant (murié en 18¢3), intentd infruc-
tuosamente aplicar sus ideas en el Estado de Te-
xas. Ya en 1808 declaraba Fourier que cometcian-
tes ¢ intermediarios eran parfsitos. Antes que na-
die afirmé que la asociacién, en lo que a la pro-
duccién se refiere, debia sustituir al régimen de sa-
lario; fué el primero que proclamé—claro estd que
sin servirse de estas palabras—el derecho al traba-
jo y a un minimum de subsistencia asegurada. Co-
mo Saint-Simon, gquiere hacer imperar en la tierra
la felicidad que promete la Tglesia en el méis alld,
pero al rechazar toda coaccidén y basarse en la bue-
na voluntad de todoes, se aparta por completo del
autoritarismo de Saint-Simon.

La finalidad que Fourier se propone es «que el
género humano llegue a la unidad societarian, en-
tendiendo por esto, en su birbaro lenguzje, la co-
operaci6n. De esa manera, a juicio suye, se habra
extendido al mundo moral la ley newtoniana de
la atraccién. La poblaci6n serd distribuida en dis-
tritos de 400 familias, con una casa central, llama-
da falansterio, y jefes designados por eleccién; ca-
da cual trabajarf a su gusto, con compafieros y
compaiieras escogidos por €l; los diferentes grupos
rivalizarin en entusiasmo para merecer elogios. El
trabajo no serd cosa penosa, sino un placer; con la
armonia establecida, la produccién ird creciendo.
Tos beneficios de cada falansterio se repartirin en-
tre el trabajo, el talento y el capital aportados,
porque Fourier no es comunista: sélo predica el tra-
bajo en comiun. El autor de cualquier invencién
1itil serd proclamado Magnate del Globo y recibirf
una fuerte recompensa, Hay en todo esto nume-
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rosas puerilidades. Pero, en conjunto, podemos sus-
cribir este juicio de Jaurés: «Lo genial de Fourier
estuvo en concebir la posibilidad de poner reme-
dio al desorden, de depurar y ordenar el sistema
social sin estorbar a la produccién de riquezas, si-
no, por el contrario, acrecentindola.» ILa demos-
tracién préetica, que habria de ser muy instructiva,
no se ha dado nunca.

Al lado de las puerilidades de Fourier, estan sus
extravagancias. El amor es libre; los adultos, alimen-
tados a razén de siete comidas por dia, progresan
en fuerza y en estatura, hasta el extremo de que sus
descendientes tendrin siete pies de alto y vivirAn
ciento cuarenta y cuatro aiios. Y no sélo esto: el ge-
nio llegard a ser tan corriente, que de cada tres mil
millones de habitantes del globo, en la edad de oro,
habri 37 millones de opetas equiparables a Homero,
y 37 millones de gedmetras iguales a Newton. Todo
esto estd desarrollado en un lengnaje espantoso, en
que la pretensién rivaliza con la oscuridad. A poco
que de ello se lea, se duda de la salud intelectual
del reformador, pero nos consolamos pensando que
multitud de verdades y de ideas felices han salido
ya de cerebros cascados.

Fourier era cooperatista; su contemporineo, Este-
ban Cabet, fué comunista (1788-1856). Abogado,
diputado (1831) v periodista; tuvo que refugiarse
en Inglaterra (1834), huyendo de las persecuciones
motivadas por sus atagues contra el nuevo régimen.
En Inglaterra leyé a Moro e imitd su [Utopia en su
Viaje a Icaria (1842). Icaria es un pafs remoto, ima-
ginario, naturalmente, donde reina el comunismo
autoritario. El Estado lo regula todo, lo produce
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todo, pero los ciudadanos son felices con un régi-
men que les asegura €l pan cotidiano y la igual-
dad en el trabajo. Todas las religiones son tolera-
das, pero esti prohibido hablar de religién a los ni-
fios antes de que tengan uso de razén (idea que ha
sido recogida por los comunistas rusos). La religibn
del Estado es el defsmo; Jests es venerado como apds-
tol de la fraternidad. La libertad de prensa no exis-
te; todo escrito ¢s sometido a la previa censura. Los
comunistas rusos han debido de leer a Cabet.

Seducido por el espejismo icariano, se constituyé
un numeroso grupo para aplicar el programa de
Cabet, en Texas primeramente, después en Illinois;
la empresa, como tantas otras, fracasé miserablemen-
te, v Cabet escapd apuradamente de una condena por
haber arruinadeo a unos infelices.

L o

Pedro José Proudhon (18cg-1865) que fué diputa-
do en 1848 v pasé muchos afios en la cireel por deli-
tos de prensa, tiene a la vez algo de Owen y de
Fourier. No compuso ninguna Ufopia, mas no por
eso dejd de sofiar con transformar la sociedad, aun-
que sin violencia. Su frase, lanzada en 1840: «La
propiedad es un robo», tenfa como fin asustar a los
burgueses y significaba exclusivamente que no se
debe recoger sin haber sembrado, Proudhon, segtin
observa Bouglé, ha creado la moderna idea de la so-
ciologfa al afirmar que la fuerza colectiva es cosa
distinta de la suma de las fuerzas individuales; pero
este e3 su tnico titulo, en filosofia, ya que todo lo
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demas esti tomado de Rousseau, de Comte, de
Kant y de Hegel (mal leidos). Como socialista, re-
clama un régimen que concilie orden y anarquia; ad-
mite la posesidn individual de los frutos del traba-
jo, que puede ser transmitida, pero no la propiedad,
que debe ser colectiva; no admite que el capital pro-
duzeca intereses, ni que exista dinero acufiade; quie-
re que el trabajo sea retribuido, no atendiendo a su -
calidad sino a su duracién. Los trabajadores deben
asociarse bajo €l nombre de mutualisias; una banca
popular debe entregar a los productores bonos de
cambio, v los productores deben concederse recipro-
camente créditos gratuitos. A diferencia de Luis
Blane, Proudhon no exige que las mutualidades
obreras sean subvencionadas por el Estado.

La moral de Proudhon es muy austera, aunque
rechace toda religién positiva y sea incluso atea.
«Dios, ha dicho Proudhon, es el maly, Condena el
divorcio y la libertad de costumbres en todas sus for-
mas. «El mundo, dice, llegard a hacerse més justo
solamente en la medida en que llegue a ser mas cas-
ton. | Hermoso pensamiento! En politica no tiene
nada de pacifista: protesta contra los tratados de
Viena (1815) y cree en el derecho de conquista, Era,
en fin de cuentas, un buen hombre de Franco-Con-
dado, de pocas letras, formado por la vida familiar,
—a la cual concedié siempre suma importancia—,
v por la lectura de la Biblia, cuya huella conservo
siempre. Pocos de cuantos pretenden ser revolucio-
narios han sido, en el fondo, més conservadores
que €l.

T D
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LXX

El socialismo filoséfico

(Continuacién)

Querida Zoe: El socialismo agrario tuvo por fun-
dador al americano Henri George (1839-1897). Ya en
1785, en Nueva York, Toméis Spence habia pedido
que la tierra volviese al Estado, su finico propieta-
rio legitimo. George, enemigo de toda violencia, se
contenta con reclamar para el Estado las rentas de
la tierra. A este efecto, se gravara la tierra con un
impuesto tal, que quede a los prietarios lo justo para
sustentarse; pasarin a ser agentes del fisco, perci-
biendo los arrendamientos, pero en provecho del Es-
tade. Este impuesto permitird suprimir todos los
demas, v los cindadanos se encontraran satisfechos
con él. Esta audaz idea hallé buena acogida en In-
glaterra, donde, con todo, se propuso, a titulo de
enmienda, que los propietarios fuesen indemnizados
de algfin modo.
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Paso ahora a los socialistas que pueden calificar-
se de asociacionistas; tuvieron por jefe, en Franeia,
a Luis Blanc, brillante historiador, miembto del Go-
bierno provisional en 1848, y diputado en 1871
(z813-1882). Luis Blanc habia frecuentado, desde
1830, 2 un espectro del babouismo. Felipe Buonarot-
tti (t. II, péig. 280). Rechazando el individualis-
mo, que es un articulo de fe para la economia poli-
tica ortodoxa, y proclamando el derecho al trabajo,
forma de la solidaridad, queria que ¢l Estado orga-
nizase, o cuando menos subvencionase, asociaciones.
de obreros en que cada cual fuese retribufdo segin
sus necesidades. Al abrir de esta suerte créditos a los
obreros asociados, el Estado les permitirfa luchar
contra €l capital. Los préstamos hechos por el Es-
tado, rendirfan escaso interés y serfan amortizados;
asimismo, se constituirfan cajas de réserva para las
épocas de crisis. TLuis Blane consignié, el 5 de julio
de 1848, un crédito de tres millones que fueron re-
partidos entre 56 asociaciones que disputaron entre
si, trabajaron poco, y ninguna de ellas vivié més
alld de 1850. Y es que ¢l capital no lo es todo; hacen
falta la inteligencia, la voluntad y la sana codicia
del capitalista.

Karl Rodbertus (1805-1875), rico propietario ale-
mén, diputade en la Asamblea nacional de Franc-
fort en 1848, ministro més tarde, no tenfa nada de
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agitador. Amigo de Bismarck, fundé en Alemania el
socialismo de Estado llamado cientifico. «Dentro de
quinientos afios, decia, se podrd hablar de comunis-
mo; por ahora, lo que hace falta son paliativos contra
la insuficiencia de los salarios, las crisis de mala
venta, y el paron. El Estado debe fijar los salarios
v el precio de las mercancias, unos y otro en horas
de frabajo, que variaran segfin los oficios. Esta mo-
neda de horas seérfa emitida exclusivamente por el
. Estado, que tendrfa asimismo almacenes de venta y
revisarfa periédicamente los precios. Rodbertus se
mantuvo apartado, en 186z, del movimiento de opi-
nion ereado por Lassalle, y, aunque muy influyente,
se contentd con ejercer esa influencia de sus es-
critos.

El verdadero maestro de Fernando Lassalle (1823-
18604), fué Luis Blanc, cuyas ideas desarrollé en
Alemania. Nacido de familia rica, llegd a ser amigo
de Marx, organizé la unién alemana de trabajado-
res (1863) y quiso ser we] Mirabeau de Alemaniay.
Murié joven, en un desaffo por el amor de una lin-
da muchacha de la nobleza bivara, Elena von Doen-
niges. Lassdlle [ué el primero que enuncié la ley de
bronce, segiin la cual el salario medio permanece
fijo en la tasa minima para el mantenimiento del tra-
bajador y de su familia, mientras que todo el exce-
dente de la produccién sirve para remunerar al ca-
pital; el nombre era més nuevo que la idea. Para ele-
var los salarios, es preciso, pues, emanciparlos del
previo descuento del capitalismo, para lo cual ¢l Es-
tado debe subvencionar a las asociaciones obreras.
Este remedio—que, por lo demis, no es tal—desagra-
daba a Mars, partidario de una revolucién y no de
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paliativos; asi se separ6 de Lassalle, en 1875, por
medio de una violenta carta que no ha sido publica-
da hasta maés tarde.

L R

Carlos Marx (1818-1883) fué el teorizante del co-
‘munismo integral. Era, también, hombre acomoda-
do, de posicién holgada. Se formé, sobre todo, en los.
circulos revolucionarios de Parfs. En 1848, con su
fiel amigo Federico Engels (1820-18¢5), publicé el
manifiesto del partido comunista, que contenfa es-
tas memorables palabras: «j Proletarios del mundo
entero, unios In Refugiado en Londres, di6 a la pu-
blicidad dos gruesos tomos de una obra titulada El
Capital (1867-1885), cuyo tercer voltimen fué pu-
blicado después de su muerte por Engels (18g4).
Marx fué uno de los jefes de la primera Internacio-
nal (1864), pero su cardcter dspero v autoritario ace-
lerd el fin de aquella (1872). La tercera Internacio-
nal, la que domina en Rusia desde 1917, venera a
Marx como a un profeta; en €l se ha inspirado Ou-
lianoy, conocido por Lenin, creador de la Republi-
ca rusa de los Soviets—en realidad, de la mis san-
grienta dictadura de cuantas ha conocido hasta aho-
ra el mundo (murid en 1924).

Marx, que no tenia la elegancia ni el talento ora-
torio de ILassalle, es un escritor pesado, oscuro, po-
co original, por lo demds. Sus ideas habfan sido ex-
presadas ya, a veces en los mismos términos, un
siglo antes, por el inglés William Thompson (de
Cork). Marx tomé mucho, asimismo, de Saint-Si-
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mon y de los socialistas franceses. La enorme in-
fluencia que ha ejercido, se debe a la simplicidad
de su doctrina, popularizada en todo €l universo por
obras de segunda mano. La base del sistema es la
teoria del valor, relacién que regula el cambio de
las mercancias. Comoquiera que éstas son produc-
tos del trabajo humano, su valor deberfa responder,
al del trabajo, pero esa relacién equitativa no se da
por causa de la ley de bronce, del descuen-
to previo operando por el capital, ¥y de la im-
posibilidad en que se halla el obrero de rehusar el
trabajo en condiciones desventajosas, por hallarse
amenazado, si abandona su puesto, por una legidn
de hombres sin trabajo decididos a ocupar ese pues-
to. Como los esclavos de la antigiiedad, los asala-
riados modernos se han convertide en instrumen-
tos, en medios de produccién, que s6lo en escasa
medida se benefician de la actividad que derrochan.
Esto no tiene més que un remedio: la abolicién de
la propiedad privada por medio de la confiscacion,
sin indemnizacién alguna, soflado resultado de la
lucha de clases. Esta lucha debe ser llevada ade-
lante en ¢l mundo entero por todos los medios; es
la finica guerra importante, toda vez que las que
desencadenan las rivalidades de los principes o de
las clases directoras en nada interesan al proleta-
riado. Una vez gue la colectividad en posesién de
toda la riqueza, de todos los instrumentos de pro-
duceibn, se obligard a todo el mundo a trabajar en
la medida y segfin la especialidad que los funciona-
tios del nuevo Estado sefialen, basindose en las ne-
cesidades que haya que satisfacer, para evitar todo
exceso de produccion; pero nadie trabajard més de
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cuatro horas al dia. Los trabajos penosos o repug-
nantes serdn ejecutados, por turno, por equipos para
este efecto designados. Como retribucién por cada
hora de trabajo, se entregard a los trabajadores bi-
lletes que les permitan adquirir lo necesario en los
almacenes del Estado, finicos autorizados para la
venta; el comercio desaparecerd con las fortunas
privadas,

El punto débil, insubsanakble, de este sistema, con-
siste, sobre todo, en gue los funcionarios encarga-
dos de vigilar el trabajo tendrin que ser a su vez
vigilados, ¥ asi sucesivamente hasta el infinito. En
un ejéreito o en una administracién, semejaute es-
cala de inspecciones es factible; pero no lo es en un
pais ni ain en una ciudad grande. Fatalmente, los
hombtes trabajardn menos de cuatro loras, traba-
jardn mal, ¥ los objetos de primera necesidad fal-
tarin en los almacenes del Estado, Lo que es, en
rigor, posible en un convento de célibes, donde el
sentimiento religioso es a la vez un estimulo y garan-
tia moral, no lo es, en absoluto, en una sociedad
laica, aunque del régimen de salario haya wvuelto
a la esclavitud. La objecién que Mably prevefa, ha-
bia de ser formulada frente al comunismo (t. II,
pigina 270), no puede ser suprimida a bastonazos.

La religién, para Marx, es un asunio privado;
pero el cristianismo tiene que desaparecer fatalmen-
te con la propiedad individual, toda vez que su prin-
cipal tarea ha consistido justamente en garantizar
esa propiedad, adormeciendo a las masas con en-
gafiosas esperanzas. La moral del marxismo, a di-
ferencia de la de Proudhon, es muy amplia, hacien-
do caso omiso del matrimonio v de la familia. La



monogamia Nno es sino una exigencia nacida de la
propiedad privada; hombres y mujeres deben que-
dar en libertad de tomarse y dejarse. Los nifios,
cuyo nimero no influye en el salario de los obreros
comunistas, deben ser abandonados al Estado, que
los convertird en entusiastas marxistas—o en gana-
panes.

Al revés que los socialistas patriotas, como Proud-
hon y Lassalle, los marxistas se dicen internaciona-
les, ciudadanos del mundo; ya el manifiesto de 1848
proclamaba que los trabajadores no tienen patria, y
que sus finicos enemigos son aquellas clases cuya
opresién padecen todavia. :

C o

Marx ha extraido de Saint-Simon, si bien exage-
rando extraordinariamente el pensamiento de éste,
una teorfa, llamada materialista, de la historia. Lo
finico que influye en el curso de las cosas son los
fenémenos econdémicos y sociales. Hasta las gran-
des ideas colectivas, como el cristianismo, el isla-
mismo, la Reforma, son efecto de causas materia-
les; si observamos de cerca ¢l mundo, hallamos don-
dequiera un desequilibrio econémico, la tiranfa ejer-
cida por la rigqueza. Las relaciones®econémicas son
las realidades primordiales a que se superponen los
hechos politicos, morales y religiosos. El derecho
1no es mis que la expresidén de la autoridad de las
clases poseedoras; cada clase, segfin que posea o
no, tiene su ideal de moralidad. Toda la historia
tiende, a través de delorosas convulsiones, hacia un



reparto equitativo de los medios de produccién, ha-
cia €l marxismo.

FEsta concepcion anula totalmente no sélo el pa-
pel de los individuos superiores, sino el de deter-
minados instintos que se encuentran hasta en los
juegos de los nifios—instinto de equidad, instinto
de subordinacion, instinto de simpatia. Asi, los dis-
cipulos inteligentes de Marx, como Lingels, Kauts-
ky, Bernstein, han introducido atenuaciones en es-
ta doctrina, que yva nadie admite hoy en todo su
rigor.

Sin embargo, y a pesar de todo lo que tiene de
grosero, el materialismo histérico no ha sido esté-
ril, puesto que ha obligado a los historiadores, de-
masiado absorbidos por el estudio de los gobiernos,
de las religiones, de las guerras, del derecho, a pre-
ocuparse mis de las condiciones materiales de la
vida y de los fendmenos econdémicos.

El propio comuniismo no es inftil, como contra-
peso de las pasiones nacionales exasperadas. Anta-
fio era la Ielesia quien ofrecia a los hombres, dividi-
dos en pueblos, por lo general, enemigos, no sélo
la ilusién, sino la realidad de una patria comfn.
Como no es posible resucitar un pasado muerto, es
un consuclo pensar que el ideal de la fraternidad
humana encuentra afin expresién, no ya como en
el siglo XVIII,” en un estrecho circulo de doctos,
sino en la inmensa muchedumbre de los trabajado-
Tes seducidos v con demasiada frecuencia embanca-
dos por el marxismo.
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Marx, y sobre todo Engels, han combatido a
Proudhon, a quien tratan de burgués, y también al
anarquista ruso Miguel Bakunin (1814-1876). El
anarquismo, que rechaza toda autoridad, esti en los
antipodas del comunismo, que ¢s ¢l régimen autori-
tario por excelencia. Bakunin, excluido de la Inter-
nacional en 1872, enemistado con Marx desde 1873,
1o ha sido, aunque hegeliano por su educacién, un
jefe de escuela, sino un revolucionario sin briiju-
Ja. Otro tanto puede decirse de Luis Augusto Blan-
qui "(1805-1881), que pasd treinta afos de su vida
entre barrotes, y cuyo periddico, titulade Ni Dios
ni Amo, revela suficientemente sus tendencias, com-
pletamente negativas. Pero ya he citado demasia-
dos nombres que sblo ligeramente se refieren a mi
tema. Pido a usted perdén por ello. Voy a pasar
con gusto de los socialistas, a los sociblogos, v a
hallar de nuevo al lado de éstos lo que el poeta
Tucrecio llama los «templos serenosy de la ciencia.

S R.
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La filosofia sociolégica

Querida Zoe: La sociologia, o ciencia de las socie-
dades, es una parte importante de la historia ge-
neral. Tiene por objeto conocer las leyes y costum-
bres colectivas propias del medio social que es el
medio natural de los hombres. La sociologia hace re-
ferencia, asimismo, a otros muchos estudios; reli-
gién, derecho, moral, filosofia; hace referencia, igual-
mente, a la historia natural, ya que por bajo y a
par de las sociedades humanas, hay sociedades ani-
males, como son las de las abejas y hormigas.

Aun cnando su nombre date solamente de Au-
gusto Comte (phg. 171), la sociplogia es mucho més
antigua que ¢él. Los griegos no han dejado de inte-
rrogarla, por ejemplo, a propésito del origen de la
soberanfa y del derecho; han reconocido que una
sociedad humana es cosa distinta de un conglome-
rado de individuos, como una colmena de abejas,
es cosa distinta de un conjunto de abejas. Hay en
esto algo vivo, active aunque invisible, que pro-
voca naturalmente a curiosidad.

Ya en Platén se encuentra asimilada la sociedad
a un organismo, en particular al cuerpo humano,
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en que la cabeza dirige a los miembros, en que hay
subordinacién de las partes al todo, y unidad a pe-
sar de la diversidad.

Esta afieja comparacién ha side desarrollada en
nuestros dias en todos sus aspectos, singularmente,
en Inglaterra, por Herbert Spencer, y en Francia
por René Worms (murié en 1926). Es la que se
denomina sociologia organicista,

No es obra de casualidad, evidentemente, el he-
cho de gue pueda seguirse hasta el detalle Ja com-
paracion de la sociedad con un organismo. No es
solo ingenioso y espiritual comparar la capital de
un pais al corazén, las corporaciones doctas al ce-
rebro, las arterias y venas a las vias comerciales, el
sistema nervioso al telégrafo, o la cabeza a las cla-
ses directoras, los misculos a los trabajadores, la
sangre a la rigueza que circula, la grasa a la rique-
za acumulada; o sefialar en una sociedad, como en
€l cuerpo humano, fenémenos de crecimiento y de
decrepitud, de embarnecimiento y de enflaqueci-
miento, erupciones, parfsitos, pérdidas. Anatomfa,
fisiologia, patologia del cuerpo humano, encuentran
asi su contrapartida en la sociedad.

Todo esto reposa sobre el principio de que exis-
te semejanza entre ¢l todo y sus partes, entre el ma-
crocosmos y el microcosmos. Marx rechazaba la
comparacién de la sociedad con un organismo, por-
que encontraba en el organismo demasiada libertad
v juego; queria asimilar la sociedad humana mis
bien al sistema solar, regido por leyes inflexibles.
Pero cuando se trata de comparar con sus partes un
todo de seres vivos, es mis sensato no salirse de la
tierra, y aproximar lo que vive a lo que vive.

4y
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La flaqueza inherente a la sociologia orgénica, es
que compara sin explicar, y que se ocupa de fun-
ciones més que de ideas. El hecho esencial, ané-
logo al de la idea direclriz que Claudio Bernard re-
conocia en todo organismo, no nos lo aclaran las
semejanzas; menos adn ponen ésta en claro las re-
percusiones del principio de unidad sobre todo aque-
llo que constituye la variedad de los hechos so-
ciales.

Proudhon fué el primero que dijo claramen-
te que en toda sociedad existe una fuerza su-
perior a la suma de las fuerzas de sus miembros.
Después vino €l aleméin Schaeffle (1875), que hizo
de la sociedad un individuo no menos real y cons-
ciente que los individuos orgénicos. A esto se afia-
dieron las interesantisimas investigaciones de Es-
pinas sobre las sociedades animales (1877). Para
Espinas, el individuo vivo es una sociedad, y la so-
ciedad un individuo vivo, dotado de conciencia co-
lectiva. Finalmente, la sociologia realista quedd
constituida con Emilio Durkheim (1858-1917), hom-
bre eminente, formado por la lectura de Comte y
de Renouvier, que fué profesor en la Sorbona y
form6 la hermosa compilacién titulada El adio so-
ciolégico (1goo v siguientes), en que se encuentran,
con sus mejores trabajos, los de sus discipulos. La
muerte prematura de este gran pensador ha sido
una desgracia phblica.

# A& K

El fondo de la idea de Durkheim es éste: Las so-
ciedades tienen sus leves propias, distintas de la



psicologia individual, precisamente porque la socie-
dad difiere del individuo, es superior a él y dirige
su formacién. Lo Social es el conjunto de las fuer-
zas colectivas que se imponen al individuo; es el
foco de energia v de sentimiento a que el indivi-
duo acude a alimentarse. La Sociedad explica al
individuo mejor que el individuo explica a la So-
ciedad. Esta es, por consiguiente, algo real y con-
siderable, aunque sustraido a nuestros sentidos.

Pero eso, dird alguien, es realismo en sentido es-
colistico; de esa manera, lo que se construye es
ente de razém. Respuesta: No fabrico nada; com-
pruebo, como cuando hablo de la evolucién y del
progreso. Por otra parte, la idea de un espiritu de
colectividad es un hecho ofrecido por la experien-
ciaj ¢no se ha observado que las multitudes, que no
son més que agregados momentineos, poseen su
psicologia particular, que difieren de los individuos
tomados aisladamente, por su unanimidad, su eruel-
dad, su credulidad? Maeterlinck, que ha observado
a las abejas, habla del wespiritu de colmenan, que
impone leyes al alado pueblo; ¢hemos de acusarle
de haber creado una divinidad?

He aqui, pues, la extrema reaccién contra la doc-
trina de Rousseau. Mientras que el filésofo de Gi-
nebra reune a unos hombres que, como los nifios,
se dan reglas para el juego, Durkheim supone ori-
ginariamente no individuos aislados, sino grupos,
en los cuales el instinto de conservacién hace sur-
gir reglas tutelares que el grupo impone al indivi-
duo. Traba social, no ya confrato social.

Una prueba curiosa—y misteriosa—de que la so-
ciedad tiene sus reglas y leyes peculiares, parece
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sernos deparada por la estadistica. No hay nada que
tanto parezca depender de la voluntad de cada cual
como casarse, fundar una familia, divorciarse o ma-
tarse. Pues bien: en todo grupo un poco numeroso—
¢l que constituye, por ejemplo, una gran ciudad—,
las cifras anuales de matrimonios, nacimientos, di-
vorcios, suicidios, son, sobre poco mis o menos, es-
tables. Las cosas se presentan como si todos esos
incidentes estuvieran sujetos a un oscuro poder,
dotado de necesidades y presupuesto propios. No
digo que asi sea, sino que todas las trazas son de
ello. Puede buscarse otra explicacién en el cilculo
de probabilidades y en la llamada ley de los gran-
des niimeros; pero §como es que lo que resulta cier-
to en una mesa de ruleta lo es también cuando se
trata de individuos conscientes y no de bolas? He
aqui un problema realmente tentador.

La concepcibn de Durkheim explica la religion y
la moral. La divinidad es la Sociedad misma, trans-
figurada y pensada simboélicamente. La religién es
el culto que la colectividad se consagra a si misma
bajo diferentes sfimbolos. Constituye un conjunto de
creencias y de pricticas colectivas, una a modo de
revelacién social, cuya autoridad particular resulta
de ese mismo hecho, asf como del ntimero de sus
adeptos.

La moral no es dictada por una divinidad ni por
la conciencia; tampoco es una coleccién de prejui-
clos fitiles cuva fuerza es asegurada por la educa-
cién y por la opinién. Es la ley esencial de conser-
vacién de la colmena, ¢fecto de la presién del me-
dio social que se manifiesta en la conciencia. Cuan-
to es obligatorio, es de origen social. Durkheim no
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niega el imperativo categérico; lo que hace es ex-
plicarlo. Lejos de ver en las creencias morales in-
venciones ftiles, fundamenta en la razén, hacien-
do de ellas una funcién, una condicién de la vida
social, Una vez que el grupo impone asi reglas de
cotiducta a los individuos, garantiza naturalmente
la observacién de esas reglas mediante sanciones pe-
nales o de opinién. Todo esto estd perfectamente
claro, y es exacto probablemente.

¥* ¥ %

La sociologia de Durkheim, sin embargo, no ha
satisfecho a todo el mundo. Un hombre de mucho
talento, Gabriel Tarde (1843-1904), magistrado pri-
meramente, después profesor de la Escuela de Cien-
cias Politicas de Paris, lleg incluso a combatir in-
tensamente dicha sociologia,

Tarde no era sblo jurista y psicologo; ha formu-
lado una curiosa metafisica, derivada de la mona-
dologia de Leibniz, pero ain mas oscura, hasta el
extremo de que Espinas ha llegado a preguntarse si
€l autor no se burlaba, a rates, de sus lectores. De
sobra he conocido al excelente Tarde para creer
tal cosa; pero no era siempre consecuente consigo
mismo, vy, muy hostil a las doctrinas de progreso,
muy pesimista, se dejaba llevar a menudo de un
negro humor que no excluia en él a la fantasia,
Fducado por los jesuitas, cuya Compaiifa sigui6
siendo su ideal, habia dejado de creer en 1871, pero
atin hablaba, de ordinario, de los «divinos erro-
resy, de las wmentiras necesariasy, v juzgaba seve-
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ramente las tendencias evolucionistas, exentas de
todo misticismo, que predominaban en la filosofia
de su tiempo,

Para Tarde, la Sociedad (con S mayfiscula) no
existe, El hecho social no es ni externo ni superior
a] individuo. Buscar las leyes sociales, el ritmo del
devenir de las sociedades, es perder el tiempo. Lo
social no es ni més ni menos que lo psicoldgico pro-
pagado por la imitacién, la cual es, en el mundo
de los espiritus, el equivalente de la gravitacién en
el de los cuerpos. Una sociedad es, simplemente,
una celeccitn de personas que s€ imitan, y su his-
toria es la de las imitaciones que han hallado més
favor. (A quién se imita? A los hombres superio-
res, a los iniciadores. No es licito hacer caso omi-
so de éstos, como pretende la historia materialista,
porque ellos dirigen lo que, en la vida de las so-
ciedades, corresponde a las mutaciones del mundo
vegetal (pAg. 143). Las grandes invenciones, las
ideas de genio, son causa de las transformaciones

politias y sociales: en cuanto a ¢sas invenciones,
a esas ideas, son efecto de la casualidad. Tarde sélo
admite una forma de la evolucién; y aun esa, en el
terreno de la moral. Lo unilateral, dice, tiende a
convertirse en reciproco; asi, los hombres pasan de
la violencia a la justicia, del rapto al matrimonio,
del robo o de la donacién al cambio. El progreso
moral ha consistido en la generalizacién de determi-
nadas ideas, no en su transformacién. En el origen
de las civilizaciones, solo €l asesinato del padre por
el hijo o el homicidio cometido en la persona del
ciudadano eran criminales; andando €l tiempo, como
la historia ensefia, se ha considerado como criminal
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la muerte del hijo por ¢l padre, el asesinato del
extranjero.

El gran mérito de Tarde estd en haber estudia-
do admirablemente todos los hechos psicoldgicos en
que predomina la tendencia a la imitacién: la opinidn,
la conversacitn, la multitud, la prensa. Lo ha hecho
con tanta finura como erudicién. Piénsese lo que
se quiera de su tentativa de sustituir la sociologfa
por la que llama él interpsicologia, lo que no cabe
negar s que en este filtimo terreno ha sido un ver-
dadero maestro,

SRy
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La filosofia religiosa

Querida Zoe: Llamo filesofia religiosa a aquella
que, sin sufrir coaccién externa (a diferencia del
espiritualismo de Cousin) introduce en su cuerpo
de doctrina, total o parcialmente, las ensefianzas
de las religiones reveladas.

La filosoffa religiosa de nuestro tiempo €s una
reacciébn contra el materialismo y el positivismo;
enlaza, mediante nexos mis o menos estrechios, con
el tradicionalismo.

El ideal de Felipe José Benjamin Buchez (1796-
1866) fué conciliar el catolicismo, no sélo con la
idea del progreso, sino con la de la democracia. En
su juventud, Buchez tuvo inclinaciones de conspi-
rador; después fué sansimoniano y se separd de esta
secta por hallarla demasiado poco religiosa, mien-
tras que Comte habia salido de ella porque la encon-
traba mistica. Fund6 a seguida El Eurobes, que
fué, de 1831 a 1838, 6rgano del neocatolicisnio. Bu-
chez fué alcalde de Parfs (1848), diputado, e inclu-
so presidente de la Asamblea constituyente; después
del golpe de Estado de 1851, se retiré noblemente a
la vida privada.
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Médico v naturalista de profesién, rechazaba el
cmaterialismo, pero también el espiritualismo, toda
vez que no era dualista, y crefa que el hecho cerebral
s inseparable del hecho intelectual,

La verdad religiosa es la Revelacion; la verdad
histérica es el Progreso; hay que poner una y otra
verdad de acuerdo. Fué Buchez uno de los primeros
qque insistieron sobre la necesidad de estudiar al
hombre social y no el hombre abstracto. «Entre Dios
v nosotros, decfa, estd la Sociedadn. Consideraba el
progrese, que observaba también en la geologia y
en la sucesién de los organismos, como consecuen-
cig necesaria de la constitucién del hombre, cuvas
conquistas se conservan por medio del lenguaje y
de la memoria, acrecentadas siempre, sin disminuir
jamas. Su filesofia era, pues, optimista, v se com-
padecfa a medias con el espiritu radicalmente pe-
simista del cristianismo.

Buchez fué un buen trabajador que compuso, en
unién de Roux, una Historia parlamentaria de la
Revolucién, en 4o voltimenes, que atin hoy es con-
sultada. Era también un hombre leal, abnegado es-
<lavo de sus convicciones.

Augusto José Alfonso Gratry (18035-1872) repre-
senta con mucha mayor brillantez, pero con mas
‘brillantez que profundidad, una filosoffa catélica im-
buida de tomismo. Después de una juventud incré-
dula que iluminé una primera visién (1822) ingre-
s6 en la Escuela Politécnica. Siendo oficial de ar-
tillerfa en Metz, después de haber salido de la Es-
cuela, tuvo una segunda visién gue le hizo dejar
€l Ejército por la Iglesia. Vivié primero €n un con-
vento de Alsacia, donde conocid al abate Bautain,
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cuyo fidefsmo habia de ser condenado por Ro
ma (1849). Sus comunes proyectos de reforma
de la ensefianza teolégica no fueron acogidos
favorablemente por el obispo de Estrasburgo. Gra-
try pasé entonces a ser director del colegio Sta-
nislas de Parfs, y més tarde limosnero de la Escue-
la normal (1846). Cuando el director de dicha Es-
cuela, Vacherot, publicé la Historia de la Escuela
de Alejandria, Gratry, que sentfa horror hacia el he-
gelianismo, crey6 descubrir huellas de esta doctrina
en la obra de su superior jerarquico, lo denuncié
y obtuvo su destitucién, presentado él, a su vez, la
dimision de su cargo (1851). En 1863 pasdé a ser
profesor de moral en la Facultad de teologia de Pa-
ris, ¥ trabajé con el futuro cardenal Perrand en la
renovacién de la congregacién del Oratorio, que se
imponia como labor la reconciliaciéon de la ciencia
v la fe, Pio IX di6 su aprobacién (1864). Pero cuan-
do Gratry se adhiri6, con el P. Jacinto, a la Liga de
la Paz, sospechosa de racionalismo, fué amonestado
por el superior del Oratorio, de donde sali6. Poco
después comenzaron apasionadas discusiones sobre
¢l dogma de la infalibilidad pontificia, que Gratry
combatit ardientemente (1869), si bien después de
la victoria de los jesuitas en el Concilio Vaticang,
que proclamé la Infalibilidad (1870), se sometié con
cierto exceso de celo (1872). Esta retractacién, y
la delacién de Vacherot, proyectan cierta sombra
sobre la memoria de Gratry.

El hegelianismo era una serie de deducciones a
partir de la idea abstracta del Ser. Gratry cree que
la deduccién es estéril, y la relega a segundo tér-
mino. Cuando €] espiritu humano, en vez de ra-
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zonar sobre la idea del Ser, toma por guia la idea
de causa y se eleva progresivamente de lo inferior a
lo superior, induce; guiado por la dialéctica de Pla-
ton, wfranqueza a vuelo, abismosy. Todas las cien-
cias deben practicar el mismo método para elevarse
de lo finito a lo infinito; es decir, al conocimiento de
Dios, de la inmortalidad del alma y de otras ver-
dades fundamentales del cristianismo.

Iniciado, en su juventud, en las matemiticas su-
periores, Gratry abusé de ellas extrafiamente, con-
fundiendo el infinito y lo irracional mateméticos con
lo finito y lo inconoscible metafisicos. Le obsesiond
la idea de que la filosofia religiosa puede invocar la
autoridad del célculo infinitesimal y aun de la geo-
metria elemental, Asi, se atrevié a escribir que el
libre arbitrio es, respecto de la presciencia divina,
i lo que el lado de un cuadrado es respecto de su dia-
gonal ! Los mateméiticos serios se burlaron de él.

Si la razén nos revela un Dios abstracto, es pre-
ciso que el sentimiento mistico haga vivo a ese Dios.
La iduccién, cara a Gratry, no hace sino preparar
el terreno a la fe.

Su moral es la del deber, basada en el Evangelio;
lUeva aparejada una intima creencia en el progreso,
que Gratry pretende hallar también en ¢l Evange-
lio, «cédigo del progreson. Como todos los espiri-
tus elevados de 1870, sofiaba con la abolicién de la
guetra, de las revoluciones, del pauperismo, del do-
lor, hasta de la muerte. La fe se convertird en razén;
la tierra se acercari continuamente al cielo, Un
mundo material mejor ornado, de una sociedad de
cada vez més libre; tal es el ideal comin a Gratry
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y a Victor Hugo. Aunque cruelmente desmentido,
honra a quienes lo propagaron; es el espiritu de Con-
dorcet, que no perecera,

LR R

Los matematicos han contribuide también a la
filosofia, con Eduardo Le Roy, cuyo catolicismo
liberal, sostenido en compafiia de Fonsegrive, Blon-
del, Laberthonniére y otros hombres de bien, des-
perté cierta atencién hacia 1gos. Segtin Le Roy, las
pruebas de la existencia de Dios deben ser aban-
donadas, toda vez que ¢qué significa un primer mo-
tor cuando todo es movimiento? Los dogmas son
reglas de accién, verdaderas con verdad pragmiti-
ca, mas bien que verdades eternas. La sazén del
método escoldstico ha pasade ya. En lo demis,
Le Roy — completamente sumise a la Iglesia,
por otra parte — es bergsoniano, pero con una
tendencia en que han creido verse atisbos de pan-
tefsmo. Dios es una realidad indiscutible, aprehen-
dida por el fntimo sentir como impulso vital, acti-
vidad creadora. Es exterior al mundo no menos gque
interior, toda vez que constituye el Bien ideal. Le
Roy bautizaba a Bergson, como Santo Tomis bauti-
zaba a Aristételes. Pero Roma desconfié, vy puso en
¢l Indice sus escritos (1907). ¥

* K

El materialismo, si hemos de creer al filésofo gi-
nebrino Ernesto Naville, muerto en 1908, a los no-
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venta y dos afios de edad, se refuta a si mismo, ya
que, si sblo existiese la materia, ¢cémo podria ex-
poner sus crrores un materialista? La evolucién tam-
poco explica nada, puesto que ella misma queda
sin explicar. En cuanto al idealismo puro, descansa
en un abuso de lenguaje; el del voeablo Ser, que se
emplea alternativamente y a la vez en seutido 16gi-
co y en sentido metafisico. Las ideas no existen fue-
ra de la inteligencia que las piensa, ni el ideal fue-
ta del hombre que lo concibe y lo realiza si puede.
Por consiguiente, hay que volver al idealismo, ba-
sado en la idea de Dios y en la de libertad. La mis-
ma creacién, por medio de la cual el mundo se em-
parenta con Dios, es obra de libertad, como obra
de sabiduria y de amor que es. Ista filosofia conve-
nfa al protestantismo liberal, como la de Gratry al
catolicismo; pero sblo fué saboreada por aquellos
que estaban debidamente praparados para recibirla.

¥ o

Rodolfo Cristébal Eucken, nacido en 1846, pro-
fesor en Basilea y después en Jena, ha restaurado el
espiritualismo allende el Rhin. Desde el puno de
vista dogmético, es muy libre. Dios es omnisciente,
.Adncesantemente manifiesto; si bien debemos sentir-
nios en relacidén con El, crearnos una vida espiritual
elaborando lo divind que hay en nosotros, no esta-
mos obligados a creer en la Revelacién, en la divi-
nidad de Jesucristo, ni en los milagros. Pero la
conquista espiritual, la emancipacién de la anima-
lidad, con la ayuda de la filosoffa y del arte, que es

ey -
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nuestro objeto supremo, exigen una actividad tanto
mis conforme a nuestra naturaleza cuanto gue en-
tronea con la del Universo, arrastrado por un con-
tinuo impulso hacia el progreso. Toda la vida hu-
mana, como atestigua la historia, es activo rebuscar
la verdadera naturaleza del hombre; no se trata de
la lucha por la existencia material, sino por una
existencia superior, sobrehumana a ser posible. De
ahi una moral de base metafisica, un tanto ascéti-
ca, en qud el ideal de justicia es compensado por el
del amor; de ahi, también, una glorificacion del
cristianismo, no en sus Iglesias, muertas como todo
lo que es fijo, sino en su espiritu, consejero de vida,
de movimiento y de amor.

Schleiermacher, Schiller, Bergson y James, han
contribuido a esa filosoffa, llamada activista, que,
€n reaccidn contra el materialismo y el intelectua-
lismo desasistido de llama interior, préxima parien-
te también del espiritualismo cousiniano, ha sido
recompensada en 1908 con el premio Nobel, prece-

dentemente atribuide a Bergson.
S. R.

Fli. XX 19
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La filosofia de las ciencias

Querida Zoe: En tanto se acusaba al espiritualis-
ma de permanecer indiferente ante los progresos de
las ciencias positivas, habfa en Francia sabios emi-
nentes, no filésofos de profesién, que se interroga-
ban a si mismos acerca de los principios y métodos
de la ciencia; sabios que filosofaban.

i For qué no nombrar ante todo a una joven mag-
nificamente dotada: Sofia Germain (1776-1831)72°
Muy apreciada por Lagranye, publicé unas investi-
gaciones matemiticas sobre las superficies eldsti-
cas, que le honran. En una memoria péstuma (1831)
insistié sobre el sentido de unidad y de orden que
existe en nosotros y que nos lleva a conocer, en las
cosas morales, el Bien; en las cosas intelectuales,
lo Verdadero; en las cosas deleitables, lo Bello, Ese
sentido ilumina nuestro trabajo cientifico, cuvos re-
sultados, logrados por medio del cilculo, pueden ser
comprobados por la experiencia; da, pues, testimo-
nio de la armonfa existente entre las cosas y nos-
otros.
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El ilustre creador de la electrodinidmica (1820)
y del telégrafo (1822), Andrés Marfa Ampére (1775~
1836), publicé en 1834 un Ensayo sobre la filosofia
de las ciencias, en que sacé a luz, como uno de los
principales dones de la razén, la facultad que ésta
posee de comparar, de percibir relaciones. Desarro-
116 asimismo una teorfa sobre el yo numénico sus-
traido a nuestro conocimiento directo, que existe
tras el yo fénoménico; este filtimo tiene intermi-
tencias, parece extinguirse en el sueiio, mientras que
el yo numénico substiste siempre y puede aspirar
a la inmortalidad.

Amigo de Maine de Biran y espiritualista como
¢l, Ampére reconoefa dos grupos principales de cien-
cias (jdistingufa, en total, 128!), mutuamente irre-
ductibles las ciencias de la materia, y las del espi-
ritu., Estas Gltimas se basan en el conocimiento que
de sf mismo posee el espiritu; Ampére, a través de
Maine de Biran, entroncaba con Descartes.

* R ¥

Antonio Agustin Cournot (1801-1877), profesor
en Lyon, ha desempefiado considerable papel en la
filosoffa con su Ensavo sobre los fundamentos de
nuestros conocimientos (1851). Era un matemético
de talento claro y exigente, que sentfa horror hacia
1a fraseologia vacua. Se burla del desenfreno del
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idealismo alemén, de esos filésofos que hacen qui-
mica «sin mojarse las manosy. Sb6lo retbrica ve en
la filosofia escocesa, como solamente ve literatura
en la filosofia francesa. Ha ensefiado, a gentes de-
masiado seguras de lo que decfan, no el escepticis-
mo, sino una forma cientifica del probabilismo.
Segtin él, el objeto propio de la filosofia es la cri-
tica de las ideas fundamentales de las ciencias. Dos
hechos dominan esa critica: fuera de nosotros, la
casualidad; cn nosotros, la razén. Postulado de toda
ciencia es que todo lo que ocurre en €l mundo es
racional; es esto lo finico que nos permite prever.
Pero la experiencia ensefla que todos los dias se
producen fendmenos imprevisibles, como la lluvia
y €l buen tiempo, Se dir4, acaso, que no hay que
hablar, a cuenta de esto, de casualidad, ya que la
casualidad no es sino una palabra que encubre nues-
tra ignorancia. Pero Cournot no cree tal cosa; para
él, la casualidad es algo real; depende del entre-
cruzamiento, del complicarse de las causas. La mis-
ma historia da testimonio de ello; un César, un
Napoleén, son producto de la casualidad. Podero-
sas iniciativas como estas se inmsertan en la serie
de los hechos y pasan a ser en ella comienzos de
serie, por decirlo asi.
" Asi y todo, la propia casualidad se halla sujeta
a las leyves de la razén, puesto que las casualidades,
las manifestaciones del azar, observadas durante un
periodo de tiempo bastante largo y en medios sufi-
cientemente vastos, tienden a compensarse; asi lo
atestignan las estadisticas de matrimonios v de sui-
cidios, en las grandes urbes; asi, también, las alter-
nativas de ntimeros y colores en las salas de jue-



go. Mas dondequiera que el azar desempefia
un papel, existe la certeza en las mateméti-
cas, completamente racionales, de las que estd eli-
minado el azar. La idea, recientisima, de que las
leves de la fisica son solamente leyes de mayor pro-
babilidad, se remonta a Cournot, de quien ha toma-
do también Boutroux su tesis de la contingencia,
atenuacién del determinismo universal.

El mismo principio nos defiende, en psicologfa y
en moral, del escepticismo que pudieran sugerir-
nos €l especticulo de las aberraciones individuales
o la diferencia de costumbres entre pueblo y pue-
blo: lo que se borra y desaparece, es accidental; sé-
lo el fondo de orden y de regularidad perdura.

La Providencia no es cosa cierta, sino probable, y
el estudio del desenvolvimiento de la Iglesia a tra-
vés de la historia nos mueve incliuso a creer gue hay
algo de verdad en el cristianismo. Cournot, con su
probidad de sabio, no ha querido ir més lejos, y se
ved6 a si mismo el acceso al terrenc de la metafi-
sica.

He aqui el juicio sobre él formulado por Renou-
vier; las ltimas palabras del mismo son discutibles,
puesto que, sino ha habido cournotianes, muchos filo-
sofos franceses y extranjeros se han inspirado en
Cournot:

Las obras de este conctenzudo pensador, queda-
rdn siempre, sobre todo, como un precioso venero
de reflexiones y sugestiones acerca de todo género
de problemas medios, referentes por una parte a
la filosofta v por otra a las ciencias. A su modo,
forman una filosoffa positiva cuya perfecta deseme-
janza con la de Comie se debe al contraste entre



un espiritu timido, vacilante, que busca siempre, y
el espiritu wmds dogmdtico e inmodesto que jamds
se haya visto. Asi, la suerte de entrambos sistemas
ha sido muy diversa, y M. Cournot, no deja escuela.

L

Llego ahora a un gran biblogo, Claudio Bernard
(1813-1878), que enseiib en el Colegio de Francia
y en la Sorbona. Bernard era resueltamente positi-
vista; quiso eliminar toda metafisica de la ciencia
de los organismos, en la cual sélo vefa fenémenos
fisico-quimicos, en parte conocidos, en parte por
descubrir, v escribia: «Es imposible no hacer en-
trar los fenémenos cerebrales, como todos los demis
fendmenos de los cuerpos vivos dentro de las leyes
de un determinismo cientifico.n

Sin embargo, Ravaisson y Bergson han creido
descubrir en él un involuntario homenaje al finalis-
mo en el hecho de que reconociese en los fenéme-
nos de la vida una idea directriz, y aun creadora.
Pero lo que hace Bernard en ese particular, no es
sino una confesién provisional de ignorancia. u«lla-
mamos vitales, dice, a aquellas propiedades orgéani-
cas que no hemos podido reducir atin a caracteres fi-
sico-quinticos; pero no cabe duda que se llegard a
ello.y

Claudio Bernard ha dado una notable exposicién
del método cientifico en su Introduccidn al estudio
de la Medicina experimental (1865), digno pendant
del Discurso del Método. Podemos conocer el ¢d-
mo de los fendémenos, mas no el por qué; seria para



_290_

nosotros una humillacién que el conocimiento del
cémo, es decir, de las circunstancias de las cosas,
no nos permitiese reproducir éstas a nuestra vo-
luntad. Asi, ignoramos por qué hace dormir el opio,
pero, conociendo el mecanismo del sueiio, lo produ-
cimos perfectamente a nuestro arbitrio.

Igualmente hostil a Bacon y a Mill, Bernard pien-
sa que deducimos siempre, que el silogismo es la
base de la deduccién provisional que llamamos in-
duccién. Esa deduccién provisional es fruto no de
un método, siempre estéril por sf mismo, sino de
una idea directriz que ilumina el cerebro del sabio,
hipétesis de trabajo que hace captar stbitamente
alguna nueva relacién entre los hechos y que debe
ser confrontada con la realidad. Desconfianza de
uno mismo y confianza en la ciencia: tales son los
dos caracteres esenciales del espiritu cientifico.

i Qué pueden ensefiarle a usted ahi?», me decfa
Claudio Bernard, viejo ya y enfermo, cuando yo
andaba en filosoffa. No renuncié nunca a su ag-
nosticismo, asi metafisico como religioso. El R. P.
Didon pretendié haberle convertido in extremis;
pero por Renan y por Berthelot sé que no hubo nada
de eso.

#* ¥ *

En otros, una profunda fe se ha aliado al genio
cientifico. El ilustre matemditico Hermite (1822-
1901) ha dado un memorable ejemplo de ello. Como
el P. Cratry, esperaba que las mas clevadas inves-
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tigaciones matematicas podrian conducirnos algin
dia a la conquista de verdades metafisicas:

Estoy convencido, decia, de que las mds abstrac-
tas especulaciones del andlisis se corresponden con
realidades exislentes fuera de mosotros y que llega-
vin algiin dia a nuestro conocimiento.

En la intimidad, segtin sé por su cufiado Alejan-
dro Bertrand (murié en 1g9o1), iba todavia mis le-
jos, y soflaba con que el anélisis matemdtico confir-
maria las creencias de que su espiritu se hallaba pe-
-metrado.

* ¥ %

El matemético més eminente de nuestro tiempo,
que fué también un fisico de genio, es Enrique Poin-
caré, profesor en la Sorbona (1854-1912). Estric-
tamente positivista al prinecipio, hall6 la filosoffa en
la cima de las matemiticas, y en la persona de su
cufiado, Emilio Boutroux. Poinecaré es un inmedia-
to precursor del relativismo de Einstein—que me
libraré de tratar-de hacer comprensible a usted—
por su teoria de la comodidad, que supone la adapta-
cién de la inteligencia humana a su medio. Asf, es
cémodo admitir la realidad de los objetos exteriores,
pero esa realidad no se demuestra; una geometria co-
mo la de Euclides, que aprendemos en la escuela,
no es ni mis ni menos verdadera que la geometria
(que presupone un espacio de cuatro dimensiones o
de un nfimero cualquiera de dimensiones, la llamada
peometria imaginaria, en que el espacio no es fini-
to ni infinito, sino cerrado en si; sélo que la pri-
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mera es més comoda. Ninguna ciencia descansa so-
bre verdades intuitivas o demostradas, sino sobre
convenciones cémodas, Que la tierra gire en tomo
al sol, es una hipitesis mis cémioda ique la hipdte-
sis inversa. Se ha tratado de abusar de este aserto
para justificar a los perseguidores de Galileo, y Poin-
caré tuvo que enfadarse, o poco menos, para expli-
car que nada habfa estado tan lejos de su 4nimo.
«Empiezo a sentirme un tanto irritado, escribi6,
por el ruido que parte de la prensa, ha levantado en
torno a algunas frases extraidas de mis obras, asf
como por las ridiculas opiniones que se me atribu-
yen.» Pero es evidente que, en ¢l fondo, el pensa-
miento de Poincaré era escéptico, o mis bien proba-
bilista, Su célebre discurso del Congreso de fi-
sicos de 1goo ha sido calificado de wevangelio de la
dudar. «En nuestro mundo relativo, decta, toda cer-
teza es una mentira.p Masa, energia, éter, son otras
tantas hipétesis, mis o menos fitiles, pero cuya uti-
lidad puede desaparecer cualguier dia. La ciencia
contemporfinea ha recibido profunda huella de Poin-
caré; los mismos filésofos han perdido en estas ma-
terias aquel hermoso aplomo que hacfa brillar Her-
bert Spencer cuando concedfa a la ciencia positi-
va todo el crédito v la certeza que negapa a otras.
Esa confianza s6lo conviene, en rigor, a la ciencia
aplicada.

£ O

La inteligencia humana, cuando quiere explicar
la realidad, es decir, hacerla racional y plenamente




inteligible, es impulsada siempre por ideas precon-
cebidas (lo cual no quiere decir que esas ideas hayan
de ser falsas): esto es lo que ha demostrado, con la
historia misma de la ciencia, €l quimico y filésofo
Emilio Meyerson, nacido en Lublin en 1859.

Las dos ideas principales a que obedecemos, son
las siguientes:

1. La idea de legalidad: la naturaleza esti su-
jeta a leyes. Lios mismos animales se dan cuenta
de ello, puesto que prevén.

2.° ILa idea de causalidad cientifica (diferente de
la causalidad vulgar, muy vaga) viene a dar en es-
to: lo consiguiente no es sino lo antecedente, mis
o menos modificado, Un cuerpo sélido que el calor
derrite, sigue siendo el mismo cuerpo; bajo la ac-
ci6bn de un calor mayor, se evapora y hace invisible,
pero es siempre el mismo cuerpo; dejadle que enfrie,
y volverd a ser exactamente lo que antes era.

Puede decirse, pues, que el principic de causali-
dad cientifica no es sino el principio de identidad,
aplicado a la existencia de los objetos en el tiempo.

Légicamente desarrolladas, estas dos ideas de le-
galidad y causalidad han llevado a los hombres, des-
de la época de la ciencia griega, a considerar el
mundo como un inmenso mecanismo en que todo
permanece idéntico como en un autémata o en un
kaleidoscopio, pese a las apariencias de cambio. Pe-
ro si la apariencia cambia, (cuél es el fondo perma-
nente, el substrato que constituye la identidad?

Los 4tomos, dicen unos; la fuerza, o la energfa, di-
cen otros.

Respuestas en apariencia doctas, pero que el sen-
tido comfin sugiere, conformédndose con ellas. Esas
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Tespuestas no surgen de la experiencia, sino que la
dirigen. Y cuando el ilustre Carnot (1824) llegb a
«demostrar que la energfa, en forma de calor, se re-
baja, que 1o es posible restituir por completo al
estado de fuerza la fuerza transformada en calor,
nos hemos dado cuenta de que la antigua frase: «Na-
da se pierden era més racional que real.

En esos cambios, en que el espiritu humano esta
-<dispuesto a ver meras apariencias, interviene un
factor, el tiempo, del cual estd dispuesta siempre
a hacer abstraccién la concepeién puramente meci-
nica de las cosas.

Estudiada de cereca, la realidad resiste un poco a
las explicaciones basadas en nuestra necesidad de
reconocer en todas partes la {dentidad; lo irracional
existe, y el postulado de Spinosa de que «el orden
de la naturaleza es enteramente conforme al del pen-
samicnton, parece fallar extrafiamente en algunas
-ocasiones: :

«Si de la ciencia real, dice Meyerson, deducimos
la ciencia legal, queda un residuo.n Asf, Regnault
sabfa yva que la ley de Mariotte sobre los gases no
pasa de ser aproximaca, y se ha comprobado gue
otras leves no menos simples no se realizan rigoro-
samente.

" Por lo demés, Aristételes ha dicho: «Neo hay que
buscar en la fisica el rigor matematico, puesto que
en la naturaleza existe necesariamenfe materia.»
También—y ello constituye el argumento ecapital
contra la prueba de San Anselmo (t. II, pig. 27)—
ha dicho que la existencia no puede ser deductda;
tanto vale decir que escapa al mecanismo. Si la na-
turaleza, segtin Meverson, no ¢s por entero racional
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es por que existe, La realidad desborda un poco de:
la identidad; si asi no fuera, nada existirfa, lo mis-
mo que un vidrio absolutamente transparente ya no-
seria vidrio. :

Esto no impide que la ciencia deba seguir bus-
cando una explicacién completa, matemética, una
racionalizacién exhaustiva de las cosas; pero todas
las trazas son de que no llegard a conseguirla nun-.
ca, y que el ideal racional, a que nos aproximamos
todos los dias, debe seguir siendo un ideal.

Asi, la idea de que en las cosas existe un algo
rebelde que se burla de las explicaciones completas
y de las leyes, es una concepeién digna de nota; ofre-
ce alguna analogia con la filosoffa de la contingen-
cia, pero se presenta con aspecto mas positivo,

Me permito esperar que habra usted comprendido,,

y que encuentra todo esto, como yo, muy ingenioso.
S. R.






100 N2 NNe N N2 S e e vz
R o i o e S R S

LXXIV

Otros filosofos y moralistas

Querida Zoe: | Vaya un titulo que doy a mi flti-
ma cartal ¢ No parece gue sea un cestillo en que el
autor ha arrojade las notas que no ha utilizado, y del
cual las retira, clasificAndolas a la buena de Dios,
para que no se diga que ha omitido o ignorado de-
masiadas cosas? No, no es eso; pero tal ha sido la fe-
cundidad de la filosoffa, de un siglo acé, y tan ra-
ramente se ha intentado en ella la seleccién de lo du-
radero y de lo efimero, que fuerza es resignarse, co-
mo conclusion de una breve historia, a hacer des-
filar algunos perfiles de pensadores como los de los
campeones de boxeo en el cine.

* % R

Modesto impresor, formade por inmensas lecturas,
Pedro Leroux (1798-1871) se hizo sansimoniano en
1831 y siguié siéndolo hasta la disputa entre En-
fantin y Bazard; después, con su amigo Juan
Reynaud, comenzé una Enciclopedia (1835) que
no llegdé a ser acabada. Abandonado este proyec-
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to, Leroux publicé la Revisia independiente, en la
cual eran muy maltratados catolicismo y comunismo
(1841), siendo tratado, en cambio, con gran espa-
cio, el socialismo. Leroux era apoyado en aquel en-
tonces por Jorge Sand. Fué diputado en 1848 y en
184g9. Obligado a huir a Inglaterra después del gol-
pe de Estado, volvié a Francia al ser concedida la
amnistia (1859).

El titulo de su gran obra La Humanidad (1845),
dedicada a Béranger, indica suficiente la materia
de la misma. «Gravitamos espiritnalmente hacia Dios
por medio de la humanidad», dice Leroux; o més
bien, «Dios es la humanidady. Industria, arte y cien-
cia responden a nuestras tres facultades, que son
sensacion, sentimiento y conocimiento. El progreso,
ley suprema, no conocerd término sobre la tietra;
€l individuo participard de él en sucesivas existen-
cias.

La moral de Leroux se basa en la unién del hom-
bre con la humanidad. Sufrimos con el mal ajeno;
nos regocijamos con la dicha ajena; por consiguien-
te, la moral de la felicidad, bien entendida, es tam-
bién la de la caridad.

Todo esto nace de un buen natural, pero carece
de originalidad. j Y qué estilo ! | Cuéntos errores his-
téricos e ingenuidades ! Nadie lee ya a Leroux. Su
amigo v colaborador Juan Reynaud, diputado en
1848 (murié en 1863), no se contentd, como Pedro
Leroux con creer en una vida futura consistente
en una repeticién infinita, sin identidad de la per-
sona, de la existencia terrestre; imaginé que después
de esta vida viviremos una serie de otras, en otros
planetas, sin perder la memoria de nuestras aventu-



ras. Lo que Reynaud creia saber de las dotrinas de
los magos y druidas no es ajeno a esta chocante
concepcion, que un concilio provincial celebrado en
Périgueux anatematizdé (1857).

# % W

Rudolf Hermann Lotze (1817-1881), sucesor de
Herbart en Goettinga, profesor, después, en Ber-
Iin, se aproximé a Leibniz y a Herbart en la con-
cepeién de mbnadas conscientes, emanaciones del In-
finito. Sblo existe realidad en las cosas en ¢l grado
en que éstas son manifestacién del espiritu. El Uni-
verso es uno, su amistad es el Infinito y Dios; mas
uo ¢l dios del panteismo, sino un dios personal,
fundamento necesario de la personalidad humana y
del orden moral. Dios es el principio activo que se
realiza en el mundo siguiende sus designios; exis-
ten, por ende, causas finales. El mecanismo no es
sino el aspecto exterior de las cosas, la suma de me-
dios con que el ideal se realiza en el mundo siguien-
do sus designios; existen, por ende, causas finales.
El mecanismo no es sino el aspecto exterior de las
cosas, la suma de medios con que €l ideal se reali-
za, La libertad es postulada como indispensable para
la moral, En suma, la preocupacién de la moral do-
mina en Lotze, que se esfuerza por coneciliarla con
la ciencia, y combate el brutal materialismo de su
tiempo.

A la hora en que escribo a usted, los dos filésofos
mis lefdos en Alemania cteo que son Eamundo Hus-
serl, nacido en 1859, y Max Scheler, nacido en 1875,
discipulo que fué de Fucken.

Fil. XX 2
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Husser]l se ha ocupado de la filosofia de las ma-
temdaticas y ha combatide ¢l psicologismo de Dill
y de Sigwart (1873), doctrina que pretende basar
la I6gica en la psicologia, Para él, la légica, cuyvo
dominio amplfa considerablemente, es una ciencia
independiente, como las matemdticas, y pertenece
a la esfera de lo ideal. La fenomenologia, de base
I6zica, es un andlisis descriptive del pensamiento.
De un fenbmeno dado, extrae la esencia; es decir,
ung verdad de razén afiadida a una verdad de he-
cho. Asf, el estudio de las tragedias nos dard la
escicia de lo irdgico; la de las sociedades, el con-
cepto de lo social. Estas esencias no son trascen-
dentes, como las Ideas de Platén; no pertenecen
tampoco al dominio de la realidad fisica o psico-
légica; constituyen algo asfi como un tercer rei-
1o, ¢l de los valores o de las reglas, cuva explicacion,
llevada a cabo por la fenomenologia, elevard por fin
a la filosofia a la altura de una ciencia positiva. De-
seémoslo asi.

Scheler se ha orientado hacia la moral, combatien-
do la de Kant, y sobre todo hacia la sociologia y la
historia, que considera como la autobiografia del al-
ma humana, Tomista al principie, se ha ido eman-
cipando paulatinamente de todo dogmatismo para
acercarse a San Agustin, a Pascal, a Rousseau, a la
doctrina del setimiento v de la intuicién. He aqui
su definicidn, literalmente traducida, de la filosoffa:

La filosoffa es, en su esencia, ¢l conocimiento es-
irictamente evidente, que no puede ser acrecentado
ni destruido por induccién, vdlido a priori para loda
existencia accidental, de todos los aspecltos y com-
plejos de aspectos del Ser que nos son accesibles en



= BOT .

ejemplos; y esto, en el orden y segiim el grado en
que esos aspeclos se hallan en relaciones con el Ser
absolulo y su esencia,

St..., pero Voltaire eseribia miejor.

* K %

El hegelianismo, introducido en Italia hacia 1850
por Bertrando Spaventa, florecié en dicho pafs, si
bien fuertemente modificado, en dos filésofos nti-
mamente unidos: Benedetto Croce y Giovanni Genti-
le. Croce (desde rgo3) sustituyé el ritmo ternario
de Hegel por un ritmo binario, y la oposicion de los
contrarios por la distincién de grados, Asi, la volun-
tad moral, grado superior de la actividad prictica,
presupene €l grado inferior, que es la moral utili-
taria, porque no podemos querer €] bien universal
sin querer asimismo nuestro propio bien; la voluntad
fue apunta a lo 1til, subsiste como un grado de la
moral. En su estética, basada en Vico (t. IT, pagi-
na 216), Croce ha insistido sobre el acto creador,
sobre la actividad intuitiva; lo bello es «la expre-
sién absoluta», expresién de intuiciones puras. ; Qué
importa la realizacién prictica del sueio de un ar-
tista? Lo que nos interesa no es la eseultura, la pin-
tusa o la miisica, sino la visién, Fsta estética lleva
muy lejos el idealismo.

Giovanni Gentile, autor de una Teorfa general
del Espiritu (1g16), es, de todos los filésofos mo-
dernos, el que menos se cuida del sentide comftin;
su idealismo intransigente tiene algo de apuesta. Na-
da existe fuera de nuestro espfritu; hay que proseri-
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bir todo dualismo, toda trascendencia. Presente y
pasado, todo esti comprendido en el devenir del
espiritu. No puede haber més seres, aparte de nos-
otros, que los que desconocemos, puesto que desde
el instante en gue hablamos de ellos se convierte en
nosotros, La realidad es la historia, y la historia es
por entero filosofia, Pudiera citar a usted algunas
frases de Gentile que aventajan en oscuridad a lo
nienos transparente que puda hallarse en Hegel.

* ¥ ¥

Los hegelianos ingleses son también muy oscuros
y no la aliento a usted a que se cerciore de ello por
sf misma, La realidad, dice T'omis Hill Green, pro-
fesor en Oxford (murié en 1882), consiste execlusi-
vamente en relaciones, y sobre relaciones versa todo
conocimiento humano. Ias relaciones permanentes
que existen en la naturaleza son pensamientes divi-
nos. S6lo para Dios existe el mundo; para el hom-
bre, deviene. La experiencia humana es una mani-
festacion gradual de Dios. Esta teoria de las rela-
ciones impera también en la filosofia moral. El hom-
bre s6lo puede llegar a la perfeccién por el hecho de
sus relaciones con otros hombres de su grupo; de
ahf la importancia atribuida a todo lo politico y so-
cial.

Francis Hubert Bradley (muridé en 1924) no ve
més que lo Absoluto; la pluralidad es una ilusién
cada cosa esta presente a todas las demdés en un solo
todo, y asi es codmo se resuelven todas las contra-

dicciones:



El supuesto abismo .enire los erroves y las verda-
des puras, ha sido creado por el vicio de la abstrac-
cidn. Una verdad tan verdadera que mo tenga otra
faz, y un evror tan falso que carezca de verdad, son
idolos. No hay verdades puras, como no hay erroves
puros. Toda idea, por tmaginaria que sea, califica
con su contenido al universo, y es ast real. Una im-
portante labor de la filosofia es la de mostrar que
alli donde se dan abstraccion y aislamismo, hay
irrealidad y ervor,

He escogido, para traducirlo, uno de los pasajes
mas claros de un autor frecuentemente ininteligi-
ble. Bradley se ha negado siempre a formular un
credo; cuando muri6, el Times declard que seria
indiscreto atribuirle alguno. Tampoco yo quiero ser
indiscreto.

Bernardo Bosanquet, amigo de Bradley, trabajé
en el mismo sentido, en contra de Stuart Mill y
de W. James. Otro hegeliano, S. Alexander, profe-
sor en Manchester, ha escrito esta frase, que Ravais-
son hubiera aprobado:

Tal como concibo la maleria, hay en el mundo,
entre los objetos fisicos, objetos cuya estruclura es-
td tan desarrollada, que algunas de sus funciones no
son puramente fisiolégicas, sino conscienles,

#* & &

No obstante su oscuridad, podemos instruirnoes con
J. M. Baldwin, que ha tenido la feliz idea de enri-
quecer la psicologia v la sociologia con el estudio
de la psicologia del nifio y de lo que llama su so-
cializacién progresiva (1906). Lo que arranca al ni-



fio. de su estado inferior, no es ¢l sentimiento del
A0, sino €l del ne yo, de lo otre. Todos pasamos, y
la humanidad ha pasado por una etapa prelégica;
después, por una etapa cuasi l6gica, antes de lle-
gar a la légica y a las funciones superlégicas, que
son estéticas y morales.

Esta importante cuestiéon de la mentalidad pre-
légica ha sido objeto de interesantes estudios
(rg10) por parte de un positivista francés, Luciano
Lévy-Bruhl, profesor en la Sorbona. Si €l salvaje
v €l nifio desvarian, si a todos nos ocurre desvariar,
€s porque nuestro pensamiento, con anterioridad a
toda cultura, no es ildgico ni ldgico, sino preldgico,
conformindose de ordinario con asociaciones que la
razén madura no admite. Esa mentalidad, que puede
calificarse también la mistica, concibe las relaciones
bajo la ley de participacidn, errénea idea de que
objetos, seres, fenémenos, pueden ser a la yez ellos
mismos y otra cosa, por ejemplo, que un hombre
muerto, que la imagen de un hombre, participan
de la actividad verdadera o supuesta de un hombre
vivo. Asf se explican, por ejemplo, la costumbre de
romper los objetos familiares de un difunto, o la
pretensién de sacar a luz, mediante la adivinacién,
participaciones ocultas. 5i nos fijamos bien, el hom-
bre supersticioso es atfin victima de Ja mentalidad
prelégica; no estd mal saberlo para guardarnos de él.

L

«Cada cual es su propio profetan, decia Ralph Wal-
do Emerson (1803-1882), que representé en Boston
el espiritnalismo y ejercié en todos los paises an-
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glosajones beneficiosa influencia. Es més bien un
moralista prictico que un filésofo, un profesor de
voluntad y de energia espiritual, que un pensador;
pero hay, por lo menos, en este amable escritor, que
ha sido comparado con Montaigne, los elementos de
una metafisica. El hombre es libre en el grado en
gue se cree libre. T'ras esta creencia, en su libertad
se esconde una realidad, a manera de espontaneidad
vital que se apoya en la realidad universal, en el
espiritu divino que anima a la naturaleza. Este es-
piritu, como el que se halla en nosotres, persigue
un fin, que es la espiritualizacién de la materia; nun-
ca somos tan libres como cuando a este efecto cons-
pira nuestra veluntad con la voluntad universal.

L

Escéptico a los diez y seis afios, entusiasta de
Rousseau a los treinta, de Schopenhauer a los cua-
renta, excomulgado en 1go1, €l gran novelista ruso,
TLebén Tolstoy, ha pasado por numerosas fases reli-
giosas y filosdficas (1828-1910). Ultimamente prac-

tied v propagd un cristianismo a su manera, tomado
del Sermdn de la Montajia, doetrina de piedad y de
no resisteneia al mal que predied con una vigorosa
tendencia al ascetismo y un completo desdén hacia
la religién y los rites de la Iglesia rusa ortodoxa.
El arte, enyo fin consiste en propagar la c¢mocidn,
s6lo es digno de alabanza, dice Tolstoy, cuando esa
emocién tiende a la fraternidad, a la caridad; el ar-
te por el arte es aborrecible, el arte sensual es infa-
me. El amor que no es énnoblecido _por la vida espi-
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ritual, no es méis que pecado. Aun cuando fué muy
escuchado, incluso en Francia, por los que recibieron
€l nombre, aplicada en broma, de tolstoyanos, Tols-
toy no tuyo nunca méis que una filosofia y una teolo-
gfa rudimentaria. «; Si Tolstoy, a lo menos, pudiera
abstenerse de filosofar », decia ya su amigo Turgue-
nev, en 185g. La preferencia que demostrd siempre
por ¢l pueblo bajo ruso y su severidad para con la
casta aristocritica a que pertenecia, dan testimo-
nio a la vez de la elevacién de su naturaleza moral
v de la influencia preponderante sobre él ejercida
por J. J. Rousseau.

F % ¥

Remigio de Gourmot, que fué hombre un tanto
enciclopédico y que acabd su vida reconociendo que
Voltaire tenia razén en casi todo (1918), declara que
la nocién kantiana del deber ha pasado ya de sazén:
€l primer deber del hombre es el de ser feliz. Su
ideal moral, a la manera de los epictireos del siglo
XVIII, es el placer; ha llegado incluso hasta a es-
cribir una frase bastante grosera sobre «una buena
noche de suefio, una comida serian, que proporcio-
nan, «mejor que cualquiera otra cosa, la satisfaccién
del deber cumplido». Pero habia en él algo méis que
un epictireo en el sentido peyorativo de la palabra;
el autor de las Cartas a la Amazona era un psicélo-
go delicado y se mostraba sensible a los goces es-
pirituales que inspiran desdén hacia los de los sen-
tidos.

Muy curioso de la ciencia, Gourmont crey6 haber
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hecho un descubrimiento importante que llamé «ley
de constancia intelectualy. El grado de inteligencia
de un grupo natural es, segtin €l, tan especifico como
un cardcter anatémico, La inteligencia humana no
ha sufrido aumento en el curso de los siglos; fini-
camente los productos de su actividad ingeniosa se
han acumulado con el tiempo. Tanto genio ha ne-
cesitado un salvaje para pensar en conservar el
fuego, como Newton para descubrir la gravitacién.
Esta supuesta ley, que Gourmont comparaba a la
de la conservacién de la energia, o a la de invaria-
bilidad de la masa, de un sistema qufmico, no es
susceptible de demostracién alguna, puesto que no
se trata de cantidades mensurables, sino de cuali-
dades.

Francisco Paulhan creyé innovar en moral con su
Moral de la ironfa (1909). Cada cual lleva en s un
alma egofsta v un alma social que se hallan en con-
flicto; se trata de que la segunda se imponga en el
o individual. Sobre éste aparece una tercera alma,
el alma irénica, que se parece mucho al sentido co-
miin, v que da consejos de cordura y de resigna-
ci6n. Racine, parafraseando a San Pablo, sentia en
st dos almas; olvidada. por consiguiente, otra, arbi-
tro y conciliadora de la «guerra cruely de que se
quejaba.

* ¥ ¥

«El hombre moral, dice Julio de Gaultier, es aquel
que prefiere a la vida la concepcidn que de sf mismo
v de la vida se ha formado.» Asi es cémo en el sue-



lo ingrato del egoismo pueden florecer actos de ca-
ridad y aun de heroicidad. Pero jcomo se forma ¢l
hombre una concepcién superior de sf mismo? Hay
€n esto un fenémeno psicolégico que J. de Gautier
ha calificado de bevarismo, por hallar un ejemplo ti-

pico de €l en la célebre novela de Gustavo Flaubert. :

El bovarisino consiste en concebirse como otro, en
- imitar las formas de una actividad extrafia, en apun-
tar por cima de los fines que podemos alcanzar; es
un prineipio, ordinariamente beneficioso, de des-
conocimiento de sf mismo; una variedad intetesante
de la idea-fuerza de Fouillée, de la voluntad de po-
derio de Nietzsche, El hecho religioso, singularmen-
te la oraci6n, es, segiin J. de Gaultier, un efecto del
bovarismo, intimamente unido al progreso moral de
la humanidad.

Preciso es reconocer que semejante manera de ver
es ingeniosa, y que, invocada oportunamente, pue-
de servir para iluminar la oscuridad profunda en
que el hombre vulgar vive respecto de si mismo.
¢Como salir de ese miserable estado, si no es por
medio de la filosofia? ;V qué puede dar mejor el
gusto de ella gue una revista, por sumaria que Sea,
de la sucesion de las filosofias? Si ninguna de ellas
convence, todas ellas contribiiyen ‘a hacernos refle-
xionar sobre nuestra naturaleza, sobre nueéstra vi-
da, sobre nuestro destino. Tal es la justificacién v
la disculpa de estas setenta y cuatro cartas; acéptela

usted, y ame desde ahora un poco a la filosoffa, .

yva que no al filésofo.
S

Aalalk .s-.-q.'n.rl.d




AMs AMZa AL ANIZe aAIZe GAVEs WATLs aMZs wMEe WM O1Ze WAEs
BRI TR IE eI IRk

INDICE

Pigs.

TLOSOFIA ESCOCESA.—Infiven-
cia de la escuela escocesa, F. Hiutcheson.
Adan Emith. T. R. Malthus. T. Reid. La filo-
sofia del sentido comun. Jeremias Bentham.
Dugald Stewart. W. Hamilton y su logica. W,
bodwm Wt : 5
XLITL—EMMANUE]L, KANT.—Variedad de los
estudios de Kant. Distincion entre sujeto y ob-
Jeto. Las categorias; idea de caunsa. Fenomse-
nos y nfimenos, Las antinomias. Impotencia
de la razém para conocer lo absoluto. Fragili-
dad de las pruebas de la existencia de Dios y
de la inmortalidad del alma. Lo que Kant res-
taura con aynda de la moral. El Tmperative
categbrico. Maximas de Ja moral kantiana.
Postulados morales. Lo que debe Kant a Vol-
taire y a Roussean. La estética; Ja finalidad.
El neokantismo. Pésimo estilo de Kant.. 17
XLIV. — FILOSUOF0OS ALEMANES COETA-
NEOS DE KANT.—lLersing, Novalis, Herder,
Schiller. Goethe. El transformismo v Goethe. .. 43
XLV.—FILOSUFOS MISTICOS Y CHARLA-
TANES.—La supersticién filosélica. Sweten-
borg. La Nueva Iglesita, Influencia de Swe-
denborg. Los .'Mumundas alemanes y france-
ses. Saint-Martin y el martinismo.., ... 41
XILVI.—EL lD['A_LI‘:M() ALEMAN —Ju1C1O de
Saisset sobre el idealismo alemdn. Juicio d=
Thurot. Fichte. E1 yo y €l wo wo. Forberg.
Avenadins. ... .. SRR L
XLVIL—EIL IDEALISMO ~ALEMAN (conti-




— 316 —

Pégs.

nnacion).—Vida de Schelling. La naturaleza
v €l espiritu humano. El genio artistico. EI
dios de Schelling. Fisica especulativa. C. Se-
crétan. Jacobi. Baeder. Fries y la doctrina del
bR Tk T R e R e e
XILVIII.—EIL IDEALISMO ALEMAN (conti-
nuacién).—Vida de Hegel., Sus relaciones con
Schelling. La Idea de Hegel. El ritmo terna-
rio. La logica hegeliana. La identidad de los
contrarios, Doctrina politica de Hegel. Pan-
teismo de Hegel. Fisica especulativa. Ia filo-
sofia del espiritu. La historia y la estética.
Lacescielal Begelisfiag by L LG s St e
XLIX.—OTROS CINCO FILOSOFOS.—Sch-
leiermacher. Su concepto de la religiém. Su in-
fluencia. Herbart. Su psicologia. Su moral es-
tética. Su pedagogia. Fenerbach. Ritschb.
107 b R I o W S LIS ot
T.—LA IDEOLOGIA Y MAINE DE BIRAN.
Destut de Tracy. La Romiguiére y Royer-Co-
Ilard. Maine de Biran. Teoria del esfuerzo con-
siderado como hecho primario de la conscien-
B e o R o
LI.—LA ESCUELA TRADICIONALISTA.—Jo-
sé de Maistre, Contrapartida de las ideas del
siglo XVIIL. Misticismo vy gpolitica. Bonald.
Debilidad del tradicionalismo,.. .., ... ... ... oo
LII.—LA FILOSOFIA DE LAMENNAIS._Vi-
da de Lamennais. El «Esbozo de una filoso-
fiay, La idea mistica del progreso. Unidad y
diversidad ; formas sustanciales. La limitacion
como explicacion del mal. ... o o o we
TII.—VICTOR COUSIN Y EI. ESPIRITUA-
LISMO.—Vida de Cousin. El eclecticismo. Fl
espiritualismo. Cousin, historiador de la filoso-
fia. Concesiones hechas a [a Iglesia. Lo Ver-
dadero, 1o Bello v el Bien. La teodicea. Be:
neficios de la ensefianza espiritualista... ... ...
11V. — LA ESCUELA ESPIRITUALISTA
FRANCESA.—T. Jouffroy. Emilio Saisset. Pafl
Janet. Bersot. Cano. Ol¢. Laprune, A, Foui-
Née. Doctrina de las ideas-fnerzas. Sociologia
de Fouillée. J. M. Guyaun. Su estélica...... ..

57

81

93

105

113



— 317 —

Pégs.

LV.—SAINT-SIMON Y EI, SANSIMONISMO.
Vida de C. H. de Saint-Simon. Su actividad
febril. Sus proyectos de reformas. El ideal in-
dustrial y optimista. Los sansimonianos, mis
1evolucionarios que Saint-Simon, ...

LVI.—AUGUSTO COMTE Y EL POSITIVIS-
MO. Vitalidad del positivismo, Comienzos de
Comte. Lo que Comte tomd de Saint-Simon.
Comte y Clotilde de Vaux. Aberraciones de
Conite, ‘Comle. vy Ronsseatl, |, .. oo i oo

LVIL_AUGUSTO COMTE Y EIL POSITIVIS-
MO (continuacion).—ILey de los tres estados.
La ciencia utilitaria. Fl culto a la humanidad,
Cosmogonia comtiana, Moral de Comte. St po-
litica, El neocomtismo.. ;

LVII.—EI TRJ\‘\TSFO'RMIQMO —_ Lamarck
Darwin. Biichner. Moleschott, Haeckel. Fech-
ner, Paulsen. Du Bois Raymond..,

LIX.—EI, TRANSFORMISMO {contmuauun) —
Huxley, Gaudry. Le Dantec, H. de Vries y Ia
mutacion. La evolucion y las Iglesias.,. ..

LX.—STURAT MIILT, HERBERT SPEVLER
Mill y el positivismo inglés, La asociacién de
ideas. Moral asociacionista. Loégica y politica
de Mill. Herbert Spencer y Darwin. El agnos-
ticismo, Moral de Spencer. Su palitica. Su
cosmologia. Exeesiva facilidad de Spencer.....,

LXI—CARLOS RENOUVIER.—El neocriticis-
mo. El fenomenismo radical. El libre arbitrio.
El pluralismo. Moral y Egohtlca de Renouvier.
Su filosofia de la naturaleza, La Uctonia. In-
fluencia de Renouvier... ...

LXII. — SCHOPENHAUER, HAR TMA N N,
NIETZSCHE. Vida de Schopenhauner. Scho-
penhauer y las mn}eres Doctrina del ascetismo
liberador.  E. de Wartmann. Conciliacién de
Schopenhauer con Hegel. El pesimismo. Vida
de Nietzsche, El Caliclés de Platén, tipo del
Superhombre. Orgullo enfermizo de Nietzsche.
Juicio de Fouillée. s U

LXIII.—TAINE Y RENAN.— Iame contra Cous-
sin. Su panteismo. La raza, el medio, el mo-
mento. Moral determinista, Vida de Renan.

13E

157

143
ISE

159

167

177

185



Loy

Pégs.

Sus ideas metafisicas. Su optimismio, Su ideal.
Su influencia... ...

LXIV —REN'&CJMIEN’I‘O DE LA METAFISI-
CA EN FRANCIA Y EN RUSIA.—Vacherot.
Ravaisson. La Belleza y el Amor. Ravaisson y
Lachelier. E. Boutroux. El libre arbitrio. Filo-
solia de la contingeéncia, Hamelin. Evelin.
Hannequies. Solviey, Spir, Q. Lourié, .. ...

LXV. LA FILOSOFIA DE BERGSON.—For-
macién de Bergson. Bergson y Schopenhauer.
La actividad continua, La fluidez. Lo disconti-
nuo y la inteligencia. Duracién y tiempo. El li-
bre arbitrio, I impulso vital. Tl instinto. I.a In-
tuicion. La evolucion creadora. Il hergsonismo
v las religiones positivas...

IXVI—EL FRAGMATISMO, mDellmcwu dx. I'1
palabra. Doctrina fundada en uua compara-
cidn defectuosa. W. James. La experiencia ve-
ligiosa. La religién y lo subconsciente. Lo ftil

lo verdadero... ..

LXVIL LA PSICOLOGIA Y LAS UFI\LIAQ A
ELLA ANEJAS.—Ta frenologia de (all.
psicologia patologica, La picofisica. T. Ribot.
A. Binet. Max Wundt. Psicologia de W. James.
El subsconsciente. El psicoanélisis de Frend.
Abuso del psicoanalisis. Copérnico, Darwin y
Freud.

LXVIIL_TA ESTETICA. Dos problemac. pnn-
cipales. La emociton estética. Fecher, Tipps. Di-
ficultad de definir lo Bello. Diversos aspectos
de la belleza. La belleza y los niimeros...... ...

LXIX.—EL SOCIALISMO FILOSOFiCO.—De-
finicion del socialismo. Comienzos del socialis-
mo. La Revolucién francesa y el socialismo.
Roberto Owen, Fourier, Los falansterios. Ca-
bet ¥ la Tearia. Proudhon... .

LXX._EI, SOCTALISMO FIT, OSOFICO  (conti-
nuacién).—H. George. I. Blanc. K. Rodbertus.
Lassalle. Marx. Suptresion de la propiedad.
Materialismo histérico. Bakunin, Blangui. ..

LXXI—IA FILOSOFIA SOCIOLOGICA.—Ori-
genes de la sociologia. Sociologia organicista.
Durklieim. Reaccion contra Rousscauw. Reli-

195

205

217

229

237

247

TR T

- Il'-.‘.



— 319 J—

Pégs.

gion y moral segin Durkleim. G, Tarde, La
‘teoria de la imitacién... .. 275
LXXII.—LA FILOSOFIA RELIGIOSA. — Bu-
chez, El P. Gratry. Esterilidad de la deduc-
cién. Abuso de las matematicas. E. Le Roy. E.
Naville. R, Eucken... ... AUy P g
LXXIIL. — LA FILOSOFIA DE LAS CIEN-
CIAS.—Sofia Germain. A. M. Ampére, A. A.
Cournot, Doctrina del azar. Clandio Bernard.
La idea directriz. Hermite, H. Poincaré, Doc-
trina de las chipotesis eémodass. E1 Meyerson.
Identidad v realidad. El ideal raciomal. ... ... 29T
< : GUNOS OTROS FILOSOFOS Y
MORALISTAS.—P. Leroux, J. Reynaud. H.
Lotze. E. Hussere. Max Scheler. B. Croce, (.
Gentile, Hegelianos ingleses. Baldywind. Lévy.
Bruhl. Emerson. Tolstoy. R. de Gounrmont. F.
Paulhan, J. de Gaultier y el bovarysmo. ... 203



















[






7 ENETTELNET

REINACH

CARTAS
AZOE
i t———




