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(RISIS ESCOLASTICO-MODERNA

Transicion.de la Filosofia escolastica 4 la Filosofia moderna

70
I

EL RENACIMIENTO.

Con la decadencia de la Filosofia escolastica , inicia-
da , promovida y desarrollada por las diferentes causas
que dejamos apuntadas, durante los siglos x1v y XV,
coinciden y vense germinar ya desde el primer tercio
del 1iltimo los primeros sintomas del Renacimiento, el
cual &4 su vez puede ser considerado como el punto de
partida y como la forma general del movimiento filo-
séfico que representa la transicién de la Filosofia esco-
lastica 4 la Filosofia moderna. Pero no se olvide que
este movimiento filos6fico, que abraza gran parte del
siglo xv y todo el siglo xvi, no debe exclusivamente
su existencia y su naturaleza al solo Renacimiento.
Aunque iniciado por éste é informado generalmente
de su espiritu renaciente 6 neopagano , debié en gran
parte su desarrollo, sus manifestaciones y sus carac-
teres 4 otros grandes sucesos contemporaneos, cuales
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fueron, entre otros , la invencién de la imprenta , el
descubrimiento del Nuevo-Mundo, los viajes & la In-
dia, las luchas doctrinales provocadas por el protes-
tantismo , las invasiones crecientes de los legistas y
del poder civil contra la Iglesia , la formacién y pre-
ponderancia de la clase media , las tendencias secula-
rizadoras y absolutistas de los gobiernos , y hasta las
guerras politico-religiosas de la época.

La fermentacién producida en los espiritus por to-
das estas causas, unida & la fascinacién eausada en los
mismos por el Renacimiento , 6 digamos por la siibita
aparicion de las artes , de las letras y de la Filosoffa
greco-romanas, produjo ese movimiento filogdfico,
coufuso , desordenado y complejo, que llena los si-
glos xv y xv1, y que representa la iransicién de la Fi-
losofia escolastica 4 la moderna, 6, si se quiere, el
predominio y vicloria de ésla sobre aquélla. El espiri-
tu humano, atraido por la belleza pléastica de la forma
griega , desdefié la belleza ideal y moral de las artes
cristianas ; lisonjeado en su orgullo y en su afin de
independencia por los predicadores del libre examen,
fascinado y lleno de entusiasmo en presencia de los
nombres , de los escrilos y de los sistemas de los anti-
guos filésofos de la Grecia, marché desatentado y como
ebrio en todas direccivues, abandonando el terreno
firme de la subordinacion de la idea filos6fico-racional
& la idea cristiana , echando en olvido y hasta menos-
preciando aquella sobriedad cientifica de que tan bri-
llantes ejemplos diera la Filosofia escolaslica en sus
grandes y nobles representantes. Y la Filosofia del Re-
nacimiento 6 de esta época de transicion , salvas algu-
nas excepeiones , se le vanto airada contra la Filosofia

.
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escolastica , en vez de levantarla de su decadencia, en
vez de corregir sus abusos y defectos, en vez de resti-
\uirla al buen camino de que se habia separado, en vez
de perfeccionarla y desarrollarla en sus ideas y solu-
ciones, y , sobre todo , en vez de completarla y agran-
dar sus horizontes y sus aplicaciones por medio del
cultivo de las ciencias fisicas, exactas y naturales. Si
el espiritu humano , en vez de seguir en el orden filo-
<6fico la tendencia neopagana y racionalista del Rena-
cimiento, hubiera restaurado la Filosofia escolastica,
completandola y perfeccionindola , y en el orden reli-
gioso , en vez de recibir la influencia protestante con
sus naturales frutos, el racionalismo y naturalismo,
hubiera seguido desenvolviéndose y progresando bajo
la influencia del Gatolicismo, & cual serfa hoy el esta-
do de la Europa? ;Se hallaria , como se halla, agitada
y conmovida por tan funestos presentimientos acerca
de su porvenir? ; Estaria tan amenazada y corroida por
esas doetrinas y costumbres de sensualismo universal
y por las corrientes ateo-socialistas? Problema es este
que bien merece fijar la atencion de los hombres que
piensan, al menos de aquellos para quienes la Filoso-
ffa de la historia entrafia algo més que la concepcion
determinista , y para quienes la historia de la huma-
nidad es algo mas que una rama de la fisica.

g2

OARACTERES GENERALES DE LA FILOSOF¥IA EN LA
£POCA DE TRANSICION.

«Entre la Filosofia escolastica, escribe V. Cousin,
y la Filosofia moderna, estd la que con justicia podria
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apellidarse Filosofia del Renacimiento, porque si esta
Filosofia es algo , es ante todo una imitacién de la an-
tigiiedad. Su caracter es casi enteramente negalivo:
rechaza la escolastica , aspira a algo nuevo, y forma
lo nuevo con la antigiiedad. En Florencia se traduce 4
Platén y los alejandrinos, fiindase una Academia llena )
de entusiasmo, desprovista de critica, en la cual se \
amalgaman, como en otro liempo en Alejandria, Zo- !
roastro , Orfeo , Platén, Plotino y Proclo , el idealismo
¥ el misticismo , un poco de verdad y mucha locura.
Aqui adoptan la Filosofia de Epicuro, 6 sea el sensua-
lismo y el materialismo ; alli se abrazan con el estoi-
cismo ; en otra parte se entregan al pirronismo. Si casi
por todas partes es combatido Aristdteles, es el Aris-
tételes de la Edad Media , es el Aristdteles de Alberto
Magno y de Santo Tomas, el Aristételes que, bien ¢
mal comprendido , habia servido de fundamento y de il
regla & la ensefianza cristiana ; pero se estudia a la vez ;
y se invoca el verdadero Aristiteles, y en Bolonia y f
en Roma, por ejemplo, se sirven de él para atacar al
Cristianismo. En realidad, esta pequena época no cuen-
ta hombre alguno de genio que pueds ponerse en pa-
rangon con los grandes fildsofos de la anligiiedad , de
la Edad Media y de los tiempos modernos : no produ-
jo monumento alguno duradero, y si se la juzga por
sus obras, hay motivos para ser severo con ella.»

Sin ser complelo en todas sus apreciaciones , esle
pasaje de Cousin expresa con bastanle exactitud los
caracteres generales de lo que el escrilor francés llama
Filosofia del Renacimiento, lo mismo que nosotros
apellidamos Filosofia de transicién escolastico-moder-
na. El caracter mas general de ésta es la imitacion ar-
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tificial y exagerada de la antigiiedad , y , como conse-
cuencia y aplicacién de ésta, el culto de la forma con
preferencia y hasta con perjuicio del fondo ; la lucha
contra la escolaslica, y con bastante frecuencia, y como
medio y resultado de esta lucha , la oposicidn y nega-
ci6n de las ideas eristianas , que entonces, como haoy,
como siempre , tuvieron y tienen el privilegio de con-
citar las iras , los ataques apasionados del indiferentis-
mo religioso , del racionalismo, de la incredulidad.
Todos estos caracteres, junto con los opuestos y
variados elementos filos6ficos de la antigiiedad paga-
na, se encuentran amalgamados y como sincretizados
en los principales representantes de esta Filosofia de
transici6n , pero en proporciones muy diferentes , re-
sultando de aqui escuelas y direcciones de tan diversa
indole y de tan varios matices, que es empresa harto
dificil establecer orden y método en su historia. Porque
ello es cierto, que es cosa nada facil clasificar con
precision y exactitud las escuelas y sislemas que lle=
nan este periodo histérico, en medio de la confusién
producida por el choque entre el principio escolastico-
cristiano y el prineipio neopagano , entre la idea ge-
nuinamente catélica de la Edad Media, y la imitacién
entusiasta , exclusivista y avasalladora de la antigiie-
dad greco-romana y de los fildsofos genliles.
Procuraremos , no obstante, acercarnos a una cla-
sificacion exacta y completa en lo posible, y al efecto
dividiremos el contenido filoséfico de esta época en las
siguientes escuelas o direcciones: escuela platénica, 0,
si se quiere, neoplaténica ; escuela aristotélica ; es-
cuela antiaristotélica ; escuela fisico-naturalista ; es-
cuela teosGfico-naturalista; escuela independiente;
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escuela filosdfico-politica. Despuésde esto, hablaremos
del movimiento filosifico en el seno del protestantis-
mo, de la Filosofia tradicional ¢ escoldstico-cristiana,
¥, por iltimo, de la escuela escéptica.

§3."
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ESCUELA PLATONICA.

Esta escuela renacienfe, que pudiera ser denomi-
nada escuela platénico-itilica, en atencion & que casi
todos sus represenlantes florecieron en Italia, debid su
primer impulso al griego Jorge Gemisto , que se dio &
si mismo el nombre de Plethon, 6 que le dieron sus
admiradores (quasi alius Plato, novus Plato) y discipu-
los. Habiendo venido & Italia para asistir al Concilio de
Florencia en 1438, comenz6 & exponer y preconizar en
aquella ciudad la Filosofia de Platén, produciendo
grande entusiasmo por las doctrinas de este filésofo en
casi loda la Ttalia.

En realidad, lo que Jorge Gemisto ensenaba noera
la doctrina propia ¢ pura de Plalén , sino amalgamada
con las teorias de los alejandrinos , 6 sea segiin las in-
lerpretaciones y sentido del antiguo neoplalonismo.
Como todos los partidarios de esta escuela en este pe-
riodo del Renacimiento , Gemisto ataca con encarniza- .%
miento a Aristoteles, especialmente en las teorias que
se refieren a la teologia y la moral. Los argumentos
del fundador del Liceo contra las ideas de Plalén, y la .
doetrina del mismo acerca de las substancias primeras
y segundas , son lambién objeto de vivos alaques y de
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apasionadas refulaciones por parte del filésofo rena-
ciente. A juzgar por algu 10s pasajes é indicaciones de
sus obras , y con especislidad de la que con el titulo
de Zratado de las Leyes sc¢ publico en 1858, en con-
cepto de obra inédita, el filésofo bizantino llevaba su
entusiasmo hasta el punto de reemplazar la religion
cristiana por el misticismo alejandrino 6 neoplaténico,
si en su mano estuviera. Plethon inspiré también al
duque de Toscana, Cosme de Médicis, extremado amor
a la Filosofia de Plaldn, hasta el puntu que, segun el
testimonio del mismo Marsilio Ficino, la idea 6 pro-
yecto de fundar la 4cademia Platonica florentlina , que
tan famosa llegd 4 ser en Italia, surgi6 en la mente del
citado Cosme de Médicis al oir & Plethon (1) ensalzar
las excelencias y profundidad de la Filosofia del fun-
dador de la Academia.

La campaiia emprendida por Gemisto contra Aris-
titeles y en favor de Platén, fué continuada, aunque
con més moderacidn y con mas puro sentido cristiano,
por el famoso Besarion, el cual nacié en Trebisonda,
afio de 1388, asistié al Coneilio de Florencia como
Arzobispo de Nicea, fué después Patriarca de Cons-
tantinopla y hecho mas adelante Cardenal de la Iglesia
romana, cuyos principios y cuya doclrina enseno y

(1) «Magnus Cosmus, escribe Ficino en su prologo a la traduc-
cion de las Enueadas de Plotino, senatus consulto patriae pater, quo
tempore convilinm inter Gragcos atque Latinos sub Eugenio Ponti-
fice Florentiae Lractabatur, philosophum graeeum nomine Gemistam,
cognomine Plethonem , quasi Platonem allerum, de mysteriis plato-
nicis disputantem frequenter audivit. E cujus ore fervente sic afflatus
#st, protinug ut inde academiam guamdam alta mente conceperit,
hane opportuno primo tempore pacilurus »
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practico constanlemente después del Coneilio: fallecié

en Noviembre de 1472. \
En su obra prinecipal, ¢ al menos méas conocida, l

Adversus celumnialorem Plalonis, eserila contra la ;

Comparatio Aristotelis et Platonis del aristotélico Jorge +v

de Trebisonda, Besarion ensalza y coloca 4 Platén so- i
bre ArislGteles, pero procurando al mismo tiempo i
hacer justicia al dltimo y evitando las exageraciones
y exclusivismos de Plethon. El Cardenal griego presté
ademas servicios importantes a las lelras y la Filosofia,
traduciendo los Memorabilic de Jenefonte, y principal-
mente con sus versiones, algo defectuosas por dema-
siado literales, de la metafisica de Aristételes y de los
fragmentos metafisicos de Teofrasto.

MARSILIO FICINO.

El diseipulo mas notable de Gemisto Plethon, y a
la vez el representante principal del platonismo italiano
del Renacimiento, fué Marsilio Ficino, que nacié en
Florencia por los anos de 1433, y muri6 en 1499. Mé-
dico afamado y literato eminente, fué puesto por Cosme
de Médicis al frente de la Academia platénica que |‘
fundd en Florencia hacia el afio de 1460. Llevado de '
sus aficiones platonicas con tendencias alejandrinas,
puede decirse que dedicé gran parie de su vida & po-
pularizar entre los hombres de letras la doctrina y las l
obras no sélo de Plalon, sino de Plotino, Jamblico,
Porfirio y algunos otros neoplatdénicos. El médico flo-
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rentino completé y afirmd estos trabajos de propa-
ganda, por medio de un tratado notable que lleva por
titulo: Zheologia platonica de immortalitate animorum.

El platonismo "de Marsilio Ficino no es exclusi-
vista, ni tampoco anticristiano, como el de algunos de
sus contemporaneos. El filgsofo de Florencia admitia
y combinaba con el elemento platdnico, no sélo bas-
tantes elementos alejandrinos, sino algunas ideas y
concepciones aristotélicas, rebatiendoa la vez y recha-
zando las interpretaciones averroisticas de algunos
acerca de la naturaleza del entendimiento humano
seglin Aristdteles.

Lejos de seguir la tendencia anticristiana de su
maestro Plethon y de algunos otros, Ficino encamina
sus esfuerzos 4 demostrar y poner de manifiesto la con-
formidad y armonia de la Filosofia platénica con la
doctrina cristiana.

Sn Theologia platonica de immortalitate animorwin,
no es un simple tratado de psicologia, como pudiera
hacer sospechar su titulo, sino que es también un tra-
tado m4s ¢ menos completo de teodicea cristiana, en
que se discuten muchos problemas leoldgicos y meta-
fisicos. En armonia con su espiritu amplio y conci-
liador, Ficino propende a la doctrina de Aristile-
les sobre algunos puntos importantes, y, & pesar de
sus aficiones plaiénicas, ensefia con Arisloteles que
el alma racional es forma substancial del hombre:
Mens igitur forma illa est, per quam quisque Rostrum
in humane specie collocatur.

Entre las muchas razones que aduce para demos-
trar la inmortalidad del alma , hay algunas excelentes,
y otras que presentan cierto aspecto de originalidad.
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Sin embargo de lo dicho, descibrese con bastante
frecuencia en sus obras al discipulo de Platén y de los
neoplaténicos alejandrinos, con los cuales ensefla, en-
tre otras cosas, no ya sélo que las esferas celestes es-
tan animadas, sino que la tierra , el agua, el aire yel
fuego tienen cada cual su alma propia: Globo terreno
wna animda sufficit.... Animam suam habeat asy y SUQIN
ignis , eaden ratione qua terra suam , et aqua. Simnili-
ter octo coelorum globi animas octo.

El fildsofo florentino atribuye al alma de la tierra
el origen de los animales que se decian producidos ez
putrescente materia (1), negando , por consiguiente, lo
que hoy se llama generacién espontanea.

Marsilio Ficino y el cardenal Besarisn pueden y
deben ser considerados como los representantes mas
genuinos y racionales de la escuela platénica del Re-
nacimiento. Al mismo tiempo que vulgarizaban las
obras del filésofo ateniense, y llamaban la atencién
sobre la excelencia de su Filosofia , hacianlo con la
mesura propia de los hombres superiores, sin descono-
cer ni negar en absoluto la importancia filoséfica de
Aristételes y de los escolasticos, ¥, sobre todo, de-
moslrando con su pluma y con su ejemplo que la res-
tauracién de la Filosofia, de las ciencias y de las artes
antiguas , como elemento parcial del progreso, podia
y debia llevarse & cabo sin renegar de la Iglesia eato-
lica, ni alacar sus instituciones.

(1) «Quapropter herhae animantesque (uae sola putrefactione
nasci videntur in terra, non minus a propriis cansis oriti debent
(quam quae propagalione nascuntur. Sed uhinam sunt hae propriae
causae ? Procul dubio in terrena vita, sunt terrensrum vitarum cau-
saepropriae.... Erunt igiturillae causae in anima terrae.s Theol. plat.,
de immort. aném. , lib. 1v , cap. 1.
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§5.°

CONTINUACION DE LA ESCUELA PLATONICA.

El famoso Juan Pico de la Mirdndwla , que nacid
en 1463 y fallecié en 1494, cuando contaba poco més de
treinta afnios , fué discipulo de Marsilio Fieino , cuya
direccion neoplaténica siguié, pero mezclada y modi-
ficada con ideas misticas y cabalislicas. Fué hombre
de vastos y universales conocimientos, muy superio-
res & sus pocos anos; cullivo especialmente la Filoso-
fia , la Teologia , el hebreo y algunos otros dialectos
semiticos , el griego , la astronomia, 6, mejor dicho,
la astrologia , y en 1486 se presentd en Roma , invitan-
do & todos los sabios de Europa, cuyos gastos de viaje
se ofrecia a satisfacer, para que acudieran a discutir
novecientas conclusiones que publieé y se comprome-
tia 4 defender, tomadas de toda clase de ciencias y
malerias. La discusion no se llevd 4 ecabo , porque se
suscitaron dudas y dificullades acerca de ia ortodo-
xia (1) de algunas de aquellas proposiciones. En los
ultimos afos de su vida, Pico se entregd al estudio
casi exclusivo de las Sagradas Letras, distribuyé a los
pobres gran parte de su rico patrimonio, muriendo en
la prictica de las virtudes cristianas.

Aunque los historiadores de la Filosofia suelen co-
locar & Pico de la Mirandnla entre los representantes

(1) Mirdndula eseribio una apologia de las tesis lachadas 6 acu-
sadas de heterodoxia, y en 1493 Alejandro VI publicd un rescripto 6
breve Iavorable a la ortodoxia , al menos personal , del autor de las
tesis citadas.
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de la escuela platénico-italica, la verdad es que este
filésofo , 6 , digamos mejor, este escritor filoséfico tie-
ne mas de eclécticoy cabalista que de platénico, Cierto
es que manifiesta alguna predileccién y atribuye cierta
superioridad & la doctrina de Platén y de sus discipulos
(quorum doctrina.... inler omnes philosophias . habita
est sanctissima) , gloriandose de haberla popularizado
por primera vez en Italia (el « me nunc primum , quod
SCiam...., est in publicum allata) en algunas de sus
partes; pero no es menos cierto que también se gloria
de conocer , comparar y disculir las opiniones de las
diferentes escuelas (non wnius modo , sed omnigenae
doctrinae placita in medivim afferve volui), para llegar
4 la verdad por medio de la comparacion y discusién de
los sistemas y escuelas de Filosofia: uf hae complu-
vivm sectaruwm collatione ac multifarice discussione
philosophiae, ille veritatis fulgor.... illucesceret.

Kn armonia con esta tendencia ecléctica, Pico se
propuso conciliar los textos y sentencias que aparecen
discordes en los principales filésofos, buscando concor-
dia entre Platén y Aristételes (Platoni Aristotelisque
concordinm), entre Scolo y Santo Tomas, y hasta entre
Averroes y Avieena: in quibus Scoti et Thomae, plures
in quibus Averroes et Avicennae senfentiae, quae dis-
cardes existimantur, concovdes esse nos wssevera-
maus (1].

(1) A pesar de estas ideas sineréticas, v en medio de sus tenden-
cias conciliadoras, el discipulo de Ficino conserva v desenbre sus
preferencias platonicas, segun se desprende, entre otros, del siguiente
curioso pasaje, en el cual Pico expone concisamente su jnicio acerca de
los principales filosofos, asi gentiles como cristianos. Después de hablar
con encomio de Trimegisto , Pitagoras , Platon v Aristoteles , anade:
rAlque ut a nostris ; ad quos prostremo philosophia parvenit , nune
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Como la mayor parle de los platénicos, Pico admite
y supoue que los cielos son cuerpos animados (1); pero
lo que principalmente caracleriza y desvirtia la doe-
trina del discipulo de Ficino, es la imporlancia y el
valor cientifico que concede 4 la astrologia , la magia,
¥, sobre todo, 4 la cabala (2).

exordiar : est in Joanne Scolo, vegetum quiddam atque discussum: in
Thoma, solidom el aequabile: in Egidio, tersum et exactum: in Fran-
ciseo, acre et acotum: in Alberto, priscam, amplum et grande : in Hen-
rico, ut mihi visum est, semper sublime et venerandum. Est apud
Arabes, in Averroe firmum el inconcussum: in Avempace el Al-
pharabio, grave et meditatum: in Ayincenna, divinum atgue plato-
nicum. Et apud Graeecos, in universum quidem, nitida , in primis
el casta philosophia. Apud Themistinm, elegans et compendiaria.
Apud Alexandrum , constans et docta. Apud Theophrastum, graviter
elaborata. Apud Ammonium , enodis el gratiosa. Et si ad platlonicos
le converleris, ut paucos percenseam: in Porphyrio, rerum copia,
et multijuga religione delectaberis: in Jamblico, secretiorem philoso-
phiam et barbarorum mysteria veneraberis : in Plotino, primum
uidguam non est quod admireris, qui se undigue prasbet admiran-
dum, quem de divinis divine, de humanis longe supra hominem doe-
ta sermonis obliguitate logquentem, sd:l;mlesplutunin_'.i vix intelligunt.n
Op. Ommnidt., 1.1, pag. 325.

Aun cuando se prescindiera de las palabras referentes a Plotino y
demas neoplatonicos alejandrinos, las preferencias platonicas de Pico
se revelan suficientemente en los calificativos y epiletos con que dis-
tingue 4 Eorique de Gante y Alberto Magno , que son los que mas se
avercan a Platon entre los escolasticos que cita.

(1) «Qui negat coelum esse animatum, ith ul motor ejns non sit
forma ejus , non solum Avistoteli répugnat , sed totius philosophiae
fundamenta destruit. »

(2) He aquialgunas propositiones relacionadas con este punto, y
que forman parte de las noyecienlas conclusiones a que antes hemos
aludido : Nulle est scientio quae nos magis certificat de divinilate
Christe, quem Magio el Cabala.—Quaclibei vox vivtutem habet in Ma-
g, dn quantun Dei oose formabur. — Sicul hypmnd David operi Ca-
balae wirabiliter deserviunt, dta hymni Orphei operi vere licitae el
naturalis. Mugiae. —Nehil habebil  fivmum in opeve qui Vestam non

TOMO 111 Q
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Francisco Picao de la Mirdndula , sobrino del ante-
rior, cuya biografia escribié, fué también hombre de
letras, y sigui6 la direccidn y tendencias de su tio, es-
pecialmente en la parte mistico-cabalistica.

Andloga direccién siguieron dos escrilores alema-
nes, que tuvieron mas de literatos que de filésofos en
el sentido propio de la palabra. El primero, llamado
Juan Reuchlin, que nacié en 1455 y fallecié en 1522,
se distingue por las doctrinas, 6, mejor dicho, ten-
dencias neoplaténico-cabalistas que ofrecen sus dos
obras principales, que son De arle cabbalistica la una,
y De verbo mirifico la otra. Esta iltima estd escrila en
forma de conferencia entre un gentil, un judio y un
cristiano. Sus ataques conlra las Ordenes religiosas y
conulra Roma, junto con los de su contemporéneo Ul-
rico de Hutten, prepararon el advenimieuto del pro-
lestantlismo.

El segundo representante de la direceidn indicada
fué Enrigue Cornelio Agrippe , que nacio en Colonia
en 14806, y murid en Grenoble anio de 1535. Los escritos
de Agrippa, ademéas de sus lendencias pilagorico-pla-

atraxerit—0ue conjunaeerit Astrologivm Cabalae , videbil quad sab-
batinare et guivscers, convenientius fit post Christum die dominico
yuam die sabbate. — Per anysterdwm duarvicnr Hitteravam YVaw et Jod,
Seitwr queomado ipse Messins wt Dews, fudl priveipivm swipsivs ot hon.
—Ego animam nostram sic decem: Sephivol wdapto , wt per. wnitalem
sil eywm prima, per dndellectwm com seewnda , per pationem ewin fer=
i, ete.—Ouwi sciverit quid sit denaviws in Avithmelioa formali , et
cognovelr b natwram primi swbmeri sphaericl, sciel dhud ynod ego adhue
apud alignem Cabalistam non legiy et estguod S8 fundamention seereti
magni Jobeled in Cabalu. Estas y ofras proposicionss no menos extra-
vazanles, junto con alguonas mas peligrosas , eologicamente conside-
J:L:i:'s, pruehuai (ue no anduvieron descaminadas los que las hnpug-

naron vy se opusicrona su defensa publica
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ténicas, conceden mucha importancia & la magia, que
divide en natural, celeste y religiosa. Sus obras mas
importantes como escritor filoséfico, son la que trata
De oceulta philosophie, y la que lleva por titulo : De
incertitudine el vanitate scientiarum, en las cuales, y
principalmente en la iltima , abundan las ideas escép-
licas y se descubren también reminiscencias lulianas.

Agrippa fué como el precursor de los Paracelsos,
Cardanos y otros médicos aventureros, que llamaron
la atencién de las gentes con sus teorias y practicas
cabalislicas y con sus excursiones desordenadas por sl
campo de la Filosofia y de las ciencias.

Reuchlin, humanista acaso el mas notable del si-
zlo xv, representa la reaccion exagerada de las letras
humanas contra los defeclos y vicios de la escolaslica
en este conceplo, defectos y vicios que a la sazon ha-
bian llegado & su apogeo con el dominio de la escuela
nominalista, representada por entonces en la Alema-
nia por Gabriel Biel, compatriota y amigo de Reuchlin.
En honor de éste, es justo recordar que se mantuvo
firme y murié en la fe caldlica, a pesar de las solicita-
¢iones reiteradas y vivas de Lutero para atraerle a su
parlido, y & pesar de haber visto & su sobrino Me-
lanchton apostatar del Catolicismo para converlirse
en auxiliar y defensor de la falsa Reforma.

§6.
ESCULELA ARISTOTELIOA.

Enfrente, y al lado de los admiradores de Platon
y de los restauradores de sus leorias mas ¢ menos mo-
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dificadas , aparecié la escuela arislotélica, represen-
lada primero por los escritores venidos de Grecia, y
después por sus discipulos y sucesores en diferentes
naciones de Europa, y con particularidad en Itaiia. La
escuela aristotélica del Renacimiento no representa la
doctrina pura de Aristételes, asi como la plafonica lam-
poco representaba la doctrina pura del fildsofo que le
di¢ nombre , sino que representa la doctrina del Esta-
girita, ora amalgamada con algunos elementos platd-
nicos, 0 al menos con ideas personales, ora modificada
por las interpretaciones y comentarios de Alejandrode
Afrodisia y de Averroes. De aqui es que la escuela
aristotélica de esta época de transicién, dejando a un
lado la aristolélico-escolastica, se puede dividir en es-
cuela greco-aristoiélica, escuela aristotdlico-alejandring
y escuela aristotdlico-averroista.

Los principales representantes de la primera, son:

@) Jorge Escolar (Scholarius), apellidado también
Gennadio, que fallecié en 1464, siendo Patriarca de
Constantinopla. Hallandose en Italia con motivo del
Coneilio de Florencia, publicd un libro en que defiende
4 Arisloteles contra los ataques apasionados y las acu-
saciones infundadas de su compalriola Gemisto Ple-
thon. Eseribi6 también comentarios sobre la Znfroduc-
gion de Porfirio y sobre gran parte del Organon de
Aristiteles. Tradujo ademas al griego varias obras de
Santo Tomas y de algunos ofros escoldsticos, incluso
el tratado De sex principiis de Gilberto de Poirée. Asi
es que su aristolelismo no es puro, sino que presenta
bastante afinidad con el que entraia la Filosofia esco-
lastica. '
b) Jorgede T'rebisonda es el segundo representante
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de la escuela greco-aristotélica de esta época. Dedied
parte principal de su larga vida (1396-1486) a tradueir
del griego al latin las obras de Aristételes, acompa-
fiando algunas de ellas con comentarios , en los que se
nota cierta amalgama de las ideas de Ciceron con las
de Aristételes. En su obra original, Comparatio Plato-
nis et Aristotelis, combate vivamente a Plethon, a
quien acusa , no sin algiin fundamento, de pervertir y
desfigurar la religion cristiana y de pretender susbi-
tuirla con una especiedereligion neoplatonico-pagana.

¢) ZTeodoro (Gaza, natural de Tesaldnica, aunque
amigo de Besarion, combati las conclusiones antiaris-
totélicas de Gemisto, ejercié activa propaganda en fa-
vor de la doctrina de Aristételes, vertiendo al latin sus
tratados de ciencias fisicas y naturales.

d) Juan Argyropulo, oriundo de Constantinopla,
y que murié en Roma anio de 1486, contribuy6 también
a la propaganda aristotélica por medio de las traduc-
ciones de los libros De Coclo , De Anima, del Organon
y de la Zthica ad Nichomaeum.

¢) A estos escritores griegos puede afiadirse San-
tiago Leféore, partidario y propagador del aristote-
lismo y natural de Etaples (Jacobus Faber Stapulensis),
en Francia, del cual escribe Reuchlin: Gallis Aristo-
telem Faber Stapulensis restauravit. Explicé y para-
fraseé muchas obras de Aristételes, cuyas ideas y
doctrina sigue en muchos puntos, pero amalgamén-
dolas con otras mas ¢ menos extrafias y originales, y
resucitando, en ocasiones, las tendencias algin tanto
escéplicas y positivas de Nicolas de Cusa.

f) Agricola (Rodolfo, 1442-1485) merece también
plaza entre los representantes de la escuela aristotélica
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del Renacimiento. Después de estudiar Filosofia en
Lovaina, pas6 & Italia, dedicindose alli al estudio de los
clasicos, bajo la direccién de los sabios venidos de la
Grecia, y principalmente de la de Teodoro de Gaza.
Siguib en Filosofia la direccion de este viltimo, esfor-
zandose 4 conocer y enseniar la doctrina genuina de
Aristoteles, y exponerla en latin puro y elegante. En
su obra De dialectica inventione, especie de amalgama
de logica y relorica, calcada sobre las ideas de Aris-
toteles, Cicerén y Quinliliano, diserté con bastante
acierto y con puro lenguaje acerca de la naturaleza,
utilidad y recto uso de la logica.

2
-

ESCUELA ARISTOTELICO-ALEJANDRINA.

En su prilogo a la versién de las Znneadas de Plo-
tino, escribe lo siguiente el anles citado Marsilio Fi-
cino;: «Casi todo el mundo en que dominan los peripa-
lélicos se encuentra generalmente dividido en dos
sectas, que son la Adlejondrine y la Averroista. Los
partidarios de la primera opinan que nuestro entendi-
mienlo es mortal: los segundos pretenden que es tinico
en todos los hombres. Unos y olros echan por tierra
loda religion, principalmente porque, al parecer, nie-
gan ademas que Dios tiene providencia de los hombres:
en lo uno y en lo otro se apartan, segin parece, de su
maestro Aristoteles (1).»

(1) «Totus fere terrarum orbis a peripateticis ocenpatus, in duns
plutimum sectas divisus est, Alezandrinam et Averroicwm: illi qui-
dem intellectum nostrum esse morlalem existimant, Li vero unicum

iy
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Estas palabras de Ficino caracterizan con bastante
exaclitud el doble movimiento aristolélico y renaciente
que tuvo lugar en las universidades italianas, y espe-
cialmente en las de Bolonia y Padua. El representante
méas notable del primero, 6 sea de la escuela aristo-
télico-alejandrina , fué el famoso

@) Pomponacio ( Pietro Pomponazzi ), que nacié en
Mantua afio de 1462, y muri6 en Bolonia ano de 1524.
En sus escrilos expone ¢ pretende exponer la doctrina
de Aristoteles , en conformidad y armonia con los co-
mentarios é inlerpretacion de Alejandro de Afrodisia,
al cual cita a cada paso. Su libro D¢ Anvmorum TRMor-
falitate, en el cual se esfuerza & probar que Aristileles
negd la inmortalidad del alma humana, y que la razén
del hombre no puede demostrar dicha inmortalidad,
por mas que deba ser admitida por la autoridad de la
Escritura y de la Iglesia, produjo grande sensacion
y escandalo no menor en toda Italia. Combatido vi-
vamente por Agustin Nifo, escribio una Apologia de
su libro, y, como algunos otros de sus contempora-
neos, procuré eludir la responsabilidad dogmalico-
cristiana de su peligrosa doctrina, diciendo que una
proposicion puede ser verdadera en Filosofia y falsa a
la vez en Teologia.

Por lo demés, Pomponazzi, lejos de ser averroisla,
como afirmaron algunos, es adversario acérrimo del
fildsofo arabe y de sus leorias, pero con especialidad
de la referente 4 la unidad del entendimiento humano,

psse contendunt: utrique religionem omnem funditus asgque tollunt,
pragserfim (uia divinam cirea homines proyidentiam negare viden-
tur, et utrobigue a suo etiam Aristolele defecisse.y Plot. op. Marsilio
Ficino inter.
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teoria que Pomponazzi apellida figmentum mazimum
et inintelligibile. Con este motivo tributa grandes elo-
gios 4 la refutacidén que de la misma hizo Santo Tomas,
reconociendo que es tan vigorosa y contundente, que
nada deja que desear, y nada que responder 4 los par-
tidarios del averroismo: U/f sententia mea nihil infac-
tum nullamgue responsionem quam quis pro Averroe
adducere patest impugnatain relinquat; totum enim
impugnat, dissipal, et annihilat , nullimgue aver-
roistis refugivm relictum est ,nisi convitia et maledicta
in divinum el sanctum virum.

Eseribié ademas De Fafo, lLikero arbitrio , praede-
Stinatione et providentia Dei, obra en la cual, lo mismo
que en la que lleva por titulo De Incantationibus. se
tropieza & cada paso con proposiciones y afirmaciones
atrevidas y muy peligrosas desde el punto de vista
cristiano. Las fuerzas desconocidas de la naturaleza.
las de la imaginacién del hombre y la influencia de los
astros, sirven a Pomponazzi para negar la realidad de
los maleficios diabdlicos, de las posesiones demoniacas,
de las curas milagrosas por medio de las reliquias de
los santos.

En la dltima de las obras citadas, Pomponazzi en-
sefla terminantemente que el dominio que ciertos hom-
bres ejercen sobre las tempestades atmosféricas, sobre
el mar y hasta sobre el demonio , es debido 4 la in-
fluencia de los astros (naturali vi pollent tempestati-
bus, mari, ipsigue diabolo imperandi), y que ciertas
plantas y piedras entrafian las fuerzas necesarias para
producir milagros. '

Después de afirmar que la Providencia divina y el
libre albedrio son incompatibles (providentiam divinam

. VE—
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et liberum arbitrium hwmanum non posse simul stqre
in eodem ),y después e rechazar 6 impugnar la doctrina
de Santo Tomas acerca de la predestinacién, esfor-
zandose 4 probar que es incompatible con la libertad,
el filésofo italiano, tomando pretexto de la aprobacién
dada por Jesucristo & la doctrina del Doctor Angélico,
segiin se refiere en su vida , somete, ¢, mejor dicho,
aparenla someler su juicio y sus ideas en la materia a
la ensenanza de la Iglesia (1), sin perjuicio de consi-
derar las razones y fundamentos alegados por aquél
como engaflos ¢ ilusiones (deceptiones et illusiones) que
carecen de valor cienlifico y real.

En resumen : la doctrina filoséfica de Pomponazzi
puede caraclerizarse diciendo que en su fondo y en su
esencia es aristotélico-naturalista, pero que es tamhién
escéplico-metafisica (2) y escéptico-religiosa con ten-
dencias y direcciones anticristianas.

b) El discipulo més fiel de Pomponazzi fué el na-
politano Stmon Porta (T 1555), el cual , en su obra De

(1) «Percelebre pervulgatumgue est.... D. Thomain habuisse a
Redemptore , multis veraciter audientibos et non phantastice , omnia
quae per enm Thomam seripta sunl, quae attinent ad thenlogiam, ve-
rissima esse el recte declarata. Quod si veraum est, nihil est quod hic
de praedestinatione dobitem. Nam quamquam mihi falsa el impossi-
hilia esse videsntur, immo deceptiones et illusiones polius (uam
enodationes, tamen, ut inguit Plato, impiom est diis et eornm filiis
non credere, atsi impossibilia videantur dicere, et jnxta Apostoli sen-
tentinm, oportet captivare menlem nostram in obsequinm Christi.»
De Fato et libero arbitrio, lib. v. Cap. VI

(2) El escepticismo metafisico y religioso del profesor de Padua
ge descubre y refleja hasta en el epitafio que &l mismo escribio para
su sepulero : Hie sepultus jaceo. Quare? Neseio @ nee s¢ seis @il nescis
ero. 8t vales, bene est, Vivens oului. Fortasse suene valeo: si aut won,
dicere nequeo.
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rerum naturalibus principiis, y en la que lleva por
epigrafe D¢ gnima et mente humana, reproduce y afir-
ma las doclrinas naturalistas de su maestro, 4 la vez
que sus ideas é hipdtesis poco en armonia con el Cris-
lianismo.

¢) Santiago Zabarella, natural de Padua , donde
fué profesor de Filosofia desde 1564 hasla su muerte,
acaecida en 1589, siguid la direceidn é interpretacién
de Alejandro de Afrodisia en las cuestiones psicoldgi-
cas ; pero haciendo ciertas reservas en favor de la in-
mortalidad del alma , ensenaba y defendia que, si bien
nuestro entendimiento , 6, mejor dicho, el alma racio-
nal no es inmortal de su naturaleza , en virtud de cierta
iluminacion divina se hace participante de la vida de
Dios y de sus condiciones, y adquiere la inmorla-
lidad.

d) Cdsar Cremonint, que nacié en 1552 y fallecio
en 1631, puede ser considerado como el dltimo repre-
senlante nolable de la escuela aristotélico-alejandrina
baju el punto de vista psicoldgico; porque debe tenerse
en cuenla que , tanto Cremonini como algunos otros,
solian smalgamar el sentido averroistico con la inler-
prelacion alejandrina en varios puntos de la Filosofia
aristotélica.

En realidad, Cremonini, Zabarella y algunos otros
profesaban una especie de eclecticismo estrecho y li-
mitado a la doclrina aristotélica , inlerpretada, ora en
sentido alejandrino, ora en sentido averroista, dando
la preferencia en cada caso a las inlerpretaciones y so-
luciones més en armonia con la doetrina catdlica. Esto
no obstante, algunos criticos, entre los cuales figuran
Bayle y Renan, afirman, no sinalgin fundamento, que
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la ortodoxia de Cremonini, mds bien que real é inter-
na, era exlerna y apareunte. Presenla y confirma, con
razones mas ¢ menos solidas, doctrinas heterodoxas,
protestando que su objelo, al obrar asi, no es exponer
sus opiniones personales, sino las de Aristoteles, co-
mentadas por Alejandro de Afrodisia y por Averroes.
No pocos filgsofos italianos del Renacimiento echaron
mano de esta maniobra para ocultar su incredulidad ¢
heterodoxia real, pudiendo aplicarse a la mayor parie
loque Bayle dice refiriéndose 4 Cremonini: Nihil ha-
bebai pietatis, et tamen pius haberi volebal.

§8.°
GINLES DE SEPULVEDA.

El espanol Sepiilvede (Juan Ginés) merece ta mbién
ser contado entre los representantes de la escuela aris-
totélico-alejandrina, no en verdad porque sea partidario
dela mortalidad del alma, ni de las ideas y tenden-
cias anlicristianas de esta escuela, sino porque conliri-
buyoi eficazmente al brillo y propaganda de Ja misma,
por medio de la esmerada version lalina que hizo de
los libros metafisicos de Aristoteles, con los comenta-
rios de Alejandro de Afrodisia (1). Nacié este filgsofo

1) Este notable trabajo de Sepilveda vio la luz puiblica en
Roma , vesidencia a la sazon del autor, en el afio de 1529, con ol si-
guionte titulo : Alecandri Aphrodisei commentaria in duodecim Ari-
stotelis libros de prama Philosophin cum latine interpretations,
Clementem YH Pont, Max.
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A A |
espatiol en Pozoblanco (provincia de Cérdoba), en el :
ano de 1490, y murié en 1573. Teélogo é historiégrafo '
de Carlos V , viaj6 bastante y pasé muchos afios de su
vida en Italia.

4'.*

La doctrina de Septlveda, segiin se desprende de
sus epistolas y de sus tratados De Regno et Regis of fi-
¢io, y del que lleva por titulo De Fato et Libera Arbitrio
contra Lutherum , coincide en el fondo con la aristoté-
lico-escoléstica, aunque expuesta en forma mwés ele-
ganle. Hace también alarde de seguir con fidelidad &
Aristdteles, & quien ensalza siempre, y cuya doctrina
considera como la més conforme con la Filosofia cris-
tiana : Aristotelem maxime Sequar , SWmmum viruin,
el cujus doctrina , aut nilil, aut perparum differt a
christiona philosophia.

Esle amor excesivo de Aristételes y su doclrina
influyd acaso bastante en sus opiniones, no sélo acerca
de la licitud en absolulo de la guerra contra los Indios
y acerca de los molivos diferentes que se alegaban
para justificarla, sino también en su doctrina acerca
de la esclavitud. El filésofo espafiol, inspirdndose sin
duda en la teoria aristotélica, con mayor 6 menor fide-
lidad interpretada, admite la esclavitud, fundada en la
condicion designal de la naturaleza misma: st autemn
natura dominus , qui viribus animi infelligentiogue
praestat.... serous natura, qui corpore validus est...
sed hebes intelligentia , ingenioque tardus: nam ceteri “,1
homines.... nec natura domini sunt, nee nabwra serpi.

Consecuencia de esla tesis, extrana en un filgsofo
caldlico del siglo xv1, es la doctrina en que reconoce
como causa justa de guerra la necesidad 6 convenien-
cia de someter a esclavitud (kerili imperio) a los que

[oar—
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supone destinados & este estado por sus defeclos mora-
les 6 fisicos (1).

Es justo, sin embargo, advertir que después de
esforzarse en probar que semejante guerra para redu-
eir 4 la esclavitud es justa por derecho divino y natural
(jure divino et naturali conferri miki videtur), con-
cluye remitiendo la decision definiliva al juicio de
olros mas doctos: sed haec wviderint docliores; eqo ni-
hil statuo pro certo el definilo.

A juzgar porla correspondencia que medidentre Gar-
dillo Villalpando y Sepulveda, seria preciso admitir
que éste atribuia a Aristételes la opinién de que las
almas humanas pasan 6 pueden pasar en la muerte,
no 4 cuerpos deanimales, como decian los pilagéricos,
sino 4 otros cuerpos humanos (2). Por lo demés, el
filosofo cordobés , lejos de seguir ni adoptar la concep-
ei6n materialista de algunos partidarios de la-escuela
aristotélico-alejandrina, no sdlo la rechaza terminan-
temente, sino que la considera contraria a la verdade-

(1) «Tertiam justi belli causam addit Philosophns , nt herili im-
perio, qui ea conditione digni sunt. subjiciantur ; eujus generis sunt
nationes, ubi homines improbi natura proveniunt et ad maleficia pro-
clives.... vel tales, ut herile imperinm aequo animo ferant , ut quae-
dam gentes in Buropa , sed multo plures in Asia, quarnm populares
non recusant , quominus honorum expertes a regibus et nobilibus
loco servorum habeantur. Quae causa Lusitanis suffragari videri po-
lest , ut ex Nigris Athiopibusque.... multos bello, vel per aliam
peeasionem , non injuria in servitutem Christianorum abstrahant. »
De Regno et Regis officio, Hb. nr, mim. 15.

(2) «Quod vero defuncti hominis animam in alterius nascentis
hominis eorpus migrare, ipsumgue animare existimarit Aristotales,
id ab ejus philosophi sententia non abhorrere sibi videre, » eseribe
uno de sus hiografos.
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ra opinion de Aristoleles: animas eniin hwmanas, im-
wmortales esse, Aristotelis eliaim sententia, certum habeo.

) o
§9.
LA ESCURLA AT{ISTI)TI'?:LICO-AVI'ERRUIS'I'_-‘\,

Ya dejamos indicado que el peripatetismo averrois-
ta, y con especialidad la teoria del fildsofo cordobés
acerca de la unidad del entendimiento humano , tuvo
partidarios mas 6 menos fieles, més 6 menos mani-
fiestos, 4 contar desde los 1ltimos afios del siglo x11, A
la sombra del Renacimiento, y favorecido por la confu-
si6n , amalgama y choque de sistemas filosoficos ini-
ciado por éste, el averroismo levanto la cabeza, y tuvo
muchos y ardientes partidarios en las universidades
de Italia , y principalmente en la de Padua , en la cual
puede decirse que doming hasta mediados delsigloxvir.
La tesis capital del averroismo en la época que nos
ocupa, y considerado desde el punto de visla cristia-
no, és su teoria sobre el entendimiento humano, teo-
rfa que entrafia la negacion de la inmortalidad del
alma. .

Aunque son muchos los que han hablado y eserito
acerca de esta teoria averroista, son pocos, muy pocos,
los que lo han hecho con verdad y exactitud filosdtica,
contribuyendo 4 ello la ignorancia de la terminologia
y de la doctrina escolésticas , eondieidn absolutamente
indispensable para comprender el sentido real y ver-
dadero de la teoria psicoldgica de Averroes. Los que
quieran formar idea, ya que no cabal y completa,
al menos exacta y clara, de la doctrina averroista en

b
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este punto, deben no perder de vista lo siguiente:

1. Para el filésofo cordobés, lo mismo que para
los antiguos escolasticos, el alma sensitiva de los bru-
tos superiores 6 mas perfectos lleva consigo ¢ posee
cualro potencias ¢ sentidos interiores, que son : el sen-
tido comin , 1a imaginacion , la memoria y la estimativa.
El oficio 6 funcién propia de esta iltima es percibir y
juzgar, pero con juicio instintivo y no comparalivo,
eierlas cualidades y atributos de los objetos singulares
y sensibles , como cuando la oveja huye del lobo, por-
que percibe y juzga que es su contrario y enemigo.

2.° Lo queen los animales es y se llama estima-
liva, y es principio de percepciones meramente instin-
tivas, en el hombre adquiere cierto grado de perfec-
eién, por lo mismo que radica en una alma mas per-
fecta que la de los brutos. En virtud de esta mayor
perfeccion de la estimativa en el hombre, éste percibe
y juzga ciertas cualidades y atributos que existen en
los objetos sensibles singulares, pero no de una ma-
nera puramente instintiva y falal, sino comparando
esos objetos singulares sensibles, razon por la cual lo
que se llama estimativa en los brutos recibe el nom-
bre de cogitativa en el hombre, y también el de razén
parlicular (ratio particularis) para distinguirla del en-
tendimiento ¢ razén universal.

3. Delodicho se infiere, que lo que Averroes—lo
mismo que los antiguos escolaslicos ecrislianos—ape-
Wida cogitativa, vie cogitatriz , ratio particularis, es
una potencia sensiliva guoad subsiantiom; es una fa-
cultad perteneciente al orden sensible, y que, por
consiguiente, nace y perece con el alma sensible de
que es potencia.
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Esto supuesto, he aqui ahora la teoria de Averroes:

@) Cada hombre particular se halla constiluido en
la especie humana, y se halla vivificado ¢ informado
substancialmente por la que llamamos generalmente
alma humana, la cual, aunque ¢s mas perfecta que la
de los brutes, no pertenece , sin embargo, & la esfera
de las formas ¢ substancias espirituales subsistentes é
intelectuales, sino mas bien al orden sensible, & la es-
fera de los seres sensibles.

) Ademas de esla alma humano-sensitiva, que
es la forma substancial intrinseca de cada hombre in-
dividual, existe otra alma, que pudiéramos llamar Auy-
mano-imteligente , la cual se une & cada houmbre, no
con union substancial, no por informaeién internay
especifica, sino por unidn de asistencia y de presencia,
por comunicacién de potencias y funciones intelec-
tuales.

¢) De manera.que esla alma Awmano-inteligente
debe concebirse como una substancia intelectual , sub-
sistente por si y separada de todo cuerpo , la cual sirve
de forma & toda la especie humana, no por informa-
cion propiamente substancial é interna, sino con in-
formacién accidental y externa, ¢ sed por razén de su
presencia, asistencia y comunicacién con todos y cada
uno de los hombres, sin formar parte esencial y cons-
tituliva de los mismos, pues esto pertenece al alma
humano-sensitiva.

d) Por medio de la facultad cogitetiva, que es la
potencia y la funcion mas perfecta de esta alma huma-
no-sensitiva, se establece, conserva y desarrolla la
comunicacién permanente entre el individuo humano
y la inteligencia universal de la especie, ¢ sea con el
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alma humano-inteligente , el alma una y superior, que
es independiente en cuanto & su esencia, existen-
cia y substancia de cada individuo humano; porque
esta inteligencia ¢ alma universal, que est4 siempre
presente y asiste a cada hombre singular, percibe y
conoce los objetos universales y las verdades necesa-
rias, abstrayendo y elaborando sus ideas y concepeio-
nes universales de las especies § representaciones sen-
sibles y singulares contenidas en la cogilativa , des-
pusds de haber pasado por otros sentidos externos é
internos. En suma : la inteleccion, el conocimiento de
la verdad y la eiencia, como actos y manifestaciones
de lo que llamamos entendimiento humano , proceden,
perlenecen y residen exclusivamente en el alma Zuma-
no-inteligente, forma separada y distinta o essendo, in
substantia et in existendo de cada individuo; pero per-
tenecen al individuo, y se dice que existen en el indi-
viduo humano , en cuanto que son ocasionadas y exci-
tadas por la cogitativa, facultad que suministra los
objetos y representaciones necesarias al efecto, ¥ que
sirve de lazo de unién entre el alma personal (la hu-
mano-sensitiva) y el alma inteligente separada y co-
miin & lodos los individuos.

¢) El alma humano-sensitiva, que es la verdadera
forma substancial del hombre , comienza 4 existir con
el cuerpo humano ; pero el alma universal 6 humano-
inteligente , solo comienza a existir en el hombre A
digamos mejor , asis/e al hombre-individuo , enando la
cogitativa se halla en disposicion de suministrarle los
materiales necesarios para la inteleccién y demas fun-
ciones puramente intelectunales. Cusndo muere ¢l hom-
bre, perece el alma humana individoal que le sirve de

TOMO 1L 3
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forma substancial , desaparece la comunicacién perso-
nal y consciente del mismo con la inteligencia separa-
da, 6 sea con el alma humano-inteligente, y desapa-
rece, por lo mismo, la personalidad consciente é inteli-
gente del individuo, del cual es parte esencial y
substancial la forma humano-sensitiva.

Tal es, en resumen , la famosa teorfa averroisia de
la unidad del entendimiento humano, teoria que, se-
giin se desprende de lo dicho, es absolutamente incom-
patible con la inmortalidad del alma humana en el
sentido propio de la palabra, y con la existencia de una
vida futura, con premio y castigo para las acciones de
cada hombre. No es de extrafiar , por lo tanto, que la
Iglesia haya mirado siempre con recelo y con aversion
marcada al averroismo , oponiéndose & sus manifesta-
ciones y progresos.

§ 10.

PARTIDARIOS PRINCIFALES DE LA BSCUELA
ARISTOTELICO-AVERROISTA.

Los principales representantes del averroismo,
fueron :

@) Nicolas Vernias, profesor de Filosofia en la
universidad de Padua desde 1471 hasta 1499. Aunque
enseii6 y defendio la teoria psicolégica de Averroes en
toda su crudeza , la abandond en los dltimos afios de
su vida, admitiendo la inmortalidad de las almas par-
ticulares en el sentido de la religion y de la Filosofia

erisliana,
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%) Alejandro 4chillini, que enseiié Filosofia en Bo-
lonia y Padua, y que muric en 1518, fué partidario y
propagandista del averroismo, pero haciendo reservas
mds 6 menos explicitas en favor de la inmortalidad del
alma humana.

¢) Agustin Nifo, diseipulo de Vernias, que naci6
en 1473 y murid en 1546, defendié, como su maestro,
la unidad del entendimiento humano en el sentido
averroista ; pero después abandoné esta doctrina, y de-
fendi6 contra Pomponazzi la inmortalidad del alma en
el sentido cristiano.

d) Ya se ha dicho que el averroismo tuvo muchos
partidarios en Italia hasta mediados del siglo xvir, dis-
tinguiéndose entre ellos el médico del Papa Clemen~-
te VIII, Andrés Cesalpini, el cual apellidaba & Dios
anima wniversalis, y amalgamé con el averroismo cier-
las ideas panteistas.

Al lado y en pos de los dichos, preséutase el nom-
bre del desgraciado

¢) Vanini (Lucilio 6 Julio César), el cual parece
haber querido concertar y reunir en su persona ¥y en
su doctrina lodos los extravios y errores, no sélo de
Averroes, que es para él el primero de los filosofos,
sino también de la escuela més 6 menos materialista y
anlicristiana de Pomponazzi y demés partidarios del
aristotelismo alejandrino. Vanini, que nacio en Napo-
les por los afios de 1585, y perecié en Tolosa en 1619,
condenado por el Parlamento 4 ser quemado como
ateo, «era, dice Cousin, un espiritu ligero é inquieto,
imbuido en las opiniones peores de la escuela de Pa-
dua, donde habia estudiado, despreciador de Platén y
de Cicerdn , admirador apasionado de Aristételes, en-
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sefiado , segiin su propio testimonio, &4 jurar sobre la
palabra de Averroes, ocultando unas veces sus princi-
pios bajo apariencias de gran celo catélico ; y otras ha-
ciendo ostentacién de los mismos con impudencia.»

A pesar de las reiteradas protestas de sumisién 4 la
Iglesia que se encuentran en sus obras, y principal-
mente en su A mphiteatrum aeternum Providentiae (1),
es lo eierto que se burla casi abiertamente del Cristia-
nismo y que hace piblica profesién de ateismo.

No sélo admite la eternidad del mundo, sino que le
considera independiente de toda voluntad é inteligen-
cia supremas , considerando su movimiento como inhe-
renle y resultado de su propia forma ¢ esencia (a sua
Jorma, non ab intelligentiae voluntate moveri), 4 la ma-
nera que los modernos materialistas hacen dela fuerza
el atributo de la materia. La virtud y el vicio depen-
den del clima, alimentacién, sistema de vida y demas
condiciones naturales 6 medios ambientes. Excusado
parece anadir que se burlaba de la inmortalidad del
alma , punto sobre el cual habia hecho volo de no pro-
nunciarse abiertamente, decia , «sino cnando fuera
vigjo, rico y alemany. Para cualquiera que haya leido
sus obras , y principalmente sus dialogos De Admiran-
dis, ete., es cosa punto menos que evidente, que Va-

(1) Las pretensiones extravagantes de este filosofo y el desorden
de sus ideas, se revelan hasta en los titulos de sus obras, La que vi6
la luz publica en Lyon, afio de 1613, lleva el siguiente encabeza-
miento: Amphiteatrum acternwm Providentiae, divino-magicum, ehri-
stiano-physicum, necnon astronomico-catholicum , adversus veleres
philosophos , atheos, epicureos , peripateticos et stoicos. Al afo si-
guiente publico en Paris olra obra con este titulo : De admirandis -
turae , reginae, deacque mortalivm , arcanis , diclogorum infer Ale-
wandrwm et Julio Caesarem libri 1V,

— ‘._f....__ — i
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nini, por medio de alusiones més que transparentes,
claras y explicitas, combate y rechaza los dogmas cris-
lianos y hasta la existencia de Dios, so pretexto (1) y
bajo la mascara de combatir y rechazar & los herejes y
a la religion de los antiguos genliles.

Sus costumbres estaban en armonia con su doclri-
na. «Se le impulaban, no sin fundamento, costumbres
infames, eseribe Cousin: fué acusado de tener conci-
lidbulos secrelos, donde propalaba sus opiniones entre
los jovenes de las mejores familias. Fué acusado y con-

(1) Entre lag muchas citas que pudieran adocirse para demos-
trar lo dicho en el texto, bastara el siguiente pasaje, en el cual se
transparenta eon sobrada claridad su pensamiento acerca de la Tri-
nidad catolica y acerca de Dios y la religion. Después de exponer el
misterio de la Trinidad, Vanini dice por boca de su inferlocator:
«Discurres con tanta fuerza, que hasta podrias convencer i los filo-
sofos que se rien del misterio de la Trinidad como de un hecho qui-
mérico 6 imposible.... A fuerza de genio , seras capaz de elevar al
nivel de la razon las fibulas de los poetas.

e Segin qué ley honraron a Dios de una manera verdadera y pia-
dosa los antignos fildsofos?—Segun la ley natural solamente ; porque
la naturaleza, que es Dios, puesto que es el principio del movimien-
to, graho esta ley en el corazon de todos los hombres. En cuanto a
las demas leyes, los fildsofos las miran como ficciones y enganos in-
ventados, no por algin mal genio, sino por los principes para la edu-
cacion de sus stubditos, y por los sacerdotes para tener honores y ri-
(uezas. Y asi es como la plebe ignorante estd sujeta en servidumbre
por el temor de un Dios supremo (ue lo ve todo y todo 1o compensa
por medio de castigos elernos: por esta razon el spicureo Lucrecio
dijo en sus wversos, que el primero que introdujo los dioses en el
mundo, fué el temor.»

481 la religion de los paganos, afiade después, era falsa, Jconio
s que estaba apoyada por milagros y prodigios exiraordinarios!—
Preguntad i Luciano, el cual os respondera que todas eran impos-
turas de los sacerdotes. Por lo que & mi hace, alribuyo todas estas
maravillas a causas naturales.» OEuwvres Philos. de Vanini , pag. 227,
trad. de Rousselot.
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vencido de ateismo (ante el Parlamento de Tolosa),
después de un largo proceso, de confrontacién de tes-
tigos y de debales contradictorios.»

A juzgar por lo que dice en sus didlogos De Admi-
randis naturae reginae deaeque mortalium arcanis , la
madre de Vanini debié ser espafiola 1i orinnda de Es-
pana, pues se dice que se apellidaba Zoper Noguera.

J) Hablando de Filosoffa ¢ escuela aristotélico-
averroista, seria injusto pasar en silencio el nombre de
Zimara (Marco Antonio, 1 1532), el cual fué uno de los
que mas contribuyeron con sus escritos 4 propagar y
difundir por las escuelas de Italia y de la Europa toda
la doctrinade Aristiteles comentada por Averroes. En-
tre aquellos escrilos merecen citarse las Solutiones con-
tradictionum in diclis Aristolelis et Averrois, y sobre
todo la que lleva por epigrafe Tabule dilucidationum in
dictis Aristotelis et Averrois. Conliene esla tllima un
indice copiosisimo de la doetrina del Estagirita y del
filésofo cordobés, pero indice acompanado de digresio-
nes, y éstas encaminadas 4 fijar su sentido, indicando
a la vez sus relaciones con la doctrina de los princi-
pales fildsofus griegos y arabes. Zimara , sin embargo,
procura mantenerse geueralmente en el terreno del ex-
positor, sin aprobar las opiniones averroisticas que
encierran sentido contrario al Cristianismo.

§ 11.

ESCUELA ANTIARISTOTELICA.

Mientras que los fildsofos que dejamos menciona-
dos en los parrafos que anteceden defendian y ensal-
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zaban el nombre de Aristdleles , 6 la que ellos consi-
deraban como su genuina doctrina, habia otros que
declararon guerra a muerte al discipulo de Platén y a
su doetrina. A los ataques moderados é indirectos de
los representantes de la escuela platénico -italica, su-
cedieron los ataques violentos de Mario Nizz li , naci-
do en Brescello a tltimos del siglo xv, el cual, en su
Antibarbarus, sive de veris principiis et vera ralione
philosophandi contra pseudo-philosophos, atacé con
safia el nombre y la doctrina de Aristételes , so pre-
texto de combatir y desterrar la barbarie de los esco-
lasticos.

Después de Nizzoli , los represenlantes principales
de esle movimiento antiaristotélico fueron:

@) Francisco Patrizai, natural de Cliso en Dalma-
cia , profesor de Filosofia en Ferrara, y que murié en
Roma en 1597. El fondo de su doclrina es una concep-
ci6n sincrética , en la que entran casi por ignal el ele-
mento platénico y el elemento naturalista y empirico,
tomado de su compatriota Telesio. Pero lo que princi-
palmente caracteriza sus escritos (1), es la guerra cruda

(1) Los principales son: Discussiones periputeticae, quibus Avi-
stotelicae philosophiae universae historia atque dogmata cum veterum
placitis collata , eleganter el erudite declarantur. La otra lleva el si-
guiente titulo : Nova de universis ph ilosophia , in qua arvistolelica me-
thodo, non per motum , sed per lucem et hwmina , ad primam cauwsamn
aseenditur; deinde nova quadam ae peculiar? methodo tola in confemn-
plationem venit divinitas ; postremo, methodo platonica rerum wnriver=
sitas a conditore deo deducilur.

Como se ve por estos y otros titulos de las obras de log filosofas
del Renacimiento, la concision y claridad de sus epigrafes corrian
pareja con la modestia de sus autores.

No debe confundirse este autor con otro Francisco Patrizzi 6 Pa-
irici , natural de Sena , que fué obispo de Gaela (4 1494) y antor de
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y perseverante que declara y sosticne conlra Aristdte-

les y su doctrina. Patrizzi no se contenta con atacar ¥
combalir sus teorfas , sino que se esfuerza en probar-
que grau parte de las obras atribuidas al Estagirita no-

le perlenecen realmente ; le acusa de plagiario y falsa-
rio; échale en cara toda clase de vicios y excesos, y
lermina deseando y pidiendo que el Papu, en uso de su
autoridad apostélica , prohiba la ensenanza de la doc—
trina de Aristéleles en las escuelas.

Si por este lado Patrizzi merece ocupar lugar prefe-
rente enlre los representantes de la escuela antiaristo-
télica , el conlenido de sus obras le acercan al ele-
mento naturalista de Telesio, y mds todavia al platéni-
co-alejandrino, segin dejamos apuntado.

Para convencerse de ello , basta recordar:

1" Que Patrizzi divide su Nova de untversis phi-
losophia en cualtro partes, denominadas respectivamen-
te panaugia, 6 la Luz universal; panarehia, 6 sea el tra-
tado de la Ceusa universal; pampsichic , en que trata
del Alma universal , y pancosmia , que se refiere a la
Naturaleza universal, Scbre la luz malerial de nuestro
mundo esta la luz elérea del mundo angélico ¢ inte-
ligible, y sobre ésta la lnz inereada que procede del Pa-

varias obras , entre las cuales figura un tratado De institutione veipu-
blicae. Entre otras opiniones mis ¢ menos peregrinas y notables para
aquel tiempo , el obispo de Gaeta antepone la forma republicana 4 la
monarquia, y al hablar del origen del lenguaje articulado 6 propia-
mente dicho , supone que es una inveneion civil (propriis vocabulis
res discernere el cogitationes nostras claro sermone prefinive , nonnisi
civile inventum esse poluit) , 6 sea del hombre conslituido ya y vi-
viendo en sociedad: Credendwin siquidem est sermonem humanwm,
quo quidem homo caeteris animantibus praestat, ante civilem societa-
Leny newdiquam distinclum esse.

e
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dre de toda luz , unidad suprema, de la cual proceden
las cosas finitas por medio de cuatro grados primitivos,
que son la unidad , la esencia, la inteligencia y la vida.

2.° Que para Patrizzi la primera manifestacion de
Ja unidad divina , el primerefecto de Dios , es el espa-
cio , condicién necesaria para la existencia de los cuer-
pos y de los espiritus. Y este espacio , primer efecto,
primera manifestacion ad extre del Supremo Hacedor
(quod swimmus opifex primuin omniwin extra se pro-
duait), no es ni substancia, ni cualidad, ni cuerpo, ni
espiritu 6 ineorpdreo , sino como la unidad de lo cor-
péreo é incorpdreo, de lo finito y de lo infinito.

No hay para qué adverlir que en estas ideas se vis-
Jumbra claramente la influencia plalénico-alejandrina
y aun la cabalistica, bastanle generalizada entre los es-
critores del Renacimiento.

5) No fué menos ciega y encarnizada la guerra
que al filésofo de Estagira declaré Pedro Ramus 0 La
Ramde , natural de Picardia en Francia (1519), y que
perecié asesinado en Paris en la famosa Swint-Lar-
teldmy.

En sus obras, pero principalmente en sus Awi-
madversiones in Dialecticam Aristotelis, Ramus exire-
ma los alaques y acusaciones contra esle filésofo, no
ya solo en cuestion de metafisica, de moral y de fisica,
sino hasta en las materias pertenecientes & la logica.
Sabido es que Ramus abandong el catolicismo para
abrazar la herejia de Calvino, y que su fanatismo
antiaristotélico le llevé 4 defender publicamente la
tesis siguiente : Nada de cuanto ensend Aristoteles es
verdadero.

¢) Hermolao Bdrbaro, natural de Venecia (1454-
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1493), y el célebre Erasmo (Desiderio), que nacié en
Rotlerdam ano de 1467 y murié en 1536, merecen
puesto al lado de Patrizzi y Ramus, 4 causa de sus ata-
ques conira la Filosofia escolastica, en la ecual entraba
como elemento principal é importante la doclrina de
Arisloleles. El primero, que daba & Alberto Magno y
Santo Tomés la denominacién de philosophi barbari,
puede ser considerado como ¢l modelo y palriarca de
esa nube de escrilores rulinarios que en los siglos si-
guientes declamaban & diestro y siniestro conlra los
escolasticos y su Filosoffa, que ni habian leido, ni se
hallaban en estado de comprender y apreciar.

El segundo, d sea Erasmo, aunque excelente filg-
logo y humanista , carecia de sentido filoséfico, y po-
sela escasos conocimientos en esta ciencia. Asi es que,
aplicando & la Filosofia los mélodos y el eriterio de las
letras humanas, hablé con muy poca exactitud cienti-
fica sobre materias filosdficas (1), sin desdefarse tam-
poco de hacer coro con los que hacfan alarde de me-
i nospreciar y ridiculizar la Filosoffa aristotélico-esco-

lastica.

Tratandose de escritores enemigos de Aristételes y
de su doctrina, serfa injusto pasar en silencio el nom-
bre de

(1) Nuestro insigne Saavedra Fajardo indicé con fina y sabrosa
eritica la carencia de sentido filogofico en Erasmo, con las signientes
palabras : «Entrando por una plaza, vi 4 Alejandro de Ales y 4 Escoto
haciendo maravillosas pruebas sobre una maroma, y habiendo gque-
rido Erasmo imilarlos, como si fuera lo mismo andar sobre coturnos
de divina Filosofia que sobre zuecos de gramitica, cayo miserable-
niente en tierra, con gran risa de los civeunstantes.s Republica litera-
7@, pig. 65.
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d) Lorenzo Valla, anterior (1415-1465) a los que
se han citado, por mas que, como Erasmo, merece
figurar entre los humanistas y criticos mas bien que
entre los filésofos. En su tratado De voluptate et vero
hono,lo mismo que en sus tres libros Dialecticarum
disputationum, Valla intenta despresligiar la autori-
dad de Aristoleles, 4 quien ataca con verdadero furor.
En el iltimo de los eseritos cilados es donde mas se en-
safa contra el Estagirita. Valla enseiia que las bestias
tienen razdn y voluntad (e sua re et e suo usu eligunt....
habent itaque bestiae, sicut nos , memoriam, rationem
et voluntatem) elecliva 6 racional, sin contar algunas
ideas méas 6 menos peligrosas y aventuradas en el te-
rreno de la ortodoxia de que hizo alarde en sus escri-
tos, y que le acarrearon algunos disguslos, como se
los acarrearon también las diatribas violentas y las
formas destempladas que solia emplear en sus discu-
siones. Porque si exagerado y violento se muestra en
sus ataques contra Aristételes, no lo es menos en sus
ataques contra los humanistas contemporaneos. En
este concepto figura como uno de los padres del Re-
nacimiento, 6 sea de aquellas polémicas agresivas,
injuriosas , violentas, y hasta calumniosas, de que los
renacientes y sus hijos los protestantes nos dejaron
tan numerosos y tristes ejemplos, y que fueron imila-
dos y seguidos también por los que se mantuvieron en
el seno de la Iglesia. Que si Poggio dice que Valla
tiene por estomago una cloaca (cloacam pro stomacho
gerit), y le apellida immunduwm ac stupidum porcellwm,
el iltimo, después de llamar 4 Puggio hombre bestiali-
simo (hic bestialissimus Pogius), y calumniador mal-
vado y nefando (sceleratum , nefandwm calumniatorem),
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concluye, con la mayor naturalidad y frescura, llaman-
dole capilan de ladrones y de barbaros: Cum ipso Pogio
latronum ac barbarorum duce.

12.

ol

ESOUBLA FISICO-NATURALISTA .

La fermentacién producida por el Renacimiento ;
comunico a algunos espirilus cierta tendencia fisico-
naturalista, 6 sea 4 la investigacion y estudio de la
naturaleza. Esta direccion, sin formar escuela propia=
mente filosifica, influyé en la Filosofia Y en sus ten-
dencias y manifestaciones durante esta época que
venimos historiando. Ni podia suceder de otra mane-
ra, dadas las relaciones y enlace que existen Y exis-
tieron en todo tiempo entre las ciencias fisicas y natu-
rales y la Filosoffa propiamente dicha.

4) El cardenal Nicolis de Cusa (1401-1464), de
quien ya hemos hablado como fildsofo, y el candnigo
Nicolas Copcrnico, que nacié en Thorn, afio de 1472, y
muri6 en 1543, son los dos primeros representantes de
esta escuela. En su libro De reparatione calendarii, ha-
bia indicado ya el primero su opinién acerca del movi-
miento 6 rotacion de la lierra sobre su eje. Copérnico,
por su parie, se encargé de completar y dar forma
cientifica & esla teoria astron6mica en su obra De Re-
volutionibus orbium coelestium , libri 1V, publicada por
su amigo Gypsio, obispo de Calm, y & instancias del
cardenal Schomberg.

A pesar de que contenfa unadoctrina quedebia cho-
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car sobremanera por su oposicién a la generalmente
recibida, la obra de Copérnico no encontrd obstacu-
los, sino mas bien apoyo y proteccién por parte de
la Iglesia y del mismo Sumo Pontifice , que acepté su
dedicatoria. La razén de esto debe buscarse en la mo-
deracién cristiana y en la sobriedad cientifica de su
autor, que se limité a presentar su doctrina como una
hipdtesis més 6 menos probable y & propdsito para expli-
car los fenémenos astronémicos de una manera mis
sélida y firme (/irmiores demonstrationes) que hasta
entonces : Quia sciebam aliis ante me concessam liber-
tatem , wt quoslibet fingerent civculos ad denonstran-
dum phaenomena astrorum , existimavi mihi quoque
facile permitti, ul experirem an, posito terrae moti,
firmiores demonstrationes quann illoriin essent. Es
muy probable que si Galileo hubiera imitado la mode-
racion y sobriedad cientifica de Copérnico, habria evi-
tado el ruido de su causa y la reprobaciéon de sus ideas.

Aun suponiendo y admitiendo la exaclitud de las
conjeturas de Humboldt, fundadas principalmente en
las aseveraciones de Gassendi (1), siempre sera incon-

(1) Sabido es que éste, en su Vita Copernici, supone y afirma que
Copérnico presento su teoria astrondmica como cosa cierta (pro dog-
mate), yquesi al publicarse se le dio el nombre de hipitesis, fué debido
esto a Osiander, que corrio con la publicacion de la obra de Copér-
nico: « Andreas porro Osiander, escribe Gassendi, fuit qui non modo
operarum inspector fuif, sed pracfatiunculam quogue ad lectorem
{tacito licet nomine) de Hypothesibus operis adhibuit, Ejus in ea
consilium fnit, at, tametsi Copernicus molum terrae habuisset, non
solum pro Hypothesi, sed pro vero etiam placito, ipse tamen ad ren,
ob illos qui hine offenderentur, leniendam , excusatum eum faceret,
quasi talem motum non pro dogmate, sed pro Hypothesi mera assumj-
sisset. s
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testable que Copérnico someti6 su obra al juicio de la
Sanla Sede, que consulld sus ideas con Obispos y Car-
denales cuando la eslaba escribiendo, y que procedio
en el asunto con la moderacién y lealtad que corres-
ponden al escritor cristiano, y que Galileo estuvo muy
lejos de imilar. De lodas maneras , las atirmaciones de
Humboldt sobre la maleria no pasan de ser conjeturas
mas ¢ menos probables, pueslo que se apoyan princi-
palmente en lo que se dice en la vida de Copérnico
escrita por Gassendi, el cual, después de todo, no aduce
ninguna prueba 6 testimonio convincente ni auténtico
de lo que afirma. El autor del Cosmos intenta probar
también su aserto, porque Kepler dijo de Copérnico que
vir fuit animo liber, como si la libertad 6 entereza de
animo se opusiera a escribir una teoria astrondémica,
dandole el caracter de hipétesis y no el de una tesis
absolula ¢ perfectamente demostrada. El odio contra la
Iglesia de Jesucrislo en algunos espiritus, y la preocu-
pacion de otros contra la misma en sus relaciones con
la ciencia, son tan universales y de tal condicion, que
cuando tropiezan en la historia con algin gran genio,
no saben rendirle tributo sin zaherir 4 la Iglesia, y pa-
réceles como imposible que haya sido verdadero genio
y verdadero sabio &4 la sombra de la Iglesia, bajo su
proteccién y sin contradecir su doctrina ysus derechos.

b) Bernardino 7'¢lesio, natural de Cosenza (1508~
1588 ), es otro de los principales represenlantes de la
escuela fisico-naturalista. Ademas de establecer una
academia (4cademia Telesiana , Academia Consenting )
para promover los estudios fisicos , escribié una obra,
cuyo epigrafe es : De natura juzte propria principia,
en la cual hace profesion y alarde de emanciparse de la
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autoridad de Aristételes, y ensefia , enlre otras cosas,
1.°, que los principios de las cosas son la materia, el
calor y el frio; 2.°, que las diferencias que observamos
entre los cuerpos, proceden de los diferentes grados 6
combinaciones del calor y del frio; 3.°, que el calor es
anterior al movimiento en orden de tiempo y dignidad
(calorem motwi tempore,naturaque, et dignitate praeire),
aunque en ocasiones el calor es producido por el mo-
vimieato : 4.°, que las plantas tienen alma como los
animales, aunque menos perfecta que la de los brutos.
Como se ve por estas indicaciones , la teoria de Telesio
acerca de la constitucién ¢ principios de los cuerpos,
no vale mucho mas ciertamente que la de Aristote-
les, que él rechaza con desdén , y puede considerarse
como una reminiscencia 6 reproduccion de la cosmolo-
gia jonica. -

Si la teoria cosmoldgica de Telesio no es superior a
la de Aristoteles, su teoria psicoldgica esevidentements
inferior, porque enlraia ideas y tendencias de pro-
nunciado sabor materialista. Para el filésofo cosen-
lino, la vida es una substancia calida y sulil, emanacion
del calor universal 6 cosmico, y los diferentes grados
y especies de vidas y almas, desde la planta infima
hasta el snimal maés perfecto , responden al mayor 6
menor grado de sutileza y calor de dicha substancia.
Los sentidos externos son modos del tacto; la sensacién
se idenlifica con el movimiento , el cual es el principio
general y el término de la sensibilidad y de la inteli~
gencia con todas sus funciones, concluyendo por afir-
mar que todas las operaciones del espiritu se reducen
a movimiento y sensacidn. Con el objeto de poner a
salvo su ortodoxia , Telesio admite en el hombre la
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existencia de un alma espiritual creada por Dios, ade-
mas del alma material mencionada ; pero esto no impide
que el conjunto de su teoria psicoldgica gravite con
todo su peso hacia el materialismo, y en el terreno
Iégico la afirmacidn del alma espiritual para el hombre
puede considerarse como una verdadera superfetacién
de la psicologia telesiana.

¢) (ralileo Galilei , que naci6 en Pisa afio de 1564
y murio en 1642, es también uno de los representantes
Y promovedores més ilustres y celebrados de esta es-
cuela. Sin contar sus trabajos fisico-astronémicos en
favor de la teoria copernicana , Galileo contribuyé po-
derosamente al movimiento y progresos de las ciencias
fisicas y naturales, puesto que se le atribuyen y deben
la invencién del péndulo y de 1a balanza hidrostatica,
el descubrimiento de las leyes de la gravedad, la in-
veneion, 6 al menos la perfeccién del termémetro, la
del telescopio , ete.

@) Contemporaneo de Galileo fué Kepler, natural
de Wurlemberg (1571-1630), cuyo nombre, si trae a
la memoria al legislador de la astronomia, recuerda
también sus trabajgs y descubrimientos acerca de la
optica y la fisica; porque la verdad es que en sus
obras (1) se tropieza & cada paso con observaciones,
descubrimientos é ideas perlenecientes 4 las ciencias
fisico-naturales.

(1) Las principales son: Prodromus dissertationum cosmographi=
carum , sew Paralipomena quibus astronomiae pars optica traditur.—
De Comelis , libvi tres. — Tabulae Rodolphinae. — Astronomia nova,
sew physica coelestis lradita commentariis de motibus stellae Martis ox
observationibus G. V. Tychonis Brahe. — Nova stereometria doliorum
vinariorum.—Dioplrica.
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Creemos oportuno recordar a los enemigos y de-
tractores de la Iglesia que nos hablan & todas horas de
las persecuciones de Galileo, que mientras éste pasé su
vida y murid rico, considerado y protegide por Princi-
pes, duques de Toscana, por Obispos, Cardenales y
Papas, el legislador de los cielos, que valia tanto o
mas que Galileo, pasé su vida en pobreza y murié casi
en la indigencia y la miseria. Anadase a esto que los
escasos recursos con que alendid 4 su subsistencia, no
los debid & sus correligionarios los protestantesy sino
al emperador Rodolfo, que era catdlico. ;Por qué tanta
compasion y lastima en favor de Galileo, y tanta irri-
lacién contra sus perseguidores ¢ jueces, y ninguna
en favor de Kepler y contra los que le dejaron morir
en la indigencia? La respuesta es muy sencilla: se re-
duce 4 una palabra que entrafia todo un sistema : los
que persiguieron y juzgaron a Galileo eran catdlicos;
los que maltrataron & Kepler y le dejaron vivir y mo-
rir en la indigencia, eran protestantes.

43,
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Los espanioles Laguna, Huarte y Servet pertene-
cen también a la escuela fisico-naturalista, por més
que sus tendencias y direcciones teoldgicas sean dife-
rentes.

Andrés Laguna, natural de Segovia (1499-1560), y
médico de Carlos V, fué uno de los hombres més ins -
truidos de su tiempo, y adquirié justa celebridad en

TOMO 111 &
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toda Europa. Buen humanista y muy perito en la len-
gua griega, anotd y tradujo al castellano las obras de
Dioscérides , y publicé varios libros originales referen-
tes 4 medicina, matematicas y ciencias fisicas. Asi es
que contribuyé eficazmente & la reformay progreso de
la medicina , con su enseiflanza, con su practica y con
sus escrilos, entre los cuales merecen especial men-
cién en este concepto su Anathomice methodus.

La erudicion filoldgica de Andrés Laguna no éra in-
feriora su erudicidn filoséfica y cientifica. El ilustre
médico segoviense, no solamente consulté gran nimero
de ejemplares impresos en diferentes lenguas , sine que
adquirié y comparé muchos cédices latinos y grie-
gos (1) de la obra de Dioscdrides, para hacer la versién
con toda fidelidad. Demés de esto, enriquecid esta
versién, sin contar sus excelentes anotaciones, con el
nombre correspondiente a cada planta, nada menos que
en diez idiomas, & saber, griego, latin, aribigo, bar-
baro, que es el que se usa por las boticas, como dice €l
mismo Laguna, castellano, portngués, catalan, fran-
cés, italiano y aleméan 6 fudesco, segin lo denomina el
médico espafiol.

Catolico tan ilustrado como sincero y humilde , la
vida y los escritos de Laguna son un modelo de acen-

(1) En esta empresa de reanir y comparar codices ayudaronle el
médico italiano Matiolo , v el espafiol Paez de Casiro , acerca del cual
dice pn el prologo de su Dioseorides L aducido y anolado : ¢ Asimesmo
ol doctor Juan Paez de Castro, varon de rara doetrina y dignisimo
(oronista Cesireo, me ayudo para la mesma empresa con. un anti-
(uisimo codice griego v manuseripto del mesmo Dinscorides, por me-
dio del cual restituye mas de 700 lugares, en los cuales hasta agora
tropezaron todos los intérpretes de aguel antor, asi latinos como vul-

DAres. ¥
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drado catolicismo (1), & pesar de haberse hallado en
contacto frecuente é inmediato con el protestantismo,
con molivo de sus viajes y excursiones por Alemania,
Italia, Francia y olros paises.

Juan Huarte, natural de San Jnan de Pie de Puer-
to, es bastante conocido por su Fzamen de ingenios,
especie de tratado fisico y frenolégico, en el cual
discute y sefiala la influencia de la complexidn, de los
climas, de los alimentos, etc., en el origen y desarro-
llo de las ciencias, las artes, de las virtudas morales y
de los vicios, ala vez que las disposiciones 6 aptitudes

naturales del hombre. «Saber distingnir y conocer estas

diferencias natarales del ingenio humano, y aplicar
con arte & cada una la ciencia en que mas ha de apro-
vechar, es el infenlo de esta mi obra (2).»

(1) Coumolivo de sus viajes por diferentes partesde Europa, en
mis de una ocasion aprovechd el prestigio de su nombre y de sus he-
neficios para exhortar 4 los pueblos 4 perseverar en la fo de Jesu-
cristo y en la obediencia al Sumo Pontifice. Tal sucedio en Metz, cu-
vos habitantes le estaban muy agradecidos por la asistencia esmerada
v earitativa que los presto en la época deterrible peste que afligio a
aquella cindad. Asi no es de extrafiar que los Papas, v entre ellos
Leon X, le honraran 4 porfia. Julio I lp nombrd Conde palatino y
caballero de San Pedro, para recompensar su mérito a la vez que su
calo cristiano.

(2) Eseurioso, v nodel todo infondado, 1o que dice Huarle acer
¢a de la facilidad de la palabra y la profundidad de la ciencia en un
mismo sujeto. ¢ Una de las gracias por donde mas se persuade el vul-
40 i pensar que un hombre esmuy sabio y prudenle . es oirle hablar
cou grande elocuencia, tener ornamento en al decir, copia de vocablos
dulees y sabrosos, traer muchos ejemplos acomodados al proposito
(e son menester, v realmente nace de ona junia qoe hace la memoria
con la imaginativa.... Los que alcanzan osta junta de imyginaliva con
memoria, v trabajan en recoger el grano de todo lo que ya esta dicho
v escrito en sa facultad, y lo traen eén conveniente ocasién con gran-
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El aragonés Miguel Servet , que nacid por los afios
de 1509, merece ocupar un lugar distinguido al lado de
los representantes de la escuela fisico-naturalista de la
época. Esle genio ardiente , entusiasta é inquieto , que
estudi¢ primero el derecho en Tolosa , la medicina des-
pués en Paris , pero que dedicG preferente atencién a
los estudios humanistas , filolégicos , exegéticos y re-
ligiosos, y que recorri6 gran parte de la Europa dispu-
tando con todo el mundo acerca de la Trinidad divina
y de la consubslancialidad del Verbo, misterios que, 6
negaba 6 desfiguraba , perecié miserablemente en Gi-
nebra, torturado primero y quemado vivo y & fuego
lento por disposicion é influencia de Calvino, con apro=
bacion yaplauso de los protestantes contemporaneos (1),

asi calvinislas como luteranos.
de ornamento de palabras y graciosas maneras de hablar, parece a los
(ue ignoran esta doelrina, que es grande su profundidad, vy realmen-
te son muy someros, porque llegandolos a probar en los fundamentos
de aquello que dicen y alirman, descubren la falta que tienen. Y es
Ja causa que con lanta copia de decir, no se puede juntar al entendi-
miento , al eual pertenece saber de raiz la verdad.» Gap. xi.

(1) Casi todos los protestantes de algun nombre escribieron a
Calvino aplaudiendo el suplicio horroroso de Servet, v hasta el mis-
mo Melanchthon, el moderado y pacifico Melanchthon, aprueba la
muerte de Servel y la califica de piwm el memorabile ad omnem poste-
ritatem exemplum. Esto no obstante, los racionalistas declaman y
declamarin eternamente contra la Inquisicion, y solo contra la Ingui-
sicion’, sin acordarse para nada de la doctrina y la conducta de Cal-
vino, de Enrigque VIIL, de su hija Isabel v de tantos y lantos partida-
rios, protectores y corifeos del Protestantismo, Al menos la Inguisicion
tenia mas derecho para castigar, desde su punto de vista de la infali-
hilidad dogmatica de la Iglesia, gue no Calvino y demds protestantes,
que no podian ni pueden alegar derecho alguno, y cometen enorme
injusticia al condenar i un hombre porque interpreta en diferente
sentido que ellos algunos textos de la Biblia , es decir, porque pone
en prictica el principio fundamental del Protestantismo.
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Puede decirse que el fondo de su concepeién filo-
sdfica es panteista, pero con un panleismo vago é in-
deciso, que es dificil caraclerizar de una manera preci-
sa y concrela. Parece , sin embargo, que el panteismo
de Servel tiene algo de emanalismo malerial. E1 mé-
dico espanol no se contenta con dar a entender que
la esencia de Dios es una esencia universal y omnifor-
me, que constiluye el ser y como la substancia del hom-
bre y de todas las demas cosas, que las esencia 6 consti-
tuye esencialmente (ipsa Dei universalis et omniformis
essentia , homines et res alias omnes essentiat), $ino que
presenta los angeles y las almas humanas como ema-
naciones de la substancia divina: Subsfantia Dei, a qua
angeli et arimae emanarunt.

Todavia aparece mas explicita la concepeién pan-
teista de Servet, cuando , después de afirmar que Dios
es todo lo que vemos (est id fotum quod wvides )y todo
lo que no vemos, concluye diciendo que es la forma,
el alma y espiritu de lodas las cosas: Deus est omnium
rerum forma, et anima, el spiritus.

Como elemento, y hasta cierto punto como base de
su sistema panteista, Servet admile la exislencia de
una luz, emanacidn inmediata de la esencia divina, la
cual viene a ser como un medio entre la luz ordinaria
y material, y la luz puramente inleligible y en sentido
metaférico, como cuando decimos de Jesucristo que es
la luz verdadera. Esla luz sui generis, que es como
una difusién superior , una emanacion espontdnea de
la substancia divina, es para Servet el elemento pri-
mordial de todas las cosas; penelra, informa y vivifica
los cuerpos y los espirilus; represenla el prineipio y
el nezus de todas las cosas; es como la fuerza césmica
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universal. Esta teorfa luminica de Servet, que no ca-
rece de originalidad, sirve de apoyo y se halla en es-
trecha relacidn con su teoria panteista, y hasta parece
ser la que comunica 4 esta iltima el sabor materialista
que en ella se advierte. Asi vemos que , después de
exponer cou cierlo entusiasnio las propiedades y ca-
racleres de la luz; después de afirmar tambiéu que es
capaz de penelrar, vivificar y dividir las almas y los
angeles, dividiendo sus elementos, concluye diciendo
que, en realidad de verdad, sélo Dios es propiamente in-
divisible: Angeloruin et animarun substantiam ad cu-
Jus divisionem penetiat lux Dei.... Omnia sunt divisi-
bilia, eaxvcepto Deo.

Las ciencias fisicas y naturales debieron alguncs
progresos y descubrimientos & su espiritu emprende~-
dor y fecundo. Ademés de sus obras teoldgicas y de
controversia religiosa (1), el filésofo aragonés publicé
la Geografia de Plolomeo , ilustrandola y ¢complelandola
con notas y adiciones, y una obra pertenecienle & me-
dicina con el titulo de Syruporum universe ratio. En
ellas, y principalmente en laltima, y mas todavia en
el Christiawismi restitutio, Servet descubre y revela
conocimienlos especiales adquiridos por medio de la
observacion y la experiencia.

Adelantandose a su siglo, el fildsofo espanol indica
y expone ideas nuevas acerca de las funciones vitales
y la importlancia fisioldgica de los grandes vasos arte-
riales, y si no fué el primero que descubrié y afirmé

(1) Lasdos principales son: Dialogus de Trinitate | libri doo, én
la que ataea la trinidad personal v la consubstancialidad del Verbo:
Chrestianismi restitutiv, que, a pesar de su titnlo, es la negacion ra—
dical del Cristianismo.

= f'——*‘—-—:ﬂ:-—'- e s LT




il Pt

==,

CONTINUAGIUN DE LA ESCUELA FISICO-NATURALISTA. HH]

de una manera precisa la circulacién de la sangre, es
indudable que, por lo menos, presintid este gran fend-
meno biolégico, y que sus ideas acerca de los pulmo-
nes y los ventriculos del corazén contribuyeron de una
manera direcla y eficaz a este gran descubrimiento.

Servet conlaba s6lo cuarenta y dos afios de edad
cuando Calvino le envid & la hoguera.

g 14,
GOMYZ PEREIRA Y OLIVA SABUCO.

Contemporineo en parte de Laguna, y médico de
Felipe II, como aquél lo habia sido de Carlos V, fué
Jorge Gémez Pereira, natural de Medina del CGampo,
por mas que algunos le hayan hecho portugués y otros
natural de Galicia.

En su Antoniana Margarila, libro por muchos ci-
tado , pero por pocos leido, sigue una direceidn inde-
pendiente en sus invesligaciones y conclusiones , lo
mismo que Vallés y Moreillo, pero manifestando cierta
predileccion por el fundador de la Academia , a la vez
que cierta aversion contra Aristoteles. He aqui algu-
nas de sus aserciones :

@) Las sensaciones, movimientos y demds mani-
festaciones sensitivo- vitales que atribuimos al alma
sensiliva de los brutos , son resultado, efecto y mani-
fastaciones de una cualidad oculta. 6 fuerza innalu,
semejante 4 aquella en virtud de la cual el hierro es
atraido y movido por el iman (ferrum ceuw magnete tra-
Fitur), y no & una facultad sensitiva comun & los bru-
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tos y los hombres (seasificam facultatem communen
brutis ac homintbus), segin se cree generalmente.

b) Exceptuando las cosas pertenecientes 4 la reli-
gion, debe permitirse al entendimiento moverse en el
campo de la especulacién y de la naturaleza (spatiori
ipsum in speculationis et naturae campos permittere);
pues este es el camino para descubrir, acrecentar ¥
perfeccionar las ciencias.

En armonia con eslas ideas , Gémez Pereira hace
constar su propdsito de apoyar su doctrina en razones
Y no en la autoridad de escritor alguno, por respeta-
ble que sea : Prius vos monens , me nullius, quaminm-
vis gravis auctoris senlentiam recepturwm, dum de
religione non agitur, sed tantwm rationibus inni-
2UPUMN.

¢) La sensacidn en el hombre no es la percepcidn
del objeto externo y sensible, sino la percepecion de la
afeccién interna y subjetiva, producida en el jrgano
por el objeto (1), doctrina reproducida, si ya no fué
plagiada después , por Descarles y Locke.

d) Las sensaciones, y en generak los actos del
|’ alma racional , ya pertenezean al orden sensible, ya
| al orden intelectual , no se distinguen de la misma
i realmente sino con distincidn de razon (non realiter
sed ratione ipsa differre), y lo mismo debe decirse de la

(1) «Ex relatis manifestum restat , sentire nihil aliud esse, quam
organum facultatis sensitricis.... affici ab specie sensati.... Unde sen-
satio dicenda erit ille modus se habendi sensus animadvertentis...
Quod non aliter fit, quam ad affectionem organi animam , informan-
tem , alfici, prout ipsum affectum est; quam affectionem in se ani-
madvertens anima, dicitur videns rem ; non enim est alind videre
rem, quam vertere intuitum animam in snam alfectionem.» Anlo-
wiana Mary., pig. 27.
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distinei6én entre la esencia y la exislencia, asi como
de la mayor parte de los accidentes.

¢) La inteleccion ¢ aclo de entender se verifica
sin intervencién de especies inteligibles abstraidas de
los fanlasmas 6 representaciones sensibles.

f) Pereira combate también la teoria aristolélica
acerea de los primeros principios de los cuerpos; niega
la existencia de la materia prime, y no admite mas
principios que los enalro elementos.

Por lo dicho se ve que Gémez Pereira, no sélo si-
guié una direccién independiente en la indagacidn filo-
séfica , sino que ensefi6 varias teorias é ideas repro-
ducidas por Descartes y otros fildsofos posteriores, sin
que ni ellos ni los historiadores de la Filosoffa se ha-
yan cuidado de atribuir el honor de las mismas , sies
que de honor son dignas, & nuestro filésofo espafiol. Y
es que sus obras , aunque citadas con alguna frecuen-
cia, han sido poco leidas.

Por el mismo tiempo en que Gémez Pereira publi-
caba su Antoniana Margarite, la famosa Oliva Sabuco,
natural de Alearaz, daba & luz su Nueva Filosofia de
la Naturaleza del Hombre (1), obra que llama mas la
atencion por la condicién de su autor que por su meé-
rito intrinseco.

Aunque en el prélogo dice Oliva con notable des-
enfado que «su libro faltaba en el mundo, asi como
olros muchos sobran,» la verdad es que sélo merece

(1) Bl titalo-o epigrafe completo es : Nuepa Filosofta de T Nittu-
rateza del Hombre, no conocida i aleanzade de los grandes filosofos
antiguos , la el mejora la vida y salud humana, Sospecharon algu-
108 que la obra no salid de la pluma de una mujer, sospecha que
carece de solido fundamento.
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citarse aqui como representante parcial é incompleto
de la escuela independiente qu e nos ocupa, & causa de
algunas opiniones singulares que contiene, y de la in-
dependencia ¢ libertad de juicio de que hace alarde al
senlar sus leorias més ¢ menos exlraias Y peregri-
nas (1), cuya exposicién omitimos, porque mas hien
que a la historia de la Filosofia , pertenecen & la histo-
ria de las ciencias fisicas ¥y médicas,

15.

e

ESCUELA TEOSOFICO-NATURALISTA.

Lo que caracteriza y distingue 4 los represenfantes
de esta escuela , es la amalgama mas 6 menos sisteméa-
tica, & la vez que extraiia y frecuente, de ideas perte—
necientes & la magia natural, la alquimia, la astrolo-
gia, la teurgia y la cabala, con ideas més 0 menos
filoséficas, con observaciones fisicas Y con experimen-
tos quimicos,

(1) Entre las mas notables, pueden citarse la que se refiere al
asiento y principio de toda clase de sensaciones y necesidades sensi-
bles, y Ia relativa a los principios de las eosas naturales. En orden
la primera , escribe : «Erraron bravamente los médicos en dar la sed
y hambre al estémago, y la sensacion 4 los instrumentos , Como al
ojo la vista...., siendo sdilo mensajeros o instrumentos para llevar el

mensaje al principe de esta casa y raiz, que es el cerebro, en ¢l cual
esti toda sensacitn, sed y hambre | y todo cualquier movimiento o
perturbacion. »

Con respectoal segundo punto , escribe en'sn Vera Ph ilosophin de
natura mundi, que forma parte de la obra citada: «Non illu tria
principia, materia, forma, privatio, sed Sol.... Lun.... ille causa
formalis suo calore, haec materialis suo lacte, rerum naturaliuni
principia vel potins parentes sunt. s

e i,
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Ocupa lugar preferente en esta escuela el famoso

a) Paracelso ( Aureolo-Teofrasto), cuyo nombre
propio y primitivo es Felipe Bombat de Hohenhein, el
cual nacié en Suiza, no lejos de Zurich , en 1493, y
murié en 1541. Sus libros y su doctrina representan
un conjunto informe de quimica, de medicina y de ma-
gia tedrgica. Consideraba algunas enfermedades como
efectos de la accion de los espiritus, y para su cu-
racién aconsejaba que se consultara con las brujas,
zingaros , rislicos, ele. (oportet medicum quandoque
accedere ad vetulas, sagas , zingeiros, rusticos et cir-
cumforaneos), en atencion a que Galeno y Avicena son
inttiles al efecto: De lali curatione, nee Galenus, nec
Awicenna seripserunt , aut seiverunt aliquid.

Llevado de extremada jaclancia y pedanteria , ape-
llidabase 4 sf mismo Reformador de lg medicina; tra-
taba con soberano desprecio & todos los demas médi-
cos, sin excluir 4 Hipderates y Galeno, 4 quienes
calificaba de charlatanes; se gloriaba de recibir de Dios
directamente sus conocimientos, y evocaba con fre-
cuencia los demonios y espiritus, segin su bidgrafo
Erasmo. Sin embargo, ni aquellos conocimienlos que
suponia recibidos de Dios, ni su comercio con los
espiritus, pudieron evilarle la desgracia de morir en
el hospital de Salzburgo, cuando sélo contaba cuarenta
y ocho afios de edad, no obstante que se jactaba de
poseer un remedio para alargar la vida de los hombres
por espacio de varios siglos. En medio del farrago de
cosas imitiles, falsas y supersticiosas que contienen
sus escritos, encuéntranse algunas cbservaciones y
experimentos ttiles para la quimica y la medicina. Su
teoria de que la accion perniciosa ¢ mala de un prin-
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cipio debe ser combatida, no con un principio contra-
rio, sino con la accion favorable 6 buena del mismo
principio, parece que entrafia cierta anticipacion de la _
moderna homeopatia. L

b) Jerinimo Cardano, que nacié en Pavia afio de '
1501 y murié en 1576, ofrece bastante semejanza con
Paracelso en su vida, sus escritos y su doctrina. Lleno |
de vanidad y de amor propio, recorre la Europa pre- I
conizando por todas partes sus curas maravillosas, sus !
meérilos y su saber sin igual. Pero, en realidad de ver- .
dad, su ciencia consisle en un conjunto de ideas ¥ no-
ciones, exactas algunas, falsas otras, extravagantes y
peligrosas muchas, tomadas principalmente de la qui-
mica, la medicina y las matematicas ; todo ello salpi-
cado y amalgamado con ideas y formas astrolégicas,
tetrgicas y mégico-teosdficas. Porque es de notar que
Cardano se gloriaba de tener visiones y revelaciones
divinas , entrevistas con Dios y con los demonios, y
conversaciones con los angeles , viendo 4 la vez espec-
tros y oyendo voces sobrenaturales.

Como Paracelso, y acaso con méassolidez y eficacia
que Paracelso , Cardano contribuyo al progreso de las
ciencias naturales y exactas con sus descubrimientos
Y observaciones. En medio de sus exlravagancias y
errores de todo género, sus obras De subtilitate y De i
varielate rerwm , contienen puntos de vista , ideas y |
observaciones méas ¢ menos ttiles y originales pero i
lodo ello mezclado con puerilidades, fibulas, Y, sobre
todo , con supersticiones (1) de todo género. Cardano

(1} El titulo solo de algunos capitulos de su voluminosa obra De |
varietate rerum, hasla para conocer su extbravaganeia V SUS preocupa- |
ciones sobre esta materia. He aqui los epigrafes de algunos de sus ca= r
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admitia también un alma universal del mundo, y pre-
tendia explicar gran parte de los fendmenos naturales
por medio de la misma , en unién con la simpatia y
antipatia, que desempefian papel importante en su Leo-
ria fisico-cosmologica.

Sus enemigos y detractores, entre los cuales se
cuenta Escaligero, le acusaron de impiedad y hasta de
ateismo. Sin negar que estas acusaciones fueran exage-
radas y no del todo justas ni desapasionadas, la ver-
dad es que no carecian de fundamento, al menos
bajo el punto de vista de la ortodoxia cristiana. Porque
ello es cierto que el médico ilaliano fué hombre que
no tuvo reparo en sacar el hordscopo de Jesueristo, pre-
tendiendo explicar por este medio , 6 sea por la influen-
%ia de las constelaciones que presidieron & su naci-
miento , las acciones prodigiosas, el poder sobre-
humano y los milagros obrados por el fundador del
Cristianismo. Como muchos inerédulos y como los
modernos espiritistas , Cardano , que acudia 4 una in-
tervencién sobrenatural para explicar los fenomenos de
la naturaleza fisica, reservaba la explicacion natura-
lista precisamente para las cosas 6 fendmenos que exi-
gen y entrafian la aceién sobrenatural y divina.

En sus escritos , y sobre toilo en su citada obra De
subtilitate, se advierten, no solamente opiniones pere-
grinas, como laqueatribuye memoria 4 todas las partes

pitulos: Divinatio an sit, et an in omnibus, v por cierto que admile
la adivinacion en casi todas las cosas, y especialmente en la medici-
na , agriculiura , nautica , fisionomia y astrologia.—Chiromanticae
observationes.—Striges sew lamiae et ,f'u.m_-.a':.-ur’_-:‘u-m_-s.—-A-rus,ui:'énr.-—Sme-a'
ac voces pragter waluram.—Sigila. —Magia Artesii.— Praecantationes,
con otros muehos por el estilo.
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del cuerpo (videtur memoria omnibus corporis partibus
inesse), sino ideas y tendencias marcadamente hetero—
doxas y averroisticas. Sin contar que Escaligero supone
y afirma que negaba la inmortalidad del alma (1),eslo
cierto que el modo con que se expresa el médico de
Pavia acerca del entendimiento tiene mucha afinidad
con la concepeion de Averroes, Para Cardano, el enten-
dimiento es una substancia que existe fuera del hom-
bre y que comunica 6 asiste 4 éste lo mismo que & las
bestias , sélo que la comunicacidon con el hombre es
mas perfecta é interior, por razén de su mayor inmate-
rialidad respecto de las hestias cuya maleria més
grosera no se presta & una comunieacién lan fntima,
sin que por esto haya distincién real entre el entendi—
miento del hombre y el de las bestias: Ingredi igitur
(intellectum unum) in hominem , atque eo fieri wt homo
wntelligat. BEundem intellectum etiam belluis immine-
re easque ambive; at ipsi non patere adituwin propler
mateviae ineptitudinem. Igitur hominem intus irradia-
ve, ctircwn belluas extrinsecus collucere neque alia re
hominis inlellectum ab intellectu differre belluarun,

¢) Entre los que siguieron y conservaron la di-
reccién de Paracelso y Cardano ,. debe mencionarse
también al inglés Roberto Fludd (de Fluctibus), que
naci6 en el condado de Kent en 1574 y murié en 1637.
La quimica , la cabala y la magia tetirgica le sirven

(L) «Tu in libris tuis De animn, secuntus Averrois alque eo
prioris Themistii vagsaniam , fecisti animam mortalem. Intellectum
VEU0, NS unum, primum , omnia implens, atgoe in unamguodque
entinm sese insinuans, quae pro suo fuaeque caplu et admittant et

habieant ad nsum tuendae vitae.s Do subtilitate ad Cardanum - pi-
ma 20K
2ina ats
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para explicar los fenémenos de la naturaleza , y espe-
cialmente las enfermedades, cuyo origen y curacion
atribuye & ciertos genios y espiritus diseminados por
la naturaleza.

d) El célebre médico Van-Helmont (Juan Bautis-
ta), que nacid en Bruselas afio de 1577 y murid en 1644
como buen catélico, después de haberse retractado de
algunos errores contenidos en sus obras , y principal-
mente en la que lleva por titulo De magnetica vulne-
rum curatione. Tanto en este Van-Helmont, como en
su hijo Francisco Mercurio , se descubren y observan,
no s6lo la direccién teoséfico-naturalista de Paracelso,
sino muchas de sus paradojas, sin contfar algunas nue-
vas, como la metempsicosis profesada por Van-Helmont
el hijo. El primero, 6 sea el padre, se gloriaba de tener
comunicaciones con Dios por medio de visiones y éx-
tasis, en las que aprendia muchas verdades relativas
4 la medicina y la fisica. Como Paracelso , se jactaba
de poseer una panacea para alargar la vida indefinida-
mente , lo cual no le libré de la muerte. Leibnitz, que
debi conocer 4 Van-Helmont el joven, le dedied un
epitafio, en el cual, & vuelta de los elogios propios de
un epitafio (1), se revela la doctrina teosdfica del pro-
tagonista.

¢) Los protestantes alemanes JWeigel (Valentin) y
Boehm (Santiago) pueden contarse también entre los
representantes de esta escuela, si bien es cierto que el

(1) He aqui parte de este epitalio :
e Nil putve inferior, jucet hic Helmondivs it
(i junxil varias mentis el artis opes :
Per quem Pythagoras et Cabbala saera revizil.s
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fondo de su doctrina presenta aspectos leoldgico-cris-
lianos mas explicitos que los que aparecen en los ante-
riores representantes de la escuela teosdfico-natura-
lista. En la doctrina del primero (1533-1588) puede
decirse que entran por partes iguales el elemento neo-
platdnico, el religioso-protestante Y el paracélsico,
mas algunas ideas y reminiscencias de Eclurt.

El segundo, natural de una aldea préxima 4 Gor-
lilz (1575-1624), después de haber sido paslor y zapa-
tero, se enlrego & la contemplacién de los libros san-
los, y por medio de visiones, éxtasis y revelaciones
que recibié de Dios, segin nos dice, alcanzé el conoci-
miento inlimo de la Divinidad y de la naturaleza. Pa-
racelso y Weigel fueron casi los tinicos autores que
conocid , y esto explica la amalgama que hizo de ideas
misticas y de ideas fisicas, psicoldgicas y naturalis-
tas. El fuego corresponde 4 la naturaleza en Dios , la
luz corresponde al espiritu , pues Boehm distingue en
Dios la naturaleza y el espiritu. La sa es el simbolo de
la conciencia , el mercurio lo es de la multiplicidad , y
el azufre representa y simboliza 4 la angustia.

A este tenor, y por medio de esta amalgama de
ideas psicoldgicas, fisicas y teoséficas , Boehm explica
la creacion 6 processus de las cosas. El sistema del ted-
sofo alemén conduce ¢ entrafia también la identifica—
cion substancial del alma humana con Dios, la im~
polencia del hombre para conocer la verdad por sus
propias fuerzas y la necesidad , al efecto , de la ilumi-
nacion divina.

El fondo real de la doctrina de Boehm, una vez
despojada de sus férmulas y simbolos misticos ,esla
unidad absoluta de substancia, Y en esle concepto sus
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amigos y discipulos tuvieron razén en llamarle el fld-
sofo alemdn ; porque representa la concepeidn panteis-
ta, y es como el precursor lejano del gran movimiento
panteisia que en tiempos posteriores aparecid en la Fi-
losofia germanica.

§ 16.
LA ESCUELA [E\HEPﬁ‘.\'l”['l!\"l‘l‘].—LUlrS VIVES.

Cousidero como representantes de esta escuela a
aquellos fildsofos ¢ escritores filoséficos, que sin dar
preferencia especial & Platon ni & Aristételes, ni & nin-
gin otro filésofo, siguen una marcha relativamente
independienle, pero conservando el fondo esencial de
la Filosofia escolastico-cristiana, la cual lleva en su
seno la pereanis philosophia de la humanidad. Otro de
los caracteres que distingue & esta escuela, y que es

consecuencia del anterior, es la lendencia &4 regenerar

la Filosoffa escolastica, que habia caido en lamentable
postraeion & consecuencia del nominalismo occamico y
de otras causas que dejamos apuntadas en parrafos an-
teriores.

Los principales represenlantes de esta escuela son
espanoles, y ocupa el primer lugar en el orden crono-
légico

Luis Vives, natural de Valencia, donde naci6 en
1492. Después de estudiar Filosofia en Paris y las le-
tras humanas en Lovaina, pasi & Londres, llamado por
Enrique VIII, & quien habia dedicado sus comentarios
sobre la Ciudad de Dios, dirigiendo la educacién de la
princesa Maria, hasta que se retiré a Bélgica, hnyendo

TOMO i1 5
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de los compromisos y exigencias del rey de Inglaterra
con motivo de su separacién de dona Catalina. Esta-
blecido y casado en Brujas, y en comunicacion con los
mas famosos literatos de su tiempo, y entre olros con
Erasmo, Moro , Bodin, nuestro filésofo fallecid en Bél-
gica en 1540.

Vives, siguiendo la corriente del Renacimiento,
ataca con dureza excesiva, y hasta con injusticia, a la
escolistica y a sus principales representantes, las uni-
versidades y los religiosos. Y digo con injusticia, por-
que Vives no se limita & reprobar las sutilezas, las
cuestiones inttiles, el lenguaje inculto, la terminolo-
gia intrincada, vicios y defeclos en que se hallaban
sumidas ala sazén la Filosofia y la Teologia, y en ge-
neral las escuelas y universidades, sino que lo con-
dena todo, sin distinguirentre el fondo y la forma, sin
distinguir entre épocas y épocas, ¥ entre escolaslicos
y escolasticos. Supone que estos vicios pertenecen a los
monjes y religiosos (haec & monachis discuntur docen-
turque) sin distineién, como si al mismo tiempo, y
aun antes de 61, no hubieran escrito, evitando en parte
lales defectos, Savonarola, el cardenal Cayetano y
Francisco Victoria. Llama & la universidad de Paris
vieja oclogenaria que delira (anus quaedam cumn tanto
senio swmme delirare videtur), congratulandose de ha-
ber salido de espesas linieblas (ez cimmeriis lenebris)
al salir de sus aulas, como si en ellas no se hubieran
formado filésofos y tedlogos ilustres.

Algo mas jusla es la critica que hace de Averroes,

homo qui in Aristotele enarrando , wihil minus ex-
plicat, quam
pero no lo es cierlame

eum ipsuim quem. suscepit declarandum;
nte la que hace de Aristoteles.
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Aunque tiene razén cuando procura rebajar el prestigio
excesivo de su autoridad en las escuelas. no la tiene
cuando , para conseguirlo, presenla como erréneas ¢
initiles doctrinas que distan mucho de serlo, como
cuando afirma que la légica ¢ dialéclica no trata de co-
sas, segun supone Aristoteles, sino de palabras (dia-
lecticam, quis non videl scientiam esse de sermone?), y
cuando afirma que la doctrina de Aristiteles acerca de
la demostracion, ademés de ser obscura é intrincada,
es inutil: quae vero de demonstratione . praeferquam
gw;r? sunt tnvoluta el wiire intrincota y nulli sunt usud,

En la parte filosdifica de Vives no se chservan las
exageraciones parciales de su parte critica. Purque la
Filosofia de nuestro aulor es la misma en el fondo que
la Filosofia de Santo Tomas, al menos con respeclo
los problemas y cuestiones de importancia. Quien haya
leido sus tralados filoséficos, y principalmente los que
llevan por epigrafe: De Prima Philosophia y De Ani-
ma, apenas enconlrara diferencia alguna notable entre
la doctrina del fildsofo valenciano y la de Santo Tomas.
Hay, sin embargo, tres punlos en que parece que di-
siente del Doclor Angélico, porque Vives: 1.°, rechaza
implicitamente la teoria del entendimiento agente y
posible, puesto que no la inenciona al hablar de las fa-
cultades y funciones del alma racional; 2.°, confunde
la- memoria sensitiva con la intelectual, puesto que,
después de senalar la memoria entre las facullades del
orden inlelectual , le sefiula como funcién propia con-

tener las representaciones sensibles (1): 3.°. en la de-
! 1

(1) «Memoria est facultas-animi, qua quiea, quae sensu aliquo
externo aul interno cognovit, in mente continet.s De Anima, lib. 1,
cap. 1.
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finicidn del alma humana parece propendera la con-
cepeidn platénica, negando implicitamente, ¢ al me-
nos prescindiendo de la informacién substancial de la
misma respeclo del cuerpo, el cual para Vives no es
més que un instrumento y como la habitacién del alina
racional : agens praecipuwim, habitans in corpore apto
ad vitam.

Las palabras con que explica esta definicién reve-
lan méas claramente su sentido platénico (1) y la ten-
dencia del fildsofo valenciano 4 separarse de la teoria
de Sanlo Tomis en esia materia.

Sabido es que, ademds de la dialéctica y dela Filo-
soffa en general, fueron objeto de las discusiones y
critica de Vives la gramdtica, la retérica, la moral y
el derecho, y eslo es precisamente lo que constituye la
parte mas importante de sus escrilos como filésofo,
porque, como dijo con mucha verdad y con su acos-
tumbrada penetlracion Melehor Cano, dizit ille (Ludo-
vicus Vives) quidem in libris de Corruptis disciplinis,
multe veve , multa praeclave. Y al deeir mulle, indica
ya el gran tedlogo espanol , que no aprobaba fedo lo que
sobre la materia habia dicho, como tampoeo aprobaba
el tonmo arrogante en demasia que a veces emplea:
Atgui fidenter pronuntiovit oliquondo tanguam e di-

varim concilio descendissel.

(1) En la clasificacion de las facaltades y funciones del alma
racional, Vives se aparta también algo de la teoria escolastica, atribiu-
yendo d la mente o entendimiento mayoer numero de funciones o
actos, en lugar de la aprension, juicio y discurso, i que las reducia
aquélla:s Sunt haee, escribe, in anima vationali miunera, voluntos,
memoria, mens, el sub mente simplee intelligentia, consideratio, recor-
dutin , collatio, discursus, censura sew judicium, contemplatio. De
Awnima, lih. 11,

—_—
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La parte positiva ¢ afirmativa de la critica del filo-
sofo valenciano no corresponde siempre 4 la parte
negativa. Por punto general, Vives se conlenla con
senalar los vicios y defectos de lus arles y ciencias, sin
fijar y razonar el camino que debieran emprender, ni
senalar de una manera concreta el remedio. Por eso
dice con mucha oportunidad y razon el citado Melchor
Cano, que habria merecido mayor aprobacién de los
doctos, si para restablecer y regenerar las ciencias
hubiefa empleado tanta diligencia y esmero como la
que dedico a disertar acerca de las causas de su deca-
dencia (1) y de sus vicios; pero la verdad es, diremos
con Cano, que es débil y poco diligente al ensefiar las
artes y las ciencias, por mis que sea vigoroso al ata-
car 0 descubrir sus defectos y errores: n tradentis
disciplinis elanguit, cum in carpendis erroribus vi-
guisset.

Por lo que hace & su Filosofia, puede decirse que es
incompleta, en atencidn & que casi se reduce & ciertas
cuestiones melafisicas y psicoldgicas. Por lo demas, ya
hemos dicho que coineide en el fondo con la Filosofia
escolastica, aunque expuesta con lenguaje oratorio, y
cuidando hasta con exceso y afectacidn de evitar el
método y las formulas de las escuelas. A pesar de eslo,
y tal vez por causa de esto, no menos que de sus afi-
ciones exageradameonle Aumanistas, el estilo de Luis
Vives ofrece en ocasiones cierta dureza, y alguna vez
no carece de afectacion.

En suma: el mérito principal de Vives, como filg-

(1) «Multo autem viris doctis probaretur magis, si qua diligen-
tia et diserlitndine causas corruptarum artium expressit , sadem gol-
lapsas restituisset.n De Locis theol., lib. X, cap. ult.




70 HISTORIA DE LA FILOSOFIA

sofo, consiste en haber contribuido més ¢ menos efi-
cazmente 4 la restauracion de la Filosofia cristiana, ya
combatiendo los aspeclos defectuosos de la escolaslica,
ya oponiéndose & la preponderancia de la autoridad
humana sobre la razén individual , ya sefialando los
vicios y defectos generales de las ciencias y arles con-
temporaneas , y haciéndolas hablar lenguaje més puro
y natural.

Si consideramos a Vives, noen el lerreno estricta-
mente filoséfico, sino por parte de las relaciones de
esta Filosofia con las ciencias fisicas y naturales , es
mayor su mérito. Porque antés de Bacdn, y con sen-
tido mas cristiano , més espiritualista y mas cientifico
que Bacon, Vives afirma la necesidad de observar y
estudiar la naturaleza directamente y en si misma, y
no partiendo de ideas y teorias preconcebidas. Sus pre-
ceptos y consejos acerca del mélodo experimenlal, de
sus verdaderas condiciones y reglas como mélodo de
investigacién cientifica, y de su importancia y utilidad
para promover los progresos de las ciencias fisicas, na-
turales y aun de las psicoldgico-fisioldgicas, revelan que
el filésofo valenciano conocié antes que Bacén y me-
jor que Bacdn la naturaleza, la importaucia y las con-
diciones propias del mélodo experimental. Por cierto,
que de esto iiltimo nos dejé un ejemplo prdetico en el
estudio analitico de las pasiones, muy superior en to-
dos conceplos al tratado de Descartes sobre el mismo
asunto. Asi, no es de extranar que el nombre y los tra-
bajos de Vives hayan sido objeto de merecidos elogios
por parte de historiadores y ecrilicos extranjeros, no
muy propicios generalmente a los filésofos espaiioles
en maleria de elogios. Lange, entre olros, eseribe que
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nuestro Luis Vives «debe ser mirado como el refor-
mador mas grande de la Filosofia de su época y como
un precursor de Bacdn y Descarlesy.

g 17.
FOX0 MORCILLO.

Fozo Morcillo (Sebastian) merece figurar entre los
mas ilustres representantes de la Filosofia espafiola
durante el siglo xvi. Nacid en Sevilla, afo de 1528, y
después de haber hecho los primeros estudios en Es-
paia, pasé & completarlos en la universidad de Lovai-
na, una de las mas florecientes y afamadas por aquel
tiempo. No tardé en llegar & oidos de Felipe II la justa
fama del saber y virtudes de Morcillo, y este gran
monarca, que se complacia en honrar y ensalzar & los
hombres de verdadero mérito, puso en él los ojos desde
luego y le llam¢ & Espafia, para confiarle el eargo de
preceptor del principe D. Carlos su hijo. Desgraciada-
mente el fildsofo sevillano no pude tomar posesion de
tan importante cargo, pues perecié en la mar, por ha-
berse ido & pique la nave que le conducia a su patria
desde los Paises Bajos.

Foxo Morcillo, que apenas contaba treinta anos de
vida cuando naufrago , habia escrito ya numerosas y
excelentles obras (1), las cuales son testimonio autén-
tico de su grande fecundidad cientifica.

(1) Por el testimonio de Nicolas Antonio y da otros bibliografos
sabemos (que nuestro filosofo habia escrito ya las siguientes obras:
De natura philosophiae , seu de Plalonis el Aristofelis consensiong.—
Compendivm  ethices philosophiae ex Platone, Avistotele, aliisque
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Para formar idea del pensamiento doelrinal de Foxo
Morcillo, conviene dislinguir y considerar en él al
tilésofo independiente, al filésofo del Renacimiento y
al filésofo cristiano.

En el primer conceplo, el filésofo sevillano se ma-
nifiesta desde luego partidario de la libertad de filoso-
far, haciendo alarde de marchar con independencia de
Aristdteles, de Plalén y de otro cualquiera (1), bus-
cando la verdad y la probabilidad doguiera se encuen-
tren , y anteponiendo la investigacion propia de la
verdad y sus resultados a la opinién auloritaria y sin
discernimiento: anteponendum est studivwm veritatis
opiniont de alterius auctoritate temere sumptae.

En conformidad con esta direccién eeléctica é in-
dependiente, y como resullado de la misma, Moreillo

@) Se esfuerza y procura conciliar la Filosofia de
Platén y la de Aristdtleles, aproximando sus solucio-
nes, para lo cual interpreta su doctrina en un sentido
amplio y comprensivo, aunque no siempre fundado y
exacto. Tal sucede principalmente con la teoria platé-

philosophis collectum.—In Platonis Timaeum , seu de universo con-
mentariuse—In Phaedonem Platonis , sew de animarum immortalitate,
—In Platonis decem liiros de Republica , commentarins.—De demon-
shratione , ejusque necessitate ac vi.—De usw ef exercitatione dialecti-
cag.—De studii philosophivi ratione.—De styli informandi ratione.

Los ejemplares de estas obras son hoy muy raros, y seria de
desear que los biblidfilos espanioles y el gobierno mismo promovie-
ran y facilitaran una edicion completa de los escritos de esle fildsofo
espanol , lan notable como olvidado.

(1) «Bam enim semper rationem inire in studiis meis vel scri-
puis deeravi, ut nullius in verba auetoris jurare velim, sed quae
mihi magis probabilia videantur, ea maxime complecti, sive ah
Aristolele , sive a Platone, sive a quovis alio dicantur.» De natuwra
philos. seu de Platonis , et Arist. consens., lib. 1, cap. 1.
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nica de las ideas, pues Foxo Morcillo no se contenta
con suponer que para Plalén las ideas existen sélo en
Ja inteligencia divina y no fuera de ésta, suposicion
que dista mucho de ser incontestable, sino que preten-
de identificar, 6 poco menos, las ideas pla ténicas con
las formas substanciales de Aristéleles. En este con-
cepto, el filésofo espaniol preludia & ciertos modernos,
especialmente entre los alemanes , que tuvieron y tie-
nen el mismo empefio por fundir y conciliar la teoria
de Plalén con la de Arist6leles. En nuestro sentir, ni
el primero ni los dltimos consiguieron su objeto, por—
que a ello se oponen las diferencias profundas, por no
decir antitélicas, que separan las dos teorfas aludidas.
La natura secunda que Foxo atribuye al filésofo de Es-
tagira para compararla é identificarla en cierto modo
con la mundi anime de Platén, carece de sélido funda-
mento.

Si no son siempre acertadas y exactas las aproxi-
maciones y afinidades que Foxo Morcillo establece en-
tre Platén y AristGteles, tampoco lo son siempre las
diferencias que indica ¢ supone entre los mismos en
orden 4 determinadas cuestiones. Asi, por ejemplo,
aunque es cierto que Platon y Aristéleles convienen en
considerar la materia como sujeto (gua in re hoc con-
venit Platoni cum Aristotele, quod materiam veluli
subjectum posuerit), y aun esto, si se sobreentiende la
materia prima, no lo es que se diferencien entre si,
porque Aristéleles ensefia que la forma substancial es
causa eficiente y prineipio primero (differt tamen, quod
Aristoleles formam velut causam efficientem ac princi-
piuim primum cesserint esse) y activo de la substancia.
Para el filgsofo de Estagira, la forma, el primer aclo,
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actus primus, es la causa formal, y en el concepto de

tal, es la raiz de los actos segundos, pero no es la cau-

sa eficiente de la cosa 6 substancia: una cosa es el

agenle 6 movenie que educit ex potentia maleriae la

forma substancial, y otra cosa es la misma forma. ™
No es més exacta y fundada la diferencia que entre

los dos fildsofos establece (1) en orden 4 la privacién

como principio de las cosas, porque la verdad es que,

para Arisloleles, lo mismo que para Platon, la priva- |

cién no es un ser ¢ principio positivo, sino la ausen-
cia de la forma, ausencia que en orden de la naturale-
za, aunque no de tiempo, es anterior ala introduceion
de la forma nueva.

b) Enlacuestion referente al origen y constitucién
del conocimiento, adopta también una posicion inde~
pendiente, pues ni admite las ideas innatas, y mucho
menos su preexistencia ante unionem animae cum cor-
pore, como Platon, ni tampoco admite, como Aristite- !
A les, que las ideas todas traen su origen de los sentidos
Yy son resultado 6 elaboraciones de la actividad del en-
tendimienlo. Aunque en esta, como en otras varias
cuesliones, Moreillo no se expresa con la claridad ni i
con la fijeza y constancia que fuera de desear, del con-
'[ junto de sus explicaciones parece inferirse: 1.° que
consideraba algunas ideas, y con especialidad las del
bien y la verdad , como innalas propiamente : 2.°, que
consideraba & las demas ideas , 6 al menos 4 muchas,
como innalas implicitamente , como impresiones es-

(1) sAristoteles, escribe Morcillo, privationem formae conlii-

riam inter principia naturalia retulit: Plato vero non ut principium,

| sed ut formae absentiam , in materia nuda posuit.n Comment. in
' Timaewm Plut.
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pontaneas , como semillas nalurales del conocimiento
(ad omnia intelligenda et agenda, veluli semina quae-
dam habemus a nalwra), de manera. gue el conoci-
miento racional y cientifico depende de los sentidos y
de ciertas nociones innatas de la inteligencia (1), como
de causas parciales que inlegran una causa total y com-
pleta.

¢) Expresién de las tendencias independientes de
Foxo son ignalmente algunas olras opiniones mas o0
menos originales , entre las cuales es digna de nolarse
la que se refiere al origen del alma sensitiva en el hom-
bre , pues parece suponer que es producida por el alma
racional : In homine anima rationalis, ex se aliam
quasi animanm producit, corpori annexam , Quain sen-
sitricem apellamus.

Como filgsofo del Renacimiento, Moreillo escribe
con cierta elegancia, se expresa con dureza, que raya
en injuslicia, contra los escolaslicos; recomienda, 0,
mejor dicho, exige como necesario para la Filosofia el
estudio del griego y de la reldrica, y coucluye por ca-
lificar de obscura y falta de método & la logica misma
de Arislételes.

Como filésofo cristiano, el fondo de su Filosofia en-
trafia las soluciones de la Filosoffa catdlica en orden a
los problemas capitales de la ciencia, y coincide gene-
ralmente con la doetrina de Santo Tomés, aun en cues-
tiones de importancia secundaria, seguin se echa de

(1) «Necesse profecto est aliquas mentibus nosris impressas esse
a natura rerum formas putare, non facultate tantum , ut putat Ari-
stoteles , sed actu , eo modo , ut nec sensus sine iisdem notionibus satis
afl pariendam scientiam sinl , nee sine sensibus ipsae notiones.» De
demonstral. ejusque necessil., cap, 1.




76

HISTORIA DE LA FILOSORIA.

ver facilmente en su doctrina acerca de las ideas divi-
nas, acerca del mundo y de sus relaciones con Dios,
acerca Ge la naturaleza de las facultades del alma , de
su numero, de sus funciones, y hasla acerca del modo
con que permanecen las sensitivas en el alma separada
del cuerpo, acerca de la naturaleza y objeto de la eien-
cia, con otras muchas cuestiones filoséficas.

Antes de concluir, debemos notar que, en medio de
sus tendencias y direccidn ecléclicas, 4 pesar de su
direccion y alardes de independencia Yy através de sus
ensayos de conciliacidn, se descubren en el filésofo es-
paiol cierta predileccion y como sim patias marcadas
hacia Platon y sus teorfas filoséficas. En este coneep -
to, y desde este punto de vista, merece ser considera-
do como uno de los representantes del platonismo en
Espana.

FRANCISCO VALLES,

Este filosofo espafiol, muy notahle , pero poco co-
nocido, que hizo sus estudios en Alcala y fus médico
de Felipe IT, merece figurar al lado de Luis Vives yde
Foxo Moreillo , & los cuales no era inferior en conoei-
mientos filoséficos.

Haciendo caso omiso de los escritos referentes 4
medicina y ciencias fisicas (1), la obra principal de Va-

(1) Ademas de sus comentarios in quartum Ebrum Meleororum
Aréstotelis, y sin contar su version de los ocho libros Physicorwm , de
Aristoteles , ilustrada y enviquecida con notas y explicaciones erudi-
tas , Vallés escribio comentarios sobre diferentes ohras de Hipacrates
¥y Galeno , segin se desprende claramente de 1o que él mismo nos dice

p——— e
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llés, como filésofo, es la que lleva por epigrafe: De his
quae scripta sunt physice in libris sacris, sivedeSacro
Philosophia.

Aunque & juzgar por el litulo pudiera creerse que
Ja obra trala principal y exclusivamente de materias
pertenecientes a la fisica ,no sucede asi. Al lado deal-
gunas de estas cuestiones, Vallés plantea , discute y
resuelve muchos de los problemas mas importantes de
la melafisica , 1a cosmologia y la psicologia, y los dis-
cule . no solamente en sentido filosdfico , sino en sen-
tido erilico-histdrico , citando y discutiendo con nota-
ble exactitud las opiniones y sistemas de los prinei-
pales filosofos y escuelas. Sin adherirse & ninguna de
estas . el fondo de su doetrina coincide con la escolas-
tico-cristiana, O , si se quiere , con la de Santo Tomas,
sin perjuicio de separarse de ella en algunos puntos de
mayor ¢ menor importancia. Vallés tiende también,
como Foxo Moreillo, & la conciliacién entre Platén y

Aristoleles ; pero nélase en él cierta predileccién por
en el prologo de su Saera Philosophia: «Proinde ego, escribe, perfec-
tis jam in omnes anditorios Aristotelis de natara, el (uamplurimos
Hippoeratis el Galeni de re medica, libros commentariis, quod Deus
concesserit vitae religuum , statui in iis philosophari.

Lo cual se halla conforme con lo que dice en el pralogo de su ver-
sion vy comentarios in libros Physicorum, donde, ademas de felicitarse
por la general restanracion de las letras ( Omne enim lilteralurae ge-
nus videtur jum ad anliguum nitorem redive), alude & sus NUMeErosas
obras de medicina, publicadas ya (mulla medicine opera), O proximas
4 publicarse.

Por cierto queen el mismo prologo ensalza a Felipe 1T y a su au-
gusto padre . porgue , sin atenarse & tradiciones exclusivistas 0 nobi-
linrias , comenzaron & conferir lasdignidades, magistraturas y demas
honores i los varones doctos y virluosos: Caepistis dignitates, magi-
stratus et alia omnia pragmia quae. ... superioribus saeculis, velul jure
nobilitatis petebantur , in viros probos et doctos conferve.
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Aristételes sobre Platén , al paso que en Foxo Moreillo
sucede lo conlrario.

Si la naturaleza y limites de esta obra permitieran
exponer con alguna extensidn la doctrina del médico
de Felipe II, se veria que los historiadores de la Filo-
sofia , que eon frecuencia ni siquiera le nombran, no
conceden & este fildsofo espaiiol—acaso por ser espanol
Y por desconocer sus escritos — la importancia que le
corresponde. La brevedad nos obliga & recordar solu—
mente que Vallés

1."  Ensend que la animacién del feto humano se
verifica directa é inmediatamente por el alma racional,
creada é infundida por Dios en el cuerpo , sin que se
produzca ni preceda en la materia alma alguna sensi-
tiva (1), como se opinaba entonces generalmente.

2.° Reconoce que la Fisionomia, 6 sea lo que hoy
se llama Frenologia, no es cosa enteramente vana (nomn
esse profecto omnino vanam,) é infundada, aduciendo en
confirmacién la doctrina y ejemplos de Aristdleles é
Hipderates (2), y, lo que es més atin , indica ecierlas
limitaciones y reservas que debe tener en cuenta la
frenologfa , como son la influencia modificadora de la
educacion , la ensefauza , pero principalmente la gra-

(1) «Certe nisi Deus immergerel in humanum eorpus rationalem
animam.... otiretur naturaliter forma aliqua sensitiva; nune vero non
oritur, quia eodem temporis momento, quo commodam COMmpositio-
fiem corpus consequitum est, inspirat in illud Deas spiraculnm vi-
tae, quod simul sensitiva et intellectiva anima ést. s De Sacra Philos.
i Iv.

(2) wArgumento esse potest, quod Aristoleles , auclor minime
vanus, libram propriom dedit ei docteinae . el sparsim scripsit de
ea multa in libris de Historia animalinm. Sed et Hippocrates.... spar-
sim seripsit multa ad Physiognomiam spectantia.y D Suer Philos.
cap, XXXIL.

e e A B i . S ——
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¢ia 0 auxilios divinos : in hominibus vero valet pluii-
maum ad formandos mores educalio , et disciplina , el
quod his majus est , Dei gratia.

3.° Opina que la diferencia propia y constitutiva
del hombre no es la racionalidad , sino mas bien la
capacidad 6 aptitud para adquirir la sabiduria (diffe-
rentia propria hominis est sapientiae esse capaceim) 0
las ciencias , fund4andose para ello y alegando al efecto
que la racionalidad y la inteligencia convienen lam-
bién de alguna manera & los brutos (brula omwia ra-
tionabilia etiam...., circa quacdam sunt , et intelligen—
tiam quandam habent), al paso que sou incapaces de
sabiduria (sapientic vero nullatenus sunt capacia). Por-
que nuestro filosofo,

4. Opina y eusefia que aungue los brulos no tie-
nen una razon 6 inteligencia tan perfecla como la del
hombre , entre otras razones, porque no discurren
acerca de las cosas elernus, universales y divinas, son,
sin embargo, verdaderamente racionales , segin que
y en cuanto que discurren y raciocinan acerce de las
cosas sensibles y perecederas : Cerfe rationerm ali-
quain esse brutls, negare non PoSSUMUS.... Non igitur
belluae ratiocinantur simpliciler, sed quodaminodo, de
sensibilibus solum et caducis.

5.° Sin ser escéptico, ni mucho menos , como al-
guien le ha atribuido (1), el fildsofo espaniol adopta la

(1) Entre otros, el Sr. Laverda, en sus Easoyos eriticos. Perala
verdad es que la profesion de escepticismo absoninto v general que le
atribuye carece de [undamento; pues las pulabras que cita en su
apoyn 1o expresan ni representan la resolucion, sino la proposicion.
0 planteamiento del problema escéptico indicado, seguu se desprende
4 primera vista de las palabras del Eclesiastes que sirven de comienzo
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tesis dogmaética, si hien con restriceciones yreservas es-
céplicas, especialmente en orden 4 las ciencias fisicas.
Segtin ¢, no conocemos de una manera intuitiva 6
inmediata las subslancias, pero si los accidentes;
aunque no con perfecla exaclitud, & causa de la insta-
bilidad de los sentidos y de las cosas sensibles. Esta
instabilidad ¢ imperfeccion de los sentidos y cosas
sensibles es causa de que en las cuestiones fisicas no
pueda el hombre llegar & la ciencia cierta , debiendo
conleuntarse con la opinion. Pero fuera de este orden
fisico 6 puramente material , existe la certeza, no ya
solo por razén de las proposiciones 6 verdades de evi-
dencia inmediata , sino también por parte de las pro-
posiciones y verdades conocidas por medio de la de-
mostracion y del raciocinio (1), siendo digno de notarse

y tema al capitulo de que estan tomadas, que por eierto es el Lxiv y
no el xLvi, como se dice en los Ersayos, sin duda por error de im-
prenta. Después de plantear la cuestion en los términos indieados , v
después de exponer v discutir las diferentes opiniones y teorias de
fildsofos y escuelas sobre este punto, Vallés expone su propia opinion
en los lerminos que indicamos en el texto.

(1) «Alqui ego ita statuo : Nulliug substantize habere POSSULIUS
per se notitiam, guam vocant intaitivam, quis nulla via est ad intel-
lectum nisi per sensus; sensus vero palibiles tantum percipiunt
qualitates. Accidentium haberi polest notitia per se.... Porro assertio-
nes quaedam sunt per se nofae, quarum assensus natura nobis est
insitus : aliae vero sunt, quae ex primis monstratorie colligunturs
primarum habetur seientia naturalis ; aliarum vera ratiocinando con-
quisita.... Eorum vero, quae in opinione versantue, cujusmodi sunt
omnia physica problemata, constat nullum prorsus sciri posse....
sublata omni obseuritale el incertitudine , quae non possunt abesse
aly opinione. Non solum autem non est hactenus comparats scientin
physicarum assertionum , sed nec comparari quidem potest quia
physicus non abstrahit a materia ; non tamen proinde debet more
Pyrrhonicoram dubilare de pmunibus sed probabilioribns assentiri. »
De Sacra Philosophia, cap. Lxiy.

e ———————
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que la tesis fisico-escéptica sirve & Vallés de premisa
para deducir la necesidad y existencia de lavida futura:
Quare si in hac vita ac sensuwum horum ministerio,
non polest scientiam naturae consequi, fit ut illum
maneat vita alia beatior, in qua , a perpetua , qua in
hac torquetur siti , sit satiandus , cum scilicet , appa-
ruerit gloria Dei.

§ 19.
ISAAC CARDOSO.

Este fildsofo espanol, de procedencia judaica, aun-
que escribié en el siglo xvi1, pertenece , sin embargo,
al Renacimiento, porque su criterio, sus tendencias y
su doctrina son como el reflejo del eriterio, doctrina y
tendencias de los Morcillo , Vallés y demds represen-
tantes de la escuela relativamente independiente de
que aqui se trala.

Porque si Cardoso conserva el fondo del pensamiento
cristiano en la Philosophie libers , y hasta el fondo
también del pensamiento escolastico en la teodicea, que
forma parte de la misma, es igualmente incontestable
que en muchas cuestiones, referentes & la fisica y la
antropologia, el filésofo judio se separa de las tradieio-
nes filosdfico-escolasticas, para reemplazarlas con ideas
y soluciones ecléclicas.

Asi vemos al autor de la Philosophia libera repro-
ducir la anligua teoria atomistica, considerando los
alomos como principios y elementos de las substan-

TOMO 111, 6
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cias materiales y de todas sus propiedades y efectos.

En conformidad con esta teorfa atomistica, Cardoso
ensena

¢) Que no solamente la luz , sino el calor, el frio,
la sequedad, y en general todas aquellas cualidades
que se dicen primeras, son substancias muy sutiles
(tenwissimae substantiae sunt) que penetran los cuerpos
y producen en ellos determinadas mutaciones.

») Que el alma de los brutos es una parte ignea 6
sutilisima (pars illa ignea animalibus admizta) que, en
combinacién con las demas partes del animal, produce
las funciones que en éste observamos. Ksta alma no
informa substancialmente todo el cuerpo , aun tratan-
dose de los animales perfectos, sino que reside en el
corazén, si se trata de estos, y en la parte que corres-
ponde al coraz6n, si se trata de los animales imperfee-
tos : Unde in animalibus perfectis cor est praecipua
sedes amimae, in imperfectis vero est illa pars quae
cordi correspondet.

¢) Que la razén y la mano son como los caracte-
res fundamentales y la razén suficiente de la superio-
ridad del hombre sobre los animales ; pues si con la
razén, que es el arte de las artes y anleriora todas las
artes (ratio est ars artivm et ante omnes artes), con-
templa las cosas celestiales, mide los mundos y cono-
ce al mismo Dios, con la mano, que es el 6rgano de los
rganos , forma obras prodigiosas y superiores & toda
alabanza : Manu prodigiosa opera efformat el quae
esccedunt omnem landem.

d) Que el alma racional es una subslanecia incor-
porea y espiritual, segin se prueba , entre otras razo-
nes, porque el entendimiento es una facultad capaz de
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reflexién sobre si misma, y porque su objeto es lo ver-

dadero 6 el ente, objeto que comprende en si todas las
cosas y cuyo conocimiento exige la independencia por
parte de la razén de todo 6rgano material. Esta alma
debe su origen y su ser a la accién de Dios (1), que la

saco de la nada.

¢) Que aunque es muy dificil sefialar la época en
que se verifica la unién de esla alma racional con el
cuerpo , debe lenerse por muy probable que esta unién
se realiza durante los tres dias primeros de la concep-
¢ién : en todo caso, no debe admitirse que al alma
racional preceda en el feto alma sensiliva ni vege-
tativa.

f) Que las facultades propias del alma racional
son el entendimiento y la voluntad; pero ésta es su-
perior y mas noble que el entendimiento. Este no
necesita de especies inleligibles para conocer, y por
consiguiente debe rechazarse la docirina de Aristdleles
acerca del entendimiento agente y posible.

La inmortalidad del alma, segiin Cardoso, no es
solamente una verdad cientifica y demostrada , sino
una especie de verdad innata y general, una especie
de primer principio.

Isaac Cardoso discurre largamente, y no sin acierto,

(1) «Animaneque est corporea, neque particula Dei, neque per
traducem fit : non est de natura Angelorum, neque supra illos emi-
nens, neque creatar ab aliqua intelligentia , neque ante corpus cred-
tur, nequeex anima mundi deducitur atque inillam postea transfusa,
neque unica tantum in specie humana, neque composita ex parte
corporea et immateriali, sed est substantia mirabilis, incorporea,
indivisibilis, intelligens, immortalis, imago Dei, a quo fuit creata ex
nililo, libera , suae [faelicitatis architectrix, suae miseriae auctor. s
P Lilosoph. libera, lib. vi, cuest, 76.
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~acerca de la fisionomia, 4 la que define diciendo que es
ars quae ex signis exteriorvibus internas affectiones
investigat.

CONTINUACION DE LA ESCUELA INDEPENDIENTE.

Los cuatro filésofos cuyas doctrinas y lendencias
hemos expuesto en los parrafos que anteceden , si bien
fueron los principales, no fueron los iinicos repre-
sentantes de la escuela independienle, porque & ella
pertenecen también otros escritores espanolesde aque-
lla época, cuyas obras se relacionan mas 6 menos di-
rectamente con la Filosofia.

Ademas de Fernian Pérezde Oliva, que escribié un
Didglogo de la dignidad del hombre , obra estimable por
la pureza relativa del lenguaje, no menos que por la
solidez de la doctrina, merecen especial mencidn los
siguientes:

@) Nuez (PedroJuan), que fué profesor de Filoso-
fia en la universidad de Valencia. Tanto en la Oratio de
cousis obscuritatis aristolelicae el de illarum remediis,
como en el libro que lleva por titulo De constitutione
artis Dialecticae, el compalriota de Vives sefiala y re-
prueba los vicios y defeclos que dominaban & la sazén
en la ensenanza publica, é indica al propio tiempo el
camino que debe seguirse para regenerar y hacer fe-
cunda la ensefianza piblica. Entre otros elementos de
regeneracion , recomienda el conocimiento del griego y

del latin, la critica, los estudios filosdficos, claridad
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del méiodo, ete. (1), pero sin rechazar ni condenar por
eso la doctrina de Arisloteles, de la cual més bien se
mueslra partidario y admirador.

El filésofo valenciano rechaza la pretension de los
que afirman que nada hay falso, defectuoso 6 repug-
nante en Aristéleles, pero reconoce que son pocos los
errores y defeclos (mallem dicere pauca esse falsa, pauca
repugnantia, pauca inconsecuentia) nolables de su doc-
{rina. Sin negar estos y otros defeclos del Eslagirita,
confiesa que se le debe la invencién de todas las arles,
y principalmente la dialéclica (et omnium artiuwimn in-
ventionem deberi confiteor ac praesertim Dialecticae), y,
lo que es més, reconoce y reprueba la exageracion ¢
injusticia con que Ramus ataca varios puntos de la doc-
trina de Aristéleles, @ pesar dela grande eslima en que
nuestro Nifiez tenia al filésofo francés, & quien apellida
vir natus ad docendas omnes artes brevi et wtiliter, y a
pesar de ser su partidario y el primero que introdujo
su doctlrina en la universidad de Valencia: Efsi pri-

amus in Schola Valentina me Rami sectatorem profes-

SUS SUM.

Y es que Niifiez, como Luis Vives, y Foxo Moreillo
y Vallés y Gémez Pereyra y Cardillo Villalpando, y
tantos olros espafioles, perlenece & la raza de aquellos

{1) «His obscuritatibus Aristotelis medicinam aliquam faciamus,
ul qui utramgue linguam perlectae norunt, de exemplarium varie-
tate censeanl.... el vim sermonis graeci et proprietatem declarent....
et vocahula artinm el distineliones barbaras oratione apertiori illu-
strent.... Logici quibns argumentis , qua forma ratiocinationum, qua
methodo usus sit Aristoleles doceant. Obscura argumenta, obseuros
syllogismos, obseuram methodum aperiant.» Oratio de causis obsci-
rit. , ete., al final.
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escrilores que supieron discernir y apropiarse lo que

habia de bueno en el Renacimiento, sin entregarse &

sus exageraciones doctrinales, ni menos a sus tenden-
cias helerodoxas y anticristianas.

b) Alejo Venegas, autor de un libro bastante cu-
rioso, que lleva portitulo: Zas diferencias de libros que
hay en cl mundo. Esle tratado, que salié aluz en Tole-
do en el ano de 1540, es una especie de miscelanea, en
que el autor discute varias cusstiones filosoficas al lado
de olras perlenecienles, ora 4 la Teologia, ora a la Sa-
grada Escrilura , ora 4 la fisica, & la geografia (1), y a
otras ciencias naturales.

¢) Floreci6 también por aquella época Jerénimo de
Urrea, excelente filésofo moralista, cuyo Didlogo de
la verdadera honra militar es un notable tratado filos6-
fico contra el duelo, ¢, como escribe su autor, contra
la desvariada y bestial costumbre del duelo. Para de-
mostrar lo absurdo é inmoral del duelo, alega, entre
otras razones, que «el duelo no es sino vanidad y enga-
No, y cosa donde no se saca certeza de la verdad , antes
las mas veces es infamia para el hombre justo y ver-

{1) La diferencia de libros 4 que alude Venegas en el titulo de
su obra, se reliere al objeto 0 materia, de manera que dichos libros
son Dios, el mundo, el hombre y la Biblia 0 palabra divina. De aqui
la division que hace el autor de su obra en cualro partes, la primera
de las cuales frata del libro original que es el libro divino , es decir,
Dios : la segunda trala de la Filosofia natural 6 fisica; la tercera
parte contiene el Libro de lu razdn , y la cuarta frate de lo Eseritura
Sagrade.

Entre las cosas ¢uriosas que contiene este libro, es una de ellas el
catilogo de nombres de lugares antiguos, con la correspondencia coe~
linea, catalogo que se encuentra en la segunda parte, al hablar de Ia
tierra y de la geografia espanola.
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dadero, y reputacién para el falso y mentiroso , acon-
teciendo quedar muerto el que combate con razon, ¥
el pésimo, que con dafiada voluntad hizo la injuria , sa-
lir ufano, glorioso y digno, a la vulgar opinién, de ser
honrado y tenido en precio».

Con ocasion del duelo, el autor plantea y discule
diferentes cuestiones morales, filosoficas y politico-
sociales (1), algunas de las cuales son bastante curio-
sas y de sabrosa lectura, como la que se refiere al ori-
gen y significacién de los hidalgos y escuderos.

§ 21.
ESCUELA FILOSOFICO-POLITICA.

La politica y el derecho tuvieron también sus par-
tidarios durante esta época de transicién, y el Rena-
cimiento, ¢ digamos el entusiasmo general por la
antigiiedad, di6 origen & producciones filos6fico-poli-
licas, calcadas sobre los modelos antiguos, y especial-
mente sobre la reptblica de Platon.

(1) Nuestro autor Hama la atencion sobre la injusticia que come-=
ten los jueces del campo cuando se apresurail a honrar al vencedor,
sin reparar que la victoria no siempre va acompanada de la justicia
y la razon. «Asi es inicuo el juez del campo, pues entendiendo que
este insolente sin razon injurio al vencido y mantuvo la mentira y
falsedad , y porque sale vencedor por acaso , ¢ por tener mais fuerza y
aliento (ue su enemigo, O por estar mas diestro en las armas, con
gran solemnidad le saca del campo y deja en él con vituperio a aquel
que sin razon injuriado combatio hasta la muerte por moslrar su vei=
dad. Digo que los Reyes y Ponlifices habian de desposeer a tan in-
humano juez de honra, bienes y vida.» Didlogo de la verdadera honra
militar , que trata cimo se ha de conformar l honra con la CONCIENCIE
cristiana , pig. 31.
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@) El primer representante notabledeesta escuela
en el orden cronoldgico es el florentino Nicolds Ma-
quiavelo (1469-1527), el cual, si en sus Discursos so-
brela primera década de Tito Livio manifiesta predilec—
cion y desenvuelve con cierta complacencia los prin-
cipios del gobierno democritico , en su famosa obra &/
Principe propende al despotismo y favorece sus em-
presas contra la libertad. La tesis fundamental de este
libro consiste en subordinar al principio de la autori-
dad 0 voluntad del imperante todas las cosas , Sin ex-
cluir la probidad , la justicia, el derecho, la religién y
la moral.

4) Tomds Moro, que naci6 en Londres afio de 1480
¥ que fué degollado en 1535 por no haber querido re-
conocer la supremacia espiritual de Enrique VIII, es
uno de los mas célebres representantes de la escuela
filosdfico-politica, y debe su celebridad , como tal, &la
obra que leva por titulo De optimo reipublicae statu,
deque nova insula Utopia.

En este libro, escrito en latin elegante y caleado
sobre la Repitblica de Platon, aunque con ciertas res-
tricciones y reservas, exigidas imperiosamente por el
espiritu cristiano , Moro sienla las bases, ¢ al menos
deja la puerta abierta a las teorias comunistas. Verdad

es que su vida, y sobre todo su-muerte en un cadalso
en defensa del Catolicismo, parecen probar que su isla
de Utopia es s6lo una concepeidn fantdstica y un ideal
imaginario, y que su objeto verdadero y practico fué
criticar cierlos vicios y defectos de los gobernantes y
de las diferentes clases sociales. De todos modos, es
cierto que el comunismo , ¢ al menos la abolicién dela
propiedad individual , constituye parte inlegrante de
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su ideal politico (1), ya se trate de un ideal quimérico,
6 de ideal practico en la opinién de su autor.

¢) Juan Bodin (1530-1596), natural de Angers, si-
guié una direccion opuesta & la de Tomas Moro. En su
obra De Republica combate las teorias comunistas de
Platén y del Canciller inglés, pues la comunidad de
bienes hace imposible la repiblica , y es conlraria a la
ley divina y natural (2), siendo bien extrano, por lo
mismo, que Reibaud le haya colocado entre los comu-
nistas sl lado de Platén, de Moro y de Campanella.

Bodin, que define la repiblica «un gobierno recto
de muchas familias y de lo que les es comin (ef de ce
qui lewr est commun) con poder soberanoy, afirma que
el fin propio, 6, digamos , la felicidad de la republica
coincide con la de cada individuo , la cual , por lo que
hace & la vida presente al menos, consiste en la prac-
lica de la prudencia, en la ciencia y en la religion ver-
dadera (en prudence , science et vraie religion), de las
cuales resulta la verdadera sabiduria, en que consiste
la felicidad &4 que debemos aspirar 6 podemos conse-
guir en este mundo : Car de ces trois se compose la viraie

(1) «BEn todos los Estados en que la posesion es individual, dice
el Canciller de Inglaterra por boca de uno de los interloculores de sn
Utopia, donde todo se mide por el dinero, jamds podrd veinar la jus-
ticia , ni asegurar la prosperidad pablica.» «Donde reina la propiedad
individual , afade, no puede guardarse la igualdad, porque cada
cnal echa mano de todos los titulos y medios para apoderarse de todo
lo que puede, y la rigqueza pablica, por grande que sea, acaba por
concentrarse en un pequeno numero de personas, que dejan a las de-
mas en lo indigencia.n L'ulopie, lib. 1, pag. 82.

(2) ¢l est impossible que les biens soient communs.... Une telle
republique serait directement contraire i la loi de Dien et de nature.»
De la Rep., lib. 1, cap. 11
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sagesse ow est le plus haut poinct de félicité en ce
monde.
Al tratar del regicidio y tiranicidio, Bodin abre mu-
cho la mano cuando se trata de soberanias no absolu-
tas, entre las cuales enumera & los Emperadores anti- L
guos de Roma, a los Dux de Venecia, 4 los Emperado-
res de Alemania y algunos otros; pero si se trata de
principes absolulamente soberanos, como los Reyes de
Francia , Espafa y olros semejantes , no es licito aten-
tar contra ellos en ningin caso , por ninguna clase de
personas, ni por motivo alguno, siquiera sean reos de
todos los excesos imaginables y propios de un malva-
do, aunque hayan cometido toda clase de impiedades
y de crueldades : Ores qu'il eust commis loutes les mes-
chancetéz, timpietéz et eruauléz que pouwrrait dire.
Son eslas 1deas muy propias de la politica del Re- '

nacimiento , que solia dar una mano vergonzante & la
reptblica y al pueblo rebelado contra la autoridad,
mientras que con la otra adulaba & los reyes y exage-
raba sus derechos enfrente y en contra de la Iglesia.
, La critica de Bodin no es menos renaciente que su
g politica. No encuentra dificultad en admitir como ver-
daderas las narraciones que corrian entonces acerca de
la grandeza del Preste Juan (la grandeur el souve-
raineté du Negus & Ethiopie, quw'on appelle Pireste
Jean, qui a 50 Rois tributaires, comine dit Paule Jove): .
_' pero en lo que se refiere a la donacién de Constantino -
' no encuentra ni descubre mas que dudas, y en sus de- l

|

:

L

|

;' fensores mentiras y ficciones.

! Bodin , que se manifiesta partidario de los sortile -
gios, de la magia, y que cree en otras varias supersti-
ciones , no cree, sin embargo, en la divinidad del
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Cristianismo, y rechaza toda religién positiva, si
hemos de atenernos & lo que dice en una obra que
dej6 manuscrita, que ha sido publicada recientemen-
te, y cuyo titulo es : Colloquium heptaplomeres de ab-
ditis rerum sublimivm arcanis.

§ 22.
GROCIO.

El holandés Grotius (Hugo Groot) puede ser consi~
derado como uno de los mas nolables representantes
de la escuela filoséfico-politica de esta época. En sus
diferentes obras, pero con particularidad en la que lleva
por titulo De jure belli et pacis, este eminente tratadista
expuso y desarrollé con notable lucidez y profundidad
la ciencia del derecho, especialmente en la parte con-
cerniente al natural y al de gentes.

Este escritor, que tom6 no pocas de las ideas mas
imporlantes que desenvuelve de los fil6sofos y tedlo-
gos escolésticos,, manifest durante su vida grande in-
clinacidn al Catolicismo, y hasta escribi6 algunas obras
muy favorables & éste , entre otras un poema en honor
de la Virgen, en el cual hacia también el elogio de
Urbano VIII. Dicese que cuando el P. Petau tuvo no-
ticia de su muerle, acaecida en 1645, celebro la misa
por él. En lo que no cabe duda es en que reprobaba la
doctrina protestante sobre muchos puntos, al paso que
defendia varios dogmas catdlicos que el protestantismo
rechazaba.

El pensamiento dominante de su viday de parte
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de sus escrilos fué la conciliacion entre prolestantes
y calolicos, pensamiento que atrajo sobre él la ira y
las persecuciones de los primeros hasta después de su
muerte (1).

Aunque humanista y amigo de los humanistas del
Renacimiento, Grocio no participé de su habitual des -
precio hacia los escoldsticos, en los cuales hay algo
que disimular, pero mucho que alabar (inter mulia
lavdanda, aliqua et condonanda sunt), en opinidn del
jurista holandés. Asi,no es extrafioque su nocién de la
ley 6 derecho natural se halle en perfecto acuerdo con la
de Santo Toméas. Como el Doctor Angélico , el jurista ho-
landés atirma la inmutabilidad absolula de la ley natural
(est autem jus naturale adeo immutabile , ut nec a Deo
quidem mutari queat), admitiendo sélo la mutabilidad
impropia é indirecta en el mismo sentido , ¥ hasta em-
pleando los mismos ejemplos de que echa mano Santo
Tomas (2) al hablar de eslo.

(1] «Grotius, estribe Brischar, persiguio durante una gran parte
de su vida el proyecto de reunir los protestantes i la Iglesia catolica....
Cuanto mas conocio log prineipios de la Iglesia catolica por medio del
estudio de los monumentos de la antigiiedad , mas so desvanecian sus
preocupaciones y mis apreciaba el mérito v las venlajas del Catoli-
cismo. Pareciale indispensable ol primado del Papa, si se queria res-
lablecer y conservar la paz y el reposo en la lglesia. Encontraba en
la Sagrada Escritura, lo mismo el sistema episcopal que los siete sa-
cramentos, Del estudio de la historia de la primitiva Iglesia sacod la
conviceion de que en ella existia la invocacion de los santos yel culto
de lus imdgenes. Por lo que respectd & la Reforma, Grocio dodaba
mucho que habiera sido y representara una Mejora. »

(2) Despuds de afirar la inmutabilidad absoluta de la ley natu-
ral , Grocio afiade : «Fil tamen interdum, utin his actibus, de quibus
jus naturae aliquid constituit, imago quaedam mutationis fallat in-
taulos, cum re vera nou jus naturae mutetur, quod immutabile est,

i —
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Lo mismo acontece respecto de la mayor parte de
las cuestiones tratadas por Grocio en su obra De jure
belli et pacis, & la que debe su nombre ; pues casi todas
ellas fueron discutidas de una manera mis 6 menos
explicita por los escolasticos anleriores a Grocio. Y, lo
que es mas, algunas de ellas recibieron de aquéllos
solucion mas verdadera y mas conforme con la natu-
raleza de la moral y del derecho , segiin se echa de ver
f4cilmente al comparar las soluciones del escritor ho-
landés con las de los escolasticos, los cuales no en-
gefiaron la licitud de la mentira en eiertos casos, entre
los enales enumera, no sélo el de salvar la vida del ino-
cente (quoties vita innocentis aliter salvari non potest),
sino también cuando se trata de ninos, y, lo que es mas,
supone que los superiores tienen derecho de mentir
cuando ordena esto & su bien privado 6 piblico:
Quaoties qui habet jus supereminens in omnia jura alle-
rius, eo jure bono ipsius sive proprio sive publico utitur.

Groelo es mirado generalmente como el fundador
de la ciencia del derecho, y principalmente del inter-
nacional. En nuestro concepto, merece este dictado, si
se quiere significar que formé un cuerpo de doctrina
sislematico y completo, que comunicé organismo cien-
tifico y propio al derecho natural y de gentes ; pero si
se quiere siguificar otra cosa, la denominacién de fun-
dador no perlenece en manera alguna a Grocio, y de
ello podra convencerse facilmente quien lea las obras

sed res, de quajus patarae constituit.... ta si quem Deus oceidi prae-
cipiat, si res alicujus auferri, non licitum fiet homicidinm auat fur-
lum , quae voees vitium involvant, sed non erit homicidium ant
fartnm, quod vitas et rerum Supremo Domino, auctore fit.n De jure
beldi ae panis; Wib. 1, cap. 1, §6.°
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de Santo Tomas y de los principales escolasticos. En
la Swuma del primero, en los tratados de Justitia et
Jure de Domingo Soto y Luis Molina, en las Relectio-
nes de Francisco Victoria, y en el tratado De legibus
de Suarez, encuéntranse discutidas casi todas las
cuestiones que se discuten en el tratado De jure belli
et pacis. Por cierto que la solucién dada por los prime-
ros & alguna de esas cuestiones es, no solamente mas
racional y fundada , sino maés filoséfica, mis humani-
laria, mas en armonfa con los progresos de la civili-
zacion y con las ideas actuales acerca de la moral y
del derecho , que la solucién y las ideas del escritor
holandés. Asi, por ejemplo, mientras ésle admite como
derecho en la guerra la muerte, no solamente de los ni-
nos y mujeres (infantiuvm quoque el foeminarwm cae-
des impune habelur et isto belli jure comprehenditur),
sino también de los prisioneros (nec tempore ullo ew=
cluditur potestas occidendi..., bello captos), Vicloria es-
cribia—y escribia un siglo antes que Grocio—que no
crefa licito dar muerte ni siquiera a uno solo de estos
prisioneros : sed ne unus quidem e illis.

Por lo demés, la doctrina y las ideas de Grocio,
salvo pocas excepciones, no sélo perlenecen & los es-
coldsticos , sino que coinciden con eslos también en
orden a la preferencia que concede & Arisidteles sobre
los demas fil6sofos : Inter Philosophos, merito princi-
pein oblinet locum Aristoteles, sive tractandi ordinein,
sive distingrendi acumen, sive rationwim pordera con-
sideres.
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§ 23.
LA ESCUELA FILOSOFICO-POLITICA EN ESPANA.

Nuestra Espafa conté también con ilustres repre-
sentantes de esta escuela filosdfico-politica. Sin contar
4 Victoria y Domingo Soto, de los cuales hablaremos
después con alguna detencién , basta recordar los nom-
bres y escritos de Molina, Mariana y Osorio, para con-
vencerse de la importancia que los espafioles de aquel
siglo concedieron a los estudios filoséfico-politicos.
En el tratado De justitia et jure del primero se plan-
tean y discuten varios problemas élico-politicos y so-
ciales, como se discuten y resuelven también en el
tratado De rege et regis institutione, de Mariana, el
cual escribié también un tratado propiamente filosdfico
titulado De morte el immortalitate.

El portugués Jerénimo Osorio es también digno
representante de la escuela filoséfico-politica del si-
glo xv1. En sus ocho libros De regis institutione et di-
sciplina, el sabio Obispo de los Algarbes (1) expone y
defiende la teoria politico-cristiana en elegante estilo,
con lucidez notable y con cierta originalidad, pues se
trata aqui de un escritor que, no solamente discute los
problemas politicos y sociales en boga a la sazén, sino
que plantea algunos que sélo lo fueron en los siglos
siguientes.

(1) Ademas de la obra citada en el lexto, Dsorio publicd ofras
varias , entre las cuales es digna de atencion la que lleva por titulo
De vera sapientia, v otra intitulada De justitia coelesti.
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Como origen principal de la sociedad politica y de
la potestad real , sefiala la necesidad de evilar las vio-
lencias por un lado, y por otro la voluntad de los
asociados, que eligieron & alguno capaz de evitar los
atropellos, de mantener la justicia y el orden entre
los asociados (1), y de poner coto a los abusos de la
fuerza.

El libro de Osorio se recomienda ademas y se dis-
tingue por la pureza y elegancia de su estilo, compa-
rables con las que resplandecen en los escritos de Vives
y Melchor Cano.

Mariana , Palacios Rubio y algunos otros que du-
rante el siglo xv1 cultivaron los estudios filosdfico-po-
liticos, hallaron dignos sucesores é imitadores en algu-
nos de sus compatriotas, que durante el siglo siguiente
se constituyeron en representantes de la escuela filoso-
fico-politica del Renacimiento, pero purificindola ¢ re-
chazando de su seno las ideas tiranicas é irreligiosas
de Maquiavelo y las teorias utépicas y socialislas de
Moro y Bodin. Descibrese en esta escuela espaiola
filoséfico-politica, de un lado, la tendencia indepen-
diente y restauradora de la antigiiedad, propia del Re-
naeimiento, y de otro lado la idea escolastico-cristiana
que le sirve de base y de norma en sus indagaciones.

(1) «Hominem igitur delegere, (qui obyiam iret seeleri, iniquila-
iem resecarel, jus et asquum unicuigue tribueret.

»Hoe igitur fuita principio regnorum omnium fundamentum ; illi
namque quos tune homines propter agquitatis opinionem deligebant,
qui finem tantis malis imponerent, reges no minabantur , et haec fuit
prima omninm legitima potestas in terris.... Homines qui erant in
agris dispersi , regum aucloritate et consilio, unum in locum com-
pulsi sunt, ut faciliug opem a regibus contra injuriam flagitarent.»
De regis institul, et discipl,, lib, vir.

S —'t —_—
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El popular Quevedo (1580-1645) es uno de los prin-
cipales representantes de esta escuela. Notables son, y
a veces profundos y verdaderamente filoséficos, los
conceplos que apunta 6 desenvuelve en su Hisloria de
Marco Bruto, en su Romulo, y sobre todo en su Poif-
tica de Dios y gobierno de Cristo, obra que contiene
acertadas maximas politico-morales (1), muy en armo-
nia con la Filosofia cristiana , y aun, si se quiere, con
las ideas de Santo Tomas (2), al cual cita y sigue con
frecuencia.

Aparte de sus ideas filosdfico-politicas , Quevedo se
distingue por la pureza y elevacion de sus maximas
morales. En sus tratados La cuna y le sepultura, Doc-
tring para morir, Virlud wilitante, y algunos olros, el
poeta espafiol , & pesar de las apariencias en contra de
algunos de sus escritos, y & pesar de algunos rasgos
de su vida, no sélo profesa los principios de una mo-
ral eristiana y hasta relativamente aseélica, sino que
descubre tendencias y predileccién marcada por las
maximas del esloicismo,

(L) «El poder soberano, escribe Quevedo, es dar las honras y las
mercedes y las rentas ¢ si las dan sin otra causa a quien ellps quieren,
no es poder, sino no poder mas consigo: si las dan 4 los que las
(uieren, no es poder suyo, sino de los que se las arrebatan. S6lo,
Sefior, s¢ puede lo licito, que lo demds no es ser poderoso, sino des-
apoderado.» Palét. de Dios y Gal. de Cristo, cap, XIv.

(2) El sizuiente pasaje acerca de las relaciones entre el enlendi-
miento y la voluntad, parece lomado del Doctor Angélico : «El en-
tendimiento hien informado guia 4 la voluntad, si le sigue. La volun-
tad eciega ¢ imperiosa arrastra al enlendimiento, cuando sin razon le
precede. Bs la razon (mauda la razon , es razonable), que el entendi-
miento sea la vista de la voluntad , y si no preceden sus ajustados
decretos en toda obra, & tiento y 4 obscuras caminan (as potencias del
alma.y Ibid., eap. 1.

TOMO 111,
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Pocos afios después de la muerte de Quevedo es-
eribia y publicaba Saavedra Fajardo (D. Diego) sus
Empresas politicas o idea de un principe politico cris-
tiano, libro que, como pocos , responde perfectamente
& su titulo, siendo, como es, un completo tratado filo-
séfico de politica cristiana , que fuera de desearandu-
viera en manos de nuestros gobernantes y hombres de
Estado.

En las Ampresas de Saavedra se descubre facil-
mente al escritor y al polilico que habia adquirido gran
conocimiento del mundo y de los hombres, con oca-
sién de las embajadas y comisiones diplomdticas que
habia desempenado en diferentes cortes y naciones. El
pensamiento politico de Tacito, realzado y perfeceio-
nado con maximas cristianas, constituye el fondo y
como la trama general de la 7dea de un principe poli-
tico cristiano (1), todo ello aquilatado por observacio-
nes atinadas y oporlunas. La erudicidn histérica , la
seguridad de juicio y la elevacidn de ideas , campean
en las Empresas politicas y avaloran su contenido.

Fernando Pizarro y Juan Solorzano pertenecen
también & la misma escuela. El primero en sus Varo-
nes vusires del Nuevo Mundo, y el segundo en sus
Emblemata centum , trataron y desenvolvieron diferen-

(1) Asilo reconoce su mismo autor en el prélogo, cuando es-
eribe : «3i bien con particular estudio y desvelo he procurado tejer
asta tela con los estambres politicos de Cornelio Tacito, por ser gran
maestro de principes, y quien con mas buen juicio penetra sus na-
turales y descubre las costumbres de los palacios y cortes, y los erro-
res 0 aciertos de los gobiernos.... Pero las maximas principales de
Estado confirmo en esta segunda impresion con testimonio de las sa-
gradas letras, porque la politica que ha pasado por su erisol es plata
siete veces purgada y refinada al fuego de la verdad.»
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tes cuestiones morales en sus relaciones con la poli-
tica , y principalmente con la educacién y poder de los
reyes.

Aparte de su contenido doctrinal , una y otra obra
se distinguen por la profusién y variedad de citas, las
cuales, si por un lado descubren la erudicién vasta y
generalmente escogida de los autores , parecen prelu-
diar y presentir la erudicién indigesta y extravagante
que en libros y en censuras de los mismos apareci6 y
comenzd a dominar en la segunda mitad de aquel
siglo.

A esta escuela filoséfico-politica pertenecen igual-
mente , sin contar otros tratados , los Zmblemas mora-
les de Sebastian Covarrubias y los discursos morales
y politicos de Sousa.

Nada hemos dicho aqui del famoso Alfonso de Ma-
drigal, 6 sea el Z'ostado, porque las cuestiones de dere-
cho por él tratadas, mas bien que al natural y politico,
se refieren al candnico o eclesiaslico. Por cierto que en
esta materia se tropieza en sus obras con ideas y afir-
maciones que estan mas en armonia con las ensefan-
zas de la iglesia galicana que con las constantes fradi-
ciones de la Iglesia espafiola, segin apuntamos al
hablar del Abulense como filésofo.

LA FILOSOFIA Y EL PROTESTANTISMO.

No es posible hablar de la Filosofia durante este
periodo de transicién , sin fijar la atencién sobre sus
relaciones con el protestantismo, cuyo origen coinci-
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dié con el movimiento filoséfico que venimos histo-
riando.

Ya hemos visto arriba que la educacidn filoséfico-

teolégica de Lutero fué informada é inspirada por el
nominalismo occamista que reinaba en varias escuelas
de Alemania, y principalmente en la de Tubinga, & la
sombra del nombre de Biel. Esta direccién occamista,
y por lo mismo més ¢ menos antipapal y antieristiana,
debi6 preparar su espiritu & la rebelién contra la Igle~
sia y la Santa Sede , que di6 origen y forma al protes-
tantismo. El abuso de las sulilezas, las nimiedades y
barbarie de lenguaje, que més que en ninguna otra
escuela abundaban en la nominalista , dieron al padre
del protestantismo fundado pretexto para declamar
contra la Filosofia y la Teologia escoldsticas, si bien
lo que & Lutero incomodaba en éstas, mas bien que sus
vicios de lenguaje, de procedimiento y de método, era
el fondo doctrinal, esencialmente antiprotestante, En
este sentido se comprenden perfectamente sus diairi-
bas, no ya sélo contra la Filosofia escolastica, sino
contra todas las ciencias eclesidsticas, cuando decia:
Credo, quod impossibile sit ecclesiam veformari, nisi
funditus canones, decretales, scholastica theologia,
philosophia, logica, wi nunc habentur , eradicentur
et alia instituantur.

Lo que Lulero aborrecia en la Filosofia eseolastica,
como en las demas ciencias, no eran sus defeclos, sino
su espiritu catdlico. Asi es que sus diatribas y su opo-
sicién se extienden y aplican igualmente al mismo
Aristételes, aun purgado de las cavilaciones y comen-

tarios escolésticos y restituido & su pureza original por
los humanistas contemporaneos. Y es que la doctring
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de Aristételes se opone & ciertos puntos capitales de
la doetrina protestante. Por eso decia que la ética de
Aristételes es la mayor enemiga de la gracia (pessima
gratiae inimica ), sin duda porque demuestra y explica
la existencia y naturaleza del libre albedrio, incompa-
tible con la teoria lulerana de la gracia, y por eso
también afirmaba que Aristételes es como las tinieblas
con respecto a4 la luz para la teologia: Aristoteles ad
theologiam est tenebra ad lucem.

Afortunadamente para la pretendida Reforma, Me-
lanchthon 6 sea Felipe Schwarzerd ( 1497-1560 ), ann-
que al principio siguié la corriente de su maestro y
amigo Lutero, no tardd en reconocer que una concep-
cién ético-religiosa y mas ¢ menos sistematica , como
era el protestantismo , no podia vivir ni consolidarse
sin el auxilio de la Filosofia. De aqui es que, & pesar de
los violentos ataques de Lutero contra la Filosofia de
Aristoteles, Melanchthon le did la preferencia sobre
las demés , preferencia que acaso fué debida en gran
parte al estado militantedel prolestantismo, 0 sea a las
necesidades de su polémica religiosa. Para salisfacer
4 éslas, el co-fundador del protestantismo escribi6 su
Compendiaria dialectices ratio, verdadero manual de 16-
gica aristotélica, al cual acompanaron otros tratados
elementales referentes & la fisica y a la moral, calea-
dos lodos ellos sobre la doclrina de Aristoteles, con
escasas desviaciones eclécticas. Asi es que vemos a Me-
Janchthon, no ya s6lo ensalzar & Aristételes , a quien
considera como el dnico autor del método cientitico
( qui waus ac solus est methodi artifex), anadiendo que
es indispensable el conocimiento de sus obras (carere
monumentis Aristotelis non possumus ), sino darle la
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preferencia absoluta sobre lodos los demés fildsofos:
Unum quoddam philosophiae genus eligendun esse,
quod quam minimum habeat sophistices, el juslain
methodum vetineal ; lalis est Aristotelis doctrina.

La doctrina de Melanchthon se resiente de la in-
fluencia occamico-nominalista que debi6 ejercer sobre
su espiritu la universidad de Tubinga, en la que se
matriculé & los quince afios de edad. En la légica pre-
senta desviaciones y tendencias decididamente nomi-
nalistas al exponer y definir los universales. Para el
compaifiero de Lutero, la especie no es més que un nom-
bre comiin préximo 4 los individuos, de los cuales se
predica cuando se investiga suesencia (nomen commune
proxzimum individuis), y el género, un nombre comun
4 muchas especies (nomen commune multis speciebus),
definiendo los demés universales en analogo sentido.

La influencia occamico-nominalista se revela tam-
bién en su doctrina acerca de la inmortalidad del alma.
Después de aducir las pruebas y demostraciones de
Platon , Jenofonte, Cicerén y otros filésofos sobre la
materia, concluye diciendo que es preciso acudir a
la revelacion divina : Haee argumenta cogitare pro-
dest, sed tamen scimus, patefactiones divinas intuen-
das esse.

La marcha filosética emprendida por Melanchthon
fué seguida por sus correligionarios, sin variacion
substancial, y sin que en toda la Alemania protestante
apareciera fil6sofo alguno de importancia especial has-
ta llegar 4 Leibnitz. Entre los sucesores é imiladores
de Melanchthon , pueden citarse Camerario (Joaquin),
que naci6 en 1500 y murié en Leipzig afio de 1574;
Santiago Schegk (+ 1587), que fué profesor de fisica en
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la universidad de Tubinga; Felipe Scherd (1 1605),
profesor de logica y melafisica en Altdorf. Sin abando-
par la direccién aristotélica, iniciada por el co-funda-
dor del protestantismo, Zawrellus (Nicolas, 1547-
1606), emprendid y siguié una marcha filosofica mds
independiente que la seguida por los anteriores.

En todo caso, es incontestable que la Filosofia ra-
cionalista, al enumerar & Lulero entre sus progenilo-
res, 6 desconoce, ¢ disimula la verdad historica, toda
vez que el padre del protestantismo, en vez de conce-
derlo todo 4 la razon humana en el lerreno cientifico,
més bien se lo negaba todo , hasta el punto de afirmar
que todas las ciencias especulativas no son verdaderas
ciencias (omnes virtutes morales et scientiae speculati-
vae , non sunt verae virtules et scientiae , sed peccata
el errores), sino errores. El mismo Brucker, celoso
protestante y tesligo de excepci6n en la maleria , re-
conoce que Lutero rebajo mas de lo justo las fuerzas
de la razon y la importancia 6 valor propio de la Filo-
sofia: Pawulo iniguiorem in philosophiom fuisse , quod
hanc vires hominis naturales.... nimiuwm extollere cire-
derel.

§ 25.

LA FILUSOFIA ESCOLASTICA DURANTE LA EPUCA
DE TRANSICION.

Al terminar la historia del reinado ¢ predominio de
la Filosofia escolaslica, dejamos ya consignadas la no-
table decadencia y la postracién & que habian llegado y
en que se hallaban al finalizar el siglo xv. Alli apunta-
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mos también las causas principales de esta decaden-
cia, haciendo notar & la vez que la invasién y predo-
minio del nominalismo occamista en las escuelas fué
una de las causas que mas influyeron en el fenémeno
expresado.

Desgraciadamente para la Filosofia escolastica, el
postrer periodo de su movimiento descendente coineci-
di6 con el primer perfodo del movimiento ascendente
del Renacimiento, y los humanistas, y los eruditos, y
los filésofos neopaganos, y los académicos renacientes
con sus extrafias Academias y denominaciones (1), ha-
llaron franco y expedifo paso para atacar y oprimir a
la primera, ora tomando ocasidn de sus vicios y defec-
los, ora también 4 causa de la impolencia y debilidad
de sus representantes a la sazén, de algunos de los
cuales pudiera decirse que sélo manejaban en su
defensa largas canas, arundines longes, como decia

(1) Sabido es que el Renacimiento , especialmente en Italia , se
distingnio por el afin caracteristico de sus partidarios por fundar
Academias con denominaciones mas 0 menos extravagantes v ridien-
las para sus miembros ¢ individuoes. Ademas de la famosa Academia
florentina delle Crusen , nos encontramos en Roma con académicos
Humoristi, académicos Funfastici vy académicos Lincasi. En Sena
habia académicos Infronati , en Parma los habia Innominati , en
Algjandria los habia que se llamaban Immobili, y los de Verona se
Hamaban Filarmonici.

Bolonia tenia una Academia cuyos individuos se llamaban Ofiasi,
los de Génova se llamaban Adormentati, los de Padua Orditi. En
Napoles habia académicos Aprdenti, en Milan académicos Nascosti, en
Cesena académicos Offuscali, en Ancona académicos Caliginosi, en
Fabriano académicos Disunti, y en Rimini académicos Adagiali.

No son estas las unicas Academias renacientes, ni los académicos
de mas extravagantes denpminaciones; que también en Cesena habia
académicos Catenali, en Luca académicos Oscuri v en Perugia aca-
démicos Insensati,
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Melchor Cano de ciertos tedlogos de su tiempo. Las
cuestiones intiles, el abuso de formulas téenicas é
ininteligibles, las discusiones alambicadas, el forma-
lismo dialéctico-silogistico, la falla de cultura y de
pureza en el estilo y en el manejo de la lengua latina,
daban 4 sus enemigos sobrados pretextos y motivos
para dirigir contra ella los acerados dardos de la burla
y del sarcasmo, armas favorilas de los renacientes
contra la escoléastica.

Como sucede siempre en casos anilogos, la guerra
iniciada y sostenida por los adeptos del Renacimiento
contra la Filosofia escolastica se convirlié muy pron-
to, y puede decirse desde su mismo origen, en reaccion
violenta, excesiva y exagerada, confundiendo, amal-
gamando y barajando sin distincion ni discernimiento
las diferentes épocas de la escolastica y los nombres de
sus representantes. Y no fué sélo excesiva é impru-
dente esta reaccién antiescoldstica, sino que, & fuer de
tal y avanzando mas y mas en este camino, se convir-
tié de antiescolastica en anticristiana. Melchor Cano
nos dice que habia visto 6 conocido & muchos, especial-
mente en Italia (nos ipsi, praesertim in Ltalia, vidimus
multos), para quienes, no solamente significaban poco
6 nada los nombres de Escoto y San Buenaventura, de
Santo Tomas y Alberto Magno , de San Anselmo y San
Agustin, sino que preferfan 6 hacian mas caso de Ave-
rroes , de Alejandro de Afrodisia , de Aristételes y de
Platén , que de los apdstoles San Pedro y San Pablo y
hasla del mismo Jesucristo | quibus Averioes, Paulus
est, Alexander Aphrodisaeus Petyus, Aristoleles Chri-
stus, Plato, non divinus, sed Deus. Y el gran ledlogo
espafiol, después de reprobar semejanie abuso, re-
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prueba con mayor energia, si cabe, la conducta de
aquellos que,aun después de constituidos en altisimas
dignidades eclesiasticas (postque galeros etiam et in-
Julas), no se cuidaban de ensefar la doctrina biblica,
ni la de los Profetas y Evangelistas, sino la de los Ci-
cerones, Platones y Aristételes : Qui Seriptura Sacra
neglecta.... non prophetas, non apostolos, non evangeli-
stas, sed Cicerones, Platones, Aristoteles, personabont,

De lo dicho en pérrafos antoriores se desprende
que una parte no escasa de los que durante esta época
mas se distinguieron por sus ataques contra la esco-
lastica y més se apartaron de su doctrina, fueron pre-
cisamente los que adoptaron, unos la doctrina lutera-
na, otros la calvinista, y algunos lo que pudiéramos
llamar la Leterodoxia pagana y el deismo, como acon-
tecié con muchos peripatélicos averroistas y con al-
gunos politicos de Italia y Francia. Estas tendencias
heterodoxas y deistas, junto con la influencia innega-
ble que los primeros adeplos del Renacimiento greco-
humanista ejercieron en el origen y desenvolvimiento
de la herejia luterana, fueron causa de que algunos es-
colasticos , mirando con recelo excesivo y exclusivista
las reformas, eusefianzas y practicas de los represen-
tantes y preconizadores del Renacimiento, se obstina-
ran en defender y practicar el método vicioso y los
procedimientos defectuosos que habian producido su
poslracion y decadencia. Otros escolasticos, por el con-
trario, reconocieron esos vicios y defectos, esforzando-
se a desterrarlos, lanto de la Filosofia como de la Teo-
logia, sin perjuicio de conservar intaclo y hasta de
acrecentar y completar el fondo de verdad que aquellas
entranan.
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De aqui nacieron dos escuelas 6 direcciones dife-
rentes en el seno de la Filosofia escolastica, segun que
adoplaron en mayor 6 menor escala las reformas sena-
ladas por los renacientes y por las circunstancias de
los liempos sucesivos. Algunos, que pudiéramos lla-
mar escolasticos »igidos , se limilaron & emplear un
lenguaje ¢ estilo menos inculto , y 4 eliminar ciertas
férmulas méas 6 menos barbaras y algunas cuestiones
sin utilidad practica y sin alcance cientifico; pero dan-
do, sin embargo, cabida en sus escrilos a algunas de
aquellas formulas y & no pocas de eslas cuestiones
inttiles, 6 cuando menos concediéndoles una impor-
tancia que no merecian.

Otros, por el contrario , a quienes pudiéramos lla-
mar escolisticos restauradores, ensefiaron y hasta des-
envolvieron la Filosofia escolastica , evitando los prin-
cipales vicios y defeclos que sus enemigos le echaban
en cara, y que en realidad la habfan conducido a una
existencia precaria y decadente en la época que pre-
cedié al Renacimiento y coincidié con los primeros
pasos de éste.

b, 26.
ESCOLASTICOS RIGIDOS.

Excusado parece advertir quela clasificacion hecha
en el parrafo anterior, no es ni puede ser exacla y ri-
gurosa, toda vez que entre el escoléastico perfeclamente
rigido que apenas se separa de la marcha seguida du-
rante los siglos x1vy xv,y el escolastico completamente
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regenerador, puede decirse que existe una escala que
representa muchos y muy diferentes grados ¢ manifes-
taciones de restauracion.

En esta materia sélo es posible proceder por lineas
¢ indicaciones generales, porque muchos volimenes
no bastarian para analizar una por una las obras de
los fil6sofos escolasticos, y sefialar en concreto el gra-
do de restauracion y de progreso que represenla cada
una de ellas.

Pertenecen 4 esta clase de escolasticos rigidos, aun-
que en diferentes grados y proporciones , segin queda
indicado, la mayor parte de las obras que con los rétu-
los de Cursus philosophicus, de Institutiones swinmy-
larum y de Philosophia scholastica, se publicaron du-
rante los siglos xvi y xvir, y también algunos del
siglo xvir. Entre éslos figuran en primer término el
Artium Cursus, de los Carmelitas complutenses, los
Cursos filosdficos, las Disputationes y los Commentaria
sobre los libros de Aristételes, ya de los Jesuitas de
Coimbra, ya de los Dominicos de Alcala.

Pertenecen también a este género la Recognitio
swmmularwm cum lextn Petri Hispani et Aristotelis,
del agustino Alfonso  de Veracruz; los Commentaria
in octo libros Aristotelis de physica auscullatione, de
Cristébal Plaza de Fresneda , natural de Burgos; la
Summa totius philosophiae, del milanés Alamanni ; los
jesuitas Toledo, Rubio, Hurtado, Mendoza, Peynudo
v el P. Francisco Alfonso en su Dialéctica, y posterior-
mente el P. Vifias en su Philosophia scholastica (1709),
y el P. Losada en su Cursus philosophicus. Los dowi-
nicos Francisco de Silvestris , llamado comtinmente el
Ferrariense , comentador de la Summa contre gentiles




e TR, S

ESCOLASTICO0S RIGIDOS. 109

de Santo Tomés , y autor de varias obras filoséficas;
Diego Mancio y Diego Ortiz , el primero de los cuales
escribi6 Comentarios sobre varias obras de Aristdteles,
y el segundo unas Sumulas ; Pablo Socinas, autor de
unas Quaestiones metaphysicales; el portugués Juan de
Qanto Toméas , autor de un Cursus philosophicus; Juan
Martinez de Prado , que comentd varios escritos de
Aristdteles, y el mercenario Ofia , que escribié Com-
mentaria super universam Aristotelis Logicaimn » Son
escritores y fildsofos que merecen ser clasificados entre
los escolasticos rigidos, por mas que, segin queda in-
dicado , algunos de ellos procuraron evitar con mayor
¢ menor resultado algunos de los defectos que aqueja-
ban 4 la escolastica y que dominaron en la misma du-
rante el siglo xv. Porque , en efecto , no puede negar-
se que en los escritos del Ferrariense, en el Cursus
philosophicus y en los comentarios teoldgicos de Juan
de Santo Tomas, lo mismo que en los escritos del in-
signe jesuita cordobés Toledo, y princi palmente en sus
comentarios 6 exposicién sobre los libros aristotélicos
De Anima , se advierten sefiales evidentes de restau-
racion filoséfica en cuanto al fondo y en cuanto al mé-
todo. Se destierran algunas cuestiones inililes, se
moderan 6 reducen otras, y ciertos problemas son plan-
teados y discutidos con espiritu mas amplio.

3 27.

~

(rra]

RESTAURACION ESCOLASTICA, — SAVONAROLA
Y ARIAS MONTANO.

Mientras que los escritores escolasticos que acaba-
mos de nombrar en el parrafo anterior, al mismo tiem-
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po que conservaban el fondo de la Filosofia escolastica,
conservaban fambién sus procedimientos defectuosos,
¥, llevados de excesivo recelo , evitaban todo contacto
con el movimiento literario y filoséfico que 4 la sazén
tenia lugar, aparecieron otros que influyeron con sus
escritos y con sus ejemplos en la restauracién de aqué-
lla. Los medios empleados al efecto fueron dos prin-
cipalmente : consistié el primero en restablecer la so-
briedad en el método y la solidez en las doctrinas que
brillaron en la escolastica durante sus mejores tiem-
pos, en el siglo de San Anselmo, de Champeaux y de la
escuela de San Viclor , y especialmente en el siglo de
Alberto Magno y Santo Tomés , de San Buenaventura,
Roger Bacdn y Egidio Romano. El segundo medio fué
dar entrada, en mayor 6 menor proporcidn, &4 los ele-
mentos lilerarios, criticos y filoséficos que, fomenta-
dos por el Renacimiento, chocando unos con otros y
combinéndose reciprocamente, formaron parte inte-
grante del movimiento intelectual de los pueblos du-
rante aquella época.

Los principales representantes de este movimiento
restaurador en la citada época y los que més contribu-
yeron al mismo, fueron el cardenal Cayetano, Javelli,
Franeisco Victoria, Domingo Soto, Melchor Cano, Ga-
briel Vazquez, Arriaga y Francisco Suérez, de los cua-
les, por lo mismo , haremos después mencién propia y
especial. Pero al lado de éstos, y siguiendo su direc-
cién regeneradora, brillaron y eseribieron en anélogo
sentido los jesuitas Molina, Fonseca, Soérez, Oviedo
y Valencia; los seculares Ciruelo, uno de los pri-
meros catedralicos, y de los que més contribuyeron
a consolidar la fundacién universitaria de Cisne-

r——.—._- .
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ros (1), el ya citado Cardillo, Villalpando Garcia Mata-
moros y Pedro Simén Abril, profesores de la universidad
de Alcala; los dominicos Ambrosio Catarino, Bafez,
Medina, Pedro Soto, y més tarde Goudin, autor de una
Plalosophia thomistica que sirvié de texto en muchas
escuelas. ILstos y otros varios escoldsticos, que seria
prolijo enumerar, contribuyeron, quién més, quién me-
nos, al movimiento de restauracion filoséfico-escolis-
lica con sus ejemplos, y sobre todo con sus escritos,
bien sea con aquellos que se refieren directamente 4la
Filosofia , bien sea con sus obras teoldgicas, en las
cuales se encuentran con frecuencia tratados y discu-

(1) Por encargo del Cardenal Cisneros, Pedro Ciruelo, queera a
la vez nolable filosofo, matematico y teélogo, explicé por muchos
anos la Suma de Santo Tomag, del cual era enfusiasta admirador.
Ademas de varias obras sobre teologia , astronomia y malemaiticas,
contandose entre las ultimas su Cursus quatuor Mathematicarwm ar-
tiwm liberalivm, eseribio algunas esencialmente (ilosoficas, en las cua-
les resalta su pensamiento de regenerar la Filosofia escolistica. En el
prologa de sus comentarios super libros Posteriorum de Aristdleles,
Ciruelo dice lerminantemente que , ademas de atenerse a una version
pura y enmendada del texto (ex graeco prololipo emendatam inse-
guar), se propone, no solamente evitar, como inntiles, las divisiones
minuciosas de los antiguos comentadores, minutissimue illae divisio-
nes priscorum Commeniatorum inutiles mihi visae sunt), sino evitar
ante todo las cuestiones de poca importancia con sus argumentaciones
confusas y sofisticas, mas propias para confundir que para aclarar la
mente de Aristoteles, limitandose 4 proponery disculir cuestiones
que sean dignas verdaderamente de la atencion delos hombres sa-
bios: «Hinc etenim sese offerunt quornndam veterum commentaria,
mille confusionibus plena, quae et potins ohscurent quam declarent
Aristotelis mentem atque sententiam, Illine vero recentiornm guae-
stiones levissimae, quae et argumentorum et sophismatum vermibus
totae scalent. Utrorumque igitur incommoda vilare cupiens.... et
perlucidum commentarinm ad litteram proferam, et dubia unicui-
que capiti magis idonea, et quae viro sapiente digna videbuntur ,ad
notabo, resecans omnia impertinentia, quae neoterici miscuerant.»




112 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

tidos problemas importantes de Filosofia, bien sea
con obras apologéticas ¢ relacionadas con la exegesis
biblica.

Entre los escritores de esta tltima clase merecen
especial mencion Sgzvonarole, como escritor apologéti-
co, y Arias Montano, como escritor exegélico.

El primero, que nacié en Ferrara afio de 1452, y
que es bien conocido en la historia por los grandes
cambios religiosos y politico-sociales que su palabra
de fuego produjo en Florencia, no menos que por su
tragica muerte en 1498 en la corte afeminada de los
Médicis, contribuyd a la regeneracidn de la Filosofia
escolastica bajo un doble punto de vista. Kl primero
hallase representado por sus ataques y declamaciones
bastanle frecuentes contra los abusos de la Filosofia y
de los filosofos, y determinadamente contra la impor-
lancia y autoridad excesivas que se concedian a Aris-
toteles.

Sin embargo , la influnencia principal y la mds esti-
mable de Savonarola, como restaurador de la escolas-
tica , se halla representada por su Z'riumphus Crucis,
especie de apologia del Cristianismo, en la cual el gran-
de agitador de Florencia expone y desenvuelve, sin las
formas escoldsticas, y con una vehemencia de estilo
muy en armonia con la impetuosidad de su caracter,
la doctrina filosdfica y teoldgica de Santo Tomas per-
leneciente 6 relacionada con la apologética cristiana.
Porque Savonarola fué diseipulo fiel y admirador cons-
tante y entusiasta de Santo Tomas, & quien solia apelli-
dar ¢/ Gigante. El plan y el contenido substancial del
Priwmphus Crucis estan calcados sobre el plan y el con-
tenido de la Suma contra los gentiles del Doctor Angéli-
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co, y en el libro primero , principalmente, Savonarola
discute y resuelve los problemas melafisicos, morales
y psicoldgicos mas trascendentales y mas directamente
relacionados con la fe y con la religién caldlica, Tales
son, entre olras, las cuestiones que se refieren a la
existencia, la unidad, la eternidad y la omuipotencia de
Dios ; las que tienen por objeto afirmar y demostrar la
Providencia divina sobre el mundo y sobre el hombre,
asi como la libertad divina en si misma y en sus apli-
caciones a la creacion del mundo ; las que se refieren
al destino final del hombre y & su verdadera felicidad
en la vida presente y en la futura, y, por illimo, las
que dicen relacidn & la naturaleza, facultades y atribu-
tos del alma humana, cuya informacién substsncial y
cuya inmortalidad discule y demuestra con razones
filoséficas el aulor del Zriumphus Crucis. En este con-
cepto, lo mismo que por la solidez de la doctrina y la
perfeceion relatliva del estilo, el libro de Savonarola
representa una fase del movimiento regenerador de la
Filosofia escolastica. Su tratado Ciren il reggimento ¢
governo della cita di Firence, esld caleado también so-
bre el De Regimine Principum de Santo Tomés.
Hemos dicho arriba que Savon arola dirigi¢ frecuen-
tes ataques contra los abusos de la Filosoffa y de los
filgsofos ; y ahora debemos afadir que seria solirema-
nera injusto presentarle comoenemigo sistemitico de la
ciencia y de la Filosofia , segin vemos en algunos eri-
ticos ¢ historiadores. Mal puede apellidarse enemigo
de la Filosofia quien eseribié un tratado de logica, y
quien eu la obra rotulada De divisione seientiarum, en-
sena lerminantemente que la ciencia, de su naturaleza
es buena y itil (seientia enim ex se bona est et utilis),
TOMO 11T, 8 .
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y que lo es también la Filosofia , que sirve al doctor
cristiano para defender la Iglesia , para confirmar la fe,
para rechazar los ataques de los incrédulos y para de-
fender de sus enganos & los fieles sencillos 1 ovejas de
Cristo : Utilis est Beclesine philosophie per se, et ad
fidem confirmandam.... admodwm est necessarid....
atque oves Christi agnosque ac paivulos alb eovuin ra-
bie patentissime defendit.

Cierto es que el gran tribuno eristiano lanza cen-
suras acerbas contra los poelas y humanistas de su
tiempo; pero semejantes censuras se refieren 4 aque-
llos que, so pretexlo de elegancia de estilo, se burla-
ban de las Santas Escrituras (Sacras Scripturas ru-
geto naso subsanantes), menospreciando y teniendo en
poco 4 los que se dedicaban & su estudio : Ifa despi-
ciant etirrideant, ut eorum sectatores putent pro nikilo
habendos.

Por lo demas, anade Savonarola, claro es que yo
no condeno la retorica ni la poesia, & las cuales he
alabado y enumerado entre las partes de la Filosofia
racional : lo que yo reprueho es la petulaneia de aque-
llos que se figuran haber entrado en posesion de todas
las ciencias por el solo hecho de poseer el conocimiento
de dactiles y espondeos (ewm non habeant nisi daetili ef
spondet, numerorumque cognilionem. .., gloriantur se
omnes habere scientias) : eslo, sin econlar a aquellos que
hacen alarde de renegar de Dios y rechazar su culto
para ser tenidos por hombres de ingenio (1) y de saber.

(1) «Taceo de multis qui cultum Dei lidemque ejus abnegarunt,
eo quod nulla alia ratione se ingeniosos doctosque viros videri posse
arbitrantur, nisi Denm vivim, a quo el esse, et vivere, el moveri in-
grati acceperunt, blasphemando vituperent.s De divis, seient., 1ib. .

T..——_—
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El hecho aqui consignado por el eseritor Dominico
demuestra que es achague antiguo en el hombre re-
chazar la ensefianza cristiana y la fe divina , con el fin
de pasar plaza de ilustrado y docto.

El espafiol Arias Montano (Benito 0 Benediclo),
que nacio en Sevilla, segin algunos, y, segun olros,
en Fregenal, 4 mediados del siglo xvr, y que murio en
1611, contribuyé también & este movimiento restaura-
dor con algunos de sus numerosos escrilos, y prinei-
palmente con el quelleva por titulo: Liber generationis
et regenerationis Adam , sive e Historia generis hu-
Mani.

Aunque, segiin indica ya su titulo, se trata en este
libro del hombre considerado principalmenle como ser
religioso y en sus relaciones con la doctrina biblica,
eneuénlranse en él con frecuencia ideas esencialmente
(ilos6ficas, enlre las cuales ocupan lugar pmferontn
las que se refieren al conoeimiento, esencia y atribu-
tos de Dios.

Arias Monlano, después de afirmar y senalar los
dos medios ¢ caminos acordados al hombre para ad-
(uirir el conocimiento de Dios, gque son la indaga-
cién racional (allera , vestigationis) por medio de los
efectos, y la manifestacion (allera vero, responsi sive
ostensionis), 6 voz reveladora de Dios, concluye que uno
de los nombres mds caracteristicos de Dios es el de
Verdad (solus eutem dictus est Verilas), entre olras ra-
zones, porque él solo es el Perwm que posee la Verdad
por si mismo : nempe , Devin hunc sive hoc Verum., a
seipso Veritatem unice ac singulariter habere.

La evolucién de la iden de Dios y de sus principa-

os alributos que a seguida presenta Arias Montano,
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es altamente filoséfica, aunque alguna vez parece que
se inclina al tradicionalismo y que exagera la impo-
tencia de la razén humana en orden al conocimiento
de Dios (1), a pesar de lo cual, intenta explicar racio-
nalmente, & ejemplo de Lulio; el origen y proceso de
las personas divinas.

Por lo demés, el fondo de su doctrina acerca de la
naturaleza y atributos divinos, lo mismo que acerca
del mundo, de los angeles, de la ley natural y demas
puntos que trala en la obra citada, coincide con la
doctrina filosdfica y teoldgica de Santo Tomas. Su opi-
nién acerca del origen de las lenguas representa un
término medio entre los partidarios de la revelacion de
las mismas y los que atribuyen su origen al hombre.
La lengua absolutamente primiliva, que para Arias
Montano es la hebrea, fué revelada por Dios al hombre;
las demds reconocen un origen humano (2), siquiera
se distingan por su perfeccién y sean de las més cultas.

EL CARDENAL CAYETANO Y JAVELLI.

El cardenal Cayetano, que recibié esta denomina-
cion de Gaeta, su patria, y cuyo nombre propio es Zo-
(1) «lgitur quidnam Dens quaeque Dei natura sit, humanae in-
dagationis et contemplationis diligentia et opera cognoseere., moria-
lihus omunine negatum est. v De historia gener. humant, lib. 1, cap. i.
(2) w«Atque ad hanc tractationem antliquissimae a¢ primaevae lin-
guae potissimum halienda est ratio, qua primos hominum usos, atique
adeo Numen ipsum homines allocutum, suo loco comprobavimus:
caeteras vero omnes, quamvis cullissimas, ex hominum consensione
el inventione magis quam singulari aligua Dei lege et institutione
profectas in usurpationem venisse.» Thid., cap. 1v.
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mds de Vio, nacié en 1469 y murid en 1534. Aunque

algunos de sus escrilos , y especialmente el que trata
De Ente et essentia y el que lleva por epigrafe De Ana-
logia entis, se resienten bastante de cierta sutileza ex-

cesiva, debida en parte & la indole sutil y penetrante

de su genio,en los escritos restantes, y principalmente
en sus Comentarios sobre la Suma de Santo Tomés , la
escoléstica, lanto filosiéfica como teoldgica, se presen -
ta colocada en un terreno mas sélido , mds sobrio y
més cientifico que lo que era de esperar, atendida la
decadencia y postracién a que por entonces habia
llegado.

Y es digno de notarse que este movimiento de res-
tauracion, iniciado por este pensador escoléstico, puede
considerarse como independiente del Renacimiento;
porque Cayetano no estudid el griego, el hebreo ni el
latin clasico que tanto entusiasmo excilaban en sus
dias , y sin necesidad de estos auxiliares, y sin que se
advierta en sus obras influeneia alguna de los huma-
nistas contemporaneos, y sin adoptar su clasicismo
latino , los eseritos del cardenal Cayelano son muy su-
periores en todos conceplos a los que produjo la esco-
lastica durante los siglos x1v y xv, pudiendo ser con-
siderados como un reflejo de las producciones cienli-
ficas de los grandes escolasticos del siglo xiuir.

La onlologia , la teodicea y la psicologia son cien-
cias que se encuentran tratadas en sus obras con pro-
fundidad, con solidez y hasta con originalidad. En su
exposicion del opisculo de Santo Tomés que lleva por
titulo De Ente el essentia, pero mds lodavia en sus
grandes comentarios & la Suma leoldgica del Doctor
Angélico , se tropieza & cada paso con ideas tan pro-
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fundas como luminosas, anunque hoy poco conocidas y
menos estudiadas.

Sabido es que en sus Comentarios a la Sagrada Es-
crilura, y con especialidad en los que se refieren & los
primeros capitulos del Génesis , Cayetauno suele seguir
con alguna frecuencia el sentido alegdrico en contra
del literal , y que en esta maleria se aparta baslante de
las interpretaciones é ideas ordiharias de los demis
exegelas. También suele apuntar y adoplar opiniones
singulares en malerias floséficas (1).

Javelli (Crisostomo), compatriota del cardenal Ca-
yetano, y dominico como éste, continud y afirmo el
movimiento de regeneracion iniciado por aquél, co-
mentando y explicando en lalin claro, sencillo y nada
barbaro, gran parte de lus obras de Aristéleles, en ar-
monia con la doclrina y las ideas de Santo Tomas.

Nuestros fildsofos de hoy, acostumbrados en su
mayor parle 4 estudiar la Filosofia en los velimenes
a dos y medio francos de la Biblioleca contemporinea,
retrocederian con espanlo ante la idea de leer 1 hojear
siquiera los dos grandes 4n folios de wmenuda letra es-
critos por el Dominico italiano. Pero bueno es que se-
pan que, al lado de algunas cosas mds 6 menos indti-

(1] Entre otras vurias que pudieran citarse , Cayetano, no solo
oping (que-Aristoteles no conocio la inmortalidad del alma humana,
sing que la razon por si solano puede demostrar esta inmortalidad de
aua manera evidente. No se aparta menos de la opinidu zeneralmente
admitida por los escolisticos , cuando admite, al menos como probi-
ble, que los demonios v angeles lienan cuerpo adéreo (erediderim
oo daemones esse spiritus agreos , et id consonare verae philosopline
rationd), por razon (el cual sou capaces del movimiento local @ quod
est ponere hujusimodi acvens spiritus constantes ex intellectivo, el se-
cteidwm tocwm molivo.
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les hoy en dia, y & pesar de su excesiva prolijidad , la
obra contiene algunos tratados dignos de seria aten-
cién, cuales son, entre otros, los comentarios sobre
los libros De Anima y sobre los libros metafisicos de
Aristéleles, los que se refieren al libro De causis, alri-
buido 4 Proclo, pero principalmente los tratados de
moral cristiana y de polilica, en los cuales el autor
revela conocimienlos nada yulgares en materias éticas,
antropoldgicas, politico-sociales y hasta pedagogicas;
pues una parte de su Filosofia moral cristiane es un
verdadero tratado de pedagogia. Sanlo Tomas, Aristo-
teles y Platon representan los (res elemenlos prineipa-
les de la Filosofia de Javelli, pero desenvuellos y
perfeccionados por medio de ideas, ya originales y pro-
pias, ya tomadas de otras fuentes. Es muy de notar la
alta estima en que liene & Platon, al cual defiende conlra
las inculpaciones de Aristételes (1), cuyos errores en

(1) Los que suelen mirar a los gscolaslicos sin distincion, como
admiradores fanaticos v exclusivistas de Aristoteles y como enermi-
gos sistematicos de su maestro , pueden legr el tratado escrito por
nuestro Javelli con el objeto directo de defender a Platon contra los
cargos ¥ acusaciones doctrinales que contra ¢l lanza Aristiteles. He
aqui el pequeno prologo que el Dominico italiano puso al tratado que
nos ocupa: «In hoe septimo tractatu , e praecipue recitanda sunt, in
quibus Aristoteles, praeceptorem suum Platonem earpere, atque ut
inconsona el irralionabilia in civilibus , reprobare contendit in his
libris, qui apud Graecos, politica nuncupantur. Tu igilar, animad-
verle quod Avistoteles, sexdecim praecipue de Platone recitat ac
reprobat , quae Deo oplimo  annuente, el vero Platonis sensu subuii-
nistrante . defensare decrevimus. Hune igitor tractatum in 410
capita dividemus ; in quorum primo recitabuntur, (uae Aristoteles
Platoni in Politicis imponit ac reprobat : in secunda, singula defen-
sahimus ex ipsamet Platonis doctrina, ubi et gravilas el veritas ipsins
Platonis proculdubio apparebii.
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esta y en las demas materias, sefiala y rebate el fil6sofo

dominico con energia y sin contemplaciones cuando
los encuentra en su camino.

§ 29.
FRANCISCO VICTORIA.

Fracisco Victoria 6 Viloria, como escriben algu-
nos, que nacié en el ultimo tercio del siglo xv y mu-
rié en 1546, es uno de los que més in fluyeron en la
restauracion 6 movimiento regenerador de la escolis-
tica. Si por el fruto se conoce el arbol , bastarian los
nombres de sus discipulos, entre los cuales se distin-
guen Domingo Soto y Melchor Cano, para convencerse
de la influencia henéfica y restauradora ejercida en los
estudios por el ilustre profesor dominico, El segundo
de éstos, espirilu sobrado independiente y nada adula-
dor, después de apellidarle maestro sumo de teologia
que Dios concedi6 4 la Espafia como singular favor
(quem summum theologiae pracceptorem., Hispania Dei
singulari munere accepit), solfa decir que si en algo se
distinguia y superaba 4 los escolésticos an teriores , lo
debia & los ejemplos y ensefianza de Vicloria, su maestro:
in hoc swmus docli, prudentes el facundi quod virum
hune verwm earwm omnium , ducem oplimum sequi-
mur, alque ejus praeceptis monitisque pareinus.

Aunquela influencia regeneradora ejercida por este
grande tedlogo espanol se debié principalmente 4 su
enseilanza oral, lodavia los pocos eseritos que de él
nos quedan descubren lo que dehid significar la ini-




FRANGISCO VICTORIA. 121

ciativa poderosa de Vicloria, la eficacia y decisiva in-
fluencia del nuevo Socrates. Sus Relectiones son un
modelo de exposicién leoldgico-cientifica, en que la
independencia y moderacion del juicio compiten con
la solidez y profundidad de la doelrina. La forma de su
estilo sencillo y didéetico, sin degenerar en (rivial ni
barbaro, responde perfeclamente & la lucidez del pen-
samiento y & la evolucion cientifica de la idea. En al-
gunas de eslas Relectiones, y con especialidad en la
que se titula D¢ Potestate Eeclesiae , en la que trata De
Potestate civili, y en la que lleva por litulo De Indis,
se encuentran con bastanle frecuencia ideas , teorias y
doctrinas de tal aleance , elevacion y vigor intelectual
y moral, que casi cuesta trabajo persuadirse que lo
o
que se tiene én la mano (1) es un autor del primer

(1) Por via de gjemplo para los que no hayan tenido ocasion de
legr sus eserilos , no muy comunes por cigrto, y como muestra de
su marcha desembarazada hasta en las cuestiones mas complejas y
espinosas., citiremos el siguiente pasaje , tomado al acaso, entre olros
semejantes que se pudieran aducir : «8i Papa diceret aliquam legem
civilem aut aliquam administrationem lemporalem non esse conve-
nientem , et non expedire gubernationi reipublicae, st juberel eam
tolli, Rex aulem diceret contrarium, ;cujus sententine standum
essel?

wltesponideo, si Papa dicerel falem administrationem non ex pedire
gubernationi temporali reipublicae, Papa non essel audiendus, quia
hoe judicium non spectat ad eum , sed ad Principem , el licet vernm
essel, niliil ad auetoritatem Papae ; éo enim ipso, quod hoe non sil
contrarvinm sgluti animarnm el religioni , cessat officium Papae. Sed
si Papa dical talem administrationem cedere in detrimentum salutis
spiritualis, ul quod talis lex non possit observari sine peccato mor-
tali, aul esse contra jus divindm, aul esse [omentom peceatorum,
standum esset judicio Pontilicis, quia Rex non habet judicare de
rebus spiritualibus, Et hoc intelligitur, nisi aperte Papa erraret vel
facerel in frandem : debet enim Pontifex rationem habere femporalis
administrationis, nee quidquid primo aspectn videtur conducers ad
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tercio del siglo xvr. El origen y naturaleza de la potes-
tad espiritual del eatolicismo, el origen de la sociedad
civil, sus condiciones esenciales , asi como las del po-
der publicoj las relaciones de independencia y de su-
bordinacion relaliva que entre la sociedad temporal y
la espiritual deben existir, con otras varias cuestiones
relacionadas con eslo, son problemas que Victoria
plantea, discute y resuelve con acierto y con notable
elevacion de ideas.

Esla elevacién de ideas, junto con una gran mode-
racion y firmeza de juicio, brillan més todavia, si cabe,
en sus dos notabilisimas relecciones De Indis, trazan-
dode anlemano con exquisila prevision el camino pru-
dente que en cuestidn lan dificil, tan compleja y tan
debatida debia seguirse, evitando los errores y exage-
raciones de los dos partidos extremos. El teélogo do-
minico admilte como posible y probable la legitimidad
de algunos titulos para hacer la guerra Yy sujetar a los
indios en determinados casos; pero al propio tiempo
rechaza gran parte de los Utulos que solan alegarse,
inclusos algunos a los que se concedia por entonces
grande fuerza, porque se apoyaban en motivos de re-
ligién. Victoria rechaza , no solamente la legitimidad
del titulo fundado en la concesién y potestad del Papa,
uno de los que méas fuerza hacian a la sazén (1), segun
promovendam religionem, statim decernere sine respectu rerun eni-
poralinm ; non enim tenentur nec prineipes , nec populi ad optimam
ralionem vitae christianae, nec ad hoe possunt cogi, sed solum ad ser-
vandum legem christianam intra certos limites et terminos. s De po-
test. Ecelesine , num. 1%,

(1) «Secundus titulus qui pragtenditur, et quidem vehementer
asseritur ad justam possessionem illarum provineiarun , ést ex parie
Summi Pontificis. Dicunt enim, quod Summus Pontifex.... potuit




FRANCISCO VICTURIA. 123

¢l mismo confiesa , mas también la legilimidad del ti-
tulo relativo al descubrimiento, fundandose en que los
indios tenian verdadero dominio en sus tierras y co-
sas (1), y anadiendo, con mucha razén y oportunidad,
que los descubridores , por el hecho sdlo del descu-
brimienlo , no tenian mayor derecho para apoderarse
de los indios que el que éstos habrian tenido si hubie-
rau descubierto & los espafioles : non plus quam si illi
inpenissent nos.

No conlenlo con esto , el grande escritor filosofico-
jurista afirma y demuestra que, si bien es cierto que
los indios eslaban cbligados a recibir y profesar la fe
cristiana desde el momento 6 en la hipitesis que se les
hubiera anunciado de la manera convenienle, no por
eso habria derecho para hacerles la guerra ni quilarles
sus bienes , en el caso de que se negaran & recibir y
profesar esta fe, convenientemente predicada y cono-
cida : Quantumeowngue fides anuntiaie sit berbaris pro-
babiliter et sufficienter, el noluerint eam recipere, non
lamen hac ratione licel eos bello persequi , et spoliare
honis suis.

constituere Hispaniarum reges principes illorum barbaroram illa-
runque regionun..., Dato quod Summus Pontifex haberel talem po-
testatem saecularem in toto orbe, non possel eam dare principibus
secularibus.... Papa pullam potestatem temporalem habet in harbaros
istos. v De fdis.

(1) «Aliug titulus est qui potest pragtendi jure invenlionis, nec
alius titulus a principio praetendebatur.... Sed de isto titulo, qui ter-
tins est, non oportel muolta verba facere 3 (quia, ut supra probatum
@st, barbari erant veri domini, et publice et privatim,... 1t sic, licet
iste titulos cum alio aliguid facere possit (ut infra dicetur), lamen par
<o pihil juvat ad possessionem: illorum, non plus guam si illi inve-
nigsent noson id., nim, 3.
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S1 son dignas de estudio y de elogio las relaciones
citadas, no lo es menos la que lleva por titulo De jure
belli, de la cual , en unién con las anteriormente cita-
das, no seria dificil sacar ideas muy nolables y lo més
substancial que sobre esta materia contiene la celebra-
da obra de Grocio. Las reglas ¢ canones con que ter-
mina la releccidn citada merecen detenida atencidn por
parte de los que influyen en las guerras y sus desas-
tres, sobre todo tratindose de pueblos ¥ principes cris-
tianos. Las modificaciones introducidas en ol derecho
piblico, la complicacién de los grandes intereses na-
cionales , el progreso de las ideas sobre la materia, las
exigencias de la civilizacion y de las costumbres , con
otras causas analogas , junto con la desaparicion de se-
mejantes espectdculos , son causa de que la inconve-
niencia é injusticia del saqueo de una ciudad nos pa-
fézcan cosas muy naturales; pero reconocer y afirmar
paladinamente la injusticia y la suma iniquidad (peri-
niguum) de esto en los primeros afios del siglo xvi,
cuando tan diferentes eran las ideas, las practicas, la
civilizacion , las costumbres | la opinion piblica acer-
ca de la maleria , y , sobre todo , cuando los hombres,
presenciando con harta frecuencia los horrores de una
ciudad entrada & saco , miraban esto como un suceso
muy nalural y nada extrafio , cosa es que bastaria por
si sola para honrar la memoria del fildsofo y del juris-
consulto que escribié las siguientes palabras : sine
magna necessitate et cawsa, maxime civitatem chi-
stianam praedae tradere, periniquum est.

Doctrina es esta muy propia de quien ensefia tam-
bién que los soldados deben considerarse como inocen-
tes , aun cuando la guerra que hacen sea injusta en si
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misma y por parte del superior, afirmando, por consi-
guienle, que no es licito dar muerle & ninguno de ellos
cuando caen prisioneros : eredo quod interfici non pos-
Sunt , non modo omnes , sed ne unus quidein e illis.

Ni se crea que Franciseo Victoria diserld unicamen-
te acerca de malerias leoldgicas y étlico-juridicas: hi-
zolo también acerca de materias filosoficas, y prinei-
palmenle acerca del origen , existencia y naturaleza de
la libertad humana.

§ 30.
DOMINGO SOT0.

El movimiento restaurador iniciado é impulsado
por Francisco de Vietoria , en forma socralica, ¢ sea
por medio de la ensenianza oral , fué continuado y com-
pletado por sus discipulos, pero con especialidad por
Domingo Solo y Melchor Cano.

El primero nacid en Segovia, ano de 1492, vistic el
habito de Santo Domingo , asistié al Concilio de Tren-
to en su primera época, brillando y distinguiéndose
alli por su saber y su moderacion. Fué confesor de
Carlos V, y presentado por éste parala dideesis de Se-
govia su patria , no quiso admilir esta dignidad , reti-
randose al convento de Salamanca , en cuya univer-
sidad ensend la teologia , y murid siendo prior de San
Esteban en 1560.

En un siglo tan fecundo en sabios y en grandes es-
critores como fué el xv1, Domingo Soto adquirié una
reputacion tan evidiable como merecida , reputacién
que la marcha de los acontecimientos y de los siglos
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no han podido obseurecer. Eseribié comentarios sobre
los libros dialéctlicos y fisicos de Aristéleles, y también
sobre los libros De Anima , producciones que , aunque

no carecen de mérilo, se resienlen, sin embargo, dela ;
influencia decadenle de la Filosofia escolastica en tiem- e
pos inmediatamente anteriores , o, mejor dicho, se re-

sienten de su inexperiencia ; porque Soto escribio estos |

libros durante los primeros anos de su juventud. Asi
¥y todo, contribuyd a la regeneracion de la Filosofia,
combaliendo eon muecho vigor al nominalismo en es-
tos libros, siempre que se presenta ocasion.

Sin embargo, sus obras principales y las que mas
contribuyeron a consolidar la restauracion cientifico-
escolastica , fueron las teoldgicas y las élico-juridi-
cas (1), y entre lodas y sobre todas, la que lleva por
titulo De justitia et jure.

No enlra en los limites y plan de nuestra obra ana-
lizar el contenido de este libro, por extremo nolable,
en que la extension y profundidad del saber compiten
con la firmeza , elevacion y solidez del juicio. Baste
advertir que el libro de Dejustitia et jure es un tratado
completo de moral , y un tratado completo de derecho

(1) Sin contar varias disertaciones sobre puntos teologicos, Solo
escribio un wratado De Nafwra el gratic, un comentario sohre el
cuarto libro de las Sentencias , olro comentario 6 exposicion sobre la
epistola de San Pablo ad Romanos, nna releccion teoldgica intitulada:
De ratione legendi et deteqendi secretune, sin confar alganas que dejo
inéditas , entre las coales no sabemos si debera contarse una eitada "r
por 8l mismo y que debe ser por demis curiosa é interesante en muo-

chos conceplos. A ella alulde en suobra De Justitio et jure, en los
siguientes Wrminos : « Sed de hog latios in libello nostto De ratioee
promadyandi Evangelivm , ubi de dominio et jure quo Catholici Re-
ges in Novum Orbem oceanicum funguntur, amplior patebit dicendi '

locus. s
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natural y de derecho piiblico y de gentes. Su estilo, di-
dactico y sencillo generalmente , se eleva y anima al
tratar ciertas cuestiones , como sucede con la de la es-
clavitud (1), sin abandonar por eso el método preciso
y racional de la escuela.

Sus teorias, tan elevadas como humanilarias y
cienlificas, acerca de la gnerra, de su justicia 6 injus-
ticia , y, sobre todo, acerca de los derechos y deberes
respectivos de los ejércitos y de las naciones belige-
rantes ; su profundo concepto de la ley natural, consi-
derada en su origen , en su esencia , en sus preceplos
y en la inmutahilidad y necesidad de sus preseripeio-

(1) Por via de ejemplo, transcribiremos agui sus palabras refe-
rentes al tralico que los portugueses hacian a la sazin eén la costa de
Africa , trafico que algunos prelendian justificar con razones varias
v hasta con pretexto de refigion , razones y pretextos que Soto re-
chaza con energia y sin contemplaciones de ningun género. Despuaes
de hicer constar que entre crislianos va no tienen vigor las loyes an-
Liguas que permitian 4 los padres vender i sus hijos en caso de gran
necesidad , v que la eselavitud es licita cuando el interesado se vende
libremente por esclavo, anade : « Ajunt tamen apud Ethiopes eandem
adhue vigere morem , quo ad eorum mercatum Lusitani adnavigant.
Quod si libere veneunt , non est cur mercatura illa, eriming ullo
denatetur. Veruntamen si, quae jam percrebuil, vera est fama,
diversa est ferenda sententia. Sont enin qui affirmant fraude
el dolo calamitosam gentem seduci , nescio quibus jocalibns, el
astu pellici versus portum, et non npuwmguam compelli, et sie nee
pradentes, nee gnid de illis fiat opinantes, huoe ad nos transmitti et
venundari. Qnae, si vera est . historia , neque qui illos capiont, nee
qui a captoribug coemunt , neque illi qui pessident tntas habere pos-
sunt dngquam conscientiss , quousque illos manumiltant, eliam si
praglium recuperare nequeant.... Quod si quis id sibi praetexers
cogitaverit , quod praeclare cum illis agitur, dum pro servitule he-
neficium eis Christianismi rependimuos , injurinm se noveril esse in
Hilemn, quae summa est libertate docenda ac persuadenda @ taatum
abest, ut eornm excusationem Deus admittat. v Lib, v, cuest, 2.#
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nes; sus ideas, lan cristianas como filoséficas, acerca
de la esclavitud y del gran respeto que merece la li-
bertad del hombre, aun cuando se trala de su alma y
de su salvacién por medio de la predicacién del Evan-
gelio, representlan y entrafian cuestiones y problemas
cuya solucion , no menos que la de otros puntos de
grande importancia, merecen estudiarse en el libro
que nos ocupa y patentizan los vastos conocimientos
y el saber profundo de su autor.

Como muestra, y nada mas que como muestra, de la
marcha y solidez de su investigacion filosdlica, y &
causa también del interés que en nuestros dias ofrecen
las cuestiones de derecho, vamos & resumir las ideas
de Domingo Soto acerca del conceplo y origen del de-
recho de propiedad.

Soto comienza por observar que no es lo mismo
derecho que dominio 6 propiedad sobre una cosa (jus
non convertalur cuwm dowminio , sed sit illi superius),
por mas que algunos pretenden confundirlos ¢ identi~
ficarlos. El concepto del derecho (jus) es de suyo mas
universal y comprensivo que el concepto de dominio;
pues si es cierlo que lodo dominio envuelve derecho,
no lo es que todo derecho envuelva la idea y razén de
dominio, puesto que ni la mujer ni el hijo tlienen do-
minio sobre el marido y ¢l padre respectivamente , no
obstante que les corresponden ciertos y delerminados
derechos en orden & los mismos, como, por ejemplo, el
de ser alimentado y educado por los padres (1), tanlo

(4) «Habet enim uxor jus quoddam in maritnm , el filins in pa-
rentes, qui curam suoram hahere tenentur, et lamen nullus istornm
dominus est, apellarive potest sui superioris.

Dominium aulem non quodcumiue jus ol polestatem significat,
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mas, cuanto que el dominio entrana y significa la po-
testad de usar de la cosa segiin queramos y para nues-
tra propia utilidad , mientras que el derecho no entrafia
ni significa esta facullad absoluta , ni i proprium com-
modum, segin es facil observar en los derechos de los
superiores con respecto & los siibdilos, derecho cuyo
objeto no es el commoduin propriwm , ¢ la utilidad del
superior, sino antes bien la utilidad y bien delsdbdito:
Jus autem.... amplectitur jus etiam quo superior ac
praefectus in subditorwm rem et bonum , ipsis utitur.
Después de inferir de la doctrina expuesta que el
concepto de derecho es anlerior, superior y mas uni-
versal que el conceplo de dominio, y que como tal
constituye un elemento de la definicion del dltimo
(jus tangquam superius genus ponendum est in definitio-
ne dominii); después de observar también que no de-
ben confundirse ni identificarse el dominio y el titulo
que le sirve de base 6 raiz inmediata, segiin hacian al-
gunos doctores, siguiendo al famoso cancelario de Pa-
ris (1), Gerson, Domingo Solo pasa & invesligar y dis-
cutir ¢l fundamento primitivo y @ priori del derecho
de propiedad, y Solo busca y encuentra la razon sufi-
ciente y filosifica de esle dereclio en el dominio del
hombre sobre sus propias aceiones, en la libertad hu-

sed certe illam gquae est in rem , qua uli pro libito nostro possuinus,
in nostram propriam utilitatem.» De Just. et Jure, lib, 1v, cuest. 1.5,
art. 1.7

(1) «Adnotandum est, diversam rem esse titulum dominii ab
ipso dominio; id gquod negligentius gquidam Parisiensinm conside-
rant, arbitrantes cum suo cancellavio (Gerson) eamdem facultatem,
(uae est dominium, esse et titulum. Enim vero, titulus basis dominii
est, sen radix ex qua pullulat, Est autem dominiorum titulus, vel
natura, vel lex, vel conlractus, vel electio, etc.» Ibid. , art. 1.°

TOMO 11I. 9
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mana. La facultad de disponer 6 mandar a otros, la
razén de dominio, sélo puede tener lugar en seres inte-
ligentes y libres (solis illis qui intellectw et libero arbi-
frio vigent , convenit dominandi ratio); el hombre en
tanto puede disponer libremente de ciertas cosas ex—
ternas, en tanto tiene y ejerce dominio sobre éstas, e
cuanto y porque lo ejerce sobre sus propios aclos y
puede disponer libremente de éslos ; pues la verdad es
que este dominio, esle derecho de propiedad con res-
pecto & sus actos, es la causa y la raiz del dominio 0
derecho de propiedad que tiene sobre las demas cosas:
Dominiwm enim quod quisque habet insuos actus, cay-
sa est et radix ejus quod habet in alias res.

Una vez sentado que la inteligencia y la libertad
constituyen la condicion @ prioré del derecho de pro-
piedad y la base primaria del dominio, el teélogo es-
paiiol infiere de aqui con perfecta logica: 1.°, que la
razén 6 conceplo de dominio se encuentra ante todo y
sobre todo en Dios , por lo mismo que su inteligencia
y su liberlad son perfectisimas é infinitas; 2.%, que por
lo que hace al mundo terrestre, solo el hombre es ca-
paz de dominio (solus ergo in terris dominii ratione
fulget), porque s6lo el hombre es un ser inteligente y
libre ; 3., que debe rechazarse la teoria de Gerson y de
algunos otros que atribuian dominio al cielo, a los ele-
mentos, & los brutos y & otros seres, puesto que el
dominio se funda en la libertad (cum dominium fundetur
in libertate), de la cual carecen los seres indicados.

Domingo Soto opina que 4 Dios solamente corres-
ponde el derecho ¢ dominio de vida y muerte sobre el
hombre de una manera absoluta y directa , pero no a
Ja sociedad ni 4 los depositarios del poder publico, 4
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los cuales s6lo pertenece este derecho en un sentido
indirecto y relativo, 6 sea en cuanto es necesario para
conservar la sociedad, proveer al bien comin y asegu-
rar la vida de los asociados (1), cuya tutela tiene en-
comendada : y en este sentido, y solamente en este
sentido, es exacto decir que aquel que se mala a si
mismo ¢ 4 otro, hace injuria & la republica ¢ sociedad.
Soto aniade que en esta materia existe gran diferencia
entre el padre y el juez (animadvertendum discrimen
inter patrem et judicem), entre la potestad privada y
doméstica y la potestad judicial y publica ; porque sila
primera tiene por objeto la enmienda, el objeto princi-
pal y preferente de la segunda es la vindicta publica :
Publica enim potestas non tin reo ad emendam con-
sulit, quam cominuni bono ad vindiclamn.

Los limites prefijados & esta obra no nos permiten
seguir exponiendo la doctrina de este insigne eseritor,
cuyas ideas filoséfico-juridicas son con frecuencia ori-
ginales, y siempre profundas y s6lidas. Séanos permi-
tido, sin embargo , llamar la atencion sobre dos cosas
antes de concluir.

1. Domingo Soto, ademas de coniribuir & la
regeneracion de la Filosofia escolastica con la practi-
ca y el ejemplo, contribuyé también en el lerreno de
la ensefianza y del precepto, réprobando las cuestio-
nes inttiles, las bagatelas , las controversias sutiles é

(1) «Nec respublica, nec princeps absolutum habet domininm
vitae subditoram ., sed solus Deus.... Quoties audieris enm qui se vel
alterum necaverit, injuriam facere reipublicae, neutiguam id eo
referas, qnod domininm vitag sit penes rempublicam, sedd eo quod ei

titela el custodia vitae civinm commissa esl.y De just. et jure,
lib. v, cuest. 2.4, arl. 3.°
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impertinentes (1) & que solfan entregarse algunos es-
colasticos.

2. La obra De justitia et jure del fildsofo espatiol,
no es sélo una obra de derecho, ni es s6lo una obra
ético-juridica fundamental, sino que es un libro esen-
cialmente filoséfico, en el cual entra como elemento
principal lo que pudiéramos llamar y se llama hoy Fi-
losoffa del derecho. Asi se desprende del contexto de la
obra, y, lo que es mas, asi lo consigna su mismo autor
en el prélogo, ya citando en apoyo de su objeto ¢ 1dea
al escribirla lo que Cicerén opinaba acerca de la intima
v necesaria relacién entre el derecho y la Filosofia
(ex intima philosophia hauriendam censet juris disei-
plinam ), ya afirmando por su propia cuenta que es pro-
pio del filésofo discutir y examinar lo que pertenece
al derecho civil, segtin los principios de la Filosofia :
philosophique est, civilia ex principiis philosophiae
exaiminare.

§ 31.
MELCHOR CANO.

No fueron menores ni el mérito eientifico, ni la in-
fluencia regeneradora de Melchor Cano, condiscipulo y
correligionario de Domingo Scto. Este ilustre dominico,

(1) He agui como se expresa en uno de los pasajes en que con-
dena los defectos de ciertos escolasticos : « Absit autem de illis hie
naeniis meminisse, utrum dominiam sit res ipsa quae possidetur, an
dominus, an potius relatio. Hoe admonere non praeteribo, ut philo-
sophi caveant barbaras illas terministsrum locutiones....» « Eequis
enim audire [erat, dominium equiesse, vel equum , vel equitem.»
Ihid , lib. 1v, cuest. 1.%, art. 1.¢
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que nacié en Taraneén por los afios de 1509-10 , que
brillé también mucho en el Concilio de Trento, y que
muri6 en Toledo en el mismo afo que su condiscipulo
Solo, contribuyé , acaso mds que ningin olro eseritor
espanol de la época , incluso el mismo Vives , a la re-
generacion cientifica. Sin hablar de la Teologia , & la
cual mosiré con su palabra y con su pluma el verda-
dero camino que debia seguir sin declinar a la diestra
ni 4 la siniestra , y limilandonos al terreno filoséfico,
s incontestable que su libro De Locis theologicis re-
presenta uno de los elementos mas influyentes en la
regeneracion de la Filosofia escolastica. Para conven-
cerse de ello basta recordar:

1." Que se trata de una obra en que se encuentran
& cada paso ideas encaminadas a formar el concepto
racional de la Filosofia, y llena de ejemplos y precep-
1os referentes a su reforma, restauracion y progreso,
llamando la atencidn, entre otras cosas , sobre el abuso
que cometian algunos escolasticos, ora dedicando lar-
gas investigaciones y grandes estudios & cuestiones
dificiles de suyo, obscuras y nada necesarias (nimis
magnwm studivm , multamque operam in res obscuras
alque difficiles conferunt, easdemnque non necessarias),
con perjuicio de otras mas importantes , ora criticando
¥ juzgando de cosas y personas sin bastante funda-
mento, dejandose llevar de ideas preconcebidas (1) y de
opiniones poco fundadas.

(1) «Quid enim tam lemerarium tamque indignum sapientis
gravitate atque constantia, quam guod non satis explorate perceplum
sit et cognitum , id sine ulla dubitatione defendere? Quo loco sane
arguendi sunt Scholastici nonnulli, qui ex opinionum, quas in
Schola acceperunt praejudiciis, viros alios catholicos notis gravis-
simis inurant.» De Locis theolog., lib. vuu, cap. v,
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2. Que en ella se pone de manifiesto la impor-
tancia de las ciencias relacionadas de cerca 0 de lejos
con los progresos dela Teologia, como son la filologia,
la critica, la historia , las lenguas, las ciencias fisicas
y naturales , insistiendo sobre la utilidad y necesidad
de auxiliar y completar los estudios filosdficos, que &
su vez sirven de auxiliares 4 la teologia, mediante los
autores que se distinguieron por la indagacion y los
experimentos (magna pervestigatione el mulll tempo-
ris ewperimentis) acerca de la naturaleza , y mediante
el conocimiento de las cosas fisicas y naturales: her-
barwm, lapidum, animantivm, arboruimn, elementorwm,
aligrumque rerum lerrestrium coelestivmgque €o-
gnitio.

3.° Que en la ya citada obra, su aulor rechaza y
condena las cuestiones initiles y excesivamente suti-
les , las discusiones alambicadas 6 prolijas con exceso,
la impropiedad y obscuridad del eslilo, y, en gene-
ral, todos los defectos que mas ¢ menos en todas las
épocas , pero con particularidad durante los dos si-
glos anteriores, habfan viciado la ensenanza Yy los
ascritos de los escolasticos. Melchor Cano tiene, sin
embargo, cuidado de advertir que eslas censuras no
aleanzan 4 todos los escolasticos , y que por el ingenio
6 manera de algunos no se debe juzgar de los demas:
Ne qui forte in hunc locum inciderint, ex quorumdan
ingenio , omnes Scholae auclores aestiment.

Otro de los puntos en que insiste con frecuencia
Cano es la independencia del propio juicio, reproban-
do la practica de los que admiten las opiniones de
otros sin examen alguno (opiniones vel indiscussas am-:
plectuntur), y por ellas pelean pro aris et focis. Pero al
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sentar esla doctrina, lo mismo que al aconsejar que no
se admita como cierto lo que sélo es incierto 6 desco-
nocido (ne incognita pro cognitis, incertaque pro cer-
tis habeamus), el ilustre escritor noincurre en las exa-
ceraciones y exclusivismos de muchos renacientes,
sino que reconoce la autoridad y la doctrina de los
grandes escritores, y con especialidad la de AristGteles
y la de Santo Tomas, mawximo gravissimoque theo-
logo atque philosopho , en expresidn de Melchor Cano.
Porque este tedlogo insigne no rechaza ni niega , como
pretenden algunos, el predominio relativo de la doc-
trina de Aristiteles y de Santo Tomas, predeminio que
constituye uno de los caracteres de la Filosofia esco-
lastico-tomista. Lo que rechaza Melchor Cano es el
culto exclusivo y absoluto de la autoridad de estos
nombres y de su doctrina. Tan es asi, que, sin perjui-
cio de poner de manifiesto los graves errores de Aris-
tételes, le concede preferencia sobre el mismo Platén
por més de un titulo (1), & pesar de la grande y mere-
cida importancia que concedia & este ultimo.

Por lo que hace 4 Santo Tomas , sin confar otras
pruebas é indicios; sin contar tampoco que en sus Ae-

(1) Después de algunas consideraciones en favor de Aristoteles,
especialments bajo el punto de vista de su comparacion con el disci-
pulo de Socrates, Melchor Cano afiade : «lllud constat,, neminem in
rebus naturalibus (philosophicis) plene eruditum esse posse, si solum
Platonem legat: solus autem Aristoteles abunde sat est, ut sit homo
in philosophiae (ribus omnino partibug eruditus.... Probanda vero
magis est. D. Thomae opinio (cirea Aristotelem et Plalonen ) sed 1ta
tamen, ut adhibeatur moderatio quaedam.... Placet enim quogque nobis
Aristoteles , et recte placet, modo ne repugnantem etiam ad Christ
velimus semper dogma convertere : id quod interpretes fere golent. »
De locis theol., lib. x , cap. v.
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lectiones sigue y aprueba su doctrina, los términos en
que se expresa al referir la alla opinién que su maes-
tro tenia del Doctor Angélico, indican claramente que
tenia en mucho su autoridad doctrinal : Zanti divi
Thomae sententiam esse faciendam , ut si potior alia
ratio non sucurreret , sanctissimi , et doctissimi viri,
satis nobis esset aucloritas.

En suma: Melchor Cano contribuyé eficazmente a
la regeneracidn de la Filosofia escolistica ,

@) Evitando por su parte, reprobando con sus pa-
labras y rebatiendo en sus escritos los defectos y vicios
en que aquélla habia incurrido :

) Recomendando el estudio de la critica y de al-
gunas olras ciencias, pero con especialidad recomen-
dando el uso de la observacién y de la experiencia en
las ciencias filosdficas y naturales :

¢) Proclamando la independencia relativa de la
razon humana en materias cientificas y la moderacion
6 sobriedad oportuna con respeclo 4 la autoridad hu-
mana.

e
o

CARDILLY DE VILLALPANDO,.

Entre los filosofos espafioles , relativamente inde-
pendientes, que contribuyeron a la restauracion de la
ciencia en general y de la Filosofia escolastica en par-
ticular, merece figurar Cardillo de Villalpando (Gaspar,
1537-1581), natural de Segovia. Este ilustre escritor,
que fué & la vez filélogo notable y teélogo insigne del
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Coneilio de Trenlo, compuso y publicé comentarios so-
bre la mayor parte de los libros que constituyen el
Organon de Aristdteles , y también sobre varios libros
del mismo pertenecientes a las ciencias fisicas. En
unos y otros, Cardillo de Villalpando expone con luei-
dez el texto del filosofo griego, rechazando y corri-
giendo de paso la versidn que sirvié de texto para los
Jomentarios de Averroes; pero anie todo procura y
consigue poner de manifiesto la doctrina genuina del
Estagirita, acudiendo & las fuentes , y no al comenta-
dor cordobés (1), cuya autoridad en la materia es de
poco peso, segin Villalpando.

En todos los comentarios dichos , vese & Cardillo,
después de fijar el pensamiento de Aristdleles, expo-
ner, proponer y discutir las cuestiones relacionadas
con este pensamiento ; pero cuestiones de verdadera
importancia filoséfica , evitando las imitiles y estéri-
les , como evita igualmente el lenguaje descuidado y
las férmulas sofisticas y extranas de algunos escolas-
ticos de su tiempo (2), excesivamente apegados & las

(1) Después de indicar su proposito de citar, enando sea necesa-
rio , los textos genuinos de Aristoteles , anade: «Non ut valgo inepte
admodum fit : invaluit enim consuetudo citandi textom commenti,
quae majorem Averroi, quem Commentatorem appellant, auctorita-
tem concedil quam Aristoteli ; idque praeler rationem, cum non
pauci reperiantur ex enarratoribus, qui longe exactius atque melius,
Aristotelis sententiam sunt assecuti quam Averroes.) Comment. in
lih. Avrist. de phys. auscult. , lib. 1, cap. 1.

(2) A consecuenciasin duda de la ruda oposicion que encontraha
el algnnos de sus contemporingos, y acaso comprofesores, demasiado
apegados a la escolastica degenerada , Cardillo de Villalpando habla
con cierla viveza, y acaso con alguna exageracion, de la barbarie que
reinaba en lag escuelas pablicas , siendo de notar gque hace una espe-
cie de excepeién en faver de las de Coimbra y Valencia. No seria ex-
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formulas y practicas correspondientes al periodo deca-
dente de la escolastica.

Con este mismo objeto de restaurar la Filosofia es-
colastica,desterrando y corrigiendo sus vicios y abusos
en la ensenanza de la logica ¢ dialéetica, que era el
terreno en que mas abundaban, eseribié nuestro doctor
de Alcala su Summa Summularum, obra en que se pro-
puso extractar lo que habia de verdaderamente 1itil en
las muchas Summulae que por entonces corrian, omi-
tiendo lo initil, modificando ciertas formulas y escri-
biendo latin més puro y mas claro. Obtuvo mucha boga
este trabajo por entonces, y la universidad de Alcala
mandé que en sus escuelas no se usara otro texto para

Irafio que el silencio que guarda sobre Salamanca obedeciera a la na-
ciente rivalidad entre las universidades salmantina y complutense, a
la cual pertenecia nnestro doctor. He aqui uno de los pasajes en que
S8 GXpresa con mas viveza y energia sobre esie punto: «Apud nos
Vero.... lam altas radices egit urenda seges ( horrenda barbaries),
ul non sing magno, nostro malo alque incommodo saeva quadam Ly-
rannide praestantissimas quasque IHispaniae academias appresserit
atque afflixerit , easdemque apud caeteras nationes barbarie infames
reddiderit....

sHine effectum est, ut in quibus locis minor copia sophistarum
erat, qui Enzinas, Dulardos, Strodos alque Naveros mordicus de-
fenderent, et eorum somnia merasque nugas tuerentur, feliciter hic
conatus successerit. Hojus rei testes facio Conymbricam el Valenti-
nam, nobiles academias | quae per sophistas calcatos ad praestantes
disciplinas confugerunt.» Comment. in Catey. Arist,, prefac.

La sospecha de que Villalpando aqni se hizo eco de la rivalidad
entre Aleala y Salamanca, confirmase por lo que escribe en el pré-
logo de su Summa Swmmularwm, donde se dirige al vector v profe-
sores de Alcala en los siguientes términos : «Effugite jam landem ni-
gram illam notam, quam nobis tol annos Salmantica inurit , quod
mendicato vivamus alque aliena discamus diligentia , quam nobhis
lam care vendit quam cupit.... aliena procul abjiciamus , quando nos
nobis atque aliis salis esse possumus, »
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explicar logica. Aunque algo incomplela, la Summa de
Villalpando vale indudablemente mas que las Summi-
lae que hasta entonces habian servido de texto.

Cardillo Villalpande, nosolamente conserva el fondo
de la Filosofia escolastico-peripatética , sino que , re-
conociendo que Aristoleles ha sido objeto de excesiva
veneracién por parte de algunos (quem majore fortasse
quam par est, veneratione plerique sunt prosequuti),
le concede, sin embargo, el primer lugar entre los
filosofos. Su Apologia Aristotelis adversus eos qui
ajunt sensisse animam cum corpore extingui,es, a no
dudarlo , una de las més notables y curiosas del filo-
sofo segoviano , el cual no se limita @ probar que el
Estagirita ensen¢ la inmortalidad del alma humana,
sino que se esfuerza & probar que lambién ensend la
providercia divina (quod Aristoteles crediderit Deum
immortalem hwmanarwm rerun curam atque ralio-
nem habere), y que sus ideas acerca de eslo, como
también acerca de la naturaleza de Dios y la felicidad
verdadera 6 1iltimo fin del hombre , coinciden con las
de la Filosofia cristiana. Los que otra cosa afirman, de-
ben considerarse como infamadores de Arisloteles
(doctissimum atque optimum philosophorum O
Avistotelem infamasse), segin Cardillo. Con no menor
energia rechazé la opinidn de su contemporaneo y
amigo Sepiilveda , el cual suponia que Arislételes ha-
bia profesado la teoria de la migracién humana, 0 sea
que las almas racionales pasaban de un cuerpo humano
a otro.

Para Cardillo de Villalpando, la Filosofia es el cono-
cimiento de las cosas universales ; y al hablar de la
metafisica, dice que no sin razén ha sido apellidada
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scientiarum seientia , porque de ella se derivan los prin-
cipios de todas las demés ciencias, de las cuales es
como la reina : veluti regina caeterarum disciplina-
rum, cum ab ea languam a capite atque fonte, omnium
seientiarum principia proficiscantur.,

Concluiremos haciendo notar que este escritor pue-
de y debe ser considerado como uno de los represen-
tantes mas decididos—y atin pudiéramos decir exage-
rados—de la tendencia & conciliar la doctrina de Aris-
toteles con la platdnica, que se nota en Foxo Morcillo
Y otros espafioles de aquel siglo. Y decimos exagera-
dos, porque nuestro doctor complutense no se contenlta
con aproximar y conciliar las dos doctrinas , sino que
pretende identificarlas : Ergo peripatetici ab accidenti
ita nominati sunt, cum re ipsa cum his qui academici
dicebantur, consentirent.

§ 33.
VAZQUEZ ¥ ARRIAGA.

Cuando Soto y Cano descendieron al sepulero, en-
traba en el afio noveno de su edad Gabriel Vazquez,
insigne filésofo y ledlogo jesuita, que nacié en Bel-
monte de Cuenca y fallecié en Alcald en 1606. Por
espacio de muchos anos habia sido profesor de teolo~
gia en Roma, y alli escribié gran parie de sus obras,
Las principales son los Comentarios y diserlaciones
(Disputationes) sobre la Suma de Santo Tomas, y sus
Disputationes Metaphysicae. En todas ellas, el insigne
jesuita sigue las buenas tradiciones de Vicloria, Soto
y Cano, lo mismo en la forma que en el fondo, si bien
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alguna vez se deja llevar 4 ciertas cuestiones maés 6
menos inttiles en sus voluminosos comentarios sobre
la Swma, y hasta en la metafisica misma, en la cual,
no obstante ser obra relativamente poco voluminosa y
faltar en ella algunos problemas importantes, encon-
tramos una disertacidn encaminada 4 examinar: An
Deus extra coelum, vel in vacuo intra coelum esse pos-
sit, aut ante mundi creationem alicubi fuerit.

Apresurémonos a4 consignar que Vazquez incurre
muy rara vez en este defecto, al menos en sus Dispu-
lationes Metaphysicae, que es la obra que hace 4 nues-
tro proposito. Una de las cosas que en ésta llaman mas
la atencidn es el conocimiento exacto de las opiniones
y leorias de las diferentes escuelas y autores , siendo
muy recomendable & la vez por la claridad de la expo-
sicion y por el rigor filos6fico del método,

En este libro, que puede considerarse como un
tratado de ontologia y de teodicea, Vazquez sigue la
doctrina de Santo Tomés, del cual apenas se separa
sino es en la cuestién relativa 4 la distincidn real en-
tre la esencia y la existencia en las cosas finitas yenla
que se refiere al concepto propio de la unidad tras-
cendental. Al tralar de la existencia de Dios, Vazquez
afirma que habifa muchos ateos en su Llempo (cum
magna turba Atheistarum hac nostra aelate in Eecle-
sia irruerit); atribuye grande influencia en este feng-
meno al protestantismo, y hasta nos habla ya de esos
ateos politicos que solo admiten & Dios y la religién
como expedientes de gobierno (1) para contener al

(1) «Dum pravi homines hujus temporis, maxima inconstantia

ex catholicis fiunt laterani, ex luleranis zuingliani » L ex his calvi-
nistae, alque singulas sectas experiuntur et profitentur,... Deum
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pueblo. A la penetracién de Vazquez no se ocultaba la
influencia perniciosa que la llamada Reforma ejercio
desde sus primeros pasos , en el orden de las ideas y
en el orden de los hechos.

En la disertacion que dedica a discutir la existen-
cia de Dios, Vazquez aduce en favor de ésta, ademas
de la prueba cosmolégica y de la prueba moral, la prue-
bha ontoldgica de San Anselmo, cuya legitimidad y valor
demostrativo parece reconocer en absoluto. La eter-
nidad es, segin Vazquez, duratio permanens, uni-
formis, sine principio et fine, mensura Carens, defini-
cién que difiere algo de la de Boecio, adoptada y segui-
da generalmente en las escuelas.

Arriaga (Rodrigo), correligionario de Vazquez, na-
¢i6 en Logroiio , ano de 1592. Después de ensenar Fi-
losoffa en Valladolld y Teologia en Salamanca , pasé a
Praga, en cuya universidad fué profesor de teologia y
canciller por espacio de muchos afnios.

Sin contar su extensa obra de teologia , de la cual
llevaba ya publicados ocho volimenes en folio cuando
le sorprendié la muerte (1667), y en la cual, como lo-
dos los escolasticos , discute y resuelve varios proble-
mas pertenecientes a la Filosofia, Arriaga eseribid un
Cursus philosophicus, obra que representa, por su for-
ma y por su fondo, la restauracion parcial de la Filoso-
fia escoléstica, en sentido analogo al de Vazquez , Soto,

esse negant. Hi atheistae jam nunc Politici dicuntur , quod aliarum
rerum procurationem nomn habeant, quam earam (quae ad externam
reipublicae gubernationem pertinent , de religiozo autem culfu ea ra-
tione duntaxat solligiti sunt, qnatenus ad continendos populos in ci-
vili diseiplina et obedientia, arbitrio humano expedire judicaverunt. »
Disp. 14, cap. 1.
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Toledo, Banez , Suarez , Fonseca y demas escolasticos
de la época.

Porque si bien es cierto que en el prélogo manifiesta
su proposito de no seguir a éste d aquél autor, sino de
buscar unicamente la verdad (solam ac nudam veri-
talem ante oculos mihi obversatam, et omnem me erga
hune awt illum Auctorem exuisse affectuin), pro-
poésito que antes que é1 habian manifestado y puesto
en practica Durando y Campanella; si bien es cierlo
que en el mismo prélogo escribe con razon que el in-
genio humano no se concluyé 6 quedd agotado en Pla-
tén y Aristéleles (ingenium non in solo Platone aut
Avistolele terminatum est), sino que lo poseyeron tan
grande 6 mayor que aquéllos, Santo Tomas , Cayeta-
no, Molina, Suarez y otros muchos , sin contar la su-
perioridad y ventajas de nuestra experiencia (1) sobre
la de nuestros antepasados , no es menos cierto que ni
por el procedimiento, ni por las conclusiones, la obra
de Arriaga no se distingue gran cosa de las publicadas
sobre la materia por sus untecesores y conterapord-
neos. El jesuita riojano se complace , & la verdad , en
traer a colacién y discutir las opiniones de otros auto-
res ; pero mi estas frecuentes discusiones, ni sus re-
sultados , responden al espiritu critico é independiente
de que hace alarde en el prélogo.

(1) «Non ambigo in D. Thoma, Cajetano, Molina, Suirez aliisque
multis, tantum, si non majus, quam in illis fuisse. Experientiae,
extra conlroversiam , nobis longe superiores sunty; quae enim illi
observarunt , nos eorum saltem auctoritate frati novimus : multis alia
singulis diebus innotascunt , quae tune latuerunt 5 Jeur ergo et nobis
non licebit consequentias novas deducere , ab ipsis deductas non se-
mel nullas fuisse ostendere, momenla ralionum non nunguam ad
lancem reponere, et leviora manifeste deprehiendere 7 s
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El punto de vista mas original y de alguna impor-
tancia que se encuentra en la Filosofia de Arriaga, es
su opinidn acerca de la identificacién de la cantidad 6
extensidn con la materia prima , pues nuestro filésofo
tiene por probable que la cantidad no se dislingue de
la maleria (probabile est quantitatem non distingui a
materia prima), opinion que ofrece cierta afinidad con
la doctrina de Descartes, para el cual la esencia del
cuerpo consiste en la extensidn.

De todos modos, Arriaga tiene el mérito de haber
continuado y afirmado en el siglo xvir, al menos en el
orden tedrico, el pensamiento critico y regenerador
iniciado y representado durante el siglo anterior por
Luis Vives y Melchor Cano.

§ 34.
SUAREZ.

Once anos después de Vazquez descendia al sepul-
cro en Lisboa el célebre jesuita granadino Francisco
Sudrez , después de haber ensenado Filosofia y Teolo-
gia en Alcala, Salamanca, Roma, y posteriormente en
la universidad de Coimbra, & la cual fué enviado por
Felipe II en calidad de profesor primario de teologia.
La coleccién de sus obras, que consta de muchos vo-
himenes en folio, prueba que Suarez fué uno de los
escritores mas fecundos, pero & la vez mas sélidos y
universales de su época. Claro es que en tantos voli-
menes se encuentran algunas cuestiones de escasa
utilidad, 0 cuya importancia practica y cientifica no
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corresponden al tiempo y paginas que el autor las dedi-
ca; pero esto no impide que sus escritos se distingan
generalmente por la claridad de la exposicién y por la
solidez de la doctrina. De aqui es que ha merecido
siempre los mayores elogios, aun por parte de los he-
terodoxos , y Grocio reconoce en él uno de los tedlogos
mds insignes y un filésofo profundo.

Asi es, en efecto; y concrelandonos al terreno de
la Filosofia , no cabe poner en duda la solidez y exten-
sién de sus conocimientos filoséficos , que aparecen y
brillan en todas sus obras, y con especialidad en sus
Disputationes Metaphysicae, y en sus cineo libros De
Anima. La Filosofia de Suarez coincide con la escolas-
tica , 6, mejor dicho , es la Filosofia de Santo Tumas, a
quien cila y sigue en cada pagina de sus obras filosofi-
cas. Si se exceptian las cuestiones relativas & la dis-
tincidn real entre la esencia y la existencia , al conoci-
miento inlelectual de los singulares y al modo de
explicar el coneurso divino en la aceion de las eriatu-
ras, apenas se encuentran problemas de alguna impor-
tancia en que se aparle de la doclrina de Santo Tomas.

El dictado ¢ denominacidnde Suarismo, si se refiere
a su Filosofia , carece de fundamenlo , y los que le em-
plean sélo podrian justificarlo de alguna manera 1la-
mando suarismo, no a la Filosoffa de Suarez conside-
rada en si misma, sino con relacidn a ciertas opiniones
contrarias a las de Tomas, que algunos jesuitas poste-
riores a Suarez fueron anadiendo y acumulando sucesi-
vamente. Asi, por ejemplo, algunos de éstos niegan
la necesidad y exislencia del enlendimiento agente,
necesidad y existencia que Sndrez reconoce y afirma
con el Doctor Angélico, asi como niegan la distincidn

TOMO 111, 10
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real entre el alma y sus potencias, a4 pesar de que Sué-
rez dice que probabilius est potentias animae distin-
gui realiter ab illa.

La denominacion, pues, de Suarismo, como siste-
ma filoséfico diferente del tomismo, carece absoluta-
mente de fundamento, si con tal nombre se designa la
concepeidn filoséfica personal de Suarez, porque los
tres @ cuatro puntos en que se separa de Santo Tomas,
y que son de importancia secundaria bajo el punto de
vista puramente filosiéfico, no justifican semejante de-
nominacion.

Los escrilos filosdficos de Suarez se distinguen—
aparte de olras cualidades que los recomiendan —por
la erudicién y por la amplitud de la discusién. El filé-
sofo granadino, que poseia nociones bastante generales
y exactas sobre las antiguas escuelas de Greeia, sobre
los comentadores griegos y arabes de Aristiteles, y
sobre los Padres de la Iglesia y los escolaslicos anti-
guos , rara vez presenta y afirma su tesis sin mencio-
nar y discutir las opiniones de sus antecesores.

Suarez es acaso, después de Santo Tomés, el fil6-
sofo més escolastico de los escolastlicos, el represen~
tante mas genuino de la Filosofia escolastica, como evo-
lucién intelectual concreta del espiritu humano. Su
concepeion filosofica es la mas completa, la mas uni-
versal y sdlida, si se exceptiia la de Santo Tomas, que
le sirve de punlo de partida, de base y de norma, se-
giin se echa de ver recorriendo sus numerosas obras, y
principalmenle sus Dispulationes melaphysicee , sus
cineco libros D¢ Anime y su tratado De legibus. En me-
lafisica , como en teodicea, en moral como en psicolo-
gia, Suarez marcha generalmente en pos del Doclor
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Angélico, cuyas ideas expone, comenta y desenvuelve
con lucidez notable.

A ejemplo de su maestro, el jesuita granadino pa-
rece presentir, en ocasiones, y combate de antemano los
errores y teorias que, andando el tiempo, debian apa-
recer en el campo de la Filosofia. ;Se trata, por ejem-
plo, del conocimiento de los actos internos y de las
diversas manifestaciones de la conciencia, segin que
puede ser refleja ¢ directa? Suarez , después de afirmar
la existencia y el valor del testimonio del sentido in-
timo, dislingue, aunque empleando la terminologia
escolastica (1), entre la conciencia refleja y la coneien-
cia directa. Santo Toméas habia ensefiado ya esta mis-
ma doctrina, segin hemos visto, y, mucho antes que
naciera Descarles , habia afirmado en términos los mas
explicitos y enérgicos la imposibilidad de dudar acerca
de la existencia del yo, dada la percepcién necesaria
é inmediata del acto de pensar : Nullus potest cogitare
se non esse cum assensu, in hoc enim quod cogitat, per-
cipil se esse. !

iSe trala de la vision inmediata 6 percepeidn in-
Luitiva de Dios, que intentaron introduecir en la Filo-
soffa cristiana Mallebranche , Gioberti y otros ontolo-
gistas? Sudrez rechaza y combale de antemano las
pretensiones del ontologismo, porque siendo, como es,
infinita la distancia ¢ desigualdad que media entre

(1) w«Actus cognoscendi dupliciter potest cognoseci, uno modo
proprie tanquam objectum alterius actus, cognoscendo, videlicet,
ipsam cognitionem {conciencia refleja de los modernos }; alio modo
minus proprie dici polest cognosci aclus quasi in actu exercito (con-
ciencia directa), non per alinm actum, sed per semetipsum.s Dg
Anima, lib. mi, cap. xi
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cualquier entendimiento creado y la inteligencia di-
vina (infinita inaequalitate sew disproportione distare
magis quemlibel intellectum creabum ab inereato lu-
mine divino), Dios no puede ser visto ¢ percibido in-
mediatamente por ningiin entendimiento creado, cuan-
do éste obra sélo con su virtud natural y propia: ;Quid
mirum est, quod sit Dews invisibilis omni intellectui
ereato , propria et naturali virtute operanti 2

No contento con esto, Suarez, para cerrar la puerta
a las cavilaciones y respuestas del ontologismo en sus
diferentes matices , niega rotundamente la posibilidad
de una visién inmediata natural de la esencia divina;
pues una vision semejante 6 intuitiva, de cualquier
modo que se la quiera considerar, serd siempre sobre-
natural (quia illa visio, wieumque considerctur, est su-
pernaturalis) 6 superior & las fuerzas y poder de la na-
turaleza. Aqui, como casi siempre, Suérez no hace
otra cosa mas que reproducir, afirmar y desenvolver
la doctrina de Santo Tomds (1), acomodandola al len-

(1) Los pasajes de Sudrez a que hemos aludido en el texto pue-
den considerarse como aplicaciones y comentarios de otros analogos
del Doctor Angélico, v entre otros del siguiente : «Com intellectus
humanus , secondum statum praesentis vitae, non possit intellicera
(immediate) substantias immateriales creatas, multo minus potest in-
telligere (immediate et intuilive) essentiam substantiae increatae.
Unde simpliciter (absolute , omnino) dicendum est, quod Deus non
est primum quod a nobis cognoseitur , sed magis per ¢reaturas in
Dei cognitionem pervenimus.» Sum. Theol., p. 1.2, cuest. 87, art. 3.°

¢Quidam dixerunt, anade en otra parte , quod primum quod a
mente humang cognoscitor, etiam in hac vifa, est ipse Deus, quiest
veritas prima, et per hane omnia alia cognoscuntur: sed hoe aperte est
falsum, quia cognoscere Deutp per ntiam est hominis beatitudo,
unde sequerstur omnem hominem esse beatum.» Comment. super
Boeth. de Trindt., lib. 1.

_f_,;'_'_-_L.-._-,-L.l__'._._-*
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guaje de su tiempo y a los errores que pudieran sobre-
venir, como en efecto sobrevinieron.

§ 35.
MUVIMIENTO ESCEPTICO.

Como no podia menos de suceder, el choque de
tantos y lan encontrados sistemas de la antigiiedad,
resucitados y extremados con frecuencia por ¢l Rena-
cimiento, did origen 4 un movimiento escéptico, que
comienza hacia la mitad del siglo xviy se prolonga
hasta fines del siguiente siglo.

a) Montaigne (Miguel de), que nacié en Bordeaux
en 1533 y muri6 en 1592, puede considerarse como el
primer representante de este movimiento. Sus famosos
Fnsayos, cuya divisa 6 lema es el gqué s¢ yo?, entra-
fian un sentido esencialmente escéplico. So pretexto
de rechazar todos los sistemas para dirigirse por la ra-
z6n sola en la investigacién de la verdad, Montaigne
gocava las bases de toda certeza y de loda ciencia, ¥,
no contento con esto, suele inclinarse del lado de los
sentidos; 6, digamos mejor, del sensualismo, cuando
la razén y las facultades sensibles aparecen en iucha.
De aqui es que el escepticismo del autor de los Znsa-
yos merece con bastante fundamento la denominacién
de esceplicismo sensualista, escepticismo que entrana
4 la vez la duda en el terreno filoséfico y el germen del
indiferentismo en el terreno moral.

) Conlemporaneo, amigo y en cierto modo disci-
pulo y heredero de Montaigne , fué Pedro Charron, que




150 HISTORIA DE LA FILOSOFIA,

naci6 en Paris afio de 1541 y muri6 de repente en una
de sus calles en 1603. Después de haber escrito un tra-
tado sobre Las tres verdades, en el cual combate res-
pectivamente & los ateos, & los paganos, & los judios ¥
mahometanos, ydltimamente 4 los cisméaticos y here-
jes, libro que tuvo grande aceptacion entre los catdli-
cos, escribi6 su Zratado de la subiduria, en el cual
sigue y desenvuelve la tendencia escéplica de Mon-
taigne.

La sabidurfa consiste, segin Charron, en el libre
examen de las cosas, y con particularidad de las que
el uso comin y la costumbre nos presentan como ver-
daderas y buenas. Es sobremanera dificil 4 la razén
del hombre llegar al conocimiento de la verdad , la cual
existe en Dios. Al desenvolver y aplicar estos princi-
pios, Charron esparce la duda, la indiferencia y la in-
certidumbre, no ya solo sobre las ciencias, sino sobre
la moral, la virtud y las religiones, sin exceptuar al
Cristianismo. So pretexto de combalir y rectificar las
opiniones populares, combate 4 veces y tiende 4 des-
truir los fundamentos dela moral y de la religion. Asi,
no es de extrafiar que algunos le hayan acusado de
aleismo, acusacion que nos parece exagerada.

¢) La Mothe-le-Vayer (Francisco), que nacié en
Paris en 1588 y fué preceptlor del duque de Orleans,
hermano de Luis XIV, continud las tradiciones escépli-
cas de sus dos compatriotas. Tanto en su Filosofta de
los gentiles, como en sus Cinco didlogos ¢ imitacion de
los antiguos, Le Vayer, no sélo elogia y defiende al es-
ceplicismo, sino que se esfuerza en echar por tierra
toda certeza cientifica y hasta toda especie de certeza
humana. Hacia, sin embargo, reservas en favor de la
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certeza cristiana , basada sobre el principio de la fe en

la palabra de Dios.
§ 36.
FRANCISCO SANCHEZ.

El portugués Francisco Shnchez, que nacié en Bra-
ga hacia mediados del siglo xv1, y que, segin parece,
hizo sus estudios de medicina en Montpellier, reci-
biendo alli el grado de doctor en 1573, fué acaso el
principal y mas genuino representante del esceplicis-
mo filoséfico de la época. Mientras que en los Zunsayos
de Montaigne y en la Subiduria de Charron el pensa-
miento escéptico se encuentra como diluido y amalga-
mado con reminiscencias y reservas dogmaticas, en la
obra capital de Sanchez, que lleva por titulo De multum
nobili et prima universali Scientia, quod nifil scitur,
el esceplicismo filoséfico se presenta con toda fran-
queza y claridad.

El fil6sofo lusitano comienza por hacer la historia
de su propio escepticismo, 6 de su origen y causas. Ni
la ensefianza de sus maestros, ni las sentencias 6 es-
critos de los antiguos, ni las respuestas de los presen-
tes 6 contemporaneos le satisfacian (quod tamen mihi
satisfaceret , omnino nikil) en manera alguna, ni lle-
naban sus deseos (nec eral qui desiderium ewpleret
meum ) de conocer con certeza la verdad.

Después de eslo, @ ejemplo de Descartes y anies
que Descartes , el fildsofo espafiol se concentra en si
mismo, duda de todo como si nada se le hubiera ense-
fiado jamés, y comienza & examinar las cosas directa-
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mente y en si mismas (1), sin que por este camino Ie
sea dado salir de su incertidumbre , porque «cuanto
mas pienso, dice, mas dudoy: quo magis cogito, magis
dubito. La conclusion de semejantes premisas es que
el hombre no ignora la verdad , como ignora todas las
demds cosas (u/ qui eam, ul alia omnia ignorem), sino
que debe abandonar toda esperanza de alcanzarla 6 po-
seerla, y que debe contentarse con buscarla y diseu-
tirla: Nee eam (veritatem) arripere speres unquam, awt
sciens tenere: sufficiat tibi, guod ot miki, eandem agi-
lare.

Algunos historiadores han confundido 4 este repre-
sentante del esceplicismo con su homénimo, apellidado
generalmente el Brocense, auntor de la Minerva o CaU—-
sas de la lengua latina, y uno de los humanistas mds
notables de la época.

Tampoco ha fallado quien, sin confundirlos, ha
clasificado al tltimo entre los partidarios del escepti-
cismo, clasificacién destituida de sélido fundamento,
ya porque el Brocense tiene mas de humanista que de
filésofo, ya porque, a juzgar por su biografia y por sus
tratados critico-filos6ficos , sus tendencias eran ecléc-
licas , pero no propiamente escéplicas. Quien quiera
convencerse de esto, lea su tratado De nonnullis Por-
plyrii aliorumgue in Dialectica erroribus. Fn esla obra,
lo mismo que en su Organum dialeeticum, Sanchez
procede con independencia en sus opiniones, critiea
algunas de Arisioteles, cuyo tratado de las Cafegorias
apellida estéril ¢ indigno de su genio (pertenue et in-

(1) «Ad me proinde memelipsum retuli, omniaque in dubinm
revocans , a¢ si a quopiam nihil unquam dictum, res ipsas exami-
nare cagpi. s
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Sfrugiferuwm est, nec Aristolelis ingento dignum), y se

manifiesta favorable & las soluciones platdnicas sobre
los universales y sobre las ideas.

EL ESCEPTICISMO DURANTE EL SIGLO XVII.

a) El movimiento escéptico ocasionado por el cho-
que de los sistemas antiguos y por las discusiones
apasionadas del Renacimiento , se prolongé y tuvo tam-
bién sus representantes durante el siglo xvii. En Ale-
mania el monje premonstratense Jerénimo Hirnhaym,
que nacié 4 principios del siglo y murié en 1679, y en
Inglaterra Glanvill, capellan de Carlos II (1636-1680),
continuaron y hasta acentuaron mas la tradicion es-
céptica del siglo anterior.

En su Fscepticismo cientifico, Glanvill se esfuerza
en demostrar la imposibilidad de toda Filosofia dogma-
tica y de toda certeza, a excepcién de la que nos viene
de la fe cristiana 6 prinecipio religioso. El escepticismo
del premonstratense aleméin es mas absoluto todavia,
pues duda hasta de los axiomas fundamentales de la
razon , y en su I'ypho generis humani , afirma que el
hombre no puede estar cierto ni siquiera de su propia
incertidumbre.

b) Contemporaneo de Glanvill, pero de vida més
larga que el escéplico inglés (1630-1721), fué el sabio
Huet (Pedro Daniel), natural de Caen, en Francia. En
su Demonsiralio evangelica, en su Censure Philosophiae
cartesianae, y, sobre todo, en sus Alnetanae Quaestio-
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nes (1), Huet apenas reconoce 4 la razén humana mas
que el poder de preparar el camino y condueir a la fe
divina, tnico medio seguro de alcanzar y poseer la
verdad. En el orden puramente natural y filoséfico, y
abstraceién hecha de la palabra de Dios y de la verdad
revelada, la razén humana , segin el Obispo de Avran-
ches, esta condenada 4 la esterilidad ylaimpotencia, sin
poderllegar casi nunca 4 la certeza cientifica y perfecta.

Ademas del pensamiento eseéptico que palpita en
el fondo de sus escritos, y es lo que principalmente
caracleriza su doctrina como filésofo, Huet tiene el
honor de ser uno de los primeros, 6 acaso el primero,
que previo con claridad y sefialé con energia las peli-
grosas tendencias de la Filosofia cartesiana desde el
punto de visla cristiano, a pesar de que en sus prime-
ros anos se habia manifestado partidario y admirador
de la misma.

¢) De indole muy diferente y de resultados mds
funestos para la religion cristiana, fué el esceplicismo
de su compatriota y contemporaneo Bayle (1647- 1705),
escritor mds fecundo que sélido y exacto (2), y escritor

1) La denominacion de Almefanae les viene de la abadia de
Aulnay, en donde las escribio su autor.

(2) Ademas de su voluminoso Diccionario hislorico y eritico,
Bayle escribio : Pensces diverses sur la coméle qui parul en 1680,—
Commentaire philosophique sur ces parvoles de UEvangile: CONTRAINS -
LES D' ENTRER.—Nowvelles de la republique des letlres.—Critique gene-
rale de I higtoire du Calvinisme, du P. Maimbowry, sin contar otras
menos importanies.

Calvinista duraute sus primeros anos, catolico después por algiun
tiempo, rechazo linalmente toda religion, segnn se infiere de la res-
puesta que dié a Polignac cuando le pregunto qué religion profesaba:
w30y prolestante, le dijo, porque protesto contra todo 1o que se dice
¥ se hace.y
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que merece el dictado de assembleur de nuages que se
did & si mismo.

El escepticismo, y con especialidad el escepticismo
religioso , parece ser el objeto de sus obras, y princi-
palmente de su famoso Diccionario kistorico y critico.
Como medios para llegar 4 este objeto, y como mani-
festaciones de su pensamiento escéptico, Bayle se es-
fuerza en mezclar la luz con las tinieblas y presentar
como probleméaticas las verdades mas evidentes ; con-
funde la esencia de una verdad con los argumentos
mas ¢ menos débiles de algunos de sus defensores,
contesta &4 las objeciones con otras objeciones, amon-
tona dudas sobre dudas, refuta y defiende & la vez, para
conducir al lector insensiblemente & la obscuridad y la
duda. En el orden religioso, unas veces ensalza a la
razén para deprimir la fe, y olras ensalza & ésla para
deprimir y anular la razon. :

Asi, no es de extrafiar que el filosofismo inerédulo
del pasado siglo haya tributado & Bayle los mas gran-
des elogios , y que Voltaire le apellidara el primer dia-
léctico del mundo. Los eseritos de Laurent y de otros
racionalistas vulgares de nuestros dias, demuestran
que los escritos de Bayle siguen siendo todavia el ar-
senal obligado de los enemigos sistematicos del eris-
tianismo eatdlico.

§ 38.
OJEADA RETROSPECTIVA SUBRE EL RENACIMIENTO.

Periodo dificil de juzgar es el periodo del Renaci-
miento, ora se le considere objetivamente en su natura-
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leza propia, en su origen, causas, desenvolvimiento ¥y
resultados, ora subjetivamente, 6 sea porparte de los jui-
cios criticos que acerca del mismo emitieron y emiten
todavia muchos historiadores y escritores de todo gé-
nero. Considéranle unos como raiz y razén suficiente
de toda clase de bienes, y considéranle otros como
fuenle y causa generadora de cuantos males afligen
desde entonces 4 la Iglesia y 4 la sociedad, mientras
que otros muchos se colocan entre las dos opiniones
extremas, aproximandose & una 6 4 otra, y ocupando,
por decirlo asi , los grados miiltiples intermedios que
las separan. Quien escribiera un libro con la historia
completa, imparcial y concienzuda del Renacimiento,
bien podria gloriarse de haber llevado 4 cabo una obra
dificilisima, pero muy1itil y provechosa para reconocer
la ley general de la historia y para juzgar con acierto
relativo de sus manifestaciones en orden & lo pasado, &
lo preseate y a lo futuro,

Dicho se esta de suyo que & nosotros aqui sélo nos
pertenece considerar al Renacimiento en su aspecto
histdrico-filoséfico, en sus relaciones con la marcha
sucesiva de la Filosofia. Tres son los caracteres gene-
rales que nosofrece el Renacimiento, considerado desde
este punto de vista, que son :

4) La reaparicién 6 renovacién de la literatura an-
tigua, y principalmente de la greco-romana, en todas
sus fases y ramas.

b) La hostilidad, ora manifiesta, ora latenle, contra
la Iglesia y las inslituciones eclesiasticas, y la tenden-
cia & sustitnir las ideas, costumbres é instiluciones
cat6licas de la Europa cristiana con las ideas, costum-
bres ¢ instiluciones de Grecia y Roma.
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¢) Los grandes descubrimientos y progresos que
se verificaron en las ciencias fisicas y naturales.

Lo que hemos sefialado como segundo caracter del
Renacimiento, representa y constituye, en nuestra opi-
ni6én, el defecto capital de éste, el virus radical que
vicié y esterilizé el movimiento renaciente en casi
todas sus manifestaciones. Porque fué esa hostilidad
contra la Iglesia y sus inslituciones, fué el espiritu
anticristiano el que, si no fué causa tinica del protes-
tantismo, contribuyé eficazmente & su origen, progre-
sos y funestos resultados. Fué también ese espiritu
anticristiano, incubado por el Renacimiento, el que en
el terreno propiamente filoséfico inspiré y dio cuerpo a
la incredulidad latente 6 manifiesta de los Pomponazzi,
Vanini, Bruno y tantos otros de aquella época ; y en el
terreno filosdfico-literario dié origen a esas diatribas
calumniosas y soeces que , para vergiienza eterna de
Hutten y de sus amigos , se conservan en las famosas
L pistolae obscurorwin virorum , como di6 origen tam-
bién 4 esos libelos en que los citados renacientes, con
olros varios, incluso Erasmo, se desataron en injurias
y calumnias contra el Papa y las Ordenes monasticas.
Fué también ese espiritu anticristiano el que did calor
y vida y fuerza y grande desarrollo & esa politica , 4
la vez cesarista y anticristiana, cuyos efectos y légicos
resultados presenciamos y experimentamos hoy todos,
y mis que todos, esos mismos reyes y poderosos, que
se sirvieron de ella para esclavizar a la Iglesia, para
destrair sus instituciones salvadoras.

Lo que constituye el primer cardcter del Renaci-
miento, 6 sea el estudio y conocimiento de la litera-
tura antigua, nada tiene de vituperable en si mismo y
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entrafia un elemento real de progreso. Asi es que la
Iglesia, que habia fomentado la incorporacién parcial
de la Filosofia antigua en la Filosofia cristiana , no sélo
aprobaba y favorecia esta aspiracién del Renacimiento,
sino que hasta puede decirse que & ella mas que anadie
se deben su origen y su desenvolvimiento. El estudio
de la literatura antigua, y principalmente de la greco-
oriental, no es debido exclusivamente, como suponen
muchos, & los griegos lanzados de Constantinopla por
el Califa mahometano, sino que arranca de mucho mas
atras, y es debido 4 una serie de causas que, d contar
desde elsiglox11, contribuyeron de una manera sucesiva
(Cruzadas, viajes y excursiones cientificas delos misio-
neros cristianos en los siglos xur y x1v, Concilios gre-
co-latinosde Lyon y Florencia, fundacion de universida-
des y creacién de escuelas de literatura griega y latina
en ellas , propaganda por medio de la imprenta), pero
eficaz & infiltrar y difundir en las naciones europeas
el conocimiento de la antigua literatura en todas sus
ramas. Asi se comprende que Petrarca, Bocaccio, Va-
lla, Nebrija y Besarién y tantos otros, promovieran
la restauracion de la antigua literatura, anies que
Reuchlin, Crotus, Erasmo, Herman y el mismo Hutten,
tenido por el primero y principal representante de esta
fase del Renacimiento, puesto que adquirio el conoci-
miento de los clasicos, de que tanto abuso después, en
la escuela catdlica de Fulda.

Por desgracia, esle elemento del Renacimiento,
bueno en si mismo y progresivo de su naturaleza, fué
falseado y esterilizado, ora por el espiritu anticatdlico
que palpita en el fondo de muchos escrifores renacien-
tes, segun se echa de ver en los libelistas de aquella
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época contra el Papa, los obispos, los religiosos (Hut-
ten, Crotus , Eobanus, Reuchlin, Pyrkheinaer, ete.) y
Jos escolasticos, y en los filésofos de dudosa ortodoxia
6 abiertamente incrédulos ( Pomponazzi , Cremonini,
Porta, Machiavelli, Vanini , Bruno, ete.); ora por las
exageraciones a que se enlregaron 1o pocos escritores
catolicos y hasta sacerdotes constiluidos en dignidad
eclesidstica. Representada se halla semejante exage-
racion por aquellos sacerdotes y religiosos que escri-
bian grandes infolios comentando y explicando las
metamorfosis de Ovidio , las sitiras de Petronio 0 los
epigramas de Marcial; por aqu ellos cardenales , como
Bembo , que aconsejaba & sus amigos que no leyeran
las epistolas de San Pablo, por temor de viciar su es-
tilo; por aquellos obispos y prelados de los que decia
Melchor Cano que neglecta Scriplura Sacra, non pro-
phetas , non apostolos , non evan gelistas, sed Cicerones,
Platones, Aristoteles personabant.

El espiritu anli-cristiano, que constituye el segun-
do caracter general del Renacimiento , ademas de dar
origen & los excesos , extravios y errores de ciertos li-
teratos y fil6sofos, segiin se acaba de indiecar, fué, si no
la causa tinica , la principal, al menos , del protestan-
tismo, con todas sus légicas y nalurales consecuencias
hasta hoy, que son las guerras religiosas y sociales
del siglo xv1 y primera mitad del siguiente , y después
de éstas, en los siglos siguientes, el escepticismo é In-
diferentismo religioso, el racionalismo cientifico, el
cesarismo politico, la incredulidad volteriana, y , como
sintesis de todas esas corrientes engendradas por el
protestantismo , la revolucién universal y radical que
se cierne hoy sobre nuestra cabeza, y que amenaza
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ahogar con sus brazos &4 los mismos que antes la lla- J
maron en su auxilio para despojar y vencer a la Igle-
sia, a los mismos que antes le dieron proteccién, calor
y vida.
Y avista de todo esto, a vista de los resultados tan .
funestos como innegables que ha producido, por lo que
hemos sefialado como segundo caracter del Renaci-
mientv , excusado parece decir que en este concepto,
y desde este punto de vista , el Renacimiento no me-
rece las simpatias ni la aprobacién del caldlico , ni
del hombre imparcial y de sano criterio, porque, en
este concepto, fué un mal grande, origen de males ma-
yores. ;
Por lo que hace & lo gque hemos sefnalade como ca-
racler lercero del Renacimiento, bien puede decirse
que representa un elemento de bien y de perfeceion;
pero seria injusto atribuirlo exclusivamente al Rena-
cimiento. El enal , si coniribuydé en cierta medida al
cullivo y progresos de las ciencias fisicas y naturales,
contribuyeron tambi¢n, y en escala mayor, otras causas
independientes del Renacimiento, hastando citar como
ejemplo y como una de las principales el descubri-
miento de la Ameérica, el cual did origen a un verda-
dero nuevo mundo en casi lodos los ordenes de ideas, y

con especialidad en el terreno de las ciencias fisicas y
naturales. Por lo demas , la influencia del Renacimien-
io en este orden de ideas entrafia también exagera- =
ciones y lendencias anticristianas , segin se ha visto '
en Paracelso, Cardano, Beehem , Telesio y otros varios
representanles de esta escuela renaciente.
Despréndese de lo dicho, que asi como la Filosofia
patristica es como el prélogo natural de la Filosofia es-
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colastica, asi también el Renacimiento es como el pré-
logo natural de la Filosoffa moderna, de la cual puede
decirse con toda verdad que no hizo mas que desen-
volver los gérmenes contenidos en el Renacimiento y
completar su Filosofia , sobre todo por parte de sus ten-
dencias racionalistas, por parle del espiritu anticris-
tiano y antieclesiaslico que constiluye uno de sus ca-
racteres.

Antes de poner fin & esta ojeada retrospectiva , séa-
nos licilo recordar que nuesira Kspana representd pa-
pel unico y brillantisimo con respeclo al Renacimien-
to. Unico , porque fué acaso la tinica nacion que supo
conservar el espiritu catélico en medio de la fermenta-
cion renaciente. Brillantisimo, porque, lo mismo en el
terreno de la teoria que en el terreno de la practica y de
la ejecucion, no hay nacién alguna que pueda presen-
tar un conjunto de hechos, de empresas y de hombres,
que hayan conlribuido més eficazmenle & promover
los elementos verdaderamente buenos y 4 desenvolver
y propagar las ideas fecundas y progresivas que ence-
rraba el Renacimiento. Y todo ello sin necesidad de
alardes racionalistas , sin necesidad de acudir al libre
examen del protestantismo, sin necesidad de oponerse
al dogma catélico ni menospreciar la autoridad de la
Iglesia,

Periodo de verdadera plenitud fué para Espana el
periodo del Renacimiento , porque nadie puede negar
que esta nacidn se vié verdaderamente Ilena de grandes
reyes, y de grandes politicos, y de grandes capita-
nes , y de grandes diplomidticos , y de grandes artistas,
y de grandes poetas, y hastade grandes escritores mis-
ticos, todos los cuales supieron sobresalir en su esfera

TOMO 111. i
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y regenerar y perfeccionar las artes y la idea divina,
sin traspasar los limites de la fe catélica. Y si entramos
en el terreno mas directamente relacionado con el Re-
nacimiento; si entramos en el terreno de las ciencias
todas y de las letras humanas, veremos historiadores
y arquedlogos como Zurita, Mariana, Ambrosio de Mo-
rales, Pedro Chacén y Antonio Agustin; juristas , ca-
nonistas y tedlogos como Azpilcuela, Covarrubias,
Victoria, Domingo Soto, Molina, Caslro, Vizquez y
Suarez , con tantos otros ; fildsofos y restauradores de
la Filosofia como Vives, Foxo Morcillo, Vallés, Car-
dillo de Villalpando , Abril, Gémez Pereira y Huarle;
eriticos , fillogos y humanistas como Luis Vives,
Melehor Cano, Antonio Nebrija, el Brocense , Arias
Montano, Malvenda y Garcia Matamoros (1), con lantos
otros que fuera fécil citar.

Hasta en el terreno de las ciencias fisicas y natura-
les, dificil serd encontrar nacién alguna que pueda
presentar tanlos y tan grandes titulos de gloria durante
la época del Renacimiento como lanacion espafiola. Tes-
timonic son de esto los nombres y los escrilos de An-
rés Laguna, de Vallés, de Gomez Pereira, de Mercado
y de Huarte ; ahi estan también los nombres, trabajos y
descubrimientos llevados & cabo por conquisladores y

(1) Este ilustre humanista, que fué profesor en la universidad de
Aleala, eseribio, entre otras obras, un excelente tratado De iribus di-
cendi generibus, sive de vecta informandi styli ratione (Complati, 1570),
y unamuy nolable y euriosa apologia, 6, segin @l dice : Narralio apo-
logetica de aeademits et doclis vivis Hispaniae , sive pro asserendn Hi-
spanarum eruditione, Obra es ésta que, junto con lagde Marineo Sticuly
y algunas etras posteriores , debieran leer ciertos doctores de nuestros
dias, que soly descubren Filosofia y ciencia y saber en las naciones ex-
tranjeras.

.
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navegantes como Nunez de Balboa, Solis, Orellana,
Eleano, Jofre de Loaisa, Hoces, Mendana, Quirds y
Torres , sin contar las expediciones y descubrimientos
de Colén y Magallanes, que la Espafia puede reivindi-
car para su gloria, y que, en uniin con los citados,
contribuyeron en gran manera & reclificar y ensanchar
la esfera de los conocimienlos geograficos, astrondmi-
cos, fisicos, malematicos y etnogréaficos. Ahi estan
también el nombre y los escritos de Pedro Chaeén, co-
rrigiendo € ilustrando con nolas y adiciones las obras
de Pomponio Mela, de Séneca, de Plinio y de olros na-
turalistas antiguos, como lo hiciera Laguna con Dios-
corides ; de Juan Fragoso, autor de los Discursos de
las cosas aronviticas, drboles, frutas y medicinas sim-
ples de la India; de Gonzalo Fernandez de Oviedo, cuya
Historia general de las Indias , bien asi como los dos
libros De natura novi arbis , escrito por el jesuila
Acosta , y la Historia natural y moral de las Indias,
debida a la pluma del mismo, obras que abrieron nuevo
y vastisimo campo a las investigaciones y progreso de
las ciencias fisicas y naturales.

La historia de Espafia durante el Renacimiento es
una demostracion practica de que éste pudo.y debio
llevarse a cabo sin rebelarse contra la Iglesia, y que
sus efectos ¢ resultados hubieran sido més feeundos
para el bien y menos para el mal, sin el espiritu anti-
cristiano que algunos de sus representantes inocularon
en su seno.

Digamos, antes de concluir esta ojeada general so-
bre el Renacimiento , que ésle , por punlo general , se
distingue también por la curiosidad intemperante y
por esa especie de marcha libre, desordenada , antisis-
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temalica de sus representantes. Salvas algunas excep-
ciones de poca importancia, y abstraccion hecha del
movimiento escolastico-cristiano, puede decirse que
cada fildsofo del Renacimienfo tiene su sistema par-
ticular y mas 6 menos sincrético. Tratase , en suma, de
un periodo en que hay filésofos, pero no una Filoso-
fia ; hay filos6fos del Renacimiento , pero en rigor no
hay una Filosoffa del Renacimiento.




TERCERA EPOCA DE LA FILOSORIA.

LA FILOSOFiA MODERNA.
§ 39.
ORIGEN Y CARACTERES DE LA b‘lLi_)SleiA MODERNA.

Durante el primer tercio del siglo x1v escribia y
obraba bajo la influencia del libre pensamiento Gui-
llermo de Occam. El movimiento insurreccional en
politica, en religion y en filosofia que con su palabra,
con su pluma y con su ejemplo habia provocado y sos-
tenido este libre pensador, perseverd después de su
muerte en la escuela nominalisla, heredera legitima
del pensamiento libre y de las tendencias heterodoxas
de su fundador.

La aceidn lenta, pero eficaz y perseverante, deestia
escuela, encarnacion del nominalismo occamico, que
en la practica y para la mayor parte de sus partidarios
se tradujo en alardes escéplicos, en menosprecio de
las cosas y personas eclesiasticas y en resistencias mas
6 menos veladas contra la autoridad pontificia, prepa-
r6 el advenimiento del reinado racionalista y de la se-
cularizacién completa que caracteriza & la Europa de
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hoy, y que hace de ella la antitesis més absoluta de la
antigua Europa cristiana.

Junldse & la influencia perniciosa del pensamiento
racionalista incubado por la escuela escéptico-nomina-
lista, la influencia no menos perniciosa y funesta del
Renacimiento, & causa de sus exageraciones y exclu-
sivismos, 4 causa de sus sarcasmog contra la escolas-
fica y sus representantes, 4 causa del enlusiasmo
excesivo y exagerado hacia los libros y sistemas de la
antigiiedad, & causa de la preferencia y supremacia
exclusivistas que sus adeptos concedieron al elemento
pagano sobre el elemento cristiano. Efectos inmediatos
y directos de eslas dos corrientes amalgamadas y uni-
das fueron: en el orden religioso, el protestantismo; en
el orden politico, el absolutismo absorbente y avasa-
llador de la libertad eclesiastica y de las libertades
populares, y en el orden filoséfico, el racionalismo,
limido , incomplelo y como vergonzante al prineipio,
franco y completo después. Porque es cosa sabida que
el racionalismo que hoy se presenta negando paladina-
mente la existencia y hasta la posibilidad de lo sobre-
natural, durante el Renacimiento y en los primeros
pasos del cartesianismo , sélo hablaba de cosas verda-
deras en Filosofia y falsas en Teologia, como decian los
renacientes italianos, o de separacion eutre la ciencia
y la fe divina , y de no admitir como verdadero sino lo
que es evidenle para el libre pensamiento, segun decia
Descartes.

Andando el tiempo, y por una serie de evoluciones
tan légicas como funestas y amenazadoras para el por-
venir de la Europa y del mundo, la manifestacién re-
ligiosa de aquellas dos corrientes se ha transformado
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en indiferentismo y deismo; el absolulismo absorbente,
en cesarismo tirAnico que nivela y aplasta lodo lo que
ofrece alguna resistencia al Dios-Estado; el raciona-
lismo, en aleismo y posilivismo malterialista.

Por lo demés, todas estas manifeslaciones del error
y del mal, lo mismo las contemporaneas que las que
nacieron inmediatamente de aquellas dos corrienles,
deben apellidarse y son meras derivaciones y aplica-
ciones del racionalismo, porque todas son derivaciones
y aplicaciones mas 6 menos inmediatas y directas del
racionalismo considerado en su sentido mas amplio y
doetrinal. En el fondo del protestantismo, y en el fondo
del absolulismo absorbente, y en el fondo del separa-
lismo filosdfico-teoldgico del siglo xvi, lo mismo que
en el fondo del deismo y del Dios-Estado, y del posi-
livismo malerialista de nuestra época, palpita la idea
racionalista, palpita la coucepeion del racionalismo
que diviniza y proclama auténoma @ la razon humana,
como si no existiera sobre ella y antes que ella una
razon divina ; que da por supuesto , sin cuidarse de pro-
barlo, que Dios no puede revelar al hombre alguna
verdad superior a las que éste puede alcanzar con sus
propias fuerzas; que convierte a la razon del hombre en
prineipio y norma, en medida absolula de la verdad.

El racionalismo, pues, tomado en su sentido mas
amplio y en sus derivaciones ligicas, condensa y sin-
tetiza el movimiento filoséfico de los ullimos siglos; es
la nota mas caracteristica de la Filosofia moderna,
como manifestacion especial del espiritu humano en el
orden filosofico y con relacién a la Filosofia escoldstica
y patristica, ¢ sea @ la Filosofia cristiana en general.
+Quiere decir esto que el movimiento separatista y an-
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li-cristiano era indispensable para la restauracion y
progreso de la Filosofia? De ninguna manera; y los
nombres de Campanella, de Pascal , de Mallebranche,
de Rosminri , de Gioberti , y hasta relativamente los de
Descartes y Reid , no meuos que el nombre inmortal
de Leibnilz, que escribié sobre la conformidad entre
la fe y la razén , demuestran que se puede ser gran
filésofo, hacer progresar la Iilosoffa y abrir nuevos
caminos y ensanchar los horizontes de esta gran cien-
cia, marchando de acuerdo y hasta recibiendo leceiones
y direccion de la palabra divina.

iQuiere decir esto que la Filosofia debi6 permanecer
eslacionaria, sin salir de los moldes de la ciencia pa-
tristica y de la Filosofia escolastica? Tampoco. Que
los siglos no pasan en vano sobre los hombres y los
pueblos, y el movimiento continuo de la historia en-~
lrana en su seno y arroja sin cesar al mundo nuevas
ideas y nuevos problemas para la Filosofia , como en-
trana y arroja nuevos problemas para las ciencias
fisicas y naturales , para las ciencias sociales y poli-
ticas. Sin salir de la esfera cristiana, y sobre la anchu-
rosa base filosdfica, representada por los trabajos de
San Agustin y Santo Tomas, pudiera haberse levan-
tado muy bien lo que hay de sélido y verdadero en las
consirncciones y desenvolvimientos filoséficos de la
era moderna. Compatibles son con esa base anchurosa
y con esa almdsfera cristiana, el empirismo baconiano
dentro de ciertos limites, y algunas de las direcciones
é ideas carlesianas , y el psicologismo analitico de la
escuela escocesa, y hasta el eriticismo kantiano , todo
ello contenido dentro de convenientes limites y de re-
servas racionales.
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Pava cualquiera que haya reflexionado sobre el ra-
cionalismo como eardcler fundamental y sintético de
la Filosofia moderna, es a todas luces evidenteque las
manifestaciones principales de esle racionalismo pue-
den reducirse 4 tres, que son: el positivismo empirico,
el criticismo y el panteismo.

Bacén representa la direccion empirico-posilivista,
Jordano Bruno representa la direceion panteista, Cam-
panella inicia el movimiento erilico, y Deseartes con-
tiene y representa el germen de todos estos movimien-
tos en lo que tienen de separatistas con respecto a la
revelacion y la fe, ¢ sea desde el punto de vista propia-
mente racionalista , que es como la levadura general
de todos ellos.

§ 40.
BACON DE VERULAM.

En 1561 nacié en Londres esle escritor, cuya cele-
bridad data principalmente desde los tiempos de Vol-
taire y D’Alembert. Este illimo dijo, entre otras cosas,
que Bacon habia nacido en el seno de la mds profunda
noche, sin acordarse que aun en el orden de las ciencias
experimentales, unicas que algo deben & Bacén, habian
florecido antes que él, 6 eran contempordneos suyos,
Copérnico y Tycho-Brahé, Vives, Paracelso, Telesio
y Cardano , y sobre todo Kepler y Galileo. Después de
hacer sus estudios universitarios cu Cambridge, residic
tres afios en Paris (1577-1580), regresando luego a su
patria, donde desem peiid varios cargos politicos, prote-
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gido por Essex, lavorito de la reina Isabel, al cual co-
rrespondio mas adelante con repugnante ingratitud. Su
ambicién y sus habitos de inmoralidad y de lujole lle-
varon primero 4 ser Canciller de Inglaterra, y le preci-
pitaron después en una carcel , acusado y conviclo de
graves crimenes, de donde le sacd la clemencia del Rey,
falleciendo en 1626.

Las obras principales de Bacdn (Francisco, bardén
de Verulam) llevan los siguientes titulos : De dignitate
et aygmentis scientiarum. —Novwm Organum scienlia-
rumn, sive Indicia rerwim de interprelatione naturae.—
Sylva sylvarwm sive Historin naturalis.—Seala intel-
lectus, sive filum Labyrinthi.—Prodromi sive antici-
puationes philosophiae secundae.—Philosoplia secunda,
siwe scientio active (1). Todos estos tratados eonstitu-
yen lo que su autor llamaba Zastawratio magna, & pesar
de que algunos ofrecen escasisima imporlancia por su
contenido y por su extension, reducida & muy pocas
paginas , no obstante los epigrafes pretenciosos que lle-
van al frente,

He aqui ahora los puntos culminantes, no diremos
de la Filosoffa ,—porque en rigor Bicon no es fildsofo,
—sino de la doctrina baconiana.

La memoria, la imaginacién y la razén son las Lres
facultades fundamentales del alma humana. Pertene-
cen 4 la primera las ciencias histéricas, 4 la segunda
la poesia con sus especies , y &4 la tercera la Filosofia.
La historia, euyo conocimiento pertenece a la memo-

(1) Ademis de estos eseritos , Bacon publico otros varios que se
refieren a la moral, la politica y la religion, y que tienen escasa re-
lacion con sus ideas filosoficas.




—

BACON DE VERULAM. 171

ria, se divide en natural y civil. La Filosofia se divide
en Filosofia de la naturaleza, Filosofia del hombre y
Teologia natural, en relacién con los tres grandes ob-
jetos de la ciencia racional, la naturaleza, el hombre y
Dios.

La experiencia exlerna 6 sensible esel puntode
partida, y la induccién el \inico método que debe em-
plearse para llegar al conocimiento de la verdad. El
silogismo es un instrumento completamente inutil y
perjudicial para la Filosofia, y & su empleo en las es-
cuelas se deben principalmente las preocupaciones,
ilusiones y abstracciones que esterilizan la razon y la
hacen impotente para conocer la realidad de las cosas.
Es preciso rechazar siempre y para siempre, no s6lo
el silogismo como medio de descubrir la verdad, sino
las afirmaciones axiomaéticas, las nociones @ priore y
las ideas todas metafisicas 6 racionales, siquiera hayan
sido ensefiadas por Aristoteles y Platon, por Santo To-
més y Escoto, y hasta por Hipderates y Galeno, los
cuales no fueron mas que 6 miserables sofislas, 6 teo-
logos mentecalos (ciletur Aristoteles pessimus sophista
—ciletur jam et Plato.... theologus mente captus), O va-
nos charlatanes (Hippocrates, annorwm venditor.— Gra-
lenwm , vawissimum causatorem), y lodos ellos juntos
filosufastros, fabulistas y falsarios: Philosophastiros
istos poetis ipsis fabulosiores, stupratores animorum,
verum falsarios,

La eiencia es la imagen (verilatis imago) 6 repro-
duceién fiel de la verdad, y, por consiguiente, la Filo-
sofia verdadera es aquella que sabe reprodueir y como
reperculir la realidad del mundo externo, siendo como
una copia fiel de éste. Zu demum est vera philosophia,
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quae mundi ipsius voces quan fidelissime reddit et ve-
luti dictante mundo conscripta est , nec quidquan de
propirio addit, sed lantwm iterat et resonal.

La doctrina de Bacdu acerca del método filosifico y
cientifico, aparte de los defeclos que entrana por su o
exclusivismo sistematico en favor de la experiencia, es
nna doctrina 6 concepeidn estéril é infecunda en sus
manos, porque no sefala ni fija de una manera precisa
las leyes del mélodo experimental é inductivo, limi-
tandose & indicaciones é ideas més 6 menos generales
y alguna vez contradictorias. Y es que, segun la ob-
servacion muy exacla de su compalriola y admirador
Bain , Bacdn sdlo poseia una idea muy vaga de la in-
duceibn.

Las ciencias fisicas no deben & Bacdn descubri-
miento alguno de importancia, y los experimentos de
que hace alarde en el Novum Organwm distan mucho
de poder presentarse como modelos de aplicacidn y
préactica del método experimental, cosa reconocida hoy
hasta por sus discipulos y por los partidarios méas acé-
rrimos del méfodo experimental. En su Zatroduccion &
la medicina experimental, Claudio Bernard eseribe ; «Los
que hicieron mas descubrimienlos en la ciencia, son los
que menos conocieron & Bacén, al paso que nada han
producido en este género aquellos que mas han leido
y meditado sus obras.»

_————

Las ideas de Bacon con respecto a la metafisica son
bastante confusuas, hasla rayaren contradictorias. Des-
pués de eslablecer distincion entre la metafisica y la
Filosofia primera, consideraudo la melafisica como
una poreién o parte de la Filosoffa natural y senalando
por objeto de la Filosofia primera los axiomas genera-
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les (1) 6 comunes de las ciencias, Bacon se contradice
4 si mismo 4 las pocas lineas, afirmando que hay una
ciencia 4 la cual perienece reunir y concentrar en axio-
mas generales los principios y axiomas particulares de
las ciencias, y que esta ciencia no es otra que la me-
tafisica: quam liquet esse metaphysicam. De todos mo-
dos, es cierlo que, arrastrado por sus preocupaciones
contra las ciencias y métodos tradicionales, conce-
di6 escasa importancia 4 la metafisica, y que, prelu-
diaudo 4 los posilivistas de nuestros dias, aconsejaba
que se hiciera poco caso de ella: De metaphysica ne sis
sollicitus.

Bien es verdad que, poniéndose en contradiceiin
consigo mismo en esto como en lanlos olros punlos,
coloca & la melafisica enlre las cosas que hacen falta,
y afiade que «las ciencias particulares son semejantes
4 las ramas de un arbol que se reunen en un solo tron-
co, el cual hasta cierta altura permanece uno y se-
guido antes de dividirse en ramas, siendo necesario,
por lo mismo, constiluir una ciencia tiniea, universal,
que sea la madre de las olras y que desde ¢l punto de
visla del desarrollo de los conocimientlos, sea conside-
rada como un principio del camino comin & las dife-
renites ciencias , hasta que se separen y formen distin-
tas ramificaciones : tal es la ciencia a la que damos el
nombre de Filosofia primeray.

(1) «Patel ex his quae supra disseruimus, disjungere nos philo-
sophiam primam a metaphysica, quae hactenus pro reeadem habitae
sunt. am communem scientiarum parventem, hane naturalis philoso-
phiae portionem posuimus. Atque philosophiae primae communia el
promiscua seientiarum axiomata assignavimus.s De augm. seiend..
lib. 111, cap. 1v.
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No es menos chocante y explicita la contradiceion
en que incurre cuando, despuéds de haber dicho de me-
laphysica ne sis sollicitus, enumera esla ciencia entre
las que forman el arbol general , dividiendo la ciencia
especulativa de la naturaleza en fisica, que tiene por
objeto la causa eficiente y la maleria, y mefafisica,
cuyo objeto es investigar las causas formales y finales.

Los objetos generales de la Filosofia, segtin Bacon,
son Dios , la naturaleza y el hombre, y tres son tam-
bién las especies de rayos que vienen de estos objetos
« nuestra inleligencia, y mediante los cuales nos pone-
mos en contacto con aquellos objetos y adquirimos su
conocimiento, & saber : rayo directo con respecto & la
naturaleza , rayo refracto con respecto 4 Dios , y rayo
reflejo con respeclo al hombre.

En relacion con estos Lres objetos , la Filosofia debe
dividirse en Filosofia diving 6 Teologia natural , cuyo
objeto es el conocimienlo racional de Dios y de los es-
piritus ; Filosofia natural , que tiene por objeto inves-
ligar y conocer la naturaleza externa 6 material , y Fi-
losofia Aumana, cuyo objeto es el conocimiento del
hombre con sus atributos y relaciones. La Filosofia
natural puede ser, o ledrica, ¢ practica. La primers se
subdivide en fisica especial y en metafisica. La se-
gunda se subdivide en mecdnica y en magia, la cual
responde a la metafisica, asi como la mecanica res—
ponde a la fisica especial. La Filosofia humana se di-
vide en Filosofia de la humanidad , es decir, de la na=-
luraleza humana, y Filesofia civil. La Filosofia ¢
doetrina que liene por objeto el cuerpo humano se di-
vide en medicina, cosmélica, atlética y ciencia del
deleile.
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A este tenor, Bacon divide y subdivide las tres ra-
mas fundamentales de la Filosofia en una infinidad de
ciencias , algunas de las cuales son tan insubstancia-
les en su fondo como extravaganies en sus denomina-
ciones , siendo digno de nolarse que, para Bacdn, las
matematicas deben enumerarse, no entre las ciencias
propiamente dichas 6 substanciales, sino entre los
apéndices de la Filosofia natural.

A pesar de su constante menosprecio y de lodas sus
diatribas contra Aristéleles , no es raro encontrar en
los escritos del Canciller inglés ideas y teorias que per-
tenecen al filosofo griego. Tal acontece , eutre otras,
con la leoria acerca del numero y naluraleza de las
causas, siendo adn mas de nolar que la doctrina del
filisofo inglés acerca de las formas, coincide en ¢l fon-
do y es casi una mera reproduccicn y aplicacion de la
teoria del Estagirita sobre este punto.

Si el posilivismo materialista de nuestros dias tie-
ne algin derecho para citar 4 Bacon en su apoyo cuan-
do se trata de mefafisica, & causa de sus vacilaciones
y contradicciones en la maleria, no sucede lo mismo
cnando se trata del conocimiento de Dios. Sobre esle
punto las ideas del Canciller inglés son la antitesis mas
completa de las profesadas hoy por el posilivismo , ¥
coinciden perfectamente con las de la Filosofia cristia-
na, con la cual admite la posibilidad y existencia del
conocimiento de Dios y de sus principalesatributos, a
la vez que afirma y establece la necesidad de la reve-
lacién divina en el orden religioso y para el culto legi-
timo de la Divinidad. «La teologia nalural ¢ leodicea es
aquella ciencia, escribe Bacin, que se puede adguirir
acerca de Dios por medio de la luz natural de la razon
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¥y de la contemplacién de las cosas; ciencia que puede
eonsiderarse como divina por parte de su objeto, y como
natural por parle de la manera con que se adquiere. Si
ahora queremos fijar los limites de esta ciencia , dire-
mos que esta destinada  refular al ateismo, 4 conven-
cerle de falsedad, A hacernos conocer la ley natural, que
d eslo se limita, y que no se extiende 4 establecer la reli-
gi6n. Asi es que vemos que Dios nunca ha hecho mila-
gros para convertir & un ateo, en atencién a que la luz
natural basta al ateo para conducirle al conocimiento
de Dios.... La sola Juz natural no basta para manifes-
larnos la voluntad de Dios y para darnos & conocer su
culto legitimo....

»Por lo que hace al modo de tratar este asunto , €8
cosa facil establecer y demostrar por sus obras que
Dios existe; que es infinitamente poderoso, sabio,
bueno; que Liene providencia de las cosas; que merece
nuestra adoracién, y que es remunerador Y vengador
supremo, De estas mismas fuentes pueden deducirse
lambién una infinidad de verdades admirables ¥ ocul-
tas, relacionadas con sus atribulos : pero querer discu-
rrir acerca de los misterios de la fe ¢ persuadirlos con
mayor fuerza y analizarlos en detalle, mediante la sola
contemplacidn de las cosas naturales y los principios
solos de la razén humana, es, 4 mi juicio, una empresa
peligrosa (1).»

Bacon repite y amplia eslas ideas en otros lugares de
sus obras , pudiendo decirse que su pensamiento, con-
fuso y flotante, con sobrada frecuencia, sobre otros pun-
tos, es fijo, decisivo é inmutable acerca de Dios ydela

(1) Op. De dignit. et augment. seient., lib, 11, cap. 1.
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verdad religiosa. En los Eusayos de Moral y de Poli-
tica, dice, entre otras cosas, que le seria mas facil
creer todas las fabulas de la mitologia, del Talmud y
del Alcoran, que el creer que esta gran maquina del
universo, donde se ve un orden tan constante, marcha
por si sola y sin ser dirigida y gobernada por una Inte-
ligencia suprema. «Una Filosofia superficial , afiade,
inclina algo hacia el ateismo ; pero una Filosofia mas
profunda conduce al conocimiento de Dios.»

Es justo advertir, sin embargo , que aun en este
orden de ideas, Bacon deja bastante que desear, puesto
que , segun se ve en el pasaje arriba cilado, negaba la
utilidad y aptitud de los conocimientos adquirides por
la razén natural para discurrir acerca de los misterios
de la fe, para analizarlos y para ilustrar su conoci-
miento, en lo cual se aparta de la teoria y de la prac-
tica de los tedlogos eristianos y Padres de la Iglesia.
Si 4 esto se anade que para el filosofo inglés el consen-
timiento del género humano , lejus de ser indicio de
verdad , mas bien entrania presuncion vehemente en
contra (tantum abest ut consensus pro vera et solida
auctoritate haberi debeat, ut eticin violentam prae-
sumptionem inducat in contrariuvimn) de aquélla , y que
afirma terminantemente que debe establecerse una se-
paracién absoluta entre la Filosofia y la Teologia , se
verd que sus excelentes ideas acerca de la religion y
del ateismo quedan desvirtuadas en gran parle por
otras ideas y leorfas que no se compadecen facilmente
con aquéllas.

La moral de Bacén corre parejas con su leodicea.
Ni de una ni de otra escribi¢ tratades verdaderamente
cienlificos , ni teorias completas, encountrandose sélo

TOMO 1L 12
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en sus escrilos ideas aisladss y como sembradas al
acaso, ideas que, aunque filoscficas Y exactas por
punto general , presentan también con alguna frecuen-
cia inexaclitudes y errores. Sabido es que Baedn acon-
seja que, cuando se ha incurrido en la indignacién de
alguin poderoso ¢ principe por alguna falta , se haga re-
caer ésla con destreza sobre los olros; que aconseja la
adulacion y el fingimiento como medios de medrar, y
que considera pueril el temor que los hombres tienen
a la muerte, comparandole al temor de los nifios a las
tinieblas , lo cual, si no entrafa una negacién im-
plicita de la inmortalidad del alma, entrafia desde
luego dudas acerca de los premios y castigos de la
vida futura,

Las ideas cosmologicas y psicoldgicas de Bacon son
muy escasas , y por punto general poco cientificas Y
hasta extravagantes. Entre ellas encontra mos que todos
los cuerpos estandotados de percepeion (omnibus corpo-
vibus naturalibus inesse vim manifestam pereipiendi ),
de manera que & los movimientos 6 mutaciones pro=-
ducidas por un cuerpo sobre otro | acompana la per-
cepcibn reciproca (nullum siquidem corpus ad aliud
admotum illud Tinmutat , ant ab illo immatatr, nisi
operationem praecedat perceptio), percepeidn que tie-
ne lugar en lodas las cosas, y de un modo particular
en el aire, cuya percepeién es mas delicada ¥ sutil con
respecto al calor y al frio que la del cuerpo humano.
Ubique denique est perceplio; aér vero calidum ef [ri-
gidum tam acute percipit, ut ejus perceptio sit longe
subtilior, quam tactus himani.

La Filosofia, 6 sea la razén, no puede suministrar-
nos el conocimiento del alma humana , sino que éste
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debe buscarse y obtenerse por medio de la inspiracién
divina (1), 6 sea de la revelacidn, porque la Filosofia
nada puede ensefiarnos acerca de la substancia del
alma racional.

En cambio, y como pasando al exiremo contrario,
Bacén dice que el alma de los brutos es un cuerpo del-
gado 6 sultil, compuesto de llama y de aire, y que se
nutre, en parte, de fluidos oleosos, y, en parte,de fluidos
acuosos : Anima siquidem sensibilis seu brutorum, pla-
ne substantia corporea censenda est, a calore atlenua-
iq.... e natura flammea el aérea conflata. ... partim
ex oleosis , partim ex aquaeis nwlrita.

g41.
CRITICA.

Las indicaciones que acabamos de hacer acerca del
pensamiento metafisico , leoldgico y ético de Bacdn,
revelan con bastante claridad que su teodicea y su mo-
ral, si es que tal nombre merecen los conceptos aisla-
dos y diseminados que & estas ciencias se refieren en
sus escrilos, son esencialmente incompletas, y con fre-
cuencia inexactas y erroneas. Esla direccién antiteista
y anliélica se revela también en sus maximas mora-

(1) «Etenim, cum suabstantia animae in creatione sua non fuerit
retracta aut deducta ex massa coeli et terrae, sed immediate inspi-
rata ‘a Deo , cumiue leges coeli et terrae sinl propria subjeeta philo-
sophiae , jquo modo posset cognitio de sabstantia animae rationalis
ex philosophia peti et haberi? Oper. De dignit. et augm. scient.,
lib. 1v, cap. 1i1.
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les y politicas, muchas de las cuales entrafian un fon-
do de bajeza, de inmoralidad y de corrupeidn, que ha
merecido la reprobacién hasta de sus admiradores , que
movi6 & Pontecoulant 4 decir que Bacén «no lenia ni
religion, ni probidad, ni moraly, ¥ que ha provocado
juicios severos, tal vez demasiado severos, de algunos
escritores (1), contra la moral baconiana. Cierto es que
a veces se encuentran en sus escritos ideas y senten-
cias profundamente religiosas y morales, segtin deja-
mos apuntado; pero esto s6lo quiere decir que Bacdn
se contradijo & si mismo sobre esta materia, como lo
hizo en otras, y que no sin razén escribié Séneca -
Magna res est unum hominem agere.

Intiérese de lo dicho que el mérito prineipal, y
hasta pudiéramos decir, tnico de Bacén , consiste en
haber llamado la atencién de los hombres de letras,
sobre la importancia y venlajas de la experiencia y del
método de induccion para la restauracion Y progreso
de la Filosofia, 6, mejor dicho , de las ciencias fisicas,

(1) He aqui como se expresa la Enciclopedia del siglo XI1X : «La
moral del canciller Bacon era una moral muy relajada, v tal cnal
debe esperarse naturalmente de un hombre que llevo la ingratitud
hasta el punto de arrastrar al cadalso & su bienhechor: que se con-
virtio después en el adulador mas vil de Jacobo [, ¥ que por compla-
cer & este principe, gran admirador de Enrique VII, escribio la vida
de este Rey, v encontro reflexiones panegiristas para el asesino de
Stanley. ¢No deberian ser arvancadas sus obras de las manos de la
juventud , cuando se llega a los consejos que Bacon dirige al hombre
que guiera ser autor de su fortuna? He aqui un fragmento tomado al
acaso: ¢ Si habéis incurrido en la desgracia del Principe, noos retiréis
de su presencia; conviene aparentar que no sois insensible a la in-
dignacion del Principe, sea por una especie de eslupidez, o por una
allivez excesiva.... Haced recaer con destreza vuestra falla sobre
los olros.»
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porque ya hemos visto que la Filosofia para el Can-
ciller inglés se reduce & la 16gica y & la fisica , com-
prendiendo en ésta la fisiologia zoolégica y la historia
natural, toda vez que la ontologia, la teodicea, la psi-
cologia y la moral, ¢ son ciencias vanas, como la pri-
mera, 6 enlran en la esfera de la revelacidn , como las
tres iltimas.

Y téngase en cuenta que el mérito de Bacén , bajo
este punto de vista, queda desvirtuado & causa del
exclusivismo sistematico que predomina en su método
de experiencia é induceidn, condenando en absoluto la
utilidad é importancia del silogismo 6 método deduc-
tivo, Tampoco habla muy alto en su favor el menos-
precio que afecta hacia los mas ilustres representantes
de la Filosofia griega y escolastica.

Ya hemos indicado que el ejemplo y la parte prac-
tica no corresponden en Bacon al precepto y & la par-
te ledrica. Después de tanto hablar y preconizar la ex-
periencia y la induceién , y a pesar de todas las reglas
y maximas sobre la materia, el autor del Novum Or-
genwum no hizo descubrimiento alguno de importaneia,
y hasta puede anadirse que si alguna vez se aparta de
la opinién recibida, es para suslituirla con otra menos
sélida y eientifica. Tal sucede cuando atribuye percep-
eion a todos los cuerpos; cuando hace del alma de los
brutos un euerpo 6 substancia corpdrea tenue é invisi-
ble (calore attenuata et facta invisibilis) por razén de
esta tenuidad, compuesta de partes oleosas y acuosas,
¥y cuando supone que los cielos son sélidos y que &
lravés de sus agujeros (foraming) vemos las nebulosas.

Lange, testigo nada sospechoso en esta materia,
reconoce en Bacdn una grande ignoraneia cientifica, en
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la que la supersticion no lenia menos parte que la vani-
dad. «En este asunto, afiade (1), los hechos son de-
masiado innegables. El més frivolo diletantismo en
sus propios ensayos relativos 4 la ciencia de la natu-
raleza; la ciencia rebajada & una hipderita adulacién de
corte; la ignorancia ¢ desconocimiento de los grandes
resullados cientificos alcanzadoes por Copérnico, Ke-
pler, Galileo, que no habian esperado para hacerlos 4
la Instawratio magna, una polémica acre, una injusta
desestimacidn de los verdaderos sabios quelerodeaban,
como Gilbert y Harvey: he aqui hechos mds que sufi-
cientes para presentar el caracter cientifico de Bacon
bajo un punto de vistatan desfavorable como el que
corresponde & su caracter politico y personal, hasta el
punto de que la opinion de Macaulay, rebatida ya ade-
mas con juslicia por Kuno Fischer, no es sostenible. »

Asi es que, a pesar de los elogios, no del todo des-
interesados que le tributaron Descartes, D’Alembert y
Laplace, es lo cierto que no poseia el genio de las cien-
cias fisicas, y, lo que es més, ni podia poseerlo, igno-
rando como ignoraba las mateméticas, y no sospechan-
do siquierael papel importante que en su época misma
Y en lo sucesivo estaban llamadas 4 desempefiar en el
desarrollo y progresos de las ciencias fisicas; porque,
segtn hemos visto, Bacon concedia poca importancia
a las ciencias matematicas, y las consideraba como
apéndices de la fisica. No es de extrafiar, porlo tanto,
que su mismo compatriota Home, lo mismo que los
eminentes fisicos Biot y Liebig, hayan afirmado que
Bac6n es muy inferior 4 Galileo, y que no hizo ningin

(1) Hisloire du Material., tomo 1, pag. 481,
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descubrimiento real en esas mismas ciencias fisicas de
que tanto hablaba, pudiendo afiadirse que ignoraba la
verdadera naturaleza y la teoria exacla de esa misma
indueecién que tanlo preconizi y recomendo.

Por otra parte, el llamamiento que hizo Bacon a la
experiencia y al método inductivo, postergado hasta en-
lonces, racional y fecundo en si mismo, se convirlié
en perjudicial para la Filosofia y la religién & causa de
su exclusivismo sistemaltico , y & causa también de la
ausencia de sentido critico que se echa de ver en sus
obras. En este concepto, Bacon es padre, fantor 6 com-
plice del moderno positivismo ateo-materialista , como
lo es de los diferentes sistemas sensualislas y mate-
rialistas que le sirvieron de premisas intermedias 6 in-
mediatas, y con razén escribe Lange que «el pensa-
miento dominante del sistema materialista procede de
Bac6n», quien podria ser apellidado verdadero restau-
rador del materialismo, siendo ademés muy dificil «in-
dicar los puntos en que su doctrina se diferencia de la
de los materialislasy.

Es justo advertir, sin embargo, que hay un pro-
blema importante, acerca del cual los partidarios del
positivismo contemporaneo no pueden invocar con jus-
ticia el nombre y la auloridad de Bacon, y es el que
se refiere & la exislencia de causas finales. Porque si
bien es cierto que ulgunos historiadores de la Filosofia,
¥ no pocos escritores, suelen colocar & Bacon entre los
filésofos que rechazan las causas finales, la verdad es
que el Canciller inglés no niega la existencia de estas
causas, ni la importancia cientifica de esta cuestion,
sino la oportunidad de su discusién y resolucion en la
fisica. Y es que, segin Bacdn, el problema de las cau-
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sas finales puede y debe discutirse convenientemente
en los libros que tratan de metafisica (in his recle):
pero es fuera de propésito (in illis perperam) tralar de
esto en los libros de fisica, En pocas palabras: Bacon
opina que la investigacion de las causas finales perte-
nece a la melafisica, y, por consiguiente , que se halla
mal colocada en la fisica, 4 la cual es extrafio este pro-
blema: Metaphysicae pars secunda est finalivim causa-
rum inquisitio, quam non wl praetermissam, sed ut
male collocatam notamus.,

Con respecto al problema divino 6 teoldgico, el pen-
samiento de Bacon es todavia mis explicilo, méas ter-
minante y mds paladinamente contrario a las ideas y
aspiraciones del moderno positivismo materialista,
pues ya se ha visto que el filésofo inglés admite y re-
conoce expresamente que la razén humana puede co-
nocer y demostrar la existencia de Dios Y sus principa-
les atributos.

No sucede lo mismo en orden al problema metafi-
sico, porque las vacilaciones y contradiceiones de Ba-
con en esta materia, dan cierto derecho 4 los modernos
positivistas para citarle en suapoyo. Sudoctrina acerca
de la éncognoscibilidad natural del alma racional en
cuanto 4 su subslancia, sehallaenarmouiacon lus ideas
del posilivismo y favorece sus prelensivies, asi como
por otro lado se aproxima al tradicionalismo, al atribuir
aquel conocimiento a lu inspiracion divina.

En resumen : el mérito casi vinico y exclusivo de
Bacén como filésofo, consiste en haber proclamado la
necesidad del método experimental y de la induceién
para el progreso de las ciencias, cosa que Copérnico,
Tico-Brahé, Vives, Galileo y otros habian hecho y ha-
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cian entonces con mayor senlido cientifico, sin sus exa-
geraciones, y sobre todocon verdaderos resultados prac-
ticos para el progreso de las ciencias. En esle concep-
to, César Canti no anda lejos de la verdad cuando
escribe (1), refiriéndose & Bacon: «Aunque se le ci-
taba mucho, era poco leido, y hasta el afio 1730 no se
habia hecho en Inglaterra més que una sola edicion de
sus obras. El efecto por él producido fué, por lo tanto,
escaso, mientras que la escuela experimental ilaliana
abrié el camino 4 notables descubrimientos. Bacon es
mirado como inferior & Galileo por Hume, su compa-
triota. S6lo en el siglo xviir, cuando se comenzo & ha-
cer una guerra é muerle a la Edad Media, fué cuando
Bacén se vid ensalzado hasta las nubes, como el hombre
que habia sabido desprenderse de aquélla; y en alen-
cién & que en sus predecesores debian encontrarse so-
lamente ignorancia y credulidad , preciso fué atribuirle
el mérito de haber creado de un solo golpe la Filosofia
experimental , la inica que se queria aceptar para fun-
darla definitivamente sobre la sensacién. Prodigésele
entonces el incienso & porfia. Condillac llegé hasta pro-
clamarle ¢l ¢reador de la metafisica, cuando apenas se
habia ocupado de ella sino incidentalmente. Cuando
mas adelante la Aneiclopedia francesa fué vaciada en el
molde de su arbol cientifico, aparecio como el repre-
sentanle del saber moderno, del cual, sin embargo, no
habfa sido mas que uno de los promovedores.»

Un critico de nuestros dias, partidario del positi-
vismo malerialista, y que en lal conceplo no escasea
los elogios & Bacon y ensalzs mucho sus trabajos filo-

(1) Hist. Univ., Epoca XV, cap. XXxV.
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s6ficos, no puede menos de reconocer la esterilidad
practica del filésofo inglés y los graves defectos que
entrana su doctrina.

«En la practica, escribe Lefévre (1), Baeén no supo
sacar partido de su mélodo. La ciencia no le es deu-
dora de descubrimiento alguno. Sus investigaciones
personales sobre la densidad, el peso, el sonido, el ca-
lor, la luz, el magnetismo, sélo condujeron & errores,
y hasla neg6 muchas de las verdades que constituyen
los titulos de gloria de Galileo.»

«Con razén ha sido criticada, afiade, la division
muy arlificial y subjetiva que Bacdn propone para
las ciencias. Funda esta division sobre la diferen-
cia de facullades que ponen en accién las diversas
ciencias, como si todas las facultades del espiritu no
concurrieran al conocimiento. La clasificacién de las
ciencias debe verificarse con relacidn 4 sus objetos , y
no con relacion a las facultades del sujeto que las ad-
quiere, memoria, imaginacion , razén. El gran renova-
dor fué infiel & su método en m4s de una ocasién.y

Es posible, sin embargo, que Bac6n hubiera modi-
ficado algunas de sus opiniones, si hubiese vivido m4s
tiempo; porque hay que tener presente que algunos de
los tratados conlenidos en sus obras, y entre ellos
el rotulado Sylva sylvarum , sive Historia naturalis,
fueron ordenados y publicados después de su muerle
por sus discipulos.

(1) La Philosophie, pag. 287.
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HOBBES.

No es posible hablar de Bacon sin hablar al propio
tiempo de Hobbes, porque Hobbes, amigo y, en cier-
to modo , discipulo de Bacén , fué el inlérprete mas
16gico y exacto de sus doctrinas, por confesion del mis-
mo Bacon : qui neminem cogitata sua lanta facililate
concipere alque Th. Hobbium , passim praedicare soli-
tus est.

Este filésofo , que nacié en Malmesbury en el ano
de 1588 y murié en 1670, no solamente dié & las ideas
de Bacon la precisidn ldgica que les faltaba en muchas
materias , sino que las aplicd & todas las ramas 6 par-
tes de la Filosofia , y con especialidad & la moral y a
la politica.

Para Hobbes el objeto de la Filosofia son los cuerpos
(subjectum philosophiae sive materia circa quain versa-
tur est corpus), ¥, por consiguiente, la ontologia como
ciencia de nociones metafisicas , y la psicologia como
ciencia del espiritu, y la teodicea misma como ciencia
de Dios, 6 son palabras vanas, ¢ no pertenecen ala
Filosofia. Conocer las causas por los efectos y los efec-
tos por las causas, es la funcién propia de la Filosofia;
pero los medios para este conocimiento son tinicamente
la experiencia y la observacién de los hechos, la sen-
sibilidad externa y la sensibilidad interna. Las ciencias
morales y politicas , lo mismo que las filoséficas , tie-
nen su base , su ley y su medida en lo sensible, y son
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el resultado del anélisis 6 composicién y descomposi-

cion de los cuerpos , verificada por medio de la sensa-
cién y el pensamiento.

Por lo demis , la sensacién es el movimiento pro-
ducido por los objetos en el medio ambiente ¥ trans-
mitido por éste al cerebro. El conocimiento intelectual
no es mds que la aclividad cerebral comparando las
sensaciones que la excitan ; de manera que ¢l pensa-
miento es una especie de caleulo (computatio) , y la
aceidn de pensar equivale & comparar Yy sumar sensa-
ciones.

Hobbes es nominalista, como lo son generalmente,
Y por necesidad légica , los materialistas. Para el filg-
sofo inglés, «la universalidad de un mismo nombre
dado & muchas cosas , es la causa de que los hombres
hayan creido que estas cosas son universales en si
mismas.... ; pero es evidente que nada hay universal
mis que los nombresy.

En relacidn con esta teoria nominalista , Hobbes
afiade que la metafisica no es mas que un conjunto de
palabras , y que lo que se llama verdades metafisicas
no es mas que la percepeién de las relaciones méas 6
menos ldgicas que hay entre aquellas palabras, porque
para la Filosofia no hay mas realidad que la realidad
finita , contingente y sensible.

Aunque es cierto que Hobbes habla de Dios y de su
existencia , lo hace en términos que equivalen 4 su
negacion real. Los atributos que ponemos en la divini-
dad no son més que nombres con que expresamos, ora
nuesltra incapacidad para conocer 4 Dios , ora nuestro
respeto a la divinidad. «Expresan 6 anuncian nuestra
incapacidad, cuando decimos que Dios es incomprensi-
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ble é infinito: anuncian nuestro respeto, cuando le da-
mos los nombres que nos sirven para designar las cosas
que queremos alabar y ensalzar, como son los nombres
de todopoderoso, omnisciente , justo, etc.» Lo mismo
puede y debe entenderse cuando decimos que Dios es
espiritu , expresién que sélo significa nuestro esfuerzo
para no concebirle como una substancia corporal y gro-
sera , sin que por eso deje de ser verdadero cuerpo,
aunque sutil, porque «porla palabra espiritu, anade el
filosofo inglés (1), entendemos un cuerpo natural de
tanta sutileza, que no obra sobre los sentidos, pero que
llena un lugar. La concepeion que tenemos de un espi-
7itu es la de una figura sin color....; por consiguiente,
concebir un espiritu , es concebir una cosa que liene
dimensionesy.

En conformidad con esta doctrina , para Hobbes
es una contradiceién palpable el decir , hablando del
alma humana, que esta toda en todo el cuerpo y toda
en cada parte del mismo, fote in tolo et tola in qualibet
parte corporis , proposicién que no tiene fundamento
ni en la razén ni en la revelacion, sino que procede de
la ignorancia de lo que son las cosas que se llaman es-
pectros, de los que son las imagenes que se aparecen
en la obscuridad & los nifios y medrosos.

La moral y la politica de Hobbes se hallan en re-
lacién y armonia con estos principios. Procediendo 6
marchando sobre la base de que no exislen espiritus
puros, y de que el alma humana no se distingue de la
substancia nerviosa y que se identifica con la actividad
cerebral, Hobbes ensena que las ideas de bien y de mal

(1) De nat. Num., cap. x1.
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son puramente relativas, porque no hay mds bien ni mal
‘para el hombre que el placer y el dolor, lo agradable
y lo desagradable. El interés particular es la norma
tinica del bien y del mal parael hombre, y es hablar de
quimeras hablar de justicia absoluta y de moral abso-
luta , tanto més, cuanto que el hombre obra necesaria-
mente ¢ sujeto al determinismo, por més que se hace
la ilusién de que obra con libertad.

Y si la libertad no existe en el orden filosdfico y
moral , ¢laro es que tampoco puede existir en el orden
social polilico. Luego el Estado , en tanlo representa
el derecho, en cuanto y porque representa la fuerza
necesaria para impedir que los individuos se perjudi-
quen entre si, 6, digamos, se devoren (homo homin
lupus) unos a otros.

El hombre , lejos de ser naturalmente sociable , es
esencialmente individualista y egoista, sin mas cuida-
do que su propio bien o placer. El estado natural del
hombre es la guerra contra todos los que pueden es-
torbar sus goces : su derecho absoluto y tnico es el
derecho de aniquilar y apartar los obslaculos que se
oponen 4 su bien propio y personal. Asi es que la ra-
z6n suficiente y la tnica de la institucidn de las so-
ciedades es la necesidad de un poder ¢ fuerza superior
que eslablezca la paz entre los hombres particulares.
El poder que gobierna esta sociedad representa la ab-
sorcidn de todos los derechos y de todas las libertades
de los asociados, de donde resulta que es ilimitado y
absoluto , procediendo de é1 inicamente el derecho y
el deber , lo justo y lo injusto , lo tuyo y lo mio. Cua-
lesquiera que sean sus mandalos, debe ser obedecido

siempre, sin que radie tenga derecho alguno contra el
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que liene el poder, el cual no esta obligado 4 nada para
con los siibditos. «Hsta guerra de todo hombre contra
todo hombre, escribe Hobbes (1), Liene por consecuen-
cia que nada hay que pueda ser injuslo. Las nociones
de derecho y torcido, de justicia y de injusticia, no
tienen alli lugar alguno.... La fuerza y el fraude son
las dos virludes cardinales en este estado de guerra.
La justicia y la injusticia no son facultades ni del cuer-
po ni del alma.»

El derecho y lo1lil son una misma cosa (jus el
utile, unum alque idem), segiin Hobbes ; el cual ense-
na también que el derecho de propiedad Lrae su origen,
su sancién y su legitimidad, de la ley civil, 6, mejor
dicho, de la voluntad arbitraria y despdtica del supre-
mo gobernaule, fuente y origen de todo derecho ,.de
loda justicia y de todo deber. En cambio , éste no esta
sujelo a las leyes civiles , y ninguno de sus sibditos
puede tener derechos contra él.

«El soberano, eseribe el autor del Zevigthan (2), debe
ser injusticiable , es decir, debe tener impunidad com-
pleta en todo cuanto emprende 6 hace. Es duefio , ade-
mas , de establecer ¢ sefialar la religion que bien le
parezca para sus subditos , que estan obligados 4 obe-
decerle en esto como en todo lo demis. El bien y el
mal, la virtud y el vicio dependen también del sobera~
uo, cuyas leyes civiles contienen y determinan lo que
sus subdilos deben tener por derecho y deber, por
bueno 6 malo, por virtud ¢ vicio.» «La ley eivil Yy no la
iey natural es la que ensefia qué es lo que debe llamar-
se robo , asesinalo, sdulterio.»

(1) Leviathan, part. 1.5, cap., X,
{(2) Part, B:% cap. ..
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En suma: Hobbes es un nominalista perfecto y ab-
soluto, y como, por otro lado, es un 16gico severo, toda
su doctrina se resuelve en sensualismo materialista:
en psicologia , el hombre es un conjunto de facultades
naturales , nulricién , movimiento , sensibilidad , ra-
260, voluntad , las cuales no son mas que fases y ma-
nifestaciones del organismo. El yo es la resultante del
conjunto organico, y la conciencia se identifica con
la sensacién. En moral, el placer y el dolor lo son to-
do: se identifican con el bien y el mal, los cuales de-
penden también de los temperamentos , climas y opi-
niones. En politica , todo depende y se explica por el
interés y la fuerza.

43.

75

CRITICA.

Se ve por lo dicho , que Hobbes es el hombre de la
l6gica , de la moral y de la politica desde el punto de
vista de la doctrina baconiana. El materialismo con su
corolario natural el nominalismo en Filosofia y Psico-
logia, el sensualismo utilitario en moral y el despo-
tismo en politica, son las ideas y direcciones capita-
les que sintetizan el pensamiento filosofico del amigo
y discipulo de Bacdn. En sus numerosas cbras , en
sus tratados filosificos De Homine y De Corpore,y en
su tratado politico Elementa philosophica de Cive, lo
mismo que en su famoso Leviathan sive de wmateria,
forma et polestate civitatis ecclesiasticae et civilis,
se encuenlran, O explicilamenle 0 en germen, todos
los sistemas de Filosofia negativa que han venido su-
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cediéndose en la historia hastanuestros ateo-positivis-
las contemporaneos.

Sin embargo, su concepcion politica es mds ldgica
que la de los modernos partidarios del positivismo
materialista ; porque, dado el conjunto de sus ideas
filoséficas, religiosas y morales; negadas la vida fu-
tura y la libertad humana; negadas la justicia abso-
luta, la existencia de Dios como ser espiritual, provi-
dente ¢ infinito, sélo el despolismo y la fuerza son
capaces de mantener el orden y conservar la sociedad.

La palabra nominalista de Hobbes verilas non in re
sed in verbo consistit, representa en el fondo las decla-
maciones de los que en nuestros dias tanto hablan con-
ira las hipdtesis melafisicas, bien asi como el dellum
omnium contra omnes del filésofo inglés, puede con-
siderarse como la premisa natural que contiene en
germen el principio darwinista de la luckha por lo exis-
tencia.

Hobbes es también uno de los fil6sofos en que apa-
rece como mas clara y evidente la conexién intima
entre el nominalismo y el materialismo. Su psicologia,
esencialmente materialista , le arrastra & corolarios y
conclusiones mominalistas, segin las cuales, toda
ciencia liene mas de nominal que dereal, siendo, ade-
mas, muy probable que lo que llamamos raciocinio es
«una reunién y encadenamienlo de palabrasy. Hasla en
su teoria polilica resalta el nominalismo, puesto que
afirma que «la tirania no es més que un nombre que
los descontenlos dan & la monarquia». Doelrina es esta
muy légica en boca de quien habia enseiiado antes que
«el soberano no esta obligado & nada para con sus
subditosy. | '

POMO 111, 13
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Semejante nominalismo es muy natural y ldgico
en boca de quien define al espiritu diciendo que es «un
cuerpo natural dotado de tan grande sultileza, que no
obra sobre los sentidos, pero ocupa lugar determina-
do...., ¥, por consiguiente, concebir un espirifu es con-
cebir alguna cosa que tiene dimensionesy.

Ya queda indicado que Hobbes, sin hacer profesién
explicita de ateismo, niega en realidad la existencia de
Dios, toda vez que para el filésofo inglés «substancia
sin dimensiones son dos palabras que implican con-
tradiceiony.

Cierto que en varios lugares de sus obras habla de
Dios, de sus atributos y hasta del culto que debe dar-
sele; pero todo ello acompanado y mezclado con tales
restricciones é ideas, que se ve claramente que su objeto
era, no ya sélo someteral capricho del soberano todo lo
referente a religion, sino negar y destruir la idea di-
vina y la idea eristiana sin chocar demasiado de frente
con las ideas y sentimientos del pueblo. Asi se com~
prende que, al hablar de la obligacién de dar culto &
Dios y prestarle obediencia, escribe que esta obliga-
cién procede del temor que tenemos & Dios y de nues-
tra #mbecilidad é impotencia enfrente de la Divinidad.
Asi se comprende también que escriba que hablar de
la infinidad de Dios, no es méas que confesar franca-
mente que ignoramos si esla cosa es infinita; «y es ha-
blar de Dios con poco respeto, afiade (1), el decir que
tenemos idea del mismo en nuestra alma; porque la
idea no es mas que nuestra concepeion, y nosolros no
somos capaces de concebir mas que cosas finitasy. Hob-

(1) De Cive, cap. xv.

- -.i..___
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bes merece ser apellidado el moralista y el politico de
la escuela baconiana, porque, en realidad de verdad,
no hizo mas que desenvolver y aplicar los gérmenes y
tendencias de la Filosoffa de Bacén en todos los terre-

nos, pero de una manera especial y preferente en el de
la moral y la politica.

44,

L7 o)

JORDANO BRUNO.

A mediados del siglo xvi naci6 en Nola Jordano
Bruno, cuya memoria ha sido rehabilitada con empefio
en los ultimos siglos, & causa, sin duda, de sus afini-
dades doctrinales y filoséficas con el panteismo germa-
nico. Sabese que tom6 el habito en la Orden religiosa
de Santo Domingo; pero se ignora el lugar, el afio y
hasta si lleg6 a profesar (1), afirmando algunos que se
retird & Ginebra antes de la profesion. De todos modos,
es cierto que, después de abrazar el calvinismo, viajd
por Francia, Inglaterra, Alemania é Italia, ensefiando
en Paris y otras paries, cambiando de religién segiin
los paises, hasla que, detenido por la Inquisieién de
Venecia y trasladado después & Roma, fué sentenciado
a las llamas y ejecutado en 1600.

(1) No falta, sin embargo, quien ponga en duda el hecho de ha-
ber vestido el hibito de Santo Domingo, como se ve por las signien-
tes palabras de Echard, hombre de noescasa eritica : Multe fubu-
lantur de isto Jordano.... Ut ut sit , nulle hastenus documenta pro-
twlerunt , e quibies constel Ordinis Praedicatorwm vestem aliquando
geslasse,
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Algunos autores, y entre ellos Seslers , suponen
con bastante fundamento que Bruno no se hizo calvi-
nista ni luterano, como afirman generalmente sus
bidgrafos , sino que rechazaba 6 negaba toda religidn
positiva, y que lo que dié origen & la creencia de sus
cambios de religién fueron los virulentos ataques y las
injurias que dirigié constantemente contra la Iglesia
Catélica y contra el Papa.

A pesar de su vida inquieta y errante, Jordano
Bruno escribié muchas obras filosdéficas, sin contar
algunas lilerarias y de controversia religiosa (1). Las
primeras, 6 sea las filosdficas, pueden dividirse en (res
clases, que son: ¢) obras relativas 4 la Filosofia en ge~-
neral y eontra la doetrina aristolélica, como son, entre
otras, Figuratio aristotelici physici auditus, — Arli-
culi centum et sexaginta adversus mathematicos et
philosophos. — Acrotismus sew rationes articulorum
physicorum adversus peripateticos ; b) obras relativas
a la doctrina de Raymundo Lulio , a la cual fué muy
aficionado Bruno, comentandola y aplicandola en va-
rios y curiosos libros, entre los cuales sélo cilaremos
los siguienles : De compendiosa Avchitectura et com=-
plemento Artis Lullii.— Explicatio triginta sigilloruin

ad omnivwm scienliarwm et artivm inventionem, dispo-

(1) Entre estas ultimas, la mas notable y la gque le dio mis nom-
bradia entre log inerédulos de entonces y los enemigos de la lglesia,
es la que lleva por epigrafe : Spaceio de la Bestin Lrionfante, propo-
sito da Giove , effettuato dal consoglo , reveluto da Mercurio, vecitato
da Sophia, udito da Saulino , registrato dal Nolano divisn in tre
dialogi subdivisi in tre parli. Este libro es un dialogo lucianesco , en-
caminado 4 rechazar v burlarse de todas las religiones posilivas, Su
titulo. recuerda 6 imila los que solian poner a sus libros los amigos y
fautores del Renacimiento.
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sitionem et memoriam.— De Lampade combinaloric
lulliana ad infinitas propositiones et media invenienda.
—De progressu et Lanpade venatoria logicoruin | ¢)
obras relativas al panleismo 6 dedicadas direclamente
a exponer y afirmar su sistema panteista, que eslo que
constituye el fondo real y relativamente original de su
doetrina. Las obras principales de este género, son:
De la Causa, Principio ed Uno.—Del Infinito , Uni-
verso é Mondi.—Da Monade, Nuinero el Figura, etc.

Segtin acabamos de indicar, el fondo y como la
substancia de la doctrina filosdfica de Jordano Bruno,
es el panteismo, pero un panieismo en que se presen—
tan amalgamadas ideas neoplatdnicas, principios y
elementos pilagdricos, direcciones lulianas, al lado de
algunas ideas originales en el terreno del panteismo,
ideas que han sido adoptadas y reproducidas en tiem-
pos posteriores por méas de un representante de aquel
sistema.

La vida errante de Bruno es una imagen de su ge-
nio, profundo y perspicaz por un lado, exlravaganle
y desordenado por otro.

Para Jordano Bruno, como para los pitagoricos,
Dios es la mdnada primitiva , el ser absoluto, del cual
emanan lodas las cosas y que constituye la esencia de
todas ellas. Esta monada primiltiva , al desenvolverse,
produce y engendra todos los seres que aparecen en el
Universo, de manera que su substancia esta en todas
las substancias singulares 6 fenomenales, y a todas las
informa , vivifica y anima.

El universo puede concebirse , por lo tanto, como
un animal inmenso, cuyas partes todas , desde las mas
nobles y grandes hasta las mas pequenas, se hallan




198 HISTORIA DE LA FILOSOFIA,

vivificadas y animadas por la substancia 6 ménada di-
vina, que es como el alma universal del mundo. En
este concepto y por esla razén, el Universo, como
expansion de la ménada primitiva y manifestacion del
Ser absoluto 6 subslancia eterna inmanente en el mis-
mo, es eterno, infinito y el seruno (el &num neopla-
tonico) 6 dnico. D2 aqui infiere que la substancia 6
materia de los cuerpos es inmortal , una, infinita y
viviente, como lo es el Universo de que forma parte, y
al cual apellida por esta razon animal sanctwm, sacrum,
el venerabile. De manera que todas las cosas, sin ex-
cluir los cuerpos , conlienen una parte de espiritu di-
vino, ¢ sea del alma universal , resultando de aqui que
un cuerpo puede convertirse en planta 6 animal (dar-
winismo) si se halla en condiciones favorables, y que
toda cosa de las que constituyen el mundo 6 la natu-
raleza puede salir 6 proceder de cualquiera otra. «Por
pequena que sea una cosa, escribe en uno de sus dig-
logos , conliene una parte de la potencia espiritual , la
cual, por poco que el sujelo se encuentre dispuesto,
se desenvuelve hasta llegar & ser una planta ¢ un ani-
mal.—Luego todas las cosas tienen 4 lo menos vida.—
Concedo de buen grado que todas las cosas en si mis-
mas tienen alma, que tienen vida en cuanto & la
substancia. Me presentais una argumentacién que hace
verosimil la opinién de Anaxagoras de que loda cosa se
halle en tode cosa, porque hallandose en todas las co-
sas el espiritu, 6 el alma, 6 la forma universal, se
sigue que cualquiera cosa puede ser producida de cual-
quiera olra.—Yo afirmo que esta upinidn, no sdélo es
verosimil, sino también verdadera, porque este espi-
ritu existe en todas las cosas; las cuales, sino son
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animales , son clertamente animadas; si no son tales,
segiin elacto sensible de animalidad y de vida, lo son,
sin embargo, segin cierto prineipio y primer acto de
animalidad y de vida.»

La teoria del conocimiento humano y de la ciencia
ensefiada por Jordano Bruno, se halla en armonia con
sus ideas panteistas, y enirana una especie de reminis-
cencia de la teoria de Platén y de los neoplaténicos de
Alejandria , & la vez que una preformacion de la teoria
de Schelling. Partiendo del principio de que el mundo
es una expansién, una manifestacion necesaria, aun-
que imperfecta, de la esencia divina, Bruno ensena
que adquirimos la ciencia por medio de tres faculta-
des en relacién con el triple objeto que constituye el
fondo y como el ser substancial de la ciencia humana,
es decir, la unidad absoluta , el Universo mundo y los
individuos. En otros términos : este triple objeto, 0,
digamos mejor, este objeto 1nico bajo tres formas,
corresponde a las tres facultades de conocer, que son :
a) los sentidos , ) la razén, ¢) el entendimiento, por
medio de las cuales nos elevamos 4 la posesion de
la verdadera ciencia. Por medio de los sentidos perei-
bimos tnicamente los individuos, seres imperfectos,
fenémenos pasajeros (Platon, neoplatonismo) de la
unidad primitiva y unica, mas bien que exislencias
verdaderas. La razén comienza a percibir y conocer la
unidad absoluta , la substancia una , objeto primordial
y esencial de la ciencia ; pero de una manera incom-
pleta é indirecta , es decir, en el Universo-mundo, en
el cual se refleja esta esencia una. Por tltimo: la inte-
ligencia, traspasando los limites de los fenomenos,
elevandose sobre la multiplicidad fenomenal y aparente
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de los sentidos y de la razén , se coloca en el seno de

la esencia suprema, y por medio de una intuicién

direcla , puramente inteligible (Schelling) y trascen-

dente, 1ltimo esfuerzo de la facultad de conocer, llega ,
al dltimo término del saber, entra en posesién de la ~
ciencia verdadera, que es el conocimiento de la unidad
absoluta 6 de la esencia una, como causa de todas las
existencias, como fundamento interno de lodos los se-
res, como esencia, substancia verdadera y subslancia
real de lodas las cosas.

Bruno, como todos los panteistas , rechaza la aceidn

creadora ¢z nikilo y la libertad de la produceién con
respecto 4 los seres que constituyen el universo. Las T
especies , los individuos, las leyes csmicas, la natu-
raleza y el espiritu, los sentidos y la inteligencia, no
son mas que evoluciones y fases diferentes de la Unidad
6 monada primitiva. Asi, por ejemplo, la naturaleza
malterial es efecto y manifestacion del movimiento ¢d .
I ¢xtre de la monada primitiva ; la inteligencia 6 mundo
del espiritu representa el movimiento ad intra, 6 sea
el regreso y concentracién de la ménada divina en el
interior.

Bruno fué acaso el primer filésofo que abrazé y de-
fendid, sin ambages ni alennaciones de ningin géne-
ro, la doctrina heliocéntrica, transformando en lesis
la hipdtesis copernicana, bien que amalgamando y
desfigurando esta doctrina con ideas fantasticas y pe- =
regrinas , segun su costumbre. Fué también el primero
i de la época moderna que afirmd la infinidad del mun-
do, aduciendo como prueba—aparte de otras—Ia repre-
sentacidn del espacio infinito, idea que plagié después
Descarles, como plagi6 olras varias del fildsofo italia-
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no, segin reconocen Leibnitz, Huet (1), con otros va-
rios autores. Finalmente, para Jordano Bruno, como
para todos los panteismos, la perfeccion y el objetv
final de la Filosofia consiste en buscar y seialar la
unidad de los contrarios, no la unidad ceusal y virtual
de la Filosofia cristiana, sino la unidad substancial de
la Filosofia panteisia. En este conceptlo, no menos que
por su concepcion sistematica del Dios-Universo, Bru-
no representa la direccién panteista de la Filosofia mo-
derna, y es el precursor histérico y légico de los re-
presentantes de aquel sistema , y con especialidad de
Spinoza, de Schelling y de Krause.

Pudiera sospecharse también que las ideas del fil6-
sofo napolitano ejercieron alguna influencia sobre
Leibnilz, cuya monadologia parece una reminiscencia,
0, si se quiere, una aplicacién y desarrollo de la doc-
trina de Bruno en orden a la constitucion interna de
los cuerpos, compuestos, segin él, de elemenlos
(Minima) 6 ménadas , dotadas a la vez de propiedades
psiquicas y materiales.

No ereemos necesario escribir la critica de la Filo-
soffa de Jordano Bruno, porque su critica se despren-
de y se halla como contenida y reflejada en las relacio-
nes y afinidades que presenta, segiin hemos apuntado,
ora con la doctrina de ciertos filésofos antiguos, ora
con ciertas ideas y leorias ensenadas después por Des-

(1) En su Censura philosophiae cartesianue , el obispo de Avran-
ches sefiala varias ideas y teorias cartesianas contenidas en los es-
critos de Jordano Bruno, y sacadas de ellos por Descartes, segun
todas fas apariencias,, por mas gue dste 1o lo coufesara. Elantes ci-
tudo Behard eseribe también sobre esto: « Quidam addant , ex ejus
libris , Repatum Cartesinm novarmn suam philosophiam hauxisse.n
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cartes , Leibnitz, Schelling y Krause, con otros parti-
darios del panteismo, no menos que por Darwin y sus
secuaces.

Como los racionalistas de todos los tiempos , Bruno
rechaza la autoridad de la Iglesia y la revelacién divi-
na en el conocimiento de la verdad; como Descartes
acaricia la duda metddica y los remolinos de la mate-
ria; como Leibnitz echa mano de las mdnadas para ex-
plicar el mundo y Dios; como Spinoza defiende la con-
substancialidad del mundo con Dios, &4 la vez que la
natura naturans y la natura naturata; con el panteis-
mo materialista enlona himnos a la fuerza y la mate-
ria;j con el panteismo idealista, lo infinito y el Unum
son objeto de sns himnos entusiastas como constituti-
vos del Ser-Todo ; como Copérnico, y antes de conocer
la doctrina de Copérnico, proclama la teoria heliocén-
trica; como Lulio proclama la universalidad de la ma-
teria y las ventajas de las férmulas légico-cabalisticas;
Y, finalmente, como pensador original, esparce en sus
libros las semillas de casi todos los sistemas poste-
riores , sin excluir al Darwinismo, al evolucionismo y
al positivismo contemporaneos.

En este sentido, son exactas las palabras de Lefa-
vre, cuando escribe: «Lo que constituye la originalidad
de Jordano Bruno es, no solamente haber reproducido
y combinado todas las hipétesis de los antiguos mate-
rialistas y panteistas, sino también haber bosquejado
las teorias y haber empleado los términos mismos que
van a jugar un papel tan importante , tan preponde-
rante en la Filosofia moderna».

— e N e L Ee s e S
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§ 45.
CAMPANELLA.

Tomés Campanella, que melié mucho ruido en su
tiempo, tanto por sus escritos y doctrina, cuanto por
las persecuciones de que fué objeto y las vicisitudes de
su vida (1), fué natural de Stilo, en la Calabria, donde

(1) «Campanella, se dice en la Enciclopedia del siglo XIX , reco-
rrio todas las grandes cindades de Italia , Florencia, Venecia , Padua,
buscando la seguridad que no hallo sino en Roma, bajo la proteccion
de muchos miembros del Sacro Colegio. En Florencia habia dedi-
cado al gran dugue de Toscana su tratado De magno sensw verwin;
en Bolonia le fueron robados todos sus escritos, y, enire otros, la
Nueva Filosofia ; volvio a escribir esta obra, y la perdio de nuevo.

sDespués de una corta permanencia en Napoles, Campanella se re-
lird # Stilo, y se constituyé en campeon del dogma catolico de la po-
testad pontificia contra los prolestantes. Al propio tiempo tomo parte
en las discusiones sobre la gracia , renovadas por Molina, Una acnsa-
¢i6n grave y misteriosa vino & arrancarle de su estudioso retiro. Se
leacuso sobre sus opiniones religiosas, a la vez que sobre su conducta
politica. Se le achacaba , entre otras cosas, el haber compuesto el li-
bro De tribus impostoribus, y el haberse puesto en connivencia con
los turcos para establecer un nuevo Imperio en su patria y una reli-
gion nueva.

yEn cuanto al primer eapitulo de acusacion, respondio que treinta
afios antes de su nacimiento va estaba impreso el libro que se le atri-
buia. Sometido 4 torturas atroces, renovadas hasta siele veces (du-
rando cuarenta horas la tltima prueba), no dejo escapar la menor
confesion contra si. La existencia de la conspiracion achacada a Gam-
panella no se ha podido probar hasta ahora.... Brucker opina que
estallt, en efecto, una conspiracion por aquella época, y conjetura
gue Campanella, dedicado enteramente a la astrologia, fué acusado
de ser la cabeza v el instigador de un complot, del cual habia sido
profeta inocente por una casualidad funesta para él. De todas mane-
1as, es cierto que, vietima dela iniguidad ¢ de upa ley sin miseri-
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nacié ano de 1568. Joven atn, vistié el habito de la
Orden de Santo Domingo, en la que perseverd hasta su
muerte, acaecida en 1639.

Hombre de inmensa leclura, genio dotado de un
amor ardiente por el saber, Campanella cultivé casi
lodas las ciencias entonees conocidas; pero, arrebatado
y extraviado & veces por su imaginacién fogosa ¢ in-
capaz de freno, sus escrilos presentan un conjunto en-
ciclopédico, en cuyo fondo aparecen y chocan multitud
de ideas, no siempre sanas ni armonicas; una amal-
gama especial de grandes verdades y grandes errores.

En el orden critico-filoséfico, Campanella , que se
veia rodeado de renacientes entusiastas, ora en favor
de Aristoteles, ora en favor de Platon, rechaza y com-
bate con vigor contra las exageraciones del Renaci-
miento en esta materia, reduciendo & justos limites la
importancia y el valor delos filésofos paganos. Con este
designio, y con el de poner coto & las prelensiones de
ciertos escolasticos, para quienes no habia mas Filo-
sofia ni mas autoridad doetrinal que la de Aristételes,

cordia, Campanella sufrio una prision de veintisiete afos. El estudio
v el comercio con log subios, (que se apresuraron a hacerle la corle,
aliviaron los sufrimientos de esta cautividad . Gracias a las reiteradas
instancias de Urhano VII, Felipe IV abrid finalmente las puertas de
la carcel a Campanella, el cual fué muy bien acogido por el Papa, v
hasta auxiliado con una pension.

»5in embargo, el resentimiento de los ministros de Espafia no se
apaciguo completamente , v Campanella se vio precisado a disfrazarse
v salir secretamente de Roma en el carruaje del embajador ‘de Fran-
cia. En Aix, de Ia Provenza, recibié magnifica hospitalidad en casa del
sabio Peiresse. Luis XTI le concedio una pension de 1,000 libras, v
Richelieu le admitio en el Consejo del Rey para consultarle sobre los
asuntos de Halia.

e
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se complace en poner de manifiesto los errores y defec-
tos de este filsofo. Asi es que , en contra de los rena-
cientes y de los escolaslicos que sélo pensaban con
Aristételes , discute y resuelve en sentlido afirmativo
las dos siguientes cuestiones : utrum liceal novamn post
gentiles condere philosophiam—utrum liceal Aristoteli
contradicere , y en sentido negativola siguiente: utrum
liceal jurare in verba magistri.

Desenvolviendo y aplicando estas ideas, Campane-
lla gquiere que el tedlogo eristiano marche sin sujetar-
se & la autoridad de fildsofo alguno y menos & la de
Aristételes (1), sino escogiendo y tomando de todos lo
que haya de verdadero y conforme con la fe cristiana.

Esto no le impidio , sin embargo , reconocer y aca-
tar la autoridad doctrinal de Santo Tomas , al cual de~-
fiende contra los que no le concedian el honor (qui ejus
honori detrahunt) y respeto que le son debidos, y del
cual dice, no sin razin, que debe ser considerado como
discipulo, no de Aristételes, sino de la sabiduria cris-
tiana: Haec et alia multa sunt quae manifestant
D. Thomam , non Aristotelis, sed sapientiae christia=
nae discipulum.

A imitacién de San Aguslin, y auntes que Descarles,

(1) Heaguiun pasaje curioso é instruclivo sobre In maleria:
sDicimus tria : Primum; quod pullug philosophus est acceplatus in
scholis christianis tanquam magister indubitata fide dignus; al ex
omnium philosophorum seriptis, theologo christiano seligendum esse
id , quod bene ac lidei.. . consonum dictum esse , examinando , ple-
ne cognoverit.

sSecundun ; quod si quis philosophorum est acceptatus vel accep-
tandus , ille est Plato vel alius , non autem Aristoleles.

sTertium 3 quod fato diro introductus est Aristoleles , ul sil seio-
lis magister, qui sapientibns selum fuit aliquando testis contra sUos. »
De gendilismo non retin. , cuest. 4.8, art, 2.°
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Campanella discute y demuestra lo absurdo del escep-
ticismo y combate sus conclusiones , echando mano del
testimonio de la conciencia 6 sentido intimo. Segin el
filésofo calabrés, es posible dudar de la realidad obje-
liva de las sensaciones y de su conformidad con el ob-
jeto representado; pero no es posible dudar de la reali-
dad del yo, de la realidad de sus actos y de la realidad
de algunos de sus atributos. Mas todavia: la razon,
apoyandose sobre estos actos y atributos , y prineipal-
mente tomando por punto de partida su limitacién pro-
pia, puede elevarse, y se eleva logicamente al conoci-
miento de Dios ¢ de un ser superior que posea estos
actos y atributos sin limitaciones.

Aparte de esta prueba , en parte psicolégica y en
parte onloldgica de la existencia de Dios, Jampanella
admite una especie de conocimiento intuitivo ¢ inme-
diato de Dios , conocimiento que se realiza por medio
de un contacto intimo (Zactus intrinsecus) del alma | 6
digamos de la inteligeneia con la divinidad.

Con respecto a las demas ciencias , ¢ sea 4 las que
no tienen por objeto 4 Dios , la experiencia y el racioci-
nio 0 especulacion racional son los dos instrumentos
principales para su investigacién y adquisicién. En
la micrologia natural, ¢ sea en la fisiologia , la fi-
sica , la astronomia , la magica natural , la medicina,
la meecdnica , ete., debe predominar la observacién de
los fendmenos y el métlodo experimental : en la micro-
logia racional, 6 sea en la teodicea , la metafisica,
la légica, la gramatica , ele., debe darse la preferen-
cia a la especulacidn racional , aunque sin excluir la
experiencia exlerna ¢ inlerna, principalmente en las
ciencias morales , politicas y sociales.
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Uno de los puntos capitales de la Filosofia de Cam-
panella es lo que pudiéramos llamar su teoria teold-
gico-cosmolégica. El ser y el no-ser representan el dua-
lismo absoluto y primitivo. La contradiccion absoluta
que existe entre estos dos términos, se deriva y co-
munica 4 sus propiedades fundamentales. Tres son los
atributos 6 propiedades primarias (primalitates) del ser:
la potencia, la sabiduria y elamor (1), & las cuales res-
ponden por parte del no-ser la impotencia, la carencia
de saber (insipientia) y el odio metafisico, siendo de
notar que se trata aqui de primalidades que entran en la
constitucién de todos los seres, sin excluir & Dios:
Omne enim ens constal potentia essendi , sensy essendi,
et amore essendi, sicut Deus , cujus tmaginent auwt ve=
stigiwn gerunt.

En Dios, que es el ser puro, infinilo, simplicisimo,
existen y subsisten en unidad simplicisima las tres
primalidades del ser, con exclusion absolula del no-ser
y de sus atributos 0 propiedades esenciales y prima-
rias. Dios, como ser supremo ¢ infinito, produce las
cosas ez nihilo, y las produce imprimiendo en ellas las
ideas que 4 cada cual corresponde , y las produce co-
municandoles , con estas ideas y por medio de estas
ideas, una participacién de su poder, sabiduria y amor;
pero por lo mismo que salen de la nada, sélo partici-
pan y no poseen propiamente las lres primalidades di-

(1) «Manifestum esse debet, Potentiam, Sapientiam el Amorem,
primordia esse altissima constiluliva, non modo rerum composita-
rumi, sed et simplicigsimarum. Quininio, in eig, el 8x gis consistere
omnium esse, a¢ potius primalitates et primordia dici debere.n Uni-
versalis Philos. sew metaphysic. revwm, juwte prop. dogmata, lib. viy
cap. xi, art. 4.7
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chas, y su esencia es una mezcla de ser y de no-ser,
con sus respeclivos atributos fundamentales, 6 sea con
sus respectivas primalidades.

La idea divina impresa y como inmanente en cada
naturaleza finita , y la participacién de las tres prima- -
lidades absolutas del Ser Supremo, son el principio, la r
razon suficiente y la medida de su perfeccidn relativa
Yy de sus evoluciones ¢ desarrollo en el tiempo y el es-
pacio.

El Universo-mundo se halla vivificado, dirigido y i
gobernado por un alma universal (platonismo), que es
a la vez sensitiva ¢ inteligente, la cual preside & todos
sus movimientos. Los astros y las estrellas son tam-
bién cuerpos animados, y es probable que los rayos ‘
luminosos hacen el oficio de palabras, por medio de las
cuales se ponen en comunicacién unos con otros. El !
mundo es como una estatua viva (velut statuam vivam |
Dei) de Dios, siendo sus partes principales el sol yla
lierra , fuente comun de la sensibilidad y movimien- \
to (1) de los animales. Pero la sensibilidad, lejos de
pertenecer exclusivamente a los animales, se encuen-
tra en todas las cosas, desde la luz y el aire (quoniam
et luw videl, sicut aer sonum sentit) hasta los metales
y la madera: Lignum sentil exiguwm ignem et robu-
stwin , sed hune dolorosa potius sensatione.

Campanella rechaza la teoria de Descartes acerca
de los brulos, pero opina que el alma de éslos no es
furma substancial de los mismos, ¥, lo que es mas,
la considera como un cuerpo aeriforme, compuesto de

(1) «Sol igitur pater, tellusque mater rerum , sensitiva sunt, at-
que ab ipsis animalia habent sensum, motum et omnia.» De sensu re-
rum et magia, lib. i, cap. v.
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calor y de una materia sutilisima que mueve y agila
el cuerpo con todas sus partes: Nos aufem responde-
mus esse agentem causam interclusam et intra operan-
e in corpore. Kt quidem , spiritum (corpus spirituo-
sum) dicimus composituin ex calore et materia tenuis-
Stint.

Tanto en eslas y olras anédlogas teorias, como en la
predileccion que manifiesta hacia ciertas doctrinas de
la antigiiedad , aconsejando, entre olras cosas, que se
abran 0 funden escuelas de platdnicos y estoicos (seho-
lae Platonicorum et Stoicorum apericndae sunt), se des-
cubre en Campanella la inflaencia del Renacimiento.

Ensu tratado De monarchio ispanice, Campanella,
en wmedio de algunas ideas mdas 6 menos erréueas y
extranas, revela conocimientos nada vulgares, y, lo
que es mas, ideas practicas acerca del régimen y go-
bierno de los pueblos. Aconseja, enlre otras cosas,
como medio para extender y afianzar el imperio espa-
niol en la Europa, que se procuren y faciliten los ma-
trimonios enlre diversas personas perlenecienles 4 los
reinos sujetos al rey de Espaiia, tanlo mas, cuanto
que eslos enlaces preparan y consolidan la fusién de
los diferentes pueblos y razas: Uf hispani cum italis
el flandricis mulieribus unam familiam constituant,
perutile est Hispaniae ; sic enim mundus pawlatine no-
ves hispanicos induet, et facilius sub juguwm mitte=
tyr.... curel hispanicas (mulieres) cwmn italis aut belgis
coputlai‘i.

Enire los varios y, generalmen te,acerlados e NSejos
y medios que Campanella propone para el fomento y
conservaeldn del Nuevo Mundo, uno es la fundacidén du
escuelas de astronomia, de mateméticas, de mecanica

TOMO 111, 14
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y de otras ciencias y arles acomodadas para observar y
conocer aquellas regiones (1) nuevas y apartadas, y
para utilizar sus produceiones. Con el mismo objelo
aconseja que se establezean ante todo escuelas de nau-
tica (quamprimum seminaria nawtarwm nstituenda
esse) y arsenales en las costas de la Peninsula. Cam-
panella observa también con razén que las provineias
del Nuevo Mundo no deben mirarse como minas de
oroy plata, sino que debe alenderse & conservar y fo-
mentar su poblacidn, en lo cual cousiste la verdadera
riqueza de las naciones : Absurdissimum est, lerram
illam facere promptuarivim auri atque argenti, et non
potius hominum , cum hi multo pretiosiores sint.

La verdad es que la monarquia espafiola no hubiera
perdido nada , antes hubiera ganado mucho, si sus re-
yes y ministros hubieran lomado en cuenta y puesto
en prdctica algunos de los consejos de Campanella.

En el orden religioso, el ideal de Campanella es el
gobierno de la humanidad por Jesucristo, 0 sea la mo-
narquia universal del Mesias (Monarchia Messiae), go-
bierno ejercido por el Sumo Pontifice en su calidad de
Vicario de Jesucristo y cabeza de la sociedad religiosa,
a la cual debe estar subordinada la sociedad secular,
asi como los poderes civiles al poder ponlificio ¢ ecle-
siastico.

En el terreno politico-social , Campanella, dando
rienda suelta & su imaginascidon fogosa, ineurrié en
errores graves y trascendentales , exponiendo y adop-

(1) dln locis commodis illius hemisphaerii erigendae sunt Scho-
lae astronomicae , mathematicae , mechanicae atgue alive, proul su-
pra indicatum, ut constellaliones, maria, regionesgue tllius logi per-
uoseantar.» De monarehia hisp. | cap. Xxx1.

s |
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tando ideas y doctrinas que apenas se conciben en un
filésofo eristiano. Su famosa Civitas Solis, calcada so-
bre la Repiiblica de Platén y sobre la Utopia de Tomas
Moro, contiene una feoria esencialmente comunista.
Entre los habitantes de la Ciudad del Sol, bienes, edu-
cacion , mujeres, trabajo, comidas, todo es comiin y
todo esta sujeto a la voluntad y direceién de los fun-
cionarios priblicos.

El organismo politico-social y jerarquico en la Ciu-
dad del Sol se halla representado por el gran metafi-
sico, jefe supremo del Estado, y por tres ministros
principales, que representan y encarnan el poder, la
sabiduria y el amor, en relacion con las tres propieda-
des primitivas 0 primalidades del Ser Supremo. Bajo
eslos cuatro magistrados superiores y principales exis-
len y se colocan funcionarios inferiores, como repre-
sentanles secundarios encargados de deseunvolver y
aplicar las tres primalidades ya dichas a las diferentes
esferas y clases que componen la sociedad.

Es posible que Campanella, al escribir su Civifas
Solis, se haya propuesto iinicamente dar rienda suelta
a su imaginacion, y exponer, no una leoria practica 6
destinada & la realidad, sino una teoria puramente
ideal y utdpica. Las ideas que expone en la Monarchia
hispanica, en la cual prescinde casi por completo de
las teorias contenidas en la Ciudad del Sol, vienen en
apoyo de lo dicho, y hacen sospechar que la teoria
practica y real, la verdadera teoria politico-social de
Campanella , no es la que se halla desenvuelta en su
(livitas Solis.
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§ 46.
ORITTOA,

El resumen hecho de la doctrina de Campanella
demuestra la exaclitud de lo que ya dejamos indi-
cado; & saber: que la concepcion del filésofo ilalia-
no, tomada en conjunto y totalidad , representa y
contiene ideas atrevidas, falsas y erréneas, espe-
cialmente en el orden politico-social y en el terreno
cosmoldgico, al lado de puntos de vista dignos de
atencion y mas ¢ menos originales, de teorias cientifi-
cas y de ideas profundas é ingeniosas. Si.Campanella
hubiera sabido moderar el fuego de su imaginacién,
dirigir 6 encauzar su erudicion, y emplear con més
sobriedad los arranques de su genio, mereceria sin
duda puesto distinguido entre los més ilustres repre-
senlantes de la Filosofia. Asi y todo, y & pesar de sus
aberraciones, su mérito no es inferior al de Bacon y al
de Descartes, y si los historiadores de Filosofia no se
ocupan en Campanella tanlo como de Bacon y de Des-
carles, es acaso porque el primero, en medio de sus
defectos, conservo el espiritu, aunque no siempre las
conclusiones de la Filosofia cristiana, rechazando cons-
tantemente el principio racionalista que palpita en el
fondo de la doctrina de los segundos. Sélo asi se com-
prende que Bacon sea considerado como el promovedor
del método experimental y de las ciencias fisicas y na-
turales, cuando sabemos que rechazaba la teoria astro-
uomica de Galileo, mientras que Campanella eseribia
un lratado en favor de éste (4dpologia pro Galileo, ma-

T T
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thematico florentino) y de su doctrina, y siendo asi
que en 1591 , y por consiguiente antes que Bacon diera
4 la estampa su Novum Organwm, Campanella publi-
caba en Napoles una obra destinada especialmente a
rehabilitar el estudio directo y experimental de la na-
turaleza, y combatir el método hasta entonces segui-
do (1) por la mayor parte de los fildsofos, que resolvian
las cuestiones de fisica por la ensefianza y aulori-
dad de Aristételes y no por la observacion de la natu-
raleza.

Una cosa parecida puede decirse con respecto a
Descartes, pues sin él, y mucho antes que él, proclamo
Campanella laindependencia relativa, la independencia
cristiana y no racionalista de la razdén en malerias
filoséficas y cientificas, llamando & la vez la alencion
sobre el valor é importancia del sentido inlimo en sus
relaciones con la certeza y como punto de partida para
la especulacidn filosdfica.

En medio de sus errores y extravios politico-socia-
les, Campanella ataca con gran vigor 4 Maquiavelo,
de quien dice, enire otras cosas, que fuil omnium
scientiaruwm expers, et tantunvimodo astuticm quani=
dam ex historia rerum hausit humanarwmn. Al egoismo
maquiavélico y al principio utilitario del politico floren-
tino, Campanella, inspirado por el buen sentido eris-
tiano, opone el principio de la probidad ¢ justicia na-

(1) He aqui el titalo completo y significativo de esta obra: Philo-
sophiw sensibus demonstrata, et in octo disputationes distinelw, adversus
eos qui proprio arbitrate, non avlem sensata duce natura phitosophaty
sunt; whi errores Avistolelis et asseclarum , ex propriis dictis, el na-
turae decretis convincuntur, ef singuloe imaginationes pro éd 0 pe-
ripateticis fielae vejiciuntur,
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tural (1), y el gran principio del amor universal de los
hombres y de Dios.

Por lo que hace 4 los elementos internos y a las
fuentes histéricas de su doctrina, ésta entrafia ¥ repre-
senta una concepeién sintética, 6 mas bien sincrética,
en la cual el fondo esencial de la doctrina de Santo
Tomas con respecto 4 la Filosofia propiamente dicha,
se halla desenvuelto y modificado por ideas propias 1
originales, y por ideas tomadas de Pitagoras , Platon,
Aristoteles, Zendn, Empedocles, Alberlo Magno , asi
como de los misticos eristianos y de varios filésofos
arabes y judios. Porque la erudicidn de Campanella
fué, sin disputa, muy superior 4 la erudicién de Bacdn
y de Descartes.

Afiadamos , para concluir, que Campanella fué une
de los escrilores mas fecundos de la época, como lo
demuestra el nimero grande de sus obras (2) y la di-

(1) «Probilas ergo victoriam parit, et sublimis amor erga genus
humanum , el zelus Dei.... at e contra, futilem vel nullam victoriam
parit proprius amor, in quo fundat suam Machiavellus politicam ra-
tionem , quam voeant De statu sui secuaces.» Atheismus Lrinmph.
séw contra Anlichrist., cap. x.

(2) Ademdis de las ya citadas en el texto, Campanella escribio,
entre otras, las obras siguientes: Philosophiae rationalis paries quin-
que, videlicel , grammatica , dinlectica , vhetorica , poetica, historio-
graphia , juzta proprie principic,

Disputatio in. prologum instawralarum scientinrivm , ad seholas
christianas, praesertim parisienses.

Universalis philosophiae , seu metaphysicarum verum. , juxta pro-
pria dogmata, libri XVIII.

Metaphysica rursus recognita el omnibus numerds absoluta,

Disputatio ad whramque partem demotu terrae., et quiele vel solis,
vel lelluris.

Commenta rius desensi verum, ef alter de investigatione rerwm.
Philosophia pythagorica.
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versidad de materias tratadas en las mismas. Después
de esto, es preciso confesar que Te6filo Raynaund an-
duvo injusto, hasta rayar en ridiculo, cuando apellida
4 Campanella dgnorantissimus. Su correligionario , el
cardenal Palavicini , fué mas exacto y atinado en su
juicio sobre nuestro filgsofo, cuando le apellida vir gui
ommnia legerat , omnia memineral , praevalidi ingenii,
sed indomabilis.

47.

0 il

DESCARTES.

Este filosofoso , en torno del cual se han librado
grandes batallas ; que unas veces ha sido ensalzado
hasta las nubes , y otras rebajado en demasia; que por
un concurso especial de circunstancias viene gozando
de gran celebridad en la historia de la Filosofia, y que,
con razoén 6 sin ella, fué y es apellidado con frecuencia
el padre y fundador de la Filosofia moderna , nacio en
Haya de la Turena en 1596. Después de hacer sus pri-
meros estudios bajo la direccidn de los Jesuitas en el
colegio de La Fleche, donde trab6 amistad estrecha y
constante con el P. Mersenne, yivio por algin tiempo

Empedoclis philosophin instawtata , el novi Irrhlu.w'lfhrg;.r‘i_f. , jurta
propria principis.

De modo sciendi el physiologiea,

Astrologicarwm lilyi sew , it guibus astrologin , onend superstitio-
ne Avabum et Judaeorune eliminata, physiologice traclatur, sectnduin
Sacras Seripturas et doctrinanS. Thomae, et Alberti, et swniRorunt
theologorwm.
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en Paris, hasta que en 1617 se alists como voluntario
en el ejército de Mauricio de Nassan , del cual se separG
después para servir en el de Maximiliano de Baviera,
pasando por 1iltimo 4 militar en Hungria 4 las 6rdenes
del conde Bucqnoy.

Abandonada Ia profesién de las armas , Descartes
(René Deseartes, Renatus de Quartis , Renatus Carte-
$1us), recorrio varias provincias y ciudades de Ale-
mania , Suiza é Ttalia regresando por tltimo 4 su
patria , la cual abandoné al cabo de algiin tiempo para
fijar su residencia en Holanda , cuando contaba trein-
tay siete afios de edad. En 1648 hizo una excursién 6
viaje & Paris, y al afio siguiente, invitado por Cristina,
reina de Suecia , marchs 4 Estocolmo , donde fallecig
en 1650.

El afin de aparecer como innovador original y fun-
dador de una Filosofia nueva y completa , fué causa
de que este escritor hiciera alarde méas de una vez de no
haber leido y de menospreciar las obras y escritores

que le precedieron : pero la verdad es que sus mismos
escritos y el testimonio de autores conlemporineos y
posteriores , indican y demuestran que , no sdélo habia
leido y conocia 4 los principales fildsofos, sino que en
mas de una ocasién plagio sus ideas y recibié sus ins-
piraciones.

Las contradicciones y la confusién de ideas que,
segin veremos después, aparecen con bastante fre-
cuencia en sus escritos , se reflejan también en su ca-
racter, cuya prudencia se parece mucho & la pusilani-
midad y se roza con la hipocresia. Que esto y no otra
cosa revelan sus temores pueriles de chocar con la teo-
logia, no menos que sus continuas prolestas y reservas

o L
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en favor de la religion y de la politica, protestas y re-
servas & través de las cuales se vislumbra con bastante
claridad cierto egoismo servil , acompatiado de cierto
escepticismo religioso, porque escepticismo 6 indife-
rentismo religioso parece que se oculta en el fondo de
lo que contestaba a los que le preguntaban por su reli-
gion , cuando decia : yo soy de la religion de mi rey, 0
de la religion de mi nodriza. Palabras son eslas que
fraen involuntariamente a la memoria el apotegma cu-
jus vregio, illius religio, de ciertos polilicos, y que
recuerda el jus in saera que Hobbes concedia 4 los reyes.

Descartes eseribiéy publico casi todas sus obras en
Holanda. Las principales son las siguientes : Discours
dela Methode , pour bien conduire sa raison et cher-
cher la verité dans les sciences, en la cual el autor ha-
bla también de la didptrica, los meteoros y la geome-
tria, como ensayos de aplicacion de su método. El titulo
de la segunda es: Renati Des-Cartes, Meditationes de
prima Philosophia, in quibus Dei existentia , el ani-
inae a corpore distinctio demonstrantur. La segunda
edicion de ésta (1642) conliene ademas las objeciones
principales conltra las demostraciones indicadas, y las
respuestas del autor. La tercera lleva el titulo de Prin-
eipia Philosophiae, y la cuarta es un tratado sobre Zas
pasiones del alina (1). Estas cuatro obras, que contienen
la Filosofia de Descartes, contienen también frecuentes
repeticiones, y, lo que es peor, frecuentes contradic-
ciones, lo cual hace sobremanera dificil la exposicidn
clara y metddica de su doctrina filosofica.

(1} Sns discipulos y admiradores publiciron después de su
muerte algunos tratados inéditos, como Le Monde ow traité de la
Luniidre v los Opuscula posthwma , physica et mathemaiica.
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Hasta en las secciones 6 partes en que divide sus
obras, se echan de ver sus repeticiones, tan ocasionadas
a la confusion de ideas, Sus Meditationes de prima Phi-
losophia versan principalmente, como es sabido, sobre
la existencia y atribulos de Dios y del alma humana,
cuestiones que constiluyen el objelo de una de las sec-
ciones ¢ parles en que habia dividido su Discurso sobre
el método, que son: @) consideraciones acerca de las
ciencias; &) reglas principales del mélodo; ¢) algunas
reglas de moral sacadas de este método; 4) razones que
prueban la existencia de Dios y del alma humana , 6
fundamento de la metafisica; ¢) orden de las cuestio-
nes que perlenecen a la fisica; /) cosas que se requie-
ren para seguir adelante en la investigacion de la na-
turaleza. Sus Principia Philosophiae contienen cuatro
secciones 6 partes, en que se trata: 1.°, de principiis
cognilionis havnanae ; 2.°, de principiis rerum mate-
rialium ; 3.° , de mundo adspectabili; 4.°, de terra.

§ 48.

BASE Y ESPIRITU GENERAL DE LA FILOSOFIA DE
DESCARTES.

Descartes se propone modestamente regalar al gé-
nero humano una Filosofia tan nueva como completa
(integruwm Philosophiae corpis humano generi deayvemn),
en atencion a que todas las Filosofias y todos los libros
de Filosofia que hasta entonces habian aparecido en el
mundo, sdlo representaban una coleceidn desordenada
de opiniones , ¢ erréneas, ¢ insubstanciales, y si algo
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\itil se encuentra en los tltimos, se necesitaria mayor
trabajo para entresacarlo de los libros que para descu-
brirlo por nosotros mismos. Por lo que hace a la Filo-
soffa peripatética 6 escolastico-cristiana, sin excluir la
de San Anselmo, San Buenaventura y Santo Tomas,
Descartes se compromete a4 probar que fodas sus solu-
ciones son falsas ¢ inadmisibles.

Después de echar por tierra toda la Filosofia tradi-
cional y cristiana , Descartes levanta el pedestal de su
Filosofia sobre la doble base de la duda universal y del
libre pensamiento. «Suponemos facilmente , nos dice,
que no hay Dios, ni cielo, ni tierra, y que no tene-
mos cuerpo. También dudaremos de todas las otras co~
sas que nos han parecido muy ciertas, hasta de las
demostraciones matematicas y de sus principios»; en
una palabra : dudaremos de todo menos de nuestro
propio pensamiento.

La segunda base del edificio cartesiano es la pri-
mera maxima ¢ regla que propone en su discurso so-
bre el método, maxima cuya letra y cuyo espiritu
pueden condensarse en los siguientes términos: «No
admitir cosa alguna como verdadera , sinoa condicién
de ser conocida su verdad con evidencia por nuestro
pensamiento: con respecto a la verdad, el pensamiento
humano debe ser libre de toda autoridad , y sélo debe
someterse & la evidencia (1) como regla tinica de ver-
dad y certezay.

(1) Que este es el espiritu y el yerdadero sentido de esta 11axi-
rna fundamental y primera de la investigacion tlosofica . segin Des-
cartes , recondeelo bien claramente Victor Cousin . ¢nando , comen-
fando dicha maxima, escribe: ¢ De esta sueris y, por esta maxi-
ma, caen de un solo golpe todas las autoridades, cualesquiera que
sean, ya sean dominaciones temporales ante las cuales se inclina el
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Excusado parece advertir que esta maxima, fecun-
dada , 6, mejor dicho , esterilizada por la duda univer-
sal y combinada con el menosprecio y la hostilidad
hacia la Filosofia cristiana tradicional, encierra , no ya
solo el germen , sino la substancia y la esencia com-
pleta del racionalismo. Es , pues , incontestable que el
principio racionalista es el caricter dominante , es la
nota caracteristica de la Filosofia cartesiana, y no sin
razon lo han reconocido asi generalmente catélicos y
1o catdlicos , amigos y enemigos del cartesianismo.

Haciendo alusién al método y al espiritn cartesia-
no, Vietor Cousin escribié: «La Filosofia que habfa pre-
cedido & Descartes, era la Teologia ; la Filosofia de Des-
cartes es la separacién dela Filosoffa y de la Teologfa.
Aunque la primera parte de este pasaje es inexacta y
falsa, porque la Filosofia anterior & Descartes , si hien
marchaba de acuerdo con la Teologia, era distinta de
ésta, y nunca con ésta se confundid, no sucede lo mis-
mo con la segunda, que es muy exacta y verdadera;
porque es muy cierio que el método y espiritu de la
Filosoffa de Descartes entrafian la separacion completa

mundo, ya sean dominaciones religiosas y cientificas, consagradas
por la veneracion o la admiracion de los siglos, a no ser (jue estas
diversas autorvidades se tomen el trabajo y encuentren el secreto de
hacernos evidente, y evidente con una evideneia irvesistible | Ia
verdad que nos anuncian.... nuestro derecho y nuestro deber es no
someternos mas que i la verdad reconocida y sentida , y no i la ver-
dad obscura todavia y como extranjera, que no nos toca y no brilla
E11 1OR0tros.,

1Bl preceplo de rendirse solamenté & la evidencia es, pues, un
precepto de libertad : hace libre al espiritu humano en todos log or-
denes de conocimiento, y el primero que lo proclamd pudo ser ape-
llidado con justicia el libertador de la razon humana.s Histoire de la
Philos., leee, 14.
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entre la Filosofia y la Teologia, separacidn que por eta -
pas sucesivas, pero ldgicas, debia lransformarse en
hostilidad y negacién, no ya sélo contra la Leologia,
sino contra la metafisica, segiin proclaman hoy en voz
alta las escuelas posilivistasen sus diferentes matices.

Cuando el cilado jefe del eclectismo escribia: «La
Filosofia del siglo xvir es el desenvolvimiento ¢ ex-
pansion del movimiento carlesiano en dos sistemas
opuestos (el idealismo y el sensualismo), que el carte-
sianismo contenia en su seno, sin haber desenvuelto
lodas sus polencias», y cuando el Glodo anadia que,
«gracias a Descartes somos 'l}l'll'l-t!-.‘:i‘l.‘clll[.t",ti en Filosofia,
asi como gracias a Lulero somos protestantes en reli-
gidny, revelaban paladinamente y ponian de manifiesto
cual sea el verdadero espiritu, el espiritu real y subs-
tancial de la Filosofia ensefiada por el autor del Dis-
curse sobre el mélodo.

§ 49.
DOCTRINA FILOSOFICA DE DESCARTES.

Entremos ahora en la exposicion concrela de las
opiniones y teorias filosdficas de Descartes , y dejando
a un lado las maximas ¢ reglas que nos presenta en su
discurso con mucho 'aparato, y que, sin embargo, se

\

encuentran en cualquier manual de logica (1), veamos

(1) Reducense aquellas reglas a dividir las dificultades o proble-
mas en varias partes para examinarlas separadamente ; a reilerar y
examinar con cuidado I ennmeracion de las parles, v a proceder or-
denadaniente en la investizacion de la verdad , comenzando por los
ohjetos mis simples y faciles , y subiendo por grados g los compues-
tos vy mas dificiles.
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su doctrina acerca del hombre ; de Dios y del mundo.

A) El hombre.

La existencia del hombre se conoce en la concien-
cia y por la conciencia propia (cogito, ergo sum), 6 sea
del pensamiento. Pensar, no es sélo conocer intelec-
{ualmente , sino querer, imaginar y sentir : «las fun-
ciones de ver y de oir son pensamientos (sensualis-
mo)». El alma, para nosotros, no es mas que una cosa
que piensa , y, por consiguiente, su esencia consisle en
el pensamiento, asi como la esencia del cuerpo con-
siste en la extensién. Siendo ésta esencialmente divi-
sible y compuesta de partes , y el pensamiento esen-
cialmente indivisible y simple, siguese de aqui que el
cuerpo y el alma son dos substancias , no sélo distin-
tas, sino esencialmente antitéticas y exclusivas la una
de la otra : el cuerpo es una subslancia absolutamente
material ¢ inanimada ; el alma una substancia absolu-
tamente indivisible animada. Aunque llamamos hom-
bre al compuesto de alma y cuerpo, el hombre verda-
dero, el yo humano, cs la substancia pensante (res
cogitans) 6 el alma sola. El cuerpo es s6lo un instru-
mento, una maquina (mackinamentumquoddam)inerte,
inanimada ¢ independiente de la aceién del alma , como
la de ésta es independiente de los movimienlos del
cuerpo; de manera que ni el cuerpo influye en el alma
por medio de la sensacion ydemas funciones organicas,
ni aquélla en el cuerpo por medio de la voluntad (oca-
sionalismo), por mas que éstas sean las apariencias:
Machinamentum quoddam est (corpus hominis) ex os-
sibus , nervis, museulis , venis, sanguwine et pellibus ita
aptatum el compositum , ut etiamsi nulla in eo mens
existeret, eosdem haberet omnes inotus, qui nune in
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eo mon ab imperio volunitalis, nec proinde « mente
procedunt.

Sin embargo, en esta teoria, como en ofras mu-
chag, nétanse en Descartes afirmaciones contradicto-
rias y confusién de ideas , diciendo que de la unién
del alma y cuerpo resulta wnum quid y ens per se, des-
pués de haberlos declarado independientes y antitéti=-
cos : dice unas veces que se necesita todo el ingenio
humano para conocer algo de dicha unién , mientras
(ue en otros lugares afirma que por medio de los sen-
tidos es conocida con toda claridad (per sensus claris-
sime) semejante unidn. Ora nos dice que estas subs-
tunecias no pueden menos de ser completas (negqueunt
esse non completae), ora reconoce que son substancias
incompletas, y hasta que por esta razon conslituyen
nna sola esencia : ef ex hoe q-z.g.od sind 1')1.(,‘0-_:?1.2933&;;', S~
guityr illud, quod componant ens per se.

En armonia con esta confusién de ideas, Descarles,
después de haber establecido en la metafisica una se-
paracion absoluta y omnimoda entre el alma y el cuer-
po, en su Z'ratado de las pasiones nos ensena :

a) Que el alma estd unida y vivifica ¢ anima to-
das las partes del cuerpo;

b) Que reside especialmente en la glandula pineal;

¢) Que por medio de los espirilus animales obra
sobre el cuerpo, y éste sobre el alma, con otras varias
aserciones, a juzgar por las cuales es preciso reconocer
que la concepeion antropoldgica del Zrafado de las pa-
stones es la anlinomia y la negacidn de la concepeidén
antropoldgica de su metafisica.

La teoria ideoldgica de Descartes no es menos con-
tradictoria y confusa que su leoria anlropoldgica.
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Ademas de las ideas adventicias y facticias , Descarles
admite también la existencia en el hombre de ideas
innatas; pero al exponer y fijar la naturaleza y ntimero
de estas iltimas, se contradice con toda la gravedad
que puede esperarse del fundador de una nueva Filoso-
fia, superior atodas las Filosofias habidas y por haber,
puesto que unas veces nos dice que son muy pocas
(paucissimae autem sunt ejusmodi notiones)las ideas de
este género, mientras que en otras partes nos dice que
son innumerables : £ alia innwmera, quae quiden
omnia recenseri facile non possunt.

La contradiceidn aparece mas evidente cuando se
le ve afirmar y decir que son innatas, aun aquellas
ideas en euyo origen y adquisicién interviene la aceidn
de los sentidos (1), siquiera sea ocasionalmente, 6 que
se refieren a los objetos sensibles,

51 sentir es pensar, como lo es en opinién del fils-
sofo francés , y si el pensamiento es el fundamento 16-
gico y la prueba de la espiritualidad é inmortalidad
del alma humana , es preciso negar a los brutos la fa-
cultad de senlir, so pena de concederles una alma es-
piritual ¢ inmortal. De aqui la teorfa peregrina de Des-
carles acerca de los brutos como seres mecanicos, con-
secuencia necesaria de su teorfa sensualista sobre el
pensamiento, y premisa natural 4 la vez del hombre-
maquina de La Metrie.

Téngase presente que Descartes, no solamente con-
funde el pensamiento con la sensacidn, sino también

(1) «Denique, existimo illas omnes ideas esse nobis innatas : sen-
suum enim organa nihil nobis tale referunt qualis est idea , (quae illo-
rum oceasione formatur, et sic ided ista debuil esse antea in nobis. »
Meditationes de prima Philos., lib. i1

o TE——




3

DOCTRINA FILOSOFICA DE DESCARTES. 225

con toda afececién 6 modificacién de que tenemos con-
eiencia (cogilationis nomine intelligo illa omnia quae
nobis consciis in nobis sunt, qualenwus eorum in nobis
conseientia est), lo cual vale lanto como deeir que al-
gunas funciones de la vida vegetal 6 nutritiva, los
movimientos ejecutados por los brazos 1 otros miem-
bros, elec., son también pensamientos.

Si por este lado el filésofo francés se coloca en el
terreno del sensualismo y aun del materialismo puro,
no tarda, siguiendo su costumbre de embrollarse y
contradecirse , en apelar al intelectualismo exagerado
y acercarse al idealismo, afirmando que para el hom-
bre no hay méas medio de conocer con certeza la ver-
dad, sino la evidencia y la deduceidn racional (nulias
vins hominibus patere ad cognitionem cerlam verilulis,
praeter evidentem intuwitiom et necessarinm dedvctio-
nem,), 0 sea la evidenecia inmediata y la mediata; por-
que «la experiencia, anade, es falaz, al paso que olen-
tendimiento nuuneca hace mal las deduecciones (deduc-
tioneimn vero nunguam male fieri ab intellectu)»: de ma-
nera que, segtin esta doctrina , seria necesario admi-
lir como verdaderas las opiniones coniradiclorias que
los fildsofos suelen presentar como fundadas en razo-

namientos v dedueciones racionales. Una vez eolocado

en esle lerreno escéplico-idealista, Descarles llega

hasta & negar 4 los sentidos la percepeidn de los cuer-
pos: Ne quidem ipsa corpora proprie sensu percipi,
sed solo intellecti,

B) Dios.

La exislencia de Dios se demuestra por la exislen-
cia en nosolros de su idea, ¢ sea de la idea de un ser
infinito y perfecto. Esla idea no puede proceder del

TOMO 111, 15
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hombre ni de ninguna otra causa finila, puesto que la
causa debe ser al menos lan perfecta como su efecto.
Luego la idea del ser infinito sélo puede proceder de
un ser infinilo (transito del orden ideal y subjetivo al
orden real y objelivo), 6 sea de Dios. Luego la idea in-
nala de Dios enlrafia la necesidad de su exislencia
real: lotaque vis argumenti in eo est, quod agnoscam
fieri non posse uwl emistam talis naturae, qualis sum,
nempe ideam Deiin me habens, nisi e vera Deus elitin
existeret.

Por olro lado, nuestro entendimienlo percibe la
exislencia real como contenida necesariamente en la
idea del ser perfectisimo, lo cual basta para concluir
que éste existe realmente (1) ¢ fuera de nuestro enten-
dimiento.

En virtud de su omnipotencia, Dios cred libre-
mente el mundo, y le conserva en el ser por su sola y
libre voluntad. Pero el poder y la voluntad de Dios no
se extiende sblo & la existencia del mundo y de las co-
sas, sino a la esencia de éstas ; de manera que las ver-
dades elernas y metafisicas que expresan las esencias
de las cosas y su relacién necesaria, dependen de la
voluntad de Dios, que, como legislador soberano, las or-
dend 1 establecid desde loda eternidad.

Asi es que Descarles afirma que Dios fué y es tan
libre para hacer que no fuera verdadero que todas las
lineas tiradas desde el centro 4 la circunferencia no

(1) «Ex eo solo quod {mens) percipial , existenliam necessa-
riam el aeternam in entis summe perfecti idea contineri, plane
concludere debet ens summe perfectum existere.s Princip. philos.,
p. 1.2, § 14,
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sean iguales, como para crear el mundo (1), lo cual
vale tanto como negar implicitamente la distincién
real y primiliva entre el bien y el mal, y abrir la puerta
al escepticismo universal, toda vez que semejante doc-
trina es incompatible con la necesidad de la verdad
cientifica, y hasta echa por tierra el valor y la legiti-
midad del principio de contradiceion, ley necesaria de
la razén y condicién precisa de la ciencia.

El conocimienlo de Dios es la causa primiliva y
tnica de la verdad y de la certeza (ontologismo , ger-
men de escepticismo), de manera que el hombre no
puede conocer con perfeccion cosa alguna sin cono-
cer primero a Dios: adeo ut priusquam illum nossem,
nihil de vlla alia re perfecte scire potuerim.

De aqui infiere que, en tanto estamos ciertos de las
cosas que conocemos con evideneia, en cuanlo cono-
cemos la veracidad de Dios (la cual, lo mismo que la
exislencia de Dios, conocemos por la evidencia que
resplandece en la idea innata de Dios, segun Descar-
tes ), en la cual estriba también la certeza del mundo
externo en cuanto percibido por los sentidos.

Como se ve , hay aqui evidente peticién de prinei-
pio y lo que se llama circulo vicioso. Segiin Descartes,
venimos en conocimiento de la existencia y atributos
divinos, y concretamente de la veracidad de Dios, por
medio de la evidencia que acompafia 4 su idea innata
y de las deduceiones racionales fundadas en esta idea;

(1) «Rogas praeterea, guid adegerit Deum ad has veritates
( aeternas et necessarias ) creandas? Dico aulem, fuisse ipsiaeque
liberum facere , ne verum foret omnes lineas ductas a centro circali
ad peripheriam esse aeruales, atque creare mundum.y Epist. 110,
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y al propio tiempo se dice que la veracidad divina es
el fundamento necesario y la condicién esencial para
que la evidencia inlelectual 6 sensible produzca la cer-
teza.

Solo & Dios conviene propiamente y en toda verdad
el nombre y la razén de substancia, puesto que él sola-
mente no necesita de otra cosa para ser (substantic
quae nulla plane ve indigeat unica tantwm potest intel-
ligi, nempe Deus) 6 exislir; y precisamente la subs-
taneia es aquello que de tal manera existe, que no
necesita de ninguna otra cosa para exislir: Per substan-
tiaan, nihil aliud intelligere posswinus, quam rem quae
ita existit , ut nulla alia re indigent ad emwistenditm
(panleismo de Spinoza ).

C) El mundo.

La materia y el movimiento son los inicos princi-
pios constilutivos del mundo, el cual es, por consi-
guiente, una maquina ¢ compueslo mecéanico, Las par-
tes de la materia, dotadas al principio de movimiento
rectilineo, adquirieron con el choque direcciones cur-
vas y formaron remolinos, dando origen de esta suarle
a las estrellas, & los planetas, que son estrellas apaga-
das, a los demas cuerpos siderales, lo mismo que a los
sublunares. El mundo representa uir problema de me-
canica, y su ley tnica es la ley del movimiento loeal,
ley 4 la cual se reducen, no sélo las fuerzas 6 acciones
quimicas, sino los movimientos vitales de las plantas
Y animales (materialismo moderno, equivalencia de
las fuerzas), 6 sea lo que llamamos vida de las plantas
¥ sensibilidad animal.

La cantidad de movimiento que Dios comunicé a la
materia cuando fué creada, persevera y perseverara la
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misma siempre. Toda vez que la esencia del cuerpo
consiste en la exlension , y que ésta se encuentra en
el espacio, siguese de aqui que el espacio y el cuerpo
SON Ung misma cosd,

Kl mundo, si no es infinito propiamente , es por lo
menos indefinido ¢ ilimitado, en atencion a que lo es
el espacio que concebimos fuera y sobre el mundo si-
deral (Jordano Bruno) que vemos , porque el espacio
entrafia extension, y la exlensidn es la esencia del
cuerpo. De aqui se deduce que donde hay espacio hay
cuerpo , y que el vacio implica contradicein.

La doetrina y las teorias fisicas de Descartes valen
muy poco, en su mayor parte, sise exceptian algunas
aplicaciones de la geomelria & la fisica y la astronomia.
A pesar de este, Leibnilz dice que «no habia penetra-
do bastante las verdades importantes de Kepler sobre
la astronomia, y que el conocimiento que poseia sobre
las sales y la quimica era bien pobre.

En cambio, las relaciones que establece entre la
fisica y la moral se hallan en contradiceidn con sus
ideas espiritualistas acerca de Dios y del alma racio-
nal, pero en perfecta consonancia con sus ideas y ten-
dencias sensualistas y materialistas. Porque Desearles
no se conlenta con ensefiar que las razones ¢ medios
para hacer & los hombres més sabios y prudentes deben
buscarse en la medicina (in medicing quaeri debere),
sino que afirma terminantemente que en las verdades
fisicas debe buscarse el fundamento de la moral més
sublime y perfecta : Physicae hae veritates fundamen-
tuan altissimae et perfectissimae ethicae.

Descartes no eseribid lratado alguno complelo y
sistematico de moral; pero si tenemos en cuenta
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esta doctrina y algunas otras indicaciones esparcidas
como al acaso en sus escrilos, relacionadas con la
moral, y principalmente @) lo que dice acerca de la
dificultad de conciliar el libre albedrio con la Provi-
dencia divina; ) la negacién mas ¢ menos explicita
de las causas finales so pretexto de que no podemos
comprender la sabiduria infinita de Dios, y ¢) su pe-
regrina teoria acerca de la mutabilidad de las verdades
eternas , la cual entrafia légicamente la negacién de
la necesidad ¢ inmutabilidad del orden moral, hay
derecho para suponer y sospechar que su leoria ética
debia tener mucha afinidad con la de las escuelas po-
sitivistas y materialistas de nuestros dias.

Para convencerse de esto mas y més , basta recor-
dar que en el libro titulado Z7 mundo de Descartes,
obra pdéstuma publicada por sus discipulos, Descartes
establece el determinismo como ley absoluta y general
de las cosas. Si & esto se afiade la concepcién mecéiniea
de la vida , expresada en los animales-mdquinas del
mismo, y la confusién é identificacion que establece
entre el pensamiento y las demas funciones de la vida,
no es posible desconocer que la teorfa ética cartlesiana,
si debia estar en armonia con las exigencias de la 16-
gica, poco 6 nada tendria que envidiar a las teorias
éticas de los modernos secuaces del positivismo ma-
terialista.

En su fisica, escribe un moderno admirador del
filésofo francés, Descartes no ha hecho més que repe-
tir & Epicuro ; su fisiologia tiene el mismo cardcter que
su fisica, y en ella y con. ella pone término & esa in-
vencién del alma material ¢ inmaterial que turbd a
tantos cerebros. «En sus lineas generales, concluye el
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mismo autor, su concepcidn del mundo, fundada sobre
la extensién y el movimiento, no se diferencia del an-
tigno materialismo.»

§ 50.
CRITICA.

Si 4 lo que se acaba de indicar acerca de la teoria
cosmolégico-fisica de Descartes, se anade que recha-
zaba la invesligacion de las causas finales, se vera que
su teoria cosmoldgico-fisica tiene méas de un punto de
contacto con la doctrina y pretensiones del empirismo
materialista contemporaneo.

Después de lo dicho arriba acerca de la base y ca-
racteres generales de la Filosofia de Descartes, y des-
pués de las observaciones hechas al exponer y resumir
su doctrina , creo innecesario detenerme en hacer su
crilica ; porque ésta queda hecha de antemano, y basla
resumirla en los signientes términos :

@) La Filosofia de Descarles, sin ser una Filosofia
esencialmente panteista , ni escéptica , ni sensualista,
ni positivista , contiene el germen, premisas logicas y
direcciones marcadas de todos estos errores.

b) La importancia exagerada y exclusiva que con-
cede al pensamiento como fendmeno subjetivo, y en
general a los hechos de conciencia, colocan & la Filoso-
fia carlesiana en la pendiente del idealismo eseéptico y
subjetivo, que Kant y Fichle se encargaron de ensan-
char, desenvolver y afirmar.

¢) Todas estas tendencias y afinidades, peligrosas
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y fanestas de suyo, lo son mucho m4s & causa del vi-
rus racionalista, del cual son derivaciones espontaneas,
Y que constituye en realidad el fondo substancial, la
nota caracteristica de la Filosoffa cartesiana. Asi, y
solamente asi, se explica y comprende ese concierto
de alabanzas de que ha sido objelo por parte de todos
los representanles del racionalismo, siquiera no pudie-
ran menos de conocer que el mérito de Descartes como
tilosofo, yabstraccion hecha del principio racionalista,
es por demds escaso , sobre todo bajo el punto de vista
de la originalidad , puesto que e otros autores y dela
anligiiedad , como dice Leibnilz , «saci una buena parte
de sus mejores pensamientosy.

d) Laineoherencia en las teorias, y la contradic-
cién en las ideas y afirmaciones, preséntanse también
con frecuencia en la doctrina de Descarles, segiin se ha
visto; y eslo puede considerarse como uno de los carac-
teres de su Filosofia que no hubla mucho en su favor.

¢) En antropologia, Descarles resucita el dualismo
psicolégico absolulo de Platén, enfrente del dualismo
psicoldgico relativo y sintélico de la Filosofia escolas-
lica. La separacion absoluta entre el alma y el cuerpo,
¥ la concentracién 6 reduccién consiguiente del yo y
de la persona humana al alma sola, con exclusién de
guerpo, comoelementoesencial del hombre, representa
¢l espiritualismo dualista de la Filosofia platénica, en-
frente del espiritualismo concreto de Aristételes y de
los escolésticos.

Analoga exageracién existe en su teoria cosmold-
gica. El monismo panteisla dice: «El mundo, no sélo
depende de Dios por parte de su existencia y esencia,
sino que se identifica substancial y realmente con
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Dios». El teismo eristiano dice : «El mundo depende de
la libre voluniad de Dios en cuanto & su exislencia,
pero no en cuanto & sus-esencias reguladas porlasideas
divinas , elernas é inmutables, como son elernas é in-
mutables también las verdades metafisicas que lienen
su fundamento en las ideas divinasy. Descartes dice:
«El mundo depende de la voluutad de Dios, no s6lo en
cuanlo 4 la existencia, sino también en cuanto & la
esencia y en cuanlo a las verdades metafisicas relacio-
nadas con éstay.

En vista de lodo lo dicho, no son de extrafar las
reservas que Leibnitz, Bossuel, Pascal, Huet y el
mismo Bayle, con olros varios, hicieron con respecto
al valor de la Filosofia de Descartes. Ni han faltado
vacionalistas sensatos é independientes que no han
podido menos de reconocer que el mérilo de la Filo-
sofin de Descartes, como Filosofia, no responde en
manera alguna 4 la fama y ruido que ha metido. Ritter,
enlre olros, lo reconoce asi, y a pesar del sentido racio-
nalisia que domina en su Historia de la Filosofia mo-
derna, se expresa en los siguientes términos, al juzgar
la Filosofia cartesiana:

«Si pasamos revista & las diferentes partes de la
Filosofia de Descarles , pocas cosas nuevas encontra-
mos en ella. Compdnese en su mayor parte de ideas
que en su época no podian pasar por nuevas. Las prue-
bas de la existencia de Dies son propiedad antigua de
la escuela teoldgica, y Descartes ni siquiera les comu-
nicé nueva luz.... Su principio Cogito, ergo sum, jamis
Liabia caido en olvido desde que San Aguslin lo colocd
4 la entrada dela ciencia. Campanella lo habia aplicado
con igual vigor, y hasta los mismos escépticos france-
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ses habian sentado el conocimiento de nosotros mismos
como el principio de todos nuestros conocimientos. No
hay fundamento para sostener que la doctrina de Des-
cartes, 4 causa de su encadenamientosistematico, sacé
de este principio méas que lo que habian sacado otras
doclrinas que le habian empleado. Tampoco hay nada
nuevo en los razonamientos por medio de los cuales
pasa de la limitacidn de nuestro pensamiento y de la
veracidad de Dios & la exislencia real del mundo ex-
terno y corporal.... La manera con que se explicd so-
bre el problema de la unién entre el alma y el cuerpo,
no hizo mas que renovar la idea, emitida ya frecuente-
mente, de los espiritus animales como medios de unidn
entre los dos seres , y, aunque sin intencién, presté
con esto un apoyo al materialismo.

»No es posible sostener que sudoctrina, 4 pesar de
la fuerza con que establece las ideas innatas , haya tra-
zado nna linea de demarcacién exactla entre ellas y los
resultados de nuestra experiencia. Al contrario....: al
referir & la imaginacién los conocimientos matemati-
cos , quitaba & sus pruchas la mayor parte de su fuerza
cientifica. Después de todo, debe decirse que las inda-
gaciones filosdficas de Descartes quedaron sin nuevos
resultados, y que ni siquiera mantuvieron con firmeza
las antiguas distinciones. Cosa es esta que se recono-
ce claramente , cuando se le ve considerar la sensacién
y las operaciones de la imaginacién, unas veces como
modos del pensamiento, y otras veces como fenéme-
nos puramenle corporales....

»La verdad es que, si se considera lo que hay de in-
coherente en las diversas partes de su sistema, y
cuan pocas ideas nuevas ha ensefiado que se puedan
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sostener, se siente uno embarazado para explicar de
dénde ha venido el suceso 6 renombre de su doctrina.»

No pondremos término a esta critica de la Filosofia
de Descartes sin llamar la atencion otra vez mds
sobre lo que ya dejamos insinuado, & saber: que su
teoria sobre la ommnipotencia y la libertad en Dios con
respecto 4 la contingencia de las relaciones esenciales
de las cosas y de las verdades metafisicas 6 elernas, No
solamente abre la puerta al escepticismo en el orden
cienlifico, sino que lleva consigo la negacién del orden
moral , siendo , como es, evidente que semejante leo-
ria es incompatible con la necesidad ¢ inmutabilidad
de la ley moral. Un paso mas,y la moral cartesiana
se convierte en la moral del materialismo, en la mo-
ral de convencién y de origen humano, bien asi como
su idealismo parcial y subjetivo, solo necesita un paso
méas para transformarse y convertirse en el idealismo
universal y escéptico de Kant, segin advierte con ra-
z6n Kuno Fischer.

A causa del fermento racionalista que palpita en su
seno, la Filosofia cartesiana puede considerarse como
la mayor de ese silogismo inmenso que representa el
proceso general dela Filosofia anticristiana y negativa
de los tres ltimos siglos. Nada se debe admilir como
verdadero, dijo Descartes , sino lo que lleva el sello de
la evidencia, y el siglo xvir no hizo méas que comen-
tar, desenvolver y aplicar esta tesis cagtesiana. Vino
después el siglo de Voltaire y dela Enciclopedia, y es-
tableci6 la menor del gigantesco silogismo, diciendo:
es asi que nada de lo que hasta entonces habia ense-
fiado la Teologia y la Filosofia acerca de la religién, de
la moral crisliana, de la vida y muerle eterna, etc.,
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llevaba el sello de la evidencia. De donde infiere hoy
nuestro siglo, combinando las dos premisas anferiores,
que nada debe admitirse como cierlo ¥ verdadero, sino
lo que nos dicen los sentidos y lo que se refiere 4 la
maleria. Tal es la dltima y legflima consecuencia de la
premisa racionalista sentada por Descartes (1), comen-
tada por su escuela en el siglo xvir, y aplicada 6 con-
cretada por la Filosofia del siglo siguiente, que repre-
senla cierlamente la menor que corresponde & esa pre-
misa.

Por lo demés, Descartes ni siquiera tiene el mérito
de la originalidad real y efecliva en esta materia , por
mis que su nombre haya servido de bandera visible 4
la Filosofia racionalista en sus diferentes manifesta-
ciones. Porque la verdad es que Descartes fué aqui
eco, y eco relativamente inconsciente, de las ideas Yy
tendencias racionalistas y anticatélicas que flotaban en-
tonces en la atmdsfera europea , gracias al choque pro-
ducido en los pueblos y en los espiritus por el libre
examen del protestantismo, que se habia infiltrado &
la callada por todas partes y en lodos los drdenes de
ideas.

(1) Los escrilores todos que penetran en el fondo de 1a daetrina
cartesiana , han descubierto en ésla , 4 travis de su espiritualismo
superficial y descosido, intimas y estrechas relaciones con el mate-
rislismo. «8i hablando en geueral, eseribe Lange , el materialismo
arranca de Bacoa, en cambio Descartes impriniio finaluiente a esta
concepeion de las cosas el caracter de uny explicacion puraniette me-
canica, la cual se revela sobre todo en el Hombre-mignina de La Mot-
trie.» Sabido es (que Voltaive dejo eserito que habia conacido a varias
personas i quienes el carlesianismo habia Nevado & la negacion de
Dios; cosa en verdad muy natural, dada la estrecha relacion entre el
idterialismo v el ateismo.
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£51.
ESCUELA CARTESIANA.

El cardeter principal de la Filosofia de Descarles,
como se ha visto, es el principio racionalista que la
infurma en casi todas sus partes. Pero el prineipio ra-
cionalista en la época de Descartes habiase apoderado
insensiblemente de los espiritus agitados, conmovidos
y solicitados por el libre examen del protestantismo,
y esto explica la importancia , la universalidad relativa
y la influencia preponderante que adquirié y conserva
el cartesianismo por bastante Liempo.

Como toda manifestacion compleja- del espiritu hu-
niano que resume , absorbe y sintetiza las diversas
tendencias y aspiraciones intelecluales latentes que in-
forman una época dada, sobre todo cuando se trata
de una época revuelta y de Lransicidn ., la docfrina car-
tesiana did origen 4 diferentes direcciones y leorias
filoséficas , que representan la evolucion mis ¢ menos
légica y sistemética de algin punto de la Filosofia de
Descartes. De aqui es que , al lado de los que pudiéra-
mos |lamar cartesiaunos rigidos, que se limitaron & en-
senar y defender la doctrina de Descartes , encontra-
mos otros que, tomando , 6 por ohjetive, ¢ por punto
de parlida, alguna idea 6 teorfa del filosofv francés,
dieron origen & determinadas direcciones doclrinales y
a sistemas (iloséficos de alguna importancia relaliva
en la historia de la Filosofia. Pertenecen & este género
y son expresién mas 6 menos genuina de la concepeion
carlesiana bajo este punto de vista, por una parte la
teoria ocasionalista y la direccidn escéplica, y por otro
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lado el panteismo, el ontologismo idealista y el sen-
sualismo.

Entre los parlidarios rigidos de la Filosofia de Des-
carles, se distinguieron y merecen citarse,

@) Dela Forge, médico y amigo de Descartes, que
escribid varias obras en sentido cartesiano, entre otras
la que lleva por titulo: Zractatus de mente humana,
ejus facultatibus et funetionibus.

b) Clerselier (Claudio de), el cual ordend y publi-
¢o algunos trabajos péstumos de Descartes, y tuvo
por discipulo & Sylvano Regis (1632-1707), constante
defensor de la Filosofia cartesiana, y autor de varias
obras escrilas en este sentido.

¢) Algunosde los representantes principales de la
escuela jansenistica de Port-Royal, y entre ellos Anto-
u10 Arnauld (1 1694), unode los escritores mas fecun-
dos y de los polemistas més ardientes y méas hébiles
de aquella época, y Nicole (+ 1695 ), autor de los Znsa-
Y08 de moral, publicados en 1671.

@) Clauberg , natural de Chartres (1625-1665),
autor de la Zuitiatio philosophi, sew dubitatio cartesia-
na, ademis de olras en el mismo sentido, y Baltasar
Bekker (1634-1698), que eseribié De Philosophia car-
tesiana admonitio candida et sincera , pertenecen igual-
mente al numero de los comentadores y propagandis—
tas de la Filosoffa de Descartes.

52.

=0l
&

IMPUGNADORES DE LA FILOSOFiA CARTESIANA.

A la cabeza de los adversarios é impugnadores del
cartesianismo, merece colocarse Voit (Gisbertus Voe-
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tius ), ministro protestante y profesor de teologia en
Ulrecht, el cual atacé con dureza varios puntos de la
Filosofia de Descarles durante la permanencia de éste
en Holanda. En tesis pdblicas, en folletos, libros y
hasta en procesos judiciales, Voél fué el enemigo cons-
tante y acérrimo de Descarles y de su doctrina. Esla
guerra de la iglesia calvinista conlra Descarles per-
severd y se acrecenté después de su muerle, y la Fi-
losofia cartesiana, ademas de eslar excluida general-
mente de las universidades calvinistas , fué reprobada
por el sinodo de Dordrecht, prohibiéndose su lectura
4 los teblogos. La universidad de Oxford prohibio
también la ensefanza de la Filosofia carlesiana. Roma
fué mas tolerante con las obras de Descarles, pues s6lo
las puso en el indice donec corrigantur.

Entre los protestantes de Inglaterra uo faltaron
tampoco impugnadores del carlesisnismo, pudiendo
cilarse, enlre olros,

a) Gudword (1617-1688), el cual, & pesar de sus
aficiones y tendencias neoplatlénicas, en su Sistema in-
lelectual combalié y refuld la teoria cosmoldgica de
Descartes, el valor de su demostracion ontologica de la
exislencia de Dios, y lambién algunas olras aserciones
carlesianas.

b) More (Burique, 1614-1687), filésofo de lenden-
cias neoplalénicas y cabalisticas, que manluvo co=
rrespondencia con Descarles, impugnando algunas de
sus ideas, y con particularidad su teoria cosmoldgico-
mecanica. '

¢) El obispo protestante de Oxford, Parker , com=
bali6 ia Filosofia de Descarles en un tratado Sobre Dios
y la Providencia, en el cual aduce varias razones para




£

210 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

probar que la Filosofia cartesiana conduce ldgicamente
al ateismo.

En Francia, los principales impugnadores de la
doetrina de Descartes fueron :

a) Los jesuitas P, Bourdin, aulor de las Objectio-
nes seplimae, y el P. Dandel, autor del Viaje al mundo
de Descarles, especie de romance en que con gracia y
talenlo hace una critica tan razonada como divertida
del sistema fisico y cosmoldgico de Descartes; escri-
bi6 también la Historia de la conjuracion formada en
Stockolmo contra M. Descartes , obra no menos curiosa
que la auterior, pues el jesuila franeés nos presenta en
ella & ciertos accidentes y cualidades, que, conjurdndo-
se conlra Descartes por haberles negado realidad obje-
liva , le condenan & muerte como novador Y seclario,
encargandose el calor de ejecular la senlencia por me-
dio de la fiebre,

) El ya citado Daniel Huet, ademés de impugnar
varios puntos 6 teorias doctrinales de Descarles en su
Censura philosophiae cartesionae., deseargd sobre ésta
rudos golpes, echando mano del arma del ridiculo, en
sus Nueras memorias para seyvir dla historia del car-
tesianismo (1).

(1) Enestdobra, qua se pullico en Paris, sin nombre de aulor,
hacia el ano de 1692, Huet supone que Desear

13, enganando a os
4., en dondae teni
agspuela de Filosofia , da 1y cual hace una deseripeiin

suecos , sa habla retirado secretampents & Sujat
abierta nna
burlesed.
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§ 53.
GASSENDI.

Entre los adversarios de Descartes , dislinguidse
su compaltriota y eontemporaneo Gassendi, que nacié
en Champtercier, cerca de Digne, ano de 1592, y mu-
ri¢ en 1655, Mientras que por un lado escribia invec-
tivas contra los escoléasticos y publicaba sus Ezercito-
tiones paradozicae adversus Aristoteleos , por olro refu-
laba varias opiniones de Descartes y escribia contra
sus Meditaciones.

Por lo demas, la Filosofia de Gassendi es la Filoso-
fia de Epicuro y Demderilo, Filosofia que se propuso
restablecer casi en toda su pureza , excepeién hecha de
los puntos en quela doctrina de los dos filésofos griegos
se opone directamente al dogma catdlico, como la exis-
tenciade Dios, la Providencia divina, la espiritualidad é
inmortalidad del alma humana. Fuera de estas y algu-
uas olras tesis cristianas, incompatibles con las teorias
de Epicuro y Demdcerito, Gassendi marcha en pos de
aquéllos, lo mismo en las ciencias fisicas que en las
filosdticas. Asi, a la teoria aristolélica de la maleria
prima y de la forma substancial, Gassendi sustituye la
teoria de la antigua escuela atomista, y a la teoria es-
colastica de la posesion de Dios como fin iltimo de los
actos humanos y perfeccion suprema del hombre , sus-
tituye la teoria epicirea del deleite G placer, bien que
esforzandose en armonizarla con los principios cristia-
nos por medio de interpretaciones y atenuaciones. El
restaurador de la doctrina de Epicuro, en vez de su-+
bordinar el bonum utiley el bonum deleclabile al bonum

TOMO 1l1. 16
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honestum , como hacia la Filosofia escolastica, subor-
dina el bonum honestum al bonwm delectabile 6 jucun-
dum , debiendo considerarse el bien y el deleite como
cosas sinénimas (exinde elict videlur bonum el jucun-
dum synonima esse), y también como cosas insepara-
bles: nihil habere rationem boni nist habeal simul ra-

tionem jucundi.

En armonia con eslas ideas, Gassendi nos dice con
su Epicuro, que la Filosofia no es mas que un ejercicio
encaminado & preparar y adquirir vida feliz por medio
de la palabra y la razén (1), & la vez que adopta y de-
fiende su doetrina acerca de los criterios de verdad,
acerca del origen de las ideas, lascuales, y también la |
inteleceidn, traen su origen de los sentidos (omnem |
mentis notionem et intellectionem dependere a sensibus) '
y de ellos dependen exclusivamente, acerca de la sen- |
sacidn, y, generalmente, acerca de todos los problemas ,
filosdficos que no ofrecen peligro inmediato y directo '
para la doctrina catdlica.

En sus Disquisitiones anticariesianae, obra que vio
la luz publica en 1643, Gassendl alaca con energia la
Filosofia de Descartes, y pone de manifiesto muchos
puntos débiles de la wmisma, conlandose entre éstos
hasta el famoso Cogito, ergo sum. Gassendi demuestra,
en efeeto, que la absiraceién 6 duda en orden a toda
verdad y cerleza sensible , es imposible y absurda , y,

(1) Después de cilar la definicion que da Epicuro de la Filosofia, J.u
a la cual lama Exercitationem quae sermonibus ac rationibus vitam
beatam paval, Gassendi atiade, al comentar esta definicion: «Illum,
qui philosophetur, sen quod est idem , sapientiae studeat, studere
ipsi faelicitali, cum nisi faciat non revera legitimeque philosophetur,
ac fidem solum quaerat adagio : Neguicquum sapil , qui sibi non sa-
pit. Synlagma philos. Epic., tomo 1, pag. 68.
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por consiguiente , que es inexacto y erréneo, al menos
en parte, el procedimiento empleado por Descartes para
llegar al Cogito, ergo swm , como base primitiva y inica
de la ciencia.

Gassendi rechaza también la teoria puramente me-
canica de Descartes como solucién del problema cos-
mologico , puesto que, ademas del movimiento, atri-
buye a los atomos fuerza, y, segin algunos, hasta
sensibilidad. En todo caso, es cierlo que , en lugar de
explicar la declinacion y variaciones del movimiento
primitivo de los dtomos por medio de fanlastices y
gratuitos remolinos, como Descartes , busca la razon
suficiente en la atraccion de la tierra sobre los atomos
en movimienlo, El espacio, que para Descartes se con-
fande ¢ identifica con la extensidn, que es la esencia
del cuerpo, es para Gassendi una naturaleza sui gene-
7i$, que no es ni cuerpo, ni espiritu, ni substancia, ni
accidente.

Excusado parece anadir que, segun Gassendi, lo
que llamamos generaciones y corrupciones substan-
ciales , no son producciones de nuevas substancias 6
naturalezas, sino meras agrupaciones y disgregaciones
de 4tomos. En este, como en casi todos los problemas
filosoficos , la doclrina de Gassendi es la reproduceién
y comentario de la de Epicuro, bien que haciendo las
reservas indispensables para conservar su calidad de
catdlico sincero (1) y firme. Y eso que el afan de jus-

(1) En el prologo de su curiosa obra De vita el moribus Epicure,
dice terminantemente : «En religion, perienezco 4 la catolica aposto-
lica y romana , cuyas decisiones he defendido y defenderd siempre:
jamas me separaran de ella razonamientos 6 discursas ni de sabios ni
de ignorantess.
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tificar & Epicuro le arrastré alguna vez 4 expresarse
en términos no muy ortodoxos, como cuando, para
excusar la asistencia de su maestro al culto idolatrico,
conlrario & su conciencia y convicciones , dice que lo
hacia por exigirlo la ley civil, y que entre los anti-
guos formaba parte de su sahiduria que los fildsofos
pensaran como pocos, sin perjuicio de hablar y de
obrar como la muchedumbre : Pars haec tunc erat sa-
pientiae,, wt philosophi sentirent cum paueis, logue-
rentur vero agerentque cum multis.

Es justo observar que Gassendi fué hombre de s6-
lida erudicion, matematico distinguido y fisico muy
notable, contribuyendo a propagar y afirmar las nue-
vas teorias fisico-astronémicas. Sus Dubitetiones et
nstantiae ad Cartesium , revelan que Gassendi no care-
cia tampoco de genio melafisico. Es probable que sin
la animosidad contra la Filosofia escolastica y sin la
preccupacion en favor de Epicuro, su nombre y su in-
fluencia filoséfica hubieran sido mis respetables y mas
respetadas.

§ 54.
OCASIONALISMO CARTESIANO.— GEULINCX,

El dualismo absoluto proclamado por la Filosofia
carlesiana , especialmente en el orden cosmoldgico y en
el antropoldgico, llevaba en su seno la teoria ocasiona-
lista, teoria que no tard6 en presentarse 4 cara descu-
bierta bajo la pluma de Geulinex y de Mallebranche.
El primero de éstos (4rnaldo Geulinex), que nacié




»E
o=y
e

OCASIONALISMO CARTESIANO.—GEULINCX.

en Amberes en 1625, después de haber ensefiado la
Filosofia cartesiana en Lovaina por espacio de algunos
afios, fij6 su residencia en Alemania, donde escribid
la mayor parte de sus obras, y donde fallecié cuando
apenas contaba cuarenta y cinco afios de edad.

En sus diferentes escritos (1) Geulinex se muesira
enemigo de la Filosofia escolastica , & la vez que amigo
y patrocinador de la cartesiana , cuyas tendencias y
aficiones racionalistas afirma y desenvuelve, mostran-
dose partidario y defensor de la Filosofia de Descarles
en todas sus partes, hasta el punto que sus escritos
pueden considerarse como una especie de comentario
de aquélla.

Hallanse, sin embargo, en Geulincx algunas ideas
relativamente originales, entre las cuales puede cilarse
su doctrina acerca del fin que debe proponerse el hom-
bre en sus actos ; pues, segin esle filésofo, debemos
prescindir por completo de la felicidad 6 premio, y
obrar inicamente con el fin de cumplir la obligacién
(ad felicitatem nostram nihil, ad obligationen omnia
referre) 6 deber , el cual consiste en hacer lo que Dios
nos manda, precisa y puramente porque lo manda.
Propter beatitudinem consequendam nihil facere vel
omittere debemus, sed facere debemus quod jubet Deus,
mere quia jubet, et omittere quod velal Deus, mere
quia velat.

Esta doctrina del fildsofo cartesiano puede consi-
derarse como el antecedente hislérico de las modernas

(1) Las mas importantes de sus obras son las siguientes : Logica
fundamentis suis, a guibus hactenus collapsa erat , restituta.—Meta-
physica vera et ad mentem peripateticam.—Compendivm physicae.—
Annotata majora in principia philosophine Renali Descartes.
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teorias ético-panteistas y de esos imperativos categd-
ricos, expresion genuina del prineipio racionalista apli-
cado & la ciencia moral. Ni es este el tinico lazo que:
une al cartesiano Geunlinex con el racionalismo de la
Filosoffa novisima ; pues, preludiando al filésofo de
Keenisberg, afirma que muchas de las cosas que atri-
buimos a los objetos, no son més que formas 6 modos
de nuestro pensamiento : intellectus noster modos sud-
rum cogitationwimn rebus a se cogitatis tribuit.

Pero lo que caracteriza & Geulinex como fildsofo
es la teoria ocasionalista , para la cual le bastd sacar
las consecuencias naturales y logicas de la doctrina
de Descartes acerca de la naturaleza del alma y del
cuerpo y de su unién en el hombre. Si el alma y el
cuerpo son dos substancias, no solamente distintas,
sino antitéticas bajo todos conceptos ; si el cuerpe no
es mas que extension y el alma pensamiento, y, sobre
todo, si son de tal naturaleza que no pueden unirse
substancialmente (in ratione formae substantialis), 6
sea en unidad substancial de esencia especifica y de
persona ; si son, en fin, dos cosas completamente in-
dependientes y contradictorias en su ser y funciones,
sera preciso reconocer que ni el cuerpo obra sobre el
alma, ni ésta sobre aquél. Luego la causalidad entre
los dos es s6lo aparente y ocasional. Asi es que los mo-
vimientos del cuerpo son 4 lo més una ocasién instru-
mental (occasio aligua instrumentalis) de los actos del
alma 6 del yo; porque sabido es que, para los carte-
sianos, el alma es lodo el hombre 6 la persona huma-
na, y los actos de la voluntad son meras ocasiones res-
pecto de los movimientos del cuerpo; de suerte que
éstos y aquéllos se verifican sin que entre ellos inter-
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venga ningun influjo ni causalidad (sine wlla alterius
in allerum cousalitate vel influzu) verdaders, a la ma-
nera de dos relojes que marchan en armonia en fuer-
za de la aceion y direcceion previa del a rlifice : sicut
duobus horologiis rite inter se et ad solis divynun Cur-
sum quadratis propter merdin dependentiom qua
wtrumque ab eadem arte et simili industria constitu-
tum est.

Ya queda indicado que Mallebranche ensend tam-
bién el ocasionalismo , sistema que no es mas que una
iransformacion ¢ evolucién de la teoria metafisico-
psicaldgica de Descarles. Sélo que Mallebranche, como
veremos, generalizé mas que Geulinex la leoria oca-
sionalista , legando hasta negar toda causalidad efi-
ciente & las cosas creadas.

Asi es que en la idea ocasionalista, incubada por
la Filosofia de Descartes , pueden distinguirse 0 se-
falarse tres fases en progresién ascendente. En la
primera, representada por el médico La Forge, arriba
citado , la teorfa ocasionalista se limita & indicar la po~
sibilidad de que la dependencia que observamos entre
ciertos actos del alma y los del cuerpo, proceda de una
yoluntad independiente del alma humana y superior a
la misma: Sive illius causa dependentiae veniat « Vo~
luntale ipsa mentis, quae est unita , sive procedat ab
aliqua alic voluntile , quae ipsa superior est.

La segunda fase del principio ocasionalista se halla
representada por Geulinex , que rechaza y suprime la
relacion causal y efectiva entre el alma racional y el
cuerpo , pero sin extender y aplicar esto & las demas
substancias creadas, La cual exlensién 6 aplicacién
constituye la tercera fase y como la dltima evolucion
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del principio ocasionalisla , y cuya representacién ge-
nuina corresponde de justicia al autor de la Investiga-
cion de la verdad , de quien vamos 4 tratar.

MALLEBRANCHE,

Kn 1638 nacié en Paris Nicolas Mallebranche, que
vivi6 hasta 1715, & pesar de su constitucin delicada.
Después de estudiar Teologia en la Sorbona » recibio las
érdenes sagradas, y entré en la Congregacidn del Ora-
torio, recientemente fundada por el cardenal de Berul-
le. Mallebranche contaba ya veinle y seis afios de edad,
sin haber dado pruebas de aficiones ni de penetracidn
filoséficas. Con la lectura del Zratado del hombre, por
Descarles , que cayd en sus manos por casualidad , se
despertd su genio metafisico, y adquirid, por decirlo asf,
la conciencia de su vocacion filoséfica. Diez afios des-
pues de este suceso, publicaba su Investigacion de la
verdad, & la que sucedieron otras varias publicaciones,
entre las cuales se distinguen sus Conversaciones eris-
tianas, su tratado De la naturaleza y de la gracia,, obra
a la vez teoldgica y filosdfica , que merecto los alaques
de Arnauld y las censuras de Bossuet y de Fénélon (1),
alaques y censuras que recayeron también sobre gran

(1) Dicese que éste , despuds de leer el ejemplar que le habia re-
mifido el autor , escribio en su portada las siguientes palabras : pul-
ehra , nova , fulsa. Bossuet elogio mucho la refutacion de esta concep-
cion de Mallebranche hecha por Antonio Arnauld en su Tratado de
las ideas verdaderas y falsas.
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parte de sus restantes publicaciones, como son, entre
otras, su Zratado de moral, que se dio a la estampa
por primera vez en Rotterdam, ano de 1684 , sus Con-
ferencias sobre la metafisica y la religion asi como
las que llevan por titulo: Conferencias de un fildsofo
eristiano y de un fildsofo chino sobre la existencia i la
naturaleza de Dios , y, por iltimo , su T'ratado de lo in-
finito creado.

Como se ve por los titulos mismos de sus obras, la
direccion de Mallebranche es una direccién esencial-
mente melafisico-teolégica , por mas que en sus obras
se encuentren aqui y alla ideas y reflexiones mas 6
menos importantes y relacionadas con la légica , las
ciencias fisicas , las psicoldgicas y cosmologicas. Asi
vemos que, aun en su obra capital y esencialmente me-
tafisica, la Investigacion de la verdad, se encuentran
4 menudo observaciones exactas y reflexiones profun-
das acerca de las causas de nuestros errores , acerca de
Jas pasiones humanas y acerca de las diferentes faculta-
des del alma. De aquies que, no sin razén, le apellida-
ban sus conlempordneos el faciturno meditativo, y
Nourrison observa con justicia que para Mallebranche,
un solo principio de metafisica 6 demoral encierra mas
verdades que todos los libros de historia, y que la con-
sideracion filoséfica de un insecto entrafia para ¢l en-
sefianza mas solida y fecunda que toda la antigiiedad
griega y romana.

El autor de la ZInvestigacion de la verdad procede
directamente de Descartes, y asi lo reconoce y pro-
clama él mismo. Y por cierlo que, aunque 1o lo reco-
nociera, bastaria para convencerse de ello fijarse en su
tendencia semiracionalista 6 separatista. Mallebranche,
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como Descartes, & vueltas de su profesién de catolicis-
mo y de sus reservas en favor de la fe y de la revela-
cion, reniega de la tradicién y se aparta de la Filosofia
escolastico-cristiana , so pretexto de guiarse por la
sola evidencia y la razon natural en las ciencias ¥y en
la investigacion de la verdad filosdfica. Verdad es que, (
por una especie de contradiccién muy frecuente en |_
Mallebranche, segun tendremos ocasién de nolar, el
filésofo francés, mientras que por un lado decia que
«para ser cristiano es preciso creer ciegamente, y para
ser fildsofo , ver con evidenciay, por otro amalgamaba
y confundia de una manera tan temeraria como in-
exacta la razon natural y la fe divina, poniendo en
peligro la distincién real entre la verdad del orden na-
tural y la del orden sobrenatural.

Excusado nos parece afiadir que Mallebranche fué
objeto generalmente de grandes encomios, especial - |
mentle por parle de sus compatriolas, y hasta el conde 1
de Maistre solia decir que la Francia no estaba bastan-
te orgullosa de su Mallebranche. Sabido es también que
este concierto de alabanzas encontrd algin contrapeso
en aquel dicho del abate Faydit, cuando, aludiendo
a la teoria de la vision de las cosas en Dios, eseribi6:
Lt qui voit towt en Diew, w'y voit pas qu'il est fou.

§ 56.

FILOSOFIA DE MALLEBRANCHE,

En su calidad de discipulo de Descartes, Malle-
branche comienza por demosirar ontolégicamente la
existencia de Dios, porque «las pruebas de la existen-
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cia de Dios, sacadas de la idea que tenemos del infi-
nito, son pruebas de simple vista», dice en la Jnves-
tigacion de la verdad. Pero Mallebranche va mas lejos
que Descarles eneste punto; porque, después de sentar
que para conocer que Dios existe basla pensar en 6l
(il suffit de penser & Diew pour savoir qu'il est), anade
que el conocimiento que tenemos de Dios es un cono-
cimiento inmediato y directo, sin intervenciin de cosa
alguna creada (Diew que nous voyons d'une vue 1Ine =
diate et directe sans Uentremise d aucune créature), air-
macién que excluye hasta la idea innala de Descarles.
Por lo mismo que Dios es un ser infinito é ilimitado, el
ser universal y absolutamente perfecto, no puede ser
representado por medio de cosa alguna finita.

Asi como el espacio es el lugar de los cuerpos, Dios
es el lugar de los espiritus, los cuales en El viven, se
mueven y son, y en Dios ven 0 conocen las cosas mas
bien que en si mismas. Este Dios 6 ser infinito, i no
es la unica substancia y el inico pensamiento 6 espiri-
tu (1), es ciertamente la finica causa eficiente y verda-
dera, pues la razén de causa, la actividad , es perfec—
cién tan superior, tan exclusiva y tan propia de Dios,
que ni siquiera puede comunicarla a las cosas creadas
(il wen peut faire de véritables causes), de la misma

(1) Mallebranche confiesa que se veia tentado & considerar su
propia substancia como una parte del ser divino , y su pensamiento
como un modo del pensamiento de Dios : «Je me sens porté i eroire
que ma substance est eternelle el que je fais partis de létre divin , et
que toutes mes diverses pensées ne sont que des modifications de la
paison universelles. Afortunadamente para el filosofo franceés , el
Cristianismo, o sea el principio catolico, le impidii precipitarse por
gsta pendiente panteista, en la cual le habia colocado el principio car-
tesiano que le arrastraba, como arrastro & Spinoza, hacia el panteismo.
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manera y por la misma razén porque no puede hacer
que sean Dios; y esto se verifica, no ya sélo con res-
pecto a los cuerpos, si que también con respecto 4 los
espiritus y 4 las inteligencias puras: Diew ne peut
méme communiquer sa pwissance awx créatures: il
wen peut faire de véritables causes; il w'en peul faire
des dieww. Corps, esprils, pures intelligences, tout cela
ne peut rien.

La consecuencia logica de esta doctrina es el oca-
sionalismo universal, consecuencia que no rechaza
Mallebranche, antes bien la reconoce, afirmando 4 la
vez el ocasionalismo antropoldgico y el ocasionalismo
cosmoldgico. Tomando por punto de partida la teoria
psicoldgica de Descartes, y desenvolviendo el dualismo
absoluto que entrania, afirma, no ya sélo que el cuerpo
no influye 6 no obra sobre el alma, ni ésta sobre aquél,
sino que el cuerpo no es causa de sus movimientos , ni
el alma de sus actos, inclusos los de entender ¥ que-
rer, en atencién a que todos son producidos por Dios,
unica causa eficiente verdadera, y 4 que no hay ni
puede haber relacién alguna de causalidad , ni de un
cuerpo & un espiritu, ni de éste 4 un cuerpo, nide los
mismos entre si (1). De aqui se infiere lo que he ape-
llidado ocasionalismo cosmoldgico; porque, en realidad,
para Mallebranche el mundo no es ni puede ser otra
cosa mas que un vaslo mecanismo, cuyas partes no
tienen mas relacidn, unién y dependencia entre si que
la voluntad de Dios, la cual es la tnica razén sufi-

(1) «Il n'y a nal rapport de causalité d'un eorps & un esprit.
Que dis-je? il 0’y en a aucun d’un esprit A un corps. Je dis plus, il
0’y en a ancun d’'un corps & un corps, ni d’un espril 4 un autre
esprit.n Enlret. sur la metaphys. , 4.0

R

__f__ = v Eey




-

FILOSOFiA DE MALLEBRANCHE. 253

ciente de lo que llamamos orden y leyes de la natura-
leza. Las operaciones y movimientos que observamos
en las substancias que componen el universo, no pro-
ceden de facultades, fuerzas ( cualidades residentes en
las mismas, sino de la voluntad de Dios ("je dois re-
cowrir @ la cause générale qui est la volonlé de Diew,
et non G des facultés ou @ des qualités particuliéres ),
de la cual depende igualmente el enlace 6 sucesion que
se observa entre los fendmenos naturales (destruceién
del principio de causalidad ), y que se apellida orden
de la naturaleza : 11w’y a point.... daulres lois naturel-
les, que les volontés efficaces du Tout- Puissant.

A fuer de pensador que quiere permanecer caldli-
co, Mallebranche procura poner 4 salvo la libertad
humana de alguna mauera, siquiera sea poniéndose
en contradiceion con sus propios prineipios filoséficos,
y especialmente con las exigencias logicas de su oca-
sionalismo rigido y universal. Al efecto, hace cousis-
tir la libertad humana en la facultad 6 fuerza que liene
el espiritu de dirigir y aplicar & los bienes partlicula-
res la inclinacion natural y espontanea al bien univer-
sal é indelerminado.

Si el nniverso mundo depende de la libre voluntad
de Dios por parte de su conslitucion y leyes nalurales,
con mayor razén dependera de la libre voluntad en
cuanlo & su existencia y origen ew nihilo; pero como
la voluntad de Dios se halla regulada por su sabiduria
infinita , y ésta quiere 0 elige siempre lo mejor, debe-
mos pensar que el universo mundo actual es el més
perfecio entre todos los posibles (negacion de la omni-
potencia divina, necesidad del mal), y, por consi-
guienle, son inevitables las imperfecciones y los males
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particulares. La oracién, pues, que tiene por objeto
impedir estos males, «sélo es buena para los eristia-
nos que conservan el espiritu de los judiosy.

La creacion de los seres finitos presupone la exis-
tencia de ideas arquetipas en Dios, las cuales no son
otra cosa mas que la misma esencia divina, en cuanto
imitable y participable de diferentes modos y en dife-
renies grados. Las verdades metafisicas que contienen !
y expresan las relaciones y contenido de estas ideas
divinas, y por consiguiente de las esencias de las
cosas creadas y existentes en armonia con aquéllas,
son verdades absolutamente necesarias é inmutables, |
Y, en el conceplo de tales, son independientes de la |
voluntad divina. Dios pudo crear ¢ no crear el mundo;
pero en la hipilesis de su determinacién 4 crearle, no
puede dejar de crearlo, 4 causa de que su voluntad
excluye toda mutacién y toda sucesidn. Después de
haber creado el mundo, Dios lo conserva continua-
mente, de manera que la conservacién de las cosas es
una creacion continuada de las mismas.

La leoria psicoldgica de Mallebranche es uno de los
puntos que ofrecen més confusién y obscuridad , en
atencion a las direcciones y afirmaciones contradicto-
rias que se encuentran en sus escrilos sobre esta ma-
teria. Unas veces sigue la direccion de Descarles, y
confundiendo 6 no distinguiendo entre los sentidos y
el entendimiento, comprende bajo este 1iltimo nombre
la imaginacién, los sentidos y hasta las pasiones, y j
aun puede decirse que va mas lejos que Descartes con
respecto a la voluntad, la cual se reduce, segin 6l , &
cierta capacidad para seguir determinadas inclinacio-
nes é impresiones , y & la cual més de una vez parece




g

FILOSORIA DE MALLEBRANCHE. 255

confundir é identificar con el entendimiento y el jui-
cio. Otras veces, por el contrario, Mallebranche insiste
sobre la distincién entre el conocimiento intelectual
y el de los sentidos y la imaginacién, y nos habla de
percepeién pura ¢ del enlendimiento, de percepcion de
la imaginacién y de percepcién de los senlidos , sin
contar la percepcién de conciencia; por cierto que
atribuye & esta ultima menos importancia filoséfica
que Descarles , puesto que la conciencia , segin Mal-
lebranche , sirve para conocer la existencia del alma,
pero no para conocer su esencia y atributos. De aqui
infiere que la idea que tenemos de la extensién y de
los cuerpos, es mas clara que la que tenemos del pen-
samienlo (on n'a pas une idce claire de la pensdée comme
Pon en a de U'élendue) 6 del alma en cuanto conocida
por medio de la conciencia interna. Por lo demas,
para Mallebranche, lo mismo que para Descarles, su
maestro, la exlension y el cuerpo son una misma
cosa, puesto que la primera constituye la esencia del
segundo,

De todos modos, y sea de eslo lo que quiera, el
punto capital de su psicologia, y aun pudiéramos decir
de su Filosofia toda, es su leoria del conocimiento , la
cual puede compendiarse en los siguientes puntos :

1.° El espiritu humano puede conocer y conoce de
hecho las cosas de cuatro maneras, que son :

@) Conocer un ohjeto en si mismo y por si mismo;

b) Conocer las cosas por sus ideas 6 en sus ideas;

¢) Conocer una cosa por medio del sentimiento in-
terior, 6 sea la conciencia;

@) Conocer un objeto por conjetura.

2. Dios es conocido por nosotros de la primera
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manera, 6 sea por medio de la simple visién de su ser.
Conocemos los cuerpos con todas sus esencias y propie-
dades del segundo modo, es decir, por medio de sus
ideas arquelipas divinas, y por consiguienle vemos
los cuerpos y sus propiedades en Dios. Nuestra alma nos
es conocida por medio de la conciencia, al paso que los
demas espiritus y las almas de los deméas hombres nos
son conocidos por conjetura.

En conformidad con esta teoria , Mallebranche en-
sefia que, si bienconocemos mas perfeclamente la esen-
cia de los cuerpos que la delalma, no sucede lo mismo
con respecto a la existencia de los primeros , cuya de-
moslracion es imposible (¢l n'est pas possible de demon-~
trer en riguewr qu'il y a des corps), y que sélo conoce-
mos su realidad con certeza por medio de la revelacion
divina.

Como complemento y & la vez corolario de su con-
cepeion cosmoldgica y de su teoria sobre la visidn de
las cosas en Dios, Mallebranche proclama la infinidad
del mundo de la naturaleza y del mundo del espiritu,
y delerminadamente la infinidad del alma humana. En
efecto: Mallebranche , después de afirmar la infinidad
actual y perfecta del espiritu, de la materia, del nime-
roy del tiempo (1) 6 duracidn ; después de anadir que
las esencias son infinitas (las essences sont infinies),
concluye afirmando que el alma del hombre es infi-
nita, por lo mismo que su esencia es una en si y
separada de las demas subslancias : Pdine de Uhon-

(1) «Nous disons done hardiment, que toul ce qu’il y a dans la
nature, matiere, esprit, nombre, duréde, esl aciuellemenl et positi-
vement infini.» Traité de Vinfini erée, pag, 51.

e
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me est infinie, parce que son essence est une en soi, et
separée de tout le veste des autres substances.

Por medio del cuerpo, nuestra alma se pone en co-
municacion con una parte de la materia , ntilizindola
y sirviéndose de ella , 6 sea de la naturaleza material
en sus funciones ; pero siendo infinila esta naturaleza,
6 sea el universo, es preciso admitir en él infinidad de
tierras habitadas por seres inteligentes (1), 6, mejor di-
cho, habitadas por hombres : Jes habitants des planétes
sont des hiomines.

Lejos de detenerse en este camino por las dificulta-
des 1 objeciones teoldgicas fundadasen la encarnacién
del Verbo, el filésofo cartesiano las aborda de frente,
reconociendo y afirmando terminantemente que en to-
dos esos planetas tuvo lugar la unién hipostatica del
Verbo con el hombre (dans chaque planéte le Verbe
Eternel s'est uni hypostatiquement a un homme), lo
mismo que en nuestra tierra. Si los habitantes de al-
guno de estos planetas no habfan pecado, como los de
nuestra tierra 6 de olros planetas, en ese caso, la encar-
nacion del Verbo debid verificarse en la forma ordina-
ria de la generacion humana , y no en la extraordinaria
en que se verifico enlre nosolros, sin concurso de
varén (2).

(I) «Les hommes de cétte lerre ne pouvant profiter que d’un
espace fort horneé de l'univers, il faul nécessairement quil y ait
d'autres créatures intelligentes qui profitent du reste : or, le reste
etant infini, il doit y avoir une iofinité de lerres parsemées dans
Punivers, et dans chacune des hommes qui profitent de Pespace
o ils se redcontrent.... Nous ne disons pas que le nombre des plané-
tes esl indéfini, mais qu'il est infini.y Traité de Vinfini cred, pag. 93.

(2) «Nous inférons de loul cela, non seulament que le Verbe
s'est incarné dans toutes les planétes , mais que dans celles of le peché
n'est point entré, il est né comme les autres hommes.» Ihid., pag. 112.

TOMO III. 17




HISTORIA. DE LA FILOSOFIA.

§ 57.
CRITICA.

Si se exceplia la teoria de la creacién, compren-
diendo en ella la conservacion , la doctrina sobre las
ideas divinas y la naturaleza de las verdades necesa-
riag, teoria calcada sobre las ensefianzas de la Filosofia
escolastica de Santo Toméas, ladoctrina de Mallebranche
entratia defectos , errores y lendencias peligrosas. Como
concepeion filosofica , tiene el gravisimo defecto de
carecer de organismo ldgico y sistemético, siendo fre-
cuentes, no ya sélo las dudas y la obscuridad , sino las
contradiceiones méas chocantes. Sin conlar las que
arriba quedan apuntadas y concretindonos & la teoria
del conocimiento, unas veces dice que vemos a Dios
de una manera inmediata, directa y en si mismo , al
paso que olras nos dice que si vemos la subslancia
divina, es solamente en cuanto relativa & las crialuras
6 participable por ellas: si en una parte nos dice que
vemos en Dios los cuerpos pero no las almas, en otra
afirma que vemos en Dios todas las cosas.

Aplicando y desenvolviendo la direceion raciona-
lista de Descartes, Mallebranche hace alarde, ya de
separar completamente la Filosofia de la Teologia, ya
de marchar por si solo y sin tener en cuenta las tradi-
ciones de la Filosofia cristiana. Como no podia menos
de suceder, y como sucede generalmente en estos ca-
so0s , este espiritu racionalista arrastré mas de una vez
y por mas de un camino a Mallebranche al borde del
abismo, bien que su fe culolica le impidid caer de lleno
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en su fondo. Para convencerse de ello, basta recordar :

1.° Que lalibertad humana, en el sentido propio de
la palabra y en su concepto filoséfico, es incompatible
con su teoria del ocasionalismo rigido, el cual apenas
dista un paso del fatalismo y del determinismo.

2. Que la confusion del entendimiento con los
sentidos, con la imaginacidin y las pasiones, sin contar
la de la voluntad con el juicio, asi como la teoria de la
visién de los objetos en Dios y del conocimiento por
conjetura, el dualismo absolutlo en psicologia, junto con
el ocasionalismo, abren la puerla y preparan el adve-
nimiento del sensualismo y del escepticismo.

3." Que Mallebranche , ademas de poner en peligro
el principio de causalidad con respecto & las substancias
creadas, negandoe a éstas toda causalidad eficiente , se
coloca al borde del panteismo; porque quien afirma
que no hay més que una causa verdadera, esta muy
cerca de afimar que no hay mas que una substancis
verdadera, dada la intima relacidn qne existe entre la
nocion de causa y la de substancia. Asinoes de extra-
nar que el fildsofo francés se viera tenlado , segun he-
mos visto arriba, & considerarse 4 si mismo como una
parte del Ser Divino (¢l que je fais partie del'étre divin)
y & ver en sus pensamientos otras lantas modificacio-
nesdela razondeDios. Esta lentacidn transférmase, en
cierto modo, en realidad , cuandoe escribe en otra parte:
«Todas nueslras ideas parlic nlares no son mas que lo
substancia de Dios mismo en cuanto que es relativa &
las eriaturasy.

Estos defectos, errores y peligros , que no son los
dnicos que se notan en la doctrina de Mallebranche,
sin contar sus ideas mas 6 menos inexactas y peligro-
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sas acerca de la oracidén, la gracia, la providencia, la
Encarnacién del Verbo, los astros, y otros puntos que
se rozan con la-teologia cristiana, explican y justifican
los ataques provocados por la doctrina de Mallebranche
y las refutaciones de que fué objeto, no ya sélo por
parte de los jansenistas, entre los que se dislinguio
Arnauld , si que también por parle de los catdlicos,
contandose entre éstos Bossuet y Fénelon. Esteiltimo
escribié una obra con el objeto de refutar la doctrina de
Mallebranche, especialmente la contenida en su Zrela-
do de la Naturalera y de la Gracia. Bossuet se expre-
86 con desusada energia y hasta con dureza respecto
de la doctrina de Mallebranche, reprobando & la vez la
conducta de los que «solamente tenian adoraciones
para las bellas palabras de este patriarca de herejia». A
pesar de esla severidad con que fué juzgada la doctri-
na de Mallebranche , tuvo éste sus admiradores y se-
cuaces, entre los que se distinguieron Tomasin y Lami.

La verdad es que el autor de la Znvestigacion de la
verdad es un genio eminenlemente metafisico, pero
un genio que tiene mas debrillante que de sélido , asi
como tiene mas de fecundo que de légico y racional.
La movilidad natural de su genio, unida al virus ra-
cionalista que bebié en la Filosofia cartesiana, did ori-
gen 4 sus grandes errores é ilusiones, y le condujo mas
de una vez al borde del precipicio, del cual le salvé su
sentido cristiano, 6, mejor dicho, la profesion de la fe
catdlica. En este concepto, hasta puede decirse que el
nombre de Mallebranche se convierte en apologia del
principio catdlico. Por un lado, vemos que la fe le im-
pide caer de lleno en los grandes errores a que le
arrastraba la direceion racionalista cartesiana, v, por
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olro, vemos que esa misma fe catélica le permite mo-
verse en una esfera tan vasla y en direcciones tan es-
peciales como las que entrana su doctrina.

Notemos, para concluir, que la doctrina de Malle-
branche acerca de la infinidad de la naturaleza y del
espiritu, y acerca de su union, no solamente en la tie-
rra, sino en los planetas, ofrece bastante afinidad con
la concepeion krausista sobre este punto.

§ 58.
SPINOZA.

Baruch 6 Benito Spinoza ¢ de Spinoza (1), nacid en
Amsterdam, en 1632, de padres judios, y originarios 6
procedentes de Portugal. Recibié su primera educa-
¢i6n lileraria bajo la direccion del talmudista Levi Mor-
teira, y aprendié el latin con el médico Van der Ende,
a la vez que estudiaba con detencidn las obras de los
prineipales fildsofos y sabios judios de la Edad Media,y
con particularidad las del autor del Fons vitae y las de
Maimdénides, & quienes lenia en grande estima. La caba-
la, y sobre todola Filosofia de Descartes, formaron tam-
bién parte y objeto preferente de sus estudios. Asies
que el primer ensayo de sus fuerzas y fatigas como pu-
blicista, fué una obra encaminada & exponer la Filoso-
fia de Descartes, segun se ve por su contenido y hasla

(1) Pocos nomhres ¢ apellidos habra sujetos a lanlas variaciones
como el de este filosofo. Ademas de la que aqui adoplamos, encuén-
transe las siguientes formas 6 variantes de sn apellido—de Spinosa—
Despinosa—de Spinoza—Espinoza—Despinoza,
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se desprende de su mismo titulo: Renati des Cartes
principiorwm Philosophiae pars I et 11, more geome-
trico demonstratae per Benedictum de Spinoza Amste-
Zodameﬂ..\’mn; accesserunt (aj? tsdleny COGITATA mnela ¥ ;]g.y_.
siea, in quibus difficiliores quae tam in parte Metaphy-
sices generali quam speciali occurrunt, quaesliones
breviter explicantir.

Cuando salio a luz este escrito (1663), Spinoza ya
habia sido excomulgado y lanzado de la Sinagoga por
sus correligionarios, a causa de sus doctrinas. Perse-
guido y desterrado de su patria por este motivo, Spi-
noza vivié sucesivamente en las cercanias de Amster-
dam, en Rhynsburg, en Voorburg, y finalmente en el
Haya, donde fallecié cuando contaba cuarenta y cinco
anos escasos de edad. Fué de complexidn delicada, de
caracter tranquilo y pacifico, pero & la vez muy inde-
pendiente y entero. Para conservar esta independencia
rechazi ofertas de catedras y pensiones, atendiendo 4
las necesidades de su vida con lo que ganaba con el
trabajo de sus manos pulimentando vidrios.

Las obras principales de Spinoza, ademas de la ci-
tada, son las siguientes : 7ractatus theologico-politicus,
obra que puede considerarse como la base y el punto
de partida del racionalismo filoséfico de los tiempos
modernos , pero con especialidad del racionalismo exe-
gético y religioso, puesto que en ella, ademas de pro-
clamarse de una manera explicita, y, por decirlo asi,
definitiva, la independencia autonémica de la razén
humana, se afirma y se ensefia que también las cues-
tiones propiamente teoldgicas y religiosas, como son
las profecias, los milagros, la inspiracién divina, ete.,
deben ser discutidas y juzgadas con criterio puramente
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racionalista. En conformidad con esta doctrina, Spi-
noza enseila que la Sagrada Escritura debe interpre-
larse con enlera sujecion & las leyes ¢ ideas generales
de la razon humana: que en la religion ¢ teologia solo
debe buscarse la obediencia piadosa y uo la verdad
(ratio obtinet regnum veritatis et sapientiae ; theologia
autem pictalis et obedientiae) 0 el conocimiento de la
realidad. En otros términos : para Spinoza, el Cristia-
nismo, como religion y como derivacién de la Sagrada
Escritura , no es mas que un elemento para constituir
la moral racional 6 puramente natural. En este punto,
como en otros varios, el filésofo de Amsterdam se
presenta como el precursor del filssofo de Keenis-
berg.

Publicd también un Traclatus de inlellectus emen -
datione, en el cual expone su doctrina acerca del
método cientifico, y afirma que el mayor bien del hom-
bre es el conceimiento de la verdad. Tanto este tratado,
como el que escribié De Deo el homine , ejusque perfe-
ctione, son como una especie de ensayos 6 bosquejos de
la doclrina que sistematizé y desarroll en su obra ca-
pital, que lleva por titulo : Ethica, ordine geomelrico
demonstrata , et in quingue partes distincta, in q wibus
agitur : 1.° de Deo; 2.° de natura et ovigine imentis ; 3.°
de origine et natura affectunm; 4.° de servitute humit-
na sew de affectuwin viribus; 5.° de polentia in tellectus
sew de libertate humana.

En nuestros dias se han hecho algunas ediciones de
las obras de Spinoza , y principalmente de la Ethica,
con modificaciones y referencias al texto primilivo,
como es la publicada por Cinsberg con el titulo Die
Elhik der Spinoza vm Urtezte.
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El mismo Cinsberg publicé también en 1876 la Co-
rrespondencia de Spinoza en su texto primitivo.

§ 59.

G

FILOSOTIA DE SPINOZA.

Ya se ha indicado que la #thica constituye la obra
capital de Spinoza; porque, en efecto, es la que con-
tiene la concepeidn sistemalica y completa de Spinoza
cotao filésofo. Para formar idea de esta concepeidn,
conviene indicar y extractar su contenido con la bre-
vedad y concisién que exige el plan de nuestro libro,
¥ sin perder de vista a la vez que uno delos caractereg
de la Z'thica de Spinoza es el método geométrico, en
conformidad al cual comienza por establecer una serie
de definiciones y axiomas, con el objeto de sacar de-
terminadas conclusiones en relacién con aquéllos.

La definicion de la substancia en sentido cartesia-
no constituye el punto de partida de la concepcitn
filosofica de Spinoza; pues aunque va precedida de
oiras dos definiciones (1), la nocién de substancia,
junto con las afines de atributo y de modo, constituyen
la premisa logica y general de todo el sistema del fil6-
sofo holandés.

Para éste, la substancia es aquello que existe y se
concibe por si mismo (id quod in se est et concipitur), 6

(1) Son estas las que se refieren al concepto de causa propia y de
finidad relativa : «Per causam sui intelligo id, cujns essentia involvit
existentiam , sive id cujus natura non potest concipi nisi existens.—
Ea res dicitur in suo genere finita , quae alia ejusdem naturae (er-
minari potest, s

s -
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sea aquello cuyo concepto no necesita del concepto de
otra cosa (cujus conceptus non indigel conceptu alierius
rei), mediante el cual deba ser formado. Afributo es
aquello que percibe el entendimiento en la substancia
como constitutivo de su esencia (id quod intellectus de
substantia percipit tanquam ejusdem essentizm consti-
{uens); asi como por la palabra modo debemos enlender
las afecciones de la substancia (per modum intelligo
substantiae affectiones), es decir, lo que existe en otra
cosa, mediante la cual es concebido.

En pos de las definiciones, 6 digamos nociones de
la substancia, del atribulo y del modo, viene la de
Dios, el cual, segiin Spinoza, es un ser absolutamente
infinito, ¢ sea una substancia (1) constituida por infi-
nitos atributos, cada uno de los cuales expresa una
esencia eterna é infinita.

Una vez establecidas estas y algunas otras defini-
ciones, muchas de las cuales no se distinguen ni por
su claridad ni por su exactitud filoséfica , Spinoza pro-
cede a desenvolver su sistema, y dice: Puesto que la
subslancia es aquello que existe y se concibe por si
mismo, con exclusién de toda dependencia de olro ser,
siguese de aqui,

a) Que la substancia es causa de si misma; por-
que si fuera causada por otra cosa, dependeria de ésta
en su ser y su concepto, y, por consiguiente, ya no
seria substancia :

) Que debe ser infinita; porque si hubiera algo
que la limitara , dependeria de alguna manera de esle

(1) «Per Deum intelligo ens absolute infinitum , hoc est, sub-

stantiam constantem infinitis attributis, quornm unumguodque aeter-
nam el infinitam essentiam exprimil.» Ethic., p. 4.7, def. 6.
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limitante, y, por consiguiente , dejaria de ser substan-
cia, segin la definicion de ésta :

¢) Que debe ser uinica, ya porque el infinilo abso-
luto es necesariamente dnico, ya porque si hubiera
olras substaneias distintas de la infinita , ésta resulla-
ria limitada 6 determinada por aquéllas, y, por consi-
guiente, dejaria de ser infinila. Luego no exisle ni
puede exislir més que una substancia, y ésta siendo
causa de si misma y absolutamente infinita.

Esla substancia y causa iinica es Dios, ser absolu-
tamente infinilo y dotado de atributos infinitos , cuya
expresion o revelacidn fundamental son la extension y
el pensamiento (1), cada uno de los enales contiene vy
expresa toda la esencia de Dios, aunque de diferente
modo, 6 sea como dos fases, como dos expresiones de
una misma y sola substancia infinita.

Estos dos atributos, auuque no son infinitos con
mnfinidad ebsoluta, son infinitos con infinidad relative;
no tienen infinidad absoluta, porquela extensidn, como
exlensién, esta limitada por el pensamiento, es decir,
no es el pensamiento, ni el pensamiento extension:
pero tienen la infinidad relaliva, porque la extension
Yy el pensamiento , en cuanto tales y cada uno en su
propio género , no lienen limites (Krause), 6 contienen
todo lo que es y puede ser exlensién § pensamiento

(1) Esambigua y dudosa la mente de Spinoza acerca del nimero
de los alributos divinos, pues cuando habla de attributn infinita, y
cnando dice (ue Dios es un ser que consta de inlinitos atributos /sub-
stantiom conslantem infinilis attributis), no se sahe si (quiere signi-
ficar que en Dios existen atributos infinilos en nimero, ¢ si quiere
significar que los atributos de Dios entranan infinidad de perfeceidon
y realidad infinita. Nosotros nos inclinamoes al altimo sentido, como
mas en armonia con el conjunto del sistema spinozista,

o —
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respeclivamente. Empero la substancia que contiene
estos dos atributos es absolutamente infinita y por lo
mismo Wnica y comprensiva de la totalidad de los se-
res. En otros términos: Dios es lu substancia nnica y
absolutamente infinita , porque fuera de 6l 6 al lado de
6l no hay ninguna otra substancia, ningin ofro ser,
ninguna otra realidad : sus atributos, la extensién y
el pensamiento son infinitos relativamente, porque
fuera de la extension esta el pensamiento , y fuera del
pensamiento esta 6 se concibe la extension.

La doclrina hasta aqui expuesta conduce a las si-
guientes conclusiones, que, en su mayor pd rte, reco-
noce y establece el mismo Spinoza :

Dios , como substancia tnica y causa unica , cons-
tituye la totalidad de los seres en lo que tienen de real,
pero recibe diferentes denominaciones en relacion con
nuestro modo de concebirle. Si le concebimos como
fundamento y como causa eficiente de todos los seres
particulares , los cuales en realidad no son mas que
modos , determinaciones y manifestaciones varias de
sus atributos , asi como éstos , & su vez,se identifican
con la substancia divina, Dios recibe el nombre de
natura naturans (naturaleza ¢ substancia que se orga-
niza , se modifica y se transforma en naturaleza , en
universo): si consideramos al mismo Dios en cuauto
constituye el fondo , el substratum general , la materia
interna, ¢ sea la canusa material y formal de los seres
todos que constituyen el universo, recibe el nombre de
natura naturate , como si dijéramos, subslancia, en
cuanto modificada , diversificada modalmente y trans-
formada ya en universo.

HEste universo 6 la naturaleza, cuya realidad subs-
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tancial es idéntica 4 la de Dios , puesto que sélo Dios

existe y nada existe fuera de Dios (nehil extra Dewm,

sed solus Deus est), constituye un ser individual, que

permanece idéntico en su esencia y subslancia, en

medio de las modificaciones infinitas de los cuerpos 6 i
de sus partes: Totam naturam unum esse individuwm,

cujus partes , hoc est, ommia corpora infinilis modis

variant absque ulla individui mutatione.

Estas modificaciones constituyen lo que llamamos
¥ consideramos como cuerpos particulares y distintos, _
asi como las almas 6 espiritus no son mas que modi=- |
ficaciones pasajeras y expresiones varias de la subs-
lancia divina, 6, si se quiere, de sus atributos (res par-
ticulares nihil sunt nisi Dei attributorum affectiones
sive modi, quibus Dei attributa certo et determinato
modo exprimuntur), de manera que la serie de los
cuerpos y de sus movimientos , y la serie de los espi-
ritus y de sus actos, representan las series de modos
que se suceden y realizan en la extensién infinita Yy en
el pensamiento infinito , como atributos de Dios.

En otros términos, y resumiendo lo esencial de es-
tas conclusiones : El pensamiento ¥ la extensidn, 6, si
se quiere, el espiritu y la materia, son los dos atribu-
tos fundamentales é infinitos en su género ; son las
formas por medio de las cuales se nos revela Yy mani-
fiesta la substancia absolutamente infinita ¥ tinica, que
es Dios. Si consideramos esta substancia infinita y
uniea en cuanto que es el fundamenlo , el prineipio y
el fondo esencial de todas las existencias particulares
cuyo conjunto constituye el universo ( nature natu-
rans) , recibe el nombre de Dios. Si consideramos esa
misma subslancia precisamente por parte de sus ma-
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nifestaciones externas, 6 como conjunto de accidentes
y fenémenos variables y sucesivos (nalura naturate),
recibe entonces el nombre de universo 6 mundo. Luego
el universo y Dios son una misma cosa con diferentes
nombres, 6, lo que es lo mismo, entre el mundo y Dios
existe sélo distineion 16gica y nominal, toda vez que
el mundo es la substancia misma de Dios, que 4 traves
de modificaciones infinitas se revela como extensién
en el mundo de la materia, y como pensamiento en el
mundo espiritual.

El corolario inmediato y necesario de esta doctri-
na es la inmanencia de Dios en el mundo y de éste en
Dios por una parte (1), y por olra la necesidad de la
ereacién del mundo, 6, mejor dicho, de su revelacién 6
manifestacion, toda vez que la produccidn ex nikilo
carece de sentido en la leoria spinozista de la substan-
cia. Para el fildsofo holandés, Diog, no sélo es causa in-
manente y no transeunte (Deus est ORI TEVUT. CAU-
sa immaonens , non vero transiens) de todas las cosas,
sino que su causalidad es tan necesaria como su misma
existencia (cadem qua cwistit necessitate, agit), y el
mundo es un efecto necesario de la esencia divina:
Mundwm naturae divinae necessariuwm effectuwin esse.

Toda vez que el pensamiento es alributo fundamen-
tal de la substancia viniea, y ésta conslituye la realidad

(1) Spinoza pretende atribuir la doctrina de la inmanencia pan-
teista 4 San Pablo, 4 todos los (ilosofos antiguos, y también 4 los
judios: « Deam omuium rermm causam immanenteém , at ajunt, non
vero transenntem , $tatup. Omnia, ingquam, in Deoesse el in Deo
maveri , cum Paunlo affirmo, et forte etiam cum amnibus antiguis
philosophis, licet alio modo , et auderem etiam dicere, cum antiquis
omnibus Hebraeis, quantum ex quibusdam traditionibus , tamelsi
multis modis adulteratis, conjicere licet.y Epist. 21 ad Oldenb.
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substancial de todos los seres del universo, todos éstos
deben ser animados (individua omnia, quamvis diver-
sis gradibus, animate temen sunt), afirmacién que no
concuerda mucho con la distincién y hasta oposicién
relativa que se supone existente entre la extensién y
el pensamiento como atributos divinos. Algo més 16-
gica es la negacion de las causas finales (omnes cansas
finalés, nikil nisi humana esse figmenta), incompatibles
realmente con la accién 6 causalidad necesaria de Dios.

]

Esta negacion de las causas finales es 4 1a Vez una
consecuencia lgica de la negacién de la personalidad
divina; porque es de saber que, segun Spinoza , Dios,
como substancia tinica 6 infinita, aunque es el fondo
comun y la substancia de las existencias personales,
carece de personalidad propia, en atencidn 4 que no
tiene ni entlendimicento ni voluntad , ni estas facultades
son atributos de la naturaleza divina (ad Der naturan
nee antellectus nec voluntas pertinet J; por mas que algu-
na vez indique lo contrario (1), contradiceiones que son
frecuentes en los que marchan por Ia pendiente pan-
teisla. Por olra parte, esta negacion de Ja personalidad
divina se halla en armonia con la indeterminacign que
atribuye & Dios, al cual apellida ens absolute indeter-
minatum, y asi debe ser efectivamente , en aleneidn a
que, segiin Spinoza, toda determinacién envuelve ne-
gacion (omnis delerminatio est negatio) 6 limitacién 5. s
por consiguiente, seria incompatible con la infinidad
de Dios.

(1) En laltima parte de la Ethica eseribe (que Dios se ama &
sl misimo con amor infinito : « Dens se ipsnm amore intellectuali in-
linito amat » , palabras que suponen la existencia de entendimiento
¥ voluntad en Dios.
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Bl falalismo universal conslituye otro de los pun-
tos fundamentales de la concepeidn filoséfica de Spi-
noza. Dios obra eon la misma necesidad absoluta eon
que existe (infinituin ens, quod Dewm sive naluram
appellaanus, eadem qua existit necessilate, agit), y, por
consiguiente, los aclos y movimientos de las cosas es-
tan sujetos & una evolucion lan necesaria como la que
preside a su ser, en cuanlo modos de la subslancia
divina. Este fatalismo se extiende igunalmente a la
voluntad humana , cuyos actos eslén sujelos al de-
terminismo absoluto ; lo que en el hombre se llama
libertad 6 libre albedrio, solo entrafia y exige la liber-
tad de coaceidn : Mens ad hoc vel illud volenduin de-
terminatir a causa, quae etiamn ab alia determinate
est, et haec iterun ab alia , et sic in infinitum.—Con-
cedo nos quibusdam in rebus nullatenus cogi, hocque
respectu, habere liberum arbitrium.

Trazadas ya las lineas esenciales y fundamenta-
les de la doctrina de Spinoza como concepeion siste-
matica y filos6fica, réstanos indicar algunas afirmacio-
nes del mismo , las cuales se refieren en su mayor
parte a la psicologia y la moral , debiendo comenzar
por advertir que son muy confusas y hasla contradie-
torias sus ideas sobre estas malerias. Asi, por ejemplo,
después de clasilicar y distinguir las facultades ¢ po-
tencias del alma ; después de discurrir acerca de sus
diferentes actos y manifestaciones , nos dice que es-
tas facultades son ficticias y entes metafisicos (has et
similes facultates , vel provsus fictitias , vel nihil esse
praeter entia metaphysica), y con especialidad afirma
lerminantemente que la voluntad se identifica con el
entendimiento. Deaqui infiere que, consistiendo el bien
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sumo de la mente en el conocimiento de Dios . la vir-
tud suprema consisle en conocer 4 Dios : Swmmum
mentis bonwin est Dei cognitio, et sumima mentis virtus
Dewm cogroscere.

Spinoza ensena también

@) Que el bien es aquello que conocemos 6 conce-
bimos como il (guod certo seimus nobis esse wutile) pa-
ra nosolros, asi como por mal debemos entender aque-

llo que nos impide poseer algtin bien.

b) Que el alma humana es inmortal , porque y en
cuanto que su ser ¢ realidad se identifica con la subs-
lancia elerna;y, por consiguiente, esta inmortalidad no
consiste en la permanencia eterna del alma como indi-
viduo 6 persona, sino en la conciencia de que existe y
existird siempre la substancia infinita de que ella es un
modo y revelacion,

¢) Que esta conciencia ¢ conviceion de que nues-
ira alma es elerna y existira siempre en la substancia
elerna y unica, que es Dios , debe desterrar todo temor
de la muerte y producir pura alegria en el animo del
filésofo.

@) Que el hombre nada puede conocer con certeza
sin conocer primero4 Dios (omnis nostra cognitio et cej-
titudo, a sola Dei cognitione dependet), y esto de tal ma-
uera y hasta tal punto, que mientras no poseamos idea
clara y distinta de Dios , podemos dudar de todo (Des-
cartes): de omnibus dubitare possumus , quamdiv Dei
nullam claram et distinelam habenis ideam.

En politica, Spinoza sigue la direccién y la doctrina
de Hobbes, y la sigue con tanta fidelidad y de tal for-
ma, que, poniéndose en contradiccion consigo mismo,
0 sea con su doclrina acerca de la libertad absoluta del
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pensamiento y la palabra , el filosofo holandés establece
un monopolio tan tirinico como irracional en favor de
los poderes civiles en materias religiosas. En uno de
los capitulos de su Z'ractafus theologico-politicus , que
lleva por epigrafe: Ostenditur jus circa sacra penes
summas polestates omnino esse, Spinoza somele a la
voluntad de los depositarios del poder todo lo referente
al culto, a las pricticas de la religién, y hasta la inler-
pretacién de la Escritura.

§ 60.
CRITICA,

El panteismo en Filosofia y el racionalismo natu-
ralista en religién y en politica, con todas sus logicas y
naturales consecuencias, constituyen los dos caracte-
res fundamentales de la docirina de Spinoza. En uno y
otro concepto, Spinoza procede de Descaries; pues,
como dijo Leibnilz, Spinoza no hizo mas que cultivar
ciertas semillas de la Filosofia cartesiana. Ritter ob-
serva y afirma igualmente que las doetrinas de Spinoza
proceden esencialmente de la escuela cartesiana, cuyos
principios racionalistas son los mismos que adopla
Spinoza, bien que desenvolviéndolos y aplicindolos en
mayor escala. Lo mismo puede decirse de su concep-
cién panteista, la cual se refiere y enlaza «directa-
mente, dice Ritter, con ciertos hilos de la doctrina
carlesianay. En su método, en sus principios y tenden-
cias, en sus ideas y hasla en sus expresiones técnicas,
Spinoza procede de Descarles, y se mueve casi siem-

TOMO 1l - 18
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pre dentro del cireulo de las ideas carlesianas, sin
perjuicio de hacer de ellas aplicaciones mas extensas
y logicas, y, sobre todo, sin perjuicio de sacar sus con-
secuencias remotas, pero legitimas.

Porque, en efecto, Spinoza no se detiene a medio
camino, como Descartes, sino que marcha con fran-
queza y con ldgica é inflexibilidad hasla las ultimas
consecuencias. En el terreno panteista y en el terreno
racionalista sigue impasible su camino , sin detenerse
ante las deducciones y aplicaciones mas opueslas a la
verdad, al sentido comin y al sentido cristiano. De
aqui es que , una vez sentada la nocion inexacta de la
subslancia y la base hipotélica del panteismo, le vemos
marchar en derechura 4 la negacién de las substan-
cias finitas, & la identidad de Dios con el mundo ¢ na-
turaleza , @ la negacion de la creacién ez nithilo y de
la libertad divina en la produccion de los seres, a la
afirmacién del fatalismo cdsmico y del delerminis-
mo humano , a la negacion de la inmortalidad perso-
nal, ete., etc.

En el lerreno racionalista marcha con no menor re-
solucidn, y llega igualmente hasta las dltimas conse-
cuencias, lo mismo en el orden religioso y leoligico
que en el orden politico. La religion judiay la cristiana
1o son mas que elementos morales; las profecias, los
milagros, los libros inspirados, etc., sélo lienen im-
portancia moral, y deben interpretarse y councebirse en
sentido puramente natural y racional: la revelacion y
lo gobrenatural son hipélesis antifilosdlicas.

En el orden politico, la leoria de Spinoza es la teo-
ria del liberalismo radical de nuestros dias, teoria que
se resume, por una parte, en despolismo cesarista y
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omnipotente por parte del Estado hasta en las materias
religiosas (jus in sacra ), y, por otra, en libertad abso-
luta del individuo para pensar, decir, enseniar cuanto
en mientes le venga: unicuique, et sentire quae velil, et
quae sentiat dicere, licere.

Y es denotar que, 4 pesar de estos alardes de libera-
lismo radieal, la verdad es que, penetrando en el fondo
de las cosas, el liberalismo spinozista se convierle en
una concepeién determinista y hasta mecanica, toda
vez que la libertad es un nombre sin sentido real y
verdadero en la teoria de Spinoza. Asi es que, segin la
acertada observacién de Kuno Fischer, Spinoza susti-
tuyd la concepcidn politico-mecdnica & la concepcidn
politico-mundana 6 secular de Maquiavelo, y a la con-
sepeibn politico-naluralista ¢ fisica de Hobbes. Por
otro lado, esta concepcidn 6 teoria politica del fildsofo
holandés no es més que una consecuencia légica de su
teoria metafisica, segin la cual, el ser, 6, si se quiere, la
realidad, la naturaleza y la causalidad mecanieca, vie-
nen a ser una misma cosa: &7 begreift, escribe Fis-
cher, Wirklicheit als Natur, und die Natur als mecha-
nische Cawsalitit.

En resumen: Spinoza es el primer representante
explicito, genuino y completo del racionalismo mo-
dernoen sus tres fases fundamentales, que son el pan-
teismo en la ciencia, el naturalismo en la religién, y
el liberalismo en la politica. Y para serlo, le basté cul-
tivar ciertas semillas de la Filosofia cartesiana, como
decia Leibnitz; le basto desenvolver sus tendencias; le
basté deducir y poner de manifiesto las consecuencias
que entranaban los principios de aquella Filosofia. En
vista, pues, dela perniciosa influencia que la Filosoffa
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carlesiana venia ejerciendo en los extravios de Malle-
branche, en el sensualismo iniciado por Locke, y sobre
todo en el racionalismo y panteismo de Spinoza, no es
de extrafar que Bossuet dijera que, bajo el nombre y &
la sombra de la Filosofia cartesiana, veia prepararse
un gran combate y formarse un gran partido contra la
Iglesia de Cristo.

Séanos permitido hacer aqui una observacién. En
nuestra opinién , la doctrina de Spinoza es un método
mas bien que un sistema filoséfico. Porque lo que hay
verdaderamente original en su doctrina , no es el pan-
leismo, ni siquiera el racionalismo, que bajo una forma
u otra habian aparecido antes y aparecieron después
en el campo de la Filosofia , sino la aplicacién del mé-
todo geomélrico & la metafisica. En realidad , Spinoza
fué llevado al panteismo con y por la aplicacion del
método geoméirico 4 ciertas ideas cartesianas. Descar-
tes habia dicho que la esencia del cuerpo es la exten-
sifn, y que con ésta se identifica el espacio , lo cual
sirvié de punto de partida & Spinoza para decir : asi
como el espacio infinito contiene en potencia todas las
propiedades 6 determinaciones geométricas, asi la
substancia infinita 6 Dios contiene en potencia todas
las determinaciones substanciales del ser. Porque este
y no otro es el pensamiento que palpita en el fondo de
la doctrina de Spinoza y que sintetiza su concepei6n
en lo que tiene de original.

Aparte del método geomélrico, 6 sea de su aplica-
ci6n a la metafisica , si hay algo relativamente origi-
nal en la doctrina de Spinoza , es lo que se refiere al
orden pelitico-social. En este orden de ideas, es é la
vez democrata, radical y parlidario del mas opresor
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despotismo. Concede al hombre libertad absoluta para
tener y ensefiar las ideas mas subversivas , las nega-
ciones més radicales en religién, en moral , en Filoso-
fia , en politica, en todo ; pero concede al poder civil,
no s6lo la facultad de reprimir con la sangre todo hecho
externo , siquiera sea la aplicacion practica de aquellas
ideas , sino el derecho de prohibir toda accidn, todo
gjercicio y uso de los legitimos derechos del hombre,
siempre que al soberano se le antojen contrarios al bien
del Estado, 6, 1o que es lo mismo, siempre que aquel
uso de legitimos y naturales derechos no le parezca
couveniente al jefe del Estado.

En este concepto, Spinoza merece ser apellidado
padre y precursor de esos politicos modernos que,
después de autorizar la ensenanza del ateismo y del
socialismo, y después de permitir la apologia de la in-
surreccion , del asesinato politico y de la rebelidn,
ahogan en torrentes de sangre las aplicaciones de se-
mejantes doctrinas , y, lo que es peor aun , mientras
que permiten en nombre de la libertad la ensenanza
y propaganda de semejantes doctrinas, reprimen y pro-
hiben , en nombre de la misma libertad, la ensenanza
de las buenas ideas y de las instituciones en que se en-
carnamn.

Pocos nombres aparecen en la historia de la Filoso-
fia que hayan atravesado por vicisitudes y juicios: lan
diferentes como el nombre de Spinoza, vicisitudes que
se explican perfectamente por la naturaleza y caracte-
res de su doctrina, Para sus conlemporaneos y suce-
sores, por mucho tiempo, ¢ pasa desa percibido , 6 es
considerado como un ateo vulgar, 6 es objeto de califi-
calivos méas ¢ menos duros. Leibnitz le apellidabu
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autor «de una doctrina detestables. Para Mallebra nche
la doctrina de Spinoza era una quinera ridicula. Bayle
le llamaba ateo de sistema, y generalmente erd consi-
derado como un representante del aleismo, con so-
brada razén por cierto, puesto que el Dios de Spinoza,
no sélo carece de inteligencia , de voluntad y de perso-
nalidad, sino que es la misma naturaleza ¢ totalidad de
los seres del mundo : nature nalurata.

Muy otra fué la suerte del nombre de Spinoza &
contar desde el dltimo tercio del pasado siglo ; porque,
en efeclo, & contar desde la época clasica del raciona-
lismo teoldgico, del panteismo filosélico y del libera-
lismo politico, el nombre del filésofo de Amsterdam
viene siendo objeto de encomios y alabanzas de todo
genero, no ya solo por parte de los Schelling , Hegel y
demas representantes del panteismo, sino también por
parte de literatos y poetas , como Lessing y Gamthe, y
de tedlogos como Novalis y Schleiermacher. Hasta
puede decirse que el nombre de Spinoza se ha conver-
tido en ocasién y centro de toda una literatura, espe-
cialmente en Alemania, donde se ha escrito y dispu-
tado mucho sobre su vida, sobre la verdad 6 error de
su doetrina , y principalmente sobre su sentido verda-
dero. Mientras que Auerbach escribia hasta un poema
histdrico y semi-épico preconizando las glorias y ex-
celencias de Spinoza y su doctrina, Herder y otros es-
eribian tratados para vindicarle de la nota, no sola-
mente de ateismo , sino también de panteismo, contra
las aseveraciones de Jacobi y de otros escritores, que
ponian de relieve la identidad del spinozismo con el
panteismo y el ateismo. Como la obra capital de Spino-
za, 0 sea la Zthica more geometrico demonstrata, no vio
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Ja luz piiblica hasta después de su muerte, las impug-
naciones y refutaciones que se hicieron contra su doe-
trina en vida del filésofo holandés , se refieren casi to-
das 4 su Traclatus theologico-politicus, que es el mas
importante y original después de la Ethica (1).

§ 61.
PASCAL.

Esie fildsofo, 6, mejor dicho, este escritor filosdfi-
co, mas afamado por sus polémicas teoldgicas que por
sus eseritos de Filosofia, nacid en Clermont, en el afio
de 1623, y manifestd desde la nifiez una precocidad y
una penelracién de ingenio excepecionales. Dicese que
4 los doce afios deseubrié por si solo y sin ayuda de
maestro, hasta la proposicién treinta y dos de Eucli-
des, y 4 los diez y seis escribif acerca de las secciones
e6nicas un tratado que llamé6 la atencidn de los mas
ilusires mateméaticos de la época. Inventd una maqui-
na aritmética , hizo varios experimentosy observacio-
nes concernientes 4 las ciencias fisicas, y principal-
menle acerca del peso del aire y el equilibrio de los
liquidos, y eseribid tratados especiales sobre estas ma -

(1) Entre los libros gue se escribieron contra aquel tratado, me-
recen citarse los dos siguientes : Vindiciae miraculorum per quae di-
i veligionds et fidei christivnae verilas olim confirmata fuit, udver-
sus profonum auclorem Tractatus theol. polit. B. Spinozam,. Su autor
fué el predicador protestante Jacob Vateler. Francisco Cuper fué el
autor del segundo , cuyo titulo es: Areana atheismi revelata , phito-
soaplice et parodoxive refutata, examine tractatus theol. Polit. Rotle

* vodami , 1676,
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terias, contribuyendo asi & los progresos de las ciencias
fisicas y matematicas.

A consecuencia de nun accidente de familia , acen-
tudse en Pascal el sentimiento aseético , y se dedicd &
los estudios religiosos y teolégicos. Desgraciadamente,
entro en relaciones con los jansenistas, tomo partido
por ellos , y se establecié en las cercanias del famoso
monasterio de Port-Royal, dirigido por la hermana de
Arnauld , en donde profess también una de las herma-
nas de nuestro fildsofo. Fruto de sus ideas y pasiones
jansenistas fueron sus famosas Caerfas Provinciales,
cuyas bellezas de estilo se hallan desvirtnadas por la
heterodoxia de las ideas, y, sobre todo, por las calum-
nias , contradiceiones y falsedades de todo género que
contienen

La obra principal de Pascal como filgsofo , es la
que conocemos con el litulo de Pensamientos, los cua-
les son en realidad y deben considerarse como refle-
xiones suelfas y apuntamientos para escribir una apo-
logia del Cristianismo, idea que por desgracia no pudo
llevar & cabo Pascal , por haberle sorprendido antes la
muerte (1), cuando no contaba todavia cuarenta aiios
de vida. Aunque alguien dijo que Pascal se habia re-

(1) Pascal mutio como verdadero jansenista y sin reconocer la
autoridad del Sumo Pontifice. Poco antes de morir, decia & uno de sus
amigos: «Se me ha preguntado si me arrepiento de haber escrito las
Provinciales, y vespondo desde luegn que, lejos de arvepentirme, les
daria un cardeter mas fuerte todavia, si tuviera que escribirlas ahoras.
Sabido es que las tres primeras contienen errores dogmiticos conde-
nados por la Iglesia. Las quince signientes tienen por ohjeto prinei-
pal la critica de la moral de los jesuitas, y su titulo verdadero ¥ com-
pleto es: Provinciales ow letires éerites par Lowis de: Montalte @ un
provincial de ses amds ebawx RR. PP. Jesuiles sur la morale et la po-
lilique de ces Péres.

§i———
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conciliado con la Iglesia antes de morir , la verdad es
que nada hay que abone esta opinién , y que al aulor
de las Provinciales se le puede aplicar, por desgracia,
aquella palabra de San Jerénimo: Nihil aliud dico quam
Eeclesine hominem non fuisse.

Como escritor filoséfico , Pascal es a la vez un filg-
sofo cristiano y un filésofo escéptico-mistico 6 senti-
mentalista. Pascal ensefia repetidas veces,y deuna
manera terminante , que la Filosofia no debe marchar
con independencia y separacion de la revelacién divina
y de la teologia, sino que necesita de éstas, y es com-
pletada y perfeccionada por la fe. La razén humana se-
ria mucho mas débil é impotente para aleanzar la ver-
dad , si no recibiera auxilio, vigor y fuerza de la fe 6
del orden sobrenatural. El mayor engano ¢ error de la
razon del hombre y la sefial mas patente de su debili-
dad, es negar y desconocer que hay una infinidad de
cosas que sobrepujan su capacidad y sus fuerzas pro-
pias. La religion cristiana es eminentemente racional,
y se apodera de nueslro espiritu por medio de razones,
asi como se apodera de nuestro corazon por medio de
la gracia (dans Vesprit par les raisons, et dans le ceur
par la grace), la cual es en el orden practico, loque la
fe y el dogma son en el orden intelectual. La gracia
eleva y perfecciona la voluntad y el orden moral hu-
mano, 4 la vez que la fe eleva y perfecciona la razén
humana y el orden racional ¢ cientifico. Los dogmas
cristianos , aunque son superiores , 10 sou conlrarios
4 la raz6n , y en su mayor parte derraman viva luz so-
bre los problemas cientificos. Tal acontece con el del
pecado original , sin el cual el hombre serfa un miste-
rio incomprensible.
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Al lado de esta direccion, esencialmente cristiana,
obsérvase en Pascal una direccidn escéptica con ma-
tices sentimentalistas. Sin ser un escéplico en el
sentido propio de la palabra, toda vez que reconoce en
la razén la fuerza y la realidad de la certeza y de la
verdad, Pascal se complace con frecuencia en poner
en parangén la grandeza y la pequeiiez de la razén hu-
mana; insiste sobre las sombras y dudas que afectan
su marcha & través de la especulacion y de la ciencia;
pone de relieve sus errores y extravios , casi inevita—
bles , dada la influencia ¥ las ilusiones de los sentidos,
de la imaginacidén y de las pasiones ; busca la verdad
en el sentimiento 6 corazén , al cual atribuye el cono-
cimiento de los primeros principios (¢'zst de cette der-
niére sorte (por el corazén) gque nous connaissons les
premiers principes), y hasta concluye y afirma que el
corazou y el instinto son superiores & la razon, 4 la
cual sirven de base y apoyo en el conocimiento de la
verdad: Bt cest sur ces connaissances du cocur et de
Pinstinet qu'il faut gue la raison sappuie.

En conformidad con estas ideas, Pascal critica y
desvirlia una gran parte de las afirmaciones de los
dogmaticos , sin excluir las pruebas fisicas y metafi-
sicas de la existencia de Dios; pero no niega la posi-
bilidad ni la existencia de la verdad y de la certeza en
el hombre, bien que atribuyendo especial influencia
sobre la tllima al sentimiento y al corazén. Por eso
dice que «la naturaleza confunde & los pirrénicos y la
razon a los dogmaticos». Es indudable que en ocasio-
nes exagera la impotencia 6 inutilidad de la Filosofia,
0, al menos, que su palabra va maés lejos que su pensa-
miento. Cuando escribia que la verdadera Filosofia
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consiste en burlarse de ella (se moquer de la Philoso-
phie, cest vraiment phil sopher), esta frase no era ex-

5
ter apasionado y de su temperamento melancolico , &

presién genuina de su | ¢nsamiento , sino de su carac-

cuya inspiracién momentanea obedecia también cnan-
do dijo que toda la Filosofia no merece una hora de
trabajo.

Arrastrado por estas ideas, y seducido en cier-
to modo por sus aficiones , ¢, digamos mejor , por
su pasion escéptica , el aulor de los Pensamicnlos se
expresa alguna vez como pudiera hacerlo un partidario
decidido del pirronismo. Solo asi se comprenden y ex-
plican sus palabras, cuando, no contento con afirmar
que el hombre no conoce la existencia ni la natura-
leza de Dios (nows ne connaissons ni Uewistence, ni la
nature de Dieuw), proclama hasta la inca pacidad abso-
luta de la raz6n humana para esto : nous sommes done
incapables de connaitre ni ce qu'il est, ni il est.

Afortunadamente, Pascal modera en otros lugares
estos apasionamientos escépticos, y ensena praclica-
mente que el hombre es una débil cana de la natura-
leza , pero es una caila que piensa (mais ¢'est un roseay
pensant), y que este pensamiento constituye toda nues-
tra dignidad (1), y hasta nuestra perfeccién principal,
que consiste en la facultad que caracteriza al hombre
individual y colectivo desde el punto de vista del pro-
greso, en la facultad de perfeccionarse mMas y mas, en-
trando en posesidn de nuevas ciencias y nuevas ver-
dades.

(1) «Toute notre dignité consiste donc en la pensee. Par l'espace
PUnivers me comprend et m'englulit comme un point; par la pensée
ie le comprends.» Pensées, cap. 1v., art. 1.”
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Asi es que después de proclamar la impotencia de
la razén hasta para conocer la existencia de Dios; des- |
pués de afirmar en absoluto que el hombre es incapaz '
de certeza y de felicidad (nowus sommes incapables de |
certitude el de bonheur); después de presentarnos al ~
hombre lleno de error natural é inevilable ( plein
d'erreur naturelle et ineffocable), y negandole hasta la
facullad de dudar, y proclamando la verdad del pirro-
nismo (il ne peut méme douter.... Le pyrrhonisme est
le vraz), el autor de los Pensamientos , casi 4 renglin :
seguido ensenia y defiende la doctrina de la Filosofia
cristiana acerca de la verdad y de la certeza en sus
relaciones con la razon, afirmando, entre otras cosas, b
que el hombre es capaz naturalmente de amor y de co-
nocimiento; que es preciso saber dudar cuando se
debe, y saber afirmar cuando se debe, y que el hom-
bre que no lo hace asi desconoce el valor verdadero 6
la fuerza de la razon (gui ne fait ainsi w'entend pas la 1
JSoree de le raison), contra la cual se peca , ora presen-
tandolo todo como demostrado, ora dudando de todo;
conclnyendo, finalmente, que de la impotencia de la
razon humana, para demostrar algunas cosas, sélo se
infiere su debilidad é insuficiencia relativa, pero no
la incertidumbre de todos nuestros conocimientos , se-
gun pretenden los pirrénicos: Oette impuissance ne con-
clut autre chose que la faiblesse de notre raison , mais
non pas Uincertitude de toutes nos connaissances, coin- -

me ils (les Pyrrhoniens) le pretendent.

Kn cosmologia, y principalmente en el problema so-
bre la formacion y constitucién interna del mundo,
Pascal rechazaba con 1oda energia la solucién de Des-
cartes, hasta el punto de que, al escribir que loda la
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Filosofia no merecia una hora de trabajo (nowus w'esti-
mons pas que toute la Philosophie vaille une hewre de
peine), hacia referencia a 1a teoria carlesiana sobre re-
molinos y materia sutil. Pascal, no sdlo se burlaba de
esta concepcion de Descarles, sino que veia en ella
una especie de tendencia disimulada ala teismo (1) por
parte del filésofo francés.

§ 62.
CRITICA.

Geulinex, Mallebranche y Spinoza representan la
evolucién de los principios erréneos y antitradiciona-
les de la Filosofia cartesiana, y especialmente la evo-
lucién de su principio racionalista, el cual, contenido
dentro de ciertos limites en los dos primeros , & causa
de su Cristianismo personal, recibe forma y lodo su
desarrollo l6gico en Spinoza ; Bossuet, Fénelon y Leib-
nitz, representan, como veremos después, la conli-
nuacién y evolueién de la Filosofia cristiana, con ma-
vor 6 menor pureza. Pascal represenia una evolucion
¢ situacién intermedia bajo este punto de visla,

(1) Margarita Rener, sobrina de Pascal, dice en sus Memorias,
después de escribir que su tio se burlaba mucho de ln materia sutil de
Descartes: « 11 ne pouvait souffrir sa manisre d'expliquer la for-
mation de toutes choses et il disait trés-souvent: Je puis pardon-
ner i Descartes : il voudrait bien, dans toule sa philosophie, se pu-
voir passer de Dieu, mais il n'a pu Sempdeher de lui accorder une
chiquenande pour mettre le monde en mounyvement: apres cela il 0y
plus gue faire de Dieu.s
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Por un lado, representa las tradiciones y ensefian-
zas de la Filosofia cristiana, especialmente en cuanto
a la tesis que se refiere 4 las relaciones entre la razén
y lafe, entre la ciencia y la religién catdlica. Por otro
lado, 6 sea por parte de su direccion escéptica, que
puede apellidarse el punctum saliens de su doctrina
filoséfica, el autor de las Provinciales representa par-
cialmente, y en cierto sentido, la tradicién de la Filo-
sofia de Descartes, en la cual hemos observado mésde
un germen de escepticismo. Aparte de esto, no cabe po-
ner en duda que Pascal coincidecon Descartes yadopta
sus opiniones sobre varios puntos de metafisica y de
fisica , si bien se aparla de su compatriota en otras
cuestiones capilales de estas mismas ciencias, y prin-
cipalmente en las que se refieren & la fisica.

El juicio de Nourrison sobre este punto coinecide
0 esta de acuerdo con el de Ritter y con el de otros his-
toriadores de la Filosofia, «Paseal , eseribe el critico
francés, no obstante dos ¢ tres frases un poco vivas, en
las que se burla de la pretensién que tuvo Descartes
de explicarlo todo; Pascal, como todos sus contempo-
raneos, admira el cartesianismo y recibesuinfluencia.
Porque, en realidad, aun cuando no supiéramos por
boca de Meré gue Pascal tenia en grande estima & Des-
cartes, la simple comparacion de los Pensemientos con
el Discurso sobre el Método y con las Meditaciones,
bastaria para establecer el parentesco de estos dos
grandes espiritus. Sin perjuicio de algunas diferencias
profundas que los separan, es indudable que existe
estrecha analogia entre el pirronismo que se presenta
en Pascal, y la duda metafisica por donde comenzo
Descartes. Pascal juzga a la antigiiedad como Descar-
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tes, y habla de la autoridad delamismamaneraque él.»

Este juicio de Nourrison, aunque verdadero y
exacto en el fondo , no lo es en todas sus partes. Cierto
que existe afinidad ¢ analogia entre el pirronismo in-
completo de Pascal y lasideas contenidas en el Discurso
sobre ¢l 3létodo y en las Meditaciones; pero el pirronis-
mo de Pascal no es el pirronismo sistematico é ini-
cial de Descartes, no es el pirronismo @ priori que es-
tablece la duda universal como tnico punto de partida
para llegar &4 la ciencia; es mas bien un pirronismo
accidental y @ posteriori; es el pirronismo que resulta
de la observacién exagerada y como enfermiza de la
impotencia relativa y de los desfallecimientos frecuen-
tes de la razén humana.

Tampoco hay completa identidad entre el pensa-
miento de Descartes y el de Pascal; pues mientras el
primero rechaza toda tradicién filosdfica, menospre-
ciando y hasta recomendando el olvido de las obras an-
liguas, sin excluir las de San Agustin y Santo Tomas,
¢l segundo se limila & ensefiar que en la resolucion de
los problemas puramente racionales y de cuestiones
cientificas, no debemos atenernos 4 la antigiiedad en
perjuicio de la razén y de la evidencia.

Epitecto entre los antignos, y Montaigne entre los
modernos, son los tinicos escrilores que atraen de un
modo especial las miradas y la predileceion de Pascal.
Epilecto es para el autor de las Provineieles un grande
espiritu, y es también «uno de los filosofos del mundo
que conocieron mejor los deberes del hombrey; expre-
siones y calificativos muy naturales, si se tiene en
cuenta la afinidad entre el rigorismo ético del filésofo
estoico con el rigorismo ético de la escuela jansenis-
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ta. Dadas las ideas y aficiones pirrénicas del autor de
los Pensamicntos, tampoco debemos extrafiar que,
después de exponer & grandes rasgos la doctrina de
Montaigne , haga constar con cierta complacencia, que
obliga a la razén 4 descender de la excelencia que se
atribuye a si misma, haciéndola dudar en cierto modo
de su misma racionalidad: I gourmande si fortement
el si cruellementla raison dénuée de la foi, que, lui foi-
sant douter si elle est raisonnable.... il la fail descendre
de Uexcellence qu'elle Sest attribuée,

Casi parece excusado advertir que la doctrina de
Pascal, y especialmente las ideas diseminadas en sus
Pensamientos , representan y contienen los anteceden-
tes legitimos y el germen , ya del fideismo sentimen-
talista de Jacobi y sus afines, ya de las ideas procla-
madas en liempos posteriores por la escuela tradicio-
nalista.

No terminaremos esta critica de la obra filosofica
de Pascal , sin advertir que, & nuestro juicio, las con-
tradicciones evidentes y chocantes & primera vista que
hemos sefialado en el fildsofo francés, en orden al al-
cance y poder de la razén humana, traen su origen y
tienen su razon suficiente en el virus jansenisla que de
él se habia apoderado. Hay en Pascal dos hombres: el
hombre del jansenismo que, exagerando los efectos y
consecuencias del pecado original , rebaja y destruye y
niega la nobleza, la elevacién y las fuerzas inherentes
4 la naturaleza humana, y el hombre de la Filosofia
eristiana, que marcha espontaneamente por el camino
de la verdad y del bien. El autor de los Pensamienios,
cuando piensa y escribe bajo las inspiraciones de la
idea jansenisla, piensa y escribe como pudieran hacerlo
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los Gorgias, Pirron 6 Sexlo Empirico ; cuando piensa
y escribe bajo la influencia de la Filosofia cristiana,
piensa y escribe como pudiera hacerlo un Padre de la
Iglesia, y como lo hicieron en todo tiempo los grandes
apologislas del Cristianismo.

A juzgar por la belleza, y sobre todo por la profun-
didad de algunos de sus pensamientos, es de sentir
que no haya tenido tiempo para realizar el plan de su
Apologia del Cristianismo, y decimos & juzgar por al-
gunos de sus pensamientos, porque es muy posible que
le hubiera sucedido algo anélogo & lo que sucedid a
La Mennais, si se tiene en cuenta su idiosincrasia
escéplico-sentimentalista, asi como también la fuerza
casi calenlurienta de su imaginacidn, su sensibilidad
excesiva,y sobre lodo sus ideas jansenistas, junto con
el perlinaz apego al propio juicio de que dio repelidas
muestras.

Ya dejamos apuntado que Pascal conoeid la exis-
tencia y la importancia del movimiento progresivo de
la humanidad. Sus ideas sobre esta materia son bas-
tante exaclas (1), y lienen, ademas, el mérito de re-
presentar la primera concepeidn explicita y conseiente
del progreso en la época moderna, el planteamiento
formal de estegran problema, tan discutido después por

(1) Después de consignar (que el hombre, como ser producido
para lo infinito, es capaz de progreso y de pecfeccionarse mas y mas,
afiade : ¢ De I3 vient que par une prerogative particuliere, non seule-
ment chacun des hommes savance de jour en jour dans les scienees,
mais que tons les hommes ensemble v fout un continugl progres d
mesure que l'onivers vieillit..,. De sorte gue toule la suite des hom-
mes , pendant le cours de tant de siécles , doil étre considérde comme
un méme homme qui subsiste toujours et qui apprend continuelle-
ment. s Pensdes, piag. 469,

TOMO 111. 19
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los filésofos que sucedieron & Pascal, y de que tanto se
ha abusado y se abusa en nuestros dla‘:: en conlra de
la Iglesia, de sus dogmas y derechos.

§ 63.
BOSSUET.

Nacid esle filésofo eristiano en Dijon, afio de 1627
y durante su larga vida dié pruebas de poseer vaslisi-
ma erudieidn , genio profundo y elocuencia extraordi-
naria. Candénigo de Metz en los principios de su carrera
eclesiastlica, Obispo dimisionario de Condom después,
preceptor de Delfin en 1670, miembro de la Academia
francesa al ano siguiente, obispo de Meaux en 1679,
muere en Paris a principios del siglo xvi (1704), de-~
jando en pos de si obras muy notables, que pounen de
manifiesto la profundidad y la universalidad de sus
conocimientos. Bossuet fué & la vez teélogo, polemista,
exegela , filésofo, historiador, politico, ascélico y ora-
dor sagrado, elevandose a grande altura en todos eslos
ramos del saber. Sin embargo, el dictado de padre de
la Iglesia y los elogios de que fué objelo por parte de
la Bruyére en vida, y por parte de Masillon después
de su muerle, habrian sido més justos y merecidos, si
el obispo de Meaux no hubiera tomado parte tan prin-
cipal en la Asamblea galicana de 1682 y en sus cuatro
famosas proposiciones, cuya redaccién se le alribuye,
y sl sus relaciones con la corle y los cortesanos de
Luis XIV hubieran sido mas independientes y apos-
t6licas.
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Aunque algunos historiadores de Filosofia, y espe-
cialmente sus compatriotas , suelen presentar & Bos-
suet como representante y partidario de la Filosofia de
Descartes , la verdad es que semejante apreciacion es
completamente infundada. Si se consultan sus obras y
los hechos de su vida, se vera que, al lado de alguna
que olra frase aislada en favor de algiin punto concrelo
y particular de la Filosofia carlesiana, solo liene fra-
ses enérgicas para sefalar y reprobar sus errores y
sus peligrosas tendencias. Quien lea sus obras filos6-
fieas; quien lea con atencién su Zvaladv del conoci-
micnto de Dios y de st mismo, su Lagica y su Tratado
del libre albedrio, encontrard en ellas, no las teorias
cartesianas, sino las teorias de la Filosofia escolastico-
cristiana , y determinadamente las teorias de Santo
Tomis, teorias que Bossuet suele adoptar y seguir, aun
en los puntos controvertidos entre los escolasticos.

Asi, por ejemplo, y paraindicar s6lo algunos pun-
tos importantes, con Santo Tomds y como Santo To-
mfs , Bossuel nos ensena, enlre otras cosas, lo si-
guiente :

@) Hay en el hombre dos fuerzas ¢ principios de
conocimiento en relacién con dos érdenes de verdad,
que son la verdad natural, para la cual basta la fuerza
innata de la razon , y la verdad sobrenatural ¢ puesta
fuera de la esfera natural de la razén humana, y para
cuyo conocimiento se necesila que ésta sea elevada y
vigorizada por un prineipio divino y sobrenatural, cual
es la fe ¢ revelacién : sobre la razén del hombre, que
es finita, estd la razon de Dios, que es infinila.

b) La revelacion divina , que es necesaria para el
conocimiento de las verdades propiamente sobrenatu-
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rales, es 1til y hasta relativa 6 moralmente necesaria
para el conocimiento completo, facil y universal de las
verdades morales y religiosas del orden natural, cuales
son , por ejemplo, la existencia de Dios, la adoraeién
que se le debe, la inmortalidad del alma, el premio y
castigo en la vida futura, los preceptos y prohibicio-
nes morales del decalogo, la providencia divina, con
algunas otras verdades semejantes, las cuales, sin de-
jar de ser puramente naturales y cognoscibles por la
razon humana, no pueden ser conocidas en conjunto y
con certeza y facilidad por la mayor parte de los hom-
bres, por falta de talento en algunos, por falta de refle-
xi6n y estudio en otros, por falta de tiempo en la mayor
parte, sin contar otros muchos obsticulos procedentes
de la sociedad , de las necesidades de la vida , de las
pasiones , ete.

¢) Ademas dela providencia general de todas las
cosas, Dios tiene y ejerce providencia especial del
hombre , cuyo destino final es la posesién de Dios por
medio del entendimiento y la voluntad, posesién que
constituye su perfeccion tltima y suprema.

En la vida presente, la virtud es el mayor bien 6
perfeceidn & que podemos y debemos aspirar.

@) Dios pudo hacer mindos més perfectos que el
actual, puesto que su virtud infinita no se agotd con
la produccidn de éste. Sin embargo, Dios no puede im-
pedir que los seres de este 6 de otro mundo sean im~
perfectos , porque no puede impedir que sean finitos
eseneialmenle y procedentes de la nada.

¢) El origen del mundo fué y es la creacion ez
nthilo, y esta accién creadora fué libre por parte de
Dios, el cual pudo decretar desde la eternidad la erea-
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¢i6n 6 1a no creacion del mundo. En la hipdtesis de la
determinacidn & crear, la creacién es necesaria, en
atenci6n 4 que la voluntad de Dios es absolutamente
inmutable.

f) El mal no es ser, sino privacion de ser. El ori-
gen primitivo del mal fisico es la limitacién, mutabi-
lidad ¢ imperfeccién de los seres ; el origen del mal
moral es la limitacién é imperfeccion del entendi-
miento y de la voluntad. Una accion se dice mala mo-
ralmente , porque y en cuanto carece de la perfeceion
ti orden que deberia tener, atendida su naturaleza. De
aqui es que la causa del mal moral, en cuanto mal
moral, es la voluntad como causa deficiente mas bien
que como causa eficiente: peccalum habet causam defi-
cientem non e/ficientem.

g) La voluniad humana , aunque es libre en sus
aclos , es s6lo causa segunda, y por consiguiernte obra
y se determina bajo la accion previa (praemotio physica)
de Dios, el cual, como causa primera, obra é influye
activamente en todas las causas segundas, 0 sea en sus
acciones y movimientos, sin perjudicar ni destruir su
propia naturaleza , es decir, obrando necesariamente
en las causas necesarias , y sin perjuicio de su liber-
tad en las causas libres.

Al lado de estas teorfas y afirmaciones absoluta-
mente conformes con la doctrina de Santo Tomas que
vemos en Bossuet, encontramos las siguientes, que
entrafian oposicién y desconformidad explicita con la
doctrina de Descartes :

1." Dios no puede hacer lo que implica contradic-
eién , y, por consiguiente , hay verdades que son ab-
solutamente necesarias ¢ inmutables, como las que
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llamamos verdades metafisicas y matemd4ticas necesa-
rias, las cuales no estan sujetas 4 la omnipotencia de
Dios ni dependen de su voluntad.

2." El hombre no es el alma sola , ni de ésta sola
proceden lodas las funciones 1@ operaciones vitales,
habiendo algunas , como son las vegetativas y sensi-
tivas, que proceden del compuesto humano, el cual
es su principio y sujeto total.

3." El alma racional es la forma substancial del
cuerpo, al cual se une con unién intima , inmediata y
substancial , constituyendo con él une esencia 6 natu-
raleza especifica y unae persona completa. El alma es
también forma snice del hombre, y, por consigniente,
es el principio vital tnico, no sélo de las funciones
intelectuales y sensitivas , sino de las nutritivas y de
todos los movimientos y afecciones del cuerpo. El alma
no reside en la glindula pineal, como pretende Des-
cartes , ni en parte alguna delerminada del cuerpo,
sino que est tofw in loto el tota in qualibel parte cor-
pOris.

4." El conocimiento humano trae su origen gene-
ral de los sentidos, los cuales suministran al entendi-
miento la materia y ocasiones para la elaboracién y
abstraccidn de las ideas, por medio de lag cuales se
verifica el conocimiento intelectual. Fsle es esencial-
mente superior y distinto del conocimiento sensible,
asi como el entendimiento es una facultad de un orden
superior y esencialmente distinto, no sélo de los sen-
tidos, sino también de la imaginacion.

5. Cualquiera que sea la naluraleza intima del
alma de los brutos, los cuales no son autématas, sino
verdaderas subsiancias vivienles , es inferior al alma
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racional , y no posee la inmortalidad que caracteriza y
ennoblece 4 ésta.

6.° La voluntad es la inclinacién intelectnal al
bien universal , y es facultad que sigue, acompana y
est4 en relacién con el entendimiento ¢ inteligencia,
que le sirve de fundamento, de condicién y de medida
inmediata. La voluntad divina y la voluntad angélica
son mas perfectas que la voluntad del hombre, por lo
mismo que su inteligencia es también més perfecta.
Lo mismo puede aplicarse & la libertad , la cual es un
aspecto ¢ manifestacién de la voluntad. Asi es que la
facultad 6 poder de obrar el mal moral que tiene el
hombre , s una imperfeccién y un defecto de su li-
bertad.

7.' Como la voluntad sigue y acompafia al cono-
cimiento intelectual, asi el apetito sensitivo sigue y
acompaiia al conocimiento procedente de la sensibili-
dad externa ¢ interna. Las manifestaciones 6 actos del
apetito sensitivo son las pasiones. Las principales de
éstas son el amor y el odio, el deseo y la aversion, el
placer y la tristeza, las cuales pertenecen al apetito
concupiscible. Las pertenecientes al irascible son la
audacia y el temor, la esperanza, la desesperacién y
la ira. El principio general de todas las pasiones es el
amor. Quitad el amor, decia Bossuet, y anles lo ha-
bia dicho Santo Toméas, y desaparecen las pasiones;
ponedlo, y aparecen en seguida. Sabido es que para
Descartes el origen de las pasiones es la admiracion.

Es intitil insistir mds y prolongar estas indicacio-
nes. Si alguien abriga alguna duda, que lea las obras
arriba mencionadas , y alli vera que en teodicea, en
moral , en metaffsica, en psicologia , la doctrina de
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Bossuet es idéntica 4 1a de Santo Tomas, no sélo en los
puntos y cuestiones fundamentales , sino hasta en los.
detalles y en cuestiones secundarias.

§ 64,
FENELON.

Nacié Fénelon (Francisco de Salignae de Lamothe)
en el castillo de su nombre, en 1651. De caricter dulce
Y de ingenio profundo y brillante, adquirié pronto
gran reputfacidn , y fué nombrado preceptor del duque
de Borgofia en 1689, Miembro de la Academia en 1693,
fué después consagrado arzobispo de Cambray, didce-
sis que rigié con gran celo ¥ prudencia hasta su muer-
te, que tuvo lugar en 1715.

Dejando & un lado sus eseritos extrafios & la Filoso-
fia y sufamosa Zaplicacion de los Mdwimas de los
Santos, ocasién a la vez de grandes sinsabores y de
grande gloria para su autor (1), las obras que contie-
nen el pensamiento filoséfico de Fénelon , son la Refuy-
tacion del sistema del P. Mallebranche, el Tratado de

(1) Fénelon, ademis de sonieterse con sinceridad completa y
ejemplar humildad & la condenacion de su libro , tonfesto a sus im=
pugnadores con una dulzura que contrastaba con [a vehemencia exa-
gerada ¢ injusta de aquéllos, entre los cuales se senalo Bossuet. Kl
celo amargo deéste y de sus colegas contra Fénelon merecio la des-
aprobacion del Papa, el cual les decia con harto fundamento (que
mientras el autor de las Mdzimas habia pecado por exeeso de amor
de Dios en cierto sentido , ellos pecaban por defecto de amor del pro-
Jmo = Peccavit exoessw amoris diving , sed vos pecealis defectiv amoris
prowimi.

g
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la existencia de Dios, y algunas cartas referentes &
cuestiones metafisicas y religiosas, entre las cuales
hay tres dirigidas al duque de Orleans, en las que ha-
bla de la inmortalidad del alma , de la libertad y de la
necesidad del culto.

Aunque el pensamiento de Fénelon coincide gene-
ralmente con el de Santo Tomas en la mayor parte de
las cuestiones filoséticas que ventila en las obras cita-
das, no representa la idea y la ensefianza de la Filoso-
fia del Doctor Angélico con tanta fidelidad como Bos-
suet, pudiendo decirse que, asi como éste representa la
tradicion filoséfica de Santo Tomas , Fénelon represen-
ta la tradicién filosdfica de San Agustin. Dicho se esta
con esto que el arzobispo de Cambray liene tan poco
de cartesiano como el obispo de Meaux , confesando
ingenuamente que en ¢l caso de seguir en Filosofia la
autoridad de algin filésofo, la de Plaion y Arisldteles,
y, sobre todo, la de San Agustin (je croirais méme
saint Augustin bien plus que Descartes sur les matiéres
de Philosophie) serian preferidas por él & la de Des-
cartes.

Obsérvanse efectivamente en Fénelon, y prineipal-
mente en su 7ratado de la existencia de Dios, no pocas
ideas, marcadas reminiscencias y hasta algunas pala-
bras que traen &4 la memoria ciertos pasajes de San
Agustin acerca de las ideas divinas 6 razones eternas
de las cosas, acerca de la verdad inconmutable y de la
luz eterna en que vemos las cosas.

Nétase en dichos pasajes y en las ideas apuntadas
cierto sabor ontologista , y digamos mallebranchiano,
4 pesar de la Refutacion del sistema del P. Mallebran-
che, obra en la que Fénelon rechaza las teorias filosé-
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ficas del autor de la Znvestigacion de la verdad. Algu-
nas de sus demostraciones melafisicas de la existencia
de Dios tienen més de suliles y oratorias que de cien-
tificas y sélidas : una de ellas es la prueba ontolégica,
cuya legilimidad reconoce y admite, y que es acaso el
unico punto de alguna importancia en que se aparta
explicilamente de Santo Tomas, y en que méas seacerca
& Descartes.

En resumen : Fénelon representa las tradiciones de
la Filosofia cristiana & través y encontra del movimien-
to cartesiano ; pero en Filosofia revela marcada predi-
leecidn hacia San Agustin, ofrece cierta direccion on-
lologista, y se distingue por su tendencia 4 plantear y
resolver algunos problemas filoséficos con las firmulas
Y lenguaje del obispo de Hipona.

En determinadas cuestiones, y principalmente en
las que se rozan directamente con el ontologismo , las
ideas y soluciones del arzobispo de Cambray no son
del todo extraiias a la influencia de San Anselmo, San
Buenaventura y Gerson.

§ 65.
LEIBNITZ  SU VIDA Y SUS OBRAS.

Nacid esle gran filosofo en Leipzig, en el afio de
1646. Su padre, que era profesor de ética en la univer-
sidad de Leipzig, fallecié cunando su hijo sélo contaba
seis afos de vida. Dediedse Leibnitz con ardor al estudio
de casi todas las ciencias desde sus primeros afios, para
lo cual le aprovechd no poco la biblioteca numerosa y

=
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escogida de su padre. A los diez y siete afios recibié el
grado de doctor , tomando como tesis para su diserta-
ci6n doctoral el principio de individuacién: Disputatio
metaphysica de principio individui , mostréndose ya
desde entonces mejor dispuesto que sus contem pora-
neos 4 hacer justicia a la Filosolia escolastica, tan vili-
pendiada como poco conocida & la sazén. Paso después
4 Jena, en donde completd y perfeceiond sus estudios,
dedicandose con especialidad 4 la historia y las mate-
mAticas. En esta ciudad entré 4 formar parte de una
asociacién, filosofica y alquimista a la vez, conocida
con el nombre de Societas quaerentiwi.

La proteccién del barén de Bosneburg, canciller
del elector de'Maguncia , le valié una plaza lucrativa
y honrosa, que le permitia , sin embargo, dedicarse &
sus estudios, escribir y publicar algunas de sus obras
que se refieren & la jurisprudencia , las matematicas
y la teologia , perteneciendo & esta ultima clase su
Sacrosancta Trinitas per nova inventa togicae defensa,
obra eserita contra los socinianos, & instigacion de Bos-
neburg, que se habia convertido al catolicismo.

Encargado de una misién diplomatica por su pro-
tector, pas6 a Paris, permaneciendo en esta cindad por
espacio de tresamnos en comunicacién con los prineipa-
les sabios que residian en la corte de Luis X1V, y en~
{re otros, con Arnauld, Huygens, Mallebranche, Pascal
y Bossuet. Sabido es que mas adelante sostuvo con este
dltimo una correspondencia , encaminada & establecer
Ja unién y reconciliacién entre protestantes y catéli-
cos, 6 sea a facilitar el regreso de los primeros al seno
de la Iglesia catélica.

Leibnitz visité también 4 Londres, viajé mas ade-
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lante por la Holanda, la Alemania y la Ilalia, regis-
trando las bibliolecas y archivos en busca de documen-
tos y maleriales para escribir la historia de la casa de
Hannover, y llenar los deseos 6 indicaciones que con
este objetole hiciera el duque de Brunswick , cerca del
cual se habia retirado después de la muerte de su pri-
mer prolector el canciller de Magunecia.

En 1700 Leibnitz fué llamado por el rey de Prusia
para presidir la Academia de Berlin, fundada por su
consejo. Pensionado por Pedro el Grande, con quien
hablg en 1711, nombrado consejero aulico por el em-
perador de Alemania, honrado por todas partes y en
todas ocasiones, Leibnilz muri6 de un acceso de gota
en Hannover, ano de 1716.

Leibnitz fué 4 la vez que gran filésofo, gran mate-
matico, gran tedlogo, gran historiador, gran erudito
Y gran jurisconsulto. De aqui es que sus obras, pro-
fundas y solidas por punto general, son también may
numerosas, y responden a la universalidad de sus co-
nocimientos (1), entre los cuales sobresalen sin duda
los filosdficos.

Pertenecen a este género, ademas de los ya citados
¥ de muchos trabajos sueltos contenidos en cartas y en
publicaciones cientificas, como el Journal des Savants,
los escritos siguientes : De prima emendatione Philo-
sophiae et de notione snbslantiae.—Tractatus de arte
combinatoria, cui subnexa est demonstratio existentine
Det ad mathem. certitudinem exacta.—Theses in gra-

(1) Son muy notables, entee las obras de Leibnitz (JUé 1o se re-
fieren a la Filosofia , su Codex juris gentiwm diplomaticus, su Nova
methodus discendae. docendueque jurisprudentiae, su Characteristicn
universalis, sus Annales Brunswizenses v su Prologoea.

e

— 4




LEIBNITZ: 500 VIDA Y SUS OBRAS, 301

tiam principis Eugenil conscriptae.—Nouveany essais
sur Pentendement humain , obra escrila con el objeto
de refutar el Ensayo de Locke.— Monadologic.—Essat
de Theodicée sur labonté de Diew, la liberté de I’homme
et Torigine dw mal , tratado al que va unida general-
mente una disertacién teolégico-filosdfica con el titulo
de Causa Dei asserta per justitiam ejus, cun caeleris
perfectionibus, cunclisque actionibus conciliatam. —
Principes de la nature et de la grice fondés en raison.

Leibniiz escribié pocas de sus obras en la lengua
patria: la mayor partey las mas importantes fueron
escrilas, ¢ en latin, 6 en francés.

§ 66.
FILOSOFIA DE LEIBNITZ.

El cartesianismo, representado por Descartes , Ma-
llebranche y Spinoza, habia relegado en cierto modo
4 la sombra el principio de contradiccion y el de cau-
salidad por medio del cogifo, ergo swm, y por medio del
ocasionalismo. Leibnilz, para combatir y rectificar es-
tas falsas y peligrosas direcciones , restablece la im-
portancia cientifica del principio de contradiceidn, el
cual , unido al de razén suficiente y a la afirmacién de
la fuerza 6 causalidad eficiente en las substancias crea-
das, echa por tierra la tesis cartesiana, y restaura la
tesis de la Filosofia escolastica bajo este doble punto
de vista. «Nuestros razonamientos , escribe el filésofo
alemsn , estan fundados sobre dos grandes principios:




HISTORIA DE LA FILOSOFIA,

el principio de contradiceion, en virtud del cual juz-
gamos falso lo que envuelve con tradiceicn, y verda-
dero lo que es opuesto contradictoriamente 4 lo falso,
¥ el principio de la razén suficiente, en virtud del cual
consideramos que no puede existir hecho alguno ni ser
verdadera una afirmacion, sin que exista una razén
suficiente para que la cosa sea asi y no de otra manera,
por mas que muchas veces no nos sean conocidas en
particular estas razones suficientes de las cosas.» El
universo 6 la naturaleza no es un conjunto de esencias
y verdades arbitrarias y mudables, sino que representa
esencias con enlace y subordinacion ontoldgica, repre-
sentada por la ley de conlinuidad (nature non Jacit
saltwm ), constitutiva de la escala de los seres. Estas
substancias materiales tampoco son inertes 6 pura-
mente pasivas, como pretende el cartesianismo : lejos
de eso, loda substancia es activa 6 capaz de aceidn (la
substance est un étre capable daction ) por su misma
esencia, hasta el punto de que la esencia ¥ substancia
de las cosas consiste precisamente en la fuerza acliva
Y pasiva (in agendi patiendigue vi consistere), la cual
Se éncuentra en todas las substancias, aunque en di-

ferentes grados. El mundo no es un puro mecauismo,

compuesto de extension y movimiento local, cemo di-

cen los cartesianos; no es una naturaleza pasiva é

inerte de suyo, sino una naturaleza activa y lleua de

vida : Zoule la nature est pleine de wvie.

Esla vida, anade Leibnitz, no pertenece solo al pen-
samiento, segiin afirma el carlesianismo; pertenece
también a los cuerpos ¢ subslancias extensas. Y con
esla doctrina, el filésofo alemén echa por tierra el dua-
lismo radical, la separacion absolula que entre el
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espiritu y la materia establecia el cartesianismo: al
dualismo absoluto, muerto y abstracto de la teoria car-
tesiana, Leibnitz sustituye el dualismo relativo, con-
creto y vivo de la Filosofia escolastica.

Leibnitz reconoce que en Dios esté la fuente de las
existencias finitas y también de las esencias en lo que
tienen de real, en cuanto precontenidas ab aelerno en la
mente divina, que es la regién de las verdades eternas
(Pentendement de Dicw est la region des veritds dlernel-
les ), segin la palabra del filosofo aleman; pero éste
rechaza al propio tiempo la teoria de Descartes (1), se-
gun la cual estas verdades elernas dependen de la vo-
luntad de Dios.

Los principios y tesis generales que anteceden cons-
tituyen la base y como el principio generador de la
Filosofia toda de Leibnitz, filosofia que vamos a resu-
mir con la posible claridad.

La Monadologia:

Por su originalidad , y sobre todo por su relacion
con las demas partes de la Filosoffa leibnitziana , la
monadologia , que es una especie de Leoria cosmoligi-
ca, merece ocupar lugar preferente en la ex posicion de
su Filosofia.

El universo mundo es un conjunto ¢ coleccidn in-
numerable de ménadas substanciales, es decir, de subs-
tancias simples, aclivas, independientes y completas

(1) «Cépendant, il ne faut point simagi
que les vérités dlernelles étant dépendentes de D
el dépendent de sa yolonlé , comme Deseartes parail Pavoir pris, et
puis M, Poirel. Cela n'est veritable que des vérités contingentes. »
aEuwires de Leibo., 1. 11, pag. 397.
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cada cual en su género. Todas las mdnadas estan do-
ladas de percepeidn y apelito, y su mayor§ menor
perfeccion , su gradacién ontoldgica, se halla en rela-
cion y depende del grado de percepeién y apetito. A
nosotros sélo nos es dado conocer esta gradacién bajo
un punto de vista general, incluyendo en esta clasifica-
cién la ménada primitiva, que es Dios ; pero no cono-
cemos cada uno de los grados que conslituyen y distin-
guen enfre si & las monadas finitas ¢ derivadas de la
primitiva, especialmente con respecto a las inferiores.
Monas sew substantia simplex in genere continet perce-
Plionem et appetitum, estque , vel primitiva sew Dews,
tn qua est ullima ratio rerum, vel est derivativa, nempe
monas creata, eaque estvel ratione praedita, mens, vel
sensu praedita , nempe anima , vel inferiori quodam
gradu perceplionis et appelitus praedita, sew anima
analoga, quae nudo monadis nomine contenta est, cum
ejus varios gradus non cognoscamaus.

Asi, pues, ademas de la ménada infinita é increada
(Dios), existen otros tres géneros de monadas, 6 sea lo
que pudiéramos llamar ménadas intelectuales (espiri-
lus , angeles , almas racionales ), ménadas sensibles
(almas de los brutos), y ménadas inconscientes 6 do-
tadas de animacion similitudinaria (anima analoga) é
imperfecta , grupo que abraza todas las inferiores al
alma de los brutos , las cuales poseen, como se ha di-
cho, apelifo y percepeién , pero sin coneciencia ¥ sin
apercepeion de estos fendmenos. La percepeidn que se
encuentra en todas las ménadas sin excepeién entra~
na ¢ envuelve la representacion del universo, Mas to-
davia: la perfeccién de las mdnadas finitas ¢ infinitas,
conscientes ¢ inconscientes, se halla en relacion y es

-
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regulada por esta representacién del universo y la per-
cepcidn que la acompana , de manera que la ménada
tanto es mas 0 menos perfecta, segin que representa al
universo de una manera mds ¢ menos clara, y segin
que su percepeién es mas ¢ menos distinta. Ademas
del pensamiento y de la sensacidn, y debajo de ellos,
«hay, dice Leibnitz , una infinidad de grados de per-
cepcidn »; hay apeticiones y percepciones confusas é
infinitamente pequefias, percepeiones yapeliciones mas
6 menos anélogas & ciertas reminiscencias é ideas con-
fusas, 4 ciertos sentimienlos vagos que el hombre ex-
perimenta en si mismo , & pesar de tener conciencia y
pensamiento.

Las ménadas finitas son como los verdaderos ato-
mos de la naturaleza (sont les véritables atomes de lao
nalure) , y constituyen los elementos de todas las co-
sas; pues, aunque distintas, independientes y comple-
tas en su género, se reunen y armonizan entre si las
que tienen un grado de perfeccion andlogo.

Toda substancia material, todo cuerpo viviente ¢
no viviente, organieo 6 inorganico, piedra , planta,ani-
mal, hombre, ete., es un conjunto ¢ agregado de mo-
nadas, de puntos metafisicos, de subslancias simples,
¥, porconsiguiente, aunque constituyeunsoloindividuo
fisico, envuelve muchos individuos mefafisicos. La di-
ferencia entre las substancias organicas y animadas, y
las inorganicas ¢ inanimadas, consiste en que eu las
primeras hay una entelequia superior, una mdénada-
reina que domina & las demas y en torno de la cual
se agrupan, se coordinan y se organizan espoutanea-
mente las otras : en el animal, por ejemplo, las md-
nadas que constituyen el cuerpo se agrupan y coordi-

TOMO 115 20
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nan en torno y bajo la direccion y obediencia del alma
sensitiva, que es una entelequia central , 6 una ménada
de orden superior y capaz de imperar y dirigir 4 las
que constiluyen el cuerpo. En las segundas, ¢ sea en
los cuerpos inanimados é inorginicos, las monadas
que les sirven de elementos pertenecen & un grado
analogo de perfeccion, y se mantienen en equilibrio,
sin que haya una que domine 4 las demas.

Sin embargo, esta carencia de superioridad y do-
minacion deberd entenderse de superioridad muy no-
table y sensible , so pena de admitir que el autor de la
Monadologia se contradice, toda vez que ensefia, no
solamente que en cada parte 4 ¢rgano de una substan-
cia animada hay una enlelequia 6 mdnada predomi-
nanle, sino que toda méunada lleva consigo su corres-
pondiente cuerpoorganico (omnein monadam suwin cors
pus organicwmn habere), y constituye en realidad un
Ser vivo : alque ita vivum constituere. Omnis monas
creata est corpore aliquo organico praedita , secundum
quod percipit appetitque.

Aun asi es dificil conciliar ciertos pasajes de Leib-
nitz relacionados con su Monadologia, si no es inter-
pretandolos en el sentido de la generacion substancial
de los escolasticos, es decir, que cada individuo fisico
o substancia particular (piedra , elemento , planta, ani-
mal, ele.), es un compuesto ¢ supuesto sithstaneial de
varias monadas afines y coordinadas entre si, que re-
presentan la parte grosera y material (inateria prima)
del compuesto, y de una ménada especial y superior
que las contiene, las actia, las informa (forma sub-
stantialis, actus primus substantice) y las unifica, cons-
tituyendo una substancia especifica (unum per se) y un
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supuesto 6 individuo. Tal parece ser la verdadera opi-
nién ‘de Leibnitz, no ya sélo con respecto al hombre, en
lo cual no cabe duda, segiin se vera después, sino con
respecto & todo cuerpo que pueda llamarse verdadera
subslancia, y sin duda alguna con respeclo 4 los cuer-
pos orgénicos, en los cuales el fildsofo aleménreconoce
un supuesto substancial (unum substantiale), consti-
tuido y resultante de la unién substancial, intima
(unwm per se) é inmediata entre la materia y la forma
que ensenaban los escolaslicos: Aliam longe esse unio-
nem, quae facit, ut animal vel quodvis corpus natwra
organicum sit unuwm substantiale, habens undaimn 1mo-
nadam dominaniem, quam unionem, quae facit sim-
plex aggregatwm, qualis est in acervo lapidum : haee
consistit in mera unione presentiae sew locali ; illa in
unione substantiatwm, novum constituente, quod scho-
lae vocani unum per se, cusn prius voceni unum per
accidens.

A poco que se reflexione sobre este pasaje, se vera
que la unidn guae facit unum substantiale, en el sentido
de Leibnitz, es idéntica a la unidn substancial de los
escolasticos, y que para Leibnitz, de esta union resulta
una nueva substaneia (substanliatum novum consti-
tuente), con unidad perfecta 6 substlancial (unum per
se), lo mismo que para aquéllos. Anadase 4 esto que
para Leibnitz, lo mismo que para los escolasticos, el
alma, hablando propiamente, no es substancia, sino
forma substancial ¢ primitiva (Anima autem , proprie
et accurate loguendo, non est substantia, sed forma
substantialis, seu formea primitiva inegistens substan -
tiae, primus actus), es el acto primero de la substan-
cia animada ¢ vivienle. Es, pues, indudable que, al

2y




308 HISTORIA DE LA FILOSOFiA.

menos coun respecto a los cuerpos organicos ¢ substan-
cias dotadas de vida (plantas, animales, hombres), la
teoria de Leibnilz es idéntica en el fondo 4 la teoria
escolastica, y que bajo este punto de vista la Mona-
dologfa del filésofo alemén lleva en su seno la gene-
racién substancial , la materia y la forma de la Filo-
soffa escolastica.

Puesto que el mundo es conjunto de ménadas, y
estas son esencialmente activas, siguese de aqui que
no hay substancia alguna, por imperfecta que se la
suponga, que sea absoluta y puramente pasiva (id quod
passiwum est nunquam solum reperiri), sino que la pa-
sividad en las cosas creadas va siempre acompafada
de alguna actividad , pudiendo decirse que consiste en
esto la naturaleza substaneial (ipsam rerum substan-
tiam in agendi patiendique vi consistere) 6 integra de
las cosas finitas. Pero si ninguna de estas es pura-
mente pasiva éinerte, ninguna tampoco es puramente
activa (wieissim nullam dari ereaturam mere acti-
vain), porque esto es propio de Dios, que es acto puro.
Ademas de la actividad primitiva, que es, 6 la misma
esencia de la eosa, 6 su forma substancial, hay la ac-
tividad secundaria, ¢ sea la tendencia ¢ conalo a la
aceion, la cual es como intermedia entre la fuerza ¢ fa-
cultad primitiva y la accion misma (inter facullatem
agendi actionemque ipsam media est, et conatum in-
volvit), 1a cual, por consiguiente, nace inmediatamente
de esta polencia acliva secundaria, y no de la activi-
dad primitiva, ¢ sea de la misma substancia inmedijata-
mente. Porque para Leibnitz, las facultades del alma,
de la entelequia primiliva, son fuerzas secundarias y
derivadas, que deben considerarse como modificacio-
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nes (1)dela misma, 6 sea como accidentes, los cuales no
deben identificarse, sino distinguirse de la substancia,
en opinion del fil6sofo alemén (Siles accidens ne sont
point distingués des substances....pour quoi ne dira-t-on
pas comme Spinoza, que Diew est la seule substance, et
que les créatures ne sont que des accidens ouw modifi-
cations?), opinién con la eual, como en todas las que se
acaban de indicar, concuerda con la doetrina de los
escolasticos (2), y especialmente con la de Santo To-
méas. Quien conozca 4 fondo esta doctrina , vera que la
identidad 6 coincidencia mencionada se extiende

(1) «Jaconcois les qualités ou les forces derivatives, ou ce qu'on
appelle formes accidentelles, comme des modifications de l'ente-
lechie primitive ; de méme que les fizures sont des modifications de
la maliore. Cest pourquoi ces modifications sont dans un change-
ment perpetuel, pendant que la substance gimple demeure.» Essais
de Théod., p. 3., pig. 593,

(2) Sin contar lo que se ha dicho en el texto acerca de la identi-
dad que se ohserva entre la teoria leibnitziana y la escolastica en or-
den & Ia eonstitucion intima y substancial de los seres vivientes, todo
el contenido del nltimo parrafo puede resolverse en las signientes
ideas y afirmaciones explicitas de la Filosofia escolistica: Operari
sequitur esse , et omne quod habet esse substantiale habel quoque ali-
(uam vim el operationenm.—Omnis creata substantio includit simul
actum el potentinim.—Solus Deus estactus purs, alque adeo excludil
omnem potentiom et passivitatem,—Praeter formam substantialen,
quae est actus primus , dontur in substantia formae aecidentales sive
wires et polentiae quae proflunnt seu derivantur a forma substantiali,
et a quibus immediate procedunt actiones vel operationes.—Ejusmodi
vires sew potentiae derivatae, tendunt ad operationem (polentia est
prapler actum) e sud nabura.—Nulla substantia eveala est immediate
activa. In solo Deo identificantur actio et sibstantin . —Potentioe seu
wvires agendi in crealis distinguuniyr a b essentin. —Quacdam acciden-
tia distinguuntur realiter a substantio.

Despréndese de lo dicho hasta aqui que la doctring de Leibnitz y
la de los escolasticos coinciden frécuentemente hasta en puntos de
importancia secundaria.
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igualmente & la mayor parte de la Filosoffa de Leibnitz
que resta por exponer.,

El mundo fué creado de la nada libremente por
Dios, y Dios contiene de una manera eminente todas
las cosas creadas , cuyas ideas preexisten en la esencia
divina , 4 la vez que su esencia fisica , sus perfeccio-
nes y su existencia real se hallan contenidas virtual-
mente en Dios (1). Los efectos y el término propio de
la accién creadora de Dios son las substancias (Zes
effets de Diew sont subsistants) 6 seres subsistentes
(terminus creationis est substantia , decian los escolas-
ticos). El entendimiento divino, como expresion de las
ideas divinas, es la norma inmediata y la fuente de las
esencias creadas, asi como la voluntad de Dios es el
origen y la razén suficiente de su existencia real y
fisica : Son entendement est la source des essences , et
la volonté est Uorigine des existences.

Aunque Dios pudo crear 6 no crear el mundo, una
vez determinado & crear, se halla necesitado, al menos
moralmente, & crear el mejor y mas perfecto de los
mundos posibles, y, por consiguiente, el mundo ac-
tual es necesariamenle tinico y el mds perfecto (2) en-
tre todos los posibles.

(1) «L'essence de Dieu renferme les eréaturas éminemment, et a
ainsi les idées de leur essence. Les effets sont toujours enveloppés
virtuellement dans leur eause totale.»

(2) Este es uno de los pocos puntos de importancia en que Leib-
nilz se aparta de la doetrina de Santo Tomis. He aqui uno de los pa-
Sajes en (ue ensefia y razona esta tesis: «L'on peut dire qu'anssitdt
que Dieu a décerné de créer quelque chose, il ¥ a un combat entre
tous les possibles, tous prétendant A I'existence ; el que ceux qui
joints ensemble produisent le plus de realité, le plus de perfection,
le plus d’éntelligibilité, Pemportent.... Ientendement le plus parfait
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El espacio es la misma exlensidn de los euerpos , 0
sea la coexistencia de su cantidad , asi como el tiempo
no es mas que la sucesién de las cosas (l'espace.... un
ordre de coexistences, comme le temps est un ordre de
successions), O sea sus mutaciones en cuanto ordena-
das y numeradas , lo cual coincide con el numerus et
mensura motus secundum prius et posterins, delos es-
colasticos.

Debe, pues , rechazarse la o pinién 6 imaginacion de
los que hacen del espacio una substancia 6 un ser real
absoluto (refuter Uimagination de cena qui prennent
Pespace powr une substance, ov dw moins pour quelque
éire absoly) y distinto de los cuerpos, cOmoO debe recha-
zarse también la opinién deNewton cuando considera el
espacio como el sensoriuimn d 6rgano de que Dios se sirve
para sentir las cosas (1), opinién incompatible con la

ne peut manguer d'agir de 1a manidre la plus parfaite ; el par conse-
quent de choisir le mieux. Cependant , Dien est obligé par une neces-
gité morale , & faire les choses en sorte quil ne se puisse rien de
mieux : autrement non seulement d’autres anraient sujet de critiquer
ee qu'il fait, mais qui plus est, il ne serait pas content lui méme de
son ouvrage, il sen reprocherait I'imperfection ; ce qui est coutré
1a souveraine felicité de la nature divine.» Essais de Théod., p. 2%
pag. 375,

(1) Después de refutar esta doctrina de Newton sobre el espacio,
Leibnitz rechaza y hasta ridiculiza la teoria del mismo y de sus par-
tidarios en orden 4 la dependencia y relacion del mundo con respecto
4 Dios , en los siguientes 1érminos : «M. Newton et ses sectatenrs ont
encore une fort plaisante opinion de Pouvrage de Dien. Selon eux,
Dieu a besoin de remonter de temps en femps sa montre ; antrement
elle cesserait dagir. Il n'a pas eu assez de vue pour en faire nn mou-
vement perpetuel. Cette machine do Dieu est méme si imparfaite, se-
lon eux , qu'il est obligé de la décraser de temps en lemps par un
concours extraordinaire, et méme de la raccommoder, comme un
horloger son ouvrage.n GEuvres, t. 11, pag. h1k.
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omnipotencia é infinidad de Dios. Toda vez que el es-
pacio, considerado en si mismo y con abstraccién de
los cuerpos, no es nada real, sino puramente ideal , es
preciso decir que el espacio que concebimos fuera del
mundo, es un espacio sin realidad alguna objetiva y
meramente imaginario , segiin decian los escolasticos:
Puisque Uespace en soi est une chose idéale comme le
temps, il faut dire que Uespace hors div monde soil ina-
ginaire, comme les scolastiques mémes Uont bien re-
COnmn.

La extensién no constituye la esencia de los cuer-
pos, como pretende Descarles , pues sin contar que la
extensién no basta para dar razon de todas las propie-
dades del cuerpo (pour rendre raison de toutes les pro=
priétés du corps), es precisoadmitir que hay en la ma-
teria algo fuera de lo que es puramente geométrico 6
extension, y que es preciso afiadir 4 ésta una nocién
superior ¢ melafisica, la nocién 6 idea de substancia,
accion y fuerza : Il y a dans ln maticre quelque autre
chose que ce qui est purement géometrique, cest-a-dire
que Vétendue et son changement.... il Y faut joindre
quelque notion supérieure ou métaphysique , savoir,
celle de la substance , action et foree.

La maleria , afiade Leibnitz, puede y debe dividirse
en primera y segunda ; ésla, que es una substancia
completa, no es puramente pasiva, como quieren los
carlesianos. La materia primera es puramente pasiva
de suyo, pero deja de serlo desde que pasa 4 ser 6 cons-
dtuir una substancia complela por medio de alguna
alma 4 otra forma analoga , por medio de la entelequin
primera (une dme , ou une forme analogue & Udime,
une entéléchie premiére), que en unién con la materia
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prima , constituye al cuerpo como substancia completa
6 como esencia especifica.

De aqui se infiere que toda substancia creads , ya
gea espiritual, ya sea material 6 corpérea, es esencial-
mente activa , en el sentido de que lleva en si 6 con-
tiene un principio activo fundamental y esencial, un

. acto primero, una fuerza primitiva que, unida a la

materia , constituye la substancia corpdrea y le comu-
nica la capacidad y como una fuerza primitiva (comme
uné capacité primitive d'aclivité) de aceién ; y este acto
primero, este principio substancial y esencial de acti-
vidad, es lo que se llama alma en los vivienles y

forma substanciel en las otras substancias corpéreas 0

materiales. Bt c’est ce principe substantiel qui, dans les
vivants, Sappelle AvmEe, rormr substantielle dans les
autres.

Leibnitz combate y rechaza enérgicamente la teo-
ria de los ocasionalistas, no solamente porque niega la
actividad 6 fuerza 4 las substancias creada s, sino tam-
bién porque entrana consecuencias peligrosas (est
sujette @ des conséguences dangereuses), entre las cuales
puede contarse su afinilad con la doctrina de Spinoza
cuando convierte las substancias finitas en modifica~
ciones de la substancia divina (1), dada la intima co-

(1) Il %en faut beaucoup que la docirine des causes occasionnel-
les augmente la gloire de Dieu en brisant I'idole de la nature ; et au
contraire , les choses crédes g'evanuissant en de pures modifications
d'une unique substance divine, elle va i identifier Dieu , comme I’a
fait Spinoza, avec ls nature méme des choses ; car ce (qui n'agit pas,
ce qui manque de puissance active, ce qui est dépouillé de toute
marque distinetive, et en lin de toute raison et principe de subsistan-
ce, cela ne saurait 6tre une substance A aucon titre.» OEwvres , L 1
pag. 467.
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nexion que existe entre la idea de substancia y la de
fuerza.

Las mdnadas ¢ substancias creadas son por si mis-
mas el principio de todas las modificaciones , movi-
mientos y acciones que en ellas se realizan; la existen-
cia y sucesion de estos movimientos se verilican con
sujecidn al principio de la razén suficiente , en el sen-
tido de que toda modificacién , todo acto, toda mudan-
za que se verifica en cada monada 0 subslancia, es
efecto de su estado anterior y principio del siguiente.
Asi es que todos los sucesos y cambios de las cosas
estan sujetos a4 una especie de predestinacion (fous les
événements sont prédeterminés) necesaria, y represen-
tan el encadenamiento natural entre lo pasado, lo pre-
sente y lo futuro: Le present est plein de Uavenir et
chargé du passé.

Psicologia.

El hombre es un supuesto ¢ persona que resulta de
la unién intima y esencial entre el alma y el cuerpo
(une vrai union entre 'dme et le corps), puesto que la
primera es forma substancial del segundo, y como tal
es el principio de la unidad de esencia (unum per se)y
de persona en el hombre.

Las almas humanas no son creadas por Dios en el
instante desu unidn con el cuerpo , sino que preexisten
desde el origen de las cosas, ¢ al menos de los seres
animados, no como almas racionales , sino mas bien
como almas sensitivas. Al unirse con el cuerpo huma-
no, reciben larazén, bien sea por medio de una evolu-
cién ¢ transformacion natural que las convierte de sen-
sitivas en racionales, bien sea que Dios comunique la
razén al alma sensitiva por medio de una operacién
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particular, por una especie de transcreacion (1) 6 trans-
formacion creadora.

Aunque entre el alma y el cuerpo en el hombre,
puede decirse que hay comunicacion metafisica en vir-
tud de su unién substancial y constitutiva de la unidad
de persona (quoique lo. communication mélaphysique
subsiste towjowrs, qui fait queT'dme et le corps compos-
sent un méme suppot, owce qu’on appelle une personnel,
no existe comunicacion fisica entre los dos seres, sino
que cada cual obra por si mismo y en si mismo con
independencia absoluta y sin que intervenga causali-
dad alguna real y eficiente entre ellos. Si & movimien-
tos, actos y estados determinados del alma, acompa-
fian y siguen determinados movimientos y estados por
parte del cuerpo, es en virtud de una ermonia preesta-
blecida, es decir, porque conociendo Dios en su ciencia
infinita que la serie de movimientos y estados que se
verificarfan en el alma A , corresponde exactamente a
la serie de movimientos y estados que se verificarian
en el cuerpo B, decreté su unién. En esta hipdtesis, el

(1) wlecroirais que les dmes qui seront un jour dmes humaines,
comme celles des autres espices, ont été dans les semences et dans
les ancdtres jusqu’ A Adam, et ont existé par consequent depuis le
commencement des choses, toujours dans une manidre de corps or-
ganisé.... Mais il me parait encore convenable par plusieurs raisons
qulelles n'existassent alors qu’en dmes sensitives ou animales, douées
de perception el de sentiment, et destitudes de raison; et quelles
gont demenrdes dans cet état jusquwan temps de la génération de
I'homme & qui elles devaient appartenir , mais qualors elles ont
recu la raison, soit qu’il ait un moyen naturel d'élever une ame sen-
sitive au degré d’ame raisonnable (ce que jai de la peine i concevoir),
g0it que Dien ait donné la raison A celte dme par une opération par-
ticulidre, ou, si vous voulez, par une espece de lranscreation.» Hs-
sais de Theod., 1.* p., pag. 208,
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alma debe concebirse como un autémata espiritual que
marcha (l'dme humaine est une espece d’automate spi=
rituel) 6 se mueve en perfecto acuerdo con otro auté-
mata material, en virtud de la ciencia, previsién y ope-
racion de Dios, ala manera que dos relojes pueden
marchar en perfecto acuerdo en virtud de la previsién
y construceién armdnica por parte del artifice.

La observacién interna, la experiencia sensible y la
razén, son las fuenles principales del conocimiento
humano. El alma humana no contiene sélo la repre-
sentacién mas 6 menos clara del universo , como las
ménadas inferiores, sino que representa y expresa de
una manera mas directa y principal a Dios que al mun-
do (les esprits expriment plutdt Diew que le monde), en
atencion & su naturaleza espiritual.

De aqui la fuerza 6 luz innata de la razon (lwmen
innatwm) para percibir y conocer ciertas verdades pri-
marias, que, sin ser innatas propiaments, lo mismo que
las ideas que las constituyen y cuyas relaciones ex-
presan, pueden decirse innatas virfualifer , en atencién
& que basta que la experiencia y los sentidos exciten
la actividad inlelectual del alma, para que broten, por
decirlo asi, de su substancia ; porque nuesira mente ¢
inteligencia, aunque no es una parte de la Divinidad,
es una imagen de la Divinidad : Non pars est, sed si-
malacruwin Divinilalis.

Teodicea y moral.

La idea de Dios no es propiamente innata, ni basta
por si sola para demostrar la existencia de Dios, segin
pretendia Descartes. La existencia de Dios se demues-
tra, sin embargo, de una manera tan facil como evi-
dente por medio de las pruebas metafisicas, morales y

e
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fisicas , v, si se quiere, por la ontologica de Descartes,
pero & condicién de completarla, pues es insuficiente y
carece de valor demoslrativo en los términos en que
la presenta Descartes.

Dios es una monada 6 substancia que existe ¢ se;
que entrafia necesidad absolula en su esencia y exis-
tencia ; que es infinitamente superior en perfeccion &
todas las deméas monadas; que es trascendenle con
respectoa todas éstas, y, por consiguiente, al universo;
que es el primer principio y latiltima razén suficiente
de aquellas per ereationem ex nikilo, y que, como lal, se
halla fuera y sobre toda la serie de ménadas que inte-
gran el mundo, por grande que se suponga su numero:
Il faut quela raison suffisante ouw derniére soit hors de
la swite ou série de ce detail de contingences, quelque
infini qu’il pourrait étre.

Dios es 4 la vez esencia infinita , inteligencia infi-
nita y voluntad infinita. Como esencia infinila es la
razon suficiente de la posibilidad de los seres finilos, 6
sea de su esencia, a4 la vez que como voluntad es la
razon suficiente de su exislencia (est la sowrce des pos-
sibilités comime des existences; des unes pai somn essen-
ce, des autres par sa volonté): como inleligencia infini-
ta, se conoce 4 si mismo y conoce lodas las cosas po-
sibles y exislentes en su propia esencia.

Las verdades eternas que se refieren & las esencias
de las cosas tienen cierla realidad objetiva correspon-
dienle &4 su posibilidad, fundada en el ser mismo de
Dios, sin el cual nada habria posible (realitatem habet
fundatam in divina existenlia , wisi enim Deus exi-
steret, nihil possibile foret), y, por consiguiente, eslas
verdades , lejos de ser arbilrarias 6 dependientes de la
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voluntad de Dios, como pretende Descartes (il we faut
pas s'iinaginer que les verités élernelles.... dependent de
sa volonté , comme Descarles parait Uavoir pris), son,
por el contrario, necesarias é inmutables, como las
esencias de las cosas y las ideas divinas que les sirven
de fundamento.

Si todas las cosas dependen de Dios en cuanlo 4 su
esencia y posibilidad, claro es que dependen también
de Dios y de una manera méas completa, si cabe, por
parte de la existencia y de la operacién. Por parte de
la primera , porque de la voluntad libre de Dios reciben
la existencia libremente, y por la voluntad libre de
Dios permanecen en ella 6 se conservan. Por parte de la
operacion , porque Dios concurre 4 la aceidén de las co-
sas creadas, y esto de una manera inmediola y hasta
especial 6 propia de Dios, influyendo, no s6lo en la pro-
duccion del acto, sino en el modo 6 calidad del acto (1),
segun que es libre ¢ necesario.

(1) «Actualia dependent a Deo, tum in existendo , tum in agen-
do, nec tantum ab intellectu ejus sed etiam a voluntate. Bt quidem
in existendo, dum omnes res a Deo libere sunt créatae, alque etiam
a Deo conservantury neque male docetur conservationem divinam
esse continuatam crealionem , ut radius continue a sole procedit;
efsi creaturae nec ex Dei essentin , neque necessario promanent.

vl agendo res dependent a Dep, dam Deus ad rerum actiones
£oneurrit, qualenus inest actionibus aliquid perfectionis quae uti-
que & Deo manare debet, Coneursus autem Dei, etiam ordinarius seu
pon miraculosus, simul et immediatus est et Specialis, Bt quidem
immediatus, quoniam. effectus non ideo tantum dependent a Deo,
quia causa gjus a Deo orta est , sed eliam guia Deus non minus , ne-
que remotius in ipso effectn producendo concurrit,, quam in produ-
cenda ipsius causn: specialis vero esl concursus, guia non lantum
ad exislentiam reéi actusgue divigitur, sed etiam ad existendi modum
et qualitates.y Causa Dei asser., ete., nim. 9,

Como se ve ; este pasaje de Leibnitz contiene la teoria de Santo
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Dios no solamente es perfectamente libre (es? liber-
»imus) con respectod las cosas finitas, sino que su ob-
jeto es siempre el bien verdadero (af divina voluntas
nonnisi bonum simul ef verwm )y nunca el bien apa-
rente, como sucede algunas veces en la voluntad finita.
Aunque Dios no puede errar en su eleceion , ni por
consiguiente elegir el mal , esto, lejos de perjudicar a
su libertad, revela y entrafla mayor perfeccion de la
misma: Lfsi enim Deus non possit ervare in eligendo....
hoc tamen ejus libertati adeo non obstat, ut eam potins
maxime perfectam reddal.

La voluntad humana tiene por objeto propio el bien
universal (la volonté tend au bien en général ), y  este
bien, como 4 sultimo fin y perfeccion suprema, se
dirige en sus actos nuestra voluntad. El objeto real en
que existe esla perfeccion suprema del hombre, es Dios:
et la supreme perfection est en Diew.

Ademas de la espontanieidad , la cual conviene & la
voluntad precisamente como voluntad 6 como tenden-
cia gl bien intelectual, la voluntad como libertad en-
{rafia y exige la deliberacion (libertas quae consistit in
eo ui actio voluntaria sit spontanea ac deliberata), por-
que sin facultad de deliberar y elegir enlre varios ex-
tremos posibles , no hay libertad.

Tomis sobre la materia, y al leerlo parece que se esta leyendo un
articulo de la Swma. La conformidad de pensamiento sobre esie
punto es de tal naturaleza , que se extiende hasta los detalles seeun-
darvios y matices de la idea, Las altimas, palabras del flosofo ale-
man , si no son una reminiscencia , son eco fiel del pensamiento del
Angélico Doctor, cuando escribia: « Cum voluutas Dei sit efficacissi-
ma’, non solum sequitur quod fiant ea quag Deus valt fieri, sed
guod eo modo fiant quo Deus feri vult.y
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Sin embargo, esta facultad de eleccién ¢ esla indi-
ferencia entre varios extremos , no debe considerarse
como una indiferencia de perfecto equilibrio y pura-
mente pasiva, pues la voluntad elige el objelo en el
cual percibe mayor bondad (la volonié west déterminde
que par la bonté prevalente de U'objel), y hasta puede
decirse que la voluntad humana , en el instante de ele-
gir, se halla predeterminada por varias causas segun-
das (inclinaciones naturales, circunstanciasde lugary
tiempo, pasiones, efe.), y por Dios como causa primera
de todo acto, sin que por esto se destruya la libertad,
pues aunque el acto se pondra y realizara ciertamen-
te (1), no se realizara de una manecra necesilanle y
fatal.

El mal, en cuanto mal, no liene causa eficiente (le
formel dumalw'en a point d'efficiente), sino mas bien
deficiente, porque no es mas que la privacion ¢ caren-
cia de alguna perfeceién ¢ realidad.

(L) Como se ve, hasta en esta cuestion dificil y- espinosa, pero
opinable, Leibnilz coincide con Santo Tomis, como coincide en casi
todo lo que a la leodicea y moral se refiere, «Si la prescience n'a
rien de commun avee la dépendance ou indépendance de nos actions
libres, 1l n’en est pas de méme de la préordination de Dieu, de ses
decrets, et de la suite des causes, que je crois toujours contribuer i
la détermination de la volonté. Et &i je suis pour les Molinistes dans
le premier point, je suis pour les prédéterminatenrs dans le second,
mais en observant toujours que la prédétermination ne soit point né-
cessitante. En un mot, je suis d’opinion que la volonté est plus incli-
nee au parti qu'elle prend , mais qu'elle n'est jamais dans la nécessité
de le prendre: il est certain qu'elle prendra ce parti, mais il nest
point nécessaire qu'elle le prenne.y Essais de Théod., 1.2 p., num. 43.
Actio ad quam Dews movet, dicen los partidarios de la predestinacion
gratuita y de la premocion fisica, vel quam Deus decrevit, infallibiliter
ponitur , sed non necessario.
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El fundamento general, y digamosla razén sufi-
ciente primiliva del mal, es la limitacidn nativa de los
seres creados; y como quiera que esta limitacién es
inseparable y esencial 4 toda cosa creada, y por lo
mismo finita , siguese de aqui que aunque la existencia
actual y real del mal no es necesaria, sino conlingente,
su fundamento, ¢ sea la posibilidad del mal, es nece-
saria: Fundamentwin mali est necessarivim, sed ortus
tanen contingens, id est, necessariwm est ul mala sint
possibilia, sed contingens est ut mala sint actualia.

El mal se divide en mefafisico, que es la misma
imperfeccion mayor 6 menor de cada ser creado, 6 sea
su limitacion ; fisico, que es la carencia de las perfec-
ciones fisicas correspondientes y posibles en su ser,
como la ceguera, la ignorancia, la enfermedad, ete.,y
moral, que esla culpa, 6 sea el defecto de moralidad en
la accion humana.

La razon del mal conviene con propiedad mayor al
mal moral que al fisico y metafisico, y de tal manera
se opone a los atributos de Dios, que sélo puede ser
objeto de su voluntad permisiva, pero nunca de su
voluntad directa. Entre las diferentes razones porque
Dios permite el'mal, una es para que no se impida la
existencia de muchos bienes (1) , segun observd Santo
Tomas de Aquino.

Dios concurre & la produceién y existencia de las
acciones moralmente malas del hombre, en lo que tie-
nen de bueno, que es su realidad positiva, pero no en
lo que tienen de malo, 6 sea por parte de la privacién

(1) «Unde Thomas de Aguino , post Augustinum non incommode
dixit, Deum permitlere quaedam mala fieri, ne multa bona impe-
diantur.y Cawsa Dei ass. per just,, nan. 3k,

TOMO Tl |
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del orden moral, la cual procede, no de la eficiencia de
Dios, sino de la debilidad 6 deficiencia de la causa
creada : ita bona erunt a divino vigere , mala a torpo-
re creaturae.

§ 67.
CRITICA.

La Filosofia de Leibnitz representa una reaccién y
lucha contra el sensualismo de Locke ; pero ante todo
y sobre todo, reaccién y lucha contra el carlesianismo
en sus principales direcciones y tendencias. Reaccin
contra el mecanismo de Descartes , reaccion contra el
ontologismo de Mallebranche, reaccién contra el pan-
teismo de Spinoza , derivaciones parciales del cartesia-
nismo, y reaccién, finalmente, contra la tendencia
racionalista incubada por la docirina de Descarles y
desarrollada por sus discipulos y sucesores. Mientiras
que aquél y éstos hacen alarde de marchar por si solos
y de atenerse & su razén individual con independencia
de toda autoridad , condenando al olvido , cuando no al
menosprecio , la tradicion filoséfico-eristiana , y espe-
cialmente la tradicién filoséfico-escolastica , Leibnitz,
no solamente respeta y ensalza a los representantes de
esta tradicion , sino que adopta y enseila sus solucio-
nes filosdficas ; porque si en los escritos del fildsofo de
Leipzig se tropieza con frecuencia con elogios y citas
de los escolasticos , todavia es mas frecuente tropezar
con teorias , opiniones y soluciones propias de la Filo-
soffa escolastica. Si se exceptian sus teorias sobre el
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optimismo, sobre la armonia preestablecida, sobre el
origen del alma racional y algunos punios de la Mona-
dologia, apenas se encuentra alguna (esis de impor-
lancia que no se halle en perfecto acuerdo con la Filo-
soffa escoldstica, y especialmente con la doctrina de
Santo Tomas. Y decimos algunos puntos de la Mona-
dologia, porque ya queda indicado que ésla, como teo-
ria cosmolégica, no sélo entrafia las teorias de la ma-
teria y forma de la generacion substancial, que consti-
tufan parte esencial de la Filosofia escolastica, sino
que coincide con ésta en la mayor parle de sus tesis y
aplicaciones.

Asi es que la Filosofia de Leibnitz puede conside-
rarse como una concepeién ecléctica, en la cual, al
lado de algunas teorias mas ¢ menos originales, de al-
gunas ideas relacionadas con la doctrina de Descartes
y de Locke , predomina el elemento escolastico en ge-
neral , pero especialmente la concepcion filosofica de
Santo Tomas, pudiendo decirse que la doctrina de éste
sirvié al primero de guia y norte en sus especulacio-
nes filosificas (1), y mds todavia en las teoldgicas, de
las cuales hacemos aqui caso omiso. Parece como que

{1) Ritter reconoce vy confiesa la influencia preponderante que
sobre el espiritu y la educacion ecientilica de Leibnilz ejercio la esco-
lastica, y con especialidad la doctrina de Santo Tomas : «1l avail des
sa jeunesse éludié avec ardeur la Philosophie scolastique. Elle a
exercé incontestablement une action assez profonde sar son éducation
philosopliique. 1l continna jusque dans les derniers temps de sa vie
d’en faire si grand cas que, selon lui, quicongue ne parlait pas enthéo-
logie la langue scolastigue, ne s'exprimait pas exaclement. 1l n'a pas
sansdouteapprofondi avec un zéle égal tous les systémes de la Philoso-
phie scolastique ; e’élait principalement le systéme de Tomas d"Aquin
qui Ini servait de guide».
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el genio profundo, cristiano y universal del Angel de
las Escuelas ejercia cierta atraccién fascinadora sobre
el genio profundo, enciclopédico y cristiano de Leib-
nitz : descibrese cierta simpatia entre estos dos gran-
des pensadores.

Preciso es reconocer, sin embargo, que la concep-
cion filoséfica de Leibnitz entrana defecltos y errores
que desvirtian su valor cientifico, y, sobre todo, algu-
nas tendencias muy peligrosas. Su teoria oplimisia
pone limites irracionales al poder infinito de Dios. La
armonia preestablecida es una hipdtesis destituida de
fandamento, y una invencién poética mas bien que
una teoria filosdfica, sin que por eso deba identificarse
con el ocasionalismo, segin han hecho algunos. Por-
que la verdad es que una cosa es la armonia preesta~
blecida, y otra el ocasionalismo: para éste, Dios es el
principio eficiente de los actos del alma y del cuerpo;
para aquélla, los actos del alma proceden del alma
como de su principio y causa eficiente; los actos del
cuerpo proceden del cuerpo.

A pesar de los esfuerzos que el autor dela Monado-
logia hace para salvar la libertad humana y la contin~
gencia de los fenémenos, es lo cierto que su teoria
acerca de la relacidn logica y necesaria que existe en
la serie de los actos 6 manifestaciones de la actividad
de cada monada, conducen al falalismo y al determi-
nismo.

Empero el defecto mas grave, a la vez que el ma-
yor peligro de la Filosofia leibnitziana, consiste en
abrir la puerta 4 la teoria evolucionista, consiste en su
tendencia al transformismo. Al alirmar en su Monado-
logia que las ménadas constituyen una serie en la cual
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la distancia de una & otra esin/initamente pequena para
evitar y excluir las transiciones apreciables (natura
non facit saltum) 6 sensibles ; al suponer, en armonia
con esta doctrina , que el reposo es un movimiento in-
finitamente pequerio, y la obscuridad una luz infinita-
menle pequena, se prepara el camino para borrar la
distincién esencial y especifica entre los seres, entran-
do de lleno en el terreno evolucionista. El peligro au-
menta , y lo que era sélo tendencia se convierte en de-
duccién légica y necesaria, si se tiene en cuenta la
teoria del filésofo aleman acerca del origen del alma
humana. Porque la verdad es que si esla preexistié
como alma sensitiva; si adquiri6 la razén con posle-
rioridad 4 su existencia substancial comoalma; si paso,
en fin, del estado y condicién de alma sensitiva y ani-
mal, al estado y condicién de alma racional y huma-
na, seglin opina Leibnitz , el transformismo s una
verdad , y la escala cosmoldgica de los seres puede y
debe explicarse por medio de la teoria evolucionista. Si
esta puede explicar el transito desde el reino sensitivo
al racional, no hay razén alguna para negar la posibi-
lidad del transito evolucionista desde el reino mineral
al vegetal, y desde éste al animal. Es incontestable que
la teoria de Leibnitz sobre el alma humana , en union
con su teoria monadolégica , contiene el germen y en-
trafia el fondo del darwinismo contemporaneo.

Sabido es que en su lucha contra Locke, Leibnitz re-
sumia su teoria ideolGgica en el apotegma nihil est in
intellectu quod prius non fuerit in sensu nisi intelle-
ctus ipse. Excusado parece observar que la idea conte~
nida en las tltimas palabras pertenece a la Filosofia
escolastica , la cual , al hacer uso del citado apotegma,
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lo entendia en el mismo sentido que Leibnitz , y aun
con mayor rigor, segin se desprende claramente de la
teoria adoplada generalmente acerca de la naturaleza
y funciones del entendimiento agente.

Ya hemos indicado que si entre Leibnitz y Santo
Tomas hay afinidad de doctrinas en el terreno pura-
mente filosdfico, esta afinidad es mayor y se convierte
casi en perfecta identidad en el terreno leoldgico. Lo
mismo puede decirse con respecto al problema filosé-
fico~teoldgico referente & la conformidad y armonia de
la fe revelada con la razén natural , de la Filosoffa con
la Teologia. Leibnilz resuelve este problema fundamen-
tal en el mismo sentido que Santo Tomas, Y su Discur-
s0 sobre la conformidad de la fe con la razén puede con-
siderarse como una defensa y un comentario de la doe-
trina de aquél sobre la materia, y especialmente de los
primeros capitulos de la Summa contra gentiles(1). No

(1) Alhablar en el citado Discurso de la posibilidad de los mila-
gros y de lo que los escolisticos llamaban polencia obedencial de las
cosas creadas , Leibnitz rechaza la opinion de los (ue suponian que
Dios puede comuniear a las eriaturas la facultad de crear: ¥ por cierto
que en esla cuestion secundaria, eomo en tantas otras , hay perfeeto
acuerdo entre el filosofo aleman y Santo Tomas , el cual , 6OMO es sa-
bida, opina también que Dios no puede comunicar a ninguna criatu-
ra la facullad de crear, ¢Cela fait voir que Dieu peut dispenser les
ereéatures des lois qu'il leur a prescriptes, et y produire ce que leur
uature ne porte pas, en faisant un miracle, el lovs qu'elles sont élp-
vées i des perfections et & des faculiés plus nobles que celles ot elles
peunvent arriver par leur nature, Les scolastiques apellent eelte facul-
& une puissance obedenticlle cest-a-dire,, que la chosse acquiert
en obeissant an commendement de celui qui peut donner ce qu'elle
n'a pas, quoique ces scolastiques donnent ordinairement des exemples
de cetle puissance , que je tiens pour impossibles , comme lorsquils
prétendent que Dieu peut donner i la creature la faculté de eréer. s
Discours de la conf. de la foi avee la raison, mim. 3.°
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de otra suerte el tratado del fildsofo alemin (causa Dei
asserta per justitiam €jus, etc.), bien puede conside-
rarse como un programa de teologia sacado de la Suma
teolagica de Santo Tomas.

En cambio, algunas de sus ideas han servido de
punto de partida para ciertos sistemas heterodoxos y
para teorias panteistas y racionalistas de los tiempos
modernos. Tal acontece, por ejemplo, con la distineion
que establece entre la percepeion (pensamiento, idea
inconsciente) comtn & todas las moénadas, y la aper-
¢epeion (pensamiento, representacion consciente), que
conviene 4 otras ménadas y también & unas mismas
en condiciones y tiempos diferentes, distineidn que
sugirié & Hartmann su famosa teoria (1), y que contiene
en germen loda su Filosofia de lo inconsciente.

No es s6lo en Hartmann en quien se nola la influen-
cia de las ideas de Leibnitz. Obsérvase igualmente en
otros varios filésofos modernos, pero principalmente
en Herbart, cuya concepeion metafisica puede consi-
derarse como una reproduceion, con ciertas variantes
y adiciones, de la teoria monadolégica de Leibnitz. Sin
necesidad de reconocer y apellidar & Leibnitz como
hace Durdik, el gigante verdadero ¢ tinico de la Filo-
suffa alemana (eigentlichen Gigantem der deutschen
Philosophie), considerado desde el punto de visia de
su influencia , toda vez que hay otros cuya influencia
ha sido y es méas universal y completa, bien puede
concedérsele ese epiteto, s1 nos atenemaos al fondo real

(1) Asi lo reconoce gxplicitamente el mismo Hartmann , cuando
escribe: «Je suis hereux de reconnaitre que la lecture de Leibnilz m'a
suggérd la premiere idde des recherches que je poursuis ici.» Philos.
de PInconscient, introd. , pag. 19.
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y al valor interno de su Filosofia. La cual, excepeién
hecha de algunas ideas mds 6 menos erréneas, in-
exactas 0 gratuilas, tiene el mérito indisputable y casi
unico entre los fildsofos alemanes, de armonizar la
Filosofia cristiana con la Filosofia moderna, en lo que
ésta tiene de bueno y realmente progresivo ; de culti-

var las ciencias todas desenvolviéndolas y perfeceio- .

nandolas, sin chocar con la verdad revelada ni esta-
blecer antagonismos entre la ciencia humana y la
religién catdlica; de levantar, en fin , el edificio majes-
tnosode la Filosofia, adornado, renovado parcialmente
y embellecido sobre la base ancha y sélida de la Filo-
sofia de los escolasticos, y principalmente de la de
Santo Tomds. «Si se pregunta (escribe Rilter) (1) cusl
de los elementos citados contribuy6 en mayor escala
al conjunto de sus ideas ulteriores, no puede descono-
cerse que el primer lugar pertenece 4 los sistemas de
Tomés de Aquino y de Descartes.y

Aunque el historiador aleméan coloca & Descartes al
lado del Doctor Angélico, para cualquiera que haya
leido los escritos de Leibnitz y conozea al propio tiem-~
po las obras de Santo Tomés, es cosa clara é indiseu-
tible que la influencia ejercida por éste sobre la doe-
trina de Leibnilz es muy superior 4 la que corresponde
al filésofo francés.

Y no es s6lo el pensamiento de Santo Tom4s el que
se observa con frecuencia en el fondo de la Filosofia
de Leibnitz: aunque en menor escala, aparece alli tam-
bién el pensamiento de muchos escolasticos & la vez
que el de Aristdteles. El nombre de éste y el de los es-

(1) Hist. dela Philos. mod., 1. w, pig. 242.
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colasticos en general, fué rehabilitado en cierto modo
por Leibnitz. El cual, si bien en los principios de su
educacién literaria y cientifica se dejd llevar de la
corriente en contra de Aristételes y los escolaslicos que
dominaba & la sazén en las escuelas, no solamente supo
contenerse dentro de ciertos limites por entonces (1),
sino que, andando el tiempo, se declaré masy mas con-
tra aquella ciega corriente antiaristotélica y antiesco-
lastica , llevando & cabo una especie de rehabilitacion
de Aristoteles y de los escolasticos, cuyos gérmenes se
vislumbran ya en el prefacio y notas que puso al libro
de Nizzoli y en su carla de Aristotele recentioribus re-
conciliabili.

En resumen: en este conceptoy desde este punto
de vista , el sistema filoséfico de Leibnitz puede consi-
derarse como la antitesis del sistema de Descartes, pues
mientras éste representa y contiene el exclusivismo del
olemento tradicional y la pretensién de levantar todo
ol edificio filoséfico sobre una base puramente indivi-
dualista , el sistema del filésofo aleman representa y
contiene una especie de eclectismo superior, en el cual

(1) Buenay palpable prueba de esta moderacion relativa de Leib-
nitz en orden 4 los escolasticos , aun durante este primer periodo de
su educacion literaria, es el prefacio que puso al libro de Nizolius,
intitulado De veris principtis el vera ratione philosophandi conlra
pseudophilosophos. Los escolisticos, incluso Santo Tomis, son los
seudofildsafos a que aludia y a quienes combatia Nizzoli en esla espe-
cie de programa del Renacimiento contra la escolastica. Cualquiera
creeria que Leibnilz, en s calidad de editor y comentador de este
libro, entraria de lleno en el pensamiento del autor; pero, lejos de eso,
al filosofo alemin , 4 vuelta de algunas aprobaciones vagas del pensa-
miento del autor y de algunos elogios personales del mismo , reprue-
ba las diatribas de éste v califica de inexaclos y prronens no poeos de
sus razonamientos y alegalos conlra Aristoteles y los escolasticos.
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tienen el puesto que de justicia les corresponde la an-
tigua Filosofia griega, la Filosofia patristica, la Filo-
sofia escoléstica y la Filosoffa moderna. Ni es este ¢l
unico punto de vista importante en que Leibnilz se
aparta de Descartes, ni la tinica antinomia fundamen-
tal, por decirlo asi, que se descubre entre sus siste-
mas. Con respecto al problema cosmolégico, poco 6
nada hay de comin entre el mecanismo cartesiano ¥y
el dinamismo leibnitziano, y en el orden filoséfico-
teoldgico, Leibnilz sustituye un armonismo superior y
comprensivo al semiracionalismo de Descartes. El au-

lor de la Monadologia, al escribir su Discurso sobre

la conformidad de la fe con la razén, escribia la refa-

tacidn mas concluyente del Discusrso sobre el método
del fildsofo francés.

§ 68.
CONTEMPORANEOS DE LEIBNITZ EN ALEMANIA,

Aunque el nombre de Leibnitz eclipsé el de sus
contempordneos en todos los paises germénicos , cosa
muy nalural atendida la superioridad incontestable de
su genio, la historia de la Filosofia no debe pasar en
silencio los nombres de Pufendorf, de Tschirnhausen
y de Thomasio.

@) El barén de Pufendorf (Samuel, 1632-1694 ),
hijo de un pastor protestante, aunque no merece en
rigor el nombre de filisofo, influyé en la marcha y
vicisitudes de la Filosofia por medio de sus trabajos
referentes al derecho y &4 la moral. Pufendorf, amal a-

T




=

| =,

CONTEMPORANEOS DE LEIBNITZ EN ALEMANIA. 33

mando en cierto modo las teorfas de Grocio y de Hob-
bes, ensena que la sociabilidad humana trae su origen
del amor de si mismo (1); pues si por un lado este
egoismo induce al hombre& buscar la sociedad de otros
para satisfacer y llenar todas sus necesidades (Grocio),
por otro le lleva & luchar contra los demas individuos
que disminuyen sus medios de vida (Hobbes), lucha
que debe ser moderada y regulada por la sociedad.

Estos dos aspectos ¢ fundamentos del egoismo
como principio de la sociedad , entranan por parte de
Jos asociados la obligacién de procurar la constitucidn
v afianzamiento de los lazos sociales, deber fundamen-
tal , del cual derivan todos los demés deberes , tanto
juridicos como morales.

Pufendorf aplicé ademés al derecho y & la moral el
semiracionalismo que Descartes habia aplicado a la
Filosofia en general. Esta tendencia separatista , y la
tendencia utilitaria 6 egoista que encierra su teoria so-
cial , constituyen el carfcter dominante de la doctrina
de Pufendorf.

b) Tschirnhausen (Walther, 1651-1708), matema-
tico y fisico eminente , signié la direccion racionalista
del cartesianismo ; atacé con dureza y menosprecio la
Filosofia antigua , y en su Medicina mentis sive artis
inveniendi praecepta generalia , propende también al
empirismo baconiano.

¢) Thomasio (Christian , 1655-1728) cultivé prin-
cipalmente la moral, el derecho y la légica. En la mo-

(1) Las principales obras de Pufendorf, son: Elementa jurispru-
dentiae universalis.—De jure naturae et gentivm, bri VI La que
Neva el titulo De officio hominis et civis, es una especie de compendio
de la anterior.
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ral y el derecho siguié generalmente la doctrina de
Pufendorf, como se ve en su Institutionum Jurispru-
dentiae divinae libri tres ,in quibus fundamenta juris
naturalis secunduwm hypotheses Pufendorfii perspicue
demonstrantur, y también en su Introductio in Philoso-
phiam moralem. Sin embargo , en los tiltimos afios de
su vida se apart6 de Pufendorf sobre puntos importan-
tes, y afirmo que el derecho natural no comprende més
que los preceptos negativos que se refieren 4 los actos
exteriores. En sus tratados de ldgica (1) concede espe-
cial importancia al sentido comiin , siendo como el pre-
cursor de la escuela escocesa en este concepto. Trata
con grande menosprecio 4 Aristételes y 4 los eseolasti-
cos ; acumula y repite contra aquél y éstos las anée-
dotas y acusaciones de los filgsofos del Renacimiento,
y con particularidad las de Patrizzi, y puede ser con-
siderado como uno de los que méas contribuyeron 4 las
insulsas diatribas y al rutinario menosprecio de que la
Filosofia de Aristéleles y la escolistica fueron objeto
por parte de la Zurba multe de tratadistas posleriores,
y de esos autores de filosofias elementales &4 lo Geno-
vesi y & lo Vernei , para los cuales no habia mis Filo-
soffa digna de semejante nombre que la de Descartes y
Bacon , ni mas légica que el A7rs cogitandi de Port-
Royal.

No debe confundirse este Thomasio con su padre Ja-
cobo 6 Santiago Thomasio, el cual fué uno de los prin-
cipales maestros de Leibnitz. Por cierto que no le fué

(1) El principal lleva por titulo: Introduetio in Philosoplhiam ra-
tionalem , in qua omwibus hominibus via plana et facilis panditur,
sive syllogistica , verwm , verosimile et falswm discernendi , novasque
veritates inveniendi.
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dado, & pesar de los esfuerzos que al efecto hizo, trans-
mitir 4 su discipulo el menosprecioy la enemiga ciega
que profesaba a los filésofos griegos y a los escolasti-
cos, sin distincién de nombres y escuelas. Nuesiro
filésofo , después de dar gracias & Dios porque le pre-
servo de los errores de Platén, de Aristételes, de los
estoicos y de los escolasticos, echa en cara a estos
dllimos haber exagerado las fuerzas de la voluntad
humana y de la razén en perjuicio de los dogmas cris-
tianos, y principalmente del que se refiere al pecado
original. Para probar esta tesis y otras gemejantes, es-
cribiG varios opusculos, uno de los cuales lleva el si-
guiente significativo titulo: De causis wneptiarwmn bar-
bari aevi scholastict.

§ 69.
EIRCHER.

Contemporaneo también y compatriota de Leibnitz
fué el P. Alanasio Kircher, el cual, sin ser fil6sofo en el
sentido propio dela palabra,y sin haber escrito siquiera
una obra importante de Filosofia, merece, sin embargo,
que se haga mencion de su nombre y sus escrilos en
la historia de esta ciencia. El siglo xvir podra presen-
tar muy pocos escritores de conocimientos lan exten-
sos y variados, y tal vez ninguno de fecundidad lite-
raria tan grande como el P. Kircher, que, nacido en las
cercanias de Fulda en los primeros afios de aquel si-
glo (2 de Mayo de 1602), murié en Roma a los setenta
y nueve de su edad.
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Que la fecundidad literaria de este jesuita aleméan
fué verdaderamente admirable, pruébanlo los veinti-
nueve volimenes en folio que componen sus obras, sin
contar algunas inéditas; y que sus conocimientos fue-
ron muy variados y verdaderamente enciclopédicos,
pruébalo el contenido de esos volim enes, en que se ha-
bla de todas las- ciencias y de casi todas las artes é
industrias entonces conocidas. Pero 4 la universalidad
y 4 la variedad de sus conocimientos no responden
cierlamente la profundidad y la exaclitud de las ideas.
Al lado de algunos descubrimientos fisicos y malema-
ticos; al lado de observaciones atinadas sobre muchas
malerias; al lado de ciertas ideas mas 6 menos origi-
nales y sélidas, abundan ideas y afirmaciones arbitra-
rias, rebuscadas y peregrinas hasta rayar en extrava-
gantes. Los titulos mismos y epigrafes de sus obras (1)
mndican y revelan su tendencia 4 lo peregrino y para-
ddjico.

Efecto y expresidn de esta tendencia fué la impor-
tancia que concedio 4 la doctrina de Lulio, y con espe-
cialidad a su famosa Ars magna, hasta el punto de
escribir un grueso volumen con el designio de perfec-
cionar y restaurar la leoria luliana (irnewmn de Lullionde
Artis doetrina emendanda restituendaque consilium)
sobre la materia. Y en verdad que el jesuila alemén
llevé mucho mas lejos que el franciscano mallorquin

(1) Casi todos estos litulos son mas & menos extrafios y origina-
les, pudiendo citarse como ejemplo los siguientes : Ier exlativim
coeleste—Twrris Babel sive Archonlologia.—Sphina s tagogio .—
Ars magna lucis et wmbrae. —Alunurgia weiversalis . sive ars agna
consone et dissoni. — Phonurgia nova sive conjugivm  miechanico-
plysicum artis et naturae paran ympha Philosophia concinnatum.
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las combinaciones de términos, ideas y modos de de-
mostracion; en prueba de lo cual, bastara tener pre-
sente que el primero encuenira pada menos que 6,561
modos de probar la existencia de Dios (1) en su 4rs
magna, y que éste contiene muchas mas series de com-
binaciones y aplicaciones que la de Raymundo Lulio.

Ya dejamos indicado que no todos los trabajos de
Kircher se resienten de estos defecios, al menos en
igual grado que el Ars Magnay algunos otros, pues en
el terreno de la historia y de las lenguas antiguas, en el
de la arqueologia y de las matematicas , pero sobre todo
en el de las ciencias fisicas y naturales, abundan en
sus libros pensamientos sélidos y exaclos, ideas itiles
y cientificas. Tanto es asf, que Buffon y otros muchos
naturalistas han explotado y utilizado las obras del
p. Kircher, en las cuales, y principalmente en el Mun-
dus sublerraneus y en el Ars magna lucis et wnbrae, se
encuentran los antecedentes y los materiales de algu-
nas teorias fisicas, quimicas y geoldgicas , 0 presenta-
das como originales, 6 desenvueltas por escrilores que
vinieron después.

Por lo que hace & la Filosofia propiamente dicha, es
innegable que Kircher profesa las ideas de la Filosofia
pscolastica, lo cual es una prueba mas de que ésla no
se opone al estudio y cultivo de las ciencias fisicas y

(1) Al hacer aplicaciones de su arte magna 6 combinatoria i la
cusstion de la existencia de Dios , an Deus sit 2, Kircher escribe:
«Respondetur affirmative. Hoe probare poteris 6,561 modis. Sed ne
chiartam innumeris combinationibus impleamus, id tantumm per nnaf
columnam Abaci primi de Bonitate,, comprobars tentabimus , ut ex
uno paradigmate, religquorom combinationem luculentius percipiat
lactor.s Ars magna sciendi seu combinatoria , L. 1y lib. Vi, cap. 15
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naturales. Ora se trate de los sentidos, de la imagina-
cién, del entendimiento agente y posible, del origen y
naturaleza de las ideas, de la esencia, atributos é in-
mortalidad del alma, con otras cuestiones psicoldgicas;
ora se trate de cuesliones metafisicas, el P. Kircher,
cuando las toca, las resuelve en el sentido de la Filo-
sofia escolistica , aun en aquellas cuestiones que la fe
deja libres (1) 6 que no se rozan con el dogma,

Es justo advertir, sin embargo, que sus reminis-
cencias y aficiones lulianas, unidas al empeno de bus-
car y senalar relaciones, proporciones y analogias en
todas partes, le arrastran mas de una vez a estampar
frases de pronunciado sabor panteista, tomadas aisla-
damente, si bien pierden este sabor en virtud de los
antecedentes y consiguientes , no menos que del es-
piritu general de sus escritos y doctrina. Asi vemos
que Kircher no se limita 4 la afirmacion de una forma
universal, como Lulio, sino que supone y afirma que
Dios es esta forma universal 6 catélica ( Deus forma
rerum catholica), como él dice, 6 al menos la forma ab-
solula de las formas substanciales de las cosas finitas:
Non est igitur Deus forma lerrae, aeris.... sed formae

(1) Asi vemos que, aun en la cuestion referente al origen inme-
diato y proceso o formacion del conocimiento intelectual, Kircher si-
gue la opinion mas generalizada entre los escolasticos : « Al (fuoniam
intellectus immaterialis corporeae imaginis incapax est, hine species
sensibiles seu phantasmata a sua corporeitate, antequam in intellectu
recipiantur, depurare oportet. Non polest aulem corporese imaginis
phantasma defaecare seipsum.... erga alb alio, qui non est alius quam
intellectus, qui duplex est, agens ot patiens. Agens facit intelligi, et
intelligere ; patiens et intelligit e recipit intelligibilia. Si agens facit
intelligi et intelligere ; ergo ex specie sensibili faciot speciem iutelli-
gibilem.» Ars magna, lib. v, cap. u.

T -:;!-' e
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ipsius tervae, aeris, aquae absoluta formd.... Ipse enim
(Deus) forma operis swi , se dedit mundum sensibilem.

Kircher puede ser considerado como un punto de
interseccion , 6, digamos mejor, como una especie de
foco en que se reflejan simultaneamente el fondo de la
Filosofia escoldstica, las ideas combinatorias de Lulio,
la actividad febril del Renacimiento con sus multiples
Yy encontradas tendencias , y las aspiraciones natura-
listas y experimentales de la ciencia moderna. Tratase
aqui de un escritor en quien la imaginacidn predomina
sobre la razdn; el conocimiento empirico sobre el co-
nocimiento filosdfico ; la erudicion sobre el genio, y
en quien, por dltimo , la muchedumbre y variedad de
conocimientos resultan esterilizados en parte por falta
de profundidad, de solidez y, sobre todo, de método
cientifico.

Lol
-1
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DISCIPULOS DE LEIBNITZ.

El principal representante del movimiento llevado
a cabo por Leibnitz fué su compatriota Wolff, que na-
¢i6 en Breslau en 1679 , y murié en Halle afio de 1754.
Wolff sistematizé y reunic la Filosofia de Leibnitz, di-
seminada en varios escritos referenles 4 cuesliones y
tratados especiales de Filosofia,

Aunque , por punto general, Wolff adopta y sigue
la doclrina de Leibnitz, se aparta de él en algunas cues-
liones. Asi, por ejemplo, no admite que enlas ménadas
inferiores & las almas haya percepeién 6 representa-

TOMO T, 22
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cién del universo, como pretendia su maestro, y con-
sidera la armonia preestablecida como una hipdtesis
poco aceplable. Pero en lo que mas se apartd del espi-
ritu de Leibnitz fué en lo que se refiere & la tradicion
filosGfico-cristiana y al valor cientifico de la escolas-
tica , atacadas y menospreciadas por Wolff con exage-
racidn é injusticia. Por esla razdn , y por haber obscu-
recido y desfigurado gran parle de las ideas de Leib-
nitz, & fuerza de amalgamarlas con olras exiranas, y
sobre todo 4 fuerza de diluirlas, por decirlo asi, en un
cumulo inmenso de palabras y de tratados excesiva-
mente prolijos (1), Wolff es, en realidad, un fildsofo
gcléelico mas bien que un discipulo de Leibnitz.

Las escuelas piblicas, especialmente en Alemania,
adoptaron y siguieron por bastante tiempo la clasifica- |
cién de las parles de la Filosofia hecha por Wollf.
Esto, unido 4 que la ensenanza se hacia por losescritos .
de Wolff 6 por manuales y extraclos calcados sobre
aquéllos, hizo que la Filosofia wolfiana anulara y obs-
cureciera en cierto medo el nombre y la Filosofia de
Leibnilz, llegando a predominar en las escuelas.

A pesar de esto, y tal vez por eslo mismo, la Filo-

(1) Su curso elemental de Filosofia, que comprende logica , me-
lafisica y moral, consta de catorce grandes volumenes A pesar de
stis frecuentes invectivas contra los escolisticos, su estilo no liene
nada de claro, y es duro é incorrecto hasta rayar en barbaro. Ade-
mas de los catorce volumenes citados, escribio otros no meunos ex-
tensos, sobre fisica, sobre derecho, solre malematicas y sobre algu-
nas otras materias, entre los cuales se encuentra hasta un tratado que
lleva por epigrafe De officio et praxi exonerandi venirem. Susescri-
tos o extractos de ellos sirvieron de texto por mucho tiempo en las
gscuelas publicas, y en este conceplo ejercid bastante intluenucia en la
ensenanza escolar,
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soffa wolfiana tuvo sus enemigos é impugnadores, como
tuvo partidarios y defensores.

Entre los partidarios de Wolff pueden citarse los
siguientes, los cuales, en su mayor parte, siguieron
los principios filosdficos de Leibnilz de una manera
més 6 menos pura y completa :

@) Bilfinger, profesor de Filosoffa en Tubinga,
autor de las siguientes obras , entre otras, que revelan
su direccion leibnitziana: Cominentationes philosophi-
cae de origine et permissionemali, praecipue, moralis.
—Commentatio hypothetica de harmaonia animi el cor-
poris humani , maxime praestabilila ex nente Leib-
nitii.

b) Hansch(1683-1752), que escribié Selecia mora-
lia y un A4rs inveniendr, merece contarse entre los dis-
cipulos mas fieles de Leibnitz y mas independientes de
la influencia wolfiana, influencia que se deja sentir
mas, aunque siempre unida & la direccion leibnitziana,
en los siguientes :

¢) Thivmming , autor de unas Zastitutiones philo-
sophiae wolfianae, y de algunas otras obras escrilas en
el mismo sentido. L

d) Canz, que nacié en Tubinga (1690-1753) y es-
cribié una obra que lleva por titulo Philosophiae leib-
nitzianae et wolfiane usus in Theologia, sin contar su
Onlologia y algunas otras propiamente filosificas.

e) Knutzen, que escribid sobre la inmortalidad del
alma , ademés de algunas obras elementales de Filo-
sofia.

) DBawmgarten, que naci¢ en Berlin (1714-1762),
¥y que merece particular mencién , por haber sido el
primero que escribio un tratado especial sobre estética,
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congiderandola como una rama 6 parte de la Filosofia.
Su discipulo Meter, que eseribié la vida de su maestro,
desarrolld también su doctrina.

g) Reimarus, profesor en Hamburgo, su patria
(1694-1765), autor de una Teoria de lo razdn, 6 mélodo
para hacer buen uso de la razon en el estudio de lo
verdad ,y de otros tratados especiales acerca del ins-
tinto de los animales y de las verdades mas importan-
tes de la religion natural (1), obra esta iultima en la
que deja entrever sus ideas contra la divinidad. del
Cristianismo.

k) Baumeister 1708-1785), el cual, ademas de al-
gunos tratados elementales de Filosofia wolfiana , eseri-
bié una Historia doctrinae de mundo oplino.

i) Ploucquet (1716-1790), profesor de Tubinga,
aulor de muchas obras filosoficas, entre las cuales me-

¥

rece cilarse como mas original su Principia de sub-
stantiis et phoenomenis : accedit methodus calculandi
in logicis ab ipso inventa, cui praemilbilur conmmenta-
tio de arte characteristica universali.

(1) Mas que como filosofo, Reimaras es hoy conocido y celebra-
do entre los hombres de letras, como autor de los fumosos Fragmen-
{os de Wolfenbiittel , publicados por Lessing en el ulimo tercio del
siglo pasado. La publicaciin de estos Fragmenlos representa ui ma-
niliesto o declaracion de guerra conira la revelacion de los libros bi-
blicos , 4 la vez que el punto de parlida de la exegesis teologico-racio-
nalista y puramente naturalista gue domina en Alemania. En este
concepto, Reimarus merece el dictado de padre de la guerra hechaal
Cristianismo y o su divino Fundador, desde Lessing hasta Renang
pues es sabido que los famosos Fragmentos de Wolfenbiittel eran par-
e 6 extractos tomados de una obra yue Reimarus dejo manuseriti
con el titulo significativo de Sch utschrift fur die verniinftigen Vereli-

P

rer Gottes.
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ADVERSARIOS DE LA FILOSUFIA DE LEIBNITZ.

La Filosofia del autor de la Monadologia tuvo sus
adversarios € impugnadores, no solamente en cuanto
modificada por Wolff, sino considerada en si misma y
con abstraceién de las ideas wolfianas. Bajo el primer
concepto , la lucha se halla representada por Lange,
pues, como dice Tennemann, «la envidia y el fanatismo
guscitaron contra Wolff un enemigo peligroso en la per-
sona de Juan Joaquin Lange». Este pielista, que ensend
teologia en Halle desde 1709 hasta 1744 , levant6 una
gran cruzada contra Wolff y su Filosofia, 4 la que acu-
saba de poner en peligro el orden social y el orden re-
ligioso, y hasta de conducir al aleismo, segun se des-
prende de su Causa Dei et religionis naturalis adversus
atheismuin. Lange comunicé su animosidad contra la
Filosofia wolfiana 4 no pocos de sus compaifieros de
profesorado, entre ellos & Stralker, que escribio contra
Wollf, y 4 Muller, logrando por fin que se prohibiera
la ensenianza de la doctrina wolfiana en las facultades
de Teologia.

Enel segundo concepto, y como adversarios directos
de la Filosofia de Leibnitz 6 de alguna de sus partes,
merecen especial mencién los siguientes :

Entre los impugnadores exiranjeros de Leibnitz, sin
contar el P. Lami, que refuté la armonia preestablecida
y algunos otros puntos de la doctrina leibnitziana en su
tratado Del conocimiento de si wnmismo, sobresalieron
Bayle y Clarke. A la sombra de su escepticismo, atacé
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el primero algunos puntos importantes de la Filosofia
de Leibnitz , y principalmente su teoria acerca del ori-
gen del mal, a la vez que su doctrina sobre la libertad
humana.

El segundo , ¢ sea Clarke , sostuvo una interesante
polémica con Leibnitz, que sélo termind con la muerte
de éste, polémica en la cual el filésofo inglés im-
pugné las opiniones de su adversario en orden a los
atomos, al vacio, & la naturaleza y condiciones de la
libertad, & la nocién del milagro y &4la naturaleza 6 esen-
cia del espacio, que fué lo que dié origen & la polémica,
habiéndose empenado Clarke en sostener la sentencia
de su maestro Newlon acerca del espacio como senso-
riwm de Dios, combatida por Leibnitz.

Entre los compalriotas de Leibnitz que , afectando
seguir un camino independiente de éste y de su disei-
pulo Wolff, rechazaron a la vez algunos puntos de su
doctrina filoséfica, merecen citarse ,

@) Buddeo (Juan Francisco, 1667-1729), quien fun-
d6 y propagé en su patria una especie de eclectismo
independiente y hasta hostil en el fondo & la Filosofia
leibnitziano-wolfiana & la sazén dominante en las es-
cuelas. Su pensamiento encontré en éstas bastante eco,
y debié hallar favorable acogida, & juzgar por las nume-
rosas ediciones de sus obras filoséficas, entre las cuales
se distinguen sus Klementa Philosophiae practicae,
v sus Elemenia Philosophice instrumentalis, en las
cuales refuta no pocas opiniones y teorias de Leibnitz.
Buddeo escribié también algunos tratados referentes a
la historia de la Filosofia que proyectaba escribir, pero
no ejecuts este pensamiento, que legd, por decirlo asi,
y llevé & cabo su discipulo predilecto Brucker.
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b) Gundling (Nicolas Jerénimo, 1671-1729) si-
oui6 también una direccidn 6 marcha independiente de
Leibnitz , atacando con deecisién algunas de las teorias
de su compatriota en sus diferentes tratados y opuscu-
los filoséficos , pero principalmente en el que lleva
por titnlo: Camino para lieger ¢ la verdad. En los cua-
les , asi como en algunos otros de los contenidos en la
coleccion que con el titulo de Gundlingiana vid la luz
publica después de su muerte, se le ve apartarse de las
ideas de Leibnilz para acercarse mis y mas a las de
Locke. Gundling, que fué uno de los escritores mas fe-
cundos de su liempo, eslaba dominado por la mania
de presenlar 4 los filgsofos antiguos como 0tros tantos
ateos implicitos 6 explicitos , y esta mania es la que le
impulsé 4 escribir el libro que lleva por epigrafe : Del
ateismo de Plalon.

¢) Ridiger (1673-1731) fué discipulo de Thomasio;
flosofé en senlido ecléctico y combatié varias teorias
de Leibnitz, y con particularidad la armonia preesta-
blecida. Riidiger admite influjo fisico entre el alma y
el cuerpo; afirma que lodas las ideas proceden de las
sensaciones, y atribuye exlensién al alma racional.
Por aqui se ve que Riidiger se acerca mas & Locke que
4 Leibnitz,y que representa una especie de reaccion del
sensismo del filésofo inglés contra el espiritualismo
del filisofo aleman.
ind d) Crusius, discipulo del anterior y profesor de
Filosoffa y Teologia en Leipzig, donde muri6 en 1775,
combalié varios puntos de la doctrina de Leibnitz, y
principalmente la tesis 6 principio de la razén sufi-
ciente. Ensefi6 también que la libertad consiste en la
indiferencia de equilibrio que rechazaba Leibnitz; que
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el espacio y el tiempo son atributos de Dios; que el
fundamento primitivo de la certeza es la veracidad de
Dios (Descartes), y que el criterio ¢ garantia inmediata
de la certeza cientifica debe buscarse en cierta inecli-
nacién necesaria é instintiva (escuela escocesa) de la
misma naturaleza. Crusius rechaza también el opti-
mismo de Leibnitz,

Podria aumentarse este catalogo con los nombres de-
Darjes y de algunos otros, y principalmente con el de-
Crousaz (1673-1750), el cual, en su Zralado del énten-
dimiento humano, impugné vigorosamente la doctrina
de Leibnitz en orden & la armonia preestablecida yala
libertad humana.

a0
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LOCKE Y SUS PRECURSORES.

Mientras que en el continente Mallebranche, Spi-
noza y Pascal desenvolvian los gérmenes idealistas,
escépticos y panteistas que encerraba el cartesianis—
mo , constituyéndose en represeniantes 4 la vez de su
tendencia racionalista, Locke continuaba en Inglaterra
las tradiciones de la escuela empirico-baconiana, des-
arrollando los gérmenes sensualistas y materialistas
que encerraba la doctrina de Bacon, desenvuella y sis-
tematizada ya por Hobbes y también por algunos otros
filésofos ingleses , que iniciaron la direccidén psicolg-
gico-sensualista y critica de Locke, y comenzaron an-
tes que él la lucha contra las ideas innatas.

Pueden citarse, entre estos, Glanvill (1 1680), el
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cual, en su Scepsis scientifica, rebaja la importancia y
el valor de los principios @ priori y de las ideas racio-
nales en favor de los principios experimentales y de
las nociones empiricas. Rechaza los conocimientos
intuitivos y las ideas innatas, y al hacerlo, yal fijar
los limites y condiciones del conocimiento,seaproxima
mucho al escepticismo, hasta el punto de poner en duda,
con su critica sensualista, el principio de causali-
dad (1), 6 sea su origen y cerleza racional.

Cumberland (1632-1719) , en su De legibus naturae
disquisitio philosophica, refuté también la teoria de
las ideas innatas antes que Locke, y antes que éste
también busc6 en la experiencia el origen de las ideas,
aunque sin presentar una teoria ideoldgica general y
completa, como lo verificé Locke, el cual puede con-
siderarse como el metafisico de la escuela empirico-ba-
coniana, asi como Newton es el fisico y Hobbes el po-
litico-moralista de la misma escuela.

Locke , que nacié en Wrington en 1632, comenzo
sus estudios en la escuela de Westminster, y los com-
plet6 en la universidad de Oxford , siendo de notar que
durante los tltimos afos de su permanencia en dicha
universidad se aficioné 4 la Filosofia de Descarles,
sirviéndose de ella también para combatir y desechar
la peripatético-escolastica. Protegido por el famoso
conde Shaftesbury que le proporcioné varios destinos
més 6 menos lucrativos y honorificos , se refugio con

(1) «Nous ne ponvons conclure qu'une chose est la cause d'une
autre, sinon de ce qu'elle Paccompagne constanment ; car la can-
salité elle-m@me est inaccesible anx sens. Mais mainlenant conclure
de la concomitance i la causalité, n'est pas cerfes un raisonnement
infaillible.»
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su protector en Holanda , cuando éste fué acusado de
conjuracién en 1681, permanaciendo alli hasta el afio
de 1689, en que, con motivo del advenimiento de Gui-
llermo IIT al trono de Inglaterra , regresd 4 su patria y
obtuvo diferentes destinos , muriendo en 1704. Entre
olras obras, Locke escribié Consideraciones sobre la
diminucion del interés y el aumento del valor de las
monedas , obra que puede considerarse como uno de los
primeros tratados de economia politica. Su Ensayo
sobre el gobierno ¢ivil es una especie de apologia poli-
lico-filosdfica de la nueva dinastia que ocupaba el trono
inglés. No pocas de las ideas contenidas en el Emilio,
de Rousseau , estin tomadas, segtin todas las aparien-
cias, de un libro escrito por Locke conel titulo de Pen-
samicntos o Tratado acerca de la educacion , no faltando
quien asegure que este libro suministré al autor del
Emalio la idea y el plan de su obra. Lo que si puede
afirmarse en lodo caso, es que si Locke fuéel paliriarca
Yy el inspirador de los enciclopedistas franceses bajo el
punto de vista filoséfico , lo fué también de los mismos
bajo el punto de vista social (1), y delerminadamente
de las teorias politico-socialistas de Roussean. Sabido
es que la obra capital del filésofo inglés, es su Ensayo
sobre el entendimiento humano. Publicada en 1690, esta
obra goz6 de gran popularidad en Inglaterra, y acaso

(1) Entre los diferentes tratados v opusculos escritps por Locke
solire materias politico-religiosas , merece citarse por la extravagan-
cia de su epigrafe (si bien la primera publicacion se hizo sin conoci-
miento del autor) el que lleva el siguiente titulo: Epistola de fole-
rantia ad clavissimuwm virum Tarptola, Theologine professorem apud
remonstrantes, Tyranwnidis Osorem Limborchium ., amstelodamensen.
Seripta a Papoila, pacis amico, persecutionis Osore, Johanhe Lockio.
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de mayor todavia en Francia, durante el siglo xvi.
Entre los escrilos publicados después de su muerte,
hay uno con el titulo de Bwamen de la teoria del Pa-
dre Mallebranche sobre la visidn de las cosas en Dios.

§73.
LA FILOSOFIA DE LUCKE.

La Filosofia de Locke se halla contenida en su fa-
moso Ensayo sobre el entendimiento humano, dividido
en cuatro libros, de los cuales el primero trata de las
nociones innatas; el segundo de las ideas, 6 sea de sn
origen ; el lercero de las palabras, y ol cuarto trata del
conocimiento.

El objelo que se propone el autor no es otro sino
examinar las diferentes facultades de conocer que exis-
ten en el hombre (ezaminer les differentes facullds de
connaitre), reconocer y fijar el origen y constitueion
de nuestras ideas, senalando a la vez los limites de la
certeza del conocimiento (par quels moyens notre en=
tondement vient o se former lesidées guil a des choses,
et marquer les bornesde la certitude denos connaissan-
ces), y los fundamentos de las opiniones tan diversas
que vemos reinar entre los hombres.

El mélodo que para conseguir eslos objetos se pro-
pone seguir el autor del Znsayo, es:

#) Examinar el origen de toda clase de ideas.

b) Determinar la condicidén, la certeza y la exten-
sién del conocimiento que podemos adquirir por medio
de aquellas ideas.
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¢) Invesligar la naturaleza y los fundamentos de
lo que se llama opinion (1), y el grado de asenso que
debe darse & las diferentes proposiciones.

He aqui ahora un resumen de las principales aser-
ciones y teorias que, siguiendo este método ¥ persi-
guiendo aquel objeto, establece y ensefia Locke :

Todas las verdades y todas las ideas que posee el
hombre, son adquiridas, sin que haya una siquiera que
pueda apellidarse innala, sin excluir la idea de Dios,
y sin excluir tampoco los primeros principios, tanto
del orden especulativo como del orden practico.

En realidad, la fuente vinica de todas nuestras ideas
¥ conocimientos es la experiencia (Dol puise-t-clle
tous ces maleriaux qui sont comme le fonds de tous les
raisonnements et de toutes ses connaissances? i cela je
repons en wn mot : de Uewperience ), si bien ésla abraza
la sensacion externa y la interna , no debiendo enten-
derse por esta ltima mas que «la percepcidn de las
operaciones de nuestra alma sobre las ideas recibidas
por los sentidos », la misma que puede llamarse refle-
@ion, para distinguirla de la sensacién externa.

(1) «Voici la méthode que jai resolu de suivre dans cet ouvrage-
Jéxaminerai premidérement, quelle est I'origine des idées, notions on
commeil vous plaira de les appeller, quel’homme appercoit dans son
dme.... el par quels moyens I'entendement vient & recevoir toutes ces
idées.

1En second lieu, je tacharai de montrer quelle est la connaissance
fque entendement aequiert par le moyen de ces idées, et quelle est Ia
certitude, I'évidence, et I'dtendue de cefle connaissance,

nle rechercherai en troisidme lieu, la nature et les fondements de
ce (u'on nomme foi ou opinion.... et de I je prendrai oceasion dexa-
miner les raisons et les dégrés de assentiment qwon donne & diffé-
rentes propositions.» Essai swr Pentend. hum., Avant-propos, § 3.
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Todas las ideas que se refieren a los cuerpos entran
en nuestro espiritu por los sentidos. Entre las cualida-
des corpéreas que percibimos por medio de estas ideas,
hay algunas que existen en el cuerpo externo de la
misma manera con que nosotros las percibimos y re-

presentamos : son estas la extensién, la solidez, la |
figura y el movimiento (1). Hay otras cualidades que \

existen solo en nosotros y no en los cuerpos, en los
cuales s6lo reside la potencia 6 facultad de producir en
nosotros determinadas sensaciones 6 modificaciones : a

este género pertenecen los colores, los sonidos , el sa- ‘
bor, ete., las cuales pueden denominarse cuelidades
segundas, para distinguirlas de las cuatro anleriores,
que deben apellidarse cualidades primeras. Las ideas
que formamos de estas primeras cnalidades resultan de
ciertos corpusculos procedentes del cuerpo (certains pe-
tits corps imperceptibles doivent venir de lobjet) que
vemos a dislancia.

| Cualquiera que sea la naturaleza inlima y real de
las cosas en si , para nosotros el mundo exlerno no es
més que una coleceidn de ideas 6 cualidades sensibles,
la cual esta muy lejos de encerrar el verdadero conp-
cimiento de la realidad en si; porque la verdad es que
las esencias reales de las cosas nos son desconocidas

(1) «Nog faculiés ne nous conduisent point, pour la connaissance
| ot la distinetion des substances , au deld d'une colection des idées sen-
Y gibles quenous y ohservons actuellement, lagquelle collection, quoique I
- faite avee la plus grande exactilude dont nous soyous capables , esl
pourtant plus éloignée de la veritable constitution interigur d’oll ces
gualités decoulent , gue I'idée qu'un paysan a de I'horloge de Stra-
shurg, n'est éloignée d'étre conforme & lartifice intecienr decette ad-
mirable maching, dont le paysan ne voit gque la figure et les mouve-
ments exterieurs. o Essai cif,, lib. i, cap. vi.
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(leurs essences réelles, parce que ces essences nous sont
inconnues), y hasta nos es imposible descubrirlas ni
conocerlas : C'est done en vain que nous prétendons
reduire les choses a certains espéces et les ranger en

diverses classes sous certains noms en vertu de leurs
essences réelles, que nous sommes si éloignés de pouvoir
decowrriyr ou comprendre.

En conformidad con esla doclrina crilico-eseéplica,
Locke, haciendo profesién de nominalista , niega la
realidad objetiva del universal; reduce la especie 4 una
esencia particular, que recibe esle 6 aquel nombre ge-
neral (a tel ou tel nom géndral); afirma que la distin-
cion entre las diferentes especies de substancias se
refiere 4 su esencia nominal y no & la esencia real
(consisle dans des essences nominales élablies par Ues-
prit, et nullement dans les essences réelles) de las co-
sas (1), siendo imposible conocer ni senalar diferencias
especificas en las substancias 6 esencias reales que se
suponen distintas en especie. La distincidn real de las
especies lampoco existe para nosotros en las plantas y
los animales, pues la generacién por medio de macho
y hembra semejantes es insuficiente para fijar la dis-
tincion de las especies (ne nous servirait a fixer la
distinclion des espéces), toda vez que por la historia y
la experiencia sabemos que puede haber generacién
entre individuos que se suponen pertenecer a diferen-
tes especies. De aqui se infiere que la distincidn espe-

(1) «8i la recherche roule sur Pessence supposée réelle, ou que
l'on demande si la constitulion interieure de ces différentes eréatures
est specifiquement différente, il nous est absolument imposible de
repondre , puisque nulle partie de cette conslitution interieure n’en-
tre dans notre idée specifique.» Essai, ete., lib. or, ¢ap. vi.




LA FILOSOFIA DE LOCKE. 351

cifica fundada en la generacion no se refiere & la esen-
cia real de la cosa , sino 4 su esencia nominal (1), y se
infiere , finalmente , que la distincién de las substan-
cias en especies no se refiere & su esencia real ni se
halla fundada en la misma : De tout cela il sensuil
evidemment que les distinclions que nous faisons des
substances en espéces me sont nullement fondées sur
lewrs essences réelles, et en consequence de leurs dif-
férences essentielles et interieures.

La idea de substancia no es més que una coleccion
de las ideas simples que se refieren a ciertas cualida-
des que observamos siempre juntas. La esencia, pues,
de la substancia, considerada en si misma u objetiva-
mente, no tiene realidad propia , puesto que cada subs-
tancia no es més que la coleccién de determinados ac-
cidentes ¢ cualidades sensibles : il est évident que c'est
des collections que les homimes fonl euxs-mémes des qua-
lités sensibles, qu'ils compossent les essences des diffe-
rentes sortes des substances dont ils ont des idées.

Por lo que hace 4 la inmortalidad interna y a la es-
piritualidad del alma humana, Locke confiesa y reconoce
que la moral y la religién militan en su favor; pero
afirma 4 la vez que la razén humana no puede conocer
con certeza demostraliva (nos facultés ne peuvent par-
venir & une certitude demonstrative sur cet arlicle) 1a
inmaterialidad del alma humana, y, lo que es mas aun,
hasta supone igual fuerza por parte de las razones en
pro y en contra (Kant, escepticismo) de la malerialidad

(1) «Etqulon ne dise pas que les psploes supposées réelles soul
conservées distinctes et dans leur entier dans les animaux par l'ac-
couplement du mile et de la femelle, el dans les plantes par le moyen
dos sémeneces. » Essai, lib, 11, cap. VI.
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del alma: Ny pourra guére trouver des raisons capa—
bles de la déterminer entiérement pour ou contre la
materialité de Udme.

Ni se opone & lo dicho la exislencia del pensamien-
lo en nuestra alma, ya porque no podemos saber si un
ser puramente material piensa 6 no (ne serons nous ja-
mais capablesde connailre si unétre purement materiel
pense ou non), ya principalmente porque es posible que
Dios haya comunicado el pensamiento a algiin conjun-
to de materia convenientemente dispuesta: Que Dieu
donne , s'il veut, quelques degrés de pensée d certains
amas de matiére quil joint ensemble comme. il le frou-
Ve 0 Propos.

Locke opina que el espacio es acluslmente infinito
(Vespace est en lui-méme actuellement infini) y que
constituye , en este concepto, lo que llamamos inmen-
sidad. La idea de esta inmensidad ¢ espacio infinito, lo
mismo que la idea de eternidad , se forman poradicidn,
6 sea en virlud de la facultad que tenemos de afadir
continuamente partes de espacio y partes de duracion,
doctrina impropia en verdad de un filésofo serio, por-
que en ella se confunde la imaginacién con la realidad,
y la nocién de lo indefinido con la idea de lo infinito.

Uno de los puntos en que Locke sigue la tradicion
baconiana , es el menosprecio con que mira el silogis-
mo, al cual concede imporlancia muy escasa, por no
decir nula, en la conslitucidn y desarrollo de los cono-
cimientos filoséficos , presentdndole con insistencia
como un instrumento imitil de la razon, al paso que
ensalza la induccion y el mélodo experimental, bien
que en la prdctica los aplica con poco acierto y escasos
resultados.
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En este punto Locke procede con mejor logica que
en otros, porque el silogismo es un raciocinio esen-
cialmente deductivo, entrafia un procedimiento de lo
universal a lo particular, y, por consigniente, es initil,
carece de valor cientifico y hasta de sentido , desde el
momento que se niega la exislencia o realidad del
universal como ohjeto de la razén y de la ciencia, des-
de el momento que se niega la virtualidad innata de
la inteligencia para entrar en posesiin de los primeros
principios, para conocer verdades necesarias y uni-
versales. Y ya sabemos que Locke niega todo esto mas
6 menos explicilamente, toda vez que para el filésofo
inglés todos nueslros pensamientos se refieren a cosas
singulares , y que la observacién externa y la interna
representan y contienen los elemenlos unicos y efec-
tivos de todos nuestros pensamientos, 6 sea de los ac-
tos que representan y constiluyen lo que se llama
ciencia 6 comocimiento de las cosas en su realidad
objeliva : L'observation appliquée soil avx objets ewle-
riewrs; soit aua opérations internes de notre esprit....
woila ce qui fournilt a notre enfendement tous les inate-
viaue de ses pensees.

Ni en el Zusayo sobre el entendimiento humano, ni
en los demas escrilos de Locke, se encuenlra una con-
cepeion sislemética y completa acerca de la moral. A
juzgar, sin embargo, por las indicaciones € ideas con-
tenidas y diseminadas en sus obras, y principalmente
en su Cristianising razonable , 1a teoria ética del filo-
sofo inglés estaba en perfecta relacion con su concep-
cion sensualista.

dara Locke , en efecto , no existe un orden moral
necesario, inmutable y obligalorio por su misma esen-

TOMO [II. 23
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cia , porque el bien y el mal, la virtud y el vicio son
ideas y palabras convencionales que varian al compés
de las leyes y circunstancias , y que dependen en su
mayor parte de la opinion piblica. En general, lo que
llamamos bien y mal, se identifica con el placer y el
dolor, y estos iltimos son los méviles verdaderos y
inicos de nuestra voluntad en sus determinaciones,
deseos y aspiraciones. En resumen: toda la ley moral,
con sus derivados y aplicaciones, se resuelven inme-
diatamente en la prosecucion de la utilidad personal, y
de una manera mediata en evitar el dolor y conseguir
el placer. La aprobacidn y censura que acompaban y
siguen a ciertas acciones libres en los diferentes pue-
blos y paises, representan y constituyen la medida de
la virtud y del vicio, los cuales dependen, por consi-
guiente, en sentido inmediato y direclo, de la opinién
de los hombres, y en sentido remoto 1 originariamente,
de las costumbres, clima, leyes, educacién y demas
circunstancias 6 condiciones de cada nacidn.

En el orden politico y religioso, Locke

@) Refiere el origen y constitucién de las socieda-
des 0 Eslados & un contrato de asociacién entre sus
miembros, del cual emanan todos los poderes publi-
cos, que comprenden el legislativo, el gjecutivo y el
federalivo.

b) De aqui deduce que la soberania ¢ auloridad
suprema reside en el pueblo, al cual pertenece en todo
caso resolver y juzgar en definitiva acerca de todo,
incluso la autoridad legislativa ¢ sus representantes,
pudiendo despedirlos 6 cambiarlos cuando lo crea ne-
cesario: Le peuple conserve toujours un pouvoir su-
préme de changer ou de renvoyer l'autorité legislative.
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¢) La monarquia templada 6 restringida en que se
hallen divididos y convenientemente equilibrados los
tres poderes fundamentales, es preferible 4 las demés
formas de gobierno.

@) Proclama la separacidn absoluta entre la Igle-
sia y el Estado, aconsejando & éste que gobierne y
legisle sin tener en cuenta las leyes, los derechos y el
fin de la Iglesia, y que establezea la tolerancia ¢ li-
bertad de todo culto religioso.

En medio y & pesar de su deismo, 6, digamos me-
jor, de su cristianismo racionalista y naturalista, y
no obstante los alardes de tolerancia.que hace en sus
disertaciones y opisculos, Locke se declara partidario
de la intolerancia con respecto & los aleos. «Los que
niegan la existencia de Dios, escribe , no deben ser
tolerados, porque las promesas, los contratos, los ju-
ramentos y la buena fe, que constituyen los lazos de
la sociedad civil, no podrian obligar & un ateo, y
también porque si desaparece la creencia en Dios , no
se podrdn establecer sino desérdenes y confusién
neral.»

ge-

En este punto, como en muchos otros, Locke fué
el inspirador de Rousseau, el cual, en su Contralo so-
¢ial, renueva y acentiia esta doctrina del filsofo inglés,
afirmando que debe ser castigado con pena de muerte
el que, después de haber reconocido la existencia de
Dios, la vida futura y otros dogmas analogos, se con-
duce como si no los ereyera : se conduit comme ne les
croyant pas, qu'il soit puni de mort.
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CRITILCA.

La exposicién sucinta que de la doctrina de Locke
acabamos de presentar, confirma lo que al prineipio
apuntamos acerca de las intimas relaciones que existen
entre esta doctrina y la de Bacon, cuyo empirismo pal-
pita en el fondo de la concepcién esencialmente sen-
sualista de Locke.

Al lado de este sensualismo, que constituye su ca-
racter dominante y representa su influencia é impor-
tancia histdrico-filosdfica , 4 través de los nombres de
Condillac y de los enciclopedistas del pasado siglo,
aparecen en el Ansayo del filosofo inglés las premisas
l6gicas é inmediatas del materialismo moderno. Aparte
de que su teorfa ideoldégica, como toda teoria sensualis-
ta, tiendeal materialismo espontaneamente, sus dudas
y vacilaciones sobre la espiritualidad del alma, su
opinion acerca de la compatibilidad del pensamiento
con la materia, su teorfa esencialmente nominalista, y
su modo de ver en la cuestién relativa a la fijacion y
conservaeion de la especie animal por medio de la ge-
neracion, todo gravita y marcha fatalmente hacia el
materialismo en todas sus fases. incluso el transfor-
mismo evolucionista de Darwin.

Considerada desde este punto de vista, la Filosofia
de Locke representa la premisa, ¢, mejor dicho, la ini-
ciacién de esa psicologia experimenltal y positiva que
domina hoy en Inglaterra, y que sin ser ni francamente
materialista, ni francamenle espirilualisia, se mantiene

T =
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en cierta especie de indecision y vaguedad muy seme-
jantes 4 la que observamos en Locke , pudiendo decirse
que una y otra psicologia, la de Locke y la de sus com-
patriotas de hoy , después de colocar con decision un pie
en el terreno Sensualislico-materialista, no se alreven
4 levantar el otro del terreno espiritualista. La teoria
de la asociacién de ideas, que constituye, como es sa-
bido, uno de los puntos centrales y como laidea madre
de la psicologia inglesa contempordnea, llamé con pre-
ferencia la atencion del aulor del Znsayo sobre el en—
lendimiento humano, dedicando & su estudio un capi-
tulo especial, y algunos otros & exponer los efectos y
aplicaciones de la asociacién de ideas y del habito en
sus relaciones con las mismas. Lo cual es una prueba
més de que Locke merece ser considerado como el ini-
ciador de la psicologia que priva hoy entre sus com-
patriotas.

Lo que después del sensualismo, con su corolario
patural el materialismo, caracleriza la doctrina’ de
Locke, es el aspecto critico de la misma. Aunque de
una manera vaga é incompleta, el autor del Znsayo
sobre el entendimiento hwmano plantea, 6 digamos que
renueva el problema critico, problema planteado mas
de una vez, no solamente por algunos representantes
de la Filosofia griega, sino también por Escoto, Occam
y algunos otros escolasticos. También desde este punto
de vista Locke puede ser considerado, si no como el au-
tor y representante, al menos como el precursor del
criticismo filoséfico de la época moderna. Examinar
el alcance de nuestras facultades, discutir y fijar las
fuentes y condiciones de la certeza de nuesiros cono-
cimientos, y senalar la naturaleza de las relaciones que
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existen enlre el sujeto y el objeto, he aqui lo que se
propuso Locke al comenzar su Znsayo, sibien después
se olvida con frecuencia de este propésito, y si bien la
solucion que da al problema es muy incompleta y no
corresponde en modo alguno a la importancia que en-
trana el problema critico.

Sin embargo, incompleta y todo, la solucién de
Locke al problema eritico lleva en su seno el idea-
lismo de Berlkeley y también el esceplicismo de Hume :
puesto que, segin veremos después, el idealismo del .
primero y el esceplicismo del segundo representan
evoluciones y transformaciones naturales de la teoria
ideoldgica de Locke acerca de la substancia y de las
cualidades primeras y segundas, en union con los pun-
tos de vista escépticos que contiene su doctrina.

En resumen: dos son los caracteres 6 aspectos fun-
damentales de la doctrina de Locke: el aspecto sensua-
lista, y el aspecto critico-ideoldgico. En su aspecto
sensualista, representa una evolucion complementaria
del empirismo baconiano, y es la premisa histdrica y
natural de las teorias sensualistas y materialistas del

siglo pasado y presente, en todas sus fases y matices,
desde el sensualismo rigido de Condillac y el positi-

vismo moderado de Comte, hasta el evolucionismo
darwinista y el materialismo brutal de Biichner. En su
aspeclo critico-ideoldgico, la doctrina de Locke es el
antecedente racional, y entraiia el fondo del criticismo
kantiano por una parte, mientras que por otro lado
gravita con lodo su peso hacia el idealismo de Berkeley
y el escepticismo de Hume.

La lectura de sus escritos, y con especialidad la de

su Ensayo sobre el entendimiento humano , revela que
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Locke no era un genio filoséfico, ni siquiera un talento
de primer orden 6 de gran penetracion. Su fama como
filésofo, especialmente durante el siglo pasado, débese
4 sus tendencias critico-escépticas, pero mas todavia a
su ideologia sen¥ualista , que tan hien se adaptaba alas
ideas anticristianas, deistas y materialistas de Vol-
taire, de Rousseau y de los fildsofos de la Enciclopedia.
Porque aparte de sus doctrinas propiamente filosdficas,
ya dejamos apuntado que sus teorias politico-sociales
coinciden con las de Rousseau , especialmente en ma-
3 teria de educacion y de origen de la sociedad, como
coinciden también con las de Voltaire, cuyo deismo
tiene muchos puntos de contacto con la doetrina ex-
puesta por Locke en su Cristianismo razonable.

El patriarca déla incredulidad moderna y de la Re-
voluci6n francesa tenia sobrada razén cuando decia que
Locke habia sido y era su maestro, y cuando se glo-
riaba de haber dado & conocer su doclrina 4 la Francia;
porque indudablemente fué Voltaire uno de los discipu-
los més genuinos y més completos de las ideas y ten-
dencias lockianas en el orden filosdfico , en el politico-
‘ social y en el religioso.

' Para concluir, diremos que Locke, no solamente no
era un genio filosofico, segin dejamos apuntado, sino
que pertenece a aquella clase de escrilores que se mue-
ven siempre con indecision ; que avanzan y se retiran
alternativamente, al resolver un problema; que no acier-
tan & precisar ni comunicar luz fija & sus ideas (1); que

(1) En este punlo tenemos en nuestro favor la opinion no des-
preciable de Taine, quien, al tratar de Locke en su Histoire de la Lit-
terature anglasse, eseribe, entre otras. cosas, lo siguiente : «Locke
titonne , hésite, n'a guére que des conjectures, des doutes , des com-
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no se alreven a discutir y que no saben profundizar las
grandes cuestiones. En esle concepto es admisible el
calificativo dado por Leibnilz & la Filosoffa de Locke,
cuando la llamaba paupertina Philosophia.

7]
.

CONTEMPORANEOS DE LOCKE EN INGLATERRA.

Mientras que Locke publicaba su Ausayo sobre el
entendimiento humano , 6 poco después, florecian en la
Gran Bretana algunos escritores, que siguieron direc-
ciones diferentes y cultivaron algunas partes de la Fi-
losofia, ¢, por lo menos, algunas ramas del saber re-
lacionadas con aquella.

2) Newton y Clarke son acaso los méas notables
entre los contemporaneos de Locke. El primero, que
nacié en Cambridge en 1642 y muri6 en 1727, hizo
grandes descubrimientos en las ciencias fisicas y ma-
lematicas, & las cuales di6 extraordinario impulso. Sus
Principia mathematica Philosophiae naturalis , mar=
can una de las épocas y uno de los progresos més tras-
cendentales en la historia de la ciencia. El analisis que
hizo de la luz y de los colores, sus observaciones y des-
cubrimientos sobre la reflexion , la refraccion y demas
fenémenos de la luz, como también su teoria de la gra-
vitacién universal , expresién y simplificacién 4 la vez
de las leyes cosmoldgicas, al mismo tiempo que ledie-
mencements d’opinion, que toura tour il avance et retire , sans en
voirles suites lointaines, et surtout sans rien pousser 4 bout.» Lib. m,
cap. TiL.

T
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ron fama inmortal en la historia de las ciencias fisicas
y exactas, contribuyeron indirectamente al progreso de
las ciencias filosoficas.

Por lo demés , sus opiniones 6 teorias en materias
propiamente filoséficas son tan escasas en nimero
como destituidas de solidez, bastando recordar que,
segin Newton, el mundo necesila ser restaurado y
como recompuesto por Dios de cuando en cuando, a
guisa de maquina que se descompone y exige repara-
ciones. Su opinion acerca del espacio, al cual conside-
raba como el sensorio de Dios , no es menos extrana €
infundada. Al contrario de muchos naturalistas de
nuestros dias, Newton fué profundamente teista y cris-
tiano en sus ideas y sentimientos. En sus Principia
mathematica , y también en su Optica , encuéntranse
pasajes en que se afirman y ensalzan la existencia de
Dios , sus atributos , su providencia y su finalidad con
respecto & la virtud eristiana y al hombre.

b) Asicomo Newton fué mas bien un fisico que un
filésofo , asi su discipulo Clarke (Samuel , 1675-1729),
tuvo mas de teélogo que de fildsofo. Sin embargo, en
sus discursos, en sermones y en tratados especiales,
combalid las doetrinas y tendencias irreligiosas, mate-
rialistas y deistas de Hobbes y Locke, y con especia-
lidad afirmé y demostrd la existencia de Dios con
argumentacién vigorosa, y alguna vez original, y la
espiritualidad é inmortalidad del alma humana contra
Dodwel, que pretendia que nuestra alma es mortal de
su naturaleza , y que sélo en el Baulismo ¢ por razén
del Bautismo recibe la inmortalidad.

En armonia con la opinién de su maestro, Clarke
ensefiaba que el espacio y el tiempo son atributos de
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Dios, 6, al menos, que éste es el sujeto 6 substratum
del espacio y de) tiempo, y consignientemente que és-
1os son infinilos.

¢) Woolston 6 Wollaston (Thomés), que nacié en
1669 y murié en 1731, hizo profesién explicita de na-
turalismo deista. Casi todas susobras, entre las cuales
las hay teolGgicas, exegéticas y filoséficas, tienen por
ohjeto combatir y rechazar la divinidad de Jesueristo,
la existencia de los milagros, la inspiracién de los
Evangelios, las profecias, cayendo én un deismo muy
préoximo al ateismo.

d) Shaftesbury ( Antonio Ashley Cooper, 1671-
1713), conde de este titulo y amigo de Locke, eseribi6
varias obras, en las cuales se descubren lendencias
naturalistas y deistas, tendencias que resaltan princi-
palmente en su teoria ética. Segiin ésta, la hondad mo-
ral consiste en la relacién 6 armonia de las inclinacio-
nes sociales ¢ individuales; la virtud y la benevolencia
filantropica constituyen el bien y la felicidad del hom-
bre, y éste, al obrar el bien, debe prescindir de la idea
de penas y recompensas (Kant),

No es este el 1inico punlo de semejanza entre Shaf-
tesbury y Kant. Como el fildsofo de Keenisberg, el f16-
sofo inglés separa la moral de la religién, considerando
ala primera como independiente de la segunda, y hasta
como independiente de la idea de Dios, pues afirma que
«el ateismo, considerado en si mismo, no puede en-
gendrar nunca sentimientos falsos acerca de lo justo é
injusto en el orden moraly. Shaftesbury niega también
la eternidad de las penas y recompensas en la vida
futura.

e) Collier (Arturo, 1680-1732) comenzé 4 tirans-
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formar en idealismo el eriticismo de Locke , afirmando
que la materia existe en nuestro espiritu 6 con depen-
denecin del mismo (foufe la matiére qui existe , existe
dans l'esprit, ouw dependaminent de Uespril); Pero se es-
forzG al propio tiempo en defender la verdad teoldgica
contra los ataques del deismoy del materialismo.
Todos estos filosofos, junto con algunos olros sus
contemporaneos, pueden dividirse en dos clases: unos,
que representan la direceion eristiana y espiritualista,
como Newton y Clarke, y otros, que se hallan mas 6
menos influidos por el deismo naturalista, como Wol-
laston y Shaftesbury. A estaiillima clase pertenecen
Collins, amigo de Locke y propagandista fogoso de la
incredulidad ; Mateo Z'yndal, partidario acérrimo del
deismo naturalista; Comard, incrédulo con ribetes de
materialista; Gordon y olros varios partidarios y fau-
tores del movimiento deista, y mas 6 menos materia-
lista, que tuvo lugar en la Gran Bretania en los 1iltimos
afios del siglo xvi1 y en los primeros del siguiente.

i n
-7
oy

DISCIPULOS Y SUCESORES DE LOCKE.

Ademés de Berkeley, Hume, Condillac y los enci-
clopedistas franceses, &4 los cuales conviene propia-
mente la denominacion y caracter de diseipulos de Loe-
ke, porque su doctrina es una evolucién de la concep-
cioén del filésofo inglés 6 de alguno de sus aspeclos, la
influencia de éste se deja sentir en la mayor parte de
los filsofos que escribieron después de €l en la Gran
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Bretafia. Entre los varios nombres que como prueba de
esto pudieran citarse, basta recordar los siguientes:

a) DBolingbroke (1672:1751), en cuyos eserilos, al
lado de ideas irreligiosas y deistas, abundan las len-
dencias escépticas, dominan las teorias sensualistas y
empiricas, y son atacadas sin rebozo la moral cristiana,
la revelacidn divina y lodas las bases 6 verdades fun-
damentales de la religidn de Jesucristo. Bolingbroke es
uno de los primeros representantes de esa Filosofia
esencialmente negativa, que después de negar el Crig-
ianismo con sus dogmas y su moral, niega y rechaza
todo espiritualismo, encerrandose y moviéndose den-
tro de una coneepeidn puramente sensualista y mate-
rialista , lo mismo en el orden religioso que en el or-
den filosdfico, en el orden moral como en el orden
politico-social.

4) Elmédico David Hartley (1704-1757), el cual,
a pesar de sus escritos en defensa de la verdad teol6-
gica , sienta doctrinas y leorias que envuelven la nega-
c¢ion de la libertad humana y de la espiritualidad del
alma racional. Segiin él, la inteligencia del hombre
s6lo se distingue de la de los animales en que las im-
presiones y las vibraciones nerviosas en éstos son me-
nos vivas y delicadas que las impresiones y vibracio-
nes nerviosas del cerebro humano; y de las vibraciones
nerviosas del cerebro traen su origen y ser las mani-
festaciones de la actividad humana, sensaciones , in-
teligenecia , voliciones.

¢) Elescocés Adam Swmith (1723-1790) mas cono-
cido como economista que como filésofo , establecid la
moralidad sobre el principio sensualista de la simpa-
tia. El principio sensualista y utilitario resaltan en su




DISCIPULOS Y SUCHSORES DE LOCKEE. 3635

obra clasica de economia politica,y en su ZTeoria de los
sentimientos morales.

d) Priestley (José, 1733-1804 ) transformé en
materialismo explicito los principios sensualistas de
Locke, atacando abiertamente la espiritualidad del
alma, negando la existencia de la libertad y afirmando
que el origen y naturaleza del pensamiento y de sus
aclos son las vibraciones de los nervios frontales.

Es digno de nolarse que Priestley, al mismo tiem-
po que en sus escritos hacfa profesion bastante ex-
plicita de materialismo, a tacaba é impugnaba con ener-
gia el Sistema de la naturaleza, libro esencialmente
materialista, que se publico entonces en Francia; y es
que Priestley rechazaba ¢l ateismo, pretendiendo con-
ciliar la existencia de Dios con sus teorias materialis-
tas, cosa de que no se cuidaba el autor del Sistema de
lo naturalezs, mas logico en esta parle qué el fildsofo
inglés. Lange afirma que Priestley negaba la divinidad
de Jesueristo, cosa que esta muy en armonia con los
principios de la secla sociniana que seguia. En lo que
no cabe duda es en que sus ideas en maleria de Cris-
{ianismo eran casi tan radicales como las del Sistema
de la naturaleza impugnado por él, seguin se ve por su
Hislovia de las corrupciones del Cristianismo.

En este terreno, Priestley bien merece ser conside-
rado como uno de los precursores de ese protestantis-
mo liberal, hoy en boga entre los que llevan el nombre
de protestantes, y que coincide econ el deismo natura-
lista, y no se distingue del racionalismo puro.

e) Sin embargo, en este orden de ideas, y mas to-
davia en lo concerniente al materialismo, precedio y
también sobrepujé & Priestley el irlandés Toland , el
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cual, aunque nacido de padres catélicos, abrazé la
secla presbiteriana , para caer después en la increduli-
dad. En su Pantheistikon, lo mismo que en sus famo-
sas Caritas d Serene, la religion cristiana es conside-
rada como una supersticién propia de almas vulgares
y de gente ignorante, y una especie de monstruo da-
fiino y peligroso (1), cuyos dientes y ufias deben arran-
car los sabios y los politicos, en atencién & que 4 los
supersticiosos, 6 sea & los amantes de la religién y los
adoradores de Dios, no se deben més que discordias,
rapinas, destierros y muertes.

En el orden filoséfico, las ideas de Toland son ex-
plicitamente materialistas, 6, si se quiere mejor, re-
presentan una especie de monismo materialista. Para
el fildsofo irlandés, Dios, ¢ digamos la causa primera y
universal de las cosas, es el Universo-Mundo, del cual
proceden , y en el cual entran y se resuelven todas. Los
actos de la voluntad son tan fatales y necesarios como
los actos mecanicos, y estan sujetos a las leyes gene -
rales de la materia. El pensamiento, con todas sus ma-
nifestaciones, es una modificacién 6 afeccion del siste-
ma nervioso. Excusadoes advertir que Toland resuelve
igualmente en sentido materialista los demés proble-

(1) «Cum Superstilio, escribe en el citado Pantheistikon , sem-
per eadem sit vigore.... faciel tamen (sapiens) pro viribus, quod
unice faciendum restal; nt denlibus evulsis ef resectis unguibus,
non ad lubilum quaquaversnm noceal hoe monstrorum omnium
pessimum a¢ perniciosissimum. Viris prineipibus et politicis, hac
animi digpositione imbulis, acceplum referri debel quidquid est
ubivis hodie religiosae libertatis.... Superstitioni ant simulatis supe-
rum cultoribus, larvatis dico hominibus aut meticulose piis, deben-
tur dissidia , secessiones , mulctae ; rapinae , stigmata , incarceratio-
nes , exilia el mortes. s
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mas de la ciencia, y, & mayor abundamiento, basta
recordar que una de sus Carias ¢ Serena,—carla que
lleva el significativo epigrafe de Z1movimiento como
propiedad esencial de la materia,—se propone demos-
trar que en el Universo-Mundo con lodos sus seres no
hay més que fuerza y materia.

f) La mayor comunicacién que se entabld entre
Inglaterra y Holanda &4 consecuencia del advenimiento
de Guillermo TII, hizo que las ideas de Hobbes, modi-
ficadas por Locke , ejercieran marcada influencia sobre
los eseritores holandeses , entre los cuales merece ser
citado como prineipal representante de la escuela hob-
besiano-lockiana , Mandeville (Bernardo, 1670-1733),
cuyos escritos , y principaimente su famosa Habula de
las abejas, estan saturados de ideas materialistas é
irreligiosas. Niega la distincién esencial éntre el bien
y el mal ; afirma que la virtud es el producto 6 resul-
tado artificial de la politica y la vanidad ; ensena que
el vicio es ttil 4 la sociedad , y que ésta no podria sub-
sistir teniendo por base la virtud de los individuos.
Aunque nacido en Holanda , Mandeville vivio y escri-
hi6 en Londres. Estas indicaciones manifiestan que los
discipulos ingleses de Locke dan la mano por encima
del mar & los discipulos del mismo en el continente,
y principalmente en Francia. La Mettrie, Condillac, Ca-
banis y sus compaiieros , representan la influencia de
la idea lockiana en el continente, y responden a la
misma influnencia ¢jercida y representada en las islas
britanicas por Bolingbroke, Mandeville, Priestley, con
otros varios.
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BEREELEY.

Este fil6sofo, que nacié en Irlanda en el afio de 1684,
que fué nombrado obispo de Cloyne en 1734, y que mu-
ri6 en Oxford en 17563, represenla una de las evolucio-
nes mas importantes y originales de la doclrina de
Locke. Esta evolucién se halla contenida en la Zeoria
de lg wision, pero principalmente en sus Principios de {
los conocimientos humanos.

Berkeley eseribié ademas Z'res didloyos entre Hylas
9 Filonous , y otra obra con el titulo de Alcifron 6 el

Pequenio Filosofo, encaminada a refutar lus teorias de
los libre-pensadores.

Loelce habia dicho : los colores, el sonido, el sabor,
con todas las demas cunalidades secundarias , son me-
ras afecciones suhjetivas, y no les corresponden cuali-
dades reales y objelivas fuera de nosolros. Berkeley
dijo: no hay razén alguna para conceder & las cualida-
des primarias, extension, figura, movimienlo, etc., lo
que se niega & las secundarias. En el orden ideal y
cognoseitivo, no hay diferencia entre las cualidades
primarias y las secundarias ; unas y otras no son para
nosolros més que ideas 6 represenlaciones, y en ltanto ]

existen en cuanto las percibimos. Asi, pues, lo que 4
llamamos cualidades de los cuerpos, ohjelos externos, f
cosas sensibles , son nuestras mismas ideas y repre- ]
senlaciones : y como quiera que las ideas son pura-

mente pasivas , son produclos 6 efectos de la actividad

-

de nuestro espiritu , siguese de aqui que el espirilu




BERKELEY. 369

es quien produce las cosas exlernas, las cosas que lla-
mamos materiales, produciendo las ideas. Luego no
existe mas realidad verdadera que la realidad del espi-
ritu. Este espiritu, 6 es finito, como el del hombre , 6
infinito y todopoderoso, como el de Dios. Lo que el
vulgo llama mundo y cosas reales, son las ideas produ-
cidas en nuestro espiritu por Dios, ideas que son mds
vivas que las que nosotros producimos con nuestra
propia actividad , y son las que el vulgo llama ideas 6
representaciones de las cosas, Estas dos especies de
ideas , unas que pudiéramos llamar infusas ¢ recibidas
de Dios, y otras adquiridas 6 formadas por nosolros
mismos , corresponden 4 lo que ordinariamente lla-
mamos mundo real y mundo ideal é inlerno.

Tal parece ser el sentido real de la teoria de Berke-
ley, si se ha de coneiliar su idealismo con sus afirma-
ciones acerca de las ideas, procedentes unas de nues-
tra actividad personal, y producidas otras en nosotros
por Dios como espiritu infinito.

La teoria de Locke acerca de la subslancia se pres-
taba también al desarrollo idealista de Berkeley. Locke
habia dicho : la idea de substancia es la idea de ciertas
cualidades sensibles que percibimos como coexisten-—
tes; la substancia externa y material, como realidad
distinta de las cualidades sensibles que percibimos
como existentes y coexislentes en ella, no existe para
nosotros. Berkeley dice : si la substancia material no
tiene més realidad objetiva que la que corresponde a
las cualidades sensibles, puesto que éslas se resuelven
en ideas y sensaciones producidas por el espiritu , si-
guese de aqui que no existe realmente ¢ fuera del es-
piritu la materia, la substancia material, como no

TOMO 111, 24
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existen las cualidades sensibles con cuya idea y repre-
sentacion coincide y se identifica la idea de la subs-
lancia , segin Locke.

No exislen , pues , més seres reales que los espiri-
tus, ni mas accidentes que las ideas, fendmenos y
modificaciones del espiritu. El mundo externo, el cuer-
po, las substancias materiales, son puras ilusiones, si
se consideran como realidades objetivas distintas del
sspiritu. Que si alguien pretende probar su existencia
real é independiente del espiritu , en vista de que éste
depende de las cosas externas, en cuanlo 4 las sensa-
ciones y percepeion de las mismas , puesto que no po-
demos dejar de ver, dadas cierlas condiciones, esto no
prueba ni significa que existen realmente aquellas co-
sas , sino que existe un espiritu superior 4 nuestro es-
piritu, una voluntad superior & nuestra voluntad, que
produce en nosotros determinadas ideas y representa—
ciones. Las leyes de la naturaleza tampoco lienen rea-
lidad objetiva ; son meras reglas, en relacién con las
cuales Dios produce en nuestro espiritu determinadas
ideas sensibles.

Berkeley decia y se gloriaba de que su sistema era
el iinico capaz de combatir victoriosamente y destruir
al materialismo. Y en verdad que no le faltaba razon,
si su sistema, en lugar de ser una hipdlesis arbitraria
é irracional , fuera una tesis evidentemente demostra-
da. Porque, en efecto, suprimida la existencia real de
la materia , claro es que queda suprimido épso facto el
materialismo. Si no hay substancias maleriales, no
cabe afirmar , ni siquiera poner en cuestion , si la ma-
leria es capaz de pensamiento, ni si el alma racional
es material , ni si el cuerpo influye en las acciones del
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alma , con lodos los deméas problemas relacionados con
la existencia de la materia. El espiritualismo absoluto
¢ idealista del filésofo irlandés entraiia la negacién
radical de la tesis materialista.

No se necesita reflexionar mucho para conocer que
gran parle de las conclusiones idealistas y critico-es-
cépticas de Kant, son aplicaciones y corolarios de la
teoria de Berkeley. Como el fildsofo de Kcenisherg,
y antes que el filésofo de Keenisberg, Birkeley ense -
fia que el mundo externo, considerado en si mismo,
es una X desconocida ; es para nosotros como Si no
existiera , puesto que sélo lo conocemos en sus apa-
riencias , en sus representaciones subjetivas y sensi-
bles, que nada tienen de semejante ni son la expresién
de la realidad objetiva, si es que existe. Si para el fil6-
sofo aleman , el tiempo y el espacio son formas subje-
tivas independientes del mundo externo y anteriores a
su impresion , para el filésofo irlandés son también
meras ideas sensibles y modos del espiritu, indepen-
dientes del mundo externo y vacias de realidad ob-
jetiva.

Es justo advertir , sin embargo, que la solucién
dada por Berkeley al problema de la realidad objetiva
del mundo material , es mas radicalmente idealista que
la solucion de Kant al mismo problema. El autor de la
(ritica de la razon pura veconoce que la existencia del
mundo externo es una cosa problemilica, y en todo
caso desconoeida ¢ incognoscible en su propia realidad
para nosolros, pero sin negar su posibilidad , al paso
que el obispo de Cloyne niega resuellamente su exis-
tencia real , y , en ocasiones, hasta la declara imposi-~
ble y contradictoria.
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El vicio radical del sistema de Berkeley consiste
en no haber reflexionado y reconocido que en la gene-
racién y constitucién del conocimiento humano, entran
como elementos importantes y superiores la razén
pura, las ideas universales y los principios 6 axio-
mas necesarios, y que no bastan, por consiguiente , los
sentidos con sus percepeiones y representaciones para
explicar el génesis y constitucidn de la eieneia. Por lo
demds , la doctrina de Berkeley es una evolucién per—
fectamentel6gica de la concepeidn sensualistade Locke,
que le sirve de punto de partida , y que entrafia el ger-
men y la razén suficiente de los extravios y exa-
geraciones idealistas & que fué arrastrado el filgsofo
irlandés.

(070
-F
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FILOSOFIA DE HUME.

Nacio este filosofo en Edimburgo en 1711, y murié
en 1776. Dedicdse al principio & la jurisprudencia , es-
tudio que abandond después para entregarse por com-
pleto al de la historia y la Filosofia. Ademéas de su
Historia de Inglaterra, obra en la que no disimula sus
ideas positivistas y deterministas, escribid varios tra-
tados filosdficos , entre los cuales merecen cilarse sus
Bnsayos de moral, de politica y de literatura,que ver-
san sobre diferentes ohjetos, su Tratado de la natura-
leza humana , su Historia natural de la religidn y sus
Didlogos sobre la veligidn natural. Los dos primeros
contienen su teoria filoséfica , y en los illimos expone
sus 1deas morales y religiosas.

S
LY
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La Filosofia de Hume representa la evolucién del
aspecto escéplico de la doctrina de Locke, pero el as-
pecto escéptico considerado como desarrollo de la teo-
ria sensualista del autor del Zunsayo sobre el entendi-
miento humano; pues, como se vera a continuacion, la
teoria ideologica de Locke sirve de punto de partida,
de base y de principio generador & la concepeién sis-
tematica de Hume.

Locke habia dicho : nuestras ideas y conocimientos
intelectuales reconocen por causa tnica primitiva las
sensaciones producidas por el mundo externo, y la ex-
periencia ¢ intuicion de los actos internos. Hume, des-
envolviendo y aplicando esta docirina, dice: puesto
que los actos internos son ocasionados y excitados por
las impresiones de los cuerpos en los sentidos , laseua-
les originan y constituyen las sensaciones, siguese de
aqui que todas nuestras ideas y conocimientos intelec-
tuales no son mas que funciones varias de la razon,
| que se reducen & componer, descomponer, anadir y
restar, unir y separar los materiales suministrados por
la experiencia externa é interna. Si & esto se aiade que
las ideas del entendimiento son copias G imagenes de

las impresiones sensibles, de las cuales sdlo se dife-
| rencian en que son menos vivas (1), sera preciso con-
fesar que no nos es posible conocer con cerleza estas
ideas en lo que tienen de objetivo. Esto es tanto mas

Lo

exacto, cuanto que estas ideas ¢ percepciones intelec-

(1) «Par impressions, jentends nos parceptions plus forles, lelles
que nos sensations, nos affections on nos sentiments, el par idéas
lés perceptions plus faibles, ou les copies qui restent des premisres
dans la memoire ou dans Uimagination.» Essais et frailés sur differ.

sujefs, 2.°
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tuales son copias debilitadas de las impresiones sensi-
bles ¢ sensaciones; son fendmenos subjetivos, cuya
verdadera causa ignoramos é ignoraremos siempre, en
alencidn & que nos es imposible saber con certeza si
proceden de los objetos externos, 6 de nuestro propio
espiritu, 6 del autor de nuestro ser: il sera toijours
impossible de décider avec certitude si elles résullent
ummediatement de Uobjet , ow si elles sont produites par
le pouvoir créateur de l'esprit, ow si elles emanent de
lauteur de notre élie.

Si la teorfa general ideoldgico-lockiana conduce &
Hume a la tesis escéptica, el filésofo escocés afirma,
robustece y generaliza esta tesis por medio de la eri-
tica de la idea de causa, la cual sirve de base y con-
dicién & casi todos los raciocinios y afirmaciones del
dogmatismo. Lo que llamamos conexi6n , eficiencia,
fuerza , causalidad eficiente, en fin, se resuelve en
una experiencia empirica de hechos y en una sucesién
de fendmenos, sin que nos sea dado conocer la causa-
lidad en si misma, la relacién real de eficiencia entre
el efecto y la causa. La experiencia nos dice que el
cuerpo A se mueve, y que después de su choque con
el cuerpo B, éste comienza 4 moverse; pero no nos hace
ver la fuerza ni menos el modo de su eficiencia en este
caso. Sabemos por la experiencia que el calor acompaiia
al fuego, que 4 determinados actos de la voluntad si-
guen O acompafian determinados fmovimientos de los
miembros ; pero la experiencia no nos dice si esto su-
cede siempre, y, schre todo, no nos da la percepcion
clara de la naturaleza intima de la relacién entre los
dos hechos, 6 seade lo que llamamos causalidad. Ve-
mos y sabemos que después de un fenémeno (post hoc)
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existe otro; pero no vemos la razén (propler hoe) inti-
ma porqué se verifica esto. En suma: la experiencia
nos manifiesta que hay sucesién mas ¢ menos cons-
tante entre determinados fendmenos, pero 1o nos ma-=
nifiesta su causalidad como distinta de la sucesion,
tanto més , cuanlo que algunas veces existe y obra lo
que el vulgo llama causa de un fenémeno, sin que
exista éste, segiin acontece en las voliciones 0 actos
de la voluntad para mover el brazo atacado de parali-
sis. Si en esle caso no hay relacién necesaria, no hay
causalidad efectiva entre el fenémeno A (la causa, la
volicién), y el fendmeno B (el efecto, el movimiento
del brazo), ;quién nos asegura que no sucede lo mismo
cuando el brazo se mueve? Concluyamos, por lo tanto,
que la experiencia nos revela fendmenos que se suceden
constantemente los unos a los otros, pero no nos revela
la condicion 6 naturaleza del lazo secreto que los une.
En fuerza del hdbito y costumbre que tenemos de ob-
gervar la sucesion constante entre ciertos fendmenos,
damos el nombre de cousa al uno de ellos y el nombre
de efecto al otro.

Otra prueba de la imposibilidad en que 10s halla-
mos de conocer con certeza la existencia y la esencia
de la causalidad , es que si suponemos un hombre que
no haya visto el choque de cuerpos en movimiento, no
sera capaz de prever lo que sucedera cnando una bola
de billar, por ejemplo, choque contra otra, como tam-
poco conoceria ni podria afirmar, si no lo hubiera ex—
perimentado de antemano, que el acto A de la voluntad
lleva consigo el movimiento B por parie del cuerpo.

Infiérese de todo lo dicho que la existencia y na-
turaleza de la causalidad eficiente nos son desconoci-
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das, tanto @ priori como por medio de la experiencia,
Y, por consiguiente, que carecen de base real Y cien-
tifica todas las demostraciones, todas las tesis, todas
las teorias que entrafian y presuponen la idea de causa.
No sabemos lo que es la substancia, ni siquiera tene-
mos idea de ella fmous wavons point d'idée d'une subs-
tance); porque ignoramos si sus acecidentes 6 cualida-
des son verdaderamente sus efectos. No sabemos con
cerleza si el alma humana es inmaterial & inmortal;
porque no sabemos si es verdadera causa de los actos
que se le atribuyen, y principalmente del pensamien-
to, aclos que sirven de base para determinar la natu-
raleza y atributos del alma.

Por consideraciones y razones analogas, ignoramos
si la voluntad es verdaderamente libre, 6, mejor di-
cho, no existe para nosotros esta libertad, como tam-
poco existe para nosotros la actividad real , la causali-
dad eficiente de la voluntad humana. Ni basta alegar
en contra el testimonio de la conciencia; porque la
verdad es que la conciencia que tenemos de una vo-
luntad que impera y parece producir determinados mo-
vimienlos, es insuficiente para probar la existencia de
verdadera actividad causal; enlre otras razones,

@) Porque nada nos dice acerca de los nervios, los
misculos y demas medios é instrumentos que inter-
vienen en la existencia del movimiento (que se supone
produeido por la voluntad ;

b) Porque si tuviéramos verdaderamente coneien-
cia del poder eficiente, de la fuerza activa de la volun-
tad, podriamos dar razén 6 explicar por qué esta po-
tencia de la voluntad se ejerce sobre determinados
miembros y no sobre otros, «por qué se ejerce, por
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ejemplo, sobre la lengua y los dedos, y no sobre el co-
razony.

Las teorias ldgicas de Hume, sus nociones acerca
del alma y de la substancia, y su terminante escep-
ticismo, todo entrafia la negacion de la existencia de
Dios, 6, al menos, de su demostrabilidad y certeza para
nosotros. Sin embargo, el filésofo escocés, por una feliz
inconsecuencia, reconoce y afirma la existencia de Dios,
bien que refugidndose para ello en el senlido comin y
en los instintos de la naturaleza humana (1), a la ma-
nera que Kant se refugié en la moral para reconstruir
y afirmar lo que habia destruido y negado con la me-
tafisica.

Si se afiadé ahora que, segin Hume, nada hay pre-
senle y real para nuestro espiritu sino sus propias im-
presiones sensibles é ideas (rien n'est jumais »éelle-
ment présent o Uesprit, si ce n'est ses perceplions et ses
impressions): que lo que percibe no es la existencia 6
realidad de las cosas, sino sus propios aclos (ne conce-
vons pas d'ewxistence, sinon les perceptions), y que en el
terreno de la razén , en el orden cientifico y racional,
s6lo existe para nosotros el universo de la imaginacion,
el mundo fenomenal y sensible ( Punivers de l'imagina-
tion, et nous wWavons point d'outre idée que ce qui s’y
produit ), es incontestable y evidente que la teoria del
filosofo escocés se resume en la tesis escéptico-positi-
vista. La meltafisica no existe ni puede existir, porque

(1} «Un seeptigne raisonnable n’a pas d'autre prétention que de
rejeter les arguments abstraits, ambitieux, raffinés; il adhére au
spns commun el aux instincts manifestes de la nature humaine....
Or les arguments de la religion naturelle son précisement de cette
nature. s Dialogues, L. 1, pag. 417,
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no es dado al espiritu humano conocer las esencias y
causas de las cosas, ni la realidad ¢ valor objelivo de
las ideas melafisicas. El saber que resulla de la expe-
riencia y observacion de los fenémenos es la tnica
ciencia posible.

En este concepto, Hume es el precursor natural
del criticismo escéptico de Kant y & la vez del positi-
vismo contemporaneo. Ni son estos los tinicos puntos
de contacto que ligan & Hume con Kant y con el posi-
tivismo moderno. Como el fildsofo de Keenisherg, Hume
esfuérzase en restablecer de alguna manera la existen-
cia de Dios, después de haberla negado y aniquilado
con su escepticismo. Echa mano, al efecto, de cierto
instinto, en parte natural, en parte resultado de la cos-
tumbre ¢ uso del espiritu humano (»ésultat de lusage
de notre esprit), en virtud del cual asentimos 4 la
existencia de Dios, como asenlimos también 4 la exis-
tencia del mundo externo, cuya realidad SuUponemos
( nous supposons wn monde exteriewr ), en virtud de
cierlo inslinlo natural (entrainés par un instinct ou
préjugé naturel) que nos lleva & afirmar la realidad del
mundo exlerno, no ohstante la impotencia de nuestro
espirifu para conocer y demostrar esa realidad. Como
Kant también, Hume rechaza la existencia de los mi-
lagros, niega el orden sobrenatural y todas las religio-
nes positivas.

En lo que se aparta de Kant , al mismo tiempo que
se acerca al positivismo materialista, es en la parte
ética, no ya sélo porque destruye la libertad moral
Y porque proclama & la razon esclava de las pasiones
(la raison West et ne doit étre que Uesclave des passions),
y esclava absoluta, sino porque afirma y aplica el de-
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terminismo a la historia, por mas que la teoria deter-
minista se halle en contradiccion con su critica de la
idea de causa. Para Hume, como para los positivistas
modernos , las leyes que rigen y determinan los actos
de la voluntad humana individual y colectiva son tan
necesariasy permanentes, como las que rigen y deter-
minan la existencia de la lluvia y demas fenémenos de
la naturaleza; y para Hume, como para los materialis-
tas de nuestros dias, el placer y el dolor son los objetos
y principios determinantes de nuestros aclos morales y
meritorios: Le principe déterminant de Uesprit humain
est le plaisir et la peine.—Le vertu est loute action....
qui procure aw spectateur le senliment agréable de
lapprobation.

La distincion entre el bien y el mal no es primi-
tiva y absoluta, sino secundaria y relativa; es subje-
liva y fenoménica, radica en el sentimiento y no en la
razon. De aqui es que lo que se llama vieio y virtud,
se resuelve en definitiva en impresiones 6 sensaciones
semejantes 4 los sonidos y colores, los cuales no son
cualidades existentes en los objetos, sino percepciones
(qui, selon la Philosophie, ne sont pas qualités dans
les objets, mais perceptions dans Udme) O sensaciones
que experimenta el alma. La sensibilidad ¢ el senti-
miento es la base y como la medida de lo que se llama
moralidad (toute appreciation morale reléve de la sen-
sibilité) , i orden moral.

Hume rechaza y considera como anlifiloséfica toda
indagacion de las causas finales, dando en este punto,
como en tantos otros, ejemplo y norma al positivismo
materialista de nuestros dias, y ya que, por no faltar a
su idea escéptica, no niega expliciltamente el fin y
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destino del hombre y la existencia de una vida futura,
lo niega implicitamente, declarando que estos proble-
mas son insolubles : Quelle est la fin de I homme? Esi-il
né pour le bonheur, ou pour la vertu? pour cetle vie,
ou pour une vie future? pour lui-méme, on pour son
auteur? Questions tout & fait insolubles.

El principio sensualista que sirve de punto de par-
tida & Hume y que informa su concepeion filosdfica,
€s causa de que esta gravile hacia otras conclusiones,
propias ignalmente de la tesis malerialista, no faltan-
do entre ellas algunas de sabor darwinista. Hume,
después de hablarnos de la capacidad que tienen los
animales para instruirse y adquirir conocimientos por
medio de la experiencia y el raciocinio , concluye por
hablarnos de la razén experimental, que es comiin al
hombre con los animales.

Como los representantes del positivismo materia-
lista que hoy priva, y antes que éstos, Hume proclama
Ja incognoscibilidad absoluta de toda substancia espi-
ritual, califica de hipdlesis presuntuosa Y quimérica
(doil étre rejetée comme présomptueuse et chimerigue)
toda tentativa para conocer y explicar las propiedades
Yy atribulos de la naturaleza humana, y concluye afir-
mando que el espiritu no es més que una mera suce-
sién de impresiones : C'estune succession d'impressions
qui seule constitue l'esprit.

Aparte del esceplicismo, que constituye el elemento
preponderante y como la nota caracteristica de la doc-
trina de Hume, entrafia ésta en su fondo el pensamien-
to critico-kantiano y el pensamiento positivista. Sin
necesidad siquiera de recordar la confesién explicita
del filésofo de Keenisherg cuando escribia : Hume os
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quien e despertd de i sueno dogmidtico, basta la mas
ligera atencidn para descubrir y reconocer la influencia
ejercida por Hume en el autor de la Critica de la razin
pure. En este concepto , Hume es el verdadero inicia-
dor de ese criticismo que caracleriza 4 la Filosofia no-
visima en sus primeras elapas, y aun pudiéramos afia-
dir que también en las 1ltimas. Porgque la verdad es
que el actual criticismo, ¢ sea el neo-kantismo de
nuestros dias, procede también de Hume, al busear la
verdad y la ciencia en los limites de la experiencia po-
sible, relegando & la regidn de las hipdtesis las afir-
maciones referentes al orden trascendental , 4 la reali-
dad objetiva de las esencias , sin excluir la de nuestro
mismo espirilu (Iessence de Uesprit nous est aussiincon-
nue que t'essence de la matiére), y de sus cualidades
fundamentales: Towle hypothése qui prétend expliquer
les principes et les qualités fondamentales de la natyre
hwmaine, doit étre rejetée comme présomptueuse et
chimérique.

Por lo que hace al pensamiento positivista, la ex—
posicién sumaria de la Filosoffa de Hume que acaba-
mos de hacer, basta y sobra para reconocer las milti-
ples é intimas relaciones de afinidad que existen entre
la tesis del fildsofo escocés y la tesis del positivismo,
y hasta pudiera afiadirse con Stuart Mill (1), que la
doctrina de Hume es mas positivista que la del mismo

(1) «La doctrine posiliviste, eseribe Mill, fut probablement eon-
gue pour la premitre fois, dans son entivre généralité par Hume, qui
méme la mena un peu plus loin que ne fait Comte, sontenant non
pas seulement que les seules causes des phénoménes susceptibles
d'étre connues de nous sont d’autres phénomenes, leurs antécédents
invariables , mais qu’il n°'v a pas d'antre espéce de causes.» Comis
et le posit., trad. Clemencean , pag. 8.




382

HISTORIA DE LA PFILOSOFiA,

Comte. Porque ello es cierto que en Hume se hallan, 6
en germen 6 explicitamente, todas las tesis fundamen-
tales del positivismo contemporaneo , incluso el mate-
rialista. Que la razén y la ciencia nada nos dicen ni
pueden decir acerca de la esencia del alma y de su es-
piritualidad , acerca de Dios, de la vida futura, del ori-
gen del mundo, con ofras semejantes hipdlesis meta-
fisicas y teologicas: que la inteligencia humana, con
sus diferentes funciones, incluso el raciocinio, no
tienen otro origen que la asociacién de ideas (derivent
de la méme origine, ¢'est-a-dire Uassociation des idées
a une impression présente) en relacién con las impre-
siones de los objetos y la sensibilidad : que nuestra
ciencia se reduce al terreno de los fenémenos y de la
experiencia sensible, sin poder salir de esta villima ni
conocer la realidad trascendente : que nuestros cono-
cimientos son meramente relativos, y no pueden salir
de este circulo para entrar en el lerreno propiamente
filoséfico, ni conocer lo absoluto : que el vicio y la vir-
tud son meras sensaciones, como el calor y el frio:
que lo que se llama libertad humana no existe real-
mente, sino s6lo en apariencia, reinando en el hombre,
lo mismo que en la materia , el delerminismo absoluto:
he aqui afirmaciones é ideas que, en unién con algu-
nas no menos positivistas, se encuentran diseminadas
y defendidas en los escritos de Hume. Asi, no es de
extrafiar que el patriarca del positivismo le haya con-
cedido lugar preferenle en su curioso Calendario (1), y

(1) Sabido es que Comle escribio un Calendario positivista, dis-
tribuido en trece meses, de veintiocho dias cada uno, destinado a
conmemorar los nombres de los gue se distinguieron en las ciencias
y la Filosofia , contribuyendo a sus progresos con sus aclos i con sus
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que uno de los bidgrafos y comentaristas del filésofo
escocés confiese que, si ésle liene en contra «& todos
los fildsofos metafisicos que conceden preferente aten-
cién @ las cuestiones trascendentales y suprasensi-
bles», en cambio tiene en su favor «& lodos aquellos
que se ocupan con preferencia en las investigaciones
positivas y excluyen ¢ niegan aquellas entidades y fa-
cultades» en que se ocupaba antes la Filosofia y se
ocupa hoy todavia la metafisica.

8 79.
LA ESCUELA ESCOCESA.

Ya en los primeros afios del siglo xvii, y mien-
tras Bacon colocaba & la Filosofia en la corriente em-
pirico-sensualista que , andando el tiempo , debfa pro-
ducir a Locke y Hume, vié la luz publica (1624) una
obra en que se llamaba la atencién sobre la necesidad
de observar y clasificar los fendmenos y aclos del al-
ma, sobre la existencia de nociones debidas ala aceidn
espontanea é instintiva de la razdn, y sobre la realidad
é importancia cientlifica de ciertas verdades primeras
y nalurales, que constituyen la base y fondo de lo

escritos. Comte coloca el mes onceno de este Calendario bajo el pa-
tronato general de Deseartes: distribuye sus dias ordinarios, 6, como
si dijéramos , de trabajo , entre los filésofos modernos, sin distineidn
de partidos, Hobbes, Locke, Pascal, Kant, De Maistre , Cahanis, ete.,
pero reservando los cuatro domingos, como dias privilegiados y sitios
de honor, para cuatro filosolos superiores, siendo uno de ellos Hume,
que figura al lado de Santo Tomis, Bacon v Leibnitz,
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que se llama , no sin razén , Filosofia del sentido co-
4 mun. Herber! (1584-1648) es el nombre de esle filé-
' sofo, cuya obra se intilula: De veritate prout distingui-
tur a revelatione , @ verisimili, a possibili , el a falso,
La doetrina del filésofo inglés, muy aniloga en el
fondo a la de la escuela escocesa , permanecié sin eco
hasta que Hulcheson , primero (1694-1747), y més
tarde, Reid (1710-1796) la reprodujeron, completan-
dola y sistematizdndola en lo que se llama escueln
escocesa. Pero si Herbert representa , por deeirlo asi,
el origen cronoldgico de esta escuela , Locke y Hume
representan su origen filoséfico y como su razdn sufi-
ciente, porque la escuela escocesa representa un mo-
vimiento de reaccion contra el excepticismo de Hume,
procedente & su vez del sensualismo de Locke, y lam-
bién un movimiento de derivacion de la doctrina del
mismo Hume, en la parte que se refiere al asentimien-
to que da el hombre 4 ciertas verdades , en fuerza del
instinto natural que a ello le im pulsa.

En efecto : Tomés Reid , representante prineipal y
el mas complelo de la escuela escocesa, al examinar
el escepticismo desesperante de su compatriola Hume,
reconocié facilmente que lo que constituia la base real
vy la premisa légica del sistema era la teoria sensualista
de Locke. Una vez convencido de esto, Reid empren-
dié una crilica exacta y concienzuda de la teoria ideo-
légica de Locke, poniendo de manifiesto los puntos
flacos de la misma , y demostrando a la vez que los
fundamentos en que estribaba el escepticismo de Hume
carecian de solidez y de valor real.

He aqui las conclusiones principales & que llegd
Reid en su critica y en sus investigaciones ; conclusio-

._-—_-__._
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nes que representan y constituyen la doclrina de la
gscuela escocesa.

La sensaci6n, & la cual Locke atribuye el origen de
todas nuestras ideas , no es un fendmeno simple, como
supone el autor del Bnsayo sobre el entendimiento hu-
mano, sino un fenémeno complejo. Cuando experi-
mento ¢ siento el olor A, por ejemplo, deben distin-
guirse tres cosas : 1.", la sensacién como sensacion, 6
sea como afeccién determinada y distinta de la sensa-
cién del sabor, del olor B, ete.; 2.7, el acto por medio
del cual juzgo y afirmo que esla sensacion esla en mé,
en un ser-sujeto ; 3.", el acto mediante el cual juzgo y
afirmo que esla sensacién es producida por alyuna cau-
sa. Sienfo €l olor A, juzgo que este olor existe en mi 6
lo experimento 0, y juzgo que es producido por alguna
causa. Luego hay aqui tres actos, y, lo que hace mas
& nuestro propdsito, tres nociones 6 ideas : la idea de
sensacion, la idea de ser 6 sujeto, y la idea de causa.
La observacion 6 experiencia es el origen de laidea de
sensacién, como lo es de la misma sensacién; pero no
lo es de las ideas de ser-sujeto y de causs , como tam-
poeo lo es de los dos juicios que acompaian & la sen-
sacion. Luego ni todas las ideas deben su origen a las
sensaciones, aunque éstas sean sus ocasiones , ni todos
los juicios son comparacion de ideas recibidas de los
sentidos, como pretende Locke.

Reflexionando sobre estos juicios particulares é
instintivos que acompanan & las sensaciones , se des-
cubre que son aplicaciones de ciertas verdades univer—
sales que existen en nuestro espirilu @ priori, ¢ sea
con independencia y anterioridad & loda experienciay
observacion. Cuando juzgamos que el olor A que sen-
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timos esta en un ser, y que es producido por alguna
causa externa , estos dos juicios no son maés que apli-
caciones y conclusiones de juicios ¢ principios gene-
rales en que afirmamos que loda modificacion supone
un sujeto, y todo efecto supone una causa. Y como
quiera que estos juicios 6 verdades universales sirven
de norma a los juicios particulares que acompafan a
nuestras primeras sensaciones , sera preciso reconocer
y afirmar que estas verdades son leyes fundamentales
y primitivas de nuesira razén, son como paries inte-
grantes de nuestra constitucién intelectual.

Entre los representantes y partidarios de la escuela
escocesa, unos apellidan 4 eslas verdades creencias
primitivas; otros les dan el nombre de principios de la
creencia humana; quién las llama leyes fundamentales
de la inteligencig, y quién las denomina verdades de :
sentido comiun. Obsérvase también entre los mismos i
autores variedad de nombres para significarla facultad i
del espiritn humano, en virtud de la cual conocemos ;
y afirmamos de una manera necesaria estas verdades :
generales y los juicios instinlivos que acompanan a las
sensaciones; pues mientras Reid la apellida facultad
de inspiracion y de sugestion, Beatlie le da el nombre
general de sentido comin,y Dugald-Stewart la denomi-
na facultad de intwicidn.

Base y a la vez resultado y aplicacion de la prece-
dente teoria, que constituye el caracter distintivo y el R
nervio de la escuela escocesa, es la enumeracion mas _,

6 menos completa, el anélisis, la clasificacion mds 6 |
menos exacta de las facultades y funciones del espiritu 3
humano. Para llevar a cabo esta empresa echd mano
la escuela escocesa, no solamente del analisis concien-
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zudo y directo de aquellas facultades y funciones, sino
del estudio del lenguaje, como expresién connatural de
las ideas, tomando en consideracién también, por una
parte, los dalos suministrados por la historia de la Filo-
soffa, y, porotra, las opiniones y creencias generales
del género humano en el orden especulalivo y en el
orden moral.

De aqui sus afirmaciones acerca de la legilimidad
de todas nuestras facultades en orden & la verdad y
acerca de la evidencia que acompana a sus funciones.
De aqui su doctrina acerca del sentido comiin , el cual
es aquel género 6 grado de juicio que es comiin & todos
los hombres (ce degré de jugement qui est commun @
tous les hommes), 6 sea el juicio que se refiere 4 los
primeros principios 6 verdades de evidencia racional
inmediata, y que representa la funcién primitiva y fun-
damental de la razén humana, sirviendo de base y de
punto de partida & ésta en cuanto facultad de racioci-
nio G discurso (1); de manera que lo que la escuela
escocesa llama sentido comdin, es ni més ni menos que
loque Sanlo Tomés llamaba inteligencia y también en-
tendimiento (intelligentiu, intellectus), en cuanlo supe-
rior & la razén ; en cuanto significa la funcién primitiva
de la facultad intelectual del hombre y la posesion de
los primeros principios (habitus primorum principio-
ruan , synderesis), cuyo conoeimiento es comiin a todos
los hombres, y que sirven de base y punto de parlida

(1) «Nous attribuons & la raison deux offices on denx degrés:
Pun eonsisle i juger des choses évidentes par elles-mdmess Fauatre &
tirer de ces jugements des conséiuences (qui ne sont pas évidenles par
elles miémes. Le premier est la fonction propre el la seule fonction du
sens commun,» Eweres compliet. de The Reid, t. v, eap. 1.



388 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

para raciocinar ¢ discurrir, que es la funcién propia de
la razon como razon.

Sabido es que esta escuela apellida senfido moral
a la facultad por medio de la cual adquirimos las
nociones de bien y mal y reconocemos la moralidad
(non seulement nous acquerons la notion du bien et de
mal en général , mais encore nous reconnaissons que
certains actes soni bons et cerlains mauveais) de los
actos humanos. Sabido es también que esta escuela, so
pretexto de no salir del estrecho circulo de la observa-
cion de los fendmenos y leyes del espiritu humano , 0
pone en duda, 6 guarda silencio acerca de las grandes
verdades que se refieren al origen, naturaleza y atri-
butos del alma del hombre.

Ademas de los ya citados Hutcheson y Reid , los
representantes més notables de la escuela escocesa
son Fergusson (1724-1816), profesor de Edimburgo;
Beattie (1735-1803), que ensend en la universidad
de Aberdeen; Dugald-Stewart (1753-1828), autor de
muchas obras y profesor de matematicas y de Filosofia
moral en la universidad de Edimburgo.

§ 80.
HAMILTON,

William Hamilton (1788-1856), perleneciente a una
antigua é ilustre familia , comenzd sus estudios en la
universidad de Glasgow y los terming en la de Oxford,
dando pruebas en una y otra universidad de su gran
talento y aficiones filoséficas. Después de regentar por

——y
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espacio de bastantes afios la catedra de Derecho esco-
cés y civil en la universidad de Edimburgo , hizo opo-
sicidn en 1836 a4 la de Ldgice y melafisica , vacanle por
fallecimiento de Ritchie , siendo de notar que Cousin,
cuyas doctrinas habia impugnado Hamillon afios atras,
contribuy6 eficazmente con sus recomendaciones a que
ésle fuera preferido & sus coopositores.

La vida filoséfico-literaria de Hamilton abraza dos
periodos diferentes. Pertenecen al primero sus escri-
tos contra la frenologia , su refutacién de la Filosofia
del Absoluto de Schelling y Cousin, su refulacion de
la teoria de Brown acerca de la percepcién, y sus ob-
servaciones sobre la logica. Pertenecen al segundo sus
Leceiones de metafisica , sus Elementos de la Filosofia
del Espiritu y su Bosquejo de Filosofia moral, sin con-
tar otras de menor importancia.

Aunque el fondo de la Filosofia de Hamilton, espe-
cialmente durante el primer periodo, es la doctrina de
la escuela escocesa, ésla sufrio sucesivamente, bajo su
pluma , notables transformaciones, acentuadas éstas en
los tltimos afos de su vida filoséfica. Después de reco-
nocer y afirmar con la antigua escuela escocesa, que
lo incondicional y absoluto no puede ser conocido ni
concebido por nosotros, y que todo lo que el hombre
puede conocer del mundo externo 6 del no yo es pu-
ramente relativo, y después de rechazar la leoria de
Brown acerca de la percepcién representativa , defen-
diendo la conciencia inmediata y la percepeidn intuiti-
va de Reid , Hamillon comienza 4 separarse, 6, mejor
dicho , empieza a completar la escuela escocesa, po-
niendo de manifiesto la importancia superior de la 16-
gica y la necesidad de cultivar el estudio de esta cien-
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cia, tan olvidada y hasta menospreciada por aquella
escuela. Sagaces y atinadas son las observaciones que
hace sobre la 16gica, siendo de notar que la sefiala como
objeto propio las nociones segundas, que coincide con
lo que los escoldsticos apellidaban entes de razén , y
términos de segunda inlencién : «La ldgica , escribe,
no considera las cosas segin existen realmente y en si
mismas , sino solamente las formas generales del pen-
samiento , bajo las cuales son concebidas por el espiri-
tu. Para hablar como la escuela | la 16gica no se ejer-
cita sobre las Nociones primeras, sino sobre las Nocio-
nes sequndasy.

Al tratar de la induccién, Hamilton ohserva opor-
tunamente que esta palabra puede «designar tres cosas
muy diferentes: 1.°, el método objetivo de investigar
los hechos particulares, como base preparatoria de la
conclusion; 2.°, una conclusién material de lo particu-
lar 4 lo general, garantizada, bien sea por las analogias
generales de la naturaleza, bien sea por presunciones
particulares suministradas por la materia misma de
una ciencia real cualquiera; 3.°, una conclusién for-
mal de o individual & lo universal, legitimada sola-
mente por las leyes del pensamiento, y haciendo ahs-
traceidn de las condiciones de toda materia particulary.
Segiin Hamilton, la induceidn inicamente pertenece a
la 16gica, considerada ¢ tomada en el tercer sentido de
los indicados.

Hamilton, al poner de relieve la importancia de la
logieca, establece y prueba que ésta es una verdadera
ciencia, con cuyo motivo rebate de paso las afirmacio-
nes de Whately y de Bentham, que achacaban & los es-
colasticos la opinién de que era arte solamente. Todo al
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contrario, replica Hamilton : los escolasticos se dedica-
ron con una unanimidad sin ejemplo & probar que la 16-
gica esuna verdadera ciencia (1), y la afirmacién de los
dos escritores citados es un lugar comin que no merece
contestacion.

En la segunda época de su vida filosdfica, Hamil-
ton amalgama y combina la doctrina de la escuela es-
cocesa con el crilicismo kantiano, y , sobre todo, con
las ideas y tendencias posilivistas de Hume, a quien
apellidaba el padre verdadero de la Filosofia moder-
na (2), en sus diferentes y mas importantes ramas. En
este conceplo , 6 sea & causa de la mayor aplicacion
que hizo 4 la escuela escocesa de las ideas y tendencias
positivistas de Hume, Hamilton representa, hasta cier-
to punto, la transicidn de la gscuela escocesa a la es-
cuela psicoldgico-positivista de los Bain y los Spencer.

(1) Por cierlo que no esesta la unica ocasion en que el filosolo

pscocts salio a la defensa de los escolisticos, rechazando con energia
las aensaciones contra ellos lanzadas por la ignoraneia y la preocupa-
cion. Habiendo ineurrido en este defecto el ya citado Whately, Hamil-
fon le sale al encuentro en los siguientes términos: oIl & étd long-
temps de mode dattribuer toules les absurdités aux scolastiques,
et e n'est que lorsque un homme de talent comme le doclenr Whately
imite exemple des autres quune réponse devient nécessaire. Les
seolastiques (A 'exception toujours des hommes excentriques, lels
que Raymond Lulle), eurent sur le domaine de la logigue des nolions
plug exactes qne cenx qui les méprisent aujourd’hui sans connaifre
Jenrs ouvrages 1 Fragments de Phil. | pag. 223,
(2) He agui como Se expresa en sus Lecciones sobre metafisica:
Hume fué la causa o la ocasion de lodo lo (ue tiene algin valor en
nuestros recientes trabajos metafisicos. Hume es el padre de Ia Filo-
sofia de Kant, v, por el intermedio de Kant. de toda la Filosofia ale-
mana: es también el padre de Reid, de Stewart en Escocia, ¥ de todo
aguello que se distingus por mérito sobresaliente, ora e Ia Filosofia
francesa, ora en la italiana.»
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Y es esto de tal manera exacto, que hasta la teorfa

asociacionista, que represénta y constituye, como es

sabido, uno de los elementos fundamentales de esta
ultima escuela, se encuentra quood substantiom en
Hamilton. El cual en sus Zlementos de la Filosofia del
espiritu haomano, lo mismo que en su Bosquejo de Fi-
losofta moral, enumera siete clases de relaciones posi-
bles entre las ideas , afiadiendo después que estos siete
fundamentos y modos de asociacién pueden conden—
sarse 0 resumirse en dos leyes, que son la ley de la si-
multaneided de los pensamientos , y la ley de la seme-
janza 6 afinidad.

Alli ensefia también, preludiando 4 los modernos:
cultivadores de la psicologia fisioldgica y materialista,
que «el yo es ¢l conjunto de los estados de que se tie-
ne concienciay. Alli afirma también que «lodo conoci-
mienlo es relativo», y que «la Filosofia, si no es la
ciencia de lo absurdo, es la ciencia de lo condiciona-
do» 6 finito. Sin embargo , Hamilton , como Spencer y
algunos otros, deja la puerta abierta 4 una especie de
Dios desconocido,—ignoto Deo,—que decia San Pablo &
los atenienses; «el dominio de nuestra fe, eseribe, pue-
de ser més extenso que el dominiode nuestro conoci-
mientoy.

Bien es verdad que esta transformacién de la doc—
trina escocesa en doctrina posilivista , principalmente
en el terreno de la moral , venia ya preparada y como
preformada en los escritos de los méas antiguos repre—
sentanles de la escuela escocesa. El mismo fundador
de ésta, Hulcheson , escribia ya en el primer tercio del
pasado siglo, que sélo «el estudio severo de los diversos
principios 6 diversas disposiciones naturalesde la hu-
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manidad , semejante al estudio de un animal | de una
planta ¢ del sistema solar, puede producir una teoria
moral mas sélida y mas durable » que la que se funda
en los principios generales de la razén y de la metafi-
sica.

Adam Smith , esceritor que en el terreno concreto de
la Filosofia moral merece ser considerado como uno de
los principales representantes de la escuela escocesa,
decia también que la malicia moral , inherente al ase-
sinato, depende y nos es conocida por el horror ins-
lintivo que nos inspira, y no por su desconformidad 6
repugnancia con alguna ley 6 regla general. Y en con-
firmacién de esta idea, anadia: «En los casos particu-
lares de acciones buenas 6 malas moralmente , no
aprobamos ni reprobamos originariamente tal 6 cual
accidn, porque, después de haberla examinado, la ha-
yamos encontrado conforme ¢ contraria & esla ¢ aque-
lla regla general , sino que establecemos la regla 6 ley
general , segiin que por medio de la experiencia juzga-
mos que todas las acciones de cierta especie y revesti-
das de lales 0 cuales circunstancias son aprobadas 6
reprobadasy.

No hay para qué decir que estas ideas del autor del
Tratado de los sentimientos morales, no distan gran
cosa de las teorias morales profesadas por las escuelas
positivistas contempordneas , y principalmente por la
inglesa. Asi es que Hamillon sélo tuvo que acentuar
y desenvolver algo las ideas de sus correligionarios
escoceses para verificar la fransicion de una a ofra
escuela.
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§ 81.
crRIiTICA.

Es incontestable que la escuela escocesa, como reac-
cion doctrinal y cienlifica contra el esceplicismo de
Hume y el sensualismo de Locke , presté un verdadero
servicio & la Filosofia, y es digna de encomio. Su lla-
mamiento al sentido comiin, por més que ciertos doe-
tores acostumbren burlarse de la Filosofia del sentido
comiin, y su doctrina acerca de la legitimidad primi-
tiva y del valor criterolégico de nuestras facultades de
conocimiento, merecen también encomio, y algo sig-
nifican en la historia de la Filosoffa moderna. Porque
la verdad es que, si ponemos en duda el valor y legi-
timidad de eslas facultades, que son los instrumentos
iinicos que nos dié naturaleza ,d, mejordicho, su Au-
tor, para descubrir la verdad, seria preciso echarse en
brazos del escepticismo mas absoluto y universal. Los
que pretenden demostrarnos que nuestras facultades de
conocimiento son falaces, 6 que no poseen la fuerza y
aptitud innata para conocer la verdad , deberian comen-
zar por convencernos de que han recibido de Dios fa-
cultades nuevas, superiores y distintas de las humanas
para poder juzgar a éstas.

Conviene, sin embargo, no perder de vista que aun
en estas dos cuesliones que constituyen el mérito prin-
cipal de la escuela escocesa, la doetrina de ésta adolece
de defectos. Justo es y razonable conceder al sentido
comun cierta importancia como testimonio y contra-
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prueba de verdad, perono lo es en manera alguna
colocar en el mismo el wnico criterio de verdad.

No es menos juslo y razonable reconocer la legiti-
midad nativa de las facultades de conocimiento en or-
den & sus respectivos objetos, pero esto no debe impe-
dir ni cerrar la puerta 4 la discusién del problema
critico. En toda buena Filosofia, no debe rehusarse al
hombre de la ciencia el derecho de someler & examen
los medios y facultades de conocer.

Mérito es también importante y honor especial de
la escuela escocesa, haber estudiado, enumerado y cla-
sificado de una manera mas complela, y generalmente
més exacta que las escuelas anteriores, las facultades,
funciones y fendmenos del espiritu humano.

Adolece, sin embargo, de graves defectos esle estu-
dio snalitico llevado & cabo por la escuela escocesa, no
siendo el menos reprensible la vaguedad ¢ indecisién
con que se sefialan los limites y diferencias entre las
varias facultades del hombre. A pesar de su empefio y
propésito de oponerse 4 las doctrinas sensualislas, la
escuela escocesa, lejos de establecer y precisar la linea
que separa las facultades y funciones pertenecientes al
orden intelectual de las que pertenecen al orden sensi-
ble, tiende, por el contrario, & confundirlas. La misma
confusién 6 tendencia sensualista se observa en la cla-
sificacién de las facultades pertenecientes al orden afec-
tivo, identificando y confundiendo la voluntad con el
apetito sensitivo y las pasiones: Sous le mot volonté
nous comprenons nos facullés actives et toules les prin-
eipes qui nous portent a agir, conme les appetits, les
passions , les affections.

Empero el defecto mas grave, el mas capital dela
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escuela escocesa, consiste en representar y ser una
concepeion filoséfica esencialmente incompleta y mu-
lilada. Es una concepcidn incompleta como Filosofia,
porque faltan alli las partes mas nobles é importantes
de ésta, como son la ontologia, la teodicea, la cosmo-
logia. La Filosofia de la escuela escocesa se reduce 4 la
psicologia, pero psicologia puramente empirica, y por
lo mismo incompleta. El espiritu humano, nos dice esta
escuela , considerado en si mismo, considerado como
substancia y como causa, considerado en su esencia,
en sus atribulos y en sus relaciones con la materia,
nos es desconocido é incognoscible, porque lo tnico
que nosotros pademos observar, invesligar y saber, es
que posee cierlas facultades, que de él emanan cierlas
funciones, y que en él se realizan ciertos fenémenos.
Delerminar esas facultades, describir y clasilicar esas
funciones y descubrir las leyes a que estan sujetos esos
fenomenos, he aqui el objeto, y todo el objelo posible
de la psicologia.

Tal es el pensamiento fundamental de la escuela
escocesa, y en armonia con estas ideas, sus represen-
tantes, 6 afirman explicitamente, como Dugald-Stewart,
que la razon no puede conocer y demostrar con certeza
la distincidn substancial entre el alma racional y la ma-
teria, la union substancial de la misma con el cuerpo
humano, la espiritualidad del alma, su inmortalidad y
su origen, con olras cuestiones analogas; ¢ guardan
profundo silencio acerca de eslos problemas, como se
observa en el mismo Reid , & pesar de ser el represen-
lante mas completo y mas metafisico, si es licito ha-
blar asi, de la escuela escocesa.

Jouffroi , testigo de excepcién enla materia, en su

'
—
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calidad de traductor, partidario y comenlarista de las
obras de Reid, pone en boca de los representantes de
esta escuela las signientes palabras y afirmaciones:
«Nosolros no conocemos de la realidad més que los fe-
némenos qae de ella emanan y los alributos de que
esta dotada ; las causas y las substancias nos son des-
conocidas, y todo cuanto podamos decir acerca de ellas
es y sera siempre puramente hipotético. La ciencia de
toda realidad se detiene en el fenémeno y en el atri-
buto, sin extenderse juméas ni a las causas ni & las
substancias, acerca de las cuales nada podemos saber
sino que existen, y cuya ciencia, por consiguiente, es
imposible.... Y lo que es verdadero en orden a la ma-
teria, lo es igualmente con respecto al espiritu. Todo
lo que sabemos acerca de este ullimo se reduce a sa-
ber que posee ciertos atribulos y que es el tealro de
ciertos fendmenos. Sefialar estos atributos y descubrir
las leyes de eslos fendmenos, he aqui lo inico que es
posible en el estudio del espiritu, y he aqui también
el solo objeto que debe proponerse la ciencia del espi-
rituy. Jouffroi anade, & nombre de la escuela escocesa,
que si en la Filosofiu no se han verificado los progresos
que fueran de esperar, y si se vi6 plagada de errores,
fué precisamente por no haber tenido en cuenta estas
ideas y afirmaciones; fué por haberse empefado en
mezelar las cuestiones referentes & las causas y subs-
tancias con las investigaciones relativas & los atributos
y fendmenos, olvidando que & las primeras s6lo es po-
sible responder por medio de hipdtesis (on ne peul re-
pondre aux. premiéres que par des hypothéses), 6 incu-
rriendo en el grave defecto de aumalgamar Yy reunir
hiplesis ficlicias é imaginarias & las chservaciones
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recogidas acerca de los atributos y fenémenos : Tou-
Jours awx observations qu'elle (la Philosophie) a »e-
cueillies sur les phénoménes et les attributs , elle a melé
les hypothéses qu'elle imaginait sur le reste.,
Precisamente el defecto capital de la Filosofia esco-
cesa consisle en esto : consiste en haber querido ence-
rrar la meltafisica toda dentro de los limites de la psico-
logia empirica, sin tener en cuenta que si la psicologia
constiluye una de las bases y es una preparacion para
la metafisica , ésta enlrafia y exige algo més que esto.
Bueno es conocer los fendmenos del espiritu , las leyes
que regulan ¢ dirigen sus funciones , las formas y fa-
cultades que intervienen en sus diferentes conocimien-
tos ; pero si no podemos ni sabemos servirnos de esto
para elevarnos & las esferas superiores de la ciencia,
para conocer con racional certeza la existencia y atri-
butos de Dios y del alma humana , asi como las nocio-
nes absolutas que fundan y explican la moral , la jus-
ticia, el derecho y la verdad , siempre resultari una
Filosoffa ineompleta, una metafisica manca y precaria,
por més que se apellide Filosofla del sentido comiin.
La cual , si bien no es ni exclusivamente sensualista,
ni tampoco racionalista, 6, digamos, intelectualista,
puesto que parlicipa de los dos sistemas, es y sera
siempre una Filosofia que carece de verdadero orga-
nismo cientifico, y que se reduce & un conjunto de
verdades desligadas y como dispersas, sin mas lazo
que su conformidad con el sentido comin. Generali-
zando estas observaciones, podria decirse que el vicio
radical de la Filosofia escocesa consiste en la carencia
de valor verdaderamente racional ¢ cienlifico, y en la
carencia no menos visible de miras sintéticas.
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Si los representantes y partidarios de esla escuela
se hubieran limitado & recomendar la conveniente se-
paracién entre las cuestiones psicoldgicas que se re-
fieren & las facultades y & los fendmenos del espiritu,
y las que se refieren al origen, naturaleza y atributos
esenciales del mismo; si se hubieran limitado & reco-
mendar la sobriedad de juicio al diseutir y resolver
esta clase de problemas, y la necesidad de apoyarse en
la observacion exacta y en el estudio analitico de las
funciones, fenémenos y facultades del alma como ba-
ses, premisas y condiciones ldgicas para resolver las
cuestiones relativas 4 la naturaleza misma del espiritu,
serian muy aceplables y sensatas sus ideas y conclu=-
siones. Pero cuando se les ve suprimir la psicologia
racional , reduciendo sus investigaciones a la empirica,
y esto después de haber suprimide con una sola plu-
mada la ontologia, la cosmologia y la teodicea, preciso
es confesar que la Filosofia de la escuela escocesa es
una Filosofia esencialmente incompleta , y que el dog-
matismo espiritualista que entrania como reaccion con-
tra el escepticismo sensualista de Hume, dista mucho
de otros grandes dogmalismos espiritualistas que nos
ofrece la historia de la Filosofia.

Por lo que hace al origen cronoldgico y & los ante-
cedentes histéricos de la escuela escocesa, ya hemos
dicho que deben buscarse en Herbert de Cherbury,
cosa demostrada, ademas, en la obra que con el titulo
de Lord Herbert Cherbury, sa vie et ses @uvres, ou Ori-
gine de la Philosophie du sens commun el de la théalogie
naturelle en Angleterre, public recienlemente Carlos
Remusat.

Aunque en menor escala, y no de una manera tan
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directa,contribuyc también al origen de la escuela esco-
cesa Shaftesbury, en cuyos Ansayos se encuentran no
pocas ideas adoptadas después y desenvueltas por los
representantes de dicha escuela , sobre todo en la parte
que se refiere a la moral.

§ 82,
CONDILLAC.

Si la escuela escocesa representa una reaceion par-
cial contra el sensualismo de Locke en sus relaciones
con el esceplicismo de Hume, el nombre de Condillac
represenla, por el contrario, una verdadera evolucidn
¥ como el complemento del sensualismo del filgsofo
inglés. Condillac, que nacié en Grencble en el afio de
1715, se ordené de sacerdote, fué abad de Flux, pre-
ceptor del duque de Parma, miembro de la Academia,
y murio en 1780.

La Filosofia de Condillac se reduce 4 una teoria
ideoldgicu--psicoldgica esencialmenle sensualista .
cual se halla expuesta con prolijidad en su Ensayo
sobreel origen de los conocimientos, pero principalmente
en su Zralado de las sensaciones, que es su obra capital
como filésofo. Kn la primera obra, Condillac admitia
todavia con Locke una facultad de reflexion , ademas
de la sensacion ; pero en el Zratado de lus sensaciones
esfuérzase en probar que en el hombre, 0, si se quiere,
en el alma humana, todo es sensacion y nada mas que
sensacién, y que de ésta proceden, no solamenle todas
lasideas, sino lodas las facultades, Asi es que reprende
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a Locke porque suponia en el alma cualidades y fuerzas
innatas, sin sospechar-que traen su origen de la
misma sensacion: i/ n’e pas soupconnd qu'elles pour-
rarent tirer leur origine de la sensation méme.

«Si consideramos, escribe el aulor del Zrafado de
las sensaciones, si consideramos que el recordar, com-
parar , juzgar , discernir , imaginar , admirarse, tener
ideas abstractas, poseer las ideas de nimero y de ex-
tensién, conocer verdades generales y particulares, no
son mas que maneras diferentes de estar atento: si con-
sideramos que tener pasiones, amar, aborrecer , espe-
rar, temer y querer, no son mas que maneras diferen-
les de desear, y que, en fin, estar atento y desear no
son, en su origen, mas que sentir, concluiremos de aqui
que la sensacidn envuelve todas las facultades del
alma.»

«El yo de cada hombre, anade después, no es mag
que la coleccion de las sensaciones que experimenta
y de aquellas que la memoria le recuerda; es senci-
llamente la conciencia de lo que es al presente y de lo
que fué antes.»

En armonia con su concepeidn sensualista, Condi-
llac concede grande imporlancia 4 las palabras , consi-
derando los signos que constituyen el lenguaje articu-
lado como generadores de las prineipales funciones del
entendimiento. «Los signos son, escribe, los que en-
gendran reflexion, abstraceién, generalizacion, racio-
cinio; sin el lenguaje , la inteligencia del hombre no
sobrepujaria la de los animales.» De aqui inferia Con-
dillae, y ofros infirieron y afirmaron después , que la
ciencia no es mds que una lengua bien hecha.

Para dar a conocer su leoria, Condillac presenta

TOMO TII. 926
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la hipétesis de una eslatua que poseyera solamente el
sentido del olfato, que es el menos perfecto de todos y
el m4s distante de los conocimientos intelectuales. Y,
sin embargo, de esta sensacion, relalivamenle imper—
fecta y unica, nacen por via de generacion 6 transfor-
macién todas nuestras ideas y todas nueslras faculta-
des. Resumiendo su teoria y su pensamienlo acerca
del origen y conslilucién de las ideas y facullades en
ol hombre-estatua, Condillac se expresa en los términos
siguientes : «El principio que produce el desarrollo de
sus facultades es simple; las sensaciones mismas lo
encierran, porque siendo todas, 0 agradables, 6 desagra-
dables, la estalua esla interesada en gozar de las unas
y eximirse de las olras. Es facil convencerse que este
interés basta para dar lugar & las operaciones del en-
tendimiento y voluntad. El juicio, la reflexion, los
deseos , las pasiones, elc., noson mas que la sensacion
misma que se transforma. Por eso nos ha parecido in-
dtil suponer que el alma recibe inmedialamente de la
naturaleza las facultades que posee. Ha sido suficiente
hacer al hombre sensible al placer y al dolor, para que
nazean en 6l ideas, deseos, hébilos y talenlos de todo
géneroy. ,

En realidad, la teoria de Condillac puede resumirse
en las siguientes proposiciones:

@) La sensacién es el origen y el principio de todas
las ideas y de todas las facultades y funciones del alma.

) Los moéviles tnicos de las acciones del alma
son el placer y el dolor.

¢) Elalma carecede aclividad inlrinseca, personal,
y, por consiguiente, de voluntad libre, en el senlido
propio de la palabra.

i
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d) La razén humana no es una fuerza ¢ energia
nativa, anterior, superior, distinta esencialmente de
los sentidos; y, por consiguiente, la superioridad del
hombre sobre los animales puede reducirse al uso del
lenguaje arliculado: L'homine n'est superieur aux ani-
manx que parce qu'il parle.

Aunque todos los principios y la doctrina de Con-
dillac pueden considerarse y son efectivamente premi-
sas logicas del materialismo, el autor del Zrafado de
las sensaciones rechaza las conclusiones materialis-
tas, afirmando la espiritualidad y la libertad del alma
humana, la existencia de Dios, la creacién libre del
mundo, la virtud y el deber moral.

§ 83.
DISCIPULOS DE CONDILLAC.

El escaso valor cientifico de la filosofia de Condil-
lac no impidié que ejerciera bastante influencia, mas
6 menos directa, no ya sélo en los enciclopedistas, que
merecen parrafo aparle, y en algunos otros materialis-
tas contem poraneos, sino también en ciertos filgsofos
posteriores que realizaron elnaturaltransitodel sensua-
lismo condillaciano al materialismo. Los més notables
enltre éslos fueron Cabanis y Destult de Tracy, sin
contar al médico Broussais, en cuya obra rotulada De
Ulvritation el de la Folie, abundan las tendencias é
ideas sensualisto-materialistas, afines con la teoria de
Condillac,

Cabanis (1757-1808) es uno de los diseipulos mas
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genuinos de Condillac. El Zrafado de las sensaciones
de éste representa el punto de partida del libro del
primero rotulado Rapports du physique et du moral de
I'homme, que es la obra capital de Cabanis. En ella
ensefia que el hombre, en tanto es un ente moral, en
cuanto y porque posee sensibilidad, la cual reside en
los nervios , y con la cual se identifican en realidad la
inteligencia, la voluntad y las demés facultades que
existenen el hombre. Y como quiera que la sensibilidad
depende de los nervios, siguese de aqui que los ner-
vios son el origen, la norma y la medida de las facul-
tades cognoscitivas y de los sentimientos morales. To-
dos los fenémenos sensibles, intelectuales y morales
que se verifican en el hombre , no son, en ultimo tér-
mino, mas que modificaciones 6 afecciones diferentes
de los nervios, y lo que se llama alma racional no es
mas que el resultado y como una manifestacién del
sistema nervioso.

Aqui es justo advertir que en una Carta postuma ¢
inédita, atribuida a Cabanis por M. Bérard, quien la
publicé en 1824, aquél habria modificado radicalmente
sus opiniones sobre el alma, & la cual considera alli,
no como «una propiedad particular ligada a la combi-
nacion animal, sino como una substancia , un ser real,
que, en virtud de su presencia, imprime a los drganos
todos los movimientos de que se componen sus fun-
cionesy, y que deja el cuerpo y los 6rganos entregados
4 la descomposicion «desde el momento en que se se-
para de ellos delinitivamentey.

Si la carta citada perlenece 4 Cabanis, es preciso
reconocer que en los ultimos anos de su vida modifico
realmente las opiniones expuestas en la obra que con el




t:_,__ —

DISCIPULOS DE QONDILLAC. i

titulo de Rapports du physique et du moral de Uhomine,
habia publicado en 1802.

Destutt de Tracy (1754-1836) es otro de los repre-
senfantes mas genuinos de la concepeion sensualista
de Condillac. «Cabanis, eseribe Damiron (1), se ocupo
poco en la sensacion, y si es sensualista, es mas bien
por el estudio que hace de esta facultad, que porla
hipdlesis fisioldgica que propone para explicarla. Per-
tenece al condillacismo, mas como naturalista que
como fildsofo, Hay poco de ideologia en su libro Rap-
ports. Lo contrario sucede en M. de Tracy : adopta
implicitamente el principiofisioldgico de Cabanis, pero
no lo expone ni analiza : en cambio, presenta una teo-
ria de la sensacion, que puede servir de complemento
a la otra parte del sistema : es el metafisico de la es-
cuela de que Cabanis es el fisiologistay.

Haciendo caso omiso de la doctrina contenida en su
Tratado de la voluntad y sus efectos, lo mismo que de
su Comentario sobre el Espiritu de los leyes de Mon-
tesquien , y limitindonos a sus Zlementos de Ideolo-
gia, resulla de éstos que su teoria filoséfica, 6 diga-
mos psicoldgica , se reduce & lo siguiente :

En el hombre no hay méas que sensibilidad 6 sen-
sacién. Ksta es el ejercicio de aquélla, y recibe dife-
rentes denominaciones, en relacion con los diferentes
géneros de impresiones que la sensibilidad puede reci-
bir. Cuando ésla percibe las impresiones producidas
en los o6rganos por los objetos presentes, se llama
simplemente sensacion. Cuando percibe las impre-
siones de la accién anterior de los objetos, & causa de

(A Egsae sie Uhidstolve e lu Pfuﬂ'u.wjuh_ en Franes an XIX: sivele,
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la disposicién particular que aquellas impresiones pa-
sadas dejaron en los Grganos, resulta el recuerdo ¢
memoria. Cuando percibe las impresiones de cosas i
objetos que tienen relacion entre si, resulta el juicio,
que no es mas que la percepcion sensible, la sensacidn
de aquellas impresiones. Cuando percibe las impresio-
nes que nacen de nuestras necesidades y que nos in-
clinan 4 satisfacerlas, resulta ¢ se constituye lo que
llamamos voluntad. Asi, pues, voluntad, pensamien-
to 6 juicio, memoria y sensacidn, no son mas que
manifestaciones diferentes , transformaciones variadas
de la sensibilidad.

No hay necesidad de llamar la atencién acerca de
las conclusiones materialistas é inmorales a que con-
duce légicamente semejante teoria psicolégico-ideols-
gica, que entrafia la negacidn de la espiritualidad €
inmortalidad del alma, como entrana también la ne-
gacion de la libertad y del orden moral.

§ 84.
VICO.

Mientras que los partidarios y representantes de
las escuelas de Leibnitz y de Locke, en sus diferentes
tendencias y matices , luchaban entre si en Alemania
é Inglaterra, y mientras que los espiritus en Francia,
después de seguir ¢ contrariar el movimiento cartesia-
no, entraban decididamente en las corrientes del na-
turalismo deista de los Woolston , Shaftesbury y Bo-
lingbroke, precursores legitimos de Voltaire y los

R
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enciclopedistas , y & la vez en las corrientes sensualis-
tas de Locke por el intermedio de Condillac, florecia
en Italia un eseritor napolitano, que supo mantenerse
fuera de esas corrientes y escuelas en lo que tienen de
anticristiano y antifiloséfico. En este concepto, bien
puede afirmarse que el ilustre autor de la Seienza Nuova
supo y quiso continuar y afirmar las tradiciones filo-
s6ficas de su patria.

Sin ser un filésofo en el sentido propio de la pala-
bra, y hasta sin haber eserito tratados especiales de
Filosofia , Vico merece que su nombre figure en la his-
toria de esta ciencia (1), al lado del de otros que se ha-
llan en el mismo caso.

Este notable pensador italiano, que nacié en Napo-
les en el afio de 1668 y fallecid en 1744 antes de pu-
blicar sus Principi d'una scienza nuova intorno alla

commune nature delle nazioni , dié & luz varios puscu-

los y tratados relacionados directamente con la Filo-
soffa y con el derecho (2), que hastarian para darle plaza
entre los escritores filoséficos. En ellos, el autor de la

(1) Por unaceidente casual , las cuartillas en gue hablabamos de
Vico en la primera edicion de esta obra sg extraviaron al ser remi-
fidas & la imprenta, v cuando advertimos el percance, ya era dema-
siado tarde para darles cabida en su propio lugar. Hacemos esta ad-
verletigia, porque alguien lal vez habra extranado nuestro silencio
acerca de Vieo en la primera edicion de este libro.

(2] Entre estos—y sin contar varios articulos suellos—enéntanse
los signientes : De nostri temporis studiorwm ratione.—De antiquis-
sima Hulorum sapiertio ex originibus linguoe latinae gruenda.—De
wno juris wniverso principio.—De constantia Jurisprudentis ,—y un
diseurso que comienza con las siguientes palabras ¢ Ownis divinae
atgue humanae eruditionis elementa Tric, nosse, velle, posse, v (qUe,
habida razon de s contenido v de sus tendencias , podria intitnlarse
De ovigine divina scientiarin.
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Scienza Nuove atacé con vigor las doctrinas cartesia-
nas, a pesar dela boga extraordinaria que por entonces
habian alcanzado en Italia, y, lo que es mas, sobrepo-
niéndose & las preocupaciones y 4 los entusiasmos, tan
generales como irreflexivos, de la época en favor del
mélodo carlesiano , sefiald los graves defectos y peli-
gros de éste. Si el método de los escolasticos, decia
Vico, era defectuoso y concedia demasiada importan-
cia & la autoridad , el de Descartes no lo es menos al
sujetarlo todo al juicio individual. «Querer , afiadia,
que el juicio del individuo reine solo; querer suje-
tarlo todo al método geométrico, es caer en el exceso
contrarioy.

El pensamiento filosifico de Vico es un pensamiento
esencialmente cristiano. Para Vico, Dios es el princi-
pio, la luz, el lazo y el término de la Filosofia y de todas
las ciencias, ecuyos principios proceden de Dios (omnig
scientiarum principia a Deo esse), cuya luz y verdad
elerna las penetra todas (divinum lumen sive aeternum
verum.... omnes scientias permeare), enlazandolas en-
tre si y dirigiéndolas & Dios (alias in alias dirigere el
cunctas ad Dewm revocare), en el cual, y sélo en 6],
las ciencias todas encuentran su origen , su término,
su firmeza y su verdad : Ff ostendam origine, omunes
@ Deo provenive; circulo, ad Dewm redire OINNES 7 COT~
stantia , omnes constare in Deo, omnesque eas ipsiLs
praeter Deuwmn tenebras esse et erroves.

La exposicion y critica de la Scienza Nuova, que es
la obra capital de Vico, y que entrafia una concepeién
relativamente original de la Filosofia de la historia, no
pertenecen en rigor y directamente & la historia de la
Filosofia; pero ésta debe indicar sus lineas principales,

<
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porque se rozan con ciertas ideas y teorias que ocupan
lugar distinguido en dicha historia.

@) La historia de la humanidad y el proceso y vi-
cisitudes de su civilizacién tienen por base tres ideas
fundamentales, que son la Providencie diving , la vir-
tud moral 6 moderacion de las pasiones, la inmortali-
dad del alma humana.

b) Estas tres ideas fundamentales del género hu-
mano se hallan representadas y como encarnadas en
tres hechos 6 instituciones tan primitivasy universales
como aquéllas, es & saber: la religion , el matrimonio
solemne, la sepultura de los muertos, puesto que las
naciones, ora sean barbaras, ora civilizadas, «todas tie-
nen, dice Vico, una religion cualquiera, todas contraen
matrimonios solemnes, todas sepultan sus muertosy,
acompafiando estos actos con ceremonias augustas (1)
y santas. «Por esta razon, anade, hemos tomado estas
tres costumbres elernas y universales por los lres pri-
meros principios de la ciencia nuevay.

¢) La marcha y las vicisitudes de la eivilizacion y
hasta las vicisitudes de la historia, se hallan en rela-
cién y armonia con las ya mencionadas ideas y cos-
tumbres 6 instituciones fundamentales y primitivas del
género humano.

d) De aqui también la divisién de la historia en
tres edades ¢ perfodos, que son: el periode divino 6
teocratico; el periodo Aeroico, y el periodo kumano 6 ci-

(1) «En todas las naciones, siquiera sean las mas salvajes y bar-
baras, ningn aclo de la vida es rodeado y realzado con ceremaonias
mas augustas , con solemnidades mas santas, que los actos que se re-
fieven 4 la religidn, 4 los matrimonios,  las sepultaras.i Princips
d unit scienza niova , ele., lib, 1, cap. 1




&40 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

vilizado; & los cuales responden tres estados 6 fases
del lenguaje, & saber: el sagrado 6 jeroglifico, el me-
taférico 6 poético, el articulado perfecto y propio de las
naciones civilizadas.

No siéndonos posible ni permitiendo la indole de
este libro enfrar en detalles sobre la teoria filoséfico-
histérica de Vico, concluimos recordando que este
ilustre pensador admite el estado salvaje del hombre
después del diluvio , y considera la monarquia como la
forma de gobierno «més conforme 4 la naturaleza en
los tiempos de la civilizacion méas avanzaday.

Aunque en los Principi d'una scienza nuove hay al-
gunas ideas que pudieran calificarse de algin tanto
avenluradas y peligrosas en el terreno catdlico, cree-
mos que no merecen las duras impugnaciones de que
han sido objeto por parte de algunos escritores. En todo
caso, es cierlo que Vieo vivié y murié como verdadero
creyente catilico, y que en sus obras se encuentran
pasajes elocuenles en que ensalza y defiende la verdad
divina del Cristianismo.

e
oo
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VOLTAIRE.

Sucede generalmente que en las épocas y socieda-
des en que mis se habla de virtud y de moralidad , es
cuando menos se praclican éstas , y no es raro lambién
que se hable mucho de Filosofia en épocas y naciones
que apenas la conocen. Nunca se hablé més de Filoso-
fia, ni se presentaron tantos //ldsofos como en Francia
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durante el siglo xvi; y, sin embargo, nunca hubo
menos Filosofia ni menos fildsofos en Francia que en
aquel siglo. Y es que la Filosofia consistia entonces,
1no en la investligacién y conocimiento de las esencias,
causas y atributos de las cosas, del mundo, de Dios y
del hombre , sino en atacar, combatir y desprestigiar
4 la religién de Jesucristo, echando mano de todos los
medios, y especialmente de la ironia, la menlira y la
calumnia. 4plastar al infame (1), 0 sea al catolicismo
y & su divino autor Jesucristo, era el grito de guerra
de aquellos pretendidos filosofos , y esta horrible blas-
femia fué como la palabra de orden, el delenda Cartha-
g9, que les proponia & inculcaba sin cesar el que llegd
4 ser su jefe, no tanto por su edad, por su talento lite-
rario y por su fama, cuanto por su odio perseverante
y profundamente satanico contra Jesueristo y contra
todo cuanto lenfa algin sabor cristiano. Este odio pro-
fundo contra el catolicismo que respiran los escritos
del filésofo de Ferney, y también su correspondencia
particular, no descendi6 con él al sepulcro : que la re-
volucién antisocial y antireligiosa, iniciada por ély
por sus sucesores, desarrollada y organizada en socie-

(1} «Que les philosophes véritables, escribia Vollaire en 1761,
fassent une confrérie comme les franc-maisons.... Gette académie se-
crete vaudrait mieux que Pacadémie d’Athines et toutes celles de Pa-
ris, Mais:chacun ne songe (u'i soi, et oublie le premier des devoirs
qui est dandantir Pinfame. Confondez linfame le plus que vous
pourrez.s Y en carfa 4 Saurin , afiadia : «Il faut que les fréres reunis
écrasent les coquins.» Sabido es que el odio satanico y las hlasfeinias
con (ue habia perseguido é insultado 4 Jesueristo durante su vida,
se volvieron contra él en la hora de su muerte, enando exclamaba
¢on voz ahogada por el dolor y Ia desesperacion : Muero abandonada
de Dips y de los hombres.
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dades secretas y piblicas , es su heredera legitima, y,
como. tal , esfuérzase en conservar y aumentar ese odio
satdnico, no ya sélo contra Jesuecristo Yy su Iglesia,
sino contra el mismo Dios.

Este odio profundo y universal contra Cristo ¥ con-
tra todo lo que lleva el nombre y la senal de Cristo,
fué el caricter distintivo de

Voltaire (Francisco Maria Arouet), que nacié en
Chat@nay, cerca de Paris, en 1694, y murié en 1778.
Cualq@iera que sea su mérito como literato, como his-
toriadok, como poeta y como crilico , €s lo cierlo que
es muy\ inferior como filgsofo , ¥ que su nombre no
merece apenas figurar en la historia de la Filosofia. Su
direccidnsfiloséfica coincide con la de Locke, cuya doc-
lrina propagé en su palria. Locke es para Voltaire el
mayor de los fildsofos y el mas profundo de los meta-
fisicos, y al lado del Zusago sobre el entendimiento hu-
mano , poco 6 nada valen ni significan, no ya sélo las
obras de Platén , de Aristételes y de Santo Tomés , Si
que lambién las de Descartes, Mallebranche y Leibnitz.

Asi no es de extranar que la Filosofia de Voltaire se
reduzca & un sensualismo deista 6 inecompleto , con ri-
betes y tendencias materialistas. Mientras que por un
lado afirma la existencia de Dios, enseiia por otro que
la exislencia del mal es incompatible con la bondad y
sabiduria divinas. Habla algunas veces del alma hu-
mana , ensalzando su dignidad y nobleza ; pero al pro-
pio tiempo se inclina & creer que es una abstraceion

realizada, y admite la posibilidad de una materia dota-
da de pensamiento: Ce je ne sais quoi quw'on appelle ma-
tiere, peut aussi bien penser que je ne saie quoi qu'on
appelle esprit.

=3
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Con respecto 4 la libertad , obsérvanse en Voltaire
las mismas dudas , la misma ignorancia, las mismas
contradicciones. Después de sus ditirambos en faver de
la libertad , el patriarca de la incredulidad concluye
dudando unas veces y mnegando otras en absoluto su
realidad y existencia : Je vewr nécessairement ce que
je veus , autrement je voudrais sans »aison, Sans cau-
se, ce qu’est tmposible.

Si en cuanto a las ideas propiamente filosdficas
Locke es el maestro y el inspirador casi inico de Vol-
taire , no puede decirse lo mismo cuando se trata de
sus ideas en el orden ético-religioso. Porque en este
orden de ideas, los verdaderos inspiradores y maestros
del escritor francés fueron Woolston , Collier, Boling-
broke, Shaftesbury, con los demas corifeos y propagan-
distas praclicos y tedricos de la escuela esencialmente
deista é incrédula que dominaba a la sazén entre los
literatos y filosofos de Inglaterra. En los escritos del
diltimo fué donde principalmente se inspir6 Voltaire en
este orden de ideas, y de alli tomo casi todos los ar-
gumentos— aunque no la safla — con que ataco al
Cristianismo.

Del campo de la Filosofia positivista y anticristia-
na hanse levantado en nuesiros dias no pocas voces
en favor de Vollaire y de su obhra, cosa muy natural,
en verdad, si se tiene en cuenta el afan hoy dominante
por rehabilitar el nombre de todos los que se distin-
guieron por su odio contra la verdad divina en gene-
ral , y con especialidad el nombre de los progenitores
y representantes del positivismo materialista , y de la
incredulidad religiosa, y del naturalismo, entre los cua-
les figura Voltaire con sobrada justicia. Asi se com-
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prende y explica que su nombre y sus ideas hayan sido
y sean hoy objeto de elogios, no solamente en Francia,
sino también en Alemania , bastando citar, en con-
firmacién de esto, la Historia de la literatura del si-
glo XVIIT, escrita por Hettner, la biografia de Voltaire
publicada por Rossenkranz , las Seis Conferencias de
Strauss sobre el escritor francés, y el discurso publi-
cado por Du-Bois Reymond con el titulo de Foltaire in
seiner Beviehung zur Naturmissenschaflt.

(772
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ROUSSEAT.

Naci6 este célebre escritor en Ginebra en 1715, y
murid no muchos dias después de Voltaire, habiendo
fundadas sospechas de que precipité su muerte por
medio del veneno. Como Voltaire, con quien comparte
la triste gloria de haber influido poderosamente en la
preparacién y desmanes de la revolucién francesa y de
las que & ésta sucedieron, Rousseau, mas bien que un
filosofo , es un escritor méas ¢ menos filosdfico, un pu-
blicista que tratd y discutié algunos problemas relacio-
nados con la Filosofia, especialmente en su parte ética
¥ politico-social.

En su famoso Discurso sobre-el origen iy los [und-
mentos de la desigualdad entre los hombres , Rousseau
comienza 4 exponer sus ideas polilico-sociales. Des-
cribe y ensalza con brillante estilo las ventajas y ex-
celencias de] hombre en el estado primitivo de la na-
turaleza ; esfuérzase en probar que todos sus vicios,
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sus miserias y sus males de todo género, traen su origen
de la sociedad, y, por consiguiente , que el verdadero
y 1inico remedio de los mismos es volver al estado de
la naturaleza. «Las leyes humanas, escribe, sélo han
servido para poner cadenas a los débiles, para dar fuer-
za 4 los ricos, para destruir la liberlad natural, para
perpetuar la propiedad y la designaldad.»

El filésofo de Ginebra desarrolla y completa esta
teoria en su Contralo social, afirmando que la voluntad
general del pueblo es el origen dnico de la soberania
y la razén suficiente de la duracion de los poderes pu-
blicos ; que los gobernantes, siquiera su poder sea he-
veditario, son meros mandatarios del pueblo, el cual
puede removerlos cuando le plazea y encomendar el
poder 4 otras manos. La forma més perfecta de gobierno
es la republicana, y esta sera tantomas perfecla cuanto
el pueblo influya de una manera mas directa é inme-
diata en el ejercicio del poder, lo mismo en el admi-
nistrativo y ejecutivo que en el legislativo. Como en
Greeia y en Roma, las leyes deben ser propuestas, vo-
tadas y sauncionadas por medio de asambleas en que
tome parte lodo el pueblo.

Como se ve por eslas ligeras indicaciones, las ideas
de Rousseau acerca de los vicios sociales y acerca de
la propiedad dan la mano & las ideas y tendencias
internacionalistas de nuestra época. Su teoria politico-
social y sus ideas acerca de las venlajas y excelencias
de la forma republicana, influyeron de una manera
eficacisima en la explosidn y vicisitudes de la revolu-
cién francesa, la cual, en algunos de sus periodos, re-
presenta la encarnacion mds genuina y completa de
las ideas y principios sociales proclamados por el au-
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tor del Contrato social y por el apologista fogoso de la
libertad y de la ignaldad.

Si se prescinde de este aspecto politico-social , que
es el mas importanle y original de la doctrina de Rous-
seau , ésta se reduce & un deismo naturalista, saturado
de escepticismo. La moral se reduce al dictamen na-
tural é instinlivo de la conciencia individual, sin méas
base racional ni religiosa. Rousseau sefiala como dog-
mas de la religion natural, dinica que admite :

2) La existencia de un ser supremo cuya volun-
{ad «mueve el mundo y anima la naturalezay,

b) La existencia de una materia movida por leyes
determinadas y constantes.

¢) La exislencia de un alma inmaterial en el hom-
bre, dotada de libertad en sus acciones. Por lo que
hace & la inmortalidad de esta alma , nada puede afir-
mar ui negar con certeza , aunque se inclina & la afir-
mativa. Rousseau duda de la eternidad de las penas
en la olra vida, si existe, pero inclindndose 4 la nega-
tiva : duda igualmente y dice que «nada sabe sobre si
Dios cred la maleria , los cuerpos, los espiritus, el
mundoy.

Este esceplicismo que corrofa la inteligencia y el
corazdn del escrilor ginebrino , produjo y explica 4 la
vez los pasajes contradictorios con que se tropieza fre-
cuentemente en sus escritos. Unas veces ensalza y ce-
lebra el Evangelio y la Religion cristiana con magnifi-
cos elogios ; olras veces los combate y vilipendia con
satia. Condena y excusa a la vez el adulterio ; eseribe
en pro y en conlra del duelo; en una pagina reprueba
con energia el suicidio, y en la siguiente escribe la
apologia de esle crimen.
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Platén , Plutarco y Locke fueron los inspiradores
de las teorias politicas y sociales de Rousseau. La ma-
gia sola de su estilo inimitable es la que puede cubrir
la pobreza de ideas realmente originales que en sus
escritos filosdfico-politicos y sociales existe. Quien-
quiera que haya leido el Centrato social del filésofo
ginebrino, vera en esta obra tan celebrada una exage-
racién del opusculo de Locke sobre el Gobierno civil,
asi como la profesién de fe del Vicario saboyardo res-
ponde al Cristianismo razonable del filésofo inglés. En
el Zmilio se tropieza a cada pagina con ideas tomadas
de la disertacién de Locke acerca de Za Educacion.

075
o
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LOS ENCICLUPEDISTAS.

Duranle el reinado de Luis XIV, y antes de él , los
hombres de letras ingleses soliun pasar a Francia para
ponerse en comunicacion con sus sabios y completar
su instruceidn. Después del reinado de aquél ; el co-
mercio intelectual entre las dos naciones tomd direc-
¢ién inversa , y muchos franceses pasaban & la Gran
Bretafia, poniéndose en comunicacién con sus sabios
y sus libros , y apropiandose sus ideas. Ya dejamos
indicado arriba que de la permanencia de Voltaire en
Londres arranca el prestigio de Locke en Francia, cuya
doetrina popularizé en su patria, & la vez que popula-
rizaba lambién las ideas materialistas , deislas y ra-
cionalistas de los Shaftesbury, los Wollaston, los
Hartley, los Bolingbroke y otros. Este comercio inte-

TOMO 111 27
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lectual entre los dos paises , y la preponderancia que
adquirieron en Francia las ideas religiosas , politicas
y filosGficas que privaban entre las clases ilustradas
de Inglaterra, preponderancia que contribuyo a la vez
poderosamente 4 la horrible y universal corrupcion de
las costumbres piublicas y privadas durante la Regen-
cia y el reinado de Luis XV, explican en parte la apa-
ricién de esa nube de escritores irreligiosos, materia-
listas y ateos, que, poseidos de furor satanico contra
el Cristianismo, organizaron conjuracién inmensa y
universal contra éste y coulra su divino fundador Je-
sueristo.

Encarnacion completa, al mismo tiempo que re-
sultado de esa conjuracién safiuda contra el Cristia-
nismo, fué la famosa Enciclopedia, 6 sea el Diccionario
razonado de las Ciencias y las Artes. Excusado parece
advertir que el objeto principal de esle facfum enorme,
que consta de lreinta y tres volimenes en folio, fué
esparcir y diseminar en todas las clases sociales sen-
timientos de menosprecio 6 ideas de incredulidad con-
tra el Cristianismo, contra sus hombres y contra sus
instituciones. Asi es que representa los esfuerzos , las
aspiraciones, las ideas y tendencias de los llamados
fil6sofos de la época, los cuales, todos ¢ casi todos
tomaron parte en su publicacion. Ademas de Voltaire,
y ademés de los directores 6 fundadores inmediatos de
la empresa , Diderot (1713-1784) y D'Alembert (1717~
1783), pueden citarse como colaboradores, auxiliares
y fautores, Maupertuis (1698-1759), el abale Raynal
(1713-1796), Grinm (1723-1807), nacido en Ralisbona,
pero que pasé la mayor parte de su vida en Paris en
comercio de amistad y de ideas con los enciclopedistas,
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y principalmente con Diderot; Za Mettrie (1709-1751),
cuyos escritos prepararon la Enciclopedia; el raarqués
de Argens (Juan de Boyer, 1704-1771), Tossaint (1715-
1772), Helvecio (1715-1771); el barén de Holbach (1723-
1789), natural del Palatinado, pero domiciliado en Pa-
ris, amigo intimo de Diderot, y cuya casa sirvié de
centro de reunién para los filésofos de la época ; Robi-
net (1735-1820), del cual se dice que modifico sus ideas
después de la revolucién y que murio cristianamente;
Nuigeon (1738-1810), autor de muchos articulos de la
Enciclopedia ; ¢l marqués de Condorcel (1743~ 1794),
quien , perseguido y encarcelado por la revolucion fran-
cesa, en la que habia tomado parte prineipal , se suieidd
en la cdrcel.

A preparar 6 aplicar las ideas de la Huciclopedia
contribuyeron también Monlesquicy (1689-1755) con
sus escritos y LS}](:‘.{.‘.iiilll]t‘]_lLe con sus Cartas persianas,
el ya citado Swint-Lambert (1716- 1803) con su Cale-
cismo wniversal, y el autor de las Ruinas de Palmira,
que perseverd en sus ideas a pesar de haber presen-
ciado los desmanes y resultados en la revolucion,
puesto que Volney nacid en 1755 y murié en 1820.

El naturalismo, el sensualismo, el materialismo y
el ateismo, constituyen el fondo de las ideas y dociri-
nas que contienen los escritos de estos aulores, todo

ello sazonado y saturado de ironia , de satiras gmwrsw
de odio y safia contra todo lo que lleva el nombre y la
sefial de Jesucristo 6 de su Iglesia catdlica. Ciencias y
artes, historia y Filosoffa, talento y fuerza, libertad y
autoridad, todo es bueno si declara la guerra a Jesu-
eristo; de todo echan mano para vilipendiar, combalir
y extirpar la idea cristiana.
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Porlo que hace & la Z'nciclopedia, considerada como
monumento cientifico y filoséfico, apenas hay en ella
cosa que merezca llamar la atencién. Lo més notable
en este concepto es suintroduccién, 6 sea el Discurso
preliminar, debido 4 la pluma de D’Alembert, y enel
cual este escritor traza & grandes rasgos el génesis, la
historia y las relaciones de las diferentes ciencias 6 ra-
mosdel saber humano. Este trabajo es sin disputadigno
de encomio, por la claridad y fuerza de ideas, asi como
por la precision de estilo que brillan en 61, siquiera
abunden en el mirmo apreciaciones poco exactas, y se
resienfa en su conjunto del empirismo baconiano que
le sirve de base y de norma, y sobre todo de tendencias
¢ ideas anticristianas, naturalistas y hasta ateistas.

§ 88.

LA METTRIE Y EL BARON DE HOL BACH.

Entre los diferentes nombres que acabamos de citar
a causa de sus trabajos mas 6 menos relacionados con
la Bnciclopedia, los de La Metirie y Holbach merecen
lugar separado en la historia de la Filosofia, no cier-
tamente porque su mérito como filésofos sea superior al
de sus compafieros , sino porque son los representantes
mas genuinos y explicitos del ma terialismo y del ateis-
mo de la época. En efecto ,

La Mettrie, cuya vida y costumbres, y hasta cuya
muerte estuvieron en armonia con sus ideas materia-
listas, digan lo que quieran sus recientes panegiris-
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tas (1), hace alarde y profesién del materialismo mas
grosero y completo. En su Hombre-planta, en su His-
torie natural del alma, pero sobre todo en su Hombre-
mdquina, obra que, por confesion de su mismo autor, se
halla calcada sobre el animal-maquina de Descartes, y
¢s una aplicacién del mecanismo cartesiano, La Met-
trie ensefia y afirma que no hay en el mundo mas que
substancias materiales, ni mas alma racional que las
propiedades del cuerpo , ni mas destino del hombre que
el placer de los sentidos, ni méas teoria moral que |
teoria del goce; que el hombre no se distingue de los
animales mas que en el lenguaje articulado; que el pen-
samiento es el resultado de la organizacién de la ma-
teria, y que la aparicién del hombre sobre la tierra
puede compararse a la de los hongos y las flores : a

(1) Asi como los enemigos de la Iglesia catolica suelen poner es-
pecial empefio en rehabilitar ¢l nombre y la memoria de los perse-
guidores de dsla, siquiera sea necesario para conseguirlo desfigurar
y violentar la historia , asi también los modernos materialistas suelen
trabajar con uo menor empeio en rehabilitar la memoria de sus legi-
timos ascendientes. Tal acontece en nuestros dias con ¢l nombre de
La Mettrie, cuya vida , euyo cardcler y cuyas ideas ensalzan a porfia
los coetaneos aniigos del materialismo, distingaiéndose en esta cru-
zada en favor del materialista francés el aleman Lange en su Ges-
chichte der Materialismus, Assezat en la Introduction que puso al
Hombre-méquina de La Mettrie , Quepat en su Essui sur La Metlrie,
sa vie el sos cewpres, y el ya célebre profesor de Berlin Du Bois-Rey-
mond en su Rede in der affentl. Sitzung der Kinigl. Preuss. Alad. der
Wissenschaften zur Gedacehinissfeier Fried. I, A pesar de las apolo-
gias de estos y olros autores, y de su estudiada benevolencia eritica en
favor de La Mettrie , siempre resulta y resultara de la historia gue
la vida del favorito de Federico de Prusia fué vida de epictreo s (e
sus costumbres eran dignas de su moral ; que murio de una indiges-
liony que sus mismos companeros de ideas y aspiraciones, como
Voltaire v ofros, hablan de él con sumo desprecio, y que Diderot le
apellida el apologista del vicio y el detractor de la virtud.
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ces champignons qui paraissent d'un jowr a Uautre, ov
a.ces flewrs qui bordent les fossés el couvrent les mu-
railles.

La Mettrie no se limita & presentarnos el orangutan
como un ser casienteramente ignal al hombre, sino
que, preludiando y anticipandose 4 los modernos dar-
winistas y materialistas de nuestro tiempo , admite la
posibilidad de que el mono adquiera con el tiempo el
lenguaje, y con éste la naturaleza humana, puesto que
el conocimiento 6 uso del lenguaje es lo tinico que se-
para al hombre del animal ; afirma que la- magnanimi-
dad, el valor, la dignidad, el odio, la soberbia, y en
general los actos que llamamos virtuosos y vieiosos,
proceden y dependen de las condiciones materiales y
organicas del individuo, como son el clima , el hambre,
la comida, las riquezas, etc.; anade que la memoria,
la imaginacidn ,—a la cual confunde é identifica con el
pensamiento—el sentido comiin, las pasiones y demas
facultades del hombre, son puramente materiales, de-
duciendo de todo esto que el alma es también mate-
rial, G, mejor dicho, una manifestacién y como el
resultado de la organizacion de la materia en los senti-
dos; drganos en los cuales y con los cunales se forma,
crece y mengua: I’ dme dépend essentiellement des or-
ganes du corps, avee lesquels elle se forme , grandil et
décroit.

El autor del Hombre-mdquina no niega terminan-
temente la existencia de Dios, afectando colocarse en
una especie de duda entre el pro y el contra; pero a
través de esta aparente indecision se Lrasluce su ver-
dadera sentencia en favor del ateismo, sistema que
considera, ademas, como perfectamente compatible con
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la moral. La Mettrie, lo mismo que nuestros modernos
materialistas, se excusa de afirmar la existencia de
Dios so pretexto de que no sabemos si ha ereado la ma-
teria 6 si 6sla es elerna, siendo ademas muy proba-
ble que todo es producido 6 debe su origen a lo que
llamamos naturaleza. En todo caso, para nuestro bien-
estar y felicidad es completamente in diferente que Dios
exisla 0 no.

En conformidad con estos principios, La Mettrie
afirma que la libertad es una ilusion (T'homme est une
machine quw'un fatalisme absolu gowverne impérieuse-
ment); que los remordimientos mismos de conciencia
son meras preocupaciones de la educacion (les remords
sont des prdjugds de Uéducation); que no hay distincién
real entre el vicio y la virtud, y que los que llamamos
malyados, con lal que consigan deshacerse de las pre-
ocupaciones y ahogar los remordimientos (#louffer les
remords) que de éstas proceden, seran dichosos y feli-
ces: Alors, en effet, je le soutiens, parricide , inces-
tueww , volewr , scélérat.... tu seras hewreus cependant.

Lo que fué La Mettrie respecto de la tesis maleria-
lista. fué el baron de Holbach respecto del ateismo.
El autor del Sistema de lo Naturaleza ensefia, sin am-
bages ni alenuaciones de ningun género, la doctrina
ateista, ¢ sea la misma doctrina que habian profesado
y profesaban Diderot, Naigeon y algunos ofros de sus
conlempordneos, pero con clerta limidez , como de pa-
sada y con reservas.

Como ¢l materialismo es la base natural y la pre-
misa l6gica del aleismo, Holbach comienza por ensenar
las doetrinas de todos los materialistas rigidos, desde
Lucrecio hasta La Meltrie, para deducir después que la
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maleria es elerna y necesaria (la matiére est éternelle
el névessaire) en su esencia, aunque variable en sus
formas y combinaciones; que la opinién de los hom-
bres acerca de la existencia de Dios trae su or igen de
la ignorancia de la naluraleza (Pignorance de la nature
donna la naissance auz Dieuz) o de sus fuerzas, y,
finalmente, que la palabra Dios, 6 carece de bODtldU 6
sélo puede significar la suma dc las fuerzas debcuno-
cidas que entrana el universo : la somme des forces in-
connues qui animent U'univers.

Excusado parece anadir que para el autor del Sis-
tema de la Naturaleza ,lo mismo que para los ateo-ma-
terialislas de nuestra época, la materia y la fuerza 6
el movimiento son el origen y conlienen la razén su-
ficiente de todos los fendmenos. La maleria tiene en
si misma y de si misma el principio del movimiento
(elle se mneut par sa propre énergie) 6 la fuerza, la cual
nace necesariamente de la esencia misma de la mate-
via : découle nécessnirement de Vessence de la matiére.

La naturaleza es la tnica realidad ¥ como el gran
todo del cual forman parte los varios seres particula-
res, incluso el hombre. Los seres espiriluales, las subs-
lancias exlramundanas y suprasensibles, carecen de
toda realidad objetiva y existen silo como produclo de
nuestra imaginacidn.

La voluntad, como principio de aclos libres, es una
tlusién , porque el hombre , lo mismo que todos los de-
mas seres , esla sujeto 4 leyes necesarias y 4 influen~
cias fatales. Asi como la materia y el movimiento son
eternos , eterno é infinito es también el encadenamien-
to de causas y efectos que se verifica en el seno del
gran todo que llamamos Naluraleza.

4
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Anticipandose & recienles positivistas, que convier-
ten las ciencias morales y politicas en arles de esta-
distica y en ciencias fisicas , Holbach ensefia que una
moral y una politica basadas é inspiradas en el mate-
rialismo, serian muy superiores 4 las mismas ciencias
basadas en el espiritualismo (la norale et lg politique
powrraient rétiver du materialisme des avantages que
le dogine de la spiritualité ne lewr fournira jamais),
deduciendo de aqui , anles que nuestros socialistas y
comunistas, que las causas de los males que aquejan a
los hombres son precisamente la religién, los gobier-
nos , la educacién , bajo cuya influencia han vivido:
Leurs rveligions , leurs gouvernements, lewr éducalion,
les ememples qu'ils ont sous les yewx, les poussent ir're-
sistiblement aw mal.

Como se ve por las indicaciones que anleceden , el
autor del Sistema de la Naturaleza dejé muy poco 6
nada nuevo que decir 4 los que hoy tanto ruido meten,
afectando una originalidad, que ciertamente no lienen,
en sus teorias cientificas , morales y politicas basadas
sobre el positivismo materialista.

S 89.

ESTADO DE LA FILOSOFIA ESCOLASTICA HASTA FINES
DEL SIGLO XVIII.

Durante el siglo xviii y parte del anterior , déjase
senlir la influencia y la accién de la Filosofia moder-
na en general , y con particularidad la influencia de
las ideas de Bacon , Descarles y Locke , no ya sélo en
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las capas superiores y en las manifestaciones genera-
les del pensamiento, sino tambiéu en las escuelas pi-
blicas y en las publicaciones y libros elementales. Asi
vemos que, en pos del Arfe de pensar, escrito por los
hombres de Port-Royal , vienen las Znstitutiones phi-
losophicae , denominadas de los Lugdunenses, y las
Lzercilationes scholasticae de Purchot , y las obras de
Genovesi, y los escritos filosdficos de Veruei , obras
lodas en que los encomios repetidos y exagerados de
los fil6sofvos modernos, y principalmente de Descartes,
corren parejas con las diatribas y declamaciones vio-
lentas conlra los escolasticos y contra Aristéleles,

Sin adoptar ni hacer alarde de este menosprecio
sistematico y universal contra la Filosofia escolastica,
el espafiol P. Nazer«e entra en la linea de los partida-
rios de la Filosofia moderna, por razén de su Maigna-
nus redivivus , verdadera apologia de ciertas doclrinas
de Gassendi y Descartes. Lo mismo puede decirse de
Eximeno , cuyas Institutiones philosophicae et mathe-
maticae representan direcciones antiescolaslicas y mo-
dernas , predominando eutre las ullimas la doclrina de
Locke y Condillac. En el terreno de la fisica, adopta-
ron también teorias modernas Tosca , Martinez y otros,
como veremos después.

Los ataques violeutos de los enemigos de la esco-
lastica , junto con la cousideracién de las doctrinas
perniciosas que, como frutos mas 6 menos legitimos de
la Filosofia moderna , pululaban por todas parles , co-
rrompian las costumbres, poniendo 4 la vez en peli-
gro la sociedad y la religién a la sombra de los Voltai-
re , Holbach , Rousseau y enciclopedistas , que se pro-
clamaban partidarios , sucesores y representantes de
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la Filosofia moderna , fueron causa de que muchos es-
colasticos extremaran su oposicién y desconfianza res-
pecto de aquélla , rechazando y condenando en absolu-
to todas sus doetrinas, todas sus ideas, todos sus
métodos. Si alguna vez salian de sus tiendas estos es-
colasticos , era solo para combatir y refutar determina-
das teorias de los modernos.

Sin contar el Qursus philosophicus de Juan de Santo
Tomés, la Philosophia thomistice de Goudin, con al-
gunos otros autores anteriormente citados , perlenecen
a esta clase,

a) Elfecundo Caramucl , autor que, si bien alguna
vez presenta conatos de independencia y originalidad,
es lo cierto que su doctrina no sale del cuadro de la
escolastica, y que su originalidad, algo parecida a la
originalidad luliana , se refiere a la forma externa y
las palabras (1), mas bien que al pensamiento. El ti-

(1) Para convencerse de que la marcha del poligrafo benedicti-
1o tiene cierta analogia con la de Lulio, basta leer la siguiente por-
tada de una de sus principales obras flosoficas: « Pragcursor logicus,
complectens grammalicam audacen., cujus partes sunt tros, methodi-
o, metriea, criticn; quarum prima ab omnibus linguis praescindens
disputal philosophice de artificio et secundis intentionihus artis gram-
maticae, de partibus ovationis , de earundem numero , de singularim
qualitatibus , causis et wsw. (Hic corvigitur et reformatur veteris
seholae diaglectica, et institnitur nova, disputationibus. philosophicis
et theologicis appositissima, subsistens hrevibus et clarissimis regu-
lis.) Secunda disserit etiam philosophice de syllabarum natwra el in-
genio, de principiis et ciusis intrinsecis , de accenlo et loco, de maghi-
budine , compositione et propositione, de quantilate verq et secundum
dici . de motu el primo motore, sew Deo. (Hie clauditur tota Philoso-
phia naturalis , el multae contioversise curiosae et difficiles sumima
¢laritate explicantur et dilucidantur ; et praeparatar animus, ut se-
guentia omnia utiliter legere possit.) Tertia ausw generoso ef felict i
ommnes seientias nobiliores se  insinual, et deis grammaticarim asser-
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tulo mismo de sus principales obras filoséficas reve-
lan su pensamiento escolastico y hasta su predileccicn
por la doctrina de Santo Tomas , segiin se ve en su
Theologia Rationalis, sivein auream Angelici Doctoris
Sunvmam , meditationes , notae et observaliones, libera-
les, philosophicae, scholasticae.

8) Los jesuitas espanoles, Vifias, Losada y Quirds,
autores de obras elementales de Filosofia escolastica,
bien que evitando algunos defectos de ésta en cuanto
al método y conlenido. El dltimo de los citados ofrece
la especialidad de concluir su Opus philosophicum con
un tratado De opere sex dierum , en que ventild varias
cuestiones sobre la creacidn , siguiendo paso & paso la
narracion mosaica.

¢) El jesuita aleman Schwarz se manifiesta esco-
lastico acérrimo en su Peripateticus nostri lemporis,
combatiendo a la vez y refutando la teorfa astronémica
de Copérnico.

tionwm praeventa, examinit el Lradit Logicam , Metaphysicam et Theo-
logiam seholastivam, Moralemgue , et illas pure grammaticis [adeoque
cerlis el cuivis puero notis) fundamentis subcollat et mere litlerariis
eaemplis el notitiis dilucidat. Ei hic ingenioso lectori facillima et se-
carissima clavis prorrigitur, ub possil mire omnes scientias , 6l in
singulis intricatissimas difficultates solvere el caocas quacstiones ape-
rire.»

Como prueba y efecto sin duda de su método especial y univer-
sal para lodas las cosas, Caramuel se compromele a enseiar la
logica & sus discipulos en una sola semana, no obstante que se
empleaba entonees un ano , y €l lo- habia empleado tambidn en
aprenderla : « Integrum annum ut Logicam docever impendi.... Sed
(quanto, quaeso , tempore, si docere juberer , discipulis traderem Lo-
gicam ? unica hehdomade. Andax facinus, sed quod (irmaret, aul
etiam firmabil experientia , si tempus et occasio sucurrat. s Theologin
rationalis, parte 3.%, medit. 1.7
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@) La Plilosophia vetus et nove de Duhamel, la
Summa philosophiae scholasticae et scotisticae de Dupas-
quier, asi como la Philosophia peripatetica del jesuita
Benedictis, representan también la doctrina escolasti-
ca, sin perjuicio de algunas meodificaciones en sentido
de la Filosofia moderna, y de segunir la enseflanza de
ésta algunos de ellos en las cuestiones de fisica.

¢) Dos son los principales representantes domini-
cos de la Filosofia escolastica durante el siglo que nos
ocupa : el francés Guérinois, autor del Clipeus philoso-
phiae thomisticae contra veteres el novos ejus impugra-
tores, y el italiano Roselli , que escribié una Swmma
philosophicw ad mentem Angelici Doectoris. Uno y otro
cuidaron de evilar ciertas cuestiones inuliles y abstru-
sus, el teenicismo obscuro, el lenguaje barbaro y el
método generalmente defectuoso de los escolasticos,
sin perjuicio de seguir con fidelidad la doctrina filos6-
fica de Santo Tomas, impugnando & la vez las teorias
modernas incompatibles con ella. La obra del ultimo,
que es muy extensa y no menos erudita , se distingue
ademés por la pureza relativa del lenguaje y por haber
introducido en el cuadro de la Filosofia no pocos pro-
blemas ignorados 1 olvidados por los tratadistas ante-
riores. Y el mérito é imporlancia de la Sumimna philoso-
phica del dominico italiano , se recomiendan ademas
por haber servido de punto de partida y como de base,
segin veremos mas adelante , para la restauracion es-
colastico-cristiana que en el presente siglo viene llevan-
dose a cabo en las naciones de la Europa.

A esta restauracion de la Filosofia cristiana , bien
asi como al descrédito y refulacion de los. miltiples
errores propalados y defendidos por los enciclopedistas,
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contribuyeron también eficazmente ¢l monje jerénimo
P. Ceballos y eldominico P. Alvarado , espafioles am-
bos, que merecen lugar distinguido en esta serie de
filésofos escolasticos, si bien, cronoldgicamente ha-
blando, el P. Alvarado pertenece ya al siglo siguiente.
La falsa Filosofia crimen de Estado del primero (1), lo
mismo que las Carlas Criticas del segundo, apellidado
y que se apellidaba & si mismo el Felosofo rancio, con-
tienen refutaciones sdlidas y vigorosas de las teorias
racionalistas , anticristianas, materialistas y ateas de
los enciclopedistas franceses , y también de las doctri-
nas de Hobbes , de Locke , Voltaire y Rousseau, tanto
en el orden moral y religioso, como en el orden poli-
tico-social. La solidez de su doctrina y el vigor de su
argumentacién, se hallan realzados por el donaire y
gracia del estilo en el P. Alvarado, y en el P. Ceballos
por la erudieion nada valgar que ostenta.

(1) El titulo completo de la obra es como signe : Lu false Filo-
sofia o el aleising , deismo , materialismo y demds nuevas seclas con-
vencidas de erimen de Estado contra los soberanos y sus regalias,
contra los magistrados y poiestades legitimas : se combaten sus mdri-
mas sediciosas y subversivas de toda sociedad y awn de la hwmanidad.

En el prologo-dedicatoria, dirigido a Camipomanes , escribe: «Los
estragos morales y politicos que causa ya una Filosofia frandulenta y
traidora , se resienten en muchas partes. Cuantos sabios juiciosos y
de buen sentide escriben ¢contra ella.... no pueden dejar de ver que,
ademis de la impiedad y de la irreligion que dicha Filosolia predica,
va también & resolver el orden piablico , 4 derribar a los soberanos,
y i disipar 4 los magistrados y gobiernos establecidos.» Este pasaje,
y el titulo mismo de la obra , manifiestan que no se ocultaban a fa
previgion del autor las consecuencias desastrosas para el porvenir
que entraniaba la Filosofia de la Enciclopedia.

Sabido es que el P. Geballos eseribid otras varias obras, y entre
ellas la que lleva el significativo epigrafe de Juicio final de Vollaire,
con sw historia civil 'y literaria y el resullado de su filosofia-en la fu-
nesta revolycion de Europa. Diola i luz D. Leon Carbonero y Sel.
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Al lado del P. Ceballos y del P. Alvarado merecen
figurar el franciscano P. Castro y el candénigo Valcér-
cel, autor el primero de una obra rotulada Apolegio de
la theologia Fscholdstica, en la que defiende & la Teolo-
gia y Filosofia ensefiadas en las escuelas contralos ata-
ques que en aquel siglo y el anterior se habian dirigido
contra las mismas, refutando de paso ideas y asercio-
nes de Vernei, Genovesi y otros enemigos acérrimos
de los escolasticos.

El libro del segundo, 6 sea los Desenganos filosdfi-
cos de Valedreel, es obra de mas fuste y substancia en
el terrenofiloséfico. Encuéntrasealli, por de pronto, un
conocimiento bastantie exacto de los sistemas filos6fi-
cos de Descartes, Spinoza, Mallebranche, Leibnitz y
Locke, y al lado de esto una critica concienzuda de los
mismos, junlo con la refutacién de sus errores mas
trascendentales. Si los demés escolasticos espafioles
hubieran seguido el ejemplo de Valearcel, estudiando
los sistemas filoséficos antes de rechazarlos & bulto y
sin conocerlos, oira hubiera sido la suerte del movi-
miento filosifico cristiano en nuestra patria.

§ 90,
LA FILOSOFIA ESCOLASTICO-ECLECTICA,

Por esta misma época hubo algunos filésofos , es-
pecialmente en nuesira Espafia, que, sin enfrar en la
corriente esencialmente antiescolistica y universal-
mente moderna de Genovesi y Vernei, abandonaron,
sin embargo , y combatieron las soluciones de la Filo-
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soffa escoléstica, ya en orden & problemas més 6 menos
importantes y numerosos de la Filosofia propiamente
dicha, ya principalmente en orden & la fisica , la qui-
mica y la medicina. Tales son , ademéas del P. Feijoo
y del jesuita Hervds, de quienes hablaremos después,
el médico Martin Martinez , el cual en su Filosofia es-
cptica compara y discute las teorfas de Aristileles, de
Descarles y Gassendi; los jesuitas P. Cuadros y P. Co-
dorniw, aulor el primero de la Palestra scholastica, y
el segundo del Zudice de la Filosofia moral cristiano-
politica , sin contar su refulacién del Barbadifio, que
lleva por epigrafe: Desagravio de los auloves y faculla-
des que ofende el Barbadino ; & los cuales pueden afia-
dirse Forner, autor de los Discursos filosificos sobre
el hombre, y el candnigo Cuastro, conocido por su
Theodicta. Bl P. Tosca sigue analoga direceion en su
Compendium Philosophiae , segin queda indicado , asi
como también el P. Rodriguez, cisterciense, en cuyo
curioso libro &1 Philoteo en conversaciones del tiempo,
defiende y practica su autor el método experimental,
aceptando 4 la vez los descubrimientos que en ciencias
fisicas, exactas y nalurales se habian hecho hasta en-
tonces.

Quién mas, quién menos , eslos esecritores y olros
que pudiéramos citar, conservan el fondo de la Filoso-
fia escolastica, pero sin cerrar la puerta 4 determina-
das teorias, ideas, direcciones y tendencias de la Fi-
losoffa moderna; y por esla razon, y solo en esle
conceplo, los agrupamos bajo la denominacién de fil6-
sofos escolastico-eclécticos. Por lo demds, no se nos
oculta que la escala de aproximacion y alejamiento
de la escolastica que represenlan contiene muchos y




LA FILOSOFIA ESCOLASTIOO-BECLECTICA. 433

muy diferentes grados. Si la Zheodicea de Castro, las
obras de Codorniu y los Desengaiios filusoficos de Val-
carcel representan la lradicion escolastica casi con
perfecta fidelidad, en cambio la Filosofia escéptica de
Marlinez y los Discursos filosoficos de Forner repre-
senlan alejamiento casi completo de aquélla, no ya
solo en las malerias perienecientes & la fisica y cien-
cias nalurales, si que también en las cuestiones pro-
piamente filoséficas. Martinez, aunque recomnoce que
la Filosofia peripatélica es 1ilil y acaso la tinica & pro-
posito para el conocimiento y ensefianza de la teolo-
gia, su lenguaje deja traslucir cierta especie de duda
sobre este punto concreto, y algo mas que dudas es-
cépticas acerca de la verdad y ulilidad de la Filosofia
peripalética en general.

En los Discursos filosoficos del segundo, y mas
todavia en las Jlustraciones de aquéllos, deseciibrese
mds empefio en seguir las huellas y los procedimien-
tos de Vives, Pereira y Bacon, que en exponer y de-
fender el método y las teorias de la Filosofia escolas-
Lica.

De proposito he dejado para lo tiltimo hacer men-
cién de Andrés Piguer, representante acaso el més se-
rio y completode la direccion ecléctico-escolastica; pues
este ilustre médico espaiiol eseribié sobre casi lodas
las partes de la Filosofia propiamente dicha, y escri-
bié eonservando el fondo esencial de la Filosofia de
Santo Toméas. Como ésle , ensena que pensar y querer
son aceiones espirituales propias del alma, a diferencia
de las organicas y sensilivas, que dependen de los 6r-
ganos, pudiendo afiadirse que, en general, su psicolo-
gia, 6, mejor, su Filosofia coincide con la del Santo Doc-

TOMO 111 28
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tor, salvas algunas opiniones secundarias. Entre éstas
figura la que se refiere a la idea de Dios , idea que pa-
rece considerar como innata (1) 6 connatural al hombre.

En su #ilosofia morel expone con acierto y resuelve
con crilerio cristiano los problemas mas trascendenta-
les, no solamente de la ética, sino también de derecho
en casi lodas sus esferas. Piquer afirma resueltamente
que «tan demosirable es como las verdades mas evi-
dentes de la geometria, que la verdadera religién de
Jesucristo solamente es la Catdlica romana ; con que
el Principe ha de procurar que ésta se promulgue en
sus reinos y se guarde en todos su dominios con invio-
lable santidad y purezay.

Piquer, al mismo tiempo que considera ulilisimo el
estudio de la Filosofia escolistica, reconoce la utilidad
y conveniencia de conocer los diferentes sistemas filo-
soficos , 6, como él dice, toda suerte de Filosofias (2),

(1) «Han hecho, pues, los hombres estas cosas, siguiendo la
idea y nocion innata que tienen dentro de si mismos de la existencia
de la Divinidad.... por eso debe ponerse entre las innatas y conna-
turales al hombre.» Filos. Moral, lib. 1, cap. 1.

(2) En el prologo de su Discurso sobre la aplicacidn de la Filoso-
fia d los asuntos de religion, encontramos las siguientes palabras,
fue resumen si pensamiento sobre esta materia : «No solo es condu-
cenle, sino utilisimo, que la juventud que haya de dedicarse al estu-
dio de la religion aprenda primero la Filosofia aristotélica que se
ensena en las escuelas, vy vea el modo justo con que se aplica a las
¢osas teologicas, porque esto le servira para inlernarse en el estudio
de la religion , segun todos los ramos y extension de ella.... Mas una
vez enterads de estos principios que le sirven de base , convenients
puede ser también que vea toda suerte de Filosofias y escoja las ver-
dades gne hallare en ellas, para ilustrar las de la religion , porque,
ademas de gue la verdad no esta vinculada a un sistema filosofico,
podrd asi combatir mas Eieilmente los ervores de cualquiera Filosofia
que de ésta dimane, o con quien tenga manifiesta conexiony,
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hasta en interés de la verdadera Filosofia y de la ver-
dadera religion.

Al mismo tiempo que Piquer, 6 poco después, con-
tinué las tradiciones de la Filosofia escolastico-cris-
tiana el portugués P. Almeida. En sus Recreaciones
filosdficas y algunas otras obras, el fildsofo lusitano
establece y defiende con calor y copia de razones las
grandes verdades del orden metafisico, moral y reli-
gioso, tan combatidas 4 la sazdn por los enciclopedis-
tas 6 incrédulos franceses. Su compatriola Monleiro
eseribié més adelante unas instituciones filosdficas,
en que predomina el criterio ecléetico-cristiano, el
mismo que predomina también en las Zustitutiones
philosophicae eseritas por Guevara, y que sirvieron
de texto con alguna frecuencia en las universidades y
escuelas piblicas durante el primer tercio de nuestro
giglo.

§ 91.

EL P. FELIOO Y EL P. HERVAS.

En una historia general y compendiosa de la Filo-
sofia , solo corresponde de justicia una mencién breve
v de pasada 4 los PP, Feijéo y Hervas; pero cuando
esa historia estd escrita por autor espafiol , bien puede
perdonérsele que dedique algunas palabras mas a estos
sus compairiotas.

Cierto es que ni el P. Feijdo ni el P. Hervas son dos
filésofos, en el sentido propio de la palabra, y que sus
eseritos , mas bien que a la Filosofia , se refieren a las
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ciencias fisicas, naturales , histdricas , lingiiisticas y
sociales ; pero tampoco puede negarse que uno y otro
contribuyeron de una manera méas ¢ menos directa y
eficaz 4 dirigir, avivar y fomentar el movimiento filo-
sdfico en Espana.

El primero especialmente mereci6 bien de la Filo-
sofia , sefialando con bastante acierto los innegables
defectos y abusos que reinaban en las universidades y
escuelas de nuestra palria por entonces, principal-
mente por parte del método de ensefiar, ora en los
libros de texto, ora en las aulas, indicando a la vez
los remedios. Para convencerse de ello, basta recordar
G citar sus discursos : De lo que conviene quilar en las
Stemulas.—De lo que conviene quitar y poner en la ld-
gica y la metafisica.—De lo que sobra y falta en la fi-
sica, no menos que los que llevan los epigrafes siguien-
tes : Abusos de las disputas verbales.— Desenredo de
sofismas.—Diclado de las aulas.—Argumentos de auto-
ridad.—Sabiduria aparente, ete,

En eslos y algunos otros discursos, lo mismo que
en algunas de sus Carfas erudifas, el P. Feijéo em-
prende de nuevo 6 continia la obra de reslauracién que
en el siglo xvi habian iniciado y promovido Luis Vi-
ves , Melchor Cano, Soto, Morcillo, Arriaga y olros,
en el terreno teoldgico y filoséfico, como la habian fo-
mentado también Gomez Pereira , Vallés y Laguna en
el terreno de las ciencias fisicas y médicas. El mérito
principal del benedictino espafiol, como hombre de
ciencia, consiste precisamente en esto: consisle en
haber dado vida y movimiento, siquiera de una manera
relativamente incomplela y superficial , a la regenera-
ci6n progresiva de la Filosofia y de las ciencias, debida
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al genio de aquellos grandes varones, é interrumpida
después por causas de diversa indole.

Y hemos dicho siquicra sea deuna manera relati-
vamente incompleta y superficial, porque ello es incon-
testable que Feijdo se halla muy distenle de los Vives
y Canos en cuanto 4 exactitud, alcance y originalidad
de ideas, lo mismo que en cuanto & profundidad de
juicio y elevacidn de critica. Por otra parte, lo que nos
dice acerca de la escasa importancia del problema de
los universales, su doctrina acerca del mal fisico, los
términos en que se expresa acerca de Lulio y su doc-
trina, la tendencia frecuente & confundir el objeto de
la Filosofia con el objeto de las cosas fisicas, y medir
la importancia y el valor de la primera por la impor-
tancia practica y utililaria de la fisica experimental,
revelan que el autor del Zealro critico no poseia el
discernimiento y la solidez de juicio que adornaban a
Luis Vives y Melchor Cano en la tarea de regenerar la
ciencia. Esto sin contar que la erudicion de Feijéo no
es la erudicidn escogida y de primera mano de aquéllos,
sino la erudicién muy inferior, de segunda 6 tercera
mano, sacada de obras contemporaneas de vulgariza-
cién, como el Dierio de los sabios, las Memorias de
Trévoux, el gran Diccionario de Moreri, con otras por
este estilo.

Asi y todo, sus escritos contribuyeron mucho a
desterrar preocupaciones, supersticiones, errores y
abusos de nuestra patria ; promovieron y fomentaron,
al menos indirectamente, la regeneracidn de la Filoso-
fia , en cuanto al fondo y en cuanto al método, y, sobre
todo, influyeron no poco para que se formaran ideas
mas exaclas acerca de la importancia y naturaleza del
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método experimental, como elemento indispensable
para el cultivo y progreso de la medicina en sus dife-
rentes ramas , y de las ciencias fisicas y naturales.
Feijoo, como Bacén y como Lulio, y como otros
escritores, ha sido objeto de juicios los més encontra-
dos. Mientras unos le presentan como un sabio de pri-
mer orden y como el tnieg hombre de ciencia en la
Espana del siglo pasado, opinan otros que sus escritos
carecen hoy de todo valor real y cientifico. Por nues-
tra parte, creemos que esos escritos, sin ser propios
de un sabio de primer orden , ni aun para su siglo, to-
davia merecen hoy la atencién de los hombres de le-
tras. Ni creemos que seria justo quemar sus escritos al
pie de su estatua, como decia el literato espafiol, ni
tampoco asentimos a que le presenten como el gigante
debelador tnico de la ignorancia y tinieblas universa-
les que suponen reinantes en nuestra patria por enfon-
ces. Guando oigo a algunos decir que Feij6o fué la luz
que desterré de Espana las tinieblas de la ignorancia,
recuerdo involuntariamente 4 D'Alembert, cuando es-
cribia que Bacon clait nd dans le sein de la nuit la plus
profonde. Y , sin embargo, al lado de Bacon, 6 con in-
dependencia de él mismo, florecian y florecieron, sin
contar & Roger Bacén y a Gilberto, Telesio, Patrizzi,
Gassendi, Oton de Guerrick , Copérnico, Kepler, Ticho
Brahé, Galileo, Viele, con otros varios,asi como al
lado y antes de Feijdo florecieron sabios, historiadores
y criticos como Lucas Cortés, Nicolas Anlonio, Mon-
déjar, Aguirre , Burriel, Mayans , Florez , y en el te-
rreno filosdfico y cientifico Caramuel, Palanco, Hugo
Omengue, el P. Tosca, Solano de Luque , Martin Mar-
tinez, Saquens, Piquer, Forner y tantos otros.
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El P. Hervas y Panduro (Lorenzo, 1735-1809), je-
suita desterrado 4 Italia con sus hermanos por la tira-
nia volteriana de los ministros de Carlos 111, es uno de
los escritores que mas contribuyeron en el pasado siglo
al lustre y nombre literario de nuestra patria. Hombre
de inmensa lectura , de escogida erudicién y de genio
sintético y comprensivo , public en la década de 1778
4 1788 su justamente celebrada /dea dell’ Universo, es~
pecie de enciclopedia, en que se trata del hombre y de
su historia fisica, de las lenguas, dela sociedad , de
las razas humanas y sus relaciones , del globo terres-
{re considerado en su constitucion , en su origeny en
su distribucién geografica, con otras muchas materias
literarias y cientificas.

Empero la parte mas importante, a la vez que la
més original y meritoria contenida en la Zdea del wni-
verso, es sin disputa la que se refiere a las lenguas.
Porque la verdad es que su Vocabulario poliglota, que
comprende ciento cincuenta idiomas , su Oracion domi-
nical traducida 4 trescientas siete lenguas ¢ dialectos,
y, sobre todo, su Catdlogo de las lenguas conocidas, con
noticias acerca de sus afinidades, le dan derecho para
ser apellidado fundador y padre de la moderna lin-
giifstica , sin que sea ni pueda ser motivo suficiente
para negarle este caracter la consideracién ¢ el hecho
de que algunas de sus teorias y afirmaciones hayan sido
desechadas 6 rectificadas por los descubrimientos ¢ in-
vestigaciones de los modernos cultivadores de las cien-
cias lingiifsticas y etnogrdficas. En todo caso, nadie
puede negar al jesuita espariol la gloria de haber dado
el primer impulso vigoroso y sintético en estas cien-
cias , Iy la gloria de haber acumulado, con indecibles
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trabajos y fatigas, abundantes materiales para las
mismas.

Si los trabajos literarios y cientificos del P. Hervas
no tienen relacién tan inmediata y directa con la re-
generacion filoséfica de Espaiia en el pasado siglo, en
cambio bien puede afirmarse que el genio, la ciencia y
la erudicion del jesuita conquense son superiores al
genio, a la ciencia y 4 la erudicidn del benedictino ga-
llego, y que realzé mas anle los extrafios la gloria
literaria de nuestra patria.

§ 92.

TRANSICION DE LA FILOSOFIA MODERNA £ LA FILOSOFiA
NOVISIMA POR MEDIO DE KANT.

Para quien haya seguido con nosotros el movi-
miento histérico de la Ifilosofia moderna, 4 contar desde
Bacon y Descartes , es cosa no dificil de comprender
que son tres los caracteres fundamentales y los pun-
tos salientes, por decirlo asi, que entrafia esa Filoso-
fia. Si bajo el punto de vista filoséfico encontramos en
ella desde sus primeros pasos al empirismo y al idea-
lismo, descubrimos 4 la vez en ella el prineipio racio-
nalista, que la distingue y caracteriza desde el punto
de vista leolégico. Racionalismo, empirismo , idealis-
mo : he aqui las tres direcciones fundamentales de la
Filosofia moderna, considerada en su origen, ¢ al me-
nos en sus dos primeros y principales representantes,
Bacdon y Descarles.

Como sucede generalmente en las revoluciones filo-
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soficas ; como sucede cuando el espiritu humano em-
prende nuevos derroteros ¢ se inicia un nueyo periodo
en la historia de la Filosofia , los hombres y el tiempo,
coeficiente natural, aunque insensible, delas obras hu-
manas, suelen desenvolver, concretar y aplicar las
ideas mas 6 menos vagas ¢ indecisas, arrojadas al
viento con cierta limidez por sus autores y primeros
representantes. Tal acontecid en el periodo de la Filo-
sofia moderna que acabamos de recorrer. La idea ra-
cionalista , incubada y aplicada, mas bien que ense-
fiada y defendida, por Descartes y Bacon; el racionalis-
mo, més bien practico que teérico, indeciso, incompleto
y como vergonzante de los dos fundadores de la Filo-
soffa moderna, se transforma en racionalismo expli-
¢ito y decididamente anticatélico en Hobbes y Spinoza,
sus sucesores inmedialos.

Una cosa analoga sucedid con las otras dos direc~
ciones fundamentales iniciadas y representadas por
Bacon y Descartes. A través de Hobbes , de Locke, de
Berkeley, la direccion empirica di6 por resultado el
escepticismo de Hume y el sensualismo materialista de
la Enciclopedia. Y esta Enciclopedia representa fam-
bién la dltima evolucién del idealismo carlesiano, a
través de Spinoza, Pascal, Mallebranche y Condil-
lac. Que si el genio de Leibnitz, ayudado por Bossuet
y Fénelon , traté de contener la direccién racionalista,
que, palpitando en el fondo de la doctrina baconiana y
cartesiana, habia sido sacada & la superficie por Hob-
bes y Spinoza , y si tratd también de evilar las exage-
raciones y extravios de la corrieute empirica y de la
corriente idealista, combinando y armouizando con el
elemento tradicional y cristiano lo que en esta doble
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corriente habia de racional y verdadero, sus esfuerzos
no obtuvieron el resultado apetecido, y el armonismo
leibnitziano no pudo resistir 4 las corrientes impetuo-
sas y muy desarrolladas ya del racionalismo, del car-
tesianismo y del sensualismo. Y si el edificio tan vasto
como sélido de Leibnitz no pudo resistir 4 la impe-
tuosidad de esas corrientes, dicho se esta de suyo
que €slas debian arrebatar facilmente, ¢, mejor di-
cho, pasar por encima del raquitico edificio levantado
por la escuela escocesa, resultado y amalgama infor-
me del psicologismo cartesiano y del empirismo de
Bacén.

Asi es que, al finalizar el siglo xviir, la Filosofia,
corroida interiormente por un racionalismo universal
y absorbente, y saturada & la vez de escepticismo y
sensualismo materialista, se hallaba en un estado de
verdadera postracién, y no es ficil caleular lo que hu-
biera sido la historia de la Filosofia, 4 contar desde la
época indicada , sin la sacudida vigorosa que le comu-
nico el genio de Kant.

Naci6 este notable filésofo en Keenisherg, afio de
1724. Su padre, Juan Jorge Kant, el cual, segin Ue-
berweg, era oriundo de Escocia (dic familie Kant
Stammt aus Schottland), y ejercié el oficio de sillero en
Keenisberg, procuré darle esmerada educacién. Al
efecto, coloeo a su cuarto hijo, Manuel Kant , en el Co-
legio de Federico, llamado vulgarmente Collegium Fri=
dericianum, en el cual permanecid y estudié humanida-
des desde 1732 hasta 1740, época en que di6 comienzo
a sus estudios universitarios de Filosoffa , Matemati-
cas y Teologia. El pietista Francisco Alberto Schulz y
el filosofo Martin Knutzen, fueron los dos maestros que

A
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ejercieron mayor influencia sobre Kunt durante su
carrera escolar, y aun después de terminada ésta.

Terminados sus estudios, y después de ensenar va-
rias asignaturas como profesor particular y privado,
obtuvo el titulo de profesor universitario en 1770. Sus
obras principales, ¢ sea las que representan y consti-
tuyen su originalidad y su importancia historico-filo-
sifica, datan desde 1781, y son : la Crética de la razon
pura, la Critica de la razdn prdctica, 1a Critica del
juicio, los Prolegdmenos d toda metafisica futura, 108
Principios melafisicos de la moral, sin contar La Re-
ligién dentro de los limiles de la razon , 10s Principios
metafisicos del derecho, y algunas otras.

Entre éstas merecen citarse como mis importantes
la Antropologia desde el punto de vista pragmdtico, y
los Principios metafisicos de la ciencia de la naturalexa.
El tratado 1 optisculo con el rétulo Uber das Misslin-
gen aller philosophischen Versuche in der Theodicee, es
también notable como encarnacién y aplicacién del
pensamiento critico eseéptico contenido en la Critica
de la razon pura, pertenecientes al género crilico, que
constituye el aspecto principal ycaracteristico de Kant.
Porque es sabido que, en la primera época de su vida,
este fildsofo publicé varios escritos de caracter mds
bien dogmatico que critico, y entre ellos la Historia
natural y teoria del cielo, de la cual arranca y & la que
se deben tal vez las famosas teorfas, 6 digamos la hi-
potesis astronémica de Laplace.

La ciudad que vi6 nacer al fundador del criticismo
moderno le vié también morir en 1804.
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§ 93. :
LA F[[.f.!SOFiA ESPECULATIVA DE KANT.

Segin lo que se acaba de indicar en el parrafo
anferior, la vida intelectual de Kant comprende un
periodo dogmaltico y otro periodo critico. Durante el
primero , que llega hasta 1770 poco méas ¢ menos, la
concepeion filoséfica de Kanl liene grande afinidad con
la concepeion de Leibnitz, cuya doctrina expone y de-
fiende, aunque con ciertas modificaciones, en algunos
de sus trabajos anteriores 4 la época citada, y espe-
cialmente en el que lleva por titulo: Principiorum
primorum cognitionis metaphysicae nova dilucidatio,
y también en su Metaphysicae cum geometria junctae
usus in Philosophia naturali, obra en la que desarrolla
una especie de monadologia fisica calcada sobre la de
Leibnitz. _

A esta primera época y fase de la vida intelectual
de Kant pertenecen también, sin conlar algunas menos
mmportantes (1) que no pueden tener cabida aqui, las

(1) Ademas de las obras citadas en el texto como perienecientes
a la primera époea intelectral de Kant , éste publicd varios articulos,
opusculos y pequenios tratados, referentes en $u mayor parle i
ciencias fisicas ¥ naturales. Por cierto que uno de ellos tiene por ob-
jeto las causas de los lerremotos con motivo del famoso que afligio a
la Europa en 1755 (Von den Ursachem der Evderschiitterungen bei
Gelegenheil des Ungliich welches die Westll, Linder, ete.), v principal-
mente a Portugal,, asi como en otro escrito ventila la cuestion refe-
renle i las alteraciones o mufacion posible del movimiento de la
tierra sobre su eje. Esle curioso tratado, en que Kant revela sus co-
nocimientos 6 ideas nada vulgares acerca de las ciencias fisicas y as-
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obras siguienles : Pensamientos acerca de la verdadera
medida de las fuerzas vivas.—La ya cilada Historia del
cielo (1), en la cual expone las lineas fundamentales de
la famosa teoria astronomica de Laplace.—Nuevo coneep-
to cientifico del movimiento y quietud . —Consideraciones
sobre el optimismo, tratado en que se acercay se aleja al-
ternativamente de Leibnitz.— Unico fundamento posible
para ung demostracion de la exislencia de Dios , obra en
la cual se apuntan ya algunas ideas, desarrolladas des-
pués en los eseritos pertenecientes al perfodo critico.
No es dificil observar que en 1763, época de la publi-
cacion de esta obra, germinaba ya en el cerebro de
Kant Ja idea critico-escéptica del valor objetivo de al-
gunas ideas pertenecientes al mundo inteligible , no
menos que acerca de la demostrabilidad cientifica de
la existencia de Dios, por mas real y necesaria que sea
en el hombre la conviceion de la existencia divina:
Bs ist dwrchaus nithig, dass man sich vom Daseim
Goltes iiberzeuge , aber es ist nicht eben so nithig, dass
man es demonstrire. Poco (lespués salieron 4 luz sus
Consideraciones sobre el sentimiento de lo bello y de lo
sublime; y, por iltimo, en 1768 publico el tratado re-
ferente al Fundamento primitivo de la diferencia de los
objetos en el espacio, en el cual tratedo se vislumbra

tronomicas, vio la luz publica en 1754, y lleva el siguiente rotalo:
Untersuchung der Frage, ob die Erde in ihver Undvehung wm die
Achse einige Vevinderungen seil den ersten Zeilen ihres Ursprungs
erlitéen hube.

(1) Aungue los antores suelen cilar con esle sélo epigrafe esta
obra de Kant, su verdadero titulo es Historia geneval de ln naturaleza
y teorie del eielo (Allgemeine Naturgeschichte und Theorie des Him-
mels) , impresa en Leipzig en 1755,




ka6

HISTORIA DE LA FILOSOPiA.

ya su futura teoria acerca de la subjetividad del es—
pacio.

En 1770 Kant publica su disertacion De mundi sen-
sibilis atque intelligibilis forma et principiis, en la cual
aparecen ya los primeros elementos del eriticismo , con
el espacio y el tiempo considerados como formas ge-
nerales de la percepcién de los fendmenos (spatinmn,
quod est conditio universalis et necessaria compraesei-
tine ommniwm., sensitive cognita, dici polest omnipre-
sentia phenomenon) que se verifica por medio de la
sensibilidad, y en 1781 publica su Kritik der reinen
Vernunft, que representa y contiene la teoria critica en
toda su perfeccion y madurez. Los anos que median
enlre estas dos publicaciones representan la evolucion
6 transformacién dogmatico-critica de Kant, y corres-
ponden al periodo de transicién de su inteligencia desde
el dogmatismo al eriticismo. Kant reconoce y confiesa
que la teoria escéptica de Hume, especialmente en lo
que se refiere & la idea de causa, fué como la primera
chispa (la premiére dtincelle de cette lumiére ) que hizo
brolar en su espiritu la nueva direccién critica (1), y
la que determind su evolucidn 6 trdnsito del dogma-
tismo al eriticismo.

Como este 1iltimo es el que constituye la origina-
lidad, & la vez que la importancia cientifica é histérica
de la doelrina de Kant, vamos & resumir su Filosofia
en su aspecto eritico.

(1) «lavonede grand ceeur que c'est i Paverlissement donné par
David Hume que jo dois d'éire sorti depuis bien des anndes déji du
sommeil dogmatique, et d’avoir donné & mes recherches philoso-
phiques dans le champ de la spéculation une direction foule nou-
velle.s Prolégom. & toute métaphys. fut., prefl., pag. 16.
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§ 94.
BASES GENERALES DEL CRITICISMO DE KANT,

Ademas de la voluntad , facultad moral y practica
a la cual corresponde su critica especial y propia (cri-
lica de la razén practica), hay en el hombre la inteli-
gencia 6 facultad de conocer , la cual se descompone 6
divide en sensibilidad , entendimiento y razén. La Fi-
losoffa , afiade Kant , debe ser ante todo eritica, y esto,
no sélo por cuanto antes-de afirmar debe discutiry
pesar los fundamentos inmediatos y directos de la afir-
macion ¢ negacién , lo cual constituye lo que pudiera
llamarse eriticismo general, sino por cuanfo y segin
que debe disculir y examinar los fundamentos primi-
tivos y el valor real de sus afirmaciones y negaciones,
lo cual no puede alcanzarse sino por medio de una cri-
tica especial de la facultad de conocimiento en todas
sus fages y aplicaciones: discutir y fijar los elementos
primitivos, las fuentes , las condiciones y los limites
del conocimiento humano, he aquilo que caracteriza
al eriticismo filoséfico, y lo que constituye el objeto
preferente y el ser de la #ilosofia critica en su sentido
verdadero y genuino.

El criticismo kantiano recibe también el nombre de
Iilosofia trascendental, en atencién a que su autor no
se encierra dentro de la sola sensibilidad para explicar
el fendmeno del conocimiento humano, como hace el
sensualismo , ni tampoco explica este fendmeno por
la aceion sola del entendimiento, como hace el idealis-
mo, sino que, elevandose—/renscendens—sobre uno y
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otro sistema , da cabida simultineamente a la sensibi-
lidad y al entendimiento 6 razén en la constitucion y
aplicacion del conocimiento. Desde este punto de vis-
ta, y en esle conceplo, la Filosofia de Santo Tomas y la
de la mayor parte de los filsofos cristianos tiene tanto
derecho como la de Kant para apellidarse Filosofia
trascendental.

En relacion con la idea aqui apuntada y con la cla-
sificacién de la facultad de conocer, la eritica comple-
ta de ésta abraza tres partes ¢ secciones, que son: #s-
tética trascendental, que no es olra cosa més que la
critica de la seusibilidad ; Ldgice trascendental, que
es la critica del entendimiento , y Dialdctice trascen—
dental, 6 sea la critica de la razén, 6, si se quiere, de
la inteligencia en cuanto razon.

El problema fundamental de la Filosofia crilica
consiste en reconocer y fijar las condiciones de la po-
sibilidad del conocimiento. Pero este poblema funda-
mental presupone el planteamiento y solucion de otro
problema preliminar, que se refiere & la naturaleza
misma del conocimiento. En otros términos : la Filo-
soffa crilica debe plantear y resolver los dos siguientes
problemas: problema primero y preliminar: zen qué
consiste y cémo se forma el conocimiento humano? Se-
gundo problema, que es el verdadero problema eritico:
;cuales son las condiciones de la posibilidad del cono-
cimiento?

Para resolver el primer problema, Kant dice: El co-
nocimiento humano considerado en general , consla y
resulta de sensaciones ¢ inluiciones sensibles, que son
su materia , y de conceptos ¢é ideas , que son como la
forma del conocimiento, siendo & la vezel fundamento
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y razén suficiente de la universalidad y necesidad que
constituyen el conocimiento humano como cientifico 6
como eiencia.

Las sensaciones, conceptos ¢ ideas , no constituyen
ciencia 6 conocimiento cientifico mientras que no se
formulen en juicios, porque el juicio es la funcién ca-
pital del entendimiento, el cnal, en realidad, puede
definirse la facultad de juzgar (1). Estos juicios pueden
ser analiticos ¢ sintéticos. Llamase analifico aquel en
que el predicado se halla incluido esencialmente en la
idea del sujeto, como cuando se dice : los cuerpos son
extensos: el predicado exfensos no hace mas que ex-
plicar (jugements explicatifs), 0 manifestar lo que es-
taba en el sujelo, sin afiadirle nada. Cuando se dice,
por el contrario, la lierra es un planeta, este hombre
es sabio, cada una de estas proposiciones expresa un
juicio sintetico, porque los predicados planeta 'y sebio
afiaden al sujeto algo que no estaba conlenido en su
idea, y por consiguiente son juicios que extienden
(jugements extensifs) la nocidn anterior del sujeto (2).

Ahora bien, anade Kant : entre estos juicios sinté-
ticos, hay algunos en los cuales la extension del cono-

(1) «Nous pouvons reduire i des jugements toutes les opérations
de I'entendement, de sorte qu’il est permis de le représenter en géne-
ral comme une faculté de juger.y Crit. de la raison pure, log. iras-
cend., l. 1.7 sec. 1.0

(2) «Quelle que soit, eseribe Kant, 'origine ou la forme logique
des jugements, ils présentent une différence, quant i la matiere , sti-
vant qu'ils sont ou purement explicatifs el Wajoutent rien au contena
de la connaissance, ou quils sont ewfensifs el étendent la connais-
sance donnée ; les premiers penvenl sappeler des jugements analy-
tigues , les seconds des jugements synthetiyues.n Prolegoin. o toufte
metaphys. ful. , introd. , § 2."

TOMO 111, a9
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cimiento que representa, 6 sea la adicién del predicado
al sujeto, tiene por base la experiencia, al paso que en
otros esta adicion se verifica @ priori y con indepen-
dencia de los sentidos y de la experiencia. Cuando
digo : algunos cuerpos son pesados, hay aqui un jui-
cio sintético a posteriori 6 empirico, porque su verdad
y la relacién del predicado con el sujeto radican y
nacen de la experiencia, y no del concepto 6 nocién
delsujeto; pero cuando digo : 74-5=12, ¢ cuando digo:
lo que sucede debe tener una causa (ce qui airrive doil
avoir une cause), hay aqui un juicio sintético @ priori;
juicio sintético, porque el predicado no esla contenido
en la idea del sujeto; jnicio @ priori, porque la conve-
niencia ¢ unién del predicado con el sujelo en los
ejemplos puestos y otros analogos, no tiene por base
la experiencia ni procede de ella, en atencion a que
la experiencia, como hecho contingente y particular,
no puede fundar ni producirla universalidad y necesi-
dad que acompafia a esla clase de juicios.

Resumiendo y aplicando ahora la doetrina expuesta
al problema preliminar, el conocimiento humano abraza
un elemento sensible y empirico, y un elemento racio-
nal y aprioristico, y resulta de la combinacién conve-
niente de estos dos elementos que constiluyen su ma-
teria y su forma; la facultad de conocer se resumey
concentra en su acto capilal, que es el juicio ; les jui-
cios son, 6 analiticos, 6 sintéticos a posteriori, 6 Sin—
t¢ticos a priori : el conocimienio humano, en cuanto
conocimiento cientifico, no puede consistir en juicios
analiticos, porque éstos nada nuevo ensefian, y no ha-
cen mds que descomponer y separar lo que ya sabia-
mos ; tampoco puede consistir en juicios sintélicos @

sy
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posteriori, porque no poseen los caracteres de nece-
sidad y de universalidad, sin los caales no hay ciencia
propiamente dicha: luego el conocimiento cientifico
consiste y se halla representado por los juicios sinté-
ticos @ priori. Tal es la respuesta de Kant al primer
problema , ¢ sea al problema preliminar del criticismo.

Dada esta solucién al problema preliminar, la so-
lucién del problema critico-fundamental, que se refiere,
como se ha dicho, 4 las condiciones de la posibilidad
del conocimiento, se reduce para Kant & investigar
y fijar en qué condiciones y con qué condiciones son
posibles los juicios sintéticos @ priori. Este examen
precisamente es lo que constituye el fondo y el ser del
criticismo kantiano, y la solucién de este problema
forma el contenido de las tres partes ¢ secciones que
integran su Critice de le razon pura, el mismo que va-
mos a resumir con la posible brevedad.

§ 95.
ESTETICA TRASCENDENTAL.

Aunque la funcién propia y general de la sensibili-
dad, considerada como facultad de conocimiento, es
suministrar la materia de éste, no enlrafia sélo las sen-
saciones como percepeion de impresiones(receptividad)
externas, sino que encierra también una fuerza interna
¥y activa. En otros términos: las intuiciones sensibles,
ademads y al lado del elemento empirico y @ posteriori,
incluyen un elemento ¢ priori, producto espontaneo é
interno del espiritu.
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Este elemento , conlenido en el fondo mismo del
alma, y que por esta razén se denomina ¢ priori, se
halla representado por el espacio, forma y condicién
general de las sensaciones externas, y por el tiempo,
forma y condicién general de la experiencia interna;
de manera que el espacio y el tiempo deben conce-
birse como intuiciones primitivas y anteriores a toda
experiencia y 4 todo ejercicio de la sensibilidad. El es-
pacio y el tiempono son objelos percibidos 6 conocidos
por la sensibilidad , sino condiciones previas del ejer-
cicio de ésta y formas generales de sus representacio-
nes sensibles. Aunque el vulgo se imagina que percibe
el espacio y el tiempo como cosas reales y externas, lo
que percibe realmente son las cosas en el espacio y en
el tiempo: éste y aquél son modos de percibir las cosas,
110 son objetos percibidos.

Una de las razones que alega Kant para probar que
el espacio y el tiempo son intuiciones @ priori y formas
subjetivas anteriores 4 la sensibilidad é independientes
de ella, es que, aunque podemos prescindir con el pen-
samiento de las cosas contenidas en el espacio y el
tiempo, no podemos prescindir ¢ hacer abstraccién del
espacio y del tiempo mismo, lo cual prueba, dice Kant,
que estas intuiciones puras son internas é innatas en
la razén, y que forman parte de la facultad de conocer.
Como se ve, Kant confunde aqui la imaginacién con el
pensamiento, y & pesar de su gran penetracidn, no al-
canzo a discernir entre Ja abstraceién que corresponde
a la imaginacion y la que corresponde al pensamiento
puro.

La idealidad , 6, mejor dicho, la subjetividad y na-
turaleza aprioristica del espacio y del tiempo, tesis

Ll
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capital y centro de la estética trascendental kantia-
na, conduce légicamente a la subjetividad del conoci-
B e L6 gie peahbinon porstietio A
sensibilidad no son los objetos reales, no son las cosas
en si, no es la realidad nouménica , sino las cosas en
cuanto aparecen en las formas internas del espacio y
del tiempo; las cosas en cuanto modificadas, revesti-
das y representadas a través de un doble cristal de co-
lor, que®*forma parte de la sensibilidad misma como
facullad de conocer.

Segun se ve, la estética trascendental de Kant
sienta las bases de la tesis idealista, la cual recibe
completo desarrollo y como la sancién ullima en la
critica del entendimiento y de la razon, ¢ sea en la

2
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La inteligencia como facultad del conocimiento
distinta y superior & la sensibilidad , abraza el enten-
dimiento (Verstand) 6 la facultad de juzgar, y la ra-
z6n propiamente dicha (Vernunft), 6 sea la facultad
de referir y agrupar los juicios & ciertas ideas univer-
sales. La critica de la razén ¢ inteligencia humana, en
el primer concepto, constituye la Analifice trascei-
déntal, al paso que la critica de la razdn propiamente
dicha, 6 como facultad de las ideas, constituye la Dia-
ldetica trascendental.
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Segin el filésofo de Kenisberg , las intuiciones 6
representaciones sensibles, condicionadas y subjetiva-
das ya de antemano por las intuiciones & priori del
espacio y del tiempo, al pasar 4 la esfera intelectunal,
entrando en el dominio del entendimiento puro, reci-
ben en éste y de éste ciertos moldes G formas preexis-
tentes , en las cuales y bajo las cuales se agrupan y
ordenan aquellas representaciones , resultando de esta
union los conceplos puros 6 nociones de las ctsas. Es-
tas formas @ prior: 6 nociones tipicas del juicio, cons-
tituyen y representan las categorias. El niimero y cla-
sificacion de éstas se halla en relacidn con el nimero
y clasificacién de los juicios posibles, porque, en rea-
lidad , las categorias no son otra cosa mas que los pre-
dicados posibles de una cosa.

Los juicios acerca de una cosa pueden versar acer-
ca de su cualidad , de su cantidad , de su modo de ser,
de sus relaciones con otras cosas. De aqui las cuatro
categorias fundamentales, centidad, cualided , rela-
cion, modalidad, cada una de las cuales contiene bajo
siotras tres, que son unidad, multitud y fotalidad con
respecto & la cantidad ; realidad , negacion, limitacion,
respecto de la cualidad ; substaencialidad-inkerencia,
cousalidad~-dependencia y concurrencia 6 simultanei-
dad, respecto de la relacién ; posibilidad-imposibilidad,
ser-no ser, necesidad- contingencia, respecto de la mo-
dalidad.

Estas doce categorias son condiciones necesarias
del pensamiento en loda experiencia posible, es decir,
que las intuiciones ¢ representaciones sensibles ,
datos y fenémenos suministrados por la experiencia,
no pueden servir de materia para los juicios que for-

los
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mamos de las cosas , sino 4 condicién de ser transfor-
mados en conceptos por medio de la aplicacidn de es-
tas categorias innatas ¢ formas @ priori, que salen del
fondo mismo de nuestro espiritu y que constituyen una
parte de nuestra razéon como facultad de juzgar. En
resumen : las calegorfas , y por consiguiente los pre-
dicados de nuestros juicios, aun hablando de aquellos
que se refieren & cosas sensibles, carecen de realidad
objetiva, toda vez que esas calegorias no vienen a
nosotros del mundo externo, ni siquiera vienen de las
representaciones sensibles, sino que nacen, ¢, mejor
dicho, preexisten en nosotros, y no son mas que leyes
a priori, leyes necesarias de nuestros juicios y como
moldes internos para clasificar y colocar las intuicio-
nes ¢ representaciones de la sensibilidad. Asi, pues,
todos aquellos juicios en que entran dichas categorias
como elementos 6 predicados delos mismos, nada nos
ensefian ni pueden ensenar acerca de la existencia y
realidad objeliva de la cosa en si, de la cosa 6 etwas nou-
ménico, representado y significado por la categoria, sino
4 lo més,acerca dela misma como fenémeno (Erschein-
ung), 4 causa de la representacion sensible 4 que se
aplica la categoria.

Los antiguos escoldsticos decian que la verdad l6-
gica ¢ del juicio es la conformidad del entendimiento
con la cosareal, y, por consiguiente, la realidad objetiva
era concebida como la norma y la ley del juicio como
acto del entendimiento : en la teoria de Kant, la norma
y la ley del juicio es el entendimiento, el cual, lejos de
ser regulado y de subordinarse en sus juicios & la rea-
lidad objetiva 6 naturaleza real de las cosas, le impone,
por el contrario, sus propias leyes i je dise.... que l'en-
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tendement ne tive pas ses lois (a priori) de la nature,
s qu'il les lui impose (1).

e
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DIALECTICA TRASOENDENTAL G CRITICA DE LA RAZIN.

SEGUN HANT.

Después de afirmar que la cantidad , la substanecia,
el accidente, la causalidad , ete., que atribuimos a las
cosas, 1o existen ,al menos para nosotros, en si mismas
0 @ parte rer, y si s6lo en nuestro entendimiento, Kant
intenta probar que lo mismo sucede con respecto 4 las
concepciones propias y peculiares de la razon, a las
cuales da el nombre de ideas, para distinguirlas de las
categorias, que corresponden & la razén como facultad
del juicio.

Asi como las categorias son las formas & que se
subordinan, los moldes en que se agrupan y coordinan
las representaciones sensibles , asi también las ideas
son como ciertos moldes mds elevados, ciertas formas
mas puras en que se agrupan y coordinan las calego-
rias ¢ nociones que constituyen los juicios. Juntan-
do y aplicando & los actos internos las categorias de
substancia y de causa, resulta la idea de alma ; re-
uniendo y aplicando 4 los fenémenos externos las cate-
gorias de ser, substancia, totalidad, causa, unidad,
resulta la idea de Dios; de manera que las ideas y la

(1) «Les calégories, escribe en otra parte , constituent des con-
cepts qui prescrivent des lois @ priori aux phénomanes, et par eux A
la nature,»
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razén 4 la cual deben su origen , son C0S3s esencial-
mente sintélicas, al paso que las categorias son formas
simples de suyo, aunque pueden apellidarse sintéticas
con respecto 4 las intuiciones sensibles que les sirven
de materia.

Estas sintesis @ priori de la razén, ¢ sea lasideas de
la raz6n pura, son formas vacias de realidad objeliva,
16 mismo que las categorias, y con mayor razdn aun
que las categorias; porque éstas , al menos, se refieren
a la experiencia y descansan inmediatamente , por de-
cirlo asi, en las representaciones & intuiciones de la
sensibilidad , mientras que Dios, el alma, el univer-
so, etc., como ideas absolutas de la razén pura, son
independientes de la experiencia, y 1o reciben conte-
nido alguno de la sensibilidad. Por esta razon las ideas,
en cuanto distintas y superiores & las categorias y pues-
tas fuera de toda experiencia, constituyen el mundo
inteligible, pero puramente subjelivo; porque no sabe-
mos ni podemos saber nada acerca de la realidad ob-
jetiva de semejantes ideas, 0 sea acerca de la existen-
cia real de los seres puramente inteligibles por ellas
representados (nous ne savons absolument rien de posi-
tif de ces élres inlelligibles purs, nous wen Ppouvons
rien savoir), tanto mas, cuanto que no dicen relacidn
4la experiencia, nison seres sensibles, lo cual bastaria
para quitar todo valor real y subjetivo & semejanles
ideas : aussitét quon en sort (de I'expérience possible),
ces notions wont plus le moindre valewr.

Téngase presente, sin embargo, que cuando decimos
que las ideas de la razon pura son independientes de la
experiencia , y no reciben contenido alguno de la sen-
sibilidad, debe entenderse esto en el sentido de que




558 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

s6lo presuponen la experiencia y las intuiciones sensi-
bles de una manera remota é indirecta , y no de una
manera inmediata, como las categorfas 6 conceplos del
entendimiento, los cuales , aunque considerados en si
MIsmos y en su origen , son aprioristicos , se refieren
y aplican & las intuiciones sensibles de una manera
inmediata ; y en este sentido, el entendimiento puede
apellidarse empirico en contra posicién & la razén pura,
la cual, por su propia naturaleza, en virtud de su propia
organizacién , tiende espontineamente 4 la totalidad, 6
sea a sistematizar y encerrar la pluralidad de los seres
en la unidad. De aqui las ideas de alma , universo,
Dios, ideas fundamentales de la razén pura, en las cua-
les vienen & concentrarse y unificarse las sensaciones,
todas las inluiciones sensibles , las calegorias del en-
tendimiento, no porque estas cosas constituyan el con-
tenido de las ideas de la razén pura, sino porque estas
ideas presuponen naturalmente el ejercicio y funciones
de la sensibilidad y del entendimiento. Por lo demas,
estas tres ideas fundamentales, no solamente son aprio-
risticas, sino que son la expresion de la tendencia in-
nata de las facultades intelectuales 4 la unidad yala
universalidad. Con lo cual dicho se esta que son for-
mas meramente subjetivas, y que no hay derecho
alguno para atribuirles existencia 6 realidad objetiva.
Y el autor de la Critica de lo razon pura es logico al
negar objelividad real & las ideas de la razén pura,
toda vez que la habia negado de antemano 4 las cate-
gorias del entendimiento, las cuales se hallan mas cer-
ca de la experiencia y de las intuiciones sensibles.
Resulta de lo expuesto en los cuatro parrafos ante-
riores que el fondo substancial de la Critice delarazon

4
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pura, como concepeion filosGlica yrelativamente origi-
nal , puede resumirse en las siguientes conclusiones:

1." En el hombre deben admitirse tres facultades,
fuerzas ¢ modos de conocer: la sensibilidad , el enten-
dimiento, la razén.

92" La sensibilidad comprende ¢ abraza las sen-
saciones como elemento @ posteriori del conocimiento
sensible , y las formas del espacio y del tiempo como
elementos ¢ priori del mismo.

3* La asoeiacién de estos dos elementos, 6, di-
gamos mejor , la coordinacién de las sensaciones y su
reduccién 4 unidad por medio del espacio y del tiempo
como formas generales y ¢ prior de la sensibilidad,
constituyen las intuiciones sensibles por medio de las
cuales conocemos los fenémenos externos é internos.

4.' Lo que son el espacio y el tiempo para la sen-
sibilidad , son las categorias ¢ conceptos para el enten-
dimiento, es decir , formas a priori, independientes de
la experiencia , y cuya naturaleza y clasificacion trae
su origen y tiene su razén de ser en las formas del
juicio como acto propio del entendimiento.

5% Por medio del conocimiento sensible conoce-
mos las cosas segtin aparecen (fendmenos), pero no se-
giin son en si mismas.

6. El conocimiento racional, ora pertenezca al
entendimiento por medio de las calegorias , ora perte-
nezca 4 la razén por medio de las ideas puras, nada
nos dice acerca de la realidad objetiva de las cosas re-
presentadas en las categorias é ideas , 6 sea acerca de
la cosa en $i, 1a cual viene & ser para nosotros una X'
desconocida, un objeto colocado fuera de la esfera de
la cognoscibilidad humana. Porque
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7." El dominio de nuestro conocimiento es finica-
mente la experiencia posible , y esta s6lo nos da el co-
nocimiento de los fenémenos de las cosas en si, pero
no el conocimiento de éstas, 6 sea de los noumenos.

8." Finalmente , para el hombre no hay mas ver-
dad que la que radica y se refiere 4 la experiencia,
porque «lodo conocimiento de las cosas, concluye el
filésofo de Keenisherg (1), por medio de simples nocio-
nes inlelectuales ¢ de la razon pura, no es mas que
simple apariencia, y la verdad no existe més gue en la
experienciay.

§ 98.

RESULTADOS Y APLICACIONES DE LA FILOSOFIA
TEORETICA DE KANT.

Vese, por lo dicho en el parrafo anterior, que el re-
sultado final y conereto de la Qrética de la razon pura
es una lesis escéptico-idealista , tesis que aparece ini-
ciada y delineada en la primera parte de la Critica 6
sea en la Zstcticn trascendental, y que se desarro-
lla completa y sistemética en la Ldgica trascendental
(analitica trascendental, dialéctica trascendental) , &
la vez que en la Critica del juicio y en los Prolegome-
n0s ¢ la metafisica. Por lo demés, si pudiera caber al-
guna duda sobre el sentido idealista y escéplico que
palpita en el fondo del criticismo kantiano, bastaria,
para disiparla, fijar la atencién en las explicaciones
concrelas y légicas del mismo.

(1) Prolégomenes i toute metaphysique future, irad. de Tissot,
pag. 194.
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En efecto: el autor de la Critica de la razin pura,
después de afirmar que no es dado a esta razon conocer
la existencia y naturaleza real de las cosas, y si sdlo
sus fendmenos, 6, mejor dicho, la aplicacitn a éstos
de determinadas categorias é ideas @ priori preexisten-
tes en ¢l sujeto ; después de afirmar que nuestros jui-
cios y raciocinios son en definitiva combinaciones mas
¢ menos logicas y ordenadas, pero internas y pura-
mente subjetivas de nociones é ideas, cuyo objeto y ma-
teria no son las cosas exlernas, sino sus fenémenos
internos , y aun éstos transformados mediante las for-
mas @ priori de espacio y tiempo; después de sentar, en
fin, como tesis general, la incompetencia absoluta y
radical de la razén humana para conocer la naluraleza,
atributos y hasta la existencia de las cosas suprasen-
sibles 6 colocadas fuera dela experiencia posible, Kant
pretende corroborar su teorfa , aplicandola a los wres
grandes objetos 6 ideas de la razdn pura, Dios, el alma
humana y el mundo.

Para el filésofo del criticismo , las demostraciones y
pruebas de la antigua metafisica, referentes a la exis-
{encia y naturaleza de Dios, del alma y del mundo, son
ilegitimas , y se resuelven en un conjunto de paralogis-
mos y antinomias. Kant, después de rechazar el valor
y la legitimidad de la prueba onfologice, funddndose
en la misma razén en que se fundaba Santo Tomas, 6
sea en la confusién que entraiia del orden ideal con el
orden real, considera igualmente como ilegitima y de
ningun valor la prueba 6 demostracion cosmologica,
basada en la contingencia del mundo. Esta eontingen-
cia, segiin Kant, no conduce ligicamente & la existen-
cia de una primera causa necesaria, porque es posible
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una serie indefinida de causas y efectos sin llegar nunca
4 una primera. Por otra parte, puesto que el mundo
es un conjunto de cosas contingentes, no exige una
causa necesaria. Aniadase & esto que, aun en la hipo-
tesis de que se salve el abismo que existe entre lo
contingente y lo necesario, de la existencia del mundo
podra inferirse la existencia de una causa necesaria,
pero no la existencia de Dios, ¢ sea de un ser personal
distinto del mundo, inteligente y creador libre del
universo.

La prueba fisico-teologica de la existencia de Dios
como ser inteligente, libre, trascendente y creador ez
nthilo del mundo, es también una prucha paralogistica
Yy carece de valor. Cierto que, & primera vista, la fina-
lidad, el orden y la armonia que reina en el mundo y
sus partes, parece que exigen la existencia de un ser
con los atributos indicados; perono sucede lo mismo
cuando, mirando de cerca las cosas, reconoce la razén
que de fendmenos sensibles no puede inferirse 16gica-
mente la existencia de una causa suprasensible, cual
se supone a Dios, y que de la existencia del orden y
armonia de los seres podremos deducir la existencia de
un ordenador 6 arquitecto del universo, 4 la manera de
Platén, pero no la existencia de un creador ez nikilo.
Por otra parte, jquién nos asegura que ¢l orden , armo-
nia y la finalidad real 6 aparente del universo , son la
obra de una causa trascendente y no de una fuerza
inmanente? ;Por qué el Cosmos habra de ser la obra de
un obrero extracdsmico, y no una realidad eterna, una
substancia existente ¢ se y necesaria?

Las pruebas en que se apoya la existencia del alma
humana, como substancia distinta del cuerpo , lo
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mismo que su inmaterialidad é inmortalidad, son
igualmente paralogisticas. Cuando digo: la luna es un
cuerpo opaco, hay aqui dos sujetos, el sujeto ldgico , 6
sea el yo que afirma el predicado del sujeto, y el sujeto
fisico, 6 sea la luna, a la cual se refiere y conviene el
predicado. Cuando la psicologia antigua, y especial-
mente la cartesiana, pretende probar la existencia del
alma como substancia y como ser distinto del cuerpo,
comete un verdadero paralogismo; porque cuando dice:
yo pienso, luego soy (substancia), confunde el yo como
sujeto logico, con el yo como sujelo fisico, y alribuye
a éste lo que sélo se verifica del primero. La afirmacién
4o pienso, es un juicio @ priori, que precede y acompa-
fia 4 todo acto del entendimiento como condicidn sine
que nmon de su ejercicio, 4 la manera que las intui-
ciones del espacio y del tiempo son condiciones sine
quibus non del ejercicio de la sensibilidad; y asi como
esto no nos da derecho para decir que corresponden a
objetos reales, asi tampoco el cogito nos da derecho
para afirmar el yo fisico y psicolégico, ni, por consi-
guiente , podemos deducir del mismo la substanciali-
dad, la simplicidad , la inmortalidad y demas atribu-
tos, que en el caso de serlo, lo son del yo como sujeto
psicoldgico-fisico, y no del yo como sujeto logico, tni-
co que conocemos y que va envuelto en el apotegma:
cogito, ergo Swi.

Anadasea lo dicho que, si bien la conciencia mani-
fiesta en nosotros la existencia de sensaciones , de jui-
cios, y, en general , del pensamiento, no nos revela ni
prueba que estos actos pertenecen a una subslancia
distinta del cuerpo, independiente de éste y con atri-
butos diferentes. No contento con esto, Kant hasta ad-
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mite la posibilidad de que el sujeto del pensamiento
sea el mundo material y externo, el Zéwas exterior y
desconocido que obra sobre los sentidos corporales y
del cual proceden las impresiones y representaciones
sensibles (dieses Etwas kinte doch 1wohl zugleich das
Subject der Gedanken sein ), idea que entrafia el ser
del materialismo contemporineo, y que se halla muy
en armonia con sus pretensiones.

Después de afirmar la impotencia de la razén hu-
mana para conocer con certeza y demostrar la existen-
cia, naturaleza y los atributos de Dios y del alma, el
fundador del criticismo nos presenta a esa razén su-
mida en contradicciones, al tratar de conocer y fijar
la naturaleza y atribulos del universo. De aqui sus
cualro antinomias fundamentales acerca del mundo, en
relacién con las cuatro categorias primitivas kantianas,
cantidad, cualidad, relacién , modalidad. Indicaremos
algunas de ellas, para que sirvan de ejemplo.

@) Primera antinomia.

La razén nos dice, por un lado, que la duracion del
universo es finita , porque el momento 6 instante pre-
sente es imposible, si se le supone precedido por una
serie infinita , sin contar que en esta dltima hipdlesis
habria una duracién infinita (la de hoy) menor que otra
también infinita, cual seria la de mafiana. Por otro
lado, la misma razdn nos dice que la duracion del uni-
verso debe ser infinita; porque, de lo contrario, seria
preciso concebir con anterioridad al mundo una dura-
cién vacia 6 sin cosa que dure , lo cual es imposible, y
ademas supone que la nada precedid al mundo , cosa
no menos contradicloria é imposible, parque, como de-
cian los antiguos, ex nihilo nihil.
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Igual antinomia encontramos en el universo consi-
derado en el espacio, 6 sea por parle de su extensién
continua. Por una parte, esta extensién debe ser limi-
tada, porque el universo es un todo compuesto de par-
tes con extensién delerminada y finita, y claro es que
exlensiones determinadas y partes finitas no pueden
componer un todo infinito. Por otro lado, la extension
del mundo, 6 al menos el espacio que ocupa, debe ser
infinito, porque, de lo contrario, habriajun espacio va-
cio, puesto que fuera y al lado del mundo concebimos
siempre espacio sin limites.

5) Antinomia segunda.

El universo, considerado por parte de la cualidad,
presenta también tesis contradictorias. Los primeros
elementos de un todo deben ser simples é indivisibles,
porque, de no serlo, no serian los primeros elementos:
siendo, pues, el universo un todo, debe constar de
atomos simples. Pero § esta tesis se opone la divisibi-
lidad infinita de la materia; porque si esta es divisible
in tn/finitum , el universo lo es @ fortiori, y, en lodo
caso, nunca se podrd llegar 4 elementos absolutamente
simples y verdaderamente primitivos.

¢) Antinomia lercera.

La razon nos dice que todos los fenomenos del uni-
verso se realizan con sujecién & leyes nece=arias y
fatales , de manera que el fendmeno A es resultado ne-
eesario del fendmeno B, éste del fendomeno o cansa
G , etc.

Si se supone infinita la serie de causas necesarias
para la produccién del feudmeno A, éste no tendria lu-
gar (infinitum non potest pertransiii): luego es preciso
llegar en esta serie 4 una causa primera que no sea de-

TOMO 111, 30
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terminada 6 necesitada por otra, 6, lo que es lo mis-
mo, 4 una causa libre , superior é independiente de la
coleccién de causas necesarias, Pero esta tesis es anu-
lada por la antitesis siguiente: la existencia” de una
causa libre implica contradiccién. Esta causa libre que
se supone y admite para explicar la serie delos feno-
menos necesarios del universo , debe preexistir a sus
efectos , y entrafia, por consiguiente , dos momentos,
dos estados; el momento A, en que no produce el efecto
primero, y el momento B, en que comienza a produ-
cir: luego es necesario , 6 suponer otra causa que de-
termine la transicion del estado A al estado B, 6 ad-
mitir dos estados sucesivos , sin sefialar cansa de su
existencia y diferencia.

Tanto en estas antinomias como en la cuarta , que
se refiere 4 la categoria de modalidad , el antor de la
Oritica de la razdn pura revela escaso conocimiento
de las leyes del raciocinio , y no escasa inexactitud de
ideas. No se necesila reflexionar mucho para descu-
brir que sus famosas antinomias se fundan , en su ma-
yor parte, ya en la confusion del pensamienlo puro
con las representaciones de la imaginacion (anlinomia
de la cantidad), ya en la amalgama y confusién de las
partes fisicas con las partes matemalicas , y de la di-
visibilidad indefinida con la infinita (antinomia de la
cualidad), ya finalmente en la inexactitud de ideas
acerca de Dios como acto puro, y de sus alributos , y
acerca también de la creacion como accion libre ad ez-
{ro (antinomias de relacion y modalidad) en sus rela-
ciones con el universo , como ser finito y contingente.
En realidad, las antinomias de Kantl desdicen de la pro-
fundidad y penetracién de su genio , y solo se conciben
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y explican por el afin de eslablecer a posteriori y
corroborar con ejemplos su gran tesis escéptico-idea-
lista.

§ 99.
FILOSOFiA MORAL DE KANT.

La Filosofia moral de Kant , contenida en la Critica
de la razon prictica y en sus Principios metafisicos de
{a moral, representa una especie de reaccién contra la
tesis critico-idealista de su Filosofia especulativa. Si
el amor de la verdad le indujo 4 marchar por caminos
nuevos, pero extraviados , que le arrastraron a conclu-
siones esencialmente escépticas , la pasion de la liber-
tad le indujo & emplear toda la sagacidad de su talento
para poner a salvo la idea y existencia real de la liber-
tad humana.

Asi como el punto de partida de la Critica de la ra-
2on pura es la distineidn entre el conocimiento sensi-
ble y el conocimiento racional , asi también puede de-
eirse que la concepeién de la Critica de la razin prictica
liene por base general la distincion, sise quiere, la
oposicién relativa entre las inclinaciones (7'i¢f) natu-
rales y deseos sensibles (sinlicke Begehren) de un lado,
y la ley racional (Vernunfigesefz) 6 moral de olro. Kaut,
en efecto, después de decir que fin es «un objeto, en
virtud de cuya representacién el libre albedrio se de-
lermina a realizarlo por medio de una accidny», afiade
gue el hombre puede proponerse realizar con sus aceio-
nes , 6 la felicidad sensible (la salisfaceion de la gula,
lujuria , ambicién y de las deméas pasiones de la sen-
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sibilidad) y material, 6 la realizacién de la ley moral,
la cual abraza dos deberes fundamentales, de los cuales
se derivan los demés, que son el deber de perfeccio-
narse ¢ st mismo y el deber de procurar la felicidad de
los otros. Esta realizacién de la ley moral 6 cumpli-
miento del deber como fin propio de la voluntad hu-
mana , es, no solamenle superior a los fines particu-
lares de la sensibilidad , 6 sea del hombre como ser
sensible , sino que esta generalmente en oposicién con
éstos. Si consideramos la ley moral , no como vbjeto 6
término y fin de la accién , sino como regla subjeliva
y mixima general determinante de la voluntad , en
cuanto principio y sujeto de moralidad , puede resol-
verse en el siguiente principio 6 imperalivo categorico:
«Obra de manera que la maxima de tu voluntad pueda
servir al propio tiempo como principio de legislacion
universal» (Handle so dass die Maxime deines Willens
sugleich als Princip einer allgemeinen Gesetzgebunyg
gelten kinne), principio que, después de lodo, equi-
vale 4 decir : obra en conformidad con el dictamen de
la recta razén, y de manera que lu aceion pueda servir
de norma y ejemplo para los que se encuentran en las
mismas circunstancias. Considerado en si mismo, este
imperativo categdrico cabe dentro de los limites de la
élica cristiana , como caben también las demas afir-
maciones de Kant relativas & la moral que quedan ex-
puestas. Pero no sucede lo mismo con alguunas olras
afirmaciones ¢ ideas , que en gracia de la brevedad
yamos a indicar, més bien que a exponer. Aunque no
todas , algunas de ellas se resienten del pensamiento
racionalista , 6, mejor dicho, naturalista que informa
la élica de Kant; pues este filosofo poue especial em-
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penio en constituir la moral con absoluta independencia
y exclusion de toda idea teoldgica. He aqui las princi-
pales afirmaciones é ideas & que hemos aludido :

@) La conciencia de la ley élica fundamental | ex-
presada en el imperativo categdrico, es un hecho pri-
mitivo y especial de la razén pura (einzige Factwm der
reinen. Vernunft) en cuanto no empirica, 6 sea como
ser-razon perteneciente al mundo inteligible, y un he-
cho por medio del cual se manifiesta y afirma como le-
gisladora en el orden practico.

b) La obligacidn 6 preceplo incluido en el impe-
rativo categidrico nace de la aulonomia ¢ independen-
cia absoluta de la voluntad, la cual, en tanto se dice
autdnoma, en cuanlo y porque es por si misma una
ley (1), 6 sea la ley moral. Cuando la voluntad se de-
termina & obrar en virtud de molives y fines distintos
de la misma , como principio del imperalivo categé-
rico, deja de ser auténoma, para converlirse en hefe-
ronoma, a la eual corresponde el imperativo hipotético,
asi eomo 4 la volunlad auténoma corresponde el impe-
rativo calegdrico 6 absoluto (2), en el cual la voluntad
afirma y establece su propia autloridad como legislacion
suprema (elle élablisse sa propre awtorilé dictatoriale
comme législation supréme) ¢ absoluta.

(1) «Lautonomie de la volonté est la proprieté par laguelle catle
faculté estaelle-méme une loi.n Principes metaphys. de la morale,
pag. 9%,

{2) Los ejemplos que aduce Kant para los dos imperalivos des-
cubren con bastante claridad su diferencia : «Le premier de ces im-
pératifs (el hipotélico) dit par exemple : Je ne dois pas mealir, si je
veux copserver mon honneur. Le second dit au contraire : Je ne dois
pas mentir, guand méme il n'en résallerail pag pour moi le moeindre
deshonneur. » Brine. metaphys. de lamorale, pag. 96,
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¢) La conformidad de la accién libre con la ley
constituye su legalidad ; pero el fundamento y la razén
suficiente de la moralidad como propiedad de la aceién
humana, es su conformidad con la ley moral.

d) El imperativo categérico, como expresion de
la ley moral que radica en la autonomia de la volun-
tad, entrafia y exige la libertad de ésta como causali-
dad primiliva ¢ independiente del mundo fenomenal y
sensible : el hombre, como persona moral y libre, es
fin de si mismo (Selbstzwecke), y entra & formar parte
del mundo inteligible. En resumen : la ley moral lleva
consigo la necesidad y existencia de la libertad (postu-
lado de la libertad), y las dos junlas entrafian y exigen
a su vez el postulado de la inmortalidad del alma y el
postulado de la exislencia de Dios. Porque

¢) La razon practica 6 conciencia moral, infor-
mada y vivificada por el imperativo categdrico y por la
idea de la libertad, nos dice por un lado que el hombre
debe obrar el bien aun cuando esto no le proporcione
la felicidad ; por otra parte, nos dice igualmente que
exisle una relacién necesaria entre la virtud y la feli-
cidad, 6, lo que es lo mismo, que el hombre virtuoso
debe ser dichoso. Durante la vida presente, no sola-
mente no se verifica esta unién de la virtud con la fe-
licidad , sino que generalmente ésta suele ser patrimo-
nio de los malos. Luego es necesario que exisla olra
vida y un ser supremo para establecer y afirmar el
equilibrio de la justicia, frecuentemente violada en la
vida presenle ; es necesaria la existencia de Dios, como
juez supremo, y la inmortalidad del alma, para resol-
ver la antinomia presente entre la virtud y la felicidad.
/) Para comprender y formular la teorfade los de-
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beres del hombre para consigo mismo, Kant distingue
entre el hombre como ser inteligible dotado de liber-
tad , como noumeno , y el hombre fendmeno, el hom-
bre como ser fisico-racional (1), para establecer y
afirmar que los indicados deberes pertenecen 6 sonim-
puestos al segundo por el primero. Esto vale tanto
como afirmar que el hombre, considerado como ser li-
bre y como ¢cosa en $1, no esth sujelo a deberes 1 obli-
gaciones, deducciin muy conforme, por lo demas, con
la autonomia que Kant atribuye & la razén prictica y
4'la voluntad humana.

g) En conformidad también con esta autonomia
de la voluntad, que convierte al hombre en Dios, y
como arrepenlido de haber afirmado la existencia de
ésle, siquiera como postulado solamente, el filsofo
de Kceenisberg niega para la razén humana pura 6
abandonada & sus fuerzas la existencia de deberes del
hombre para con Dios: les rapports morawa: de lhomime
envers Uhomine sont les seules a nous compréhensibles;
et pour ce qui vegarde le vapport entre Dicw el Uhoi-
me, il nous est absolwinent tinpossible d'y alteindye.

Aunque en lo anteriormente expuesto estan las li-
neas generales de la teoria ética de Kant, conviene te-
ner presentes algunas otras ideas y afirmaciones del

(1) «Or Phomme comme élre physigue raisonnable (homo phoe-
womenon) peul, par sa raison, comme cause, fire délerminé a Fac-
tion dans le monde sensible : el il n’est pas encore ici question d'nne
obligation. Mais le méme homme, considéré guant i sa personnalile,
est-i-dire comme un &re doué de libertd interieure ¢ homo nou-
tenon), st un étre capable d'obligation particalitrement envers lui-
méme, si bien que 'homme (considéré sous ce double rapport) pent
reconnaitre un devoir envers soi-méme sans tomber en coniradic-
tion.s Principes metaphys. de lo movale , lib. 1, pag. 207,
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wismo relacionadas con dicha teorfa, si se ha de for- |
mar concepto cabal de su Filosofia practica, la cual no

merece, como veremos después, los exagerados elogios I8
de que ha sido y sigue siendo objeto.

Conviene no olvidar, en efecto, que el filésofo de
Keenisberg, después de afirmar «que la autonomia de la
voluntad es la propiedad , por razén de la cual esta fa-
cullad es para si misma una ley», ensefia que «el hom-
bre no puede conocerse & si mismo, tal como es, por
el conocimiento que le viene del sentido intimoy (2hom -
me ne peut prétendre se connaitre lui-méme , tel qu'il
est, par la connaissance qui lui vient dw sens intime).
loda vez que éste s6lo puede suministrarle el fenéme-
no de su naturaleza.

Cierto es que, impulsado y compelido porlas exi-
gencias de su leoria moral, admite la existencia de co-
sas en si 0 noumenos detras de los fendmenos; pero
aun en este caso se ve precisado & confesar paladina- '
menle que es un conocimiento que no nos dice ni *
puede decirnos lo que son eslas cosas en si mismas (D),
ni en su esencia real; un conocimiento meramente
conjetural, y que, mas que conocimiento, merece ape-
llidarse hipdtesis, € hipGtesis inventuda para responder

a las necesidades de una leoria @ priori.
La libertad , afiade Kant, esuna simple idea, cuya

(1) «L’ondoii néanmoins accorder et admettre sous les phénoma-
nes, quelgqu’aitre chose encore qui n'est pas phéiomine, savoir les l
choses en soi, quoique nous ne puissions pas nous disimuler que, |
comme les choses ne nous peuvent jamais dlre connues, si ce n'est '
toujours de la manigre dont elles nous affectent , nous ne ponvons pas
et approcher de plus prés, ni savoir jamais ce quelles sont en elles- !
mémes.n Principes metaph. de la morale , trad. Tissot, pag. 112.
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realidad objetiva no puede ser demostrada de manera
alguna , que no esta comprendida ni puede entrar den-
tro de los limites de ninguna experiencia posible, y
que, por consiguiente , jaméas puede ser comprendida
ni siquiera percibida (ni méme apercue ), de suerte
que, en definitiva , la libertad no es mas que una idea
de la razén , cuya realidad objetiva es problemética y
dudosa : La liberté west done qit'une Idée de la raison,
dont la réalité objective est douleuse en ~oi.

El autor de la Critica de la razdn prdctica no se
limita & negar toda relacién y dependencia entre la
moral y la religién, segin queda indicado, sino que
pretende cortar toda relacion real entre los deberes
morales, entre los deberes de la moral pura y la idea
de Dios como legislador supremo. El sentimiento de la
obligacién moral, como procedente de Dios y relaciona-
do con la voluntad divina, no es més que una ilusién
sin realidad, puesto que la obligacién ¢ deber que
concebimos con relacidn 4 la Divinidad, 4 un ser ex-
tranjero (un élre étranger), 6 digamos mejor y con pro-
piedad, con relacidn a la idea que nos formamos de un
ser semejante, no es una obligacién objeliva que entra-
fie el cumplimiento de cierlos deberes respecto de otro
ser, 6 sea de Dios como ser en si distinto y superioral
hombre, sino que se resuelve en obligacién puramente
subjetiva (1), sin mas objelo y resultado que alianzar

(1) «Nous ne pouvons en effet nous rendre facilement sensible
Pobligation (contrainte morale) sans congevoir & cet effet un etre
étranger ot sans sa volontd, en un mot, sans nous représenter Dien.
Mais ce devoir, par rapport 3 la Divinité (proprement par rapporl a
Vlidép que nous nous faisons d'un tel étre) , est'un devoir de I'homme
envers lni-méme, ¢'est-i-dire non pas une obligation objeciive de
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y robustecer nuestra propia razén como legisladora
inica en el orden moral.

Sin contar olros defectos de la ética kantiana, de
que hablaremos después al hacer la critica general de
la Filosofia de Kant, bueno sera llamar aqui la aten-
cién sobre lo que pudiera llamarse el vicio radical de
la ética expresada , vicio que por si s6lo bastaria para
hacer problematico el fundamento de los desmedidos
y constantes elogios de que ha sido y sigue siendo
objeto.

- Comencemos por observar que para Kant la volun-
tad buena del hombre, 6 sea cuando realiza el bien sin
desfallecimientos pertenecientes al mundo sensible,
no solamente es buenaabsolutamente y sin restriceion,
sino que en ella, y en ella sola, reside (dans cette bonne
volonté seule il faut chercher le bien supréme et absolu)
¥ debe buscarse el bien supremo y absoluto. Es decir,
que la voluntad humana es el ser absoluto, es Dios;
conclusién que, por otra parte, esta en perfecta conso-
nancia con la doetrina kantiana del hombre-fin en si
mismo.

Pero el vicio més radical , mds intimo, por decirlo
asi, de la élica de Kant considerada como teoria cien-
lifica, es la especie de circulo vicioso que su autor co-
mete al establecer y dedueir la existencia de la liber-
tad. El. hombre es libre, dice Kant, porque la razon
practica, por medio del imperativo eategorico, le dice
que tiene el deber de hacer lal cosa, le manda poner tal

rendre cerfaing devoirs i un autre &tre, mais une obligation pure-
ment subjective dans la vue d’affermir le motif moral dans notre pro-
pre raison legislative.s Principes metaph. de la morale, trad. Tissol,
pag. 322.
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¢ tal accién. Pero, en primer lugar, este mandato no es
tal mandato, en el orden moral y en el sentido en que lo
admite Kant, sino supone previamente la libertad; por-
que si ésta no existe realmente, si la libertad es sélo
aparente en el mundo nouménico, como el mismo Kant
supone que lo es en el mundo fenoménico humano,
también sera aparente el deber como obligacién moral,
también serd aparente 6 estéril é irresponsable el man-
dato como manifestacién de la razén préactica y de la
voluntad pura. En suma: la obligacién moral inherente
al imperativo categdrico entrafia la cuestién previa de
la existencia de la libertad, pero no prueba ni menos
cerlifica 6 demuestra esta existencia real de la libertad.
;Soy libre? ;Puedo obedecer y no obedecer al impera-
tivo categdrico? En caso afirmalivo, el deber que se me
promulga en el imperativo categérico es un deber po-
sible para mi, y tengo la obligacion de realizarlo. ;No
soy libre? ;Mi libertad nonménica es sélo aparenle como
lo es la fenoménica? En este caso, el deber incluido en
el imperativo categérico es una idea y no un hecho;es
un deber aparente y no un deber real; es un mandato
estéril, como lo serfa el mandato dirigido & un parali-
tico para correr : como el mandato de correr presupone
la aptitud y fuerzas para ejecutarlo, asi el mandato mo-
ral del imperalivo categdrico presupone la libertad como
fuerza moral, es decir, como facultad de ejecutarlo 6
ejecutar lo contrario. Mientras no se pruebe 6 demuestre
la realidad objetiva de la libertad, tampoco puede demos-
trarse la realidad objetiva del deber. Kanl viene a decir
al hombre: debes hacer tal cosa buena; luego puedes ha-
cerla, y viceversa : puedes cumplir tal 6 tal cosa; luego
debes cumplirlo, en lo cual va embebido un verdadero
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circulo vicioso, una peticion de principio, al menos
virtual. Las necesidades legitimas de la ciencia y de la
logica exigen que se demuestre la realidad objeliva del
deber moral, y la realidad objetiva de la libertaden si
misma y por si misma , y no como mero postulado del
deber, tanlo mas, cuanto que la libertad es condicién
previa sine qua non de la moralidad in ordine cognoscen-
di, y elemento inseparable y esencial in ordine essends.
Mas todavia: en el caso de establecer alguna relacién de
dependencia entre los dos, es mas natural y légico con-
ceder la prioridad 4 la existencia de liberlad; porque
es mas natural y légico en tesis general decir: puedo
hacer tal cosa buena, luego debo hacerla ; que no el de-
cir: debo hacer tal cosa buena , luego puedo hacerla,

No es esta la tinica peticidn de principio nila uinica
contradiceién que se descubre en la teoria élica de
Kant cuando es mirada de cerca y se penetra en sun
fondo.

Si hay algo inconcuso y repelido en los escritos de
Kant, y prineipalmente en la Oritica de la razon prdc-
tica y en los Principios metafisicos de lo moral, es que
el deber, el imperativo categérico, como expresion de
la ley moral , procede 6 emana directamente (e la mis-
ma razén humana como praectica, 6 sea de la buena
voluntad que obra con independencia de los deseos,
afecciones y pasiones, ¢ circunstancias del mundo
fenoménico 6 seunsible, en la cual volunlad , segin ya
hemos visto, Kant coloca el bien supremo y absoluto.
La ley moral, dice y repite cien veces y en diferentes
frases el fildsofo de Kcenisberg, es una ley autdnoma
¥ coincide con la autonomia misma de la razon. Ahora
bien : este caracter autondmico, y. sobre todo, la ra-




e

FILOSOFIA MORAL DE KANT. 477

z6n de bien absoluto que Kant atribuye a la voluntad,
lleva consigo la negacion de Dios , & no ser que quera-
mos admitir 6 atribuir al filosofo alemén la existencia
de dos absolutos,

En todo caso, es preciso reconocer que el procedi-
miento de Kant para establecer y probar la exisiencia
de Dios y la inmortalidad del alma, es un procedi-
miento esencialmente defectuoso. Porque es sabido que
Kant, si admite y afirma la existencia de Dios y la in-
mortalidad del alma , es séle porque y en cuanto se
ofrecen 4 la razon como postulades y condiciones ne-
cesarias para la existencia y realizacién de la ley mo-
ral. Oigamos ahora lo que nos dice el mismo Kant en
la Critica del juicio : «Si la razon pudiera negar con
certeza la existencia de Dios y la inmortalidad del
alma , la ley moral seria una pura ¢/usion de la razon
practica». De aqui resulta :

1.° Que la realidad objetiva de la ley moral no es
tan cierta y evidente como supone la teoria kantiana,
toda vez que seria una ilusion en la hipdlesis de que
la no existencia de Dios pudiera demostrarse, y toda
vez que se indica que la conviceidn 6 el grado de cer-
teza acerca de la realidad de la ley moral esld en rela-
cidn y armonia con la conviecion 6 grado de certeza en
orden 4 la exislencia real de Dios por medio de la ra-
z6n pura ¢ especulativa.

2. Que la realidad objetiva de la ley moral es in-
cierla y problemélica , es decir, que no puede a/irmar-
se con certeza y seguridad ; porque si es cierlo que en
la doclrina kanliana la existencia de Dios no puede ser
negada con cerleza por la razén , no lo es menos que
tampoco puede ser afirmade con cerleza, siendo, como
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es, una verdad hasta elemental y vulgar en la Filoso-
fia kantiana, que lo que pertenece al mundo inteligible
no puede ser afirmado ni negado con certeza por la ra-
z6n humana.

Luego Kant no tiene derecho para establecer y afir-
mar, como cierta y absoluta, la realidad objetiva de la
ley moral , puesto que, segiin sus principios y sus
mismas palabras , la exislencia real y no ilusoria de
esta ley sdlo es posible y problematica, como posible
es y problemaética, pero no cierta para la razén pura,
la exislencia real ¢ ilusoria de Dios y de la inmortali-
dad del alma. Esto sin conlar la virtual pelicion de
principio, el efreulo vicioso que hay aqui y en la doc-
trina referente al cardcler autondmico de la ley moral
en la razon y por la razén humana.

§ 100.
CRITIC A.

Por mas que la Filosofia de Kant haya recibido ge-
neralmenlte la denomingaeidon de Filosofia erilica , es lo
cierto que la parte critico-tedrica es muy diferentede
la parte critico-préactica, y que se trata aqui de una
Filosofia que abraza y contiene dos grandes partes, el
eriticismo propiamente dicho de un lado, y de otro lo
que pudiéramos llamar el eficismo.

La base primera, y, por consiguiente, el vicioradi-
cal del eriticismo , consiste en la afirmacion de los jui-
cios sintélicos @ priori. Segun Kant , en estos juicios,
que son los que en rigor constituyen la ciencia, y en
los euales el predicado conviene de una manera nece-

g T




T

CRITICA, 478

saria y universal al sujelo, sin que esla conveniencia
se funde ni en laidea misma del sujeto, ni en la expe-
riencia, no existen realmente, pues los que presenta
como tales (74 5=12, la linea recla ¢s la méas corta
entre dos puntos determinados, lo que se efectia 6 co-
mienza & existir liene alguna causa , ele.), son en rea-
lidad juicios analiticos, puesto que el predieado estd
contenido en el concepto integro y verdadero del su-
jeto. Dicho se estd que, arruinada esta base, viene &
tierra todo el edificio del eriticismo, tanto més, cuanto
que la doctrina de Kant acerca de las categorias del
entendimiento y las ideas de la razén pura como for-
mas subjetivas, no tiene mas fuandamento ni mas obje-
to que explicar la naturaleza de estos juicios sintéticos
@ priori y dar razén de su posibilidad, la cnal coincide
y se identifica con la posibilidad del conocimiento
cienlifico.

En esta cuestion de las categorias hay no poco de
arbitrario y sislematico. Kant pretende deducir ¢ apa-
renta deducir sug categorias de las formas del juicio,
y afirma que éstas representan los elementos simples
y necesarios de este acto del entendimiento. Pero el
autor de la Criticade la vazdn pura , ;demueslra acaso
la realidad y la legitimidad de esta deduccién? De
ninguna manera; y a poco que se reflexione, se des-
cubre que el schema categorico adolece de graves de-
fectos, y, sobre todo, que en la deduceidn y ordenacién
de las calegorias, si hay algoracional y cientifico, hay
también mucho arlificial , hipotético y gratuito. En
este punto estamos conformes con Lunge, cuando es-
cribe: «La deduccién de un solo principio, procedi-
miento generalmente muy seductor, se limitaba en el
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fondo & construir una figura formada de cinco lineas
perpendiculares , corladas por cuatro lineas horizonta-
les, en la cual se llenaban las doce casillas resul-
tantes ; y, sin embargo, es evidente que de los dos
juicios de la posibilidad y de la necesidad , por ejem-
plo, sélo uno de ellos, & lo mas , puede ser forma pri-
mitiva, de donde nace el otro, gracias al empleo de la
negacién. A decir verdad , valia mds el procedimiento
puramente empirico de Aristételes, porque a lo menos
no conducia & ilusiones tan peligrosas (1)».

Lo que se acaba de indicar acerca del vicio radical
que eniranian las categorias de Kant, es igualmente
aplicable & lo que él llama ideas puras de la razén. Las
cuales no son otra cosa en el fondo que deducciones y
aplicaciones arlificiosas de las formas del raciocinio,
Hay arle y apariencia de ciencia, pero nada mas que
arte y apariencia de ciencia, cuando por medio de pro-
cedimientos sutiles y laboriosos se deduce la idea de
alma del racioeinio categdrico, la idea de universo del
raciocinio hipotético, y la idea de Dios del raciocinio
disyuntivo. Estas disquisiciones complejas y artificio-
sas de Kant acerca del origen y naturaleza de las cate-
gorias ¢ ideas, la elaboracién sistematica, subjetiva y
digamos eomo aranearic de las mismas, no podian me-
nos de arrastrar al fildsofo aleméan al terreno esencial-
mente idealista, terreno en el cual debia ser, y fué,
sobrepujado por sus sucesores.

Porque ello esincontestable que, una vez colocado
en este lerreno inseguro; converlidas las calegorias del
entendimiento , las ideas y hasla las intuiciones puras

(1) Histoire du Matéyialisme , trad, Pommerol , L. 11, pag, 64.
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de la sensibilidad (espacio y tiempo) en leyes a priori,
en meras formas subjetivas, vacias de contenido objeti-
vo-real , era inevitable la tesis escéptico-idealista , que
representa la conclusién general y tltima del criticis-
mo kantiano. Excusado parece afadir que la fase idea-
lista de la tesis kintiana contiene la razén suficiente y
did origen & las construcciones aprioristicas Y esencial-
mente idealistas de Fichte , de Schelling y de Hegel.
Que si es cierto que la razon dicta ¢ tmpone sus leyes
lanaturalezn , como pretende Kant, Fichte bien pudo
deeir que el yo es quien pone el no-yo y comunica al
mundo la existencia , y Hegel pudo afirmar que todo lo
ideal es real.

Por mds exirailo que parezca 4 primera vista, y
por mas que sea muy cierto que la refutacién del sen-
sualismo materialista fué uno de los objetos principa-
les que se propuso llevar & cabo el autor de la Critica
dela razon pura, es lo cierto que su criticismo puede
considerarse como una de las causas principales , ya
que no unica, del materialismo conlemporaneo. Hemos
visto que Kant no considera cosa imposible que el mun-
do externo, el Z¢was nouménico que afecta y obra so-
bre nuestros sentidos , sea a la vez el sujelo del pensa-
miento (zugleich das Subject der Gedanken sein), idea
muy en armonia, por no decir idéntica, con la tesis
del materialismo contemporaneo. Por otra parle , si las
concepeiones del entendimiento y de la razén pura no
son mas que leyes, formas 6 ideas ¢ priori, sin valor
teal objetivo, el materialismo y el positivismo estin en
su perfecto derecho cuando pretenden que la experien-
cia, y sola la experiencia, es la que puede alcanzar la
realidad de las cosas; que toda tesis teoldgica se re-

TOMO [17. 31
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suelve en una hipétesisideal, y que las verdades meta-
fisicas equivalen & combinaciones de ideas sin sentido
real y sin valor objetivo. Esto sin contar que en el ori-
gen y desarrollo del materialismo de nuestros dias,
tuvo no escasa influencia la necesidad de una reaceion
contra las exageracienes del idealismo iniciado por
Kanl y desarrollado por sus sucesores.

La Filosofia critica de Renan, que se resuelve e
teismo ideal, y el cosmismo ateista de Vacherot , pro-
ceden también en linea recta del crilicismo kantiano.
i Dios, en el terreno de la razon y de la metafisica,
os una idea, y nada méas que una idea sin valor objeti-
vo, como afirma el autor de la Critice de la ravon
pura, Renan y Vacherot tienen razén cuando admiten
la existencia de un Dios-idea, de un ser perfectisimo
ideal , pero no la existencia de un Dios-realidad. En
este terreno , Kant va mas lejos que Descartes ; porque
si éste habia intentado demostrar que nuesiras percep-
ciones , el mundo interno y el conocimiento de las co-
sas, solo existen bajo la condicion del pemsamiento,
Kant pretende que los objetos exlernos, el mundo
mismo de la materia y de los sentidos, s6lo existen cou
depeudencia, 6, digamos mejor, como fenémenos del
yo. Al idealismo subjelivo de Descartes, Kant anade el
idealismo objetivo, y por consiguienie su teoria en
este punto se resuelve en un idealismo universal.

Las teorias y consecuencias que se derivan de lo
que pudiéramos llamar el eticismo de Kant, no son
menos importantes ni menos desastrosas que las que
hemos visto nacer de su crilicismo especulativo. Para
Kanl el valor del cristianismo no es solo un valor
puramente natural, sino que se resume en su idea
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moral ; los dogmas y hechos contenidos en la sagrada
Eseritura son meros simbolos de ideas morales y de-
ben sowmelerse & una interpretacién moral , sin perjui~
cio de la gramatical y de la histérica, pero siempre en
sentido naturalista. No se necesita reflexionar mucho
para reconocer que esla teoria kantiana, que subordina
el Crislianismo & la moral, 6, mejor dicho, que lo iden-
tifica con la moral puramente humana y filosdfica,
culraiia las bases y premisas naturales de la exegesis
racionalista de la escuela de Tubinga y de la critica
religiosa de Renan, exegesis y erilica que vienen supri-
miendo y arrojando fuera del Cristianismo, unos en pos
de otros, todos sus elementos sobrenaturales y divinos.

La teoria de la moral independiente lan en boga
hoy, es también Lija legitima de la doctrina de Kant.
Sila voluntad , como polencia autdnoma, es la razén
suticiente del orden moral, la norma y el origen de
todos los deberes morales del hombre ; si no hay méas
religion que la moral ; si la conciencia moral, ¢ sea la
esencia de la moralidad, es anterior y superior & lu
idea de Divs, toda vez que esta conciencia moral, y no
la ruzon ni la religion, es la que nos da el conocimien-
to de Dios ; si estas afirmaciones de Kant son verda-
deras y exactas, exacla y verdadera es también la teo-
ria de la moral independiente, sobre lodv si se liene en
cuenta que, segun Kant, el hombre es fin en si mismo,
es fin ullimo y completo de sus aceiones (1), ya sea que

() ey je dis que Chomme, et en géndeal tout dtee raisonnable,
eazigte comme fin en soi.... que dans toutes ses actions, qu'elles se
rapportent & lui-méme ou & d’autres étres raisonnables, il doit tou=
jours dtre considére en méme emps conime finew Princip. metaph. de

f]'-' m’n.l'_} ‘l]'q_']__‘ iJiI;;.'. ?:.J




4BA HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

éstas se refieran al mismo, ya sea que se refierand
otros seres dotados de razon.

Decir que el hombre es fin en s, equivale & decir
que el hombre es el ser absoluto en su fondo y en su
esencia intima; equivale 4 decir que el hombre 6, si se
quiere, la raz6én humana, la voluntad humana , la hu-
manidad , en una palabra, es el principio y el centro
del orden moral. Y no hay necesidad de advertir que
esta moral, que considera a la humanidad como fin en
si, como fin de los otros seres, como fin del universo,
coincide y se identifica en el fondo con la moral inde-
pendiente , con la moral que pretende conslituirse con
independencia de toda idea religiosa y divina. La teo-
rfa moral antropocéntrica de Kant, conduce necesaria-
mente 4 la conclusion de que la ley universal y auto-
némica del deber se identifica con la personalidad
humana, tomada como fin, conclusion 6 alirmacién que
entraiia, no ya sélo lo que se llama moral independien-
te, sino una moral esencialmente ateoldgica. La mons-
truosidad é inconsecuencia de esta doctrina aparecen
méas evidentes todavia si se tiene en cuenta que para
el criticismo no puede existir el hombre-fin en si, el
hombre , principio y objeto del deber; porque para el
criticismo el hombre no es mas que un conjunto de
fenomenos sometidos 4 categorias puramente formales
y aprioristicas.

Si fijamos ahora la atencidn en la Filosofia de Kant,
tomada en conjunto y como concepeion sistematica de
la ciencia , encontraremos en ella , ademas de los de-
foctos 6 incoherencias que hemes indicado de paso al
hacer su exposicién, dos grandes contradiceiones. Re-
fiérese la primera al Ztwas trascendental, a la cosa én
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si, cuya existencia sospecha la razén humana, pero que
no puede afirmar ni negar. Kant afirma que esta rea-
lidad trascendental es la que delermina y produce en
nosotros las impresiones y representaciones de la sen-
sibilidad, que sirven de primera materia para el cono-
cimiento humano, el cual se constituye aplicando las
categorias internas y aprioristicas a aquellas repre-
sentaciones. Una de estas calegorias , y acaso la mas
importante en el orden cientifico, es la de causa (re-
lacién), la cual, lo mismo que las demés categorias,
en su calidad de forma puramente subjetiva y a priore
del yo, sdlo es aplicable al mundode fendmenos, pero
no al mundo de los noumenos , & la cosa en si; y sin
embargo Kant, incurriendo en flagrante contradiceion,
supone y afirma que la cosa en si, la realidad noumé-
nica trascendental, es la cause real y efectiva de las
sensaciones y representaciones sensibles.

Empero el vicio més radical de la concepeion kan-
tiana es y sera siempre la contradiccion absoluta, es
la antinomia esencial é insoluble entre la razon tedrica
y la razén practica, entre la metafisica y la moral. Es-
forzarse en establecer y afirmar la existencia de Dios,
la libertad y la inmortalidad del alma sobre la base de
la ciencia moral, cosa es por cierto digna de alabanza;
pero semejantes esfuerzos son completamente estériles
y hasta ridiculos, después de haber escrito la Critice
de la razon pura. Porque es empresa irrealizable y un
contrasentido pretender deduecir ciertas verdades me-
tafisicas de la verdad moral, después de haber demos-
trado la indemostrabilidad de aquellas verdades, des-
pués de afirmar la impotencia de la razén humana para
conocer la verdad metafisica.
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Por otra parte, jqué es en definitiva la l.ey moral ;
qué son los postulados de la razén prictica, sino ver-
dades metafisicas apoyadas en el prineipio de causali-
dad? Y si el principio de caunsalidad es incapaz é im-
potente para establecer y afirmar la existencia de Dios
en la esfera de la razén tedrica, ipor qué ha de ser
compelente para establecer y afirmar esa existencia en
la esfera de la razén praclica? El abismo entre la razén
pura y la razén prictica quedara siempre ahierto; la
antinomia radical entre una y otra permanecera inso-
luble, & pesar de todas las sutilezas de la dialéctica Y
de todos los esfuerzos del ingenio. A los ojos de una
logica rigurosa, consecuente y de buena fe, es y seré
siempre incontestable que, una vezarruninada la verdad
metafisica, no puede subsistir la verdad moral. Porque
la base de la moral es la metafisica, y el mismo Kant
lo reconoce implicitamente, pudiendo decirse que se
pone en contradiccion consigo mismo al eseribir sus
Principios melafisicos de la moral. Eslablocer que la
verdad metafisica se deriva de la verdad moral ; afir-
mar que ésta contiene la razdén de aquélla y le sirve
de base, y escribir después una obra con el titulo de
Principios melafisicos de le moral, es un verdadero
contrasentido , una contradiccién in adjecto.

Dos consecuencias importantes se desprenden de lo
dicho :

1." Las especulaciones que el fildsofo de Keenis-
berg emprendid con el designio preferente de poner un
dique al sensualismo materialista y de acabar para
siempre con el idealismo de Berkeley y con el escepti-
cismo de Hume, dieron por resultado abrir la puerta
¥ legitimar las pretensiones del materialismo por un
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lado, y por otro afirmar y consolidar la tesis escép-
tico-idealista.

2. (Casi todos los grandes errores de nuestros dias,
6 deben su origen directo al criticismo de Kant, 0 se
hallan incubados por su doctrina, & la cual se debe
también en gran parle la atmosfera esencialmente ra-
cionalista y anticristiana que respiramos; porque la
Filosofia de Kant se halla penetrada é informada en
todas sus paries por la idea racionalista.

Si hay algo bueno y laudable en los trabajos de
Kant , son los esfuerzos que hizo para poner asalvo y
conservar las principales verdades del orden moral,
bien que semejantes esfuerzos son en realidad estéri-
les, dada su tesis metafisica, de suerte que lo verda-
deramente laudable aqui es la intencién més bien que
la obra misma. No son menos laudables sus esfuerzos
para desenvolver é ilustrar el problema eritico, y sus
propositos de poner coto & las prelensiones exageradas
del dogmatismo; pero también aqui traspaso los limites
legitimos , y si presté servicio & la ciencia llamando la
atencion sobre la importancia filoséfica de eslos pro-
blemas, fué mayor el dafio que le hizo, merced a sus
leorias y conclusiones escépticas ¢ idealistas. Sus anti-
nomias cosmoldgicas, algunas de las cuales enirafian
argumentaciones sofisticas que no haria un mediano
pstudiante de ldgica, indican que su lucha contra el
dogmatismo, en ocasiones, tiene més de sistemalica
que de racional y ldgica.

Al lado de este mérito relativo y de las excelencias
parciales de la doctrina de Kant que dejamos apunta-
das, es preciso reconocer que su Filosofia es una Filo-
soffa esencialmente errénea y perniciosa, loda vez que
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se trala aqui de una doctrina cuyos caracteres mas
fundamentales son el escepticismo y el idealismo en
Filosoffa, el naturalismo en moral, el racionalismo en
todo; y, como consecuencias directas ¢ inmediatas, el
panteismo y el materialismo, porque es cosa de suye
manifiesta para los que saben leer en la historia de la
Filosofia novisima, que estos dos grandes sistemas de
los tiempos modernos son derivaciones directas y legi-
tlimas de la teoria y doctrinas de Kant acerca de la cosg
en s¢.6 del Z'tmwas nouménico , cuya realidad objetiva y
lrascendente es inaccesible & la razén humana.

En resumen: la concepeion filosdfica de Kant es
una concepeidn grandiosa y profunda, considerada
como revelacion del genio y de la fuerza analitica de
su aulor; pero considerada en sus relaciones con la
verdad y la realidad , es una concepeion sofistica y
gratuila ; es una concepeién fecunda para el mal y el
error, estéril é infecunda para el bien. En el fondo y
en la esencia, en los resultados y en la historia y la
obra de Kant es una obra de muerte Y no una cbra de
vida. Al rudo golpear de su critica implacable, des-
aparecen del mundo real y objetivo la materia y el es-
piritu , el hombre y Dios. La ciencia queda reducida 4
un conjunto de inluiciones problematicas, de catego-
rias y leyes aprioristicas que ningin valor objetivo
encierran. La psicologia es un tejido de paralogismos;
la cosmologia y la teodicea encuéniranse somelidas
falalmente & una serie de antinomias insolubles. En
una palabra : aparte de los fendmenos sensibles, en
cuanto deter minaciones subjetivas del espiritu, para
el hombre de la ciencia no existe realidad alguna tras-
cendenlal y melafisica ; s¢lo existe una realidad con-




CRITICA. 489

fusa ¢ indeterminada , mejor dicho, la posibilidad de
un #'lwaes nouménico, X incognita é incapaz de ser ja-
mas conocida por el hombre. Cierto que nuestro filo-
sofo, asustado de su propia obra y sobrecogide de
espanto al ver las ruinas en su derredor amontonadas,
invenla, por queesta es la palabra,un Dios sui generis,
con el designio de salvar la moral del universal nau-
fragio. Pero la verdad es que, una vez proclamada la
impotencia radical de la razén humana para demostrar
la existencia de Dios, este Dios no es ni puede ser olra
cusa mas que una hipdtesis gratuila, un simple postu-
lado, una afirmacion de congruencia. ;Qué Dios es ese
que la razén pura declara imposible, ¢ al menos inde-
mostrable, y que sin embargo aparece en la escena
de repente para que el drama lenga oporlunc desenla-
ce? Noj el eritico de las antinomias no llegara jamas &
resolver, por legitimo y légico procedimiento, la anti-
nomia radical que existe entre su Critica de lo razon
pure y su Critica de la razon prdctica.

Y esta imposibilidad aparece mas de bulto si se
tiene presente que la libertad que, en la teoria de Kant,
sirve & éste de premisa para establecer la existencia
de Dios, no es la libertad como fenémeno de la expe-
riencia individual 6 como hecho de conciencia, puesto
que, segun la doctrina kantiana , el mundo fenomenal,
tanto externo como interno , se halla regido por un de-
terminismo absoluto. La libertad , pues, que sirve de
base d la razén practica para postular la existencia de
Dios , es la libertad inteligible, superior al espacio y
al tiempo, la libertad posible, es esa cosa en si, invi-
sible para la raz6n y para la ciencia; es la libertad que
la razon practica pone, 6, mejor dicho, supone en la
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realidad nouménica y desconocida que se oculta tras
del mundo fenomenal. De aqui resulta que el flésofo
alemén se coloca & si mismo en la imposibilidad de es-
tablecer sdlidamente, ni siquiera la existencia de la li-
bertad, que sirve de base al postulado de la existencia
de Dios. Por una parte, al negar el valor objetivo de
los fendmenos de la sensibilidad interna, y al some-
terlos al determinismo absoluto, segin lo hace en la
Critica de la razon pura, enerva y aniquila la prueba
mas convinceunle de la liberlad humana, y hasta pu-
diera decirse la tinica que resiste 4 todos los sofismas,
cual es el testimonio de la conciencia. Por otro lado,
esa libertad, independiente del espacio y del tiem-
po, perteneciente al mundo inteligible, privilegio 6
propiedad del ser nouménico, cuya naturaleza nos es
desconocida, sélo puede descansar en una especie de
creencia ¢ fe instintiva, toda vez que no es ni puede
ser conocida por la razdn, ni demostrada porla ciencia.

20

101.

MOVIMIENTO KANTIANO,—IMPUGNADORES DE LA
DUCTRINA DE KANT,

La Filosoffa de Kanl puede y debe considerarse
como el ceniro de dos eirculos de amplitud 6 diametro
muy desigual. Representa el primero, ¢ sea el de me-
nor diametro, la influencia inmediata y como personal
de sus ideas, influencia que se dejo sentir y se mani-
festé en las impugnaciones y defensas directas a que

did origen sn sistema.
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El segundo y grande circulo concéntrico corres-
ponde 4 la doctrina de Kant considerada como punto
de partida y prineipio general de la Filosofia novisima,
como substratum y elemento universal de los mas im-
portantes sistemas filoséficos que aparecen en escena
durante este periodo histérico de la Filosoffa.

Dejando para més adelante ocuparnos en la doctrina
de Kant en este iiltimo coneepto, nos limitaremos por
ahora 4 sus consecuencias inmediatas , resefiando con
brevedad los impugnadores de la doctrina kantiana, y
después sus partidarios y defensores.

Sin contar & Selle, Tiftel y algunos otros , que im-
pugnaron la doctrina de Kant, sirviéndose al efecto
de las ideas de Locke, cuyos parlidarios eran, merecen
contarse y ser citados como impugnadores de la Filo-
sofia kantiana

a) Eberhard (1739-1809), el cual impugnd el eriti-
cismo kantiano por medio de la doetrina leibnitziana,
y afirmando, entre otras cosas, que «la Filosofia de
Leibnitz contiene también una critica de la razén , in-
troduciendo un dogmatismo fundado sobre un analisis
exacto de la facultad de conocer, de donde se sigue
que encierra todo lo que hay de verdadero en la eriti-
ca iltima (la de Kanl) de la razén, y ain mas, por
medio de la extension fundada del dominio del enten-
dimientoy». En 1790, Kant publicé un trabajo especial
contestando a las impugnaciones de Eberhard.

5) El historiador de la Filosofia Tiedemann (1746-
1806) defendid el valor objetivo del conocimiento hu-
mano contra las conclusiones del eriticismo kantiano,
colocandose en un punto de vista analogo al de Eber-
hard.
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¢) Garve, natural de Breslau (1742 1798), fué
uno de los que con mayor solidez refutaron la Filoso-
fia critica de Kant, y con especialidad la moral conte-
nida en la Critica de la razon prdictica.

d) Herder (1744-1803), aunque més conoeido por
sus [deas sobre la Filosofia de la historia que por sus
obras filosdfieas , escribid algunas en sentido antikan-
tiano, una de las cuales lleva por Llitulo : Melacrilica
de la Critica de la razon pura.

¢) Haman, que en sus Carias ¢ Jacobi ataco el cri-
licismo kantiano ; Sehwad , que en su Comparacion del
principio kantiano de lo moral con el principio leibnit-
ziano-wolfieno establece la superioridad dela Filosofia
de Leibnitz sobre la de Kant , y Weiskaupt, que escri-
bid, fuera de otras obras , un EBzamen de la Critica de
la razon pura, y también Dudas sobre la doclring de
Kant con respecto al espacio y el tiempo, representan
tres de los impugnadores mas conslantles y directos de
la Filosofia de Kant, a4 los cuales puede anadirse

f) Stattler, autor del Anli-Kant, publicado en
1788, y uno de los adversarios mas acérrimos de Kant
y de su doctrina.

§ 102.
PARTIDARIOS DE LA FILOSOFIA DE KANT.

En medio y & pesar de las impugnaciones y ata-
ques dirigidos contra la doctrina de Kant, ésta gano
terreno é hizo rapidos progresos en toda la Alemania,
siendo muchos los que salieron & la defensa de Kant
y los que se dedicaron & esclarecer y propagar los prin-
cipios de su doctrina. Entre ellos pueden citarse Schultz
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(1739-1805), que escribio Aclaraciones sobre la Critica
de la razon pura del profesor Kant, sin conlar olras
obras en el mismo sentido. Seimid (1761-1812), autor
de un Bosquejo de la Critica de la razon pura,y que
contribuyo mucho con sus escritos & popularizar las
ideas de Kant; Snell y Born, el primero de los cuales
se dedic6 & exponer y facilitar la inteligencia de la doe-
trina de Kant contenida en la Cifica del juicio y en la
de la razon practica, mientras que el segundo se ocupé
en traducir al latin las obras principales de Kant, y
tuvo parte, en compaiifa de Abick¢ y de otros kanlia-
nos, en la redaccion de una revista filoséfica consa-
grada al desarrollo de la Filosofia de Kant.

El famoso poeta Schiller (1759-1805) es contado por
algunos entre los partidarios y propagadores de la doc-
trina de Kant. Es cierto , por lo menos , que en alguna
época de su vida, se dedicd al estudio de las obras fan-
damentales de Kant, y que sostuvo polémicas acerca
del genuino senlido de su doctrina.

De todos modos, y sea de esto lo que quiera, mas que
4 Schiller y acaso mas que & los nombres arriba citados,
el desarrollo y consolidacién de la Filosofia de Kant fue-
ron debidos 4 Reinhold (Carlos Leonardo), que no debe
confundirse con su hijo Ernesto Reinhold , y & Krug.

El primero, natural de Viena (1759-1823), empled
gran parte de su vida literaria en exponer, afirmar y
desarrollar la Filosofia de Kant, la cual, en este con-
ceplo, debe muchisimo a sus Cartas sobre la Filosofia
de Kant. Sin embargo, en los ultimos afios de su vida,
acosado por los ataques é impugnaciones de algunos
antikantistas, y principalmente por los que contra sus
teorias é ideas kantianas dirigié el escépticoSchulze en
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su Aenesidemo (1), Reinhold abandond sucesivamente
algunas de las teorias 6 ideas que habia tomado de la
doetrina ¢ desarrollado bajo un punto de vista kantiano.

Krug, nacido en Wilemberg (1770-1842), es tam-
bién uno de los mas notables representantes de la Filo-
sofia kantiana en su primer pericdo, conlribuyendo
poderosamente & popularizarla por medio de manuales
calcados sobre la concepeidn del filésofo de Kenisberg.
En algunas materias , y principalmente en las que se
refieren a la psicologia y & la estética , Krug modifica
la doctrina de Kant por medio de ideas més 6 menos
originales,

Maimon , aulor de un Zusayo sobre la Filosofia
trascendental; el profesor Beck, que escribié un Aazlrac-
to de las obras criticas del profesor Kant, con olros
muchos que la brevedad no nos permite citar, contri-
buyeron también & extender y consolidar la doctrina
de Kant , por medio de apologias , exiractos , manua-
les , comentarios y hasta por medio de publicaciones
periddicas consagradas & esle objelo.

$ 108
1 L[_’!S{rl-‘-_l.‘:- ]:]f_‘LI:K'JTICO - KANTIANOS,

En medio y al lado de los que luchaban con deci-
sion , unos en favor, y en contra otros de la doctrina

(1) Esta obra , arrojada por sua autor en medio de las luchas ar-
dientes enire Kantistas y antikantistas , leva también el titulo si-
guiente: De los fundamentos dudos d ln Filosafia elemental por el
profesor Reinhold , y defensa del esceplivismo condve lus pretensiones
de lu critica de la vazin. El eserilo de Sehulze merecio el honor de sex
refutado por varios partidarios de la Filosofia de Kant.

-
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de Kanl, aparecieron algnnos que, siguiendo una di-
reccion intermedia , se colocaron & igual distancia de
los dos partidos combatientes. Adoptaron éstos gene-
ralmente, y en mayor 6 menor escala, principios, ideas
y direcciones de la Filosofia kantiana , pero modifican-
dolos al prepio tiempo por medio de ideas relativamen-
te originales, y en ocasiones esforzindose en combi-
nar la doctrina del autor de la Critica de la razdn pura
con la de otros fildsofos auliguos 6 modernos. Bardili,
Fries y Bouterwelk pueden ser considerados como los
principales representantes de esta especie de movi-
miento ecléetico-kantiano.

Bardili, que nacié en Blambenern, afio 1761, y mu-
ri6 en 1808, es acaso el que méas se aparta de Kant, al
paso que se acerca mucho & Schelling , de quien puede
considerarse como precursor. Aunque el punto de par-
lida y el objeto final de la concepeién de Bardili re-
velan la influencia general de Kant , pero se separa de
éste en muchos puntos, y sohre todo al reconocer la
cognoscibilidad de la cosa en st y delerminar su natu-
raleza real. La X desconocida de Kant, el nowmenon
misterioso de ésle, es para Bardili el absoluto, euya
unidad primitiva , indiferente ¢ indeterminada de
suyo, entrafla 4 la vez la realidad objetiva y subjetiva,
la naturaleza y el espiritu. Si por este lado Bardili se
acerca a Schelling, acérease también & Hegel , cuando
afirma que laldgica y la ontologia son una misma cosa;
que en el hombre el sentimiento de la vida se hace
consciente y se eleva ala personalidad , y que la ley de
la naturaleza es también la ley del pensamienlo. Bar-
dili es, como se ve por estas indicaciones, el precur-
sor natural de Schelling y Hegel; representa el mo-
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mento de transicién desde el criticismo kantiano al
dogmalismo idealista de sus sucesores.

Boulerwek (1766-1828), durante Ja primera época
de su vida cientifica , expuso y comentd la Filosofia de
Kant ; pero después la modificé en algunas de sus par-
tes , y especialmente en la que se refiere & la teoria del
conocimiento, Bouterwek ensefia que todo pensamien-
to puramente logico es mediato é incierto de su natu-
raleza, y que supone algin pensamiento inmediato
y primitivo en contacto con la realidad absoluta, con
el principio de toda existencia y de todo pensamiento.
De aqui infiere que la verdad propiamente dicha, la
verdad metafisica, la verdad que entrana la conformi-
dad del pensamiento con la esencia inteligible de las
cosas y su relacién con el principio del ser ydel conocer,
es conocida de una manera inmediata por la razdn pura,
comofacultad deconocimientosuperiorala sensibilidad.

Ista teoria de Bouterwek puede considerarse como
una reminiscencia, 6, digamos , como desarrollo de la
hipélesis de Kant acerca de la posibilidad de una intui-
¢ién inmediata. En otro concepto, y desde otro punto
de vista, entrafia como una preformacién de la teoria
de Schelling en orden a la intuicidn intelectual.

Fries (1773-1843) siguio la direccion de la Filosofia
de Kanl, principalmente en su parte practica, pero
atribuyéndole algunos defectos que trata de remediar.
Fries reprende en Kant la disposicién defectuosa de la
l6gica y la inconsecuencia de buscar en conceptos mo-
rales las pruebas del valor objetivo de las ideas meta-
fisicas. Achdcale también, no sin fundamento, con-
fundir la psicologia con la metafisica, y no sefialar los
limites verdaderos entre una y otra.
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Fries reconoce y admite con Kant que el tiempo, el
espacio y las calegorias son formas subjetivas o priori;
pero admite y alirma que la cosa en si, la realidad
objetiva, es primero presentida (4 Znung) por la sensi-
bilidad, y percibida finalmente por medio de un acto
de fe de la razon pura, teoria en la cual se deja sentir
la influencia de Jacobi al lado de la de Kant.

§ 104.
FILOSOFIA DE JACOBL.

Entre los fildsofos que, tomando por punto de par-
tida y adoptando ciertas conclusiones de la doctrina
kantiana, la modificaron, sin embargo, profundamente
hasta transformarla en un nuevo sistema filoséfico, me-
rece especial atlencion Jueobi (Federico Enrique ), pen-
sador profundo y original, que naci6 en Diisseldorf
en el ano 1743, y que fallecié en Munich en Marzo
de 1819.

Convenecido este fildsofo por el eriticismo de Kant
de que la razén humana es impotente para conocer y
demostrar la existencia objetiva de las cosas, y con
especialidad la de las esencias puramente inteligibles o
suprasensibles, dedujo de aqui que, aparte y fuera del
conocimiento cientifico, fuera del pensamiento reflejo,
debe existir alguna fuerza 6 facultad de conocimiento,
por medio de la cual entre en posesién de la verdad
metafisica y moral. De aqui su teoria psicoldgico-
metafisica, que puede condensarse en los siguienles
lérminoes.

TOMO 111, 34
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La historia de la Filosofia y la experiencia demues-
tran que la razén humana, sise coloca en el terreno
dogmético, viene a parar necesariamente en el pan-
teismo y fatalismo de Spinoza, al paso que si se coloca
en el lerreno critico, su resultado es el escepticismo,
es la negacion del conocimienlo objetivo y real del
mundo, de Dios y del hombre. Y, sin embargo, la
creencia en la realidad del mundo, de Dios y del hom-
bre , existe en este como propiedad inalienable de su
naturaleza, revélase en el hombre individual y colec-
tivo como necesidad indeclinable. Luego es preciso que
exista en el hombre una fuerza de conocimiento rela-
cionada de una manera intima y necesaria con seme-
jante creencia, una facultad de conocer que entrafie la
percepcion inmediata de la verdad suprasensible,y una
intuicién directa de Dios y de las esencias inteligibles,
4 la manera que los sentidos entraian la percepeion
inmediata de los objetos sensibles. En resumen : por
medio de los sentidos, el hombre percibe el mundo ma-
terial y los objetos sensibles ; por medio de la fe, ¢ sea
por medio de la #azdn, como facullad de conocimiento
distinta y superior al entendimiento puro y a la razén
discursiva y refleja del criticismo kautiano, el hombre
percibe y conoce con certeza los objelos del mundo
inteligible, Dios, la libertad, la inmortalidad del alma,
con olros analogos. Los sentidos externos nos dan el
conocimiento de las cosas sensibles ; la razén , como
facultad de fe (no de fe posiliva y externa, sino de fe
interna y esponténea), 6 mejor como facultad de lo
absoluto 6 incondicionado , nos da el conocimiento de
Dios y de las esencias inteligibles ; el pensamiento re-
flejo, lo que la Filosoffa critica llama entendimiento
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puro y razén, no hace mas que coordinar las represen-
taciones y conceptos 0 nociones subjetivas.

Nuestra alma, el espiritun que determina y consti-
tuye la esencia del hombre ; es un espiritu que viene
directa é inmediatamente de Dios. Y el hombre, al per-
cibir la presencia intima de este espirituen la concien-
cia y por la conciencia, pe reibe simultaneamente la
existencia y presencia de Dios, autor y dador de nues-
tro espiritu, pudiendo decirse con verdad que la Divi-
nidad estd presente al hombre por el corazon, asi como
la naturaleza 6 el mundo sensible esta presenle al
hombre por medio de los senlidos. El corazoun es, pues,
como el centro de la esfera cognoscitiva ; es el foco de
la luz con que vemos la verdad, principalmente en los
objetos suprasensibles y del orden divino; y esto es
tanta verdad, que esta luz, que es brillante y pura en
el corazon, se obscurece y anubla enando de éste pasa
al entendimiento puro.

iQué debemos inferir de todo lo dicho? Que la Fi-
losofia de Jacobi se resuelve y entrania en el fondo una
especie de ontologismo tradicionalista y fideista, que
coloca la idea de Dios y las principales verdades del
orden moral bajo la salvagunardia de una percepeitn
directa, de una fe instintiva y natural de la razdn, con-
siderada como drgano superior del pensamiento. En
otros términos: segin Jacobi, existe un verdadero
confliclo entre el senlimiento y la razén, como facul-
tad de reflexion y de ciencia ; el conocimiento de la
exislencia de Dios y de las verdades morales es debido
al sentimiento y no a la razén.

Asi, no es extrafio, sino muy natural y légico, que
el fil6sofo de Diisseldorf dijera de si mismo que era pa-
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gano por la razén y cristiano por el sentimiento:
einem Heiden mil dem Verstande , einem Christen mil
dem Gemiith.

Este sistema religioso y sentimentalista de Jacobi
luvo sus adeptos y partidarios més ¢ menos fieles,
tanto entire los tedlogos como entre los fildsofos. Dis=
tinguiéronse entre estos Kdppen, amigo y diseipulo de
Jacobi, el consejero Ancillon; pero principalmente
Sulat , para quien la revelacién interior de las cosas
divinas debe tomarse como base de la Filosofia, y
Wagner , profesor de Wiirtzburgo , quien propende
también & fundar y apoyar la Filosoffa sobre la idea
religiosa.

El representante mas genuino del espiritu y len-
dencias de la doctrina de Jacobi en el terreno filosdfico
es acaso el holandés Hemsterhuis , que reconoce en el
hombre dos especies de conviceién , derivada la una
del uso de la razén, y procedente la oira de un senti-
miento interno inherente a la nataraleza humana, ana-
diendo que esta conviceién de sentimiento es la base
#hnica en que se apoya la primera y el camino para lle-
gar a la verdad racional y cienlifica. En conformidad
con estas ideas , Hemsterhuis solia decir que un solo
suspiro del alma hacia lo futuro 6 lo perfecto , consti-
tuye una demostracion mas que geométrica de la exis-
tencia de Dios : est une démonstration plus que géomeé-
trique de la nature de la Divinilé.

FIN DEL TOMO TERCERO.
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