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FILOSOFIA DEL ESPIRITU

INTRODUCCION
§ 377

El conocimiento del espiritu es el més con-
ereto de los conocimientos, y, por lo mismo,
el més alto y dificil. Condeete a i mismo;
este precepto absoluto, no tiene (ni tomado
en si, ni alli donde se le encuentre expre-
sado histéricamente) el éigniﬁeado de un
eonocimiento de si mismo como de las pro-
pias capacidades pﬁrtieulares (cardcter, in-
clinaciones y debilidades del individuo),
sino que significa, por el contrario, el cono-
cimiento de la verdad del hombre, de la
verdad en si y por si, de la esencia misma
en cuanto espiritu. Igualmente la filosofia
del espiritu no tiene el significado del llama-
do el conocimiento de los hombres, el cual se
'aplica a ihvestig&r las particularidades, pa-
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siones y debilidades de los otros hombres, las
llamadas llagas del corazon humano; cono-
cimiento que, de una parte, no tiene signifi-
eacién sino en el supuesto de que se conozea
lo nniversal del hombre, ¥, por tanto, esen-
cialmente el espiritu; por otra parte, se ocu-
pa de aquéllas que son existencias acciden-
tales de la espiritnalidad, insignificantes y
no verdaderas; pero no llega a lo substan-
cial, al espiritu mismo.

§ 378

De la neumatologia, o, como también se
decia, psicologia racional, en cuanto metafi-
sica abstracta e intelectualista, ya se ha he-
cho mencién en la introduceién. La psico-
logia empirica tiene por objeto el espiritu
concreto; y, desde que, después del renaci-
miento de las ciencias, la observacion y la
experimentacién han llegado a ser la base
principal del conocimiento de lo concreto, es
cultivada con este método: de modo que, de
una parte, el elemento metafisico fué mante-
nido fuera de tal ciencia empirica, y no re-
vistié ninguna determinacién ni forma eon-
creta; de otra parte, la ciencia empirica se
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atiene a la ordinaria metafisica intelectua-
lista de fuerzas, actividades diversas, etc., ¥
destierra toda consideracion especulativa.
Por consecuencia, los libros de Aristoteles
Del alme, con los tratados que contienen so-
bre los aspectos y estados particulares del
alma, son, aun siempre, la obra mejor, y
acaso la tinica de interés especulativo res-
pecto a tal asunto. El fin esencial de una
filosofia del espiritu s6lo puede ser el de in-
trodueir de nuevo en el conocimiento del es-
piritu el concepto, y también, por consi-
guiente, despertar la inteligencia de aque-
llos libros aristotélicos.
§ 379

Hl sentimiento que tiene el espiritu de su
unidad viva protesta contra el fracciona-
miento de éste en facultades diversas, con-
cebidas independientemente la una de la
otra, en fuerzas, o, lo que es lo mismo, en ac-
tividades que son concebidas de ignal modo.
Pero aun mads, los contrastes que de esto se
ofrecen a la reflexidén de la libertad y del
determinismo del espiritu, de la libre efica-
cin del alma en su distincion de la corporei-
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dad externa a ella, y, a la vez, de la intima
conexion de ambas, hacen aqui sentir la ne-
cesidad de una comprensién filoséfica. En
especial, en los tiempos recientes, los feno-
menos del magnetismo animal han hecho in-
tuitiva también en la experiencia la unidad
substancial del alma y el poder de su ideali-
dad, por lo que han sido puestas en confu-
sion todas las rigidas distinciones del inte-
lecto, y de modo més inmediato se ha mos-
trado necesario, para resolver los contras-
tes, un tratado especulativo.

$ 380

La naturaleza concreta del espiritu tiene,
para quien se dispone a considerarla, esta
peculiar dificultad: que los grados y las de-
terminaciones particulares del desarrollo de
su concepto no quedan como existencias
particulares al lado de acd y frente a sus
formaciones mas elevadas, como sucede en
la naturaleza exterior, donde la materia yel
movimiento tienen su libre existencia como
sistema solar, las determinaciones de los
sentidos persisten también como propieda-
des de los cuerpos, y, de modo mds libre,
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como elementos, ete. Por el contrario, las
determinaciones y los grados del espiritu
estdan en los grados mas altos de desarrollo
s6lo ecomo momentos o estados., Por donde
sucede que, en una deferminacion més baja
¥ abstracta, se muestra ya empiricamente
existente el grado mds alto; por ejemplo: en
la sensacién hay toda la mas alta espiritua-
lidad, como contenido o determinacion. Con-
siderado, por tanto, superﬁcialmenté, puede
parecer que, en la sensacion, la cual es sélo
una forma abstracta, tenga esencialmente su
puesto, y hasta su raiz, aquel contenido, la
religiosidad, la moralidad, ete., v que sea
necesario considerar las determinaciones de
éste como espeécies particulares de la sensa-
cion. Pero, a la veg, es necesario, cuando se
consideran los grados mds bajos, para po-
derlos recoger en su existencia empirica,
reclamar los grados superiores, en los cuales
aquellos existen sélo como formas, y de tal
manera anticipar un contenido que solo més
tarde se ofrece de-un modo desarrollado (por
ejemplo: al tratar del despertarse natural, es
preeiso llamar a la conciencia; al tratar de
la locura, al intelecto, ete.).
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Concepto del espiritu

§ 381

El espiritu tiene para nosotros como pre-
suposicion propia, la naturaleza, de la cual
es la verdad, y, por tanto, el primer absolu-
to. En esta verdad, la naturaleza ha desapa-
recido, y el espiritu resulta como la idea que
ha llegado a su ser por si, cuyo objeto y su-
jeto a la vez es el concepto. Esta identidad
es negatividad absoluta, porque en la natu-
raleza el concepto tiene su perfecta objetivi-
dad exterior; pero ahora ha superado ésta su
exterioridad, y es en ella devenido idéntico
con si. El conecepto es dicha identidad solo
en cuanto es retorno en si de la naturaleza.

. §382
La esencia del espiritu es, por consiguien-
te, formalmente, la libertad, la negatividad
abgoluta del concepto como unidad con si.
Segiin esta determinacion formal, el espiritu
puede abstraer de toda cosa exterior, y has-
ta de su propia exterioridad, de su existen-
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cia; puede soportar la negacion de su inme-
diatividad individual, el dolor infinito; esto
es, puede mantenerse afirmativo en esta ne-
gatividad, y ser idéntico por si. Esta posibi-
lidad es su universalidad abstracta y por si,
en si.
§ 383

Esta universalidad es también su ser de-
terminado. En cuanto es por si, lo universal
se particulariza, y permanece en esta iden-
tidad eon si. La determinacién del espiritu
es, pues, la manifestacion. Kl espiritu no es
una determinacion o contenido cualquiera,
cuya extrinsecacién y exterioridad seria
s6lo forma distinta; el espiritu, no gélo ma-
nifiesta alguna cosa, sino su determinaeion
y contenido de esta revelacién misma. La
posibilidad del espiritu es, por consiguien-
te, inmediatamente realidad infinita y abso-
luta.

§ 584

La revelacion que, en cuanto en la idea
abstracta, es pasaje inmediato, devenir de
‘la naturaleza, en cuanto revelacidn, en cam-
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bio del espiritu que es libre, es un poner la
naturaleza como mundo suyo; un poner que,
como reflexion, da a la vez un presuponer el
mundo como naturaleza independiente. El
revelar, en el concepto, es crear el mundo
como su ser, en el cual el espiritu serd la
afirmacion y la verdad de su libertad.,

Lo absoluto es el espiritu: esta es la mds
alta definicién de lo absoluto, Encontrar esta
definicién, y eomprender su significado y su
contenido, tal se puede deecir ha sido la ten-
dencia absoluta de toda cultura y de toda
filosofia; a este punto ha mirado con sus es-
fuerzos toda religion y toda eciencia: sélo
este impulso expliea la historia de! mundo.
El verbo y la representacion del espiritu han
sido encontrados pronto, y es el contenido
de la religién cristiana el hacer conocer a
Dios como espiritu. Lo que aqui es dado en
forma representativa, y es en si la esencia,
es preciso comprenderlo en su propio ele-
mento: el concepto; este es el deber de la filo-
sofia, deber que no puede decirse resuelto
de modo verdadero e inmanente, mientras el
coneepto y la libertad no llegnen a ser obje-
to y alma de la filosofia.
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Division
§ 385

El desarrollo del espiritu supone que éste:

I. Esen la forma de la relacion con si
mismo: dentro de él la totalidad ideal de la
Idea deviene para si, es decir, lo que es su
concepto llega a ser para él, y su ser esta pre-
cisamente en el estar en posesion de si; esto
es: en ser libre. Tal es el espiritu subjetivo.

II. Esen la forma de la realidad como
de un mundo a produeir y producido de él,
en el cual la libertad estd como necesidad
existente. Tal es el espiritu objetivo.

III. Esen launidad de la objetividad del
espiritu v de su idealidad, o de su concepto,
unidad que es en si y por si, y se produce
eternamente: el espiritu en su verdad abso-
luta. Tal es el espiritu absoluto.

§ 386

Las dos primeras partes de la doctrina del
espiritu tratan del espiritu finito. El espiritu
es la idea finita, y la finidad tiene aqui su
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significado propio de la inadecuacién entre
concepto y realidad, con la determinacidn,
que es el aparecer dentro del espiritu una
apariencia que el espiritu se pone a si mismo
como una barrera, para poder, mediante la
superacién de esta barrera, poseer y saber
por si la libertad como su esencia; esto es,
ser, sin més, manifestado. Los diversos gra-
dos de esta actividad, sobre los enales, como
sobre la apariencia, el espiritu finito estd
destinado a afirmarse, y por los cuales debe
pasar, son grados de su liberacién, en cuya
verdad absoluta el encontrar un mundo como
supuesto, el engendrarlo como puesto por
€l, y la liberacion de aquel mundo y en
aquel mundo, son una y la misma cosa. Son
grados de una verdad en cuya forma infinita
la apariencia se purifica, llegando al saber
de esa forma.

La determinacién de la finidad es fijada
por el intelecto principalmente con el espi-
ritu y la razén; se considera, no sélo como
cosa del intelecto, sino también como inte-
rés moral y religioso, el afirmarse en el pun-
to de vista de la finidad como punto de vista
ultimo, y, por el contrario, como una teme-
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ridad del pensamiento, y hasta una locura
el querer traspasarlo. Pero, mds bien, ha-
bria que considerar como la peor de las vir-
tudes semejante modestia del pensamiento
que hace de lo finito algo completamente s6-
lido, un absoluto; y es el peor fundado de
los canocimiént.os, el deternerse en este co-
nocimiento que no tiene su fundamento en si
mismo. La determinacion de la finidad ha
sido dilucidada y esclarecida largamente en
su sitio en la logica, 1a cual, ademds, por las
formas de pensamiento mds determinadas,
pero siempre también simples, de la finidad, '
como la restante filosofia para las formas
més concretas, no eonsiste en otra cosa que
en ir mostrando que lo finito no es; esto es,
no es la verdad, sino es simplemente y sola-
mente un pasar y un ir mas alld de si mis-
mo. Bste finito de las esferas hasta aqui con-
sideradas, es la dialéctica, que hace que una
cosa tenga su muerte mediante otra y en
otra; pero el espiritu, el concepto y el eter-
no en si, es el ejecutar en si mismo la nulifi-
cacion de la nada, la vanificacién de la va-
nidad. La mencionada modestia se reduce a
afirmar lo vano, lo finito contra lo verdade-
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PRIMERA SECCION DE LA FILOSOFIA
- DEL ESPIRITU

El espiritu subjetivo

§ 387

El espiritn que se desarrolla en su ideali-
dad, es el espiritu en cnanto cognoscitivo.
Pero el conocer no es aqui concebido me-
ramente como en la determinacion de la
idea en cuanto légica (pér. 224), sino en el
modo en que el espiritu concreto se deter-
mina a la conciencia, el espiritu sujetivo es:

A. En si o inmediatamente. De este
modo es el alma o espiritu natural lo que es
objeto de la antropologia.

B. Por sf o mediatamente, como refle-
xion aun idéntica en si y en otro: el espiri-
tu_en su relacion o particularizacion, la con-
ciencia, lo que constituye el objeto de la
fenomenologia del espiritu.
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C. TElespiritu que se determina en si como
sujeto por si, es el objeto de la Psicologia.
En el alma se despierta la conciencia; la
conciencia se pone como razon que se ha
despertado inmediatamente a la conciencia
de i misma, la cual razon, mediante su ac-
tividad, se libera haciéndose objetividad,
conciencia de su concepto.

Como en el concepto en general la deter-
minacién que aparece en él es un progreso
de la evolucion, asi también, en el espiritu,
toda determinacion en la cual el espiritu se
muestra, es un momento de la evolueion, ¥y
en la determinacion interior es un proceder
mis allé de su fin de hacerse y de devenir
por si lo que es en si. Todo grado esta den-
tro de este su proceso; y como producto del
grado, lo que al prineipio de €l era solo en
si, 0, por consiguiente, sélo para nosotros,
es para el espiritu (es la forma que el espi-
ritu tiene en aquel grado). El modo psico-
légico, que es por otro lado el modo ordi-
nario de considerar, indica, en forma de na-
rracién, lo que el espiritu o el alma es, lo que
a ésta sucede, lo que aquél hace; de modo
que el alma es presupuesta como un sujeto
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acabado en que dichas determinaciones vie-

‘nen a aparecer solo como manifestaciones,
mediante las cuales debe ser eonocido lo
que el alma es, qué potencias y fuerzas po-
see, sin que se tenga conciencia alguna de
este punto: que la manifestacion de lo que
el alma es, pone esto por.ella en el con-
cepto, y de tal modo el alma aleanza una
mis alta determinacién, Del progreso que
aqui vamos a considerar, es preciso distin-
guir y excluir lo que es formacién y educa-
cion. La educacion se refiere sélo a los suje-
tos singulares en cuanto tales, y su objeto es
que el espiritu universal adquiera existencia
en los particulares. En la visién del espiritu
en cuanto tal, el espiritu es contemplado
como si se educase o formase en su concep-
to, y sus manilestaciones son consideradas
como los momentos de su produccion de si
mismo, de su unirse con si mismo: proceso
por medio del cual el espiritu se hace espi-
ritu real.



A

Antropologia

EL. ATLMA
§ 388

El espiritu ha devenido en cnanto verdad
dela naturaleza. Este resultado, no sdlo tiene
en la idea en general el significado de la
verdad; y, por tanto, vale como el primero
respecto a lo que le precede, sino que tam-
bién el devenir o pasar tiene, en el concep-
to, el significado mds determinado del libre
juicio. Bl espiritu que ha devenido tiene,
pues, este significado: que la naturaleza se
suprime en si misma como lo no verdadero;
v asi el espiritu se presupone como univer-
salidad, no ya existente fuera de si en in-
dividualidad ecorporal, sino simple en su
compresion y totalidad, en la cual no es

alin espiritn. es alma.
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§ 389

Kl alma no es inmaterial solamente por si,
sino que es la'inmater_ialidad universal de
la naturaleza, su simi;le vida ideal. Es la
sustancia, y, por consiguiente, el fundamen-
to absoluto de toda particularizacion e indi-
vidualizacién del espiritu; de modo que el
espiritu tiene en el alma toda ma}:eria de su
determinacion, y el alma es la idealidad
idéntica y permanente de ésta. Pero en tal
determinacion aun abstracta, el alma es so-
lamente el suefio del espiritu, el nous pasivo
de Aristételes que, bajo el aspecto de la po-
sibilidad, es todo.

La ecuestion sobre la inmaterialidad del
alma carece de todo interés, a no ser que la
materia sea aun representada como algo
verdadero, por una parte, y el espiritu, por
la ofra, como una cosa. Pero a los mismos
fisicos les ha sucedido, en los tiempos recien-
tes, que la materia ha llegado a ser en sus
manos mds sutil; han llegado a encontrar
materias imponderables, como calor, luz, et-
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cétera, entre las cuales podriamos fdcilmen-
te enumerar también el espacio y el tiempo.
Iistos imponderables, gue han perdido la
cualidad propia de la materia, de la grave-
dad, y, en cierto sentido, también la capaci-
dad de ofrecer resistencia, fienen todavia
una existencia sensible, una existencia exte-
rior; pero a la materia vital, que también se
la suele enumerar entre ellas, le falta, no so-
lamente la gravedad, sino también todo
otro ser determinado, por el cual pueda ser
colocada entre las cosas materiales. En
efecto, en la idea de la vida esta ya sorpren-
dida en si la exterioridad de la naturaleza,
y s6lo de tal modo que la existencia u obje-
tividad estd envuelta aun en aquella exterio-
ridad. Pero en el espiritu en cuanto coneep-
to, cuya existencia no es la individualidad
inmediata, sino la negatividad absoluta, la
libertad donde el objeto o la realidad del
concepto es el econcepto mismo, el ser fuera
de s gque constituye la determinacion funda-
mental de la materia, se ha volatilizado del
todo haeciéndose la idealidad subjetiva del
concepto la universalidad. El espiritu es
la verdad existente de la materia; es esta
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verdad precisamente, que la materia misma
no tiene verdad ninguna.

Una cuestion relacionada con la prece-
dente, es la de la comunién del alma y del
cuerpo. La comunion era admitida como un
hecho, y se trataba solamente de como hu-
biese que entenderla. Como respuesta ordi-
naria puede ser considerada: que tal comu-
nién constituye un misterio incomprensible.
Puesto que, en efecto, cuando alma y cuer-
po son supuestos como absolutamente inde-
pendientes entre si, son entre si impenetra-
bles como toda materia respecto a otra, y
cada una puede ser recibida solamente en el
no ser de la otra en sus poros; asi como Kpi-
curo asignaba a los Dioses su morada en los
poros, pero consignientemente no les impo-
nia ninguna comunion con el mundo. Equi-
valente a esta respuesta no puede ser consi-
derada aquella otra que todos los filésofos
han dado desde que la dicha relacion consti-
tuy6 un problema. Descartes, Malebranche,
Espinosa, Leibniz, pusieron todos a Dios
como la relacion del alma con el cuerpo, y
esto en el sentido de que la afinidad del al-
ma y la materia son solamente determina-
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ciones ideales de la una para con la otra, y
no tienen verdad ningunaj; de modo que
Dios, tomado en la acepecion que le dan
aquellos filésofos, no es solamente, como
suele ser con h'ecueﬁt'.ia, una expresion sino-
nimica para aquella incomprensibilidad,
sino que es concebido taimbién como la sola
identidad verdadera de los dos términos.
Esta identidad, por lo demis, es, yva dema-
siado abstracta, como la espinosiana; ya
también creadora, como la ménada de las
monadas de Leibniz; pero sélo en cuanto
juzgadora; de modo que Leibniz viene a es-
tablecer una diferencia del alma con lo cor-
pdreo y material; pero la identidad luego es
solamente como copula del juicio, y no se
procede al desarrollo y al sistema del silo-
gismo absoluto.

§ 390

El alma primeramente, es:

a) Su determinacién natural inmedia-
ta — el alma que selamente es, el alma na-
tural:

b) Entra luego, como individual, en la
relacion con este ser inmediato, y en las de-
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terminaciones de éste es abstractamente por
si: alma sensitiva;

c¢) Hste mismo ser inmediato, informado
por ella, como su corporeidad; y con esto,
es alma real.

@) EL ALMA NATURAL

§ 301

Kl alma universal, en cuanto alma d{;l
mundo, no debe ser fijada como un sujeto.
puesto que es solamente la sustancia uni-
versal, la cual tiene su verdad efeetiva sdlo
como individualidad subjetiva. Asi ella se
muestra como alma individual; pero, inme-
diatamente, sélo como alma que es, cuyas
determinaciones son naturales. Estas tienen,
por decirlo asi, tras de su idealidad, una
existencia libre; esfo es, son para la con-
ciencia objetos naturales, hacia los cuales,
sin embargo, el alma, como tal, no se com-
porta como con los objetos exteriores. Tiene
mas bien estas deferminaciones en si misma
como cualidades naturales.
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a') Cualidades naturales

- § 392

El espiritn vive 1) en su sustancia, el
alma natural, la universal vida planetaria,
la diferencia de los climas, el cambio de las
estaciones, de las horas del dia, ete. — vida
natural, que en el espivitu toma forma
en parte solamente de disposiciones con-
fusas.

En tiempos recientes se ha diseurrido mu-
chao sobre la vida cosmiea sideral y telhirica
del hombre. Kl animal vive esencialmente
en esta simpatia con su ambiente; su carde-
ter especifico, como sus desarrollos particu-
lares, dependen de éste; en muchos anima-
lés? enteramente; en todos, mas o menos. En
el hombre, dichos vineulos de dependencia
pierden tanta mds importancia cuanto mis
culto es; y, por consiguiente, enanto las econ-
diciones de su vida. todas estdn fundadas en
una bhase mds libre y espiritual. La historia

del género humano no es independiente
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de las revoluciones del sistema solar; ni las
vieisitudes de los individuos de las posicio-
nes de los planetas. La distincion de los cli-
mas contiene una determinacion mds fuer-
te. Pero a las estaciones y a las horas del
dia corresponden solamente mas leves cam-
bios de disposicidon de.dnimo, que pueden
llegar a ser notables solo en el estado de en-
fermedad — al cnal pertenece también la lo-
enra —, en la depresion de la vida cons-
ciente. Entre las supersticiones y las abe-
rraciones de las mentes débiles, encontra-
mos, en pueblos menos adelantados en la
libertad espiritual, y que, por tanto, viven
en mayor unién con la naturaleza, tam-
bién algunas relaciones reales y previsiones
que se fundan sobre éstas y parecen mara-
villosas, de estados y de acontecimientos
relacionados con ellas. Pero con la libertad
del espiritu, que comprende a si misma en
modo més profundo, desaparecen también
estas pocas y mezquinas disposiciones que
se fundan en la convivencia del hombre con
la naturaleza. El animal, por el contrarie,
como la planta, perina.nece supeditado a

ellas.
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§ 393

La universal vida planetaria del espiritu
natural 2) se particulariza en las diferencias
concretas de la tierra, y se divide en los par-
ticulares espivitus naturales, los cuales, en
su todo, expresan la naturaleza de las partes
geogriaficas del mundo y constituyen la di-
ferencia de raza.

La antitesis de la polaridad terrestre, por
medio de la cual la tierra firme haecia el sep-
tentrion es mas compacta y tiene la prepon-
derancia sobre -el mar, pero hacia el hemis-
ferio meridional desciende fraccionada en
puntas, introduce en las diferencias de las
partes del mundo una modificacion que Tre-
viranus (Biolog., pig. II. T.) ha mostrado
por lo que se refiere a las plantas y a los
animales,

§ 304

Esta diferencia aparece en las particula-
ridades que se pueden llamar eéspiritus loca-
les, ¥ que se muestran en la vida exterior,
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_ocupaeion, estructura y disposieién corpo-
ral; pero aun mé&s en la tendencia intima y
en la capacidad del cardcter intelectual y
moral de los pueblos.

Cuanto mds se retrocede en la historia de
los pueblos, mis evidente se nos hace la
constancia de este tipo de las naciones par- .
ticulares.

§ 395

El alma es 3) singularizada en el sujeto
individual, Pero esta suhjet_ividad §e consi-
‘dera aqui solamente como singularizacion
de la determinacion natural. Es como el
modo del distinto femperamento, talento,
cardcter, fisonomia, y de las demds disposi-
ciones e idiosincrasias de las familias y de

los individuos singulares.

W) Variaciones naturales
§ 396
Determinada el alma como individuo, en-

contramos las diferencias como cambios en
el individuo, que es el sujeto persistenfe en
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los eambios, y como momentos del desarro-
llo de éste. Ya que aquéllas son a la vez di-
ferencias psiquicas y espirituales, seria pre-
ciso, para determinarias o describirlas del
modo méds conereto, antieiparel conocimien-
to del espiritu formado.

Las variaciones son: 1) el curso natural
de la edades de la vida, desde el nifio, que
es el espivitu envuelto en si mismo — a tra-
vés del contraste desarrollado (la tension de
una universalidad que es ella también aiin
subjetiva, ideales, imaginaciones, deber,
esperanzas, ete:, contra la individualidad
inmediata; esto es, contra el mundo ‘existen-
te que no es adecuado a esta subjetividad)
y la posicién del individuo, que, por otra
parte, carece alin de independencia y estd
en si inmadurado en su existir respeeto al
mundo (joven) —, pasando a la verdadera
relacion, al reconocimiento de la necesidad
objetiva y de la racionalidad del mundo ya
existente y acabado, en cuya obra, que se
realiza en si y por si, el individuo consigue
una base y una colaboracion a su propia
actividad, donde él es algo, tiene presen-
cia real y valor objetivo (hombre); hasta
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la realizacién de la unidad con esta objeti-
~vidad, la eual unidad, en euanto real, pasa
a la inactividad del hdibito que embota, en
cuanto ideal conquista la libertad respecto
a los intereses limitados y a las invasiones
de 1a realidad exterior presente (viejo).

&.397

2) El momento del contraste real del indi-
viduo consigo mismo, de modo que se busca
y se encuentra en otro individuo: la rela-
cion sexual, es; de un lado diferencia na-
tural de la subjetividad, que permanece
una con si misma en el sentimiento de la
moralidad, amor, ete., y no progresa al ex-
tremo del universal en los fines, estado,
ciencia, arte, ete.; por otra parte, es dife-
rencia natural de la actividad que se des-
arrolla. como contraste de intereses univer-
sales y objetivos contra la existencia dada,
contra su existencia propia y la existencia
exterior del mundo, y realiza aquélla en ésta
en nna unidad que ella produce. La relacion
sexual aleanza en la familia su significado

v su determinaeion espiritual y moral.
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§ 398

3) La diferencia de la individualidad, que
es por si, consigo misma. en cuanto simple-
mente es, es, como juicio inmediato, el des-
pertarse del alma; en el cual despertarse
frente & la vida natural, el'alma aun cerrada
en si, se coloca primeraimente como una de-
terminacidn natural y como un estado frente
a otro estado: el suerio, El despertarse no es
distinto s6lo para nosotros o exteriormente
del suerno; ello mismo es el juicio del alma
individual, ecomo ser por si es para ella la
relacion de esta su determinacién hacia su
ser, la diferencia de si mismo de su univer-
salidad aun indiferenciada. En el estado de
vigilia tiene lugar, en general, toda activi-
dad consciente y racional del espiritu en
cuanto es por si, en su distineidn. El sne-
no es refuerzo de esta actividad, no como
reposo meramente negativo de ella, sino
como retorno del mundo de las determina-
ciones; de las distracciones y del fijarse en
singularidades a la esencia universal de la
subjetividad; la cual esencia es la sustancia
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de aquellas determinaciones y su potencia
dominadora absoluta.

La diferencia entre suetio y vigilia, suele
ser propuesta como un rompecabezas, por
decirlo asi, a la Filosofia, También Napo-
ledn, en una visita que hizo a la Universidad
desPavia, propuso esta cuestion en la cla-
se de Ideologia. La determinacién dada en
el parrafo es abstracta, en cuanto concierne
primeramenté al despertarse como hecho na-
tural, en que lo espiritual es, ciertamente,
contenido implicitamente; pero no es puesto
alin como ser determinado. Si se hubiese de
hablar de modo méds concreto de esta dife-
rencia — que en su determinacién funda-
mental permanece la misma —, el ser por si
del alma individual deberia ser ya tomado
determinadamernte como yo de la conciencia
y como espiritu intelectivo, La difieultad de
la-distincién de aquellos dos estados surge,
propiamente, cnando se atiade la considera-
cion del hecho del sofiar en el suefio, y lue-
go las representaciones de la conciencia des-
pierta y reflexiva son determinadas sola-
mente como representaciones, cosa que se-
rian, ademds, los suefios. Ahora bien: en

3
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esta determinacion superficial de represen-
taciones, ambos estados entran; es deeir, de
este modo se pasa sobre la diferencia de los
dos estados; y a toda distincion que se aduz-
ca como propia de la conciencia despierta,
se vielve a la trivial observacion que tam-
poco tal conciencia contiene sino repre-
sentaciones. Pero el ser por si del alma des-
pierta, coneebido de modo concreto, s con-
ciencia e intelecto; y el mundo de la con-
ciencia intelectiva es algo completamente
diverso de un cuadro de meras represen-
taciones e imédgenes. Estas ultimas, como
tales, se ligan, sobre todo, de un modo
extrinseco — segiin las leyes de la llamada
asociacion de ideas —, de manera inteligen-
"te; en cuyo coligamiento se pueden, cierta-
mente, aqui y alld, mezclar categorias. Pero
en la vigilia el hombre se conduce esencial-
mente como yo concreto, como intelecto;
mediante el intelecto, la intuicién estd ante
él como totalidad conecreta de determinacio-
nes en las cuales todo miembro, todo punto,
ocupa su puesto, que es determinado por to-
dos y contra todos los demés. Asi el conte-
nido no tiene su garantia mediante el repre-
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sentar meramente subjeti\fo, y mediante la
distineion del contenido, como de una cosa
externa de la persona; sino mediante la co-
nexion conereta, en que toda parte esti con
todas las partes del conjunto. La vigilia es
la conciencia conereta de dicha confirma-
eién reciproca de cada momento singular
de su eontenido por medio de todos los de-
mis del cuadro de la intuicién. Tal coneien-
c¢ia no sucede aqui que esté desarrollada
distintamente, sino que esta determinacion
comprensiva estd contenida y existente en
el sentimiento concreto de si. Para recono-
cer la diferencia de suefio y vigilia, basta
que se tenga ante los ojos la diferencia kan-
tiana de la objetividad de la representacion
(de su ser determinado mediante categorias),
de la subjetividad de ésta en general; a la
vez es preciso saber, lo que ha sido ahora
notado, que aquello que existe, efectiva-
mente, en el espiritu, no tiene necesidad de
ser puesto de un modo explicito en su con-
ciencia; asi como la elevacion del sentimien-
to a Dios no tiene necesidad de estar ante la
coneiencia en la forma de pruebas de la
existencia de Dios, pues como ya anterior-
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mente ha sido demostrado, tales pruebas no
expresan otra cosa que el contenido de aquel
sentimiento.

g') Sensacion

§ 399

El dormir y el velar son primeramente, no
ya meros cambios, sino estados alternativos
(progreso al infinito). En esta su relacion
formal y negativa, existe, ademads, la nega-
cién afirmativa. En el ser por si del alma en
vigilia, estd contenido el ser como momento
ideal; ella encuentra asi, en si misma, y, esto
es, por si, las determinaciones de contenido
de su naturaleza durmiente, que en ella es-
tan implicitas y como en su sustancia. En
cuanto determinacion, estos particulares son
distintos de la identidad del ser por si con
si, v a la vez son contenidos simplemente
en la simplicidad de éste. Y esta es la sen-
sacion.

i
Y

&
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§ 400

La sensacion es la forma del agitarse ob-
tuso del espiritu en su individualidad priva-
da de conciencia y de intelecto, en la cual
toda determinacion es aun inmediata, pues-
ta sin desarrollo asi segiin suo contenido
como segun la antitesis de un objetivo con-
tra el sujeto, y pertenece a la particularidad
natural del espiritu. El contenido del sentir
es precisamente tan limitado y transitorio,
porque pertenece al ser natural e inmediato,
al cualitativo y al finito.

Todo estd en la sensacion, y, si se quiere,
todo lo que tiene lugar en la conciencia es-
piritual y en la razon, tiene su fuente y ori-
gen en aquélla; puesto que fuente y origen
no significan otra cosa sino la primera y
mis inmediata manera en que la cosa apa-
rece. No basta, se dice, que los principios
morales, la religion, ete., estén solo en el
cerebro: deben estar también en el corazén,
en la sensacion. En efecto, 1o que se tiene
en el cerebro estd en la‘conciencia en gene-
ral, y el contenido es respecto a ésta tan ob-
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jetivo, que como es puesto en mi en el yo
abstracto, asi también puede ser alejado de
mi, segtin mi subjetividad concreta; en la
sensacion, por el contrario, tal contenido es
determinacién de todo mi ser por si, aun
cuando puesto en tal forma sea obtuso; es
puesto, pues, como aquello que no tengo
propiamente mio. Lo propio es lo que esta
inseparado del yo real y conereto; es la uni-
dad inmediata del alma con su sustancia y
con contenido determinado de ella; es pre-
cisamente esta inseparacion en cuanto no
es determinada como yo de la conciencia, y
aun menos como libertad de la espirituali-
dad racional. Y, por otra parte, la volun-
tad, la conciencia al cardcter, poseen ain
una intensidad y una fijeza completamente
diversas de tal pertenecer en mi en propie-
dad, y que no tienen la sensacion en gene-
ral, y el complejo de ésta, el corazon, es
admitido también en el pensar ordinario.

Justo es ciertamente decir que, ante todo,
el corazén debe ser bueno. Pero que la sen-
sacion y el corazén no es la forma median-
te la cual alguna cosa es justificada como
-religiosa, moral, verdadera, justa, ete.; y que
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la apelacion al corazény ala sensacion sea,
o tal que no dice nada, o mds bien que ha-
bla malamente no deberia ser necesario re-
cordarlo. No puede darse experiencia mas
trivial que ésta; que, por lo menos, hay sen-
saciones y corazones malvados, malos, im-
pios, bajos; ete.; ¥ también que lo que expre-
san estas palabras es que de los corazones
viene solamente dicho contenido. De los co-
razones salen pensamientos malignos, muer-
tes, adulterio, fornicacion, blasfemia, etc. En
tiempos en los cuales el corazon y la sensacion
son tomados por la teologia eientifica y por
la filosofia como criterio de lo que es bueno,
moral y religioso, es necesario recordar esta
trivial experiencia, como también es nece-
sario hoy dia recordar que el pensamiento
es lo que hay mds propio en el hombre para
distinguirlo del bruto, y que la gensacion la
tiene en comun con el bruto.

§ 401

Lo que €l alma sensitiva encuentra en s1
es, de una parte, la inmediatividad natural
en cuanto es idealmente en ella y la hace
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suya propia. Por otra parte, en cambio, lo
que originariamente pertenece al ser por
si (el cual, ulteriormente profundizado en si
es el yo de la conciencia y libre espiritu), es
determinado eomo corporeidad natural y es
sentido de este modo. Por tal manera se
distinguen dos esferas del sentir, en una de
las cuales el sentir es primeramente deter-
minacién de la corporeidad (del ojo, etc., y,
en general, de toda parte del cuerpo), que
llega a ser sensacion cuando se hace interior
al ser por si del alma, cuando es recordada;
y en la ofra, estdin las determinaciones natas
en el espiritu y pertenecientes a él, las cua-
les, por ser como dadas, por ser sentidas, son
corporizadas. De tal modo, la determinacion
es puesta en el sujeto en cuanto alma. Como
la ulterior especificacion de aquel sentir estd
en el sistema de los sentidos, asi se sistema-
tizan necesariamente también las determina-
ciones del sentir, que vienen del interior, y
cuyacorporizaeion, en cuanto es puesta enla
naturalidad viviente y concretamente des-
arrollada, se realiza, segiin el contenido par-
ticular de la determinacién espiritual, en un
sistema particular de los érganos del cuerpo,
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El sentir, en general, es la sana eonviven-
cia del espiritu individual en su corporei-
dad. Los sentidos son el sistema simple de
la corporeidad especificada: 1) la idealidad
tisica se divide en dos, porque en ella, como
idealidad inmediata y aun no subjetiva, la
diferencia aparece como diversidad, y tene-
mos los sentidos de la luz determinada (pa-
rrafo 317 y sig.) y del sonido (§ 300); 2) la
realidad diferenciada es también por si do-
ble: los sentidos del olfato y del gusto (pd-
rrafos 521-322); 3) el sentido de la realidad
compacta, de la materia grave, del calor
(§ 303), de la configuracién (§ 310). En torno
al centro de la individualidad que siente,
estas especificaciones se ordenan méds sim-
plemente que lo que sucede en el desarrollo
de la corporeidad natural,

El sistema del sentir interno en su especi-
ficacion que se hace corpérea, seria digno
de ser desenvuelto y tratado en una ciencia
particular, en una fisiologia psiquica, Algo
de una relacion de esta suerte contiene ya la
sensacién de la adecuacién o de la inade-
cuacidn de una sensacién inmediata con el
interno sensible determinado por si —lo
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agrad‘a'ble o desagradable —; como también
aquel parangén determinado que tiene Ta-
gar en la simbolizacion de las sensaciones,
por ejemplo, de los eolores, tonos, olores, et-
cétera, Pero seria el lado mds interesante de
una fisiologia psiquica considerar, no la
mera simpatia, sino mas determinadameunte
la corporizacién, que se dan en las determi-
naciones espirituales: especies. En los afec-
tos seria preciso procurar entender la cone-
xi6n por medio de la cual la ira y el valor
son sentidos en el pecho, en la sangre, en el
sistema irritable; y la reflexién y las ocupa-
ciones espirituales, en el cerebro, centro del
sistema sensible. Seria preciso alcanzar una
inteligencia mds profunda de la que ha exis-
tido hasta ahora, de las varias conocidas co-
nexiones, mediante las cuales seforman, par-
tiendo del alma, el llanto, la voz; en gene-
ral, mds precisamente, el hablar, el reir, el
suspirar; y luego también muchas otras par-
ticularizaciones que pertececen a lo patrono-
mico y a lo fisionémico. Las visceras y or-
ganos son considerados en la fisiologia solo
como momentos del ofganismo animal: pero
forman, a la vez, un sistema de la corpori-
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zacion de la espiritualidad, y de este modo
reciben también una interpretacion comple-
tamente distinta. -

§ 402

Las sensaciones, con ocasion de su inme-
diatividad y de su ser, dadas y encontradas
delante, son determinaciones singulares y
transitorias, mutaciones en la sustanciali-
dad del alma, puestas en su ser por si, que
es idéntico con la sustancialidad. Pero este
ser por si no es s6lo un momento formal del
sentir: el alma es totalidad refleja en si de
€él; sentir en si de la sustancialidad total que
ella es en si: es alma que siente.

Entre sensacion v sentimiento; el uso lin-
giifstico no hace una neta diferencia. Sin
embargo, no se dice sensacion del derecho,
sensacion de si y semejantes, sino senti-
miento del derecho, sentimiento de si. Con
la sensacion se liga la sensibilidad; por esto
se puede considerar que la sensacion da re-
lieve mds bien al lado de la pasividad, al
dato, esto es, a la inmediatividad de la de-
terminacién en el sentir; y el sentimiento se
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refiere, a la vez, mas bien a aquello que hay
en la sensacién dentro de nosotros.

b) EL ALMA SENSITIVA
§ 403

Bl individuo que siente, es idealidad sim-
ple, subjetiva, del sentir. Se trata ahora de
que ponga su sustancialidad, el sentimien-
to que es solo en si, haciéndose subjetiva;
que se tome en posesion y llegue a ser como
la potencia dominadora de si mismo por si.
El alma como sensitiva, no es ya meramen-
te natural, sino que es individualidad inter-
na; este ser por si de ella en la totalidad me-
ramente sustancial, es formal; se necesita
hacerlo independiente y libre.

En ningin caso como en este del alma, y
aun mds del espiritu, la determinacién de la
idealidad, gue es preciso mantener en el
modo mds esencial para la inteligencia, es:
que la idealidad es la negacion de lo real,
pero que lo real es ala vez conservado y
virtualmente mantenido, aungue no exista;
es la determinacion que nosotros tenemos
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bien a la visfa en la representacién y en la
memoria. Todo individuo es una riqueza in-
finita de sensaciones, representaciones, co-
nocimientos, pensamientos, ete.; pero yo,
_soy sin embérgo, por esto completamente
simple: un fondo indeterminado, en el cual
es todo esto c-,o;i's'ervado sin existir; sdlo
cuando yo traige a la mente una repre-
gentacion, la saco fuera de aquel interior
a la existencia ante la conciencia, En las
enfermedades sucede que vuelven a po-
nerse ante nosotros representaciones y co-
nocimientos, que se decian olvidadas hace
muchos afios, porque en tan largo tiempo no
habian sido puestas ante la coneciencia. Nos-
otros no estabamos en posesion de ellas, ni
entribamos en posesion de ellas mediante
aquella reproduceién ocurrida en la enfer-
medad; y, sin embargo, ellas esfaban en
nosotros, y subsisten ain ulte_riorfne-nte en
nosotros. Asi el hombre no puede nunca sa-
ber cudntos eonocimientos consé{"ﬂ{ra de he-
cho en si, aunque los haya olvidado. Estos
no pertenecen a su actualidad, a su subjeti-
vidad como tal, sino solamente a su ser en
cuanto es en si. Y la individualidad es y si-
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gue siendo dicha interioridad simple en toda
determinacion y mediacion de la concien-
cia, que mds tarde es puesta en ella,

Aqni es de establecer esta simplicidad del
alma, primero eomo sensitiva, que compren-
de la corporeidad; y establecerla frente a
la representacion de esta corporeidad que,
para la conciencia y para el intelecto, con-
siste en una materialidad cuyas partes son
exteriores las unas o las otras, y que es ex-
terior a si misma. Como la multiplicidad de
las representaciones no constituye un frac-
cionamiento o una pluralidad en el yo, asi
tampoco el fraccionamiento real de la cor-
poreidad earece de verdad para el alma sen-
sitiva. En cuanto alma sensitiva ésta es
determinada, como inmediata, y, por consi-
guiente, natural y corporal; pero el fraccio-
namiento y la multiplicidad sensible de tal
corporeidad no es para el alma, como no es
para el concepto, algo de real y, por tanto,
no es una barrera: el alma es el concepto
existente, la existencia de lo especulativo.
Ella es, por esto, en el cuerpo nnidad sim-
ple y omnipotente; como para la represen-
tacion, el cuerpo es una nnica representa-



Filosofia del Espiritu 47

cién y la infinita multiplicidad por la que
“es materializado y organizado, es reducida
a la simplicidad de un concepto determina-
do, asi la corporeidad, y con ella toda la
multiplicidad que entra en su esfera y le
pertenece, es reducida a la idealidad o la
verdad de la mu]tiplicidad natural. El alma
es en s la totalidad de la naturaleza; como
alma individual es moénada: ella misma es
la totalidad puesta, de su mundo particular;
de modo que éste, incluso en ella, es su cum-
plimiento, refiriéndose al cual el alma se re-
fiere s6lo a si misma.

§ 404

En cunanto individual, el alma es, en ge-
neral, exelusiva y pone la diferencia en si.
Lo que de ella debe ser distinto. no es aiin
un objeto externo eomo en la conciencia,
sino que son las determinaciones de su tota-
lidad sensitiva. Ella, en este juicio, es sujeto
en general; su objeto es su sustancia, la enal
es, a la vez, su predicado. Fsta sustancia no
es el contenido de su vida natural, sino que
es el contenido del alma individual llena de
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sensacion, y como ella a la vez es particu-
lar, el eontenido es su mundo particular en
cuanto éste estd incluido de un modo impli-
¢ito en la idealidad del sujeto.

Este grado del espiritu es por si el grado
de su obsenridad, porque sus determinacio-
.nes no se desarrollan como contenido cons-
ciente e intelectual; es, por esto, grado for-
mal en general. Un peculiar interés recibe
en cuanto es como forma y aparece, por
tanto, como un estado (§ 380) en el cual el
desarrollo del alma que ha llegado ya a la
conciencia y al intelecto puede recaer. La
forma més verdadera del espiritu, existien-
do en una forma méds subordinada v abs-
tracta, contiene una inadecuacion que es la
enfermedad. En la presente esfera es preci-
so, por tanto, considerar, una vez las forma-
ciones abstractas, del alma por si; otra vez,
estas mismas también, como estados de en-
fermedad del espiritu, puesto que éstos se
pueden comprender solamente mediante
aquéllas,
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§ 405

a') El alma sensitiva en su inmediati-
vidad.

1) La individualidad sensitiva es prime-
ramente un individuo monadico; pero como
inmediato, no ain como el mismo sujeto no
reflejo en si; es, por consiguiente, pasivo. Por
esto la individualidad de su si mismo es un
_ sujeto distinto de él, que puede ser también
como otro individuo; y es puesta en vibra-
cion y determinada de un modo completa-
mente irresistible por el si mismo de este
otro, como una sustancia, qne es solamente
un predicado llevado de independencia; el
sujeto que la determina puede, pues, ser de-
nominado su genio,

Es esta, en la existencia inmediata, la
condicién del nifio en el vientre materno:
una relacion que no es ni sélo corporal, ni
solo espiritnal, sino que es psiquica: es
una relacion del alma. Son dos individuos
¥, sin embargo, en unidad aun indivisa de
almas: el uno no es atin un si mismo, no es
alin impenetrable, y aun carece de resisten-

4
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cia; el otro es un sujeto, el inico si mismo
de 1os dos. La madre es el genio del nifio,
puesto que con la palabra genio se suele
entender la totalidad del si mismo del espi-
ritu, en cuanto existe por si y constituye la
sustancialidad subjetiva de otro que sdlo
exteriormente es puesto como individuo;
este wiltimo tiene un ser por si solamente for-
mal. Lo sustancial del genio es la entera
totalidad: del ser determinado, de la vida,
del cardcter, no mera posibilidad o capaci-
dad o en si, sino eficacia y actividad, sub-
jetividad conereta.

Si nos limitamos al aspecto espacial o ma-
terial, segin el cual el nifo existe como
embrién en sus particulares membranas, y
su conexion con la madre es mediada por el
cordén mmbilieal, por la placenta, ete., se
halla entonces ante la consideracién sensi-
ble y reflexiva, solamente la existencia ex-
terior anatémica y fisiologica; pero por lo
esencial, que es la relacion psiquica, aquel
fraccionamiento y aquella mediacién sensi-
ble y material no tienen verdad alguna. Es
preciso, a este respecto, tener delante de los
ojos, no sblo aquellos caracteres gue se co-
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munican y fijan en el nino, mediante violen-
tas conmociones de dnimo, lesiones, eteé-
tera, de la madre — y que suelen ser asun-
tos de maravilla —, sino el juicio entero
psiguico de la sustancia, en el cual la natu-
raleza femenina, como en el mundo vegetal
y monocotiledoneo, puede dividirse en dos
y en que el nifio no tiene a las disposiciones
de enfermedad y las de figura, temperamen-
to, cardcter, talento, idiosincrasia, por co-
munieacion, sino que las tiene en si origina-
riamente,

De esta relacion mdgica se tienen, por
otra parte, ejemplos esporddicos y huellas
del dominio de la vida conseiente y refleja:
como entre amigos y espécialmeute entre
amigas neurasténicas (relacion ésta que pue-
de desarrollarse hasta dar lugar a los fend-
menos magnéticos), entre cényuges, miem-
bros de familia, ete.

La totalidad del sentimiento tiene, como
su 81 mismo, una subjetividad diversa de
ella; la cual, en la forma que se ha adoptado
de existencia inmediata de dicha vida del
sentimiento, es también otro individuno fren-
te a ella, Pero la totalidad del sentimiento
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estd destinada a elevar su ser por si, de si
misma a la subjetividad en una y la misma
totalidad. Esta es la conciencia, que luego
en ella permanece ponderada, intelectiva,
racional. Para la conciencia, aquella vida
de sentimiento es el material sustanecial, y
que es solamente en si, del cual el genio ra-
cional, consciente, determinante, ha llegado
a ser la subjetividad ponderada. Pero aquel
niicleo del sentimiento contiene, no solo la
naturalidad por si inconsciente, el tempera-
mento, efe., sino que conserva también to-
dos los ulteriores vinculos, y las relaciones,
los destinos, los principios esenciales —en
general, todo lo que pertenece al cardeter, y
en cuya elaboracion conseiente ha tenido su
parte mds importante—, en aquella su sin-
plicidad que lo influye todo; el sentimiento,
es, por consiguiente, el alma en s perfecta-
mente determinada.

La totalidad del individuo, en esta forma
concentrada, es distinta de la explicacion
existente de su concieneia, de su concepeion
del mundo, del desarrollo de sus intereses,
de sus inclinaciones, etc. En contraste con
este fraceionamiento mediato, aquella forma
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intensiva de la individualidad ha sido deno-
minada genio, que da la tltima determina-
¢ion en el examen de mediaciones, intencio-
nes, principios en que la conciencia desarro- -
llada se manifiesta. Hsta individualidad
concentrada aparece también en el modo
que es lamado el corazon o el alma. Se
dice de un hombre que no tiene corazon,
en cuanto con coneiencia ponderada consi-
dera y obra segin sus fines determinados,
ya sean éstos grandes fines sustanciales, o
bien infereses mezquinos e injustos; hombre
de corazén se llama més bien aquel que da
libre desfogue a su individualidad de senti-
miento, aunque sea limitada, y se profundi-
za con toda su individualidad en las parti-
cularidades de ella, y se deja llenar por ella
completamente. Se puede decir, sin embar-
go, de dicho corazén, que no es tanto el ge-
nio mismo cuanto el indulgere genio.

§ 406
2) La vida del sentimiento, en cuanto
forma y estado del hombre conseiente, culto
y ponderado, es una enfermedad en la cual

el individuo estd sin mediacion, en relacion
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con el contenido conereto de si mismo, y tie-
ne su conciencia ponderada de sf y de la co-
nexion intelectiva del mundo como un esta-
do distinto. Tal es el sonambulismo magné-
tico, y los estados ligados con este fenémeno.

En esta exposicién enciclopédica no se
pueden suministrar los datos necesarios
para demostrar la indicada caracteristica de
aquel importante estado, el cual es provoca-
do principalmente mediante el magnetismo
animal; no se puede mostrar que lag expe-
riencias le corresponden. A tal fin se debe-
ria, ante todo, reconducir los fendmenos,
que son en si cosas varias, y tan diversos
uno de otro, desde sus puntos de vista gene-
rales. Que si los datos de hecho, ante todo,
pudiesen parecer necesitados de garantia,
ésta luego seria superflua para aquéllos, con
ocasion de los cuales se sentiria la necesi-
dad, porque éstos llenan fdcilmente su mi-
sion declarando como ilusion y fraude todas
las narraciones que se hacen sobre el asun-
to, por cuanto infinitamente nuwmerosos y
acreditados que sean por la cultura, el ca-
racter, ete., de los testigos, permanecen asi
tercos en su intelecto aprioristico, de modo
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que. no s6lo contra éstos es impotente toda
documentacidn, sino que hasta niegan lo
que han visto con sus propios ojos. En este
campo, para poder creer 1o mismo que se ve
con los 0jos, y aun mds para comprenderlo,
la condicidn fundamental es no estar aferra-
dos a las categorias intelectualistas. Los mo-
mentos principales de que se trata pueden
ser aqui indicados:

aa) Al ser conereto de un individuo per-
tenece el conjunto de sus intereses funda-
mentales, de las esenciales y particulares
relaciones empiricas en las cuales estd con
los otros hombres y eon el mundo en gene-
ral. Hsta totalidad constituye su realidad de
modo que le es inmanente, y ha sido antes
llamada su genio. Este genio no es el espiri-
tu libre que quiere y piensa: la forma del
sentimiento es en la cual el individuo se con-
sidera aqui sumergido; es mas bien el aban-
dono de su existencia como espiritnalidad
que se posee a sf misma. La primera conse-
cuencia que se saca de la indicada determi-
nacioén, con respecto al econtenido, es que en
el sonambulismo entra en la conciencia so-
lamente la region del mundo individualmen-
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te determinada de los intereses particulares
y de las relaciones limitadas. Conoeimientos
cientificos, o conceptos filoséficos y verdades
universales, exigen otro terreno, que es el
pensamiento que se desarrolla como con-
ciencia libre de la condicion obtusa de la
vida sensible. Locura es esperar del estado
sonambulesco revelaciones sobre ideas,

bb) El hombre de buen sentido y de inte-
lecto eonoce la realidad, que constituye la
realizacion eoncreta de su individualidad,
de modo consciente e intelectivo; él la cono-
ce, despierto, en la forma de la conexién de
si con las determinaciones de la realidad
como de un mundo exterior distinto de él, y
conoce esto como una multiplicidad que
estd ademds intelécticamente conexa en si.
En sus representaciones y en sus disefios
subjetivos tiene ademéds ante los ojos la co-
nexion intelectiva de su mundo v la media-
cion de sus representaciones y de sus fines
con las existencias objetivas, completamen-
te mediadas en si (§ 898 obser.). Anddase
que este mundo que estd fuera de é] tiene su
hilo en €l de tal modo, que lo que él es por si
realmente consiste en ellas; de donde tam-
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bién el hombre moriria en si con el desapa-
recer de estas exterioridades, si no sesalva-
se mediante la religion, la razén subjetiva y
el cardcter, haciéndose independiente de
: ellas. Pero en tal caso él es menos capaz de
recibirla forma del estado, al cual se sustrae.
Como ejemplo de identidad con la realidad
que nos circunda, se puede recordar el efecto
que la muerte de parientes y amigos queri-
dos, ete., puede tener sobre los supérstites,
que con el uno muere, o va pereciendo, el
otro (asi Caton no pudo sobrevivir a la rui-
na de la Repuiblica romana: su realidad in-
terior no era ni mds amplia ni més alta que
Roma); se puede recordar la nostalgia, y
otros hechos semejantes.

¢c) Pero mientras el contenido de la con-
ciencia, el mundo exterior y la relacion de la
coneiencia con su mundo estdn envueltos en
un velo, y el alma, por consiguiente (en el
suefio magnético; en la catalepsia; en otras
enfermedades, por ejemplo, del desarrollo fe-
menino; en la vecindad de la muerte, ete.),
estd sumergida en el suenio, aguella realidad
inmanente del individuo subsiste, la misma
totalidad esencial como vida del sentimien-
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to, la ecual viendo en si misma, sabe. Como es
la conciencia desarrollada adulta, formada
la que viene rebajada a tal estado del sentir,
conserva con su contenido lo formal de su
ser poy si; una intuicion y saber formal que,
sin embargo, no procede, o no llega, hasta
el juicio de la conciencia, mediante el cual
su contenido estd para ella, cnando es sana
¥ estd despierta, como objetividad externa.
Asi el individuo es la ménada que sabe en si
su realidad, la autointuicion de su genio.
Por consiguiente, en este saber lo caracte-
ristico es que el mismo contenido, que como
realidad intelectiva es objetivo para la con-
ciencia sana, y para conocer el cual la con-
ciencia equilibrada necesitaba de la media-
cion intelectiva en toda su extension Teal,
en esta inmanencia puede ser inmediata-
mente sabido por ella, puede ser intuido.
Tal intuicion es una clarividencia, en cuan-
to es saber en la sustancialidad inseparada
del genio, y estd en la esencia de la cone-
xi6n; por esto no estd ligada a la serie de
las condiciones mediadoras, externas las
unas a las otras, las cuales la conciencia
ponderada tiene que recorrer, y, en vista de
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lag cuales, esta conciencia estd limitada se-
gin su propia individualidad exterior.
Aquella clarividencia, por lo demds — ya
que en su nebulosidad el contenido no es ex-
puesto como conexion infeleeti va—-,'est.a ex-
puesta a todas las accidentalidades del sen-
tir, del imaginai‘, ete.; ademds de que, en su
intuir, tienen lugar representaciones extra-
nas (véase el pdrrafo siguiente). Por esto
no se puede decidir si estin en mayor niime-
ro aquellas cosas que los clarividentes intu-
yen exactamente, o aguellas en que se enga-
nan. Pero es absurdo considerar las visio-
nes que se sufren en este estado como una
elevacion del espiritu a un estado més ver-
dadero, capaz en si de conocimientos uni-
versales (1).

(1) Platon conocio, mejor que muchos moder-
nos, la relacién del profetizar en general con el
gaber de la conciencia ponderada; los modernos
creen facilmente hallar en las representaciones
platomicas sobre el entusiasmo una autoridad
para su fe en la elevacion de las revelaciones de
la contemplacion sonambiilica. Platon dice en el
Timeo (ed. Steph., ITL, p. 71 y sig.): «para que la
parte irracional del alma participe en cierfo modo
de la verdad, creod Dios el higado y le dio la Man-
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dd) Una determinacion esencial en esta
vida del sentimiento, a la cual falta la per-
sonalidad del intelecto y del querer, es la si-
guiente: que ella es un estado de pasividad
como el del nifio en el vientre materno. Kl
sujeto enfermo llega, por tanto, y esti en
este est&do, bajo el poder de otro, del mag-
netizador; de modo que, en tal conexién psi-
quica de entrambos, el individuo privado de
si mismo, no personalmente real, tiene, como
s conciencia subjetiva, la coneiencia de
aquel individuo despierto y reflexivo; este
ofro es su alma subjetiva y presente, su ge-
nio, y puede llenarlo de un contenido. Que
el individuo sonambulesco sienta en si mis-

teia, 0 sea el poder de fener visiones.» El que
Dios haya dado a la parte irracional del hombre
lo demuestra, dice, el que nadie que se encuen-
tra equilibrado sea vidente, y si, tinicamente,
cuando el intelecto estd dominado por el suefio,
o cuando esta fuera de si por una enfermedad o
por el entusiasmo. «Bien se dijo ya, de antigno:
hacer y conoeer las cosas propias y a si mismo, es
condicion de los hombres ponderados.» Platén oh-
serva muy bien, no solo la parte corporal de di-
cho contemplar y saber, sino la posibilidad de la
verdad de las visiones; pero la subordina a la
conciencia racional,
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el cual estd en relacidn; que sepa y Conozea
las otras intuiciones y representaciones in-
ternas que aquél tiene presente, pero como
si fueran suyas; todo esto demuestra la iden-
tidad sustancial, en la cual el alma —como
siendo aiin, en cuanto econereto, verdadera-
menteinmaterial —es capaz de estarcon otra.,
En esta identidad sustancial la subjetivi-
dad de la conciencia es solamente una, y la
individualidad del enfermo es, si, un ser por
'mo sabores, olores que existen en aquel con
sf, pero un ser vacio, no presente a sinireal;
este si mismo formal tiene, por tanto, su
contenido en las sensaciones y representa-
ciones del otro: ve, huele, gusta, lee, oye
también en el otro. Es de observar, aun para
tal respecto, que el sondmbulo llega de este
modo a estar en relacién con dos genios ¥
con un doble contenido: con el suyo propio
y con el del magnetizador. Cudles sean las
gensaciones o visiones que este percibir for-
mal recibe, intuye y lleva a conocimiento de
su propio interior, o del representar de aquel
con el cual esta en relacion, es indetermina-
do. Tal inseguridad puede ser la fuente de
muchas ilusiones, y, entre otras cosas, esta-
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blece también la necesaria diversidad que se
ha manifestado en la visién de los sonambu-
los de diversos paises, y en la relacién con
diversas personas cultas de estados de enfer-
medad, modos de curarlas y medicinas, y
también sobre categorias cientificas y espi-
rituales, ete,

¢e) Como en esta sustancialidad sensiti-
va no existe la antitesis a lo que es exterior-
mente objetivo, asi, dentro de s mismo el su-
Jjeto estd en una unidad en la enal las parti-
cularidades del sentir han desaparecido; de
moda que, mientras la actividad de los 6r-
ganos de los sentidos estd adormecida, el
sentimiento comiin se determina realizando
funciones particulares, y con los dedos, y es-
pecialmente con el epigastrio, con el estéma-
£0, se ve, se oye, ete.

Comprender significa eonocer por la refle-
xion intelectual las series de las relaciones
entre un fenémeno y otro ser determinado,
con el cual el fenémeno se relaciona, ¥y en-
tender la llamada marcha natural, ésto se-
gun las leyes intelectivas y las relaciones
(por ejemplo, de la causalidad, de la razon
suficiente, etc.). La vida del sentimiento —
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aun cuando conserva atun el saber simple-
mente formal, como en los mencionados es-
tados de enfermedad —, es precisamente esta
forma de la inmediatividad, en la cual las
diferencias de lo subjetivo y lo objetivo de
la personalidad intelectiva con un mundo
exterior, y aquellas relaciones de la finidad
entre si, no existen. Comprender esta cone-
xi6n privada de relaciones, y, sin embargo,
perfectamente llena, es imposible partiendo
del presupuesto de personalidades indepen-
dientes entre si, e independientes respecto
del contenido eomo respecto de un mundo
abjetivo, y del supuesto que el fracciona-
miento espacial y material en general es ab-
soluto.

b') Sentimiento de si

§ 407
1) La totalidad sensitiva, en cuanto in-
dividualidad, es esencialmente esto: distin-
guirse en si misma y despertarse al juicio en
si, segin el cual ella tiene sentimientos par-
ticulares y estd como sujeto en relacion con
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estas sus determinaciones. El sujeto, eomo
tal, pone éstas en si como sus sentimientos.
" El estd sumergido en esta particularidad de
las sensaciones, v, a la vez, mediante la
idealidad de lo particular, se une con si
como en una unidad subjetiva. De este modo
es sentimiento de si, y es tal solamente en el
sentimiento particular.

& 408

Con ocasion de la inmediatividad, que es
atin la determinacion del sentimiento de si,
esto es, con ocasion del sentimiento de la
corporalidad, que en él estd ain individido
de la espiritualidad, y como también el sen-
timiento mismo es algo de particular, y, por
consiguiente, una corporizacion particular,
el sujeto, annque habiéndose elevado a la
conciencia intelectiva, es atn susceptible de
enfermedad, y, por consiguiente, puede afe-
rrarse a una particularidad desussentimien-
tos de si, la cual no puede elaborar como
idealidad, ni traspasarla. El si mismo, lleno
de la conciencia intelectiva, es el sujeto
como consecuente en si; conciencia que se
mantiene y se ordena segiin su posicién in-
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dividual y la conexién con el mundo exte-
rior, el cual es ademds un mundo ordenado.
Pero permaneciendo preso en una determi-
nacion particular, no asigna a dicho conte-
nido su puesto intelectivo y la subordina-
cién que le corresponde en el sistema indivi-
dual del mundo que constituye el sujeto. El
sujeto se encuentra de este modo en contra-
diceion entre su totalidad, sistematizada en
sn conciencia,y la determinacién particular,
que no tiene correspondencia y no es orde-
nada y subordinada, lo cual es la locura.
También en la consideracion de la locura
es preciso anticipar el concepto de la con-
ciencia desarrollada e intelectiva, el cual
sujeto es a la vez el sf mismo natural del sen-
timiento de si. En esta determinacion es ca-
paz de ser en la contradiccion de su subjeti-
vidad por silibre, y en una particularidad
que no llega a ser idea y permanece fija en
el sentimiento de si. El espiritu es libre, y,
por tanto, no es suceptible de esta enferme-
dad. En la anterior metafisica ha sido con-
siderado .como alma, como cosa, y, solo
como cosa, esto es, como algo de natural y
de existente, es susceptible de locura, de la
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afinidad que se fija en él. Por tanto, la locu-
ra es una enfermedad de la psiquis, de 10
corporal y de lo espiritual a la vez; el co- .
mienzo puede parecer que proviene, ya del
" uno, ya del otro lado, y también la enra-
eion.

Como sano y reflexivo, el sujeto tiene pre-
sente la conciencia de la totalidad ordenada
de sn mundo individual, en cuyo sistema
subsume todo particular contenido que pro-
venga de la sensacion, representacion, ape-
tito, tendencia, ete., y lo coloca en el puesto
que racionalmente le corresponde: es el ge-
nio que domina estas particularidades. La
diferencia es la misma que entre vigilia y
suefio. Pero aqui el suefio tiene lugar den-
tro de la vigilia misma, puesto que pertene-
ce al sentimiento real de si. El error y ofros
hechos semejantes son un contenido recogi-
dos de un todo consecuente en aquella cone-
xion subjetiva. Pero, en conereto, es dificil
decir dénde el error empieza a constituir lo-
cura. Asi, una pasion de odio, ete., violenta,
pero en su contenido mezquina, puede apa-
recer, respecto a una mds alta ponderacion,
supuesta, y, respecto al dominio de si, una
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enajenacion de locura. Pero ésta contiene
esencialmente la contradiccion de un senti-
miento, hecho corpéreo y existente, contra
la totalidad de las mediaciones, que consti-
tuye la conciencia conereta. El espiritn de-
terminado como tal, gque es solamente en
cuanto un tal ser, estd en su conciencia sin
solueion, estd enfermo. El contenido, que en
esta su naturalidad se hace libre, son las
determinaciones egoistas del corazén, la va-
nidad, el orgullo y las dem:s pasiones e ima-
ginaciones, las esperanzas, el amor y el odio
del sujeto. Este elemento terrenal se hace li-
bre cuando 1a fuerza de la moderacion y de
lo universal, cuando los principiocs teéricos
y morales sobre el elemento natural son el
todo, en virtud del cual es tenido sujeto v
refrenado, puesto que en si este mal existe
en el corazon, el cual, en cuanto inmediato,
es natural y egoista. Es el mal genio del
hombre, que en la enajenacién se hace do-
minante; pero se debate en la antitesis y en
el contraste contra aquello que el hombre
tiene de superior y de intelectual; asi que
tal estado es desorden e infelicidad del espi-
ritu en si mismo. Por consiguiente, el verda-
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dero tratamiento psiquico mantiene firme
también el punto de vista de que la enajena-
cién no es la pérdida abstracta de la razon,
ni del lado de la inteligencia, ni del de la
voluntad y de su capacidad de deliberar,
sino que es solamente enajenacion, solamen-
te contradiccién a la razén que aun existe,
como la enfermedad fisica no es la pérdida
abstracta, esto es, entera, de la salud (tal
pérdida seria la muerte), sino que es una
contradiceién en si misma. Dicho tratamien-
to humano, esto es, racional y benévolo a la
vez — es preciso reconocer los grandes mé-
ritos adquiridos en este campo por Pinel —,
supene al enfermo como un ser racional, y
tiene asi el punto de apoyo para tomarlo por
aquel lado, como por el lado corporal lo tie-
ne en la vitalidad, la eual, siendo vitalidad
contiene en si la salud.

a) El hdbito

§ 409
Tl sentimiento de si, sumergido en la par-
ticularidad de los sentimientos (de las sen-
saciones simples, como de los apetitos, de los
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impulsos, de las pasiones y de su satisfac-
cion) no es distinto de ellos. Pero el si mis-
mo es en si relacién simple de la idealidad
para si, universalidad formal; y ésta esla
verdad de la dicha particularidad. Como
universalidad tal, es preeiso que el si mismo
sea puesto en la vida de sentimiento: de
tal modo es la universalidad que se dis-
tingue de la particularidad, y es por si.
Tal universalidad no es la verdad llena de
contenido de las sensaciones determinadasg
de los apetitos, ete., porque aqui no se con-
Sidera ain el contenido de éstos. La parti-
cularidad es, en dicha determinacidn, ade-
m#s, formal; y es solamente el ser particular
o la inmediatividad del alma con su ser por
si, aun formal y abstracto, Este ser particu-
lar del alma es el momento de su corporali-
dad, con la cual rompe aqui; se distingue de
ella como su ser simple, y estd como sustan-
cialidad ideal y subjetiva de la corporeidad,
del mismo modo que ella, en su concepto
que es en si (389), era solamente la sustan-
cia de la corporalidad en cuanto tal.

Hste ser, por si abstracto del alma en su
corporalidad, no es aiin yo, no es la existen-
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cia de lo universal por lo universal. Es la
corporalidad reportada a su pura idealidad,
¥ que corresponde por tal modo al alma en
cuanto a tal. Es deeir, como el espacio v el
tiempo en cuanto exterioridad abstracta, y,
por consiguiente, espacio vacio y tiempo va-
eio, son s6lo formas subjetivas, intuir puro;
asi aquel ser puro (el cual siendo en él su-
primida la particularidad de la corporali-
dad, esto es, la corporalidad inmediata como
tal, en ser por si) es el infuir del todo puro
e inconsciente, pero no el fundamento de la
conciencia. A tal conciencia llega, porque’
ha suprimido en si la corporalidad de la cual
es la sustancia subjetiva, y la cunal es tam-
bién por eso y en euanto limite: asi es pueé—
to como sujeto por si.

§ 410
El alma se hace, por tal modo, ser abs-
tracto y universal, y la particularidad de
los sentimientos (también de la conciencia)
se reduce en ella a una determinacion que
es solamente Jo que constituye el habito; el
alma, de esta manera, tiene en posesion su

contenido, y lo retiene en ella de modo que

-
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en dichas determinaciones no estd como sen-
sitiva, no estd en relacion con ellas digtin-
gniéndose de ellas, ni estd sumergida en
ellas, sino que las posee sin sensacion y sin
conciencia y se mueve alli dentro. El alma
es, por tanto, libre de aquéllas en cuanto no
se interesa ni se ocupa de ellas; y existien-
do en estas formas como en su posesion, estd
a la vez abierta a toda unlterior actividad y
ocupacion (tanto de la sensacién cuanto de
la conciencia espiritual en general).

BEste imaginarse a si mismo y formarse de
la particularidad o eorpprali(.lad del senti-
miento en el ser del alma, aparece ¢omo una
repeticion de aquellas determinaciones, y el
producirse del habito como un ejercicio. Hste
ser, en cuanto universalidad abstracta y en
relacion a lo que es naturalmente particular,
y que es puesto en tal forma, es la universa-
lidad de reflexion: esto es, lo uno y lo mismo
—que exteriormente es una multiplicidad de
sensaciones — reducido a su unidad; y es
tal unidad abstracta en cuanto puesta.

El hdbito es, como la memoria, un punto
dificil en la organizacion del espiritu; el hé-
bito es el mecanismo del sentimiento de sf,
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como la memoria es el meeanismo de la in-
teligencia. Las cualidades naturales y los
cambios de la edad del suefio y de la vigi-
lia, son inmediatamente naturales, el habi-
to es la determinacidon del sentimiento (y
también de la inteligencia del querer, eteé-
tera, en cuanto éstos perteflecen al senti-
‘miento de sf) que se ha hecho algo de natu-
ralmente existente y de meednico.

El hibito ha sido llamado con razén una
segunda naturaleza; naturaleza, porque es
una mediatibilidad del ser del alma; segun-
da, porque es una inmediatividad puesta del
alma, un modelarly elaborar la corporali-
dad, que corresponde a las determinaciones
del sentimiento como tales y a las determi-
naciones del sentimiento y del querer en
cuanto corporizadas (401).

El hombre en el hibito estd en la manera
de la existencia natural, y, por tanto, en
ella no es libre, sino que es libre en cuanto
supera mediante el hdbito la determinacion
natural de la sensacion, hace de ella un
mMero ser suyo y no esti ya con ella en rela-
cién de diferencia, y, por tanto, de interés,
de ocupacion y de dependencia. La fplta de
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libertad en el habito es, en parte, solamen-
te formal, en cuanto pertenece solamente al
ser del alma; en parte, solamente relativa,
en cuanto tiene lugar propiamente sélo en
los habitos malos, o en cuanto a un habito
en general es contrapuesto otro fin; el ha-
bito del derecho en general, de la mora-
lidad, tiene el contenido de la libertad. La
determinacion esencial es la liberacidn a
-que el hombre llega mediante el habito de
las sensaciones, por las cuales es afectado.
Las diferentes formas de ésta pueden ser de-
terminadas asi: 1) La sensacion inmedia-
ta en cnanto negada, puesta como indiferen-
te. Bl endurecimiento contra las sensaciones
externas (calor, frio, cansancio de los miem-
bros, buen sabor, ete.), como el endureci-
miento del animo contra las desgracias, es
una fuerza; asi gue mientras el hielo, etcé-
tera, y las desgracias son ciertamente sen-
tidas por el hombre, tal afeccién es supera-
da y hecha una simple exterioridad e inme-
diatividad; el ser universal del alma se con-
serva alli como abstractamente por si, y el
sentimiento de si como tal, la conciencia, la
reflexién y todo otro fin y actividad, no es ya
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confundido. 2) Indiferencia hacia la satistac-
cion: los apetitos, los impulsos se hacen ob-
tusos mediante el hdbito de su satisfaccion:
esta es la liberacién racional de ellos. La
renuncia monaecal y el hacerse violencia,
no nos libra de ella; ni es respecto a su
eonteniﬂn, racional; entiéndase bien, que
los impulsos son tratados, en conformidad
con su naturaleza, como determinaciones
finitas, y ellos y su satisfaceién son subor-
dinados como momentos en la racionalidad
del querer. 3) En el habito, como aptitud o
habilidad, el ser abstracto del alma no debe
ser mantenido solo por si, sino que debe ser
hecho valer en la corporalidad en enanto fin
subjetivo; y aquélla les debe estar supedi-
tada y ser del todo permeable. Frente a di-
cha determinacion interna del alma subjeti-
va, la corporalidad es determinada como ser
inmediato y exterior, y como barrera: es,
de modo més determinado, el dividirse del
alma, como simple ser por si en si mismo,
contra su primera naturalidad e inmediati-
vidad; el alma asi no esta ya en la primera
identidad inmediata, sino que como exter-
na, debe ser primero rebajada a tal inmedia-



Filosofia del Espiritu 75

tividad. El corporizarse de las sensaciones
determinadas, es, ademass, él mismo determi-
nado (§ 401); y la eorporalidad inmediata es
una posibilidad particular (un lado especial
de su distineidn, un érgano especial de su
sistema orgdnico) para un fin determinado.
¥l formarse y modelarse de tal fin en el
alma, consiste en que la idealidad, que es en
si el elemento material en general y de la
corporalidad determinada, ha sido puesta
como idealidad, a fin de que el alma, segun
la determinacion de su representar y que-
rer, exista en ella como sustancia. De tal
manera en la habilidad, la corporabilidad
es permeable y es instrumento; de donde,
como la representacion (por ejemplo, una
serie de notas) estd en mi, asi también el
cuerpo sin obstaculo y facilmente la mani-
fiesta con exactitud.

La forma del hdbito abraza todas las es-
pecies y grados de la actividad del espiritu;
la determinacién mas exterior, la especial
del individuo, ya esté en posicidén directa,
es, mediante el querer de él, hecha habito:
una posicion inmediata inconsciente, la cual
es siempre cosa de su querer continuado; el
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hombre estd en pie s6lo porque y en cuanto
quiere, y solo por tanto tiempo cuanto él
conscientemente quiere. Igualmente ver, et-
cétera, es el hdbito conereto, el cual retine
inmediatamente en un simple acto las mu-
chas determinaciones de la sensacion, de la
conciencia, de la intuicion, del intelecto, et-
cétera. Bl pensamiento del todo, libre, acti-
vo, en el elemento puro de si mismo, tiene
necesidad, igualmente, del hdbito y dela
facilidad, esta forma de la inmediatividad,
mediante la cual él es propiedad décil y
sin impedimento del yo mismo particular.
S6lo mediante tal habito existo yo como
ser pensante por mi. También esta inmedia-
tividad de la posesion de si pensante contie-
ne la corporalidad (la falta de habito y el
proseguir largamente el pensamiento, pro-
duce mal de cabeza); el hdbito disminuye
esta sensacion, porque hace de la determi-
nacién natural una inmediatividad del alma.
El habito desarrollado y activo en el campo
espiritual en cuanto tal, es, sin embargo, el
recuerdo y la memoria; y seria preciso con-
siderarla més ampliamente en seguida.

Del hdbito se suele hablar de modo des-
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preeciativo, y es tomado como algo no vi-
viente, accidental y particular. Ciertamen-
te, un contenido completamente accidental
es capaz, como fodo, otro de las formas del
habito; y es, precisamente, el habito de la
vida lo que produce la muerte 0, hablando
del todo abstractamente, es la muerte mis-
ma. Pero, a la vez, es la cosa mds esencial
a la existencia de toda espiritualidad en el
sujeto individual; a fin de que el sujeto sea
como inmediatividad concreta, como ideali-
dad del alma; a fin de que el contenido re-
ligioso, moral, ete., pertenezca a él como a
este si mismo, a él como a esta alma, y no
sea en €l solo en si(como disposicién), ni
como sensacion o representacion pasajera,
ni como interioridad abstracta separada del
hacer y de la realidad sino en su ser. En el
tratado cientifico del alma y del espiritu se
suele hablar del hdbito, 0 porque se le con-
sidera como algo de que se puede hacer poco
aprecio, o mas bien, también, porque perte-
nece a las determinaciones mds dificiles.
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C) EL ALMA REAL

§ 411

El alma, en su corporalidad, formada y
hecha suya propia, esti como sujeto sin-
gular por si, y la corporalidad es, por tal
modo, la exterioridad en cuanto predicado
en el cunal el sujeto se refiere s6lo a si; esta
exterioridad no representa asi sino al alma,
y es el signo de ésta. Siendo el alma, dicha
identidad del interior con el exterior, que
estd subordinado al interior, es real; tiene en
su corporalidad su figura libre, en la cual se
siente y se da a sentir, y que, con la obra
de arte del alma tiene expresién humana
patondmica y fisiondmica.

A la expresion humana pertenece, por
ejemplo, la posicion eréctil en general; la
formacion, en especial, de Ia mano como el
instrumento i-lhsoiuto, de la boeca, risa, llan-
to, ete., y el tono espiritual difundido sobre
el todo, el cual manifiesta inmediatamente
el cuerpo como el aspecto externo de una
naturaleza madis alta. Este tono es una modi-
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ficacién tan leve, indeterminada e inefable,
porque la figura en su exterioridad es algo
de inmediato y natural] y, por tanto, puede
‘ser solamente un signo indeterminado y del
todo imperfecto para el espiritu, y no puede
representarlo como él es pdr ST mismo, eonio
universal. Para el animal, la forma humana
es el modo mas alto en que el espiritu se le
aparece. Pero para el espiritu, la forma es
solo su primera aparieion, y la lengua es su
expresion mas completa. La figura es, si, su
m#As proxima existencia; pero es a la vez en
su determinacion fisionémica y patonémica,
para €l algo accidental. El haber pensado
elevar la fisionémica, y mds atin la cranios-
copia a ciencias; ha sido uno de los mas va-
cios caprichos que se pueden concebir, aun
mds vacio que la signatura rerum, median-
te la cual de la figura de las plantas debia
ser conocida la fuerza curativa.

§ 412
En si la materia no tiene en el alma nin-
guna verdad; en cuanto por si, el alma se se-
para de su ser inmediato y se lo pone en-
frente como corporalidad, que no puede ha-
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cer ninguna resistencia al penetrar del alma.
El alma que se ha opuesto a si su ser, y lo
ha superado y lo ha determinado como ser
suyo, ha perdido el significado del alma de
la inmediatividad del espiritu. El alma real
en el habito de sentir y de sentimiento con-
creto de si, es en si la idealidad que es por
si de sus determinaciones; en su exteriori-
dad se recuerda en si y es relacién infinita
a si. Este ser por si de la universalidad libre
es el despertar mas alto del alma que se
hace yo, de la universalidad abstracta, en
cuanto ella es para la universalidad abstrae-
ta; la cual es asi pensamiento y sujeto para
8i, y, esto, es determinadamente sujeto del
juicio, en que el sujeto exeluye de si la to-
talidad natural de sus determinaciones como
un objeto, nn mundo que le es exterior, ¥
se refiere a éste de modo que en él es inme-
diatamente reflejado en si. Tal es la con-
ciencia.



B

La fenomenologia del espiritu

La coneiencia

§ 413

La conciencia constituye el grado de la
reflexion o de la relacion del espiritu, del es-
piritu en cuanto apariencia. El yo es la re-
lacion infinita del espirifu a si, pero como
relacion subjetiva, como certidumbre de si
mismo; ia identidad inmediata del alma na-
tural es elevada a dicha identidad con si
pura e ideal; el contenido de aquélla es ob-
jeto para éste, reflexion que estd por si. La
libertad pura y abstracta para si hace sa-
lir de si su determinacion, la vida natural
del alma, como igualmente libre, como ob-
jeto independiente. Este objeto, como exte-
rior a él, es aquello de lo cual el yo es pri-
meramente consciente; y asi es conciencia.
El yo como dicha negatividad absoluta, es
en si, es la identidad en el ser otro; el yo es
é] mismo e incluye el objeto como algo su-

[
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perado en si; es un lado de la relacién, y es
toda la relacidn: esla luz que se manifiesta
‘a si misma y también a otra.

§ 414

La identidad del espiritu con si, la identi-
dad puesta primeramente cual yo, es sola-
mente la idealidad abstracta y formal del
espiritu. Como alma en la forma de univer-
salidad sustancial, es ahora la reflexion sub-
jetiva en si, referida a esta sustancialidad
como al negativo de si, que estd méis alla de
él y es oscuro. La conciencia es, por tanto,
como la relacién en general, la contradic-
cién de la independencia de los dos lados y
de su identidad, en la eual los dos lados son
suprimidos. El espiritu como yo, es esencia;
pero como la realidad es puesto en la esfe-
ra de la esencia, inmediata y a la vez ideal-
mente, el espiritn es como la eonciencia, so-
lamente el aparecer del espiritu.

§ 415

Puesto que el yo para si es solamente,
en cuanto identidad formal, el movimiento
dialéctico del concepto, la consecutiva deter-
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minacion de la coneiencia no es para él como
su actividad; pero es en si, y a €l le parece
cambio del objeto. La conciencia aparece
diversa, por tanto, diversamente determi-
nada segtin la diversidad del objeto dado, y
su formacion gradual como un cambio de
las determinaciones de su objeto. El yo, el
sujeto de Ia‘conciencia, es pensamiento; la
sucesiva determinacién légica del objeto es
lo que es idéntico en el sujeto, y objeto, la
conexion absoluta de log dos a aquello por
lo cual el objeto es propiedad del sujeto.

La filosofia kantiana puede ser considera-
da mas determinadamente como la que ha
concebido el espiritu como conciencia y
que contiene solamente determinaciones de
la fenomenologia, no de la filosofia del es-
piritu. Considera el yo como relacién con
alguna cosa que estd mis alld, que en su
determinacién abstracta se llama la cosa
en si; y concibe la inteligencia como el
querer solamente, segun esta finalidad. Si
tal filosofia llega en el concepto del juicio
reflexionante, a la jdea del espiritu, a la
sujeto-objetividad, a un intelecto intuitivo,
etcétera, como también a la idea de la na-
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turaleza, esta idea misma viene a su vez a
ser rebajada a un fendmeno; esto es, a una
méaxima subjetiva. Por esto es de conside-
rar como una justa interpretacion de esta
filosofia, la de Reinhold, que la concibe
ecomo una teoria de la conciencia, bajd el
nombre de facultad representativa. La filo-
sofia fiichtiana tiene el mismo punto de
vista, y el no yo es determinado sélo como
objeto del yo, sélo en la conciencia; se re-
vela como chogue infinito; esto es, como
cosa en si. Ambas filosofias muestran de
este modo que no han llegado ni al concep-
to, ni al espiritu, tal como éste es en si y
por si, sino sélo al espiritu, como es en rela-
¢ién con otro.

En relacién con el espinosismo es, por el
contrario de observar, que el espiritu, en el
juicio mediante el cual se constituye como
yo, como subjetividad libre contra la deter-
minacion, proviene de la sustancia, y la filo-
sofia, por tanto, siendo para ella tal juicio
determinacién absoluta del espirititu, pro-
viene del espinosismo,
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§ 416

Bl fin del espiritu, como de la conciencia,
es hacer idéntica su apariencia con su esen-
cia, elevar la certidumbre de si misma a la
verdad. La existencia que ¢l tiene en la
coneiencia, tiene su finalidad en que es la
relacion formal a si, es mera certeza; como
el objeto s6lo abstractamente es determina-
do, como lo que es suyo—o el espiritu es re-
flejado en el objeto s6lo en si, como yo abs-
tracto—, esta existencia tiene ahora un con-
tenido que no es el suyo.

§ 417

Los grados de esta elevacién de la certi-
dumbre a la verdad, son los siguientes; el
espiritu es:

a) Conciencia general, la cual tiene un
objeto como tal;

b) Autoconciencia, para la cual el yo es
el objeto;

¢) Unidad de la conciencia y de la auto-
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La conciencia como tal

@) LA CONCIENCIA SENSIBLE

§ 418

La conciencia es primeramente la con-
ciencia inmediata, y su relacién con el ob-
jeto es por esto la simple inmediata certi-
dumbre de éste; el objeto mismo es, por
consiguiente, determinado ademés como in-
mediato, como tal que es, y es en si reflejo
ademds como inmediatamente singular. Esta
es la conciencia sensible.

La conciencia como relacion, contiene
sélo las categorias pertenecientes al yo abs-

tracto o pensamiento formal, que son para
ella, determinaciones del objeto (§ 415). La
conciencia sensible sabe por esto, solo de
este como de un algo, el cual es una cosa
existente, un singular, y asi sucesivamen- -
te. Ella aparece la mas rica en el conteni-
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do; pero es la mds pobre de pensamiento.
Aquel rico contenido estd construido por
las determinaciones del pensamiento; éstas
son la materia de la coneiencia (§ 414),
aquel sustancial y cualitativo, que en la
estera antropoldgica el alma es y encuen-
tra en si. La reflexion del alma en si, el
yo, separa de si esta materia y le da pri-
meramente la determinacion del ser. La
individualidad espacial y temporal, y el
aqui y el ahora—como en la fenomenologia
del espriritu, pigs. 25 y siguientes, ya he
determinado el objeto de la conciencia sen-
sible—pertenece propiamente al intuir. El
objeto es aqui primeramente sélo segin la
relacién que él tiene con la conciencia; rela-
eidn que consiste en su ser determinado
como algo de exterior a la coneiencia, no
aun como externo en si mismo o como exte-
rioridad.

§ 419
Lo sensible, como algo, deviene un otro;
la reflexién del algo en si,la cosa, tiene mu-
chas propiedades; y en cuanto singular
tiene en su inmediatividad miiltiples predi-



Filosofia del Espiritu 8g

cados. Los muchos singulares de la sensibi-
lidad devienen por esto algo de amplio—
una maultiplicidad de relaciones, de deter-
minaciones reflexivas y de universalida-
des—. Estas son determinaciones logicas
puestas mediante el prineipio pensante,
esto es aqui, mediante el yo. Pero para el
mismo yo, en cuanto aparece, el objeto se
ha cambiado de tal modo. La coneiencia sen-
sible, en esta determinacion del objeto, es el
percibir.

b’) EL PEROCIBIR

§ 420

La conciencia que ha ido méds alla de la
sensibilidad, guiere tomar el objeto de su
verdad, no como meram ente fhmediato, siné
como mediato reflejado en si y universal.
El objeto es, por consiguiente, una ligazon
de determinaciones sensibles con determi-
naciones de pensamiento ampliadas, referi-
das a relaciones y nexos concretos, por lo
que la identidad de la conciencia con el ob-
jeto no es ya aquella abstracta de la certe-
za, sino la determinada: un saber
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Fl primer grado de la conciencia, en el
cual la filosofia kantiana concibe el espiritu,
es el percibir, que es en general el punto de
vista de nuestra conciencia ordinaria, y mas
o menos el de las ciencias. Se parte de las
certidumbres sensibles de singulares; a per-
cepciones y observaciones, que deben ser
elevadas a la verdad, siendo contempladas
en su relacion, reflexionando sobre ellas, 'y
en general, haciéndose segilin categorias de-
terminadas, algo de necesario y universal.

§ 421

Esta conjuncién de lo singular y de lo
universal, es una mezcla, porque lo singular
resta un ser yacente en el fondo, y firme
contra lo universal; el cual es a la vez refe-
rido, Ella es,‘por tanto, la contradiccion
multilateral, especialmente entre las cosas
singulares de la percepcion sensible, que de-
ben constituir el fundamento de la expe-
riencia universal, y la universalidad, que
debe ser mds bien ella la esencia y el fun-
damento; y luego de la singularidad que
constituye la independencia tomada en su
contenido concreto, con las mmiltiples pro-
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“piedades que son més bien libres de este
vinceulo negativo, y las unas de las otras,
materias universales independientes (véase
123 y siguientes), ete. Aqui tenemos propia-
mente en el modo m#ds conecreto, la contra-
diceidn de lo finito a través de todas las for-
mas de las esferas légicas, en cuanto el algo
es determinado como objeto (v. 194 y si-
guientes.)

¢’) EL INTELECTO

§ 422

La proxima verdad del percibir es que el
objeto es mds bien apariencia, y contra ésta
su reflexién en si es un interior gue estd
por si, y un universal. La conciencia de este
objeto es el intelecto. Aquel interior es, de
una parte, la multiplieidad superada de lo
gensible, y de este modo la identidad abs-
tracta; pero de otra parte contiene por esto
también la multiplicidad, pero como dife-
rencia interna o simple, la cual en el cam-
bio del fenémeno permanece idéntica con si.
Esta diferencia simple es el reino de las le-
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yes del fenémeno, la copia del fendmeno
como algo fijo y universal.

§ 423

La ley, que es primero la relacion de de-
terminaciones universales y permanentes,
tiene en cuanto su diferencia es la inferna,
su necesidad en si misma; una de las de-
terminaciones como no siendo distinta exte-
riormente de la otra, yace inmediatamente
ella misma en la otra. La diferencia interna
es, sin embargo, por tal modo, lo que en ver-
dad es la diferencia en si misma, o la dife-
rencia que no es diferencia. En esta deter-
minacién de forma, en general es en si la
conciencia desaparecida; la cual, como tal,
contiene la independencia del sujeto y del
objeto, el uno con el otro; el yo tiene como
juzgante, un objeto que no es distinto de
él; se tiene en si mismo: es autoconciencia.
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La autoconciencia

§ 424

La verdad de la conciencia es la autocon-
ciencia, y ésta es el fandamento de aquélla;
de modo que en la existencia, toda concien-
cia de otro objeto, es autoconciencia; yo
soy el objeto como mio (€l es mi représenta-
¢ién): yo, por tanto, soy en €l, yo mismo. La
expresion de la autoconciencia es yo=yo;
libertad abstracta, idealidad pura—. Asi
ella es sin realidad, porque ella misma,
el objeto de si, no es un objeto, no habiendo
ninguna diferencia entre el objeto y ella.

§ 425
La autoconcienecia abstracta es la primera
negacion de la conciencia; por esto también
es grabada con un objeto exterior y formal-
mente con la negacion de si misma, Asi
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ella es a la vez el grado antecedente, la
conecienciay y es la contradiceion de si como
autoconeciencia, y de si como conciencia.
Como la 1iltima es la negacién en general,
es ya en si superada en el yo=yo, ella,
como dicha certeza de si misma frente al
objeto, es el impulso de poner lo que es en
sf—; esto es, a dar contenido y objetividad
al saber abstracto de si, y, por el contrario,
a librarse de su sensibilidad, suprimir la
objetividad dada y ponerla idéntica con si.
Las dos cosas hacen una sola, que es la
identifieacion de su ser conciencia y ser
autoconeiencia.

a') BL APETITO

§ 426

La autoconciencia en su inmediatividad,
es un singular y un apetito; esla contradic-
cion de su abstraccion, que debe ser objeti-
va, o de su inmediatividad, que tiene la
forma de un objeto exterior, y debe ser sub-
jetiva. Por la certeza de si misma, certeza
que procede de la supresion de la conciencia,
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el objeto es determinado como un nada, y
un nada es, ademds, por la relacion de la
autoconciencia con el objeto, su idealidad
abstracta.

§ 427

La autoconciencia es por esto, en si, en
el objeto, que por este respecto es adecua-
do al impulso. En la negacién de los dos
momentos unilaterales, la cual es la activi-
dad propia del yo, esta identidad deviene
para el yo. El objeto no puede hacer nin-
guna resistencia a esta actividad, siendo en
sf y para la conciencia lo que estd privado
de independencia; la dialéetica, cuya na-
turaleza es suprimirse, existe aqui como
aquella actividad del yo. El bbjeto dado es
puesto de este modo subjetivamente, y la
subjetividad se despoja de su unilateralidad
Vv se hace objetivaﬁ si misma.

§ 428
Bl producto de este proceso es que el yo
se une con 8f mismo, y asi, satisfecho por si,
es real, En el respecto exterior, el yo, en
este retorno, permanece primero determina-
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do como singular, y se mantiene como tal,
porque se refiere sélo negativamente al ob-
jeto privado de independencia; y éste, por
consiguiente, es sdélo consumado. El ape-
tito es, pues, en su satisfaceién, en general,
destructor, como segiun su contenido es
egoistico; y como la satistaceidn ha acae-
eido solo en el singular, y éste es transeunte,
en la satisfaccién se engendra otra vez el
apetito,

§ 429

Pero el sentimiento de si que el yo tiene
en la satisfaceidon, no queda, segin el lado
interno o en si, en el ser por si abstracto,
o solamente en su individualidad, si no que
en cuanto es la negacion de la inmediativi-
dad y de la individualidad, el resultado con-
tiene la determinacion de la universalidad y
de la identidad de la autoconeciencia con su
objeto. HI juicio o el dividirse de esta auto-
conciencia, es la conciencia de un objeto li-
bre, en el cual el yo tiene el saber de si
‘como yo; pero este si es ann fuera de si,
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b') LA AUTOCONCIENCIA RECOGNOSCITIVA

§ 430

Hay una autoconciencia para una auto-
conciencia, primero inmediatamente como
un otro para un otro. Yo contemplo en aqué-
lla como yo, inmediatamente a mi mismo;
pero contemplo también alli un objeto, que
£s inmediatamente existente, y, como yo, es
absolutamente otro e independiente frente a
mi. La supresion de la individualidad de la
autoconciencia era la primerasupresion; ella
es de tal modo determinada solamente como
particular. Tal contradiceién da el impulso
a mostrarse como un si mismo libre, y a ser -
para un otro en cuanto tal, y este es el pro-
ceso del reconocimiento.

§ 431
Es una lucha, puesto que yo no puedo sa-
berme como mi mismo en el otro, hasta que
¢l otro es para mi otra existencia inmediata;
yo soy por esto dirigido a suprimir esta su
inmediatividad. Igualmente yo no puedo ser

7
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reconocido como inmediatc, sino en cuanto
yo suprimo en mi mismo la inmediatividad,
y de este modo doy existenecia a mi libertad.
Pero esta inmediatividad es a la vez la cor-
poralidad de la autoconciencia, en la cual,
como en su signo e instrumento, tiene ella su
propio sentimiento en si, y su ser para otros
y su relacién, que hace de mediadora con
aqueéllos.

§ 432

La lucha del reconocimiento es, pues, de
vida o muerte; eada una de las dos auto-
conciencias pone la vida de la otra en pe-
ligro, y en peligro también incurre ella,
pero s6lo en peligro, ya que igualmente cada
una se vuelve a la conservacion de su vida
cual existencia de su libertad. La muerte de
la una, la cual, por un lado, resuelve la con-
tradiecion mediante la negacion abstracta,
por lo mismo, brutal, de la inmediatividad,
es luego, respecto al lado esencial—esto es,
respecto a la existencia del reconocimiento,
que alli es a la vez superada—, una contra-
diceidn nueva y mds alta que la primera.
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§ 433

Como la vida es tan esencial como la li-
bertad, la lucha termina primeramente como
negaeion unilateral con la designaldad; esto
es, que uno de los dos combatientes prefiere
la vida, se mantiene como autoconciencia
singular, pero abandona su pretension al
reconocimiento; pero el otro se aferra a su
relacion con si mismo, y es reconocido por
el primero como un supeditado. Esta es la
relacion de la sefioria y de la servidumbre.

La lucha del reconocimiento y Ia sumision
a un sefior, es el fendémeno de donde surge
la eonvivencia de los hombres como comien-
zo de los estados. La fuerza, que es funda-
mento en este fenémeno, no es por esto fun-
damento del derecho, aunque sea el momen-
to necesario y justificado en el traspasar de
la condicion de la autoconciencia, la cual
estd inmersa en el apetito y en la individua-
lidad a la condicién de la autoconeciencia
universal. Es el comienzo externo o fenomé-
nico de los estados, no ya su principio sus-
taneial.
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§ 434

Esta relacion, por una parte implica que
se tengan en comiin las necesidades y las
solicitudes para la satisfaccion de ellas, de-
biendo el medio de la senoria, el siervo, ser
igualmente mantenido en la vida. A la bru-
tal destruccion del objeto inmediato, se sus-
tituye la adquisicién, el mantenimiento y la.
elaboracion de aquel objeto, que es como el
término medio en que los dos exfremos de la
independencia y de la dependencia se unen.
La forma de la universalidad en la satisfac-
c¢idn de la necesidad, es un medio duradero
y una providencia que contempla y asegura
el porvenir,

§ 435

En segundo lugar respecto a la diferen-
cia, el sefior tiene en el siervo y en sus ser-
vieios la mira del prevalecer de su ser por
si singular, y, esto es, mediante la supre-
sion del ser por si inmediato, que cae en un
otro. Pero éste el siervo en el servicio del se-
fior, va afirmando su singular y propia vo-
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luntad; suprime la inmediatividad interna
del apetito, y en este enajenamiento de si y
en el temor del sefior, da principio a la sabi-
duria. Lo que constituye el paso a la auto-
coneciencia universal.

g') LA AUTOCONCIENCIA UNIVERSAL

§ 436

‘La autoconciencia universal es el saber
afirmativo de si mismo en un otro si mismo,
cada uno de los cuales, como individualidad
libre, tiene independencia absoluta; pero en
virtud de la negacién de su inmediatividad
o apetito no se distingue del otro; es univer-
sal y objetivo, y tiene la objetividad real
como reciprocidad; de modo que €l se sabe
reconocido en el otro individuo libre, y lo
sabe en cunanto reconoce al otro y lo sabe
libre.

Este reaparecer universal de la autocon-
ciencia, el concepto, que se sabe en su ohje-
tividad como subjetividad idéntica con siy,
por tanto, universal, es la forma de concien-
cia propia a la sustancia de toda espiritua-
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lidad esencial de la familia, de la patria, del
Estado, como de todas las virtudes del amor,
de la amistad, del valor, del honor, de la
gloria. Pero este aparecer de lo sustaneial,
puede ser también mantenido dividido de lo
sustancial y fijado por si como honor vacio
de contenido, vanagloria, ete.

§ 437 '

La unidad de la conciencia y de la auto-
conciencia, contiene primero los singulares
como aparente el uno en el otro. Pero su di-
ferencia es en esta identidad la diversidad
del todo indeterminada, o, més bien, una di-
ferencia que no es diferencia. Su verdad es,
por tanto, la universalidad y objetividad
que es en si y porsi de la autoconciencia:
lo que es la razon.

La razon, como la idea (§ 213), aparece
aqui en la siguiente determinacion. El con-
traste del concepto y de la realidad en ge-
neral, de la cual ella es la unidad, ha alean-
zado la forma mas precisa del concepto que
existe por si de la conciencia, y del concep-
to que existe exteriormente frente a ella.
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¢) La razén

§ 438

La verdad en si y por si que es la razdn,
es la simple identidad de la subjetividad del
concepto v de su objetividad y universali-
dad. La universalidad de la razén tiene por
esto el significado del objeto que en la con-
ciencia como tal es dado solamente, pero que
es ahora él mismo univeérsal, y abraza y
compenetra el yo, y ademais el del puro yo,
de la pura forma que sobrepasa el concepto
v lo encierra en si.

§ 439

La autoconciencia, o sea la certeza de que
sus determinaciones, son tanto objetivas —
determinaciones de la esencia de las co-
sas —, cuando sus propios pensamientos, es
la razén, la cual, en cuanto es dicha identi-
dad, es, no s6lo la sustancia absoluta, sino
la verdad como saber. Puesto que la verdad
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Psicologia

EL ESPIRITTU

§ 440

Bl espiritu se ha determinado como ver-
dad del alma y de la coneiencia, de aquella
totalidad simple e inmediata y de este sa-
ber, el cual ahora como forma infinita no
estd limitado por aquel contenido, no esta
en relacion con él como objeto, sino que es
saber de la totalidad sustancial, ni subjeti
va ni objetiva. El espiritu comienza, por lo
tanto, s6lo por su propio ser, y se refiere
s6lo a sus determinaciones propias.

La psicologia considera, por tanto, las fa-
cultades y los modos universales de activi-
dad del espiritu en cuanto tal, la intuicion,
la representacion, la memoria, ete., el ape-
tito, ete., por una parte, sin el contenido que
se encuentra en el representar empirico, y
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también en el pensar como en el apetecer y
querer; por otra parte, sin la forma por la
cunal aquellas actividades son en elalmacomo
determinacionesnaturales, y en laconeiencia
misma ¢omo un objeto de ella existente por
si. Esta no es, por lo demds, una abstraceion
arbitraria; el espiritu consiste, precisamen-
te. en la elevacion sobre la naturaleza y so-
bre la determinacion natural, como sobré la
complicacién con un objeto exterior, o sea
sobre la materialidad en general: lo que es
resultado de su concepto. El espiritn ahora
s6lo tiene que hacer esto: realizar este con-
cepto de su libertad, esto es, suprimir sélo
la forma de la inmediatividad con la cual co-
mienza otra vez. El contenido que es elevado
a intuieion son sus sensaciones, cOmo son sus
intuiciones las que son cambiadas en repre-
sentaciones, y asli sucesivamente, las repre-
sentaciones cambiadas en pensamientos, etc.

§ 441
El alma es finita en cuanto es determina-
da inmediatamente por la naturaleza; la
conciencia, en cuanto tiene un objeto; el es-
piritu, en cuanto tiene en su saber, no ya un
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objeto, sino una determinacion; ésto es, me-
diante su inmediatividad, y es el mismo por
el hecho de ser subjetivo, o sea que es en
cuanto concepto. Y es indiferente lo que es
determinado como su concepto y lo que es
determinado como realidad de él. La razon
absolutamente infinita y objetiva puesta
como concepto del espiritu, es la realidad
del saber o la inteligencia; o tomado el sa-
ber como concepto, su realidad es dicha ra-
z6m, y la realizacion del saber es el apro-
piarse la razén. La finidad del espiritu con-
_siste, por tanto, en esto: que el saber no com-
prende al ser en si y por si de su razén, y
también, que la razoén no se ha dado una ple-
na manifestacién en el saber. La razon es a
la vez, en tanto finita, sélo en cuanto es la
libertad absoluta; por esto se presupone a su
saber y de tal modo se hace finita, y es el
eterno movimiento de suprimir esta inme-
diatividad, de comprenderse a si misma y
de ser conocimiento de la razon.

§ 442

El progresar del espiritu, es desarrollo;
en cuanto su existencia. el saber tiene en si



108 Hegel

mismo la determinacién en si y por si, esto
es, la racionalidad, como su contenido y fin,
por lo que la actividad del traducirse en
acto, es en su pureza nada mis que el paso
formal a la manifestacion y, con esto, el re-
torno a si mismo. En cuanto al saber afecto
de su primera determinacion, es meramente
abstracta y formal; el fin del espiritu es pro-
ducir el cumplimiento objetivo, y con esto,
a la vez, la libertad de su saber,

No hay que pensar aqui en el desarrollo
del individuo que se liga con el desarrollo
antropolégico. Segiin aquél las facultades y ;
las fnerzas son consideradas como se presen-
tan sucesivamente y se manifiestan en la
existencia; proceso a cuyo conocimiento
por un cierto tiempo (por la filosofia condi-
llaquiana), ha sido atribuido un gran va-
lor, como si un tal supuesto aparecer natu-
ral debiese iluminar la génesis de las facul-
tades y explicarlas. No es de desconocer en
este procedimiento la tendencia a hacer
comprensibles los miiltiples modos de acti-
vidad del espiritu en la unidad de éste y a
descubrir un vinculo de necesidad. Pero las
categorias usadas para ello son, en general,
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de pobre especie. Sobre todo, la determina-
cion dominante es que lo sensible es toma-
do, v ciertamente con razon, como lo prime-
ro, como la base inicial; pero de este punto
de partida, las determinaciones ulteriores
aparecen como si procediesen solo de un
modo afirmativo, y es desconocido y olvida-
do el momento negativo de la actividad del
espiritu, mediante el cual aquella materia
es espiritnalizada y suprimida como sensi-
ble. Lo sensible es en aquella posicidn, no
s6lo el primer momento empirico, sino que
queda de un modo que es la base verdadera-
mente sustancial.

' Igualmente, silas actividades del espiritu
son contempladas sélo como manifestacio-
nes, fuerzas en general algo marcado con
la determinacion de utilidad, esto es, como
finales para cualquier otro interés de la in-
teligencia o del alma, no hay ningin ob-
jeto final. Este puede ser solo el concepto
mismo, y la actividad del concepto sdlo
puede tener a si mismo por fin, supriniir la
forma de la inmediatividad y de la subjeti-
vidad, alecanzarse y comprenderse a si mis-
mo, liberarse haciéndose si mismo. De tal
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modo, las llamadas facultades del espiritu
en su diferenciabilidad, son de considerar
s6lo como grados de esta liberacién, Y esto
so0lo es de tener como consideracion racio-
nal del espiritu y de sus diversas activi-
dades.

§ 443

Como la conciencia tiene por objeto el gra-
do antecedente, que es el alma natural
(§ 413), asi también el espiritu tiene, o mas
bien hace, su objeto: la conciencia, esto es,
siendo ésta sélo en si la identidad del yo
con su otro (§ 415), el espiritu la pone por
sf, de modo que solamente él conoce esta
unidad concreta. Las producciones del espi-
ritu siguen en conformidad con las determi-
naciones racionales, esto es, gue el conteni-
do es tanto aquello que es en s como es lo
suyo (del espiritu), segiin la libertad, Asi,
siendo el espiritu determinado en su princi-
pio, esta determinacion es doble: 1a del ser
y la del suyo; segiin la primera, debe en-
contrar en sf alguna cosa como tal que es;
segiin la otra, ponerlo solamente como lo
suyo. Por esto, el camino del espiritu es:
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a) Ser tedrico, tener que habérselas con
lo racional como con su determinaciéon inme-
diata, y ponerlo ahora como suyo, o li-
brar el saber del supuesto, y, por consi-
guiente, de su abstraccién, y hacer subjeti-
va la determinacion. Y como el saber es de
este modo en si y para si determinado, y la
determinacion es puesta como suya, y, por
consiguiente, como libre inteligencia, el es-
piritu es:

b) Querer, espiritu practico, el cual es
primeramente también formal, tiene un con
tenido solamente como suyo; quiere in-
mediatamente, y libera su volicion de su
subjetividad como de la forma unilateral de
su contenido, de modo que el espiritu

¢) se hace espiritu libre cuando aquella
doble unilateralidad es superada.

§ 444
El espiritu tedrico, como el prictico, estin
atin en la esfera del espiritu subjetivo en ge-
neral. No deben ser distinguidos como pasi-
vos v activo. El espiritu subjetivo es pro-
duetivo; pero sus producciones son forma-
les. Respecto al interior, la produccién del
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: espiritu tedrico es s6lo el mundo ideal de
éste, y la conquista de la autodeterminacion
abstracta en si. El espiritu prdctico tiene
que habérselas, en verdad, sélo con autode-
terminaciones de su propia materia, pero
ademads es también formal, y, por eonsigunien-
te, tiene un contenido ilimitado, en favor del
cual conquista la forma de la universalidad.
Repecto al exterior, siendo el espiritu sub-
jetivo unidad del alma y de la conciencia,
¥, por eonsiguiente, también unidad provis-
ta de ser en una realidad antropolégica y
conforme a la conciencia, sus productos son
el campo tedrico, la palabra, y en el pricti-
co (que no es ain hecho y acecion) el goce.

La psicologia pertenece, como la légica, a
aquellas ciencias que en los tiempos moder-
nos han sacado el menor provecho de la méis
general culfura del espiritu y del concep-
to mds profundo de la razdn; se encuentra
alin siempre en una condieién bastante in-
ferior. A la psicologia, en verdad, en la ten-
dencia kantiana de la filosofia, ha sido atri-
buida una mayor importancia; se ha dicho,
incluso, que ella, y en su estado empirico,
debe constituir la base de la metafisica;
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eomo aquella eiencia que no consiste en otra
cosa que en comprender empiricamente los
hechos de la coneiencia humana, y en cuan-
to hechos, asi ecomo son dados, y analizarlos.
Con tal posicién asignada a la psicologia, en
la cual es mezclada con formas sacadas del
punto de vista de la concienecia y con eono-
eimientos antropolégicos, no se ha cambiado
nada sobre su condieion misma, sino que so-
lamente se ha anadido esto: que también
para la metafisica y para la filosofia en ge-
neral, como para el espiritu en cnanto tal,
se ha renunciado al conocimiento de la ne-
cesidad de aquello que es en si y por si; se
ha hecho renuncia del concepto y.de la
verdad.



A

El espiritu teérico

§ 445

La inteligencia se encuentra determinada;
esta es su apariencia, de la -cual parte en
su inmediatividad; como saber, sin em-
‘bargo, la inteligencia consiste en poner co-
mo suyo propio lo que ha encontrado. Su
actividad se refiere a la forma vacia a en-
contrar la razon; y su fin es que su concepto
sea para ella; esto es, tiene por fin ser ra-
z6n para si; con lo cual a la vez el conte-
nido se hace racional para ella. Esta activi-
dad es el conocer. El saber formal de la cer-
teza, ya que la razon es concreta, se eleva
a saber determinado y conforme al concep-
to. La marcha de esta elevacion es ella mis-
ma racional; y es un paso necesario, y deter-
minado mediante el concepto el que una de-
terminacion de la actividad inteligente (de
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una llamada facultad del espiritu) da hacia
otra. La refutacién de la apariencia, el en-
contrar lo racional que es el conocer, parte
de la certidumbre, esto es, de la fe de la in-
teligencia en su capacidad para el saber ra-
cional y en la posibilidad que tiene de apro-
piarse la razén; la cual razén, precisamen-
te, la inteligencia y el contenido son en si,

La distincion de la inteligencia y el querer
tiene, con frecuencia, el sentido inexacto
de que amhbos son tomados como existencias
fijas separadas entre si; de modo que el que-
rer pueda ser sin la inteligencia, o la acti-
vidad de la inteligencia sin el querer. La
posibilidad de que, como se dice, el intelec-
to pueda ser formado sin el corazén, y el
corazon sin el intelecto, ¥ que sean de un
modo unilateral corazones ininteligentes e
inteligencias sin corazén, prueba en todo
caso solamente, que hay existencias malas
y no verdaderas en si; pero no es propia-
mente la filosofia la que debe tomar dichas
no verdades de la existencia y de la repre-
sentacion como verdad, y lo que es malo
como naturaleza de la cosa. Una multitud
de otras formas que son empleadas por la
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inteligencia,:‘ que ésta reciba impresiones del
exterior y las admita; que las representacio-
nes nazcan mediante influencias de cosas
exteriores como causas, efc., pertenecen a
ciertas categorias y a un punto de vista, que
no es el punto de vista del espiritu y de la
consideracion filosofica.

Una forma favorita de reflexion es la de
las fuerzas y facultades del alma, de la in-
teligencia o del espiritu. La facultad, como
la fuerza, es la determinacion fijada de un
contenido, representado como reflexion en
si. La fuerza (§ 136) es, ciertamente, la inti-
midad de la forma del interior y del exte-
rior; pero su finidad esencial implica la
indiferencia del contenido para con la
forma, (ivi., observ.). De aqui nace la irra-
cionalidad, que, mediante esta forma reflexi-
va y la consideracion del espiritu como una
multitud de fuerzas, es introducida, tanto
en el espiritu como en la naturaleza. Lo que
puede ser distinto en su actividad, es fijado
como una determinacion independiente; y
por este modo el espiritu es reducido a una
coleccion osificada y mecdnica. Ni hay di-
ferencia alguna en si; en lugar de facultades
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y luerzas se usa la expresion actividades.
Igualmente el aislar las actividades hace del
espiritu nada mas que un agregado; y lleva
a considerar la relacién de las actividades
como una relaciéon exterior y accidental.

La actividad de la inteligencia en cuanto
espiritu tedrico, ha sido llamada conocer: no
en el sentido de que ésta, entre otras cosas,
también conozea, v ademads de esto, intuya,
represente, recuerde, imagine, ete. Dicha
posicién estd en dependencia de aquel ais-
lamiento, va censurado, de la actividad
del espiritu; pero ademds se relaciona tam-
bién con esto la gran cuestién de los tiem-
pos modernos: si es posible verdadero cono-
cimiento, esto es, el conocimiento de la ver-
dad, y que si afirmamos que no es posible,
debemos abandonar la empresa. Las muchas
consideraciones, razones y categorias, con
las cuales una reflexion extrinseca hincha
el cuerpo de tal cuestion, son liquidadas en
otro lugar. Cuanto mds extrinsecamente se
comporta aqui el intelecto, tanto mas el su-
jeto_, que es simple, se hace para él compli-
eado. Aqui encuentra su lugar el simple con-
cepto del eonocer, que se contrapone al punto
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de vista general de la cuestion; esto es, a
aquel se pone en cuestién la posibilidad del
conocer verdadero en general y se da como
asunto de posibilidad y de arbitrio ejercitar
el conoeimiento o renunciar a él. Kl coneepto
del conocer se nos ha mostrado como el co-
nocimiento mismo; la certidumbre de 1a ra-
zon, la realidad de la inteligencia es, pues, el
conocer mismo. Se sigue de aqui que es una
incongruencia hablar de inteligencia, y lue-
g0, a la vez, de la posibilidad o arbitrio del
conocer. Pero el conocer es verdadero, pre-
c_isa,mente, cuando la inteligencia lo actia,
esto es, pone el concepto del mismo por si,
Esta determinacion formal tiene su sentido
concreto en aquello mismo en que lo tiene el
conocer. Los momentos de su actividad rea-
lizadora son el intuir, el representar, el re-
cordar, ete.; estas actividades no tienen nin-
gin otro sentido inmanente; su fin es el con-
cepto del conocer (véase observ. 445), Solo
cuando son aisladas por una parte, se ima-
gina que son1itiles para otro fin que no para
el conocer; por la otra, que dan por si mis-
mas satisfacciéon al conocimiento; y de este
modo es alabada la riqueza del goce, del in-
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tuir, del fantasear, ete. Cierto que también
el intuir, el fantasear, ete., aislados, esto es,
privados de inteligencia, pueden dar satis-
faccion; lo que en la naturaleza fisica es su
determinacion fundamental, el ser fuera de
sf, el presentar los momentos de la razén
inmanente esparramados, puede, por una
parte, efectuar en la inteligencia el arbitrio;
por otra parte, esto le sucede en cuanto ella
misma es natural e inculta. La verdadera
satisfaccién, sin embargo—se suele conce-
der—, es dada sélo por un intuir compene-
trado de intelecto y de espiritu, por un re-
presentar racional, por producciones de la
fantasia compenetradas por la razén, y que
representan ideas, ete., esto es, por la intui-
cién o por la representacion, ete., eognosei-
tiva. La verdad que es atribuida a tal satis-
faccion, consiste en que el intuir, el repre-
sentar, ete., no es aislado, pero existe sdlo
como momento de la totalidad del conocer

mismo.
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@') INTUICION

§ 446

El espiritu que en cuanto alma, es deter-
minado naturalmente, en cuanto conciencia

estd en relacion con esta determinacién co-
mo con un objeto externo, pero en cuanto in-
teligencia, 1) encuentra su si mismo deter-
minado del siguiente modo. Es su agitarse
obtuso en si, en que estd como si fuere ma-
terial y en que tiene toda la materia de su
saber. Con ocasion de la inmediatividad, en
la cual el espiritu es primero, es simplemen-
te sélo como singular y ecomo subjetivo en
modo ordinario, y aparece, por consiguien-
te, como sensitivo.

También, primeramente (§ 399 sig.), el
sentimiento se nos presenta como un modo de
existencia del alma; pero el encontrar a la
inmediatividad tenia entonces, esencialmen-
te, la determinacién del ser natural o de la
corporeidad; ahora tiene sélo abstractamen-
te la determinacién de la inmediatividad en
general.
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: § 447

La forma del sentimiento es, que es, si,
una afeccién determinada; pero esta deter-
minaciéon es simple. Por tanto, un senti-
miento, aunque sa contenido es el mas s6li-
do v el mds verdadero, tiene la forma de
particularidad accidental, para no decir que
su contenido puede ser, ademads, el m:is po-
bre y el mas eseaso de verdad.

Que el espiritu en su sentimiento tenga la
materia de sus representaciones, es un su-
puesto muy general; pero mds de ordinario
es tomado en el sentido opuesto al que tiene
aqui esta proposicién. Contra la simplicidad
del sentimiento se suele suponer, como ori-
ginario, el juicio en general, la distineién
de la coneciencia en un sujeto y en un obje-
to. Asi la determinacién de la sensacion es
dedueida por un objeto independiente exte-
rior o interior. Aqui, en la verdad del espi-
ritu, ha cafdo este punto de vista de la con-
ciencia, que era opuesto a su idealismo, y
la materia del sentimiento es puesta ya como
inmanente al espiritu. En relacién con el
contenido, es prejuicio comin que en el sen-
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timiento haya més que en el pensamiento,
Yy espeéialmente esto viene establecido res-
pecto a los sentimientos morales y religio-
s0s. La materia que el espiritu, como sen-
sitivo, es, aparece también aqui como lo
que es determinado en si y por si por la
razon; por esto, todo contenido racional,
y mds particularmente todo contenido es-
piritual, entra en el sentimiento. Pero la
forma del si mismo de la individualidad que
el espiritu tiene en el sentimiento, es la for-
ma infima y peor, en la cual €l no es ya
como libre, como universalidad infinita, sino
que su contenido es mas bien como acciden-
tal, subjetivo, particular; sensacion elabo-
rada y veraz es la sensacién de un espiritu
culto que ha conquistado la conciencia de
las diferencias determinadas de las relacio-
nes esenciales, de las determinaciones vera-
ces, ete., v en el cual esta materia reetifica-
da es aquella gque entra en su sentimiento,
esto es, que obtiene esta forma. El senti-
miento es la forma inmediata, la forma més
presente, en que el sujeto se comporta res-
pecto de un determinado contenido; €l reac-
ciona en contra, primero, con su particular
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sentimiento de si; el eual puede muy bien
ger mds firme y comprensivo que un punto
de vista unilateral del intelecto, pero es tam-
bién otro tanto limitadoy malo;en todo caso,
es la forma de lo particular y de lo subjeti-
vo. Cuando un hombre, discutiendo sobre
un asunto, no apela a la naturaleza 3 al con-
cepto de la cosa, 0 al menos a razones, a la
universalidad del intelecto, sino a su senti-
miento, no hay que hacer mds que dejarlo;
porque €l, de este modo, se niega a aceptar
la comunidad de la razén, y se encierra en
su subjetividad aislada, en su particula-
ridad.

§ 448

2) En el dividirse que realiza este en-
cuentro inmediato, uno de los momentos es
la direccién abstracta e idéntica del espiritu
en el sentimiento, como en todas las demas
ulteriores determinaciones suyas, es decir,
la atencién sin la cual nada existe para el
espiritu: la memoria activa, el momento de
aquello que es propio, pero como la autode-
terminacién aun formal de la inteligenecia.
El otro momento es, que la inteligencia pone
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frente a ésta su interioridad, la determina-
cién del sentimiento como una cosa que es,
pero que es como una negatividad, como el
abstracto ser otro de si mismo. La inteligen-
cia determina asi el contenido de la sensa-
cidn como un ser fuera de si: v lo al:!'()jt'l en
el espacio y en el tiempo, que son las formas
en que ella intuye. Para la conciencia, la
materia es solamente objeto de ella, un otro
relativo; pero la materia recibe del espiritu
la determinacion racional de ser lo otro de
s mismo (efr. 247, 254),

§ 449
3) La inteligencia, como dicha unidad
concreta de los dos momentos, esto es, de
ser inmediatamente recordada en si en esta
materia exterior, y de ser en su recuerdo en
si sumergida en la exterioridad, es intuicidn.

§ 450

La inteligencia vuelve ademads esencial-
mente su atencion sobre y para con esta su
propia exterioridad; y es el despertarse a si
misma en su inmediatividad, su recordarse
a sl en ella. De este modo la intuicion es lo
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concreto de la materia y de si misma, su
propio; por lo que no hay ya necesidad de
la inmediatividad y de encontrar el conte-
nido.

b') LA REPRESENTACION

§ 451

La representacién es, como la intuicion
recordada, el punto medio entre el inmedia-
to encontrarse determinado de la inteligen-
cia y la inteligencia misma en su libertad,
que es el pensamiento. La representacion es
la propiedad de la inteligencia, aun provis-
ta de subjetividad unilateral; como esta pro-
piedad es atin condicionada por la inmedia-
tividad, no es en si misma el ser. El camino
de la inteligencia, en las representaciones,
es hacer ignalmente interna la inmediativi-
dad, ponerse en si misma infuitivamente,
suprimirse en cuanto subjetividad de la in-
terioridad, enajenarse de si en si misma, y
ser en si en su propia exterioridad. Pero
como el representar comienza por la intui-

cién y por la materia encontrada de la in-
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tuicién, esta actividad esta atn afecta de tal
diferencia, y sus produceiones concretas son
en si aun sintesis, que sélo en el pensamien-
to llegan a la inmanencia concreta del con-
cepto.

1) El recordar

§ 4562

La inteligeneia, reéordando primeramen-
te la intnicion, pone el contenido del senti-
miento en su interioridad, en su espacio pro-
Pio y en su propio tiempo. Asi, el contenido
es: aa) Imagen liberada de su propia inme-
diatividad y del aislamiento abstracto, fren-
te a otras imdgenes recibidas en la univer-
salidad del yo en general. La imagen no
tiene ya la determinacién completa que tie-
ne la intuicion, y es arbitraria o accidental
aislada en general del lugar externo, del
tiempo y del complejo inmediato en que ella
estaba.,
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§ 453

bh) La imagen, por si, es fugitiva, y la
inteligencia misma, en cuanto atencién es
el tiempo, y también el espacio, el cuando y
el dénde de ella. Pero la inteligencia no es
s6lo la conciencia y el ser determinado, sino
que, en cuanto tal, es el sujeto y el en si de
sus determinaciones: asi recordada en la in-
teligencia, la imagen no es ya existente,
conservada inconscientemente.

Concebir la inteligencia como este fondo
tenebroso en que es conservado un mundo
de muchas imdgenes y representaciones, sin
que ellas estén en la conciencia, es, por una
parte, la exigencia genérica de concebir el
concepto en cuanto concreto, como, por
ejemplo, de pensar el germen de modo que
contenga afirmativamente en una posibili-
dad virtual todas las determinaciones que en
el desarrollo del drbol vienen después a ad-
quirir existencia. La incapacidad de,com-
prender este universal, conereto en si, es tal,
sin embargo, que permanece simple, y lo
que ha dado ocasion a pensar que las repre-
gentaciones particulares son conservadas en
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fibras y puestos particulares; lo que es di-
verso debe tener esencialmente también una
existencia espacial aislada. Pero el germen
sale de las determinaciones existentes gélo
en un otro, en el germen del fruto, para tor-
nar, en su simplicidad, de nuevo a la exis-
tencia del ser en si. Pero la inteligencia es
como tal la existencia libre del ser en si que
en sn desarrollo se recuerda en si. Es de
concebir, pues, por otra parte, la inteligen-
eia como este fondo inconsciente; esto es:
como lo universal existente, en el enal lo di-
VErso no es puesto atin ecomo disereto. Y, en
verdad, este ser en si es la primera forma de
la universalidad que se ofrece en la repre-
sentacion.

§ 454

9g9) Dicha imagen, abstractamente con-
gservada, tiene necesidad, para existir, de
una intuicion existente; el recuerdo, propia-
mente dicho, es la relacidn de la imagen con
una intuicion, y, como subsunecion de la in-
tuicién singular inmediata, bajo lo que es
universal, por la forma, bajo la representa-
cién, que es el contenido mismo; asi que la
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inteligencia de la sensacion determinada y
de su intuicién es interior a si, y la conoce
como lo que es ya suyo, y, a la vez, sabe
ahora la imagen, primero solamente inter-
na, como imagen inmediata de la intuieién,
y convalidada por ésta. La imagen, que en
el fondo de la inteligencia era solamente su
propiedad, es ahora con la determinacién de
la exterioridad poseida por ella. La imagen
es puesta, por consiguiente, a la vez, como
distinguible de la intuieién, y separable de
la negra noche en la cual primeramente ests,
sumergida. La inteligencia es, pues, la vir-
tud de poder enajenar su propiedad y de no
tener ya necesidad para la existencia de
ésta en ella de la intuicidén externa. Esta
sintesis de la imagen interna por la existen-
cia recordada, es la verdadera Y propia re-
presentacion, ya que lo interno tiene ahora
la determinacién de poder estar situado ante
la inteligencia, y tener en ésta su existencia.
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2) La imaginacion

§ 455

aa) La inteligencia quees activa en esta
posesion, es la imaginacién reproductiva en
salir fuera de las imdgenes de la propia in-
terioridad del yo, el cual ahora es la poten-
cia dominadora de eilas, La relaciéon mds
particular de las imagenes es la del espacio
y del tiempo exteriores e inmediatos, que
son conservados juntamente con ellas. Pero
la imagen tiene solamente en el sujeto en
que estd conservada la individualidad en la
cual las determinaciones de su contenido
estéin ligadas. Su concrecién inmediata, esto
es, primeramente solo espacial y temporal,
que tiene como unidad en el intuir, estd re-
suelta. El contenido reproducido, pertene-
ciendo a la unidad idéntica con sf de la in-
teligencia, y siendo recabado de su deposito
general, tiene una representacion general,
que sirve de relacién asociativa de las imé-
-genes, y representaciones que, segtn las va-
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rias cireunstancias, son mds abstractas o
m#s coneretas,

Las llamadas leyes de la asociacion de las
ideas han tenido especialmente gran interés
en el florecer de la psicologia empirica, con-
temporanea de la decadencia de la filosofia.
En primer lugar, no son ideas las que se aso-
eian. En segundo lugar, aguellos modos de
relaciones no son leyes;y soélo ya porser tan-
tas leyes sobre un solo objeto, revisten mis
bien un cardcter arbitrario y accidenta‘l, que
es lo contrario de una ley. Es accidental, en
efecto, si aquello que se debe asociar es una
imagen, o una categoria intelectiva, ignal-
dad o desigualdad, principio y consecuen-
cia, ete. El proseguir en las imédgenes y repre-
sentaciones segiin la imaginacion asociado-
ra, es propiamente el juego de un represen-
tar privado de pensamiento, en el cual la de-
terminaecion de la inteligencia en atin univer-
salidad formal, en general; pero el contenido
es el dado en las imdgenes. Imédgenes y re-
presentaciones, en cuanto se prescinde de la
mds exacta determinacién de fondo que se
ha indicado, son distintas respecto al conte-
nido: la imagen es la representacién sensi-
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blemente mis conereta; la representacion—
ya sea el contenido una imagen, o el con-
cepto y la idea — tiene, en general, aun-
que sea algo perteneciente a la inteligencia;
sin embargo, el caricter de algo de dado y
de inmediato respecto al contenido. El ser,
la condicién en que la inteligencia se en-
cuentra determinada, estd unido alin a la
representacién; es la universalidad que
aquella materia obtiene por medio del repre-
sentar, es ain universalidad abstracta. La
representacion es el término medio en el si-
logismo de la elevacién de la inteligencia,
La conexion de los dos significados de Ia
relacién para consigo, esto es, del ser y de
la universalidad, que son determinados en
la conciencia como objeto y sujeto: La inte-
ligencia integra el dato mediante el signifi-
cado de la universalidad; y lo gque es pro-
pio, lo que es interno, mediante aquello del
ser (pero puesto por ella).—Sobre la diferen-
cia de representaciones Y pensamiento, cfr.;
Introd., § 20 obsery.

La abstraccion que tiene lugar en la acti-
vidad representadora, donde son p roducidas

representaciones gererales —y las repre-
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sentaciones, eomo fales, tienen ya en si la
forma de la universalidad —, es expresada
' frecuentemente como el caer la una sobre la
ofra de muchas imdgenes semejantes, y de
este modo debe ser explicada. Pero para que
este caer de la una sobre la otra no fuese del
todo accidental, privada del concepto, debe-
ria ser admitida una fuerza atractiva de las
imdgenes semejantes, u otra cosa parecida,
Ia eual seria a la vez la fuerza negativa,
donde se eliminase lo que hay dé designal
en las imdgenes. Esta fuerza es, en efecto,
la inteligencia misma, el yo idéntico con si,
que, con su recordar, les da inmediatamen-
te la universalidad y subsume la intuicion
singular bajo la imagen hecha ya interna

(§ 453).
§ 456

También la asociacién de las representa-
ciones ha de concebirse por esto mismo como
la subsuneién de las representaciones singu-
lares bajo una universal; la cual constituye
su conexién. Pero la inteligencia no sélo es
en si forma universal, sino que su interiori-
dad es subjetividad, determinada ensiy con-
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creta, de contenido propio que proviene de
un interés cualquiera, de un concepto o idea
que es en si, en cuanto de un tal contenido
se puede hablar por anticipacién, La inteli-
gencia es el poder sobre la masa de las imé-
genes y representaciones que le pertenecen;
y asi bb) es un libre coligamiento y sub-
suncion de esta masa bajo el contenido pe-
culiar. Por tal modo la inteligencia se re-
cuerda en si determinadamente en aquella
masa, y la forma segiin su contenido; y en
este grado, es fantasia, esto es, imaginacion
simbolizadora, alegorizadora o poetizante.
Hstas imdgenes, mais 0 menos concretas o in-
dividnalizadas, son atn sintesis, en cuanto
la materia en que el espiritu subjetivo se da
una existencia representativa, proviene del
dato de la intuicién. ;

§ 457

La inteligencia, en tanto en la fantasia
es realizada en si misma como autointui-
cién, en cuanto su eontenido sacado de sf
misma tiene existencia de imdgen. Esta
imagen, producida por su autointuicién, es



Filosofia del Espiritu 135

subjetiva. El momento del ser falta ain. Pero
en la unidad que alli se pone del contenido
interno y de la materia, la inteligencia
vuelve ademds a la relacién idéntica con
si como inmediatividad en si. En cnanto ra-
zon, parte del apropiarse el dato inmediato'
que ha encontrado en si. (§ 45, efr. 455,
observa.), esto es, del determinarlo como
universal; y su actividad como razén ( § 438)
procede desde el punto presente a dara aquel
que es realizado en él y hecho antointuicion
concreta, la determinacion del ser: esto es,
a hacerse ella misma ser, cosa. Activa en
esta deternﬂnacién, ella es inteligencia que
se exterioriza, que produce intuiciones, esto
es, gg), fantasia significadora.

La fantasia es el centro en que lo univer-
sal y el ser, lo propio y lo dado, lo interno y
lo externo se hacen completamente uno. Las
sintesis precedentes de la intuicion, del re-
cuerdo, ete., son reuniones de los mismos
momentos, pero son sintesis: sélo en la fan-
tasia, la inteligencia no estd como el fondo
indeterminado y como generalidad, sino
como individualidad, esto es, subjetividad
concreta, en que la relacion hacia si es de-
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terminada, tanto como ser cuanto como
universalidad. Se reconoce por todos que las
imdgenes de la fantasia con tales reuniones
del propio e interno del espiritu y de lo in-
tuitivo, su contenido, interiormente deter-
minado, pertenece a otros dominios. Aqui,
tal labor interna es de considerar sélo se-
gun aquellos momentos abstractos. Conside-
rada como la actividad de esta union, la
fantasia es razoén, pero es la razon formal;
en cuanto el contenido de la fantasia como
tal, es indiferente. Pero la razén como tal,
da también al contenido la determinacién
de la verdad.

Aun tenemos que poner de relieve, parti-
cularmente, que como la fantasia hace del
contenido interno imdgenes e intuiciones—
¥y esto se expresa diciendo que la fantasia
les da la determinacién del ser—, no debe
tampoco parecer extrano que la inteligen-
cia se haga ser, cosa; puesto que el conte-
nido de ella es ella misma; y ademas la
determinacién que les da ella. La imagina-
cién producida por la fantasia es sélo subje-
tivamente intuitiva: en el signo, la fantasia
anade la verdadera y propia intuibilidad;
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en la memoria mecdnica, da cumplimiento
en ella a esta forma del ser.

§ 458

En esta unidad, que procede de la inteli-
gencia, de la representacion independiente y
de la intuicion, la materia de la iltima es
primeramente algo reeibido, algo inme-
diato o dado (por ejemplo, el color de la
escarapela y semejantes). Pero la intuicidn,
en esta identidad, no vale como si represen-
tase positivamente y se representase a si
misma, sino como si.representase alguna
cosa distinta. Ella es una imagen que ha re-
cibido en si la representacién independien-
te de la inteligencia como alma: su signifi-
cado. Hsta intuicién es el signo,

Kl signo es una eierta intuicion inmedia-
ta, que representa un contenido completa-
mente diverso de aquel que tiene por si: es
la pirdmide en la cual se ha puesto y se con-
serva un alma extranjera. El signo es di-
verso del simbolo, de una intuicién, cuya
determinacion propia, segin su esencia y
concepto, es mds o menos el contenido que
ella expresa como simbolo; en cambio, en el
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signo tal, el contenido propio de la intui-
cion es aquel del cual ella es el signo, son
indiferentes el uno al otro. Por esto, como
significadora, la inteligencia desarrolla un
libre arbitrio mayor, y mayor seficrio en el
emplear la intuicion que no como simboliza-
dora.

Ordinariamente el signo y el lenguaje son
inseritos en eunalquier lugar como apéndices
en la Psicologia, o también en la Logica, sin
que se piense en su necesidad ni en su co-
nexion en el sistema de la actividad de la
inteligencia. El lugar verdadero del signo
es el indicado; esto es, la inteligencia — la
cual, como intuitiva; produce la forma del
tiempo y del espacio, pero aparece como si
acogiese el contenido simple, y se forjase
con esta materia las representaciones —, la
inteligencia da ahora desde su seno mismo
a sus representaciones independientes una
existencia; emplea el espacio y el tiempo
llenos, o sea la intuicién, como suya, eance-
la el eontenido inmediato y peculiar de ésta,
y le da ofro contenido como significado y
alma. Esta actividad, ereadora de signos,
puede ser llamada, principalmente, la me-
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moria productiva (la mnemosine, primero
abstraecta); ya que la memoria, que enla vida
ordinaria, a veces, es cambiada y usada como
equivalente al recuerdo, y también con la
representacion y la imaginacién, se ocupa
siempre solamente con _signos.

§ 459

La intuicién, que es primero inmediata-
mente un algo de dado y de espacial, reci-
be, en cuanto es empleada como signo, la
determinacion esencial de ser s6lo en cuan-
to superada. La inteligencia es esta su ne-
gatividad: asif, la forma mas verdadera de
la intuicion, como signo, es la existencia en
el tiempo — un desaparecer de la existen-
cia mientras es —, y segin su restante de-
terminacion externa y psiquica, es una po-
sicién por obra de la inteligencia naciente
de la naturalidad propia de ésta (antropold-
gica); el tono, la extrinsecacion consuma-
da de la interioridad que se manifiesta. El
tono que se articula mas ampliamente para
las representaciones determinadas, el dis-
curso y el sistema de éste, el lenguaje, da a
las sensaciones, intuiciones y representa-



140 Hegel

ciones una segunda existencia mds alta que
la inmediata, una existencia en universal
que tiene vigor en el dominio de la repre-
sentacién.

El lenguaje se considera aqui silo en la
determinacion peculiar de producto de la
inteligencia, que manifiesta sus representa-
ciones en un elemento externo; si se hubiese
de tratar del lenguaje en modo conereto,
serfa preciso, para su material (para la
parte léxiea), reclamar el punto de vista an-
tropolégico, y mis particulamente el psico-
fisiologico (§ 401), para la forma (la Graméti-
ca) anticipar el punto de vista del intelecto.
Para el material elemental del lenguaje, por
una parte.se ha abandonado la teoria de la
mera aceidentalidad; por otra, el principio
de la imitacion ha sido limitado a su peque-
fio A&mbito, a los objetos resonantes. Sin em-
bargo, aun se puede oir exaltar la riqueza
de la lengua alemana con motivo de las mu-
chas expresiones particulares que ésta posee
para tonos particulares (rauschen, sausen,
knarren, (1) ete., se han coleceionado mas de

(1) Susurrar, silbar, rechinar.
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ciento; el eapricho del momento las crea
nuevas a pla.cé{'). Dicha superabundancia,
en lo sensible, 'en lo insignificante, no se
debe calcular como constituyendo la rique-
za de una lengua culta; también lo que es
elementalmente peculiar, no reposa tanto
sobre una simbdlica, que se refiera a objetos
externos, cuanto sobre la simbolica interna,
esto es, sobre la articulacién antropolégica,
como sobre un gesto de la manifestacion
lingiifstica corporal, Asi se ha buscado para
toda vocal y consc.ma.nte, como para sus ele-
mentos mas abstractos (gestos de los labios,
del paladar, de la lengua), y luego para sus
combinaciones, su significado peculiar. Pero
estos rudimentos, confusos e inconscientes,
son modificados por nuevos hechos externos
y por necesidades de cultura, hasta llegar a
ser invisibles e insignificantes; y esencial-
mente, porque vienen rebajados en cuanto
intuiciones sensibles a signos; y asi su sig-
nificado propio y originario decae y se ex-
tingue. \

Pero la parte formal del lenguaje es la
obra del intelecto, que imprime en €l sus ca-
tegorias: este instinto légico produce la
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parte gramatical del lenguaje, el estudio de
las lenguas, que conservan el cardcter ori-
ginario, que solamente en tilempos recientes
ge han empezado a eonocer a fondo; se ha de-
mostrado a tal propésito que contienen una
gramitica muy desarrollada y minuciosa y
expresan diferencias que en las lenguas de
los pueblos eultos faltan o han sido borra-
das; parece que el lenguaje de los pueblos
cultos tiene la Gramditica mis perfecta, y
que un mismo lenguaje, en un estadio mds
inculto del pueblo a que pertenece, tiene una
Graméitica méds perfecta que no en el Estado
mis culto. Cfr. W. Va Humboldf, sobre el
Dualis, 10-11,

Junto al lenguaje fénico, que es el origi-
nario, puede ser también mencionado—pero
aquisdlo de pasada—el lenguaje escrito; éste
es solamente una formacion ulterior en el
dominio particular del lenguaje, que toma en
su ayuda una actividad exteriormente prac-
tica. Bl lenguaje escrito entra en el eampo
del intuir inmediato y espacial, en el cual
toma y produce los signos (§ 454). Mas par-
ticularmente la escritura jeroglifica designa

las representaciones mediante figuras espe-
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ciales; la escritura alfabética, en cambio, de-
signa sonidos que son ya ellos mismos signos.
Ksta consta, por tanto, de signos de signos,
y de modo que se resuelvan los signos con-
cretos del lenguaje fonico, las palabras, en
sus elementos simples, y designe estos ele-
mentos. Leibnitz se dejo llevar de su inte-
lectualismo al desear un completo lenguaje
eserito, formado en la manera jeroglifica; lo
que tiene lugar parcialmente por la escritu-
ra alfabética (como en nuestros signos de
los mimeros, de los pianetas, de las materias
quimicas); deberia ser una lengua universal
escrita para el comercio de los pueblos, y
especialmente de los doctos. Pero es preciso
considerar, por el contrario, que el comer-
¢io de los pueblos (como acaso sucedio en
Fenicia, y sucede al presente en Canton.
Véase el Viaggio di Macartney, de Staunton)
ha producido, antes bien, la necesidad de la
escritura alfabética y la ha hecho surgir;
ademds, no hay que pensar en un mismo
lenguaje jeroglifico estable; los objetos sen-
sibles si son eapaces de signos permanentes;
mas para los signos de la espiritualidad, el
progreso es la cultura del pensamiento; el
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prog'resivo desarrollo légico produce con-
cepciones nuevas en forno a sus relaciones
interiores, y, por consiguiente, en torno a
su naturaleza; por lo que de aqui deberia
nacer una nueva determinacion jeroglifica.
Sucede ya hasta para los objetos sensibles,
que sus’'signos en el lenguaje de sonidos,
sus nombres, son muchas veces mudados;
como, por ejemplo, en los objetos quimicos
¥y mineralégicos. Algunas veces se ha olvi-
dado que son los nombres, como tales, esto
es, exterioridad por si privada de sentido,
que tiene significado sélo como signos; otras,
en lugar de verdaderos y propios nombres,
se pretende tener la expresion de una espe-
cie de definiciones, y ésta luego es formada
frecuentemente segiin el arbitrio y el acaso;
la denominaeidn, esto es, la combinaecion de
signos de su determinacién genérica, y de
otras propiedades que se suponen caracte-
risticas, se altera segiin la diversidad de la
visién que se tiene del género o de una pro-
piedad que se supone especifica, S6lo al ca-
rdacter estacionario de la cultura espiritual
chinesca, es adecuada la eseritura jeroglifi-
ca; y, ademds, este modo de escritura puede
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ser propio solamente de aquella parte mas
pequetia de un pueblo que estd en posesién
exelusiva de la cultura espiritual, El per-
feccionamiento del lenguaje de sonidos de-
pende estrictamente del hdbito de la eseri-
tura alfabética, por medio de la cual sola-
mente la lengua de sonidos adquiere la de-
terminacién y pureza de su articulacion.
Conocida es la imperfeceién de la lengua
china hablada; una cantidad de sus palabras
tiene varios significados completamente di-
versos: algunas veces diez, otras hasta vein-
te; de modo que al hablar, la diferencia es
marcada solo mediante el acento, la intensi-
dad, el hablar bajo o el gritar. Los europeos
que comienzan a hablar chino antes de apro-
piarse estas absurdas finuras de la acentua-
cidn, caen en los equivocos mds ridiculos.
La perfeccion consiste aqui en lo opuesto
del parler sans accent, que pasa, con razon,
en Europa como tipo del hablar enlto. Ta
lengua fonica china, econ ocasién de la es-
eritura jeroglifica, carece de la determina-
cidn objetiva que ha adquirido en la articu-
lacion mediante la eseritura alfabética.

La escritura alfabética es, en si y por si, la

10
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m#s inteligente; en ella, la palabra, que es
para la inteligencia el modo més caraecteris-
tico y digno de manifestar sus representa-
ciones, es puesta ante la conciencia y hecha
objeto de la reflexion. En el laboreo de la in-
teligencia sobre ella, la palabra es analiza-
da, esto es, la ecreacion de los signos es redu-
cida a sus pocos y simples elementos (1os ges-
tos originarios del articular). Ellos son el ma-
terial sensible del discurso elevado a la forma
de la universalidad, el cual, en esta manera
elemental, alcanza a la vez la plena determi-
nacién y pureza. La escritura alfabética con-
serva-asi también la ventaja de la lengua f6-
nica; es deeir, con esta como en aquélla, las
representaciones tienen nombres propiamen-
te dieho; el nombre es el signo simple para la
representacion propia, esto es, simple, no re-
suelta en sus determinaciones ni compuesta
de éstas. El lenguaje jeroglifico no nace del
analisis inmediato de los signos sensibles,
como la escritura alfabética, sino del andli-
sis que debe preceder, de las representacio-
nes, por lo que ficilmente acude al pensa-
miento que todas las representaciones pue-
dan ser reconducidas a sus elementos, a las
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representaciones logicas simples; de modo
que de los signos elementales elegidos para
esto (como son en los Koua chinos el simple
trazo recto y el trazo roto en dos partes).
mediante su combinacidn seria producido el
lenguaje jeroglifico. Hsta cireunstancia de Ia
designacién analitica de la representacion
en la escritura jeroglifica que levo a Leil-
nitz a hacerle considerar fal eseritura cono
alfabética, es, en cambio, el hecho que con-
tradice la necesidad fundamental del len-
guaje en general, el nombre: esto es, eontra-
dice la necesidad de tener para la represen-
tacion inmediata, (la cual, por rico que pueda
ser su contenido coneebido en si en el nom-
bre, essimplemente para el espiritu también )
un sigho simple e inmediato que, como un
ser por si, no da nada que pensar, y tiene so-
lamente la determinacion de signifiear la re-
presentacion simple en cuantfo tal, y repre-
sentarle sensiblemente. No sélo la inteligen-
cia representadora se detiene en la sim-
plicidad de las representaciones y las re-
eoge de nuevo juntamente de los momentos
mis abstractos en los cuales han sido anali-
zadas, sino que también el pensamiento re-
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sume el contenido conereto del andlisis en
que ¢l ha llegado a ser una coalicion de mu-
chas determinaciones en la forma de pensa-
miento simple. Para entrambos hay necesi-
dad de tener también tales signos, simples
respecto al significado, que siendo compues-
tos de varias letras o silabas, y también di-
vididos en ellas, no representan, sin embar-
go, una unién de varias representaciones.
Lo que se ha dicho constituye la determina-
cion fundamental para decidir sobre el va-
lor de estos lenguajes escritos. Resulta asi
también que, con la escritura jeroglifica, las
relaciones de las representaciones espiri-
tuales coneretas deben ser por necesidad
complicadas y confusas, y, ademds, el ani-
lisis de éstas, euyos productos proximos son
ademds de analizar otra vez, aparece posi-
ble en el modo mas varioy diverso, Toda
divergencia en el andlisis produciria una di-
versa formacion del mombre esecrito, como
en tiempos recientes, segin la observacion
hecha hasta en las cosas del dominio sensi-
ble. los deidos muridticos han eambiado sus
nombres en muchos modos. Un lenguaje de
escritura jeroglifica, exigiria una fllosofia
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tan estacionaria, cuanto lo es en general la
cultura de los chinos.

SIU‘lIPSE de esto que hemos dlcho que leer
y escribir en una lengua alfabética ha de
tenerse por un medio de cultura de infinita
riqueza y no bastante apreciado, puesto que
conduce al espiritu, del hecho sensiblemente
concreto, & la atencion hacia aquello que es
més formal, 4 la palabra resonante y a sus ele-
mentos abstractos, y contribuye de un modo
esencial a preparar y desembarazarel campo
de 1a interioridad del sujeto. El habito ad-
quirido horra luego también la peculiaridad
por la que la escritura alfabética aparece, en
el interés de la vista, como una via indirec-
ta para llegar mediante la audicion a las re-
presentaciones, y hace para nosotros una
escritura jeroglifica, de modo que en el uso
de ella no tengamos necesidad de tener en la
conciencia ante nosotros la mediacion de los
sonidos; en cambio, las personas que tienen
poea costumbre de leer, pronuncian lo que
leen en voz alta, para entenderlo en sus so-
nidos. Ademds de restar en aguella habili-
dad que muda la eseritura alfabética en je-
roglificos la capacidad de abstraccion ad-
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quirida econ aquel primer ejereicio, el leer
jeroglifico es por si mismo un leer sordo y
un eseribir mudo; lo oible o temporal, y lo
visible o espacial tiene, si, cada uno primero
su propia base de igual validez que la del
otro; pero en la escritura alfabética hay so-
lamente una base, y en la exacta relacién
en que el lenguaje visible se refiere al fénico
g6lo como signo; la inteligencia se exteriori-
za inmediata e incondicionalmente al ha-
blar,

[.a mediacion de las representaciones por
los sonidos, que son algo mas bien espiritnal,
se muestra ademds en su esencialidad pecu-
liar en el paso siguiente de la representacion
al pensamiento, que es la memoria,

§ 460

El nombre como nnién de la intuicién pro-
dueida por la inteligencia y por sn signifi-
cado, es primero una produceién singular y
pasajera, v la unidn de la representacion
con la intuicion eomo un interior con un ex-
terior es extrinseca. Kl recordar esta exte-

rioridad es la memoria.
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3) Memoria

§ 461

La inteligencia recorre en cuanto memo-
ria, respecto a la intuicién de la palabra, las
mismas actividades del recordar que la re-
presentacion en general respecto a la prime-
ra intuicion inmeédiata ( § 51 y sig. aa).
Haciendo aguella unién suya, que es el sig-
no, ella eleva, mediante este reeuerdo, la
unién singular a unién universal, esto es,
permanente, en la cual, nombre y significa-
do, estin unidos objetivamente por ella, y
hace de la intuicion, que primero es el nom-
bre, una representacion, de modo que el con-
tenido, el significado y el signo, identifica-
dos, son una uniea representacion, y el re-
presentar concreto en su interioridad es el
contenido como existencia del mismo: la
memoria que retiene el nombre.

§ 462

Tl nombre es la cosa, como ella existe, y
tiene vigor en el dominio de la representa-
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cién; bh) la memoria reproductiva tiene v
reconoce en el nombre la cosa, y con la cosa
el nombre, sin intuicion e imagen. El nom-
bre, como existencia del contenido en la inte-
ligencia es la exterioridad de la inteligencia
a sf misma, y el recuerdo del nombre como
de la intuicién producida por ella es a la
vez la enajenacion en que ella se pone den-
tro de s misma. La asociacién de los noni-
bres particulares esta en el significado de
las determinaciones de la inteligencia sensi-
ble, representadora o pensante, de la cunal
ella como sensible ete,, recorre en si la serie.

Para el nombre ledn, nosotros no tene-
mos necesidad ni de la intuiciéon de un ani-
mal, ni tampoco de la imagen, sino que el
nombre, en ecuanto nosotros lo entendemos,
es la representacion simple y sin imagen.
Nosotros pensamos en el nombre.

La mnemoénica de los antignos—arriba
mencionada, y pronto, eomo era justo, pues-
ta de nuevo en olvido—, consiste en ecam-
biar los nombres en imdgenes, y de este
modo rebajar otra vez la memoria a imagi-
nacion, Hace las veces de la fuerza de la
memoria, un cuadro hecho estable en. la
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imaginacion, de una serie de imdgenes, en
la cual va luego unida la frase que se trata
de aprender de memoria a la serie de sus re-
presentaciones por la heterogeneidad del
contenido de estas representaciones y de
aquellas imagenes permanentes, como tan-
bién con ocasidn de la rapidez con que la
cosa debe suceder, esta unién no puede ha-
cerse de otra marera que por medio de
conexiones insulsas, simples, del todo ac-
cidentales. No solo el espiritu es puesto
en tortura, atormentdandose con gran copia
de idiotismos; pero aquello que por tal modo
se apodera de la mente, es precisamente por
esto, olvidado en seguida; como el mismo
cuadro es empleado para imponer a la men-
te toda otra serie de representaciones, y,
por tanto, aquellas que antes habian sido li-
gadas, vienen otra vez a ser de nuevo bo-
rradas. Lo que esti impreso mnemonica-
mente, no es ya, como aquello que es con-
servado en la memoria, puesto fuera de lo
intimo, del profundo deposito del yo, y de
este modo reputado; pero viene, por decirlo
asf, a ser leido en el cuadro de la imagina-

cion, La mnpnemdnica se relaciona con las
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ideas ordinarias que hay de la memoria res-
pecto de la imaginacion, cono si ésta fuese
una actividad méds alta y mas espiritual que
la memoria. Por el contrario, la memoria
no tiene nada ya que hacer con la imagen;
la cual es tomada de la determinacién in-
mediata, y no espiritual de la inteligencia,
por la intuicion; pero tiene que hacer con
una existencia, que es el producto de la in-
teligencia misma, con un tal externo que
permanece cerrado en el interior de la inte-
ligencia, y sélo dentro de ella misma- es su
lado existente y externo.

§ 463

b

gg) . En cuanto la conexién de los nom-
bres estd en el significado, la ligazon de
ellos con el ser, en cuanto nombre es tam-
bién una sintesis, y la inteligencia en esta
su exterioridad, no ha wvuelto simplemente
en si. Pero la inteligencia es lo universal; 1a
verdad simple de sus enajenaciones particu-
lares y su completa apropiacion, es el su-
primir aquella diferencia -del significado y
del nombre; este sumo recordarse en si de la

representacion, es su suma enajenacién, en
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la cual ella se pone como el ser, el espacio
universal de los nombres, en cuanto tales;
esto es, de las palabras privadas de sentido.
El yo en que este ser abstracto consiste, es,
como subjetividad a la vez, la potencia do-
minadora de los nombres diversos, el vineu-
lo vacio, que refuerza en si la serie de és-
tosy los tiene en orden fijo. En cuanto los
nombres, son solamente la inteligencia en
si, es aqui éste su ser mismo, ella es esta
potencia como subjetividad del todo abs-
tracta, la memoria; la cual, con motivo de
la entera exterioridad en que los miembros
de esta serie estdin los unos con los otros, y
siendo ella misma esta exterioridad, bien
que subjetiva, es llamada meednica (parra-
fo 191.)

Como es sabido, una composicion se sabe
bien de memoria cuando no se da ningin
sentido a las palabras; el recitado de esta ti-
rada que se sabe de memoria llega a ser por
esto por si mismo sin acento. El acento justo
eunando se le da, se refiere al sentido; el sig-
nificado, la representacion que es traila de
fuera, perturba, por el contrario, la cone-

xion meednica, v confunde por esto la re-
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citacion. La facultad de poder retener de
memoria series de palabras en cuya cone-
xion no hay ninguna inteligencia, o que ea-
recen ya por si mismas de sentido (una se-
rie de nombres propios), es tan altamente
maravillosa porque el espiritu consiste
-esencialmente en el estar en posesion de si,
y aqui, en cambio, estd en sf mismo enaje-
nado, su actividad estd como un mecanis-
mo. Pero el espiritn estd solo en posesion
de si como unidad de la subjetividad y de la
objetividad; y aquf en la memoria, después
de que en la intuicion estd de modo que en-
euentra las determinaciones como dadas, y
en la representacion recuerda en si este ha-
llazgo y lo hace suyo, se hace como memoria
en si mismo, algo de exterior; de modo que
lo que es su yo aparece como algo que es ha-
llado. Uno de los momentos del pensamiento,
la objetividad, es agui como cnalidad de la
inteligencia misma puesta en ésta. Se ha lle-
gado a concebir la memoria como una acti-
vidad mecdnica, una actividad de lo que
esta privado de sentido; y es justificada so-
bre este punto, solo por su utilidad, o acaso
por la indispensabilidad que tiene respecto
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a otros fines y actividades del espiritu. Pero,
de tal modo, es descuidado el significado-
propio que la memoria tiene en el espiritu..

§ 464

El ger, como nombre, tiene necesidad de-
otra cosa, del significado de la inteligencia
representativa, por ser la cosa la ohjetivi-
dad verdadera. La inteligencia, como me-
moria mecdnica, es a la vez aquella objeti-
vidad extrinseca misma y el significado.
Es puesta, por consiguiente, como la exis-
tencia de esta identidad; esto es, es activa
por si como dicha identidad, la cual la inte-
ligencia es en cuanto razén en si. La memo-
ria es de este modo el paso a la actividad
del pensamiento, que no tiene ya ningiin
significado; en que la subjetividad no es ya
algo diverso de la objetividad de éste, y
tal interioridad es en si provista de ser.

Ya la lengua alemara da a la memoria, de:
la cual ha llegado a ser uso comtin hablar de
modo despreciativo, la alta situacidén de su
parentesco inmediato con el pensamiento(1).

(1) Memoria GEDACHTNISS; pensamiento G-
DANKE,
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No sin razén los jovenes tienen mejor nie-
moria que los viejos, y su memoria no es
-gjercitada solamente con fines de utilidad;
pero ellos tienen buena memoria porque no
se conducen ain de un modo reflexivo, y su
memoria se ejercita intencionalmente, no
para allanar el terreno de su interioridad, ha-
ciendo el ser puro, el espacio puro en el cual
la cosa, el contenido que es en si sin antitesis
hacia una interioridad subjetiva, se puede
mantener y explicar. Un ingenio sdlido suele
ir unido a una buena memoria en la juven-
tud. Pero dichas indicaciones empiricas no
sirven de nada para conocer la memeria en
si misma; es uno de los puntos completamen-
te olvidados y de hecho de los mis dificiles
en la doctrina del espiritn, en la sistematiza-
cion de la inteligencia, coneebir la posieién
y el significado de la memoria, y compren-
der su conexion orgdnica con el pensamien-
to. La memoria, en cuanto tal, es solamen-
te el modo extrinseco, el momento unilateral
de la existencia del pensamiento; el paso es
para nosotros, o en si, la identidad de la ra-
zon y del modo de la existencia; identidad
que hace que la razén exista ahora en el
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sujeto como su actividad. Asi la razén es
pensamiento.

a') Bl Pensamiento

§ 465

La inteligencia es dos veces; cONOCE CO-
nociendo una intuicién, en cuanto es ya la
suya propia (§ 454); ademads, conoce en el
nombre la cosa (§ 462); ahora, sin embargo,
es por si su universal en el doble significado
de lo universal como tal, y de éste como in-
mediato, o tal que es por consiguiente como
el verdadero universal, el cual es la unidad
del si mismo que incluye el otro, el ser. Asi
la inteligencia conoce porsi en ella misma;
en ella misma lo universal, su producto, el
pensamiento, es la cosa: identidad simple de
lo subjetivo y de lo objetivo. Ella sabe que
lo que es pensado, es; y lo que es solamente
en cuanto su pensamiento (efr. 5,21), por si,
el pensamiento de la inteligencia es el tener
pensamientos; éstos son como su contenido y
objeto. '
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§ 466

El conocer pensante es también, en pri-
mer lugar, formal; la universalidad y su
ser es la simple subjetividad de la inteligen-
cia. Los pensamientos no son, por tal modo,
determinados en si y por si, y las represen-
taciones recordadas, con elevarlas a pensa-
miento, son ain el contenido dado.

- § 467

En este contenido, el pensamiento es pri-
mero intelecto, formalmente idéntico, que
elabora las representaciones recordadas,
haciendo de ellas géneros, especies, fuerzas,
etcétera, y, en general, categorias; en el
sentido que la materia solo en estas formas
del pensamiento tiene la verdad de su ser,
pero distingue segiin las ﬁecnliares conexio-
nes del concepto, y segundo, el pensamiento
suprime la determinacion de la forma, A
pone, a la vez, la identidad de las diferen-
cias: razon formal, intelecto silogizante. La
inteligencia conoce en cuanto pensante;
y 1.%) el intelecto ilumina lo singular, me-
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diante sus universalidades (las categorias),
asi se llama intelecto que comprende. 2.°)
ilumina el mismo singular como un universal
(géneros especies) en el juicio; en estas for-
mas, el contenido parece como dado. 3.° Pero
en el silogismo del intelecto, determina por
si el contenido, suprimiendo aquella dife-
rencia de forma; en el reconocimiento de la
necesidad desaparece la iltima inmediati-
vidad que se adhiere atn al pensamiento
formal. \

En la légica, el pensamiento es como el,
es s6lo en si, y la razén se desenvuelve en
este elemento privado de contraste. En la
coneieneia, el pensamiento tiene lugar tam-
bién como un grado (§ 437, observ.) Aqui
la razén estd como la verdad del contraste,
como este se habia determinado dentro del
espiritu mismo. El pensamiento se presenta
siempre de nuevo en estas diversas partes de
la ciencia, porque estas partes son diversas
sola por el elemento y por la forma de la
oposicion; pero el pensamiento es este uno \'d
mismo centro, al enal, como a su verdad,
vuelven las opesiciones,
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§ 468

La inteligencia, que en cuanto teorica se
apropia la determinacion inmediata, estd
ahora, después de realizada la toma de pose-
sion, en su propiedad; mediante la tltima
negacion de la inmediatividad, se ha puesto
implicitamente que para la inteligencia el
contenido es determinado por medio de la
inteligencia. El pensamiento, como concepto
libre, es ahora también, respecto al conteni-
~do, libre. La inteligencia que se sabe como
lo que determina el contenido—que es tanto
el suyo propio, cuanto es determinado como
provisto de ser—es el querer.

b) EL ESPIRITU PRACTICO

§ 469

Il espiritu, como querer, se sabe como
aquello que delibera de si en si y se llena
de si. Iste ser por si lleno, o esta individua-
lidad, constituye el aspecto de la existencia
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o de la realidad de la idea del espiritu; como
querer, el espiritu entra en la actualidad;
como saber, estd sobre el terreno de la uni-
versalidad del concepto. Como aquello que
se da el eontenido de si mismo, el querer
estd en posicion de si, libre en general. Este
€5 su concepto determinado. Su finidad
consiste en su formalismo esto 28, su ger
lleno por su medio mismo es la determina-
eion abstracta, la suya en general, no iden-
tificada con la razén desarrollada, La deter-
minacion del querer en si es traer a la exis-
tencia la libertad en el querer formal; y eon
esto, el fin del 1iltimo, es llenarse de su con-
cepto, esto es, hacer de la libertad su deter-
minacion, su contenido y fin, no menos que
su existencia. Hste concepto, la libertad, es
esencialmente sélo pensamiento; la via del
querer, para hacerse espiritu objetivo, es el
elevarse al querer pensante, darse el conte-
nido que puede tener solamente en cuanto
se piensa a s{ mismo.

La libertad verdadera, en cuanto etici-
dad, es que el querer no tiene para sus fines
un contenido subjetivo; esto es, egoistico,
sino un contenido universal. Pero tal conte-
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nido estd sélo en el pensamiento y mediante
el pensamiento. Nada mds absurdo que pre-
tender excluir de la eticidad, de la religio-
sidad, de la justicia, cte., el pensamiento.

§ 470

El espiritu prdactico contiene primeramen-
te, como querer formal o inmediato, un do-
ble deber ser: 1) En el contraste de la de-
terminacién, puesta por el querer, contra la
determinacion inmediata que se presenta
aqui de nuevo contra su existencia y su es-
tado; el cual en la conciencia se desarrolla
a la vez como relacién ¢on los objetos exte-
riores. 2) Aquella primera autodetermina-
¢ion, en cuanto es ella misma inmediata, no
es primero elevada al universal del pensa-
miento; la eual, por tanto, como en si cons-
tituye el deber ser contra aquélla, respecto
a la forma, puede constituirlo, respecto al
contenido: — un contraste que es primera-

mente s6lo para nosotros.
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a') EL SENTIMIENTO PRAOTICO

§ 471

El espiritu practico fiene su autodetermi-
nacion en si mismo, primeramente de modo
inmediato, y, por tanto, formalmente; de
modo que se encuentra como individunalidad
determinada en su naturaleza interior. Es
asi sentimiento prdctico. Aqui el espiritu
priactico—eomo es en si subjetividad simple-
mente idéntica con la razén—tiene, en efec-
to, el.contenido de la razon, pero como in-
mediatamente singular; por consigniente,
como contenido natural aceidental y subjeti-
vo, €l enal de tal modo se determina median-
te la partieularidad de la necesidad, de la
opinion, eteétera, y de la subjetividad que se
pone por si frente a lo universal, aun cuando
puede ser en si adecuado a la razdn,

Cuando se apela al sentimiento del dere-
cho y de la moralidad, como a la religién
que el hombre tiene en si, a sus buenas in-
clinaciones, ete., 4 su corazon, en general,
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esto es, al sujetc en cuanto en él estdn reuni-
dos todos los diversos sentimientos practi-
cos; esto tiene 1) el sentido justo de que es-
tas determinaciones son suyas propias in-
manentes; 2) y luego, en cuanto el senti-
miento es opuesto al intelecto, que puede
ser Ia totalidad, frente a las abstracciones
unilaterales de éste. Pero, ademss, el senti-
mientopuede ser unilateral, ineseﬁcini ;malo,
Lo racional, que es en la forma de la racio-
nalidad como pensado, es el contenido mismo
que tiene el sentimiento priectico bueno; pero
en su universalidad y necesidad, en su ob-
jetividad y verdad.

Por esto es, por una parte, estipido pen-
sar que en el paso del sentimiento al dere-
cho y al deber se. pierda de contenido y de
excelencia: este paso es, por el contrario, lo
que solo eleva el sentimiento a su verdad.
Es, ademds, estiipido considerar la inteli-
gencia como guperflua y aun dafiosa al sen-
timiento, al corazén y al querer. La verdad
y lo que él mismo es, la racionalidad real
del eorazén y del querer, puede tener lu-
gar solamente en la universalidad de la in-
teligencia, no ya en la individualidad del
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gentimiento como tal. Silos sentimientos son
de naturaleza verdadera, son fales por su
determinacion, esto es, por su contenido; y
éste es verdad soélo en cuanto es en si uni-
versal; esto es, tiene por cuenta el espirita
pensante. La dificaltad para el intelecto
consiste en liberarse de la separacion que se
ha hecho una vez arbitrariamente entre las
facultades del alma—el sentimiento, el espi=
ritu pensante—, y llegar a la j«*isi_c'm de que
én el hombre hay sbélo una tnica razén en
el sentimiento, querer y pensar. En relacion
- con esto, se encuentra una dificultad en el
hecho de que las ideas, las enales pertene-
cen solamente al espiritn pensante, Dios, el
derecho, la moralidad, puedan ser también
sentidas. Pero el sentimiento no es ofra cosa
que la forma de la individualidad peculiar
e inmediata del sujeto, en la cual puede ser
puesto aquel contenido, como todo otro con-
tenide objetivo, que la coneciencia hace su
objeto. :

Por otra parte, es sospechoso y mas que
sospechoso, atenerse al sentimiento y al co
razon contra la racionalidad pensada, con-
tra el derecho, el deber, la ley; porque lo
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que hay demds en aquél respecto a éstos, es
solamente la subjetividad particular, lo vano
y arbitrario. Por la misma razén es impro-
pio, en la consideracién cientifica de los sen-
timientos, buscar otra cosa que no sea su
forma y su contenido; va que éste, eomo
pensado, constituye mds bien las autode-
terminaciones del espiritu en su univer-
salidad y’necesidad, los derechos y los de-
beres, A la consideracién peculiar de los
sentimientos prdcticos, como de las inelina-
ciones, quedan reservadas solamente los
egoistas, malos y malvados; puesto que sola-
mente ellog pertenecen a la individualidad
que se mantiene contra lo universal: su con-
tenido es lo opuesto, respecto a él, de los de-
rechos y deberes; pero, precisamente por
esto, se mantienen solo en antitesis contra
esta su mas precisa determinacion.

§ 472
El sentimiento praectico implica el deber
ser, st autodeterminacién como aquella que
es en si, referida a una individualidad exis-

tente que se considera vilida sélo en la ade-
euacion eon aguélla. Como a entrambos, en
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esta inmediatividad, falta ain la determi-
nacion objetiva, esta relacion de la necesi-
dad eon la existencia es el sentimiento del
todo subjetivo y superticial, de lo agradable
o desagradable.

Placer, goce, dolor, ete., vergiienza, arre-
pentimiento, contento, ete., son, por una
parte, solo modificaciones del sentimiento
practico formal: pero, por otra parte, son di-
versos por su contenido, el eunal constituye
la determinacion del deber.

La famosa cuestion sobre el origen del mal
en el mundo, sé presenta — por lo menos en
cuanto por mal, se enfiende primeramente,
golo lo desagradable y el dolor—desde este
punto de vista de lo prictico formal. El mal
no es otra cosa que la inadecuaciin del ser
i‘especto al deber ser. Hste deber ser tiene
muchos significados; y puesto que los fines
accidentales tienen a la vez la forma del de-
ber ser, los tiene infinitos. Respecto a ellos,
el mal es sdlo la justicia, que se ejercita so-
bre lo nulo vy vano de aquella su imagina-
cién. Ellos mismos son ya el mal. La finidad
de la vida y del espiritu cae en su juicio, en

el cual tiene el otro, que esti separado de
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ellos, a la vez en ellos como su negativo; y
asi son aquella contradiceion que se llama
el mal. En lo que es muerto no hay mal ni
dolor, porque el concepto en la naturaleza
organica no se pone frente a su existencia,
v no permanece a la vez en la diferencia su-
jeto deella, En la vida ya, y aun més en el
espiritn, hay esta distincién inmanente, y se
tiene por esto un deber ser; y esta negativi-
dad, subjetividad, yo, libertad, son los prin-
cipio del mal y del dolor. Jacobo Boehme
ha eoncebido la esencia del yo como pena y
tormento y como la fuente de la naturaleza
v del espiritu.

b") Los IMPULSOS Y EL ARBITRIO

§ 473

El deber ser prictico es juieio real. La
adecuacion —inmediata, dada solamente—
de la determinacién existente respecto a la
necesidad, es para la autodeterminacion del
valor una negacién e inadecuada a ella.
Para que el querer, esto es, la unidad que
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es en si de la universalidad y de la determi-
nacion se satisfaga, esto es, sea por &i, la
adecuacion de su determinacién interna y
de su existencia debe ser puesta por él. El
querer es, segun la forma del contenido,
primero querer alin natural, idéntico inme-
diatamente con su determinacién, impulso e
inelinaecion; en cuanto la totalidad del espi-
ritu praetico se pone en una singular de las.
muchas determinaciones limitadas que es-
tdn entre si en contraste, es pasion.

§ 474

L.as inclinaciones y pasiones tienen, por
una parte, por contenido, las determina-
ciones mismas que tienen los sentimientos
practicos; y también, ecomo su fundamento,
la naturaleza racional del espiritu, por otra
parte; sin embargo, ellas, como pertenecien-
tes al querer, a un querer subjetivo y singu-
lar, estan afectas de accidentalidad, y pare-
een comportarse como particulares, como
exteriores respecto el individuo y entre si,
Yy, por consiguiente, segiin una necesidad
no libre.

La pasién contiene en su determinacion,
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que ella es confinada en una particularidad
de la determinacién del gquerer, en la enal
toda la subjetividad del individuo se sumer-
ge, sea el que quiera, por otra parte, el con-
tenido de aquella determinacién. Pero con
ocasion de este cardeter formal, la pasion
no es ni buena ni mala: esta forma expresa
solamente que un sujeto ha puesto en un
tinico contenido todo el interés viviente de
su espiritu, del ingenio, del cardcter, del
goce. Nada grande ha sido realizado ni
puede ser realizado sin pasion. Es solamen-
te una moralidad muerta, y muchas veces
hipéerita, aquella que censura la forma de 1a
pasién en caanto tal.

Pero de las inclinaciones se pregunta in-
mediatamente cudles son buenas y cuiles
malas; igualmente, hasta qué grado las bue-
nas siguen siendo huenas; y —puesto que las
inelinaciones particulares estin las unas
contra las otras, y de ellas hay muchas—en
qué modo ellas, puesto que se encuentran
en un mismo objeto, y por experiencia no
pueden satisfacerse todas, deben al menos
limitarse la una-con la otra. De estos mu-

chos impulsos e inclinaciones sucede lo mis-
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mo que con las facultades del alma cuyo es-
piritu tedrico deberia ser la coleceion, una co-
leceidn que eg ahora acrecentada por la mul-
titud de los impulsos. La racionalidad formal
del impulso y de la inclinacion consiste 8610
en su impulso universal, de no ser como algo
de subjetivo, sino de ser realizadas, precisa-
mente mediante la actividad del sujetd, que
supera la subjetividad. Su racionalidad ver-
dadera no puede resultar en una considera-
cidn de la reflexion exterior que presupone
determinaciones naturales independientes e
impulsos inmediatos, y carece, por consi-
guiente, de un principio u objetivo final
pava ellos. Pero es la reflexion inmanente
del espiritu mismo andar mas alla de su
particulai'id&d como més alld de su inmedia-
tividad natural, y dar a su contenido accio-
nalidad y objetividad, en que ellas estdn
como relaciones necesarias, derechos y de-
beres. Esta objetivacion es la que muestra
asi su contenido como su relacion entre si,
y en general su verdad. Asl Platon, con
contido de verdad (porque €l comprendia
bajo el derecho del espiritu la entera natu-

raleza de éste), concibid la justicia en si y
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por si 86lo en la forma objetiva de la justi-
-cia, esto es, de la construccion del Estado
«como de la vida ética.

La cuestion, pues, de cudles son las ineli-
naciones buenas y racionales y su orden, se
frueea en la exposicion de las relaciones que
¢l espiritu produce cuando se desarrolla
‘como espiritu objetivo: un desarrollo en que
‘el contenido de la autodeterminacion pierde
la accidentalidad o el arbitrio. BTl tratado
<de los impulsos, inclinaciones y pasiones,
segln su contenido verdadero, es, por esta,
esencialmente Ia doctrina de los delieres ju-
ridicos morales y éticos,

§ 475

El sujeto es la actividad de la satisfaceion
de los impulsos, de la racionalidad formal;
es deeir, es la actividad que traduce la sub-
jetividad del eontenido, que bajo este res-
pecto es fin, en la objetividad, en que el su-
jeto se une-con si mismo. En cuanto el eon-
tenido'del impulso es distinto como cosa de
esta su actividad, la cosa que ha llegado a
ser acto, contiene el momento de la indivi-
dualidad subjetiva y de su actividad; y este
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es el interés, Por esto nada es puesto en acto
sin interés.

Una acecion es un fin del sujeto, y ademais
es su actividad, queejecuta este objeto; sélo
asi, econ el hecho de que el sujeto estd en la
ageidn—aun en la menos egoista—, es de-
eir, que allf estd mediante su interés, se tie-
ne una aceion en general. A los impulsos y
a las pasiones se contrapone, de un lado, el
insulso sueno de una felicidad natural, don-
de las necesidades deberian enconftrar su
satistaceion, sin la actividad del sujeto que
produce la adecuacion de la existencia in-
mediata y de las determinaciones internas
del mismo. De otro lado, es contrapuesto a
los impulsos y pasiones, asi en general por
el deber, la moralidad. Pero el impulso y la
pasién no es otra cosa que la vitalidad del
sujeto, segiin el cual es él mismo en su fin y
en la ejecucion de su fin. La eticidad con-
cierne al contenido, que como tal es univer-
sal, algo de inactivo, y tiene en el sujeto su
elemento activo; el hecho de que el conteni-
do le es inmanente, constituye el interés, y
en cuanto toma toda la subjetividad eficien-

te, la pasion.
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§ 476

Fl querer, ecomo pensante y eomo libre en
gi, se distingne de la particularidad de los
impulsos, y se pone, como subjetividad sim-
ple del pensamiento, sobre ¢l contenido mul-

tiple de aquélla. Asi es querer reflexivo.
§ 477
Semejante particularidad del impulso, no
es ya, de tal modo, inmediata, sino que es
la suya, porque el querer se une con ellay
se da asi individualidad determinada y rea-
lidad. El querer ha llegado ahora al punto

de vista en que elije entre las inclinaciones,
y es arbitrio.

o

478

El querer, en cuanto arbitrio, es libre por
si, puesto que es reflejo en si como negati-
vidad de su autodeterminarse solamente in-
mediato. Sin embargo, en cuanto el conteni-
do, en el cual esta su universalidad formal
se resuelve a ser realidad, no es otra cosa
que el contenido de los impulsos y de las in-
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clinaciones; es realmente, s6lo como querer,
subjetivo y accidental. En cuanto es la con-
tradiceion en donde se realiza en una parti-
cularidad, que es a la vez para él una nuli-
dad, y tiene su satisfaccidn en aquélla dela
cual al mismo tiempo estd fuera, el querer
es primero el proceso en que se distrae y su-
prime una inclinacion o goee mediante otro,
v se contenta con no contentarse, mediante
un nuevo contentamiento, hasta el infinito.
Pero la verdad de las satisfacciones particu-
lares es la universal que el querer pensante
hace su fin como. felicidad.

¢') LA FELICIDAD
§ 479

En esta representacion producida por el
pensamiento reflexivo de una satisfaccién
universal, los impulsos son, segiin su parti-
cularidad, puestos como negativos; y deben,
por un lado, ser sacrificados el uno al otro
en servicio de aquel fin; por otro, directa-
mente a ¢€l, en todo o en parte. Su limitarse
cambiable es de un lado una mezela de de-

12
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terminaciones eunalitativas y cuantitativas;.
por otro lado, como la felicidad tiene el con-
tenido afirmativo solo en los impulsos, a ellos
es confiada la decision; y es el sentimiento
subjetivo y el eapricho lo que debe dar la
pauta para establecer donde debe ser puesta
la felicidad.

§ 480

La felicidad es la universalidad del con-
tenido sélo representada y abstracta, la enal
solamente debe ser. Pero la verdad de la
determinaciéon particular, la ecual a la vez
esy essuprimida, y dela individualidad abs-
tracta, del arbitrio, que en la felicidad tanto
se da un fin cuanto no se da, es la determi-
nacion universal del querer en si mismo;
esto es, su autodeterminarse, la libertad. El
arbitrio es de este modo el querer solamente
como subjetividad pura, la cual es a la vez
pura y concreta, porque tiene su contenido,
y por fin solamente aquella determinacion
infinita, la libertad misma. En esta verdad
de su autodeterminacion, en que el coneepto
v el objeto son idénticos, el querer es que-
rer realmente libre.



El espiritu libre

§ 481

El espiritu realmente libre es la unidad
del espiritu tedrico y del prdctico: querer
libre, que es por si como querer libre, pues-
to que el formalismo, la accidentalidad y la
limitacién de aquello que era hasta ahora e}
contenido practico, han sido superados. Con
la supresion de la medicion, que alli es con-
tenida, el querer libre es la individualidad
inmediata puesta mediante si misma, la
cual, adem:s, se ha purificado, haciéndose
determinacion universal, la libertad misma.
Esta determinacién universal, el querer la
tiene solamente como su objeto y fin; y como
€l se piensa y sabe este su concepto, es que-
rer como inteligencia libre.
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§ 482

Ll espiritu que se sabe libre y se quiere
como su ohjeto, es decir, que tiene por finy
determinacion su esencia, es primeramente,
en general, el querer racional o en sf la
idea; por esto es solamente el coneepto del
espiritu absoluto. Como idea abstracta, la
idea existe otra vez solo en el querer inme-
diato; es el lado de la existencia de la ra-
zén, el querer singular, como saber de aque-
1la su determinacion que constituye su con-
tenido y fin, del cual él es solamente la aeti-
vidad formal. La idea aparece asi solam_en-'
te en el querer, el cual es finito; pero es la
actividad de desarrollar la idea y de poner el
contenido, desenvolviéndose como existen-
cia (existencia de la idea, y, por consiguien-
te, realidad): es el espiritu objetivo.

De ninguna idea se sabe tan universal-
mente que es indeterminada, polisentida y
capaz, y por tanto realmente sujeta a los
mayores equivocos, cowo de la idea de la
libertad; y ninguna eorre en boca de todo el

mundo econ tan escasa conciencia de si mis-
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ma. Como el espiritu libre es el espiritu real,
los errores sobre él tienen consecuencias
practicas, tanto méds monstruosas, cuanto
que, ecuando los individuos y los pueblos han
acogido una vez en su mente el concepto
abstracto de la libertad estante por si, nin-
guna otra cosa tiene una fuerza tan indo-
mable, precisamente porque la libertad es
la esencia propia del espiritu y es su reali-
dad misma. Partes enteras del mundo, el
Afriea y el Oriente, nunca tuvieron esta
idea, ni la tienen aiin; los griegos y los ro-
manos, Platén y Aristoteles, ni siquiera los
estoicos la tuvieron; sabian, por el contra-
rio, solamente que el hombre es realmente
libre mediante el nacimiento (como cinda-
dano ateniense, espartano, etc.) o mediante
la fuerza del cardcter y la cultura, median-
te la filosofia (el esclavo, también como es-
clavo y encadenado, es libre). Esta idea
llegé al mundo por obra del cristianismo,
por el cual el individuo, como tal, tiene va-
lor infinito, y siendo su objeto y fin el amor
de Dios, estd destinado a tener relacion ab-
soluta con Dios como espiritu, y hacer que
este espiritu more en é€l, esto es, el hombre
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estd en si destinado a la suma libertad. Si
en la religién, como tal, el hombre gabe la
relacion con el espiritu absoluto como con
su esencia, €l tiene pl‘esm'lt;a-demais el espi-
ritu divino, tamhbién como aquello que entra
en la esfera de la existencia mundanal, eono
1a esencia del Estado, de la familia, ete. Iis-
tas relaciones son, mediante aquel espiritu,
formadas y constituidas de modo adecuado
a él, e igualmente mediante dicha existen-
cia; el sentido de la moralidad se hace in-
nato en el individuo, y él entonces, en esta
esfera de la existencia pzu'tic.ul;.n' del sentir
y del querer presente, es realmente libre.

Si el saber que la idea, esto es, el hecho
de que los hombres saben que su esencia,
su fin y su objeto es la libertad, es saber es.
peculativo, esta idea misma, como tal, es la
realidad de los hombres, no porque éstos ten-
gan esta idea, sino porque son esta idea. El
eristianismo ha hecho de ella en sus adhe-
rentes una realidad; por ejemplo, no ser es-
elavo; si ellos hubieran sido hechos escla-
vos, si la deeision sobre su propiedad fuere
puesta en el capricho, no en la ley ni en los
Tribunales, seria perjudicada la esencia de
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su existencia. Este querer de la libertad no
es ya un impulso, que exige su satisfaccién,
sino que es el cardcter—Ila ciencia espiritual
hecha, el ser sin impulsos. Pero esta liber-
tad, que tiene el contenido y el fin de la li-
bertad, es ella misma, primero, sélo eoncep-
to, principio del espiritu y del corazén, y
estd destinada a desarrollarse como objeti-
vidad, como realidad juridica, moral y reli-
giosa, y como realidad cientifica.






SEGUNDA SECCION DE LA FILOSOFiA
DE[, ESPIRITU

El espiritu objetivo

§ 483

Tl espiritu objetivo es la idea absoluta,
pero solo como idea que es en si; y estando
aquel por lo tanto en el terreno de la finidad,
su racionalidad real conserva el aspecto de
la apariencia exterior. El querer libre tiene
en si inmediatamente las diferencias, puesto
que la libertad es su determinacion interior
y su fin, y estd en relacion con una objetivi-
dad exteriormente dada, la cual se divide en
los datos antropolégicos de las necesidades
particulares y las cosas naturales externas
que son para la coneiencia; y en la relacion
de los quereres singulares con los particula-
res, los cuales tienen la autoconciencia de su
diversidad y particularidad. Este aspecto
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constitfuye el material extrinseco para la
existencia del querer.

§ 484

Pero la actividad final de este querer es
realizar su concepto, la libertad, en el as-
pecto exteriormente objetivo, eomo un mun-
do determinado mediante el concepto, de
modo que el querer se encuentre como en si
mismo, unido con si mismo, y el concepto
sea por consiguiente realizado y hecho idea.
La libertad que se ha configurado como rea-
lidad de un mundo, recibe la forma de la
necesidad, cuya eonexion sustancial eselsis-
tema de las determinaciones de libertad, y la
conexion fenoménica es el poder, la autori-
dad, es deeir, la validez que tiene en la con-

ciencia.,

§ 485

Esta unidad del querer racional con el
querer singular—el cual es el elemento in-
mediato y peculiar de la actuacion del pri-
mero—constituye la simple realidad de la
libertad. Como ésta—y su contenido—perte-
nece al pensamiento y es lo universal en si,
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el contenido tiene su verdadera determina-
cién solamente en la forma de la universali-
dad. Puesta en esta forma por la coneiencia
de la inteligencia y con la determinacion de
un poder que tenga autoridad, ella es la ley.
El contenido liberado de la impureza o
accidentalidad que tiene en el sentimiento
practico y en el impulso, e informado al que-
rer subjetivo—no ya en la forma sentimen-
tal e impulsiva, sino en su universalidad—
como hibito, modo de sentir y cardcter del
querer objetivo, es el oz 0 1a costumbre.

§ 486

Iista realidad en general, como existencia
del querer libre, es el derecho, el eual no
hay que tomarlo sélo como el derecho res-
tringido juridico, sino como tal que com-
prende todas las determinaciones de la liber-
tad. Estas determinaciones—en relacion con
el querer subjetivo, en el cual, como uni-
versales, deben tener su existencia, y s6lo
pueden tenerla—son sus deberes; y en cuan-
to habito y modo de sentir, son en él cos-
tumbres. Lo que es un derecho es también
un deber; y lo que es un deber, es también
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un derecho. Una existencia es un derecho
solamente sobre la base del querer sustan-
cial libre; y el mismo contenido, en relacion
con el querer que se distingue como subjeti-
vo y singular, es deber. Es un contenido
mismo el que la coneiencia subjetiva reco-
noce como deber, y lleva a existencia como
‘derecho en los demds. La finidad del que-
rer objetivo da lugar a las distineiones de los
derechos y de los deberes.

En el campo fenoménico, derecho y deber
son primeramente correlata, de modo que un
derecho por mi lado corresponde a un deber
por el otro. Pero segiin el concepto, mi dere-
cho a una cosa es no sélo pogesion, sino, como
posesion de una persona, es propiedad, pose-
sion juridica; v es deber poseer las cosas
como propiedad, esto es,ser como persona; lo
que puesto en la relacién del fendmeno, en
la relacidn con otra persona, se desarrolla
como deber del otro de respetar mi derecho.
El deber moral, en general, es en mi como
sujetolibre: a la vez un deber de mi voluntad
subjetiva, de mi disposicién de alma. Pero
en el campo moral surge la diferencia entre
ladeterminacion del querer sélo interna (dis-
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posicion de édnimo, intencién), que tiene su
existencia sélo en mi, v es solamente deber
subjetivo frente a la realizacién de ésta; y
por consiguiente, también hay una aceiden-
talidad e imperfeccion, que constituye la
unilateralidad del punto de vista meramen-
te moral. En el campo de la costumbre, una
cosa y otra han llegado a su verdad, a su
unidad absoluta, aun cuando en la manera
de la necesidad también derecho y deber
vuelvan el uno al otro Yy se nnan por media-
cién. Los derechos del padre de familia sobre
los miembros de ésta son precisamente otros
tantos deberes para con ellos, euanto el de-
ber de la obediencia de los hijos es su dere-
cho a ser educados como hombres libres. El
derecho de castigar que tiene el Estado y sus
derechos de administracion, ete.,son a la vez
deberes que el Estado tiene de castigar, de
administrar, ete.; como las prestaciones de
los cindadanos en impuestos, servicios mili-
tares, etc., son deberes y ademds son su de-
rechoala proteccidn de su propiedad privada
y de su vida universal y sustancial en que
tienen sus raices, Todos los fines de la Socie-
dad y del Estado son los fines propios de los.
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particulares. Pero la via de la mediacion por
1a cual sus deberes vuelven a los particula-
res como ejercicio y goce de derechos, pro-
duce la apariencia de la diversidad; a lo que
se afiade el modo en que el valor asume el
cambio de formas varias, po‘r m#s que en si
sea el mismo; pero estd esencialmente claro
que el que no tiene derechos no tiene debe-

res, y viceversa.

Division
§ 487

El querer libre es: -

A. Primero inmediato y por tanto singu-
lar—Ila persona: la existencia que ésta da a
su libertad es la propiedad. El derecho como
tal es el derecho formal y abstracto;

B. Reflejo en si,de modo que tiene su exis-
tencia dentro de si y por tal modo es tam-
bién determinado como particular, como el
derecho del querer subjetivo—la moralidad,

C. El querer sustancial como la realidad
conforme a su contenido en el sujeto y. to-






A
El Derecho

@) LA PROPIEDAD

§ 488

El espiritu en la inmediatividad de su li-
hertad por si, es individual; pero sabe su in-
dividualidad como querer absolutamente li-
bre. Es persona, el saberse de esta libertad;
el eual eomo en si abstrato y vacio, no tiene
su particularidad ni su enmplimiento aun en
s mismo, sino en una cosa exterior. Estd
frente a la subjetividad de la inteligencia y
del arbitrio, estd como algo privado de vo-
luntad, sin derecho; y viene hecho por ella
su accidente, esfera externa de su libertad—
posesion.

§ 489

Bl predicado de lo mio, que es por si me-
ramente prictico y que la cosa obtiene me-
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diante el juicio de la posesién primero eon el
apoderamiento exterior, tiene aqui sin em-
bargo el significado: que yo pongo en ella
mi querer personal. Mediante esta determi-
nacién, la posesion es propiedad, la cual
como posesion es medio, pero como existen-
cia de la personalidad, es fin,

§ 490

En la propiedad, la persona estd unida a
si misma. Pero la cosa es abstractamente
externa y el yo en ella es abstractamente
externo. El reforno concreto de mi en mi es
en la exterioridad que yo, la relacién infini-
ta de mi a mi, ecomo persona soy la repul-
sién de mi por mi mismo y tengo la existen-
cia de mi personalidad en el ser de otras
personas en mi relacién con ellas y en el re-
conocimiento de mi por parte de ellas, que
es asi reconocimiento reciproco.

§ 491

La cosa es el término medio, por el cual
se unen los extremos, las otras personas; las
cuales son a la vez independientes en el sa-
ber su identidad como libre. Mi querer tiene

13
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para ellas su existencia determinada y reco-
nocible en la cosa, en virtud de la toma de
posesién corporal e inmediata, o de la trans-
formacién de la cosa o también de la simple
contrasena.

§ 492

El aspecto acecidental de la propiedad es
que yo pongo en esta cosa mi querer: por
tanto, mi querer es arbitrio, de modo que yo
puedo igualmente ponerlo o no, quitarlo o
no. Pero en cuanto mi querer estd en una
cosa, puedo solamente yo mismo sacarlo al
exterior; y la cosa sélo por mi querer puede
pasar a otro, del cual ademas serd propiedad
solo con su querer. De este modo nace el con-
trato.

b) EL CONTRATO

§ 493

Los dos quereres y su acuerdo en el con-
trato son diversos, como algo de interno de
la realizacion de éste, de la prestacién. La
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manifestacion relativamente ideal en la es-
tipulacién, contiene el abandono efectivo de
una propiedad por parte de un querer, y el
traspaso y la aceptacion en el otro. El con-
trato es en 81 y por si védlido, y no espera
para llegar a serlo la prestacién del uno o
del otro; lo que implicaria un regreso infini-
to, o una particién infinita de la cosa, del
trabajo y del tiempo. La manifestacion estd
en la estipulacion completa y acabada. La
interioridad del querer que abandona la
propiedad y de aquel que la recibe, estd en
el dominio de la representacién; y en éste la
palabra es hecho y cosa (§ 462), es decir, he-
cho plenamente valido; porque aqui el que-
rer no viene en consideracion como querer
moral (ya sea serio o engafiador en sus in-
tenciones); sino que es solamente querer so-
bre una cosa exterior.

§ 494

Como en la estipulacién lo sustancial del
contrato se distingue de la prestacién, esto
es, de la manifestacion real que es rebajada
a mera consecuencia, asi es puesta en la cosa
o prestacion la distineién entre la conformi-
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dad inmediata y especifica de la cosa y su
sustancialidad, el valor en el cual aquel cua-
litativo se cambia en determinacién cuanti-
tativa. Una propiedad llega a ser de este
modo parangonable con otra, y puede ser
equiparada a cosa cualitativamente del todo
distinta. De este modo es tratada en general
como una cosa abstracta y universal. 3

§ 495

El contrato, como un acuerdo nacido del
arbitrio y sobre una cosa accidental, implica
a la vez que es puesto, el querer accidental.
Hste querer ademéds no es adecuado al dere-
cho, y produce el entuerto; mediante el cual
no es suprimido el derecho en si y por si,
sino que nace solo una relacién del derecho
con el entuerto.

!"-) EL DERECHO (ONTRA EL ENTUERTO

§ 496

El derecho considerado eomo la existen-
cia de la libertad en el campo exterior, se
rompe en una pluralidad de relaciones con
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esta exterioridad y con las otras personas
(§ 491, 493 sig.). De tal modo hay: 1) varios
fundamentos de derecho de los cuales, siendo
la propiedad exclusivamente individuai, asi
respecto a la persona como a la cosa, 86lo
nuno constituye verdaderamente derecho;
pero siendo los unos para con los otros, son
puestos todos a la vez con una apariencia
de derecho, respecto a la canal el derecho ver-
dadero es determinado como el derecho en si.

§ 497

Como frente a esta apariencia el iinico de-
recho en si, aun en unidad inmediata con los
diversos fundamentos del derecho, es puesto
eomo afirmativo querido y reconocido; la di-
versidad estd solo en que esta cosa, mediante
elquerer-particular de estas personas, se sub-
sume bajo el derecho: lo que da lugar al en-
tuerto ingenuo. Hsfe entuerto es un simple
juicio negativo, que expresa el proceso civil;
para cuyo allanamiento se exige un tercer
juicio, que en cuanto es el juicio del derecho
en si, es sin interés en la cosa, y es el poder
de darse a si mismo existencia contra aque-
lla apariencia,
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§ 498

2) Pero si la apariencia del derecho como
tal es querida contra el derecho en si por la
voluntad particular, que asi llega a ser vo-
luntad mala, entonces el reconocimiento ex-
terior del derecho es separado del valor del
mismo, y solo aquél es respetado, mientras
que éste es ofendido. Esto da lugar al en-
tuerto del fraude—que es el juicio infinito
como idéntico (§ 176)—; es la relacién formal
que se conserva dejando caer el contenido.

§A99 sianin sosay i

3) Por ltimo, ed cuanto 1a voluntad pat-
ticular se contrapone al derecho ‘en si'en’ Ta’
negaclbn tanto d:ei dereclho mlsmb cuahto de
negatwamente infinito, (§ 153) én que es ne-’
gado, tanto el género como la determinacion
particular, y° aqui el reconocimiento aparen:
te—, es voluntad vio]entamente mala que co-

i it

mete un dehﬁo '
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§ 500

Dicha accién es como ofensa del derecho,
en si y por si nula. El agente como querer y
pensamiento, pone en ella una ley, pém for-
mal y reconocida so6lo por él, una ley univer-
sal, que vale para él y bajo la cual él, me-
diante su accion, se ha subsumido él mismo.
La nulidad expuesta, de esta accion, la eje-
cucion a la vez de esta ley formal y del de-
recho en si, primero mediante una voluntad
formal y subjetiva, es la venganza, la cual,
como procede del interés de una personali-
dad inmediata y particular, es a la vezsola-
ménte una nueva ofensa, y asi hasta lo infi-
nito. Hste “progresd ‘se Suprime “igualmente
en un terceér jtidio que es desinteresado, en

bt

la pena. kit
§'501
El hacérse valer del deréchio 'en’si es ‘me-
diar: dj dé aqfif que uh querer particular, el
juez, ‘es adecuado al derechoy tiene el inte-
rés de revolverse ¢ontra el delito (1o que ‘en
1a'venganza es accidental); y b) por el poder
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(igualmente casual) que tiene la ejecucion de
negar la negacion del derecho hecha por el
malhechor. Esta negacion del derecho tiene
su existencia en el querer del malhechor: la
venganza o pena: 1) se dirige contra la per-
sona o propiedad del malhechor; 2) y ejerce
eoaceion contra éste. La coaceion tiene lu-
gar en general en esta esfera del derecho,
ya contra la cosa en la presa, y en la afirma-
cién de la cosa contra la presa de otro; puesto
que en esta esfera, el querer tiene su existen-
cia inmediatamente en una cosa exterior
(como tal o de la corporalidad), y sdlo en ésta
puede ser cogido. Pero no es més que posible
la coaccidn, en cuanto yo como libre puedo
salirme fuera de toda existencia, y aun del
ambito de ésta, de la vida. Solo es legal en
cuanto es supresion de una primera coaceion
inmediata.

§ 502
Asi se ha desenvuelto una distineién entre
el derecho y el querer subjetivo. La realidad
del derecho, que el querer personal sera pri-

meramente en modo inmediato, se muestra
mediada por el querer subjetivo, desde el
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momento que da existencia al derecho en si
o también que se separa de éste y se le opo-
ne. Por el contrario, el querer subjetivo,
en esta abstraceion, el poder de ser mas alld
del derecho, es por sinulo. Este tiene esen-
cialmente verdad y realidad en cuanto es en
si mismo la existencia del querer racional:
la moralidad.

La expresion derecho natural, que ha lle-
gado a ser ordinaria en la doectrina filoséfica
del derecho, contiene el equivoco entre el de-
recho entendido como existente de modo in-
mediato en la naturaleza y aquel que se de-
termina mediante la naturaleza de la cosa,
esto es, el concepto. El primer senfido es
aquel que tuvo curso un tiempo: asi que a la
vez fué inventado un estado de naturaleza,
en el cual el derecho natural debiese valer,
y frente a éste la condicién de la sociedad y
del Estado parecia exigir y llevar en si una
limitacién de la libertad y un sacrificio de
los derechos naturales. Pero en realidad, el
derecho y todas sus determinaciones se fun-
dan solamente en la libre personalidad: so-
bre una autodeterminacion, la cual es més
bien lo contrario de la determinacién natu-
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ral. El derecho de la naturaleza, y por tanto
el derecho de la existencia de la fuerza y el
valerse de la violencia, es un estado de na-
turaleza, es un estado de la prepotencia y
del entuerto, de que no puede ser dicho nada
m#s verdadero, sino que es preciso salir de
é1, Por el contrario, la sociedad es la condi-
cién en que solamente el derecho tiene su
realidad: lo que es de limitar y de sacrificar
es precisamente el arbitrio y la violenecia
del estado natural.



La moralidad

§ 503

Bl individuo libre que en el derecho inme-
diato es solaménte perSona, es aqui determi-
nado comosujeto-—voluntad réflejadaen si—,
de modo guela ‘detéerminacién de la ‘volun-
tad, en genéral, existiendo en el individuo
cOmo suyw propia; sea distinta de la existen=
cid 'de la voluntdd ‘én una cosa’externa. Siens
dola determinacién de'la “voluntad puesta
asi ‘en lo-internoe; la'veluntad s a'la vez vo-
luntad partieular; y se'tienen las ulteriores
particularizaciones de ésta’'y sus relaciones
entresi, Tia determinacion de I8 voluntad’ es,
por una parte, aquella en si, la racionalidad
del qtierer; el elemento jurfdico’y ético en sf;
por otra, es la existéncia que se tiene ‘en la
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manifestacion efectiva, que se actiia y entra
en relacion con la primera. El querer subje-
tivo es moralmente libre en cuanto estas
determinaciones son puestas interiormente
como suyas y queridas por él. Su manifes-
tacion efectiva con esta libertad es accidn,
en cuya exterioridad ella reconoce como
suyo o se deja imputar sélo aquello que ha
sabido en si y que ha querido.

Esta libre subjetividad o moral es sobre
todo la que se llama en ‘el significado euro-
peo, libertad. Con ocasion del derecho a la
libertad, el hombre debe poseer propiamen-
te un eonocimiento de la diferencia del bien
y del mal en general: las determinaciones
éticas, como las religiosas, no deben exigir
ser ejecutadas por él s6lo como leyes exter-
nas y preceptos de una autoridad, sino que
deben tener adhesion, reconocimiento o tam-
bién fundamento en su corazdon, en su dis-
posicion de 4nimo, en su conciencia e inteli-
gencia, ete. La subjetividad del querer en si
mismo es fin en si, y es un momento absolu-
tamente esencial.

Lo moral debe ser tomado en sentido am-
plio; esto es, no solamente como lo que es
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moralmente bueno. Le moral, en la lengua
francesa, es contrapuesto al phisique y sig-
nifica lo espiritual, lo intelectual en gene-
ral. Lo moral tiene, sin embargo, aqui, el
significado de una determinacion de la vo-
luntad, en euanto estd en general en el in-
terior de la voluntad, y comprende, por tan-
to, en si, el proposito y la intencién, y tam-
bién lo que es moralmente malo.

@) EL PROPOSITO
§ 504

Cuando la aceién concierne inmediata-
mente a la existencia, 1o mio es formal, en
enanto la existencia exterior es también in-
dependiente frente al sujeto. Esta exteriori-
dad puede pervertir su accién y poner en
claro algo otro que no es puesto en ella.
Aunque todo cambio como tal que es pro-
duecido mediante la actividad del sujeto,
sea acto de éste, no por esto él lo reconoce
como su accion, sino que reconoce por tal,
en el acto solamente, aquella existencia que
estaba en el saber suyo y en su voluntad,
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que era su propodsito; solamente reconoce
como propia suya, aquella parte; como de
su responsabilidad.

b) LA INTENCION Y EL BIENESTAR

§ 505

La accién tiene: 1), respecto a su conteni-
do empirico concreto, una multiplicidad de
aspectos y de conexiones particulares. Kl
sujeto debe, respecto de la forma, haber
sabido y querido la aceién segtin su deter-
minacién esencial, que comprende en si
estos datos singulares, y esto es el derecho
de la intencién. El propdsito concierne so-
lamente a la existencia inmediata; la inten-
cién, por el contrario, la sustancia y el fin
de ésta. 2) El sujeto tiene, ademads, el dere-
cho de que la particularidad del contenido
en la accion respecto a la materia, no sea
externa a él, sino que sea la particularidad
propia del sujeto, y contenga sus necesida-
des, como en el caso de la felicidad (§ 479),
constituyen su bienestar: el derecho al bien-
estar. La felicidad es diversa del bienestar
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solo porque la primera es representada como
una existencia inmediata en general, y el
bienestar, en cambio, como justificado res-
pecto a la moralidad.

§ 506

Pero la esencialidad de la intencién es
primero la forma abstracta de la universa-
lidad y la accién empirico-concreta; la re-
flexion puede dar este o aquel aspecto par-
ticular en tal forma, y, por consiguiente,
como esencial hacer de él la intencién o li-
mitar la inteneién a él; por lo que la esen-
cialidad opinada de la intencién u aquella
verdadera de la accidn, pueden estar en la
mayor contradiceién (como sucede en el
¢aso de una buena intencién en un delito).
Ademé4s, el bienestar es abstracto y puede
ser puesto en esto o en aquello; como perte-
neciente a este sujeto singular dado, es en
general algo de particular,



€) EL BIEN Y EL MAL
§ 507
La verdad de estas particularidades y la
formacion de su formalismo, es el eontenido
del querer universal y en si y por si, la ley
y la sustancia de toda determinacion, el
bien en si y por si. Este es el fin absoluto
del mundo y el-deber para el sujeto, el cual
debe tener la inteligencia del bien, tomarlo

en su intencion y producirlo mediante su
actividad.

§ 508

Pero el bien es, en efecto, el universal del
querer determinado en si mismo; incluye a
si en si la particularidad. Sin embargo, en
cuanto esta particularidad primeramente es
alun abstracta, no se tiene ningiin prineipio
de la determinaciéon. La determinacién se
presenta también fuera de aquella univer-
salidad; y como determinacion del querer
libre que es por si, surge aqui la mds profun-
da contradiceion.
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«’) Con ocasién del determinarse indeter-
minado del bien, hay en general miiltiples
bienes y variados deberes, cuya diversidad
es dialéctica de los unos hacia los otros y
los lleva a colisién. Deben estar de acuerdo
con motivo de la unidad del bien, y en el
tiempo mismo eada uno, por mis que sea
particular estar como deber y como bien ab-
soluto. El sujeto debe ser la dialéctica, la
cual ha de eoncluir una combinacién de al-
gunos de ellos con exclusién de los otros,
¥, por consiguiente, suprimir su validez ab-
soluta.

§ 509

b') Para el sujeto — que en el lado exis-
tencial de su libertad esta esencialmente
como algo de particular — con ocasién de
este cardcter de existencia de su libertad,
su interés y bienestar, debe ser fin esencial,
¥, por tanto, deber.,. Pero, a la vez, en el
fin del bien, que es no ya lo particular, sino
solo lo universal del querer, el interés par-
ticular no debe ser un momento constituti-
vo. Con ocasién de esta independencia de
las dos determinaciones, es igualmente ac-

14
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cidental que armonice o no. Pero deben ar-
monizar, porque en general el sujeto es
general y universal; es en si una iden-
tidad.

g’) El sujeto no es, sin embargo, sola-
mente en su existencia algo de mero par-
ticular, sino que, forma de su existencia es
también el tener la certidumbre abstracia de
si mismo, su ser reflexién abstracta de la li-
bertad en si. Asi es distinto de la racionali-
dad del querer y capaz de hacer del univer-
sal mismo un particular, y, por consiguien-
te, una apariencia. El bien es puesto de este
modo eomo algo de accidental para el suje-
to, el cual, por consiguiente, puede resolver-
se como una cosa opuesta al bien, puede ser
malvado.

§ 510

d’) La objetividad externa, segin la dis-
tineién que hemos visto en el querer subjeti-
vo (§ 503) constituye respecto a las determi-
naciones interiores del querer, el otro ex-
tremo independiente, un mundo peculiar
para si. Es, por tanto, accidental, que la
objetividad externa concuerde con los fines
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subjetivos, que el bien se realice, y el mal—
que es el fin en si y por si nulo — sea nulo
en ella, ademds que el sujeto encuentra en
aquélla su bienestar, y, mds particularmen-
te, que el suwjeto bueno llega a ser feliz, y el
malvado, infeliz. Pero a la vez, el mundo
debe hacer ejecutar en si lo que es esencial,_
la buena accién; debe garantir al sujeto
bueno la satisfaccién de su interés particu-
lar, y arrebatdrsela a} malvado, y aniquilar
el mal mismo.

§ 511

La contradiccién, bajo todos los aspectos
que es expresada en este miltiple deber
ser (el ser absoluto que, sin embargo, a la
vez no es) contiene el andlisis mas abstrac-
to del espiritu en si mismo, su més profun-
do euntrar en si. La sola relacién entre si de
las determinaciones contradictorias es la
certidumbre abstracta de si mismo; y por
esta infinidad de la subjetividad, el querer
universal, el bien, el derecho, el deber, es
y ademds no es; la subjetividad es aquel
que se sabe a sl mismo como elector y de-
cisor. Esta pura certeza de si mismo, lle-



212 Hegel

vandose a su extremo, aparece en las dos
formas; que pasan inmediatamente la una
a la otra, de la conciencia y del mal. Aque-
lla es la voluntad del bien que, sin embar-
go, en esta pura subjetividad es lo no ob-
jetivo, lo no universal, lo inefable, sobre
el cual el sujeto se sabe como tal que deci-
de en su singularidad. Pero el mal es este
mismo saber su singularidad, como la que
decide, en cuanto ella no permanece en
esta abstraccidn, sino que se da frente
al bien, el contenido de un interés sub-
jetivo.

§ 512

Esta ltima cima .del fendmeno del que-
rer, que se ha volatilizado hasta la absolu-
ta vanidad — hasta una bondad no objeti-
va, pero que es cierta sélo de si misma, y
hasta una certeza de si mismo en la nulidad
del universal—se hunde inmediatamente en
si misma. Bl mal, como la reflexién mds in-
tima de la subjetividad en si contra la ob-
jetividad y la universalidad que para ella
es solamente apariencia, es lo mismo que
la buena disposicién' del bien abstracto—la
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cual reserva a la subjetividad la determina-
cion de éste —, es el aparecer del todo abs-
tracto, la conversion inmediata y la anula-
cion de si mismo. El resultado, la verdad
de este aparecer, es, segiin su lado negativo,
la nulidad absoluta de este querer, que es
por si contra el bien, y del bien que queérria
ser solamente abstracto, segtin el lado afir-
mativo; en el conecepto, aquella apariencia
que se hunde de este modo en si misma,
es la universalidad simple del querer que
es el bien. La subjetividad en esta su-iden-
tidad con el bien, es s6lo la forma infinita,
la actunacion y el desarrollo del bien. Asi
se ha abandonado el punto de vista de la
mera relacion de ambos entre si y del de-
ber ser; y se ha hecho el pasaje a la efi-
cidad.



La eticidad

§ 513

La eticidad es la realizacion del espiritu
objetivo, la verdad del mismo espiritu sub-
jetivo y objetivo; la unilateralidad del espi-
ritu objetivo estd en tener su libertad por
una parte inmediatamente en la realidad,
¥, por consiguiente, en el exterior, en la
cosa; por otra parte, en el bien, en cuanto
universal abstracto. También la unilatera-
lidad del espiritu subjetivo consiste en que
esté frente a lo universal; es abstractamen-
te autodeterminante en su individualidad in-
terna. Suprimidas estas unilateralidades, la
libertad subjetiva se hace el querer racional
universal en si y por si; el cual tiene su sa-
ber de si y su disposicion de dnimo en la
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conciencia de la subjetividad individual,
pero su actuacién y su realidad inmediata y
universal en la costumbre, en el ethos, por
lo que es libertad consciente de si, hecha na-
turaleza.
§ 514

La sustancia que se sabe libremente,
en que el deber ser absoluto es, ademais, ser,
tiene su realidad como espiritn de un pue-
blo. La escision abstracta de este espiritn
es el aislamiento en personas de cuya inde-
pendencia constituye el poder intimo domi-
nador y la necesidad. Pero la persona, como
inteligencia pensaﬁte, sabe la sustancia
como su esencia propia, cesa en tal disposi-
cién de animo de ser un accidente de ella;
por una parte la contempla como su. objeto
final absoluto en la realidad, como un mas
alld alcanzado; y por la otra, mediante su
actividad la produce, pero la produce como
algo que mas bien simplemente es. Asi rea-
liza sin la reflexion selectiva, su deber como
guyo y como lo que es, y en esta necesidad,
la persona se tiene a si misma y tiene su li-
bertad real.
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§ 515

Puesto que la sustancia es la unidad ab-
soluta de la individualidad y de la univer-
salidad de la libertad, la realidad y activi-
dad de cada singular, es ser y proveerse
por si; por una parte, condicionado por me-
dio de la totalidad presupuesta, en cuya
conexidn solo existe; por otra, a la vez tran-
sicién a un producto universal. La disposi-
¢ion de dnimo de los individuos, es su saber
la sustancia y la identidad de todos sus inte-
reses con el todo, y el hecho de que los otros
singulares se saben reciprocamente y son
reales sdolo en esta identidad, es la confian-
za, la verdadera disposicion ética de animo.

§ 516

[as relaciones de los singulares son las
situaciones en las cuales la sustancia se par-
ticulariza, constituyen sus deberes éticos. La
personalidad ética, esto es, la subjetividad,
que es compenetrada por la vida sustan-
cial, es virtnd. En relaciéon a una inmedia-
tividad externa a un destino, la virtud es un
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comportarse con el ser, como con algo de no
negativo, y, por tanto, un reposar tranquilo
en si mismo; en relacién a la objetividad
sustancial, a la totalidad de la realidad éti-
ca, la virtud, como fiducia es un operar
intencional al fin de aquélla, y la capacidad
de sacrificdrsele; en relacion a la acciden-
talidad de las relaciones con otres es, pri-
mero, justicia, y luego, inclinacién benévo-
la. En esta esfera, y en su comportarse con
su propia existencia y corporalidad, la in-
dividualidad expresa su cardcter particu-
lar, su temperamento, etc., como virtud.

§ 517

La sustancia ética es:
«) Como espiritu inmediato o natural, la
familia. '

b) La totalidad relativa de las relacio-
nes relativas de los individuos como per-
sonas independientes, unos con otros, en
una universalidad formal: la sociedad civil.

¢) La sustancia consciente de si misma,
como el espiritu que se ha desarrollado en

una realidad orgdnica: la constitucién del
BEstado.
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a) LA FAMILIA

§ 518

El espiritu ético, en su inmediatividad,
contiene el momento natural de que el indi-
viduo tiene su existencia sustancial en su
universalidad natural, en el genio; esta es
la relacién de los sexos, pero elevada a de-
terminacion espiritual — es el acuerdo del
amor y la disposicién de dnimo de la con-
fianza -—; el espiritu como familia, es espi-
ritu que siente.

§ 519

1) La diferencia natural de los sexos apa-
rece, ademds, como una diferencia de la de-
terminacion intelectual y ética. Estas per-
sonalidades se unen, segin su individuali-
dad exclusiva, en una sola persona; y la
intimidad subjetiva, determinada como uni-
dad sustancial, hace de esta reunién una
relacion ética: el matrimonio. La intimidad
sustancial hace del matrimonio un vinculo



Filosofia del Espiritu 219

indiviso de las personas, y, por consiguien-
te, matrimonio monogédmico. La unién cor-
poral es consecuencia del vinculo éticamen-
te anudado. La consecuencia ulterior es la
comunidad de los intereses personales y par-
ticulares.

§ 520

2) La propiedad de la familia como de
una tunica persona—mediante la comunion
en la cual estdn, respecto a la propiedad, los
diversos individuos que componen la fami-
lia —, adquiere un interés ético; y asi tam-
bién la industria, el trabajo y la prevision.

§ 521

La eticidad, ligada con la generacién na-
tural de los hijos—y que estaba puesta como
primaria (§ 519) en el lazo del matrimonio—,
serealiza en el segundo nacimiento de los hi-
jos, en el nacimiento espiritual; esto es, en la
educacién de éstos para personasauténomas.

§ 522

3) Mediante esta antinomia, los hijos sa-
len de la vida concreta de la familia a la
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cual originariamente pertenecen; se hacen
geres por si, destinados a fundar una nueva
familia real. El matrimonio se disuelve esen-
cialmente en virtud del momento natural,
que es la muerte de los conyuges; pero tam-
bién la intimidad, en cuanto es mera sus-
tancialidad de sentimiento, esta supeditada
al acaso y a la transitoriedad. Con ocasion
de dicha accidentalidad, los miembros de la
familia asumen entre si la condicion de per-
sonas; y de tal modo, sblo entra en este
vinculo 1o que en si les es extrafio: las de
terminaciones juridicas.

b) LA SOCIEDAD CIVIL
§ 523

La sustancia, que en cuanto espiritu, se
particulariza  abstractamente en muchas
personas (la familia es una sola persona),
en familias o individuos los cuales son por
si en libertad independiente y como seres
particulares, pierde su cardcter €tico, pues-
to que estas personas, en cuanto tales, no
tienen en su conciencia y para su fin la uni-
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dad absoluta, sino su propia particularidad
y su ser por si, de donde nace el sistema de
la atomistica. La sustancia se hace de este
modo nada mAs que una conexion universal
y mediadora de extremos independientes y
de sus intereses particulares; la totalidad
desarrollada en si de esta conexion es el Es-
tado como sociedad civil o como Estado ex-
terno.

a’) El sistema de las necesidades
§ 524

1) La particularidad de las personas
comprende primeramente sus necesidades.
La posibilidad de su satisfaccién es aqui
puesta en el complejo social, que es la ri-
queza general, de la cual todos obtienen su
satisfaccion. La toma de posesion inmediata
de objetos externos como medio para este
fin, no tiene lugar, o apenas lo tiene, en la
condicion en que es actuado este sistema de
la mediacién; los objetos son ya propiedad.
Ia adquisicién de éstos estd condicionada y
mediada, por una parte, por la voluntad de
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los poseedores, la cudl, como voluntad par-
ticular, tiene por fin la satisfaccion de las
necesidades determinadas; por otra, parte,
es mediada por la produceién, que siempre
se renueva, de los medios de cambio por
otra del propio trabajo. Esta mediacion de
la satisfaceién por virtud del trabajo de to-
dos, constituye la riqueza general.

§ 525

2) En la particularidad de las necesida-
des, la universalidad aparece, primero, en
esta forma: el intelecto pone distinciones en
ellas, v de tal modo, multiplica indefinida-
mente, tanto las necesidades cuanto los me-
dios para tales distinciones, y hace a am-
bos — las necesidades y los medios de satis-
faccion — cada vez mas abstractos. Este
fraccionamiento del contenido, mediante la
abstraceién, da lugar a la division del tra-
bajo. El habito de esta abstraccion en el
disfrute, en el conocimiento, en el saber y
en el modo de conducirse, constituye la edu-
cacion en esta esfera, y, en general, la edu-
cacion formal,
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§ 526

il trabajo que se hace de este modo, en el
tiempo mismo, més abstracto, tiene por con-
secuencia, con ocasién de su uniformidad,
por una parte, la facilidad del trabajo y el
acrecentamiento de la produccién; por la
otra, la limitacidn a una sola habilidad, vy,
por consiguiente, la dependencia incondicio-
nada del complejo social. La habilidad mis-
ma se hace de este modo mecdnica, y de
aqui procede la posibilidad de subrogar al
trabajo humano la maquina.

§ 527

3) Pero la divisién concreta de la rique-
za general, que es ademds un asunto gene-
ral, en masas particulares determinadas, se-
giin los momentos del conecepto, que tienen
una peculiar base de subsistencia, y corres-
pondientes a estos modos de trabajo de ne-
cesidades y de medios para su satisfaccion,
y ademas de fines y de intereses, ecomo tam-
bién de cultura espiritual y de hdabito, cons-
tituye la diferencia de las clases. Los indi-
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viduos participan en estas clases segtin el
talento natural, la capacidad, el arbitrio y
el acaso. En cuanto pertenecen a dicha es-
tera determinada y fija, tienen su existencia
real, la cual, como existencia, es esencial-
mente particular, y en esta existencia tienen
su eticidad como honesta, y su reconoci-
miento y su honor.

Donde estd la sociedad civil y, por consi-
guiente, el Estado, tienen lugar las clases en
su distincién; porque la sustancia universal,
en cuanto viviente, no existe si no se parti-
culariza orgédnicamente. La historia de las
constituciones, es la historia de la formacion
de estas clases, de las relaciones juridicas
que los individuos tienen con ellas, y de
ellas entre si y con su centro.

§ 528
La clase sustancial y natural tiene una ri-
queza estable y natural en el suelo y terre-
no fructifero; su actividad recibe su diree-
cién y su contenido mediante determinacio-
nes naturales y su eticidad, que se funda en

la fe y en la confianza. La segunda clase, la
refleja, tiene su campo propio en la riqueza
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de la sociedad, en el elemento que es colo-
cado en la mediacién, en la opinién y en un
conjunto de accidentalidades; y el individuo
la tiene en su habilidad subjetiva, en su ta-
lento, intelecto y aplicacién. La tercera cla-
se, la pensadora, tiene por ocupacién los in-
tereses generales; y, como la segunda, tiene
una subsistencia mediata de su propia habi-
lidad; pero, como la primera, tiene una ase-
gurada, aunque asegurada por el complejo
de la sociedad.

b') La administracién de justicia

§ 529

El prineipio de la particularidad aceciden-
tal —que se ha desenvuelto haciendo ese
sistema mediado por la necesidad natural v
por el libre arbitrio y relaciones generales
de éste, es proceso de necesidad externa —
tiene como determinacién estable de la li-
bertad, el derecho formal. 1) La realizacion
que toca al derecho en esta esfera de con-
ciencia intelectiva, es que éste es traido ala

14



226 Hegel

conciencia como lo universal estable; y es
sabido y puesto en su determinacion como
lo que tiene vigor: la ley.

El elemento positivo de las leyes se refie-
re s6lo a su forma, que consiste en tener vi-
gor y en ser conocidas; con lo que se da, a
la vez, la posibilidad de ser conocidas de
todos en el mundo exterior ordinario. El
contenido puede ser en si racional o tam-
bién irracional, y, por consiguiente, injusto.
Pero cuando el derecho, en su existencia
determinada, es desarrollado, y su conteni-
do,'para adquirir determinacién, se anali-
za, este anélisis, con ocasion de la afinidad
de su materia, cae en el progreso de la falsa
infinidad. La determinacion conclusiva, que
es, sin més, esencial y rompe este progre-
so de la irrealidad, puede, en esta esfera de
lo finito, ser contenida solamente en un
modo mixto de accidentalidad y de arbi-
trio. Si tres afios, 10 talleres, etc., o sola-
mente 2 1y, 2 8/, y 2 45, efc., afios, ta-
lleres, ete., al infinito, son lo justo, no se
puede decidir de ningin modo por virtud
del concepto; v, sin embargo, es preciso de-
cidirlo. Asi, entra por si en el derecho—
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pero, ciertamente, sélo en el punto final de
la deeision—, del lado de la existencia ex-
terior, el elemento positivo, como acciden-
talidad y arbitrio. Esto sucede, y ha suce-
dido siempre, en todas las legislaciones;
s6lo es necesario tener de ello una concien-
cia determinada, frente al supuesto fin ¥y a
la pretensién que la ley pueda ¥ deba ser
determinada en todos sus lados por la
razon o por el intelecto juridico, por riguro-
s0s principios racionales intelectivos. Es una
imagen de perfeccién vacia esperar una
cosa como ésta, y poner semejante exigen-
cia en la esfera de lo finito,

Aquellos que llegan a considerar las le-
yes como un mal o algo de profano, y tienen
como orden verdadero de la vida el regir y
el ser regidos por el amor natural, por la
divinidad o por la nobleza innata, mediante
la fe y la confianza—y viceversa el dominio
de las leyes como una condicién de cosas
corrompida e injusta, —olvidan el hecho de
que las estrellas, ete., como también los ani-
males, estan regidos por leyes, y bien re-
gidos—; leyes que, por lo demss, en estos
objetos son sélo internas, no son por si mis-
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mas, no estan como leyes puestas; pero que
el hombre tiene esto de propio que sabe su
ley, y por esto puede obedecer verdadera-
mente solo a dicha ley sabida, y su ley, sélo
en cuanto sabida, puede ser una ley justa;
aungue, por lo demds, respecto a su conte-
nido esencial, sea accidental y arbitraria,
o, por lo menos, mixta y maculada de acci-
dente y de arbitrio.

Esta misma vacia exigencia de la perfec-
cién es empleada para lo contrario de lo que
se ha expuesto mas arriba; esto es, para sos-
tener la opinién de la imposibilidad de rea-
lizar un Codigo de leyes. Aqui tiene lugar el
otro error de pensamiento, que consiste en
poner en una tnica clase las determinacio-
nes esenciales y universales y las minucias
particulares. La materia finita se puede ir
determinando en la falsa infinidad; pero
este progreso no es, como viene representa-
do en el espacio, un engendrarse de deter-
minaciones espaciales de la misma cualidad
que las precedentes, sino que es un progre-
so hacia lo que es especial, y siempre mas
especial mediante agudeza del intelecto ana-
lizador, que encuentra nuevas distinciones,
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los cuales hacen necesarias nuevas decisio-
nes. Si las determinaciones de esta clase re-
ciben a la vez el nombre de nuevas decisio-
nes o de nuevas leyes, en proporcion del
progresar de este desarrollo, decrece el in-
terés y el contenido de tales determinacio-
nes. Kstas caen dentro de las leyes ya exis-
tentes, sustanciales y universales; como las
mejoras a un suelo, a una puerta, ete., caen
dentro de la casa y son algo de nuevo, pero
no ya una casa. Si la legislacion de un es-
tado social inculto comienza con determi-
naciones singulares, y éstas, segin su natu-
raleza, son poco a poco acrecentadas, en el
crecer de tales multitudes surge, por el con-
trario, la necesidad y un cddice mds sim-
ple; esto es, de la compresién de aquella
multitud de hechos singulares en sus deter-
minaciones universales; y encontrar éstas y
formularlas, es trabajo digno del intelecto
y de la eultura de un pueblo. Asi en Ingla-
terra esta elaboracion de las singularidades
en formas universales—formas que ellas so-
las de hecho merecen el nombre de leyes—
ha sido emprendida recientemente, en cier-
tos puntos, por el ministro Peel, el cual ha
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merecido de este modo la gratitud y aun la
admiracion de sus conciudadanos.

§ 530

2) La forma positiva de las leyes, de ser
promulgadas y hechas piblicas como leyes,
es condicion de la obligacion exterior para
con ellas; en cuanto como leyes del derecho
estricto, conciernen soélo a la voluntad abs-
tracta (que en si es externa), no a la moral
o ética. La subjetividad, sobre la cual la vo-
" luntad por este respecto tiene un derecho,
es aqui solamente el hecho de ser la ley he-
cha piublica. Esta existencia subjetiva del
derecho, como existencia de lo que es en si
y por sien esta esfera, es a la vez existen-
cia exteriormente objetiva en cuanto tiene
vigor universal y necesidad.

La legalidad de la propiedad y de las
acciones privadas gue a ellas se refieren,
reciben, segiin la determinacion que la le-
galidad es algo de puesto, de reconocido y,
por tanto, de vigente, su garantia universal
mediante la formalidad.
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§ 531

3) La necesidad en la cual se determina
la existencia objetiva, recibe la legalidad en
el sistema judicial. El derecho en si debe
exponerse como probado al Tribunal, esto
es, al derecho individualizado; en lo que el
derecho en si puede ser distinto del proba-
ble. El Tribunal conoce y obra en interés
del derecho como tal; quita a la existencia
de éste su accidentalidad; y, en especial,
cambia esta existencia desde venganza que
es, en la pena (§ 500).

La comparacion de las dos especies, 0 mds
bien de los dos momentos de la conviceion
de los juicios sobre el estado de hecho de
una aceion en relacion con el acusado, esto
es, si tiene lugar mediante las meras cir-
cunstancias y los testimonios de los otros, o
mediante la adicidn que se exige de la con-
fesién del acusado, constituye el punto prin-
cipal en la cuestion sobre el llamado Jura-
do. Es determinacién esencial que los dos
elementos de un conocimiento judicial — el
juicio sobre el hecho y el juicio como apli-
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cacion de la ley al hecho—, siendo en si as-
pectos diversos, deben ser ejercitados como
funciones diversas. Mediante la dicha insti-
tueion, ellas han sido confiadas a Colegios
diversamente c&liﬁc&dos, de los cuales uno
expresamente no debe ser compuesto de in-
dividuos que pertenezean a la profesién ju-
dicial. Llevar la distineién de funciones
hasta dicha separacién en los Tribunales,
€s cosa que tiene origen, mas que en otra,
cosa, en consideraciones extraesenciales; el
punto prineipal es siempre solamente el ejer-
cieio separado de aquellas funciones en si
diversas. Mds importante es la cuestién de
si la confesion de un acusado de un delito,
es 0 1o condicién de un juicio punitivo. La
institucion del Jurado abstrae esta condi-
cién. El punto es que la certidumbre, en
este campo, es perfectamente inseparable
de la verdad; pero la confesion es de consi-
derar como el verdadero culminar de la
prueba, la cual, por su naturaleza, es suhb-
jetiva; por esto la iltima decision es puesta
en la confesion. El acusadc tiene, pues, un
derecho absoluto a ella para que la prueba
sea conclusiva y se obtenga la conviccion
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de los jueces. Este momento es incompleto,
porque es solamente un momento; pero aun
mas incompleto es el otro, cuando se toma,
ademds, abstractamente la prueba hecha
sobre meras circunstancias y testimonios;
que los jurados son esencialmente jueces y
dictan un fallo en cuanto estin reducidos
4 dichas pruebas objetivas; pero a la vez les
es dada certeza incompleta, la certidumbre
que estd solamente en ellos. El juicio por Ju-
rado contiene la mezela y el cambio (propio
de los tiempos barbaros) entre la prueba
objetiva y la conviceidén subjetiva, la llama-
da eonvieeién moral. Declarar absurdas las
penas extraordinarias es fdcil; pero es su-
perficial escandalizarse de un mero nombre.
Considerada segin la cosa esta determina-
cién, contiene la diferencia de la prueba
objetiva, con o sin el momento de aquel
acreditamiento absoluto que existe en la
confesion.

§ 532

La administracion de la justicia debe ac-
tuar como necesidad solamente el lado abs-
tracto de la libertad de la persona en la so-
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ciedad ecivil. Pero esta actuacion reposa,
primeramente en la subjetividad particular
del juez; en cuanto aqui, no tiene lugar la
unidad, que es también necesaria, de aque-
lla subjetividad con el derecho en si. Inver-
samente, la ciega necesidad del sistema de
las necesidades no es aiin elevada al cono-
cimienfo de lo universal, y actuada par-
tiendo de éste.

g') La policia y la corporacion
§ 533

La administracion de justicia excluye, sin
miis, lo que pertenece solamente a la parti-
cularidad de las acciones y de los intereses:
y -abandona a la accidentalidad, de este
modo, el acontecer de delitos como la pura
del bienestar publico. En la sociedad civil,
el fin es la satisfaccion de la necesidad; y,
a la vez, esto es, tratdndose de la necesidad
del hombre, la satisfaceién de ella de un
modo fijo y universal; es decir, el asegura-
miento de esta satisfaccién. Pero, en la me-
canica de la necesidad social, se tiene en el
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modo mas vario la accidentalidad de esta
satisfaceion; asi respecto a la mutabilidad
de las necesidades mismas, en las cuales la
opinién y el capricho subjetivo tienen una
gran parte; como mediante los lugares, las
conexiones de un pueblo con otro, los erro-
res y las ilusiones que pueden introducirse
en partes singulares del entero engranaje y
ponerlo en desorden; como también en es-
pecial, mediante la capacidad limitada del
singular para adquirir por si de la masa de
aquella riqueza general. El proceso de tal
necesidad, sacrifica las particularidades me-
diante las cuales es efectuado; no contiene
por si el fin afirmativo del aseguramiento
de la satisfaccién de los particulares; pero
puede, respecto de éstos, ser adecuado o no;
y los particulares son aqui, asi, el fin moral-
mente justificado.

§ 534

La conciencia del fin esencial, el conoei-
miento del modo de obrar de las fuerzas y
de los ingredientes mudables, de los cuales
se compone aquella necesidad, y el mante-
nimiento de aquel fin en ella y contra ella,
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tiene, por una parte, hacia la conereeiéon de
la sociedad eivil, la relacién de nna unidad
exterior. Este ordenamiento es, como poten-
eia activa, el estado exterior; el cual, en
cuanto tiene raices en lo que es méas alto, en
el estado sustancial, aparece como policia
del Estado. Por otra parte, en esta esfera de
la particularidad, el fin de la universalidad
sustancia y de su actuacion, se limita a los
negocios de ramas e intereses especiales.
Asi tenemos la corporacién, en la cual el
cindadano particular encuentra, como hom-
bre privado, el aseguramiento de su riqueza;
mientras que, ademds, por ella sale fuera de
su interés singular y privado, y tiene una
actividad consciente para un fin relativa-
mente universal; como en los deberes juri-
dicos y de clase, tiene su eticidad.

¢) EL ESTADO

§ 535

El Estado es la sustancia ética consciente
de s, la reunién del principio de la familia
y de la sociedad civil; la misma unidad que
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se da en la familia como sentimiento del
amor es la esencia del Estado, la cual, sin '
embargo, mediante el segundo principio del
querer que sabe y es activo en si, recibe a la
vezla forma de universalidad sabida, Esta,
como sus determinaciones que se desarro-
llan en el saber, tiene por contenido y fin
absoluto la subjetividad qué sabe; esto es,
quiere por si esta racionalidad.

§ 536

El Estado es @), primero su formacion in-
terna como desenvolvimiento que se refiere
a si, el derecho interno de los Estados o la
Constitueion, Y luego b'), individuo particu-
lar, y, por con siguiente, en relacién con
otros individuos particulares, lo que da lu-
gar al derecho exterior de los Estados. Pero
¢') estos espiritus particulares son sélo mo-
mentos en el desarrollo de la idea univer-
sal del espiritu en su realidad, y esta es la
historia del mundo o historia universal.
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a') Derecho interno del Estado

§ 537

La esencia del Estado es lo universal en
si y por si, la racionalidad del querer. Pero
como lo que es consciente de si y se actia,
es desde luego subjetividad, y como rea-
lidad es un individuo. Su obra en general,
considerada en relacién con el extremo de
la individualidad como multitud de los indi-
viduos, consiste en una doble funcién. Por
una parte, debe mantenerlos como personas,
¥, por consecuencia, hacer del derecho una
realidad necesaria, y luego promover su
bien, que primero cada uno cuida por si,
pero que tiene un lado universal: proteger
la familia y guiar la sociedad civil. Pero,
por otra parte, debe recondueir a ambos —
v la entera disposicién de animo y aetivi-
dad del individuo, como aquél que aspira a
ser un centro por si—a la vida de la sustan-
cia universal, y en este sentido, como poder
libre, debe intervenir en las esferas subordi-
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nadas y conservarlas en inmanencia sus-
tancial.

§ 538

Las leyes expresan las determinaciones
de contenido de la libertad objetiva. En pri-
mer lugar, para el sujeto inmediato, para su
arbitrio independiente y para su interés par-
ticular, son limites, pero son en segundo lu-
gar el objeto final absoluto y la obra univer-
sal; asi son producidas mediante las funcio-
nes de las diversas clases que se fraccionan
siempre mis partiendo de la particulariza-
cion general y mediante toda actividad y
cura privada de los particulares. Y en ter-
cer lugar, son las sustanecias de su voluntad
libre y de su disposicion de dnimo, y asi se
configuran como costumbre en vigor.

§ 539

El Estado, en cuanto espiritu viviente, es
solamente como una totalidad organizada y
distinguida en actividades particulares, las
cuales, procediendo de un concepto unico
(aunque no sabido como concepto) de la vo-
luntad racional, lo producen perennemente
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como su resultado. La Constitucién es tal
organizacion del poder del Estado. Esta
contiene las determinaciones sobre el modo
en que el querer racional (en cuanto en los
individuos, es solamente en si aquel univer-
sal) por una parte llega a la conciencia y al
conocimiento de si mismo, y es encontrado;
por ofra parte, mediante la eficacia del Go-
bierno y de sus ramos particulares, es puesto
en acto y alli es mantenido y protegido, tanto
contra la subjetividad accidental del Gobier-
no, cuanto contra la de los particulares, La
Constitucién es la justicia existente como
realidad de la libertad en el desarrollo de
todas sus determinaciones racionales.
Libertad e igualdad son las simples cate-
gorias en que frecuentemente se resume lo
que deberia constituir la determinacion fun-
damental y el fin y resultado iltimo de la
Constitueion, Aun cuando la afirmacion aqui
contenida sea verdadera, sin embargo, lo
que hay de defectuoso en dichas determina-
ciones es ante todo que son meramente abs-
tractas. Y cuando son mantenidas en esta
forma de la abstraccién, son propiamente
ellas las que no dejan surgir o destruyen la
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conerecion; es decir, una organizacion del
Estado, una Constitucion y gobiernos en ge-
neral. Con el Estado se tiene la desigualdad,
la diferencia de gobernados y gobernantes,
la’ autoridad, los magistrados, los alcaldes
etcétera. El principio consecuente dela igual-
dad rechaza todas las distinciones, y de este
modo no deja subsistir ninguna clase de Es-
tado. Ciertamente, las determinaciones men-
cionadas son los fundamentos de esta esfe-
ra; pero como las mas abstractas son tam-
bién las mds superficiales, y precisamente
por esto, naturalmente, las més divulgadas;
vale la pena, pues, de considerarlas un poco
- més de cerca. Ante todo, por lo que concier-
ne a la igualdad, la proposicién ordinaria,
segun la cual todos los hombres son iguales
por naturaleza, contiene el equivoco de cam-
biar el hecho natural con el concepto; es
decir, que en realidad, por naturaleza, los
hombres son desiguales. Pero el concepto de
la libertad, como existe primeramente como
tal sin ulterior determinacién y desarrollo,
es la subjetividad abstracta en cuanto per-
sona, que es capaz de propiedad (§ 488);
esta unica determinacién abstracta de la
16
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personalidad, constituye la ignaldad real de
los hombres. Pero que esta igualdad exista,
que el hombre —no ya como en Greeia,
Roma, ete., solamente algunos hombres —
sea reconocido y valga juridicamente como
persona, todo es tan poco por naturaleza,
que m#s bien es sélo un producto y un re-
sultado de la eonciencia adquirida sobre el
principio més profundo del espiritu y de la
universalidad y del desarrollo de esta con-
ciencia. Contiene una alta verdad el dicho
de que los cindadanos son iguales ante la
ley; pero es una verdad que, expresada de
ese modo, es una tautologia, puesto que
de ese modo se designa solamente aquella
condicion juridica de las cosas en que las le-
yes dominan. Pero mirando a lo concreto,
los cindadanos, fuera de la personalidad que
tienen ante la ley, son iguales sélo en aque-
llo en que fuera de la ley son ya iguales.
So6lo la otra igualdad, de cualquier clase
que sea, de la riqueza, de la edad, de la fuer-
za fisica, del ingenio, de la habilidad, ete.,
o también de los delitos, ete., puede y debe
justificar en conereto un tratamiento igual
de ellos ante la ley respecto a los impues-



Filosofia del Espiritu 243

tos, al deber militar, a la admision, a los
empleos, ete., a los castigos, etc. Las leyes
mismas, fuera de lo que concierne al domi-
nio estricto de la personalidad, presuponen
las condiciones desiguales y determinan las
competencias y los deberes juridicos desigua-
les que derivan de ellas,

Por lo que se refiere a 1a libertad, ésta es
tomada més precisamente por una parte en
el sentido negativo contra el arbitrio extra-
no y el tratamiento ilegal; por otra, en el
sentido afirmativo de la libertad subjetiva.
Pero a esta tltima se le da una gran latitud,
asi respecto al arbitrio y a la actividad pro-
pia del sujeto para sus fines particulares,
como respecto a la pretension de la propia
inteligencia y ocupacién y participacién de
éste en los negocios piiblicos. Hubo un tiem-
Po en que los derechos legalmente determi-
nados, privados y piblicos de una nacion,
de una ciudad, ete., se llamaban las liberta-
des. En efecto: toda verdadera ley es una li-
bertad, puesto que contiene una determina-
cién racional del espiritu objetivo, y, por
consiguiente, un contenido de la libertad.
Por el contrario, nada ha llegado a ser mds
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corriente que la idea de que cada uno debe
limitar su libertad en relacién con la libertad
de los demds, y que el Estado es la condicion
en que tiene lugar tal limitacion reciproca,
y las leyes son los limites. En estos modos
de ver la libertad, es concebida solamente
como un capricho accidental y algo arbitra-
rio. Asi, se ha dicho también que los pue-
blos modernos son capaces solamente, 0
mas, de la igualdad que no de la libertad, y
esto no por otra razén sino porque no se lle-
gaba a conciliar una presupuesta determi-
nacion de la libertad (principalmente la par-
ticipacion de todos en los negocios y aceio-
nes del Bstado) con la realidad, la cual es
més racional, y a la vez més fuerte, que no
aquellos supuestos abstractos. Por el contra-
rio, es de decir que precisamente el alto des-
arrollo y perfeccionamiento de los Estados
modernos produce la méxima desigualdad
conecreta de los individuos en la realidad, y
formando contraste con esto, mediante la
racionalidad mas profunda de las leyes y el
refuerzamiento del estado juridico, efectia
una libertad tanto méds grande y mejor fun-
dada, y puede concederla y realizarla. Ya
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la distincién superficial Que hay en las pa-
labras de libertad y de igualdad, indica que
la primera conduce a la desigualdad; pero
viceversa, los conceptos corrientes de liber-
tad reconducen solamente a la igualdad.
Pero cuanto mis se afirma la nocién de la
libertad como seguridad de la propiedad,
como posibilidad de desarrollar y hacer va-
ler los propios talentos y las propias buenas
cualidades, tanto mds parece qie sea cosa
que ée comprende por si; la conciencia y la
apreciacion de la libertad se dirige enton-
ces, principalmente, al significado subjetivo
de ésta. La cunal es entendida como la liber-
tad de la actividad que se prueba por todos
lados y se funde en los intereses particula-
res y en los universales y espirituales, se-
giin el propio capricho; como la independen-
cia de la actividad particular en cuanto li-
bertad interna en que el sujeto tiene princi-
pios, miras propias y conviceiones propias,
y se conquista asi independencia moral.
Pero también la libertad entendida de este
modo, contiene por una parte por si el maxi-
mo perfeccionamiento de la particularidad
de aquello en que los hombres son desigua-
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les y se hacen desiguales por educacion; por
otra parte, ella erece s6lo bajo las condieio-
nes de aquella libertad objetiva, y solamen-
te en los Estados modernos ha crecido y po-
dia crecer hasta tal altura. Si con dicho des-
arrollarse de la particularidad lamultitud de
lag necesidades y la dificultad de satisfacer-
las, el ir razonando y censurando, y la con-
giguiente vanidad descontenta se aumenta
indefinidamente, esto proviene de la parti-
cularidad que ha sido abandonada a si, la
cual puede producir en su esfera todas las
posibles complicaciones y debe haberselas
con ellas. Hsta esfera es a la vez el campo
de las limitaciones, porque la libertad esta
cautiva en la naturalidad, en el capricho
y en el arbitrio, y debe por tanto limitarse;
limitarse ciertamente también segiin la na-
turalidad, el capricho y el arbitrio de los
demss; pero principal y esencialmente segin
la libertad racional.

Por lo que se refiere a la libertad politi-
ca—entendiendo por ésta una participacion
formal en los negocios piblicos del Estado,
de la voluntad y de la laboriosidad de aque-
llos individuos que tienen por otro lado,
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como su misién capital, los fines particula-
res y los negocios de la sociedad civil—, ha
llegado a ser usunal, por una parte, llamar
Constitueion solo a aquel aspecto del Estado
que concierne a dicha participacion de aque-
llos individuos en los negocios piiblicos; y un
Estado en el cual esto no tiene lugar formal-
mente, es considerado como un Estado sin
Constitueion. Sobre este significado de la pa-
labra, es de decir ahora solamente esto: que
por Constitucion se debe entender la deter-
minacion de los derechos, esto es, de las li-
bertades en general y la organizacion de la
actuacion de éstas, y la libertad politica
puede en todo caso constituir sélo una parte
de esto. De tal asunto se tratard en los pa-
rrafos siguientes.

8§ 540

La garantia de una Constitucion, esto es,
la necesidad de que las leyes sean raciona-
les y surealizacion sea asegurada, es puesta
en el espiritu de todo el pueblo, esto es, en
la determinacion, segtin la cual éste tienela
autoconciencia de su razon (la religién es
esta conciencia en su sustancialidad absolu-
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ta), ¥, por consiguiente, a la vez en la orga-
nizacion real conforme con €l como des-
arrollo de aquel principio. La Constitucion
supone aquella conciencia del espiritu, e in-
versamente, el espiritu presupone la Consti-
tueidn, porque el espiritu real mismo tiene
solamente la conciencia determinada de sus
principios en cuanto éstos son para €l como
existentes. -

La cuestion de a quién y a cudl autoridad 4
y de que modo organizada corresponde ha-
cer una Constitucion, es la misma que si se
preguntase qué habia de hacer el espiritu de
un pueblo. El separar la representacion de
una Constitueién, de la del espiritu como si
este existise o hubiese existido una vez, sin
poseer una constitucién conforme a él, es
una opinién que demuestra solamente la su-
perficialidad con que ha sido pensada la co-
nexion del espiritu, de su autoconciencia y
de su realidad. Lo que se llama hacer una
Constitucién no se ha hecho—con ocasion de
tal inseparabilidad—nunca en la historia,
como no se ha hecho nunca un cdédigo; una
Constitucion se ha desarrollado solamente
del espiritu en identidad con el desarrollo
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propio de éste, y a la vez con él ha recorrido
los grados de formacion y los cambios nece-
sarios en virtud del concepto. Es el espiritu
inmanente y la historia—y la historia es so-
lamente la historia del espiritu—aquello de
lo cusl las Constituciones son y han sido
hechas. ;

§ 541

La totalidad viviente, esto es, la conserva-
cion, la produccion continua del Estado en
general y de su Constitucién, es el Gobier-
no. La organizacion necesaria, naturalmen-
te, es el surgir de la familia y de las clases
de la sociedad civil. El Gobierno es la parte
geﬁera,l de la Constitncion, esto es, la parte
que tiene por fin intencional la conservacion
de aquellas partes, y que a la vez concibe y
actiia los fines universales del todo, los cua-
les estdn sobre la esfera de la familia y de la
sociedad ecivil. La organizacién del Gobier-
no es a la vez su diferenciarse en poderes,
cuyas particularidades son determinadas
mediante el concepto, pero que se compene-
tran en la subjetividad de éste en unidad
real.
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Siendo las primeras categorias, que se dan
en el conecepto, las de universalidad e indi-
vidualidad, y su relacién la de la subsun-
cion de la individualidad bajo la universa-
lidad, ha suecedido que en el Estado han
sido distinguidos el Poder legislativo y el
Poder ejecutivo; pero de modo que aquél
exista por si, porque es, sin méds, superior;
éste se divide, a su vez, en Poder de Go-
bierno o administrativo, y en Poder judi-
cial, segiin la aplicacién que se hace de las
leyes en negocios publiecos o privados. La
divisién de estos poderes ha sido considera-
da como la relacién esencial en el sentido
de su independencia reciproca en la existen-
cia, pero con la mencionada conexion de la
subsuncién de los poderes del particular
bajo el poder del universal. No son de des-
conocer en estas determinaciones los ele-
mentos del concepto; pero son elementos
coligados por el intelecto en una relacién
de irracionalidad, en lugar de la verdadera
relacion, que es el unirse con si mismo del
espiritu viviente. Que la gestidon de los inte-
reses universales del Estado, en su diferen-
cia necesaria, sea organizada también de
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modo distinto. Dicha division es el momen-
to absoluto de la profundidad y realidad de
1a libertad, porque la libertad ha profundi-
zado s6lo en cuanto es desarrollada en sus
diferencias y ha llegado a la existencia de
éstas. Pero hacer del oficio del legislador un
poder independiente —y el primer poder,
con la ulterior determinacién de la partiei-
pacién de todos en él—, y hacer del Poder
gubernativo algo de dependiente y sola-
mente ejecutivo, presupone la falta de co-
nocimiento, de que la verdadera idea, ¥,
por consiguiente, la realidad viva y espiri-
tual, es el concepto que se une con el si mis-
mo, y, por consiguiente, la subjetividad, la
cual contiene en si la universalidad sola-
mente como uno de sus momentos. (Peor
ain si respecto al legislar se cree que una
Constitucién y las leyes fundamentales
gson — en un estado de sociedad en que
es ya puesto un desarrollo de las diferen-
cias—algo que hay que hacer atin.) La indi-
vidualidad es la primera y la mixima de-
terminacién que compenetra la organiza-
ci6n del Estado. S6lo mediante el Poder
gubernativo, y por el hecho de que éste
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comprende los asuntos particulares — a que
pértenece también la materia legislativa,
por si abstracta, y que es ella misma parti-
cular—, el Estado es uno. Tanto es esencial
aqui, como después de todo es la tinica ver-
dadera la relacion racional de la logicidad,
respecto a la relacion externa del intelecto,
que se limita a subsumir lo singular y par-
ticular bajo lo universal. Lo que desorgani-
za la unidad de aquello que es légicamente
natural, desorganiza, ademds, la realidad.

§ 542

En el Gobierno, considerado como totali-
dad la orgédnica, hallamos: 1) la subjetividad,
como unidad infinita del concepto con si mis-
mo en su desenvolvimiento, la voluntad del
Estado, que todo losostiene y todo lo decide,
la més alta cima del Estado — y la unidad
que lo comperetra todo—: el Poder gober-
nante del principe. En la forma perfecta del
HEstado, en que todos los momentos del con-
cepto han conseguido su libre existencia,
esta subjetividad no es una llamada persona
moral o una deecisién que parte de una ma-
yoria — formas en las cuales la unidad del
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querer que decide, no tiene una existencia
real—; pero como individualidad real, es
voluntad de un individuo que decide: mo-
narquia. La Constitucién mondrquica es por
esto la constitueién de la razén desarrolla-
da; todas las demdas Constituciones pertene-
cen a grados mds bajos del desarrollo y de
la realizacidn de la razoén.

La reunion de todos los poderes concretos
del Estado en una existencia, como en el Es-
tado patriarcal, o como en la Constitucién
democratica; la participacion de todos en
todos los negocios, contrasta por si con el
principio de la division de los poderes; esto
es, de la libertad desarrollada de los mo-
mentos de la idea; pero, ademés, la division,
o sea el desarrollo de los momentos desarro-
llados hasta hacerse libre totalidad, debe
ser reconducida a la unidad ideal; esto es, a
la subjetividad. La diferencialidad formada,
la realizacidn de la idea, consiste esencial-
mente en que la subjetividad, como momen-
to real, debe desarrollarse haciéndose exis-
tencia real; y este realidad es la individua-
lidad del monarca. La subjetividad de la re-
solucién abstracta y tinica existente de una



254 Hegel

persona, todas las formas de una resolucién
y voluntad comiin, que deberia resultar y
ser computada, demoerdtica o aristoerdtica-
mente, por la atomistica de las voluntades
singulares, tienen la irrealidad de algo abs-
tracto; trata aqui solamente de las dos de-
terminaciones: la necesidad de un momento
conceptual y la forma de su realidad.

Sélo la naturaleza del concepto especula-
tivo puede dar ideas verdaderas sobre esto.
Aquella subjetividad —siendo el momento
de la resolucion abstracta en general — pro-
cede, por una parte, ala determinacién, que
el nombre del monarca aparece como el
vinculo externo y la sancion, bajo la cual
todo, en general, sucede en el Gobierno. Por
una parte, estd como relacion simple a si, la
determinacion de la inmediatividad, y, por
consiguiente, de la naturaleza; por lo que el
destino de los individuos, con la dignidad
del poder prinecipesco, es establecido por la
herencia.

§ 543

2) En el poder particular de Gobierno,
por una parte, se hace notar la divisién de
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los negocios del Estado en sus ramas, de
otro modo determinados: el Poder legislati-
vo, el que administra la justicia, o Poder ju-
dicial; el Poder administrativo o de policia,
etcétera; por consiguiente, la reparticion de
éstos a empleados especiales, los cuales, en
su obra, son regidos por las leyes; y, ade-
més, y por esto, poseen la independencia de
su actividad, y a la vez estan bajo més alta
vigilaneia; por otra parte, tiene lugar la
participacién de varias personas en los asun-
tos del Bstado, que a la vez constituyen la
clase general (§ 528), en cuanto hacen mi-
sion esencial de su vida particular el cargo
de los fines universales. Para poder indivi-
dualmente participar en esto, la otra condi-
cién que se exige es la preparacion y la ca-
pacidad.

§ 544

3) La asamblea de las representaciones
de clases implica una participacién de to-
dos aguellos que pertenecen, en general, a
la sociedad civil —en cuanto son personas
privadas —, al poder del Gobierno; esto es,
a la legislacién; es decir, al universal de los
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intereses, los cuales no conciernen a la
accion del Estado en cuanto individuo (com-
la guerra y la paz), y, por tanto, no pero
tenecen s6lo a la naturaleza del poder prin-
cipeseo. Con tal participacion, la libertad y
la imaginacion subjetiva, y la opinién gene-
ral de ésta, puede mostrarse con cualquier
eficacia efectiva, y gustar la satisfaccion de
valer algo.

La divisiéon de las Constituciones en de-
moeracia, aristoeracia y monarquia, indica
siempre la diferencia de éstas, en relacion
con el poder del Estado, en el modo méds de-
terminado; ellas deben ser al mismo tiempo
consideradas como formaciones en el des-
arrollo, esto es, en la historia del Estado.
Por esto es superficial y absurdo represen-
tarlag como objetos de seleccion. Las formas
puras de su necesidad, en cuanto son finitas
y pasajeras, estdn unidas, por una parte,
con las formas de generacién, la oclocra-
cia, ete.; por otra parte, con formas anterio-
res de transicion, las cuales dos series de
formas no son de cambiar con aquellas for-
maciones verdaderas. Asi, por ejemplo, con
ocasién del hecho que la voluntad de un in-
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dividuo estd a la cabeza del Estado, el des-
potismo oriental es comprendido bajo el
nombre vago de monarquia; como también
la monarquia feudal, a la eual no puede ser
negado el nombre ahora predilecto de mo-
narquia constitucional. La verdadera dife-
rencia que presentan estas formas respecto
a la monarquia escueta, reposa en el conte-
nido de los principios juridicos en vigor,
que tienen su realidad y garantia en el po-
der del Estado. Estos principios son los que
se han desarrollado en la esfera precedente;
la libertad de la propiedad es, en efecto, la
libertad personal; la sociedad eivil, su in-
dustria y sus comunidades, y la actividad
ordenada y subordinada a las leyes de los
oficios particulares.

La cuestién que més se discute, es en qué
sentido haya de coneebirse la participacién
de los particulares en los negocios del Esta-
do, puesto que como privados han de con-
siderarse primero los miembros de las
asambleas de clases, o que valen como in-
dividuos por si o eomo representantes de
muchos o del pueblo. El agregado de los
particulares suele, a veces, ser llamado el

17
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pueblo; pero tomado dicho agregado como
tal, tendremos vulgus, no populus; y, por
este respecto, el tinico fin del Estado es que
un pueblo no venga a la existencia, al po-
der y a la accién; en cuanto es agregado,
dicha condicién de un pueblo es la condi-
ci6n de la injusticia, de la inmoralidad, de
la irracionalidad en general; el pueblo seria
asi sélo como un poder informe, salvaje,
ciego, como es el del mar excitado y ele-
mental; el cual, sin embargo, no se destru-
ye a si mismo, como el pueblo, que es ele-
mento espiritual, haria. Se ha podido algu-
na vez oir hablar de un tal Estado como el
de la verdadera libertad. Para que el discu-
tir la cuestion de la participacion de los par-
ticulares en los negocios generales tenga un
sentido, se debe suponer, no lo irracional,
sino un pueblo ya organizado; esto es, tal,
que en €él haya un poder-de Gobierno. En
interés de dicha participacién no debe, sin
embargo, ponerse ni el privilegio de una in-
teligencia particular, que los privados de-
ban poseer con preferencia a los empleados
del Estado—el caso es necesariamente, pre-
cisamente, lo contrario—, ni en el privilegio
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de la buena voluntad, para el bien general;
los miembros de la sociedad civil son, eomo
tales, los que tienen como mdvil préximo su
interés particular; y, como sucede especial-
mente en el Estado feudal, el de su corpo-
racion privilegiada. Asi, por ejemplo, a pro-
posito de Inglaterra—ecuya Constitucién es
considerada como la mé#s libre porque los
particulares tienen una parte preponderante
en los negocios del Estado—, la experiencia
demuestra que este paifs, en la legislacion
civil y penal, en el derecho y en la libertad
de la propiedad, en las institficiones concer-
nientes al arte y a la ciencia, estd bastante
atrasado respecto a los demas Estados eivi-
les de Europa; y la libertad objetiva, esto
es, el derecho racional, es también sacrifi-
cado a la libertad formal y al interés priva-
do particular (y esfo, hasta en las institu-
ciones y en las posesiones, que deberian ser
dedicadas a la religion). El interés de una
participacién de los particulares en los ne-
gocios piiblicos se debe poner, por una par-
te, en el sentimiento méds conecreto y, por
esto, mas restringido, de las necesidades ge-
nerales; pero esencialmente en el derecho
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de que el espiritu comiin llegue también a
la aparicién de una voluntad exteriormente
universal en una acfividad expresamente
ordenada por la concurrencia publica. Me-
diante esta satisfacecién, recibe ademds una
onda de nueva vida por si, y la infunde en
los empleados de la administracion, en los
cuales de tal modo se mantiene viva la con-
ciencia, que éstos, aun cuando tengan de-
beres que cumplir, tienen ademds, esencial-
mente ante sf, derechos. Los ciudadanos
son en el Estado la multitud sin proporeion
mayor, y una multitud de tales que son re-
conocidos como personas. La voluntad de
la razon, manifiesta por esto su existencia
en éstos como multifudes de libres, o sea en
una universalidad de reflexién, euya reali-
dad es reconocida, ddndole una participa-
cién al poder del Estado. Pero ya como mo-
mento de la sociedad civil ha sido notado
(8§ 527, 534) que los particulares se elevan
de la universalidad externa a la sustaneial,
y forman un género particular—los Estados
o clases—, y no es en la forma inorgénica
de los particulares como tales (en el modo
demoeratico de la eleceion), sino como mo-
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mentos orgdnices, como clases, como en-
tran en aquella participacién; una fuerza o
actividad en el Estado, no debe nunca apa-
recer en la figura informe e inorgédnica, esto
es, partiendo del principio de la pluralidad
y de la multitud.

Las asambleas de Estados o clases han
sido ya designadas erréneamente como Po-
der legislativo, puesto que éstas constituyen
s6lo un ramo de este poder; rama en la cual
los oficiales del Gobierno tienen parte espe-
cial, y el poder prineipesco sélo tiene aque-
lla absoluta de la resolucién coneclusiva.
Ademds, en un estado civil, el legislar es
solamente una progresiva transformacién
de las leyes existentes: y las llamadas nue-
vas leyes pueden concernir s6lo & minucias
Yy particularidades - (cfr. § 529, observ,),
euyo contenido estd ya preparado mediante
la practica de los Tribunales, o también pre-
ferentemente definido. La llamada ley de
Hacienda, en cuanto estd sujeta a la deci-
sion de aquellas asambleas, es esencialmen-
te un asunto de Gobierno; se llama sélo im-
propiamente una ley, en el sentido general
de que abraza un ancho campo, y aun todo
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el campo de los medios exteriores del Go-
bierno. La Hacienda, aun cudndo se refiera
al conjunto de las necesidades, se refiere
siempre, en conformidad con su naturaleza,
a las necesidades particulares y mudables,
que se engendran siempre de nuevo. Si el
elemento capital de las necesidades econo-
micas fuese considerado como permanente—
cual es también de hecho—, la determina-
cién de éste tendria maés bien la naturaleza
de una ley; pero, para ser una ley, deberia
ser dada una vez para siempre, y no tenerse
que dar anualmente, o después de algunos
afios, siempre de nuevo. La parte mudable,
segiin el tiempo y las circunstancias, con-
cierne, en efecto, a la minima parte del im-
porte total; y tanto menos cardcter de ley
tiene la determinacion en tornmo a esto, y,
sin embargo, es, y puede ser, s6lo esta pe-
queza parte mudable — que es discutible y
puede estar sujeta a una determinacion mu-
dable y anual—, aquella que lleva falsamen-
te el nombre bien altisonante de aprobacién
del presupuesto; esto es, de la totalidad de la
Hacienda. Una ley que se da por un aflo ¥
anualmente, aparece también al buen senti-
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do comiin como inadecuada, ya que el buen
sentido distingue lo que es en si y por si
universal, como contenido de una verdade-
ra ley, de una universalidad de reflexion
que une de modo solamente extrinseco lo
que por su naturaleza es una multiplicidad.
El nombre de una ley para el establecimien-
to anual de las necesidades econémicas, sir-
_ve s6lo para mantener la ilusién—en la su-
puesta division del Poder legislativo del gu-
bernativo — de que tal division tiene real-
mente lugar, y para ocultar que el Poder
legislativo, en efecto, se ocupa de asuntos
de gobierno verdaderos y propios, cuando
decide sobre las cuestiones econémicas. Pero
el interés que se atribuye a la facultad de
conceder siempre de nuevo el presupuesto—
a saber que la reunién de los Estados o cla-
ses, posea con esto un medio constrictivo
contra el Gobierno, y, por consiguiente, una
garantia contra la injusticia y la influen-
cia—, este interés es, de una parte, una apa-
riencia superficial, porquelas medidas finan-
cieras necesarias para la subsistencia del
Estado, no pueden ser ccndicionadas por
cualquier otra circunstancia, ni la subsis-
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tencia del Estado puede ser puesta anual-
mente en pleito; asi como el Gobierno no
podria conceder y ordenar la administra-
cion de la justicia siempre y solamente por
un tiempo limitado, para reservarse, en la
amenaza de suspender la actividad de tales
institutos, y en el temor de un estado de ra-
pifia, que seria su consecuencia, un medio
constrictivo contra los particulares. Mas por
otro lado, estas miras, segiin las cuales po-
dria ser 1til e indispensable tener en las
manos medios constrietivos, reposan, por
una parte, en la falsa representacién de una
relacion contractual entre Gobierno y pue-
blo; por otra parte, presuponen la posibili-
dad de una divergencia del espiritu de am-
bos, de tal indole, que en ella no es ya de
pensar en Constitueién y Gobierno en gene-
ral. 8i uno piensa, efectivamente, que ocu-
rriera la vacia posibilidad de recurrir en
ayuda a dicho medio constrictivo, esta ayu-
da serfa més bien el derrumbamiento y la
disolucion del Estado, en que ya no se en-
contraria Gobierno, sino solamente parti-
dos; y en tal condicién de cosas, sélo la po-
tencia y la opresion de un partido, por la
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tuerza del otro, dominaria. Representarse
el ordenamiento del Estado como una mera
constitucién del intelecto—esto es, como el
meeanismo de un equilibrio de fuerzas que
en su seno intimo fueran externas entre si—,
contradice la idea fundamental de lo que es
un Estado,

§ 545

Bl Estado es, por iltimo, la realidad in- :
mediata de un pueblo singular y natural-
mente determinado. Como individuo singu-
lar, es exclusivo, respecto de los otros indi-
viduos semejantes. En las relaciones reci-
procas de éstos tiene lugar el arbitrio y la
accidentalidad, porque la universalidad del
derecho, con ocasién de la totalidad autoné-
mica de estas personas, debe estar entre
ellos en efecto, pero no es real. Esta inde-
pendencia hace de la lucha entre ellos una
relacién de la fuerza, una condicion de gue-
rra; por la que la clase general asume como
fin particular suyo la conservacién de la
autonomia del Estado frente a los demds,
como clase del valor militar.
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§ 546

En esta condicion de cosas, la esencia del
Estado, en su individualidad procedente has-
ta la negatividad abstracta, se muestra como
el poder en que la autonomia particular de
los particulares y la emersion de éstos en la
existencia externa en la posesién de la vida
natural, siente su nulidad y como el poder
que efectia la conservacion de la sustancia
universal por medio de sacrificio, que el 4ni-
mo de los particulares realiza, de la existen-
cia natural y particular, haciendo vana la
vanidad que tiene enfrente.

b’) Xl derecho externo del Estado.

§ 547

Por efecto de la condicién de guerra, la
autonomia de los HEstados es puesta en peli-
gro, y bajo un cierto aspecto es operado el
reconocimiento reciproco de las libresindivi-
dualidades de los pueblos ( § 430), y median-
te tratados de paz, que deben durar eterna-
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mente, est4 establecido asi este universal
reconocimiento, como los particulares dere-
chos de los pueblos entre si. El derecho ex-
terno del Estado reposa, por una parte, en
estos tratados positivos; pero contiene por
éstos solamente derechos, a los cuales les
falta la verdadera realidad (§ 545). Por
otra parte, reposé. en el llamado derecho in-
ternacional, euyo principio universal es el
supuesto conocimiento de los Estados, y por
esto limita las acciones que de otro modo
carecerian de freno, de los pueblos los unos
contra los otros, de modo que la posibilidad
de la paz subsista; también distingue del
Hstado a los individuos como personas par-
ticulares, y en general se funda en la cos-
tumbre social.

g') La historia universal.

§ 548

Bl espiritu determinado de un pueblo, por
ser real—y por ser su libertad como natura-
leza—, tiene bajo este aspecto natural el
momento de la determinacién geogrifica o
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climatolégica. Es en el tiempo; y respecto
al contenido, tiene esencialmente un prinei-
pio suyo particular, y debe recorrer un des-
arrollo determinado por éste, de su concien-
cia y de su realidad. Tiene una historia
dentro de si, Como espiritu limitado, su in-
dependencia es algo de subordinado; pasa a
la historia universal, cuyas vicisitudes estin
representadas por la dialéctica de los espiri-
tus de los varios pueblos particulares, por
el juicio del mundo.

§ 549

Este movimiento es el camino para la li-
beracion de la sustancia espiritual, el hecho
mediante el cual el fin absoluto del mundo
se realiza en el mundo; el espiritu que pri-
meramente es s6lo en si, llega a la concien-
cia y a la autoconeiencia, y por tal modo a
la revelacién y realidad de su esencia en si
y por si, y se hace también eternamente
universal, se hace el espiritu del mundo.
Puesto que este desenvolvimiento tiene lu-
gar en el tiempo y en la existencia, y por
tanto en cuanto a historia sus momentos sin-
gulares y grados son los espiritus de los va-
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rios pueblos, cada uno como gingular y na-
tural en una determinacién cualitativa estd
destinado a llenar sélo un grado y a ejecu-
tar s6lo una misién en la aceién total.

Tl hacer en la historia la suposicion de
un fin, que es en si y por si, y de las determi-
naciones que se desarrollan de €l conforme
al concepto, ha sido llamado una considera-
cién a priori de la historia; y se ha hecho el
reproche a la filosofia de su modo aprioris-
tico de eseribir la historia. Sobre esto y so-
bre la historiografia en general, hay que ha-
cer una advertencia més especial. Que en el
fondo de la historia—y esencialmente en la
historia universal—yace un fin final en si y
por si, y que éste ha sido y es realizado,
efectivamente, en la historia (el plan de la
providencia); que en general la. razon esté
en la historia; esto debe ser considerado por
¢ mismo como necesario filosdéficamente, y,
por comsiguiente. como necesario en si y
por si. La censura puede referirse solamente
al suponer representaciones o pensamientos
arbitrarios, y querer encontrarles conformes
con los acontecimientos y representarlos de
este modo. Pero de dicho procedimiento
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aprioristico se han hecho culpables hoy dia,
esencialmente, aquellos que pretenden ser
historiadores puros, y que cuando llega la
ocasion se declaran adversarios del filosofar
en general y del filosofar en la historia: la
filosofia es para ellos una veeina ineémoda,
como la que se opusiera a sus arbitrios y ca-
prichos; tal historiografia aprioristica pro-
viene a veces de una parte de donde menos
se deberfa esperarla: de parte de los filélo-
gos, principalmente, y en Alemania més que
Francia y en Inglaterra; en los cuales ilti-
mos paises, la historiografia se ha depurado
revistiendo un cardecter méds seguro y ma-
durado. Y a las excogitaciones pragmati-
zantes de razones y de nexos psicolégicos,
han sucedido las imaginaciones como aqué-
llas sobre una condicién primitiva y sobre
un pueblo primitivo, que se habia encontra-
do en posesion del verdadero conocimiento
de Dios y de todas las ciencias; de los pue-
blos sacerdotales, y méis especialmente, por
ejemplo, de un apostolado, el cual habria
sido la fuente de las noticias que pasan por
histéricas sobre la mds antigua historia de
Roma, ete. Parece que en un largo dominio



Filosofia del Espiritu 271

se considere como requisito de una historio-
‘grafia que se atenga a las fuentes y sea doc-
ta e ingeniosa en lucubrar estas vacias re-
presentaciones, y a despecho de la historia
mejor acreditada, combinarlas atrevidamen-
te, empleando para la combinacién una doe-
ta seleccién de hechos recogidos y extrin-
8eCos.

Si ponemos a un lado este modo de tratar
subjetivo la historia, la exigencia diame-
tralmente opuesta: que la historia no sea
considerada segin un fin objetivo, es en e]
todo a la vez equivalente a aguella que pa-
rece alin més justificada: que el historiador
debe proceder con imparcialidad. Esta exi-
gencia se suele poner especialmente a la
historia de la filosofia, y se dice que en ella
no se debe mostrar ninguna inelinacion por
una idea u opinién, lo mismo que un juez
no debe tener un interés particular por nin-
guna de las partes litigantes. Para un juez
es también admitido que administraria de
mala manera la justicia si no tuviese un in-
terés, es decir, el interés exclusivo del de-
recho; si no le tuviese como su fin y su 1ini-
co fin y se abstuviese de juzgar. Esta exi-
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gencia que se pone al juez puede llamarse
parcialidad por el derecho, y se sabe muy
bien distinguirla de una parcialidad subje-
tiva. Pero en aquella imparcialidad que se
exige al historiador, es borrada tal diferen-
cia y rechazadas indistintamente ambas for-
mas de interés; cuando se exige que el histo-
riador no lleve consigo ningin fin o mira
determinados!, segin los cunales discierna,
ponga y juzgue los acontecimientos, sino
" que debe, por el contrario, narrarlo preci-
samente del modo accidental en que los en-
cuentra delante, en su particularidad pri-
vada de nexo y de pensamiento. Por lo
menos, es admitido que una historia debe
tener un objeto, por ejemplo, Roma, sus
destinos o la decadencia de la grandeza del
Imperio romano. Y no hace falta largas me-
ditaciones para ver que éste es precisamen-
te el fin supuesto, que yace como fundamen-
to de los acontecimientos mismos como
del juicio sobre aquellos que tienen una im-
portancia, esto es, una relacién mds préxi-
ma o més lejana respecto al fin. Una histo-
ria sin dicho fin y sin dicho juicio, seria so-
lamente un abandonarse de idiota a la mera
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imaginacidn;no seria ni siquiera un cuento
de mifios, puesto que también los nifios exi-
gen en las narraciones un inferés, esto es,
un fin que se les deje por lo menos entrever
la relacion de los acontecimientos y de las
acciones a aquel fin. En la existencia de un .
pueblo, el fin esencial es ser un Estado y
mantenerse como ftal; un pueblo sin forma-
cion politica (una nacién como tal) no tiene
propiamente historia; sin historia existian
los pueblos antes de la formaecidén del Esta-
do, y otros también existen ahora como na-
ciones salvajes. Lo que sucede a un pueblo y
tiene lugar dentro de él, tiene su significado
esencial en la relacion con el Estado; las
meras particularidades de los individuos son
mayormente lejanas de aquel objeto que es
de pertenencia de la historia. Ciertamente,
en el cardcter de los individuos més nota-
bles de un periodo, se manifiesta el espiritu
universal de un tiempo; también sus parti-
cularidades son medios lejanos y turbios en
que tal espiritu se refleja, aun cuando con
colores mds pdlidos; y a veces hasta las
singularidades de un pequefio acontecimien-
to,deuna p:la.la.bra., expresan, no ya una par-

18
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ticularidad subjetiva, sino un tiempo, un
pueblo, una civilizacién, en modo coneiso y
vivamente intuitivo. Pero discernir semejan-
tes cosas es obra solo de un historiador, dota-
do de pensamiento.Por el contrario, la masa
de las demds singularidades es una masa su-
perflua, para recoger la cual fielmente, son
‘oprimidos ¥y oscureeldos los objetos dig-
nos de hlsf.orla la caracteristica esencial
del espiritu y de su tiempo estd contenida
siempre en los grandes acontecimientos. Por
esto, un recto sentido ha condueido a dejar
dichas representaciones de lo particular a
las novelas (como las célebres de Walter
Scott, ete.); es de tener por signo de buen
gusto el unir los cuadros de la vida inesen-
cial y articular, con una material inesen-
cial, cual la novela le saca de los hechos
privados y de las pasiones subjetivas. En el
interés de la llamada verdad, mezclar las
pequefieces individuales del tiempo y de las
personas en la representacién de los intere-
ses generales es, no sélo contra el juicio y
contra el gusto, sino contra el concepto de la
verdad objetiva; porla cual es verdad para
el espiritu s6lo lo que es sustancial, y no
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ya la verdad de existencias exteriores y de
accidentales; y es perfectamente indiferente
que tales cosas insignificantes sean docu-
mentadas formalmente o que, como en la
novela, sean inventadas de un modo carac-
teristico, y atribuidas a este o aquel nombre,
v a estas o aquellas cireunstancias. El inte-
rés de la biografia para hacer aqui mencién
de ella, parece concretar directamente & un
fin universal; pero la biografia misma tiene
el mundo histérico como fondo, con el cual
el individuo estd complicado; también lo
que es subjetivamente original, humoristi-
co, ete., se refiere a aquel contenido y real-
za por tal modo el propio interés; pero lo
que es puramente cosa de sentimiento, per-
tenece a otro terreno e interés que no es de
la historia.

La exigencia de la imparcialidad hecha
a la historia de la filosofia—y ademds se
puede afiadir de la religién (en general y
como historia de la iglesia) — suele impli-
car ademds mds expresamente la ex-
clusién de un fin objetivo. Como més
arriba fué aducido el Estado, que es la cosa
a la cual el juicio ha de referir los aconteci-
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mientos en la historia politica, asi la verdad
deberia ser aqui el objeto al cual habria que
referir los hechos singulares y los acaeci-
mientos del espiritu. Pero, en cambio, se
hace el supuesto contrario, que aquellas his-
torias tienen por contenido sélo objetos sub-
jetivos, esto es, s6lo opiniones y representa-
ciones, no ya el objeto que es en si y por sila
verdad; y esto, por la simple razén de que
no hay ninguna verdad. Cuando se admite
tal cosa, el interés por la verdad aparece
solamente como una parcialidad en el senti-
do ordinario; es decir, una parcialidad por
opiniones y representaciones, que teniendo
igual vacuidad de contenido, todas valen a
la vez como indiferentes. La verdad histori-
ca misma toma asi el sentido de la mera
exactitud, de la noticia precisa de las cosas
exteriores, sin juicio, a no ser el de esta
exactitud misma; por lo que se admiten so-
lamente juicios cualitativos y cuantitativos,
pero no los de 1a necesidad y del concepto
(cfr. obser. 172 y 178) .Pero, en efecto, si
en la historia politica Roma o el Imperio
germénieco, etc., son un Imperio verdadero
y real, y constituyen el fin al cual deben
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referirse los fendémenos, y segin el cual se
debe juzgarlos, atin méds en la historia uni-
versal, el espiritu universal mismo, la con-
ciencia de siy de su esencia, es un objeto
verdadero y real, un contenido y un fin al
cual en si y por si todos los otros fendmenos
sirven; de modo que €éstos, s6lo mediante la
relacion con el espiritu universal, esto es,
g6lo mediante el juicio con el cual son sub-
sumidos bajo éste, y para el cual el espiritu
universal les es inherente, tienen su propio
valor y a veces hasta su existencia.

Que en la marcha del espiritu (y el espi-
ritu es aquello que no sélo se salva sobre la
historia como sobre las aguas, sino que la-
bora en ellas y es su propio motor) la liber-
tad, esto es, el desarrollo determinado me-
diante el concepto del espiritu, sea el ele-
mento determinante, y solo aquel concepto
sea el objetivo final, esto es, la verdad, por-
que el espiritu es consciencia, o con otras
palabras, que la razon sea en la historia, serd
por una parte, al menos, una creencia plau-
sible; pero por otra, es conocimiento filo-
séfico.
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§ 550

Esta liberacién en la cual el espiritu proce-
de hasta llegar a si mismo y realizar su ver-
dad y su trabajo, es el derecho sumo y ab-
soluto. La autociencia de un pueblo particu-
lar es portadora del grado de desarrollo que
tiene lugar por aquel periodo, del espiritu
universal en su existencia, y es la realidad
objetiva en la cual éste pone su voluntad.
Contra esta voluntad absoluta, la voluntad
de los espiritus de los demds pueblos parti-
culares no tiene ningun derecho: aquel
pueblo es el dominador del mundo; pero,
ademds, el espiritu universal traspasa su
propiedad cada vez como un agrado particu-
lar, y abandona entonces aquel pueblo a su
destino y a su condenacién.

§ 551

Como tal asunto de la realizacion aparece
como accidn, y, por consiguiente, como una
obra de los particulares, éstos, en relacion
con el contenido sustancial de su trabajo,
son instrumentos, y su subjetividad, que es
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lo que es su yo propio, es la forma vacia de la
actividad. Por esto lo que ellos han ganado
para si mediante la participacién individual
que han tomado en el asunto sustancial, el
cual es preparado y determinado indepen-
dientemente de ellos, es una universalidad
formal de miras subjetivas: la gloria, que es
Su recompensa.

§ 552

El espiritu de un pueblo contiene la nece-
sidad natural y estd en la existencia exte-
rior (§ 483); la sustancia ética, en si infinita,
es por sf particular y limitada (§§ 549 y 550),
y su aspecto subjetivo estd afecto de acei-
dentalidad como costumbre inconsciente, y
tiene conciencia de su contenido como de
una cosa que existe temporalmente y en re-
lacién con una naturaleza y un mundo ex-
terior. Pero es el espiritu pensante en la eti-
cidad que suprime en si la finidad, la cual
tiene como espiritu de un pueblo en el Esta-
do politico y en los intereses temporales de
éste, en el sistema de las leyes y de las
costumbres, y se eleva al saber de si en su
esencialidad, un saber que tiene todavia la
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limitacion inmanente del espiritu del pue-
blo. Pero el espiritu pensante de la historia
universal— como a la vez ha borrado ague-
llas limitaciones de los espiritus de los pue-
blos particulares y su prlopio cardcter terre-
no—, conquista su universalidad concreta y
se eleva al saber del espiritn absoluto, como
de la verdad eternamente real, en la cual la
razon cognoscitiva y libre por si, y la nece-
sidad, la naturaleza y la historia, son sélo
los instrumentos de la revelaciéon y del ho-
nor del espiritu.

Del aspecto formal de la elevacion del es-
piritn a Dios se ha hablado en la introdue-
cién a la Logica (cfr. especialmente, § 51,
observ.) Respecto al punto de partida de esta
elevacion, Kant ha dado en general en el jus-
to punto cuando considera la fe en Dios como
proveniente de la razon practica. Aquel pun.
to de partida contiene ¢mplictle el contenido
o la materia que constituye el contenido del
concepto de Dios, La verdadera materia
concreta no estd, sin embargo, ni en el ser
(como la prueba cosmoldgica), ni solamente
en la actividad final (como en la prueba fisi-
co-teoldgica), sino en el espiritu cuya deter-
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minacion absoluta es la razon operativa, esto
es, el mismo concepto que determina y serea-
liza a sf mismo: 1a libertad. Que la elevacién,
la cual tiene lugar en esta determinacion del
espiritu subjetivo a Dios en la exposicion
kantiana es rebajada de nuevo & un postula-
do, a un mero deber ser, es la torsién arriba
explicada por la cual se restablece inmedia-
tamente, como verdadera y véilida, la anti-
tesis de la afinidad, de la cual aquella mis-
ma elevacion es la superacién en la verdad.

Ha sido demostrado anteriormente (§§ 192,
294) que en aquella mediacién, que es la
elevacion a Dios, es de considerar prinei-
palmente el momento de la negacién, pues-
to que mediante ésta el contenido esencial
del punto de partida es purificado y de este
modo sale a luz libre. Este momento, abs-
tracto en la forma légica, ha obtenido ahora
su significado més concreto. Lo finito, del
cual aqui se parte, es la real autoconciencia
ética: la negacién, mediante la cual éste ele-
va su espiritu a su verdad, es la purificacion
de su saber de la opinién subjetiva — purifi-
cacién realmente cumplida en el mundo éti-
co—y la liberacion de su voluntad del egois-
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mo de los apetitos. La verdadera religién y
la verdadera religiosidad sale solamente de
la eticidad, y es la eticidad pensante, esto
es, que se hace consciente sobre la univer-
salidad libre de su esencia concreta. Soélo
por medio de ella, y a partir de ella la idea
de Dios, es conocida como espiritu libre;
fuera del espiritu ético es vano buscar verda-
dera religién y religiosidad.

Pero esta derivacion se da también—como
en todas partes en el proceso especulativo,—
el signiﬁéado, que lo que primero es puesto
como consecutivo y derivado, es por el
contrario el absoluto prius de aquello por
medio de lo cual parece mediado, y aqui en
el espiritu es sabido también como la verdad
de éste.

Por esto, este es lugar de hablar mds ex-
tensamente de la relacion del Estado con la
religion, y de ilustrar asi algunas categorias
que son de uso comin. La consecuencia in-
mediata es que la eticidad es el Estado re-
conducido a su interioridad sustancial; el
Estado reposa, segin esta relacién, en la dis-
posicién de dnimo ética, y ésta en la religio-
sidad. Como la religién es la conciencia de
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la verdad absoluta, lo que debe valer como
derecho y justicia, como deber y ley, esto
es, como verdadero en el mundo de la volun-
tad libre, puede valer s6lo en cuanto tiene
parte en aquella verdad, es subsumido bajo
ella y se sigue de ella. Pero para que lo que
es verdaderamente ético sea consecuencia
de la religion, se exige que la religion tenga
el contenido verdadero; esto es, que la idea
de Dios sabida en ella sea la verdadera. La
-eticidad es el espiritu divino incidente en la
autoconciencia, en su presencia real, en la
de un pueblo o de sus individuos; tal auto-
concieneia, tornando a si de su realidad em-
pirica y llevando su verdad a la eonciencia,
tiene en su fe y en su conciencia solamente
lo que tiene en la certidumbre de si misma,
en su realidad espiritual. Las dos cosas son
inseparables; no puede haber dos diversas
conciencias, una religiosa y otra ética que sea
diversa de aquélla por el contenido. Pero, se-
gtin la forma, esto es, por el pensamiento y
por el saber, y religion y eticidad pertene-
cen a la inteligencia y son un pensamiento y
un saber;—corresponde al contenido religio-
80, como verdad pura y que es en si y por si,
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y, por consiguiente, suma verdad, sancionar
la eticidad, que estd en la realidad empirica;
asi la religiones porla autoconciencia la base
de la eticidad y del Estado. Puede decirse
que el error de nuestro tiempo es este querer
considerar tales cosas inseparables como se-
parables entre si y aun como indiferentes en-
tre si. Asi la relacion de la religion con el Es-
tado ha sido considerada de este modo: que
el Estado existe ya por si y por una fuerzay
poder cualquiera, y la religiosidad, como
cosa subjetiva de los individuos, debe aiia-
dirsele sbélo para reforzarlo, tomada casi
como algo deseable, o también indiferente,
y la eticidad del Estado, esto es, el derecho
racional y la Constitucion, se mantiene firme
por si en su propio fundamento. En la indica-
da inseparabilidad de los dos lados, es de in-
terés hacer notar la separacién que aparece
del lado de la religion, Concierne primero a
la forma, esto es, a la relacion de la autocon-
ciencia con el contenido de la verdad. Como
éste es la sustancia como espiritu de la auto-
conciencia incidente en su realidad, la auto-
ciencia tiene la certidumbre de si misma en
este contenido y es libre en él. Pero la rela-
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cién de la servidumbre puede tener lugar
segtin la forma, aunque el contenido en side
la religién sea el espiritu absoluto. Esta
gran diferencia (para aducir el caso més de-
terminado) se encuentra dentro de la misma
religion cristiana, en la cual no es el elemen-
to natural lo que forma el contenido de
Dios, y, sin embargo, dicho elemento, entra
en el contenido de él como momento; sino
que Dios, que es sabido en el espiritu y en la
verdad, es el contenido. Y, sin embargo, en
la religién catélica este espiritu es contra-
puesto en la realidad rigidamente al espiritn
consciente de si. Primeramente en la Hostia,
Dios es presentado a la adoracién religiosa
como una cosa externa (mientras que, por el
contrario, en la iglesia luterana, la Hostia
como tal es consagrada y elevada al Dios
presente sélo en la fruicién, es decir, en la
anulacion de su exterioridad y en la fe, esto
es, en el espiritu a la vez libre y cierto de 8i).
De aquella primera y suma relacién de la
exterioridad, derivanse todas las demds ex-
ternas, y, por consiguiente, no libres, no es-
pirituales y supersticiosas, esto es, una cla-
se laica que recibe el saber de la verdad di-
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vina, como también la direccion de la volun-
tad y de la conciencia, del exterior y de
otra clase, la cual tampoco ha llegado a la
posesion de aquel saber en modo solamente
espiritual, sino que tiene necesidad por esto,
esencialmente, de una consagracién exter-
na. Ademds, el modo de rogar que, o mueye
s6lo los labios, o carece de alma, tanto que
el sujeto renuncia a enderezarse directamen-
te a Dios y ruega a los otros que recen; la
devoeitn que se dirige a imdgenes milagro-
sas y aun a huesos de santos, y la expecta-
¢ién de milagros por virtud de éstos—en ge-
neral, la justifieacion por las obras externas,
el mérito que debe ser adquirido mediante
las acciones y hasta puede ser transferido a
otros—; todo esto sujeta el espiritu a una ex-
terioridad, por lo que su concepto es desco-
nocido en su intimidad y extraviado, y el
derecho y la justicia, la moralidad y la con-
ciencia, la responsabilidad y el deber son
dafiados en su raiz.

A dicho principio y a este desarrollo de la
servidumbre del espiritu en el dominio reli-
gioso, corresponde una legislacién y consti-
tucién de la servidumbre juridida y ética, y
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una condicion de injusticia e inmoralidad en
el estado real. Consiguientemente, la reli-
gidn catdlica ha sido y es ain con frecuen-
cia altamente loada, como aquella por la
cual solamente es asegurada la estabilidad
de los gobiernos; pero, efectivamente, de
aquellos gobiernos ligados a instituciones
que se fundan en la servidumbre del espiri-
tu—el cual deberia ser juridicamente y éti-
camente libre—, esto es, bajo instituciones
de la injusticia y bajo una condicién de co-
rruptela y de barbarie moral. Pero estos go-
biernos no saben que tienen en el fanatismo
la terrible fuerza que no se volvera contra
ellos, sino a condicion y mientras ellos
mismos permanezean bajo la eselavitud de
la injusticia y de la inmoralidad. Pero en el
espiritu hay también otra fuerza; contra
aquella condicién de exterioridad y de rom-
pimiento, la conciencia se recoge en su rea-
lidad interior y libre, se despierta la filoso-
fia en el espiritu de los gobiernos y de los
pueblos, esto es, el conocimiento de lo que
en la realidad es en si y por si justo y racio-
nal. Con razon la produccién del pensamien-
to, ¥ més particularmente la filosofia, ha
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sido llamada la sabiduria mundana, puesto
que el pensamiento hace presente la verdad
del espiritu, la introduce en el mundo y la
libera asi en su realidad y en si mismo.

Con esto, el contenido se da una forma
completamente diversa. La servidumbre de
la forma, esto es, del saber y dela subjetivi-
dad, tiene sobre contenido moral el efecto de
que la autoconciencia no es inmanente en él;
de que es representado como sustraido a
ella, de modo que el contenido debe ser ver-
dadero solamente en cuanto es negativo
contra la realidad de la qutoconciencia. En
esta falta de verdad, el contenido moral se
llama una cosa santa. Pero con el introdu-
cirse del espiritu divino en la realidad y con
la liberacién de la realidad en el espiritu
divino, lo que en el mundo debe ser santi-
dad es sustituido por la eticidad. En lugar
del voto de castidad, sélo el matrimonio
vale como ético, y, por consiguiente, la fa-
milia como lo que hay més alto en este as-
pecto del hombre; en lugar del voto de po-
breza (al cual, desarrollindose en contra-
dicciones, corresponde el mérito de donar
los bienes a los pobres, esto es, el enrigue-

.
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cimiento de los pobres), vale la actividad
del adquirir mediante la inteligencia vy la
rectitud en tal comercio y uso de riquezas,
la eticidad en la sociedad civil; en lugar
del voto de la obediencia, vale l1a obediencia
a la ley y a las instituciones legales del
Hstado, que es la verdadera libertad, por-
que el Estado es la verdadera y propia ra-
z6n que se realiza: la eticidad en el Estado.
Asl, derecho y moralidad pueden llegar a ser
efectives. No basta que la religién ‘mande
dar a César lo que es de César, y a Dios lo
que es de Dios, puesto que se trata precisa-
mente de esto: de determinar qué es lo del
César, esto es, qué es lo que pertenece al
régimen mundano, y bastante conocidas son
las usurpaciones del régimen mundano,
como por otra parte las del régimen ecle-
sidstico, El espiritu divino debe penetrar de
modo inmanente la vida mundana; asf la sa-
biduria se hace concreta en este camino Yy
hace que lleve en si misma la justificacién.
Pero aquella inmanencia conereta la consti-
tuyen las configuraciones indicadas de la eti-
cidad: la eticidad del matrimonio contra la
santidad del celibato, la eticidad de la rique-
19
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za y de la ganancia contra la santidad de la
pobreza y de su ocio, la eticidad de la obe-
diencia de prestarse al derecho del Estado
contra la santidad de la obediencia privada
de derechos y de deberes, contra lo santidad
de la servidumbre de la conciencia. Con la
necesidad del derecho y de la eticidad y
con la inteligencia adquirida sobre la na-
turaleza libre del espiritu, surge la lucha de
éste contra la religion de la servidumbre.
- No sirve que las leyes y el ordenamiento
del Estado se transforme en organizacion ju-
ridica racional, si no se abandona en la reli-
gién el principio de la gervidumbre. Las dos
cosas son incompatibles entre si; es torpe
idea querer asignarles un dominio separado,
en la opinién de que su diversidad se con-
serve luego pacificamente y no estalle en
contrastes y luchas. Los principios de la 1i-
bertad juridica pueden ser solamente abs-
tractos y superficiales, y las instituciones de
Estado derivadas de ellas deben ser por si
insostenibles cuando la religién desconoce
tanto la sabidurfa de aquellos principios, que
no sabe que los principios de la razon de la
realidad tienen su 1iltima y suma garantia en
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la conciencia religiosa, en la subsuncién
bajo la conciencia de la verdad absoluta, Si
en algiin modo sucediese, ¥, por deeirlo asi,
a priori naciese una legislacién que tuviese
por fundamento los principios racionales,
pero estuviese en contraste con la religién
del pafs, basada en los principios de la ser-
vidumbre espiritual, la actuacién de la le-
gislacion seria luego siempre repuesta en los
individuos del gobierno como tales y de la
administracién entera, que se derrama a
través de todas las clases. Es sélo una idea
abstracta y vacia imaginarse como posible
que los individuos obren sélo segiin el senti-
do o la letra de la legislacion, ¥ no segtin el
espiritu de su religién, en que consiste su in-
tima conciencia y su suma obligacién. Las
leyes, en esta antitesis contra lo que la reli-
gion ha declarado santo, aparecen como
algo hecho por el hombre; ellas no podrian,
aun cuando fueran sancionadas e introduci-
das externamente, oponer resistencia dura-
dera a la contradiccion ¥y a los asaltos del
espiritu religioso contra ellos, Asi, tales le-
Yes, aun cuando su contenido fuese el ver-
dadero, naufragan en la conciencia, cuyo
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espiritu es diverso del espiritu de la ley, y no
las sanciona. Es de estimar como nada més
que una locura de los tiempos modernos
cambiar un sistema de costumbres corrom-
pido y la constitucién del Estado y la legis-
lacién sin cambiar la religion; hacer una
revolucién sin haber hecho una reforma; pen-
sar que con la religién antigua y su santi-
dad puede estar en paz y armonia una cons-
titucion de Estado opuesta, y se puede pro-
porcionar estabilidad a las leyes mediante
garantias externas, por ejemplo, de las lla-
madas camaras y del poder que se les da de
determinar el presupuesto (conf. 544, obser.)
y semejantes, Y s6lo como una ayuda es de
considerar el querer separar los derechos y
las leyes de la religién ante la impotencia,
para descender a las profundidades del es-
piritu religioso y elevar este espiritu mismo
a su verdad. Aquellas garantias son puntales
fratricidas respecto a la conciencia de los su-
jetos que deben manejar las leyes, en las cua-
les entran las garantias mismas. Es la suma
més profana de las contradicciones que se
puede concebir, querer lighr y supeditar la
conciencia religiosa a la legislacién mun-
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dana que ella considera como profana.

Platén tuvo, en modo bien determinado,
el conocimiento del divorcio que en su tiem-
po se habia producido entre la religion exis-
tente y la constitucion del Estado por una
parte, y por otra parte las exigencias mds
profundas que la libertad—la cual se iba
haciendo consciente de su interioridad —po-
nia a la religién y a las condiciones politi-
cas. Platén coneibié el pensamiento de que
la verdadera constitucién y la verdadera
vida del Estado tiene su més profundo fun-
damento en la idea, en los principios en si y
por si universales y verdaderos de la justi-
cia eterna. Y, ciertamente, saber y conocer
esto es destino y asunto de la filosofia. Par-
tiendo de este punto de vista, Platén pro-
rrumpe en el famoso trozo—o escandalosa-
mente famoso—en que hace decir con mucha
energia a Sécrates, que la filosofia y el po-
der del Estado deben coincidir; que la idea
debe ser la que gobierne, si es que la des-
gracia de los pueblos ha tener un fin. Pla-
tén tenia aqui en las mientes, de modo de-
terminado, que la idea, la cual es en verdad
el pensamiento libre y que se determina a si
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mismo, no puede llegar a la conciencia sino
en la forma de pensamiento, como un conte-
nido, el cual, para ser verdad, debe ser ele-
vado a la universalidad y llevado a la con-
ciencia en esta universalidad tomada en su
forma mdis abstracta.

Para parangonar el punto de vista platé-
nico en su plena determinacion con el punto
de vista en que la relacién del Estado y de
la religion es aqui considerada, es preciso
recordar las distinciones de concepto que
entran aqui esencialmente en juego. La pri-
mera consiste en que, en las cosas naturales,
la sustancia de éstas, el género, es diverso
de la existencia en que éste estd como suje-
to. Iista existencia subjetiva del género es
muy distinta de la que el género, o, en ge-
neral, el universal, tomado como tal por si,
recibe en aquel que lo representa y lo pien-
ga. Esta mds amplia individualidad, el te-
rreno de la existencia libre de la sustanecia
universal, es el si mismo del espiritu pen-
sante. El contenido de las cosas naturales no
recibe la forma de la universalidad y esen-
cialidad mediante si, y su individualidad no
es la forma, la cual es solamente el pensa-
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miento subjetivo por si, y da existencia por
si, en la filosofia, a aquel contenido univer-
sal. El contenido humano, por el contrario,
es el mismo espiritu libre, y llega a la exis-
tencia en su autoconeciencia. Este eontenido
absoluto, que en si es espiritu concreto, es
precisamente esto: tener por contenido pro-
pio la forma, el pensamiento; Aristételes,
con su concepto de la entelequia del pensa-
miento, que es véraw s vorjosws, Se ha elevado,
a la altura de la conciencia pensante de esta
determinacién, superando la idea platonica,
que es el género, lo sustancial. Pero el pensa-
miento, en general, contiene ademds, y con
ocasién de la misma determinacion aducida,
el ser por si inmediato de la subjetividad
como universalidad, y la idea verdadera del
espiritu en si concreto es ademds esencial-
mente una de sus determinaciones en la con-
ciencia subjetiva como en la otra, en la uni-
versalidad, y en la una como en la otra es
el mismo contenido sustancial. Pero a aque-
lla forma pertenece el sentimiento, la intui-
cién, la representacién, y es también nece-
sario que la conciencia de la idea universal
sea primero concebida en el orden temporal
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en esta forma y exista en su realidad inme-
diata, primero como religién que como filo-
sofia. Esta se desarrolla sélo sobre aquel fun-
damento, asi como la filosofia griega es
posterior a la religién griega; y precisamen-
te por esto ha alcanzado su perfeccién, por
concebir y comprender el principio del espi-
ritu, que se manifiesta primero en la religién
en su entera y determinada esencialidad,
Pero la filosofia griega se podia poner como
opuesta a su religién, y la unidad del
pensamiento y la sustancialidad de la idea
se podian relacionar sélo de un modo hostil
contra el politeismo de la fantasia, el sereno
y frivolo juego de la poesia. La forma, en su
verdad infinita, la subjetividad del espiritu,
irrumpe s6lo como pensamiento subjetivo y
libre, que no era aun idéntico con la sustan-
cialidad misma, y ésta, por consiguiente, no
era aiun concebida como espiritu absoluto.
Asi, la religién podia aparecer purificada
s0lo mediante el pensamiento puro, y que es
por si, mediante la filosoffa; pero la forma
inmanente a la sustancialidad, que fué com-
batida por ella, era aquella fantasia poeti-
zante, El Estado—que, de igual modo, pero
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antes de la filosofia, se desarrolla de la reli-
gioén — presenta en el campo de la realidad
la unilateralidad — de la cual su idea, en si
_verdadera, estd afecta — como corruptela.
Platén, de acuerdo con todos los hombres de
pensamiento contemporineos suyos, cono-
ciendo esta corruptela de la democracia y la
defectuosidad misma del principio de ella,
puso en relieve lo sustancial; pero no pudo
imprimir en su idea del Estado la forma in-
finita de la subjetividad, que aun estaba
oculta a su espiritu; su Estado, por tanto, es
en si mismo sin la libertad subjetiva (K. 503,
observ. 513, ete.) La verdad, que debia resi-
dir en el Estado, constituirlo y dominarlo,
la coneibid €l por esto sélo en la forma de la
verdad pensada, de la filosofia, y pronuncié
asi la sentencia: que mientras los filésofos
no rigieran los Estados, o aquellos que eran
llamados reyes y dominadores no filosofaran
de un modo serio y comprensivo, ni el Esta-
do ni el género humano se librarian del mal,
ni la idea de la constitucién politica liega-
ria a ser posible y a ver la luz del sol. A
Platén no le fué dado poder progresar hasta
decir que, mientras la verdadera religion
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no entrara en el mundo y llegase a dominar
en los Estados, el verdadero principio del
Estado no llegaria a su realidad. Pero mien-
tras este principio no pudiere llegar al pensa-
miento, no podia ser concebida por éste la
verdadera idea del Estado — de la eticidad
sustancial, con la que es idéntica la libertad
de la autoconciencia que es por si. Sélo en
el prinecipio del espiritu que sabe su esencia,
que es libre absolutamente en si y tiene su
realidad en la actividad de su liberacion,
existe la posibilidad y necesidad absoluta
de que el poder del Estado, la religién y los
principios de la filosofia coincidan, y se rea-
lice la conciliacion de la realidad en gene-
ral con el espiritu, del Estado con la con-
ciencia religiosa, y, a la vez, con el saber
filos6fico. Como la subjetividad que es por si
es absolutamente idéntica a la universali-
dad sustancial, la religién en cuanto tal,
como el Estado en cuanto tal, en euanto for-
mas en que el principio existe, contienen la
verdad absoluta; de modo que ésta, cuando
es en cuanto filosofia, es solamente en una
de sus formas. Pero como también la reli-
gi6n en el desarrollo de si misma desarrolla
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las diferencias contenidas en la idea (§ 565
sig.), el ser determinado puede, y aun
debe, aparecer en su primera manera inme-
diata, esto es, también unilateral, y su exis-
tencia debe ser corroida como exterioridad
sensible, y, por consiguiente, ademds como
opresién de la libertad del espiritu y depra-
vacién de la vida politica. Pero el principio
contiene la elasticidad infinita de la forma
absoluta para vencer esta corruptela de sus
determinacionés formales y del contenido
por medio de ellas, y para efectuar en el
mismo la conciliacion del espiritu. Asi, al
fin el prineipio de la conciencia religiosa y
de la conciencia ética llega a ser una y la
misma cosa en la coneiencia protestante: —el
espiritu libre que se sabe en su racionalidad
y verdad. La constitucién y la legislacion,
con sus actuaciones, tienen por contenido
el principio y el desarrollo de la eticidad, la
cual procede—y puede proceder solamente—
de la verdad de la religion, reconducida a su
principio originario, y que, por consiguien-
te, s6lo como tal es real. La eticidad del Es-
tado y la espiritualidad religiosa del Estado
se garantizan asi reciprocamente con solidez.






TERCERA SECCION DE LA FILOSOFiA
DEL ESPIRITU

El espiritu absoluto

§ 553

El concepto del espiritu tiene su realidad
en el espiritu, Consistiendo esta realidad en
la identidad con el concepto en cuanto sa-
ber de la idea absoluta, tenemos la necesi-
dad de que la inteligencia, libre en si, sea
hecha libre en su actualidad, elevédndose a
su concepto, por ser éste la forma digna de
él, El espiritu subjetivo y objetivo es de con-
giderar como la via a través de la cunal este
aspecto de la realidad o de la existencia se
viene elaborando.

8 554

Tl espiritu absoluto es identidad, que es
tanto eternamente en si, cuanto debe tor-
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nar y es tornada en si; es la unica y uni-
versal sustanecia como sustancia espiritual;
la division (el juicio) en si y en un saber,
para el cual ella es como la sustancia. La re-
ligién —asi esta esfera altisima puede ser de-
signada en general—es de considerar, por un
lado, como la que procede del sujeto y se en-
cuentra en el sujeto; por otrolado, comola que
procede objetivamente del espiritu absolu-
to, el cual es como espiritu en su comunidad.

Que la fe, ni aqui ni nunca, es opuesta al
saber, sino que la fe es méas bien un saber,
y solo una forma especial de éste, ha sido
observado mds arriba (§ 63, observ,) El he-
cho de que hoy dia se sepa tan poco de Dios
y se nos afirme poco sobre su esencia obje-
tiva, pero se hable tanto de religion, esto es,
del aspecto subjetivo en que Dios se presenta,
¥y que se promueva la religién, no la verdad
como tal; este hecho contiene, por lo menos,
una visién justa: que Dios debe ser conside-
rado como espiritu en su comunidad.

§ 555

La conciencia subjetiva del espiritu abso-
luto es esencialmente en si proceso; cuya
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unidad inmediata y sustancial es la fe en el
testimonio del espiritu en cuanto certeza de
la verdad objetiva. La fe, que contiene esta
unidad inmediata y la contiene a la vez
como relacion de aquellas determinaciones
distintas, es en la devocién—en el culto im-
plicito y explicito—, traspasada al proceso de
suprimir el contraste llegando a la libera-
cion espiritual, de convalidar, con esta me-
diacién, aguella primera certidumbre, y de
adquirir su determinacion concreta, esto es,
la coneiliacion, la realidad del espiritu.

El arte
& 556

La forma de este saber es, en cuanto in-
mediata (el momento de la finidad del
arte), por una parfe un romperse en una
obra de existencia externa y comtn, en el
sujeto que produce la obra y en el que la
contempla y la adora; por otra parte, es la
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intuicion conereta y la representacion del
espiritu absoluto en si como ideal; de la for-
ma concreta nacida del espiritu subjetivo
en la cual la inmediatividad natural es sola-
mente signo de la idea, por cuya expresion
se transfigura asi mediante el espiritu for-
mador, que la forma no muestra cosa en ella
fuera de la idea. Tal es la forma de la be-
lleza.

§ 557

La exterioridad sensible en lo bello, la
forma de la inmediatividad como tal, es a
la vez determinacién de contenido; y Dios
tiene en 81, a la vez con su determinacion
espiritual, aun la determinacién de un ele-
mento natural o de la existencia. Contiene
la llamada unidad de la naturaleza y del
espiritu — esto es, la inmediata, la for-
ma de la intuicion;—no ya la unidad espiri-
tual, en la cual lo natural seria puesto sola-
mente como algo de ideal y de superado, y
el contenido espiritual estaria en relacion
golo con sf mismo. No es el espiritu absoluto
el que se realiza en esta conciencia, En el
respecto subjetivo, la comunidad es, si, co-
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munidad moral, porque ella sabe su esencia
como espiritual, y su autoconciencia y rea-
idad son elevadas a la libertad sustancial,
Pero tan inmediatamente como es, la liber-
tad del sujeto es solamente costumbre, sin
la reflexion infinita en si, sin la interioridad
subjetiva de la conciencia. También de este
modo son determinados en el ulterior desen-
volvimiento, la devocion y el ealto de la re-
ligién del arte bello,

§ 558

El arte no sélo tiene necesidad, para las
intuiciones que debe producir, de un mate-
rial exterior y dado (al cual pertenecen tam-
bién las imdgenes y representaciones subje-
tivas), sino que para la expresién del conte-
nido espiritual tiene necesidad también de
las formas naturales dadas, segin el signifi-
cado de ellas, que el arte debe adivinar y
poseer (cfr., § 411). Entre las figuraciones,
la humana es la mds alta y veraz, porque
solo en ella el espiritu puede tener su corpo-
reidad, y, por consiguiente su expresion in-
tuitiva.

De este modo se liquida el principio de la

20
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imitacion de la naturaleza en el arte, sobre
la cual no es posible ninguna inteligencia
con una antitesis tan abstracta, mientras el
elemento natural es tomado sdlo en su exte-
rioridad, y no ya como forma natural signi-
ficativa del espiritu caracteristico, rica de
sentido.

§ 559

El espiritu absoluto no puede ser explica-
do en tal individualidad de figuracién. El
espiritu de las bellas artes es, por tanto, un
espiritu limitado de pueblo, cuya universa-
lidad, que es en si, cuando se procede a la ul-
terior determinacién de su riqueza, se frac-
ciona en un indeterminado politeismo. Con
la limitacién esencial de su contenido, la be-
lleza en general no llega sino a la intuicién
o0 a la imagen compenetrada por la espiri-
tualidad, es decir, a algo de formal; de modo
que el contenido del pensamiento o la repre-
sentacién, como también la materia que éste
emplea para su configuracion, puede ser de
la especie mds diversa y también de la es-
pecie mds inesencial, ¥, sin embargo, la
obra serd algo de bello y una obra de arte.
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§ 560

La unilateralidad de la inmediatividad en
el ideal contiene (§ 556) la unilateralidad
opuesta; es decir, que él es algo hecho por el
artista. El sujeto es el elemento formal de 1a
actividad, y la obra de arte es solo entonces
la expresion de Dios, cuando no hay en ella
signo alguno de particularidad subjetiva,
sino que el contenido del espiritu que hay
dentro de ella es concebido y engendrado
sin mezcla y no estd contaminado de la ac-
cidentaiidad de aquella particularidad. Pero
como la libertad procede s6lo hasta el pen-
samiento, la actividad empleada en este con-
tenido inmanente, la inspiracién del artista
€s como una fuerza extrafia a €l, un pathos
no libre: el producir tiene la forma de la in-
mediatividad natural, corresponde al genio
como a sujeto particular, y es a la vez un
trabajo que tiene que habérselas con la inte-
ligencia técnica y con las exterioridades me-
cinicas. La obra de arte es por esto, ademds,
una obra del libre arbitrio, y el artista es el
duefio de Dios.
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§ 561

En aquel envasamiento o inspiracion, la
coneiliacién aparece en su inicio, de modo
que es se realiza inmediatamente en la auto-
conciencia subjetiva, la cual es por.tal modo
segura de si y ligera sin profundidad y sin
conciencia de su oposicién con la esencia,
que es en si y por si. Mas alla de la perfec-
cion de la belleza, que tiene lugar, por dicha
coneciliacion, en el arte clasico, estd el arte
de lo sublime, la simboélica en que no se ha
encontrado atin la forma adecuada a la idea,
y el pensamiento es representado como re-
basando la forma y luchando con ésta como
relacién negativa respecto a la forma, en la
cual a la vez se esfuerza por imprimirse. El
significado, el contenido muestra precisa-
mente con esto no haber alcanzado aun la
forma infinita, no saber y no ser aun cons-
ciente, como espiritu libre. El contenido es
solamente como el Dios abstracto del pensa-
miento puro o una tendencia hacia él, un
esfuerzo que, inconciliado, se arroja en todas
las formas, no llegando a encontrar su fin.
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§ 562

Pero el otro modo de la inadecuacion de
la idea y de la configuracion es de la forma
infinita, la subjetividad no es como en el
primer extremo solamente personalidad su-
perficial, sino que es la maxima intimidad,
y Dios es sabido, no en cuanto busca sola-
mente su figura y se satisface en la externa,
sino en cuanto se encuentra en si, y, por
consiguiente, sélo en el elemento espiritual
se da su forma adecuada. Asi, el arte—ro-
méantico—renuncia a mostrarlo como tal en
la figuracion externa, y por medio de la be-
lleza lo representa como lo que condesciende
solamente en la aparicién, y representa lo
divino como infinidad en la exterioridad, lo
cual también se sustrae a ésta, por lo que la
exterioridad puede aqui aparecer como acci-
dental respecto de su significado.

La filosofia de la religién debe descubrir
la necesidad 1dgica en el progreso de las de-
terminaciones de la esencia conocida en
enanto absoluto; a cudles determinaciones
corresponde la especie del culto; como, ade-
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mas, la autoconciencia mundana, la con-
ciencia de lo que sea la suprema determina-
cién en el hombre, y, por consiguiente, la
naturaleza de la eticidad de un pueblo, el
principio de su derecho, de su libertad real
v de su constitucion, asi como de su arte y
ciencia, corresponde al principio que cons-
tituye la esencia de una religién. Que todos
estos momentos de la realidad de un pue-
blo constituyan una totalidad sisteméatica,
y un tnico espiritu los produzca e informe,
esta vision yace como fundamento de la
otra, de que la historia de las religiones
coineide con la historia del mundo.

Sobre la estrecha conexién del arte con
las religiones hay que hacer una observa-
cién més particular, la de que el arte bello
puede pertenecer solo a aquellas religiones
cuyo principio es la espiritualidad concreta
hecha libre en sf, pero no atin absoluta. En
las religiones en las cuales la idea no es aun
revelada y sabida en su libre determina-
cién, se hace sentir bien la necesidad del
arte para presentar en la conciencia en forma
intuitiva y fantdstica la representacion de
la esencia; el arte es mds bien el unico érga-
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no por el cual el contenido abstracto, no
claro en si y mezclado con elementos natu-
rales y espirituales, puede esforzarse por
llegar a la conciencia. Pero este arte es de-
fectuoso; teniendo éste un contenido tan de-
fectuoso, tal es también la forma, puesto que
lo que es defectuoso lo es por no tener la
forma inmanente en si mismo. La represen-
tacion tiene una cierta carencia de gusto y
de alma, puesto que el interior mismo estd
atin privado de alma, perono tiene el poder
de compenetrar lo exterior libremente, mu-
déndolo en significado y forma. Las bellas
artes, por el contrario, tienen por condicion
la autoconciencia del espiritu libre; y, por
consiguiente, la conciencia de la dependen-
cia del elemento sensible primeramente na-
tural respecto al espiritu, hace del elemento
natural no otra cosa que una expresion del
espiritu, que es la forma interna que sélo
manifiesta a si misma. A lo cual se une la
consideracién ulterior y mds alta de que el
aparecer del arte anuncia el fin de una reli-
gion, la cual es ain ligada a la exterioridad
sensible. Al mismo tiempo que parece dar a
la religién su maxima transfiguracion, ex-
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presion y esplendor, el arte la levanta sobre
su limitacion. El genio del artista y de los
espectadores, en la sublime divinidad, cuya
expresion ha llegado por la obra de arte, se
encuentran en paz con si mismos, satisfe-
chos y libres; la intuicion y la conciencia
del espiritu libre es obtenida y garanfida.
El arte bello ha suministrado por su parte,
lo mismo que la filosofia, la purificacion del
espiritu de la servidumbre. Aquella religién
en la cual se engendra la necesidad del arte
bello, y precisamente porque en ella se en-
gendra, tiene en su principio un més alld,
que carece de pensamiento y es sensible; las
imdgenes adoradas con devocion son idolos
brutos, como talisinanes milagrosos que se
refieren a una objetividad que estd mas alld
v que estd vacia de espiritu; y de los huesos
hacen el mismo y aun mejor servicio de
aquellas imagenes. Pero el arte bello es so-
lamente un grado de la liberacién, no ya
la suma liberacion. La verdadera objeti-
vidad que se tiene sélo en el elemento del
pensamiento—el elemento en el cual sélo el
puro espiritu es para el espiritu, y la libera-
cion se acompaifia con la reverencia—, falta
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también en lo bello sensible de la obra de
arte, y ain mds en aquella sensibilidad ex-
terior y no bella.
§ 563

El arte bello (eomo la religion que le es
peculiar) tiene su fruto en la religién verda-
dera, El contenido limitado de la idea pasa
en siy porsi ala universalidad, que es idén-
tica con la forma infinita; la intuicion, el sa-
her inmediato ligado a la sensibilidad, pasa
al saber que se media en si, en una existen-
cia que es ella misma, el saber en la revela-
cion. Asi que el contenido de la idea tiene
en su principio la determinacion de la inte-
ligencia libre, y como espiritu absoluto, es
para el espiritu.



La religion revelada

§ 564

En el concepto de la verdadera religion,
esto es, de aquella euyo contenido es el es-
piritu absoluto, es puesto esencialmente que
sea revelada, y revelada por Dios. Puesto
que siendo el saber (el principio mediante el
cual la sustancia es espiritu) como forma
infinita y estante por si, lo que se determina
por si, es absolutamente manifestacion; el
espiritu es solamente espiritu, en cuanto es
para el espiritu; y en lareligion absoluta el
espiritu absoluto no manifiesta ya mas mo-
mentos abstractos de si, sino que se mani-
fiesta a si mismo.

A la antigua vision de la Nemesis, en que
lo divino y su eficacia en el mundo es com-
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prendido por el intelecto aun abstracto como
nada més que la fuerza igualadora que des-
truye lo alto y lo grande, Platén y Aristdte-
les contrapusieron la otra visién de que Dios
no es envidioso. Se puede contraponer la
misma respuesta a las nuevas aserciones de
que el hombre no puede conocer a Dios.
Aserciones que (pues no son otra cosa) resul-
tan tanto mis inconsecuentes cuanto son
hechas en la region de una religion que ex-
presamente se dice revelada; mientras que
segilin aquellas aserciones, seria mas bien la
religién en la cual no se revelaria nada de
Dios, en la cual no seria revelado, y sus se-
cuaces serian «los paganos que no saben
nada de Dios», Cuando en la religion se
toma en serio la palabra de Dios, aun por el
que es el contenido y principio de la reli-
gién, puede y debe comenzar la determina-
cién del pensamiento; y sia Dios se le niega
la revelacion, no quedaria otro contenido
que atribuirle que la envidia. Pero si la pa-
labra espiritu debe tener un sentido, éste no
es otro que la revelacién de si. Si se consi-
dera la dificultad del conocimiento de Dios
como espiritu—conocimiento que no puede
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ya contentarse con las simples representa-
ciones de la fe, sino que va mds alld del
pensamiento, y antes al intelecto reflexivo,
y debe progresar hasta el pensamiento con-
ceptual—, casi no es de maravillarse que,
tantos, especialmente los tedlogos, como
aquéllos que mas estrictamente, son invita-
dos a ocuparse de estas ideas, hayan tratado
de forjarsele ficilmente y hayan aceptado
voluntariamente lo que se les ofrecia a este
fin. Lo mds fécil de todo es el resultado que
indicamos: el hombre no sabe nada de Dios.
Para comprender exacta y determinada-
mente con el pensamiento lo que Dios es
como espiritu, se exige una sélida especu-
lacion. Primeramente aqui estdn contenidas
las proposiciones: Dios es Dios, en cuanto
se sabe a sf mismo: su saberse a si mismo es
ademéds su autoeonciencia en el hombre y
el saber que el hombre tiene de Dios que
progresa hasta el saberse del hombre en
Dios. Véase la sdlida ilustracién de estas
proposiciones en la obra de que han sido to-
madas: Aforismos sobre el saber y no saber,
etcétera, de C. F. C... (Berlin, 1829).
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§ 565

El espiritu absoluto, una vez superada la
inmediatividad y la sensibilidad de la figu-
ra y del saber, es respecto al contenido, el
espiritu en si y por si de la naturaleza y del
espiritu; respecto a la forma, estd primera-
mente por el saber subjetivo de la represen-
tacion. Por una parte, ésta da, a los momen-
tos de su contenido, la independencia, y les
hace reciprocamente presuposiciones y apa-
riciones, que se siguen la una a la otra, ¥
una conexion del acaecer segin determina-
ciones de reflexiones finitas: por otra parte,
también tal forma de representacion finita
es superada en la fe en el (inico espiritu y
en la adoraecion del eulto.

§ 566

En esta separacion, la forma se separa del
contenido; y en la forma, los momentos dis-
tintos del concepto se dividen en esferas
particulares o en elementos, en cada uno de
los cuales el contenido absoluto se represen-
ta: a’) como contenido eterno que permanece
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en posesién de si en su manifestacion; )
como distincion de la esencia eterna de su
manifestacion, la cual, mediante esta distin-
cidn, se hace el mundo de la apariencia, en
el cual entra el contenido; ¢’) como infinito
retorno y conciliacion del mundo alienado
con la esencia eterna, como el tornar de
ésta de la aparicion a la unidad de su ple-
nitud.

§ 567

a’) En el momento dela universalidad—
en la esfera del pensamiento puro, o en el
elemento abstracto de la esencia—, el espi-
ritu abscluto es, pues, primeramente lo que
es presupuesto, pero que no permanece ce-
rrado, sino que como potencia social es en
la determinacion reflexiva de la causalidad,
creador del Cielo y de la tierra, pero en esta
esfera eterna produce mds bien solamente a
si mismo como su hijo, con el cual, distinto
de ¢él, permanece en identidad eriginaria;
asi como la determinacién, por la cual es
distinto de la esencia universal, se supera
eternamente, y, con esta mediaciéon de la
mediacion que se supera, la primera sustan-
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¢ia es esencialmente individualidad concre-
ta y subjetividad: es el espiritu.

§ 568

b’) Pero en el momento de la particula-
ridad del juicio, esta esencia concreta y
eterna es lo que es presupuesto; y su movi-
miento es la ereacién del mundo fenoméni-
co, es el romperse del momento eterno de la
mediacion, del inico hijo en el contraste in-
dependiente, constituido, por un lado por el
Cielo y por la tierra, por la naturaleza ele-
mental y econereta; y por el otro lado, por el
espiritu como lo que estd en relacion con tal
naturaleza, y por consigniente por el espi-
ritu finito. Bl cual, siendo el extremo de la
negatividad que es en si, se hace indepen-
diente como maldad; y es una tal extremi-
dad en virtud de su relacion con una natu-
raleza (ue estd frente a él mediante su pro-
pia naturalidad, puesta de este modo. En
esta naturaleza €l estd a la vez como pensa-
miento vuelto al Eterno, pero que se encuen-
tra en relacion externa con el Eterno.
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§ 569

g’) En el momento de la individualidad
como tal, esto es, de la subjetividad y del
concepto mismo—momento en que el con-
traste de la universalidad y particularidad
es vuelto a su fundamento idéntico—, se re-
presenta; 1) Como presupuesto, la sustancia
universal que se ha realizado saliendo de su
abstraccién y haciéndose autoconciencia in-
dividual, Esta que es inmediatamente idén-
tica con la esencia, es el hijo de la esfera
eterna, transportado a la temporalidad; y
en ella el mal es superado en si. Pero ade-
mds, esta existencia inmediata, y por con-
siguiente sensible de lo absolutamente con-
creto, se pone en el juicio y muere en el do-
lor de la negatividad, en la cual, como sub-
jetividad infinita, el espiritu es idéntico a si;
y de ella, como retorno absoluto y unidad
universal de la esencialidad universal e in-
dividual, ha llegado a ser por si: es la idea
del espiritu eterno, pero viva y presente en

el mundo.
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§ 570

2) Esta totalidad objetiva es el supuesto
implicito parala inmediatividad finita del
sujeto singular. Pero tal sujeto por esto
es primeramento un otro y un algo de
contemplado; pero es la contemplacién de
la verdad que es en si, mediante el cual tes-
timonio del espiritu en €l, el sujeto con oca-
sion de su naturaleza inmediata se determi-
na primeramente por si como la nada y el
mal. Luego, segtin el ejemplo de su verdad,
por medio de la fe en la unidad de la esen-
cialidad universal e individual, es también
el movimiento del andarse despojando de su
determinacion natural inmediata y del pro-
pio querer y unirse con aquel ejemplo y con
su si en el dolor de la negatividad, y asi co-
nocerse como unido con la esencia. La
cual, 3), en virtud de esta mediacién se ac-
tiia como incidente en la autoconciencia, y
es la presencialidad efectiva del espiritu en
si y por si de lo universal.

21
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§ 571

Estos tres silogismos, que constituyen el
tinico silogismo de la mediacién del espiritu
por sf mismo, son la revelacién del mismo
espiritu, que desarrolla su vida en el circu-
lo de las figuras concretas del pensamiento
representativo, de su dividirse y de su ha-
cerse temporal y externo; el desarrollo de
la mediacion se recoge en su resultado—en
el conjugamiento del espiritu con si mis-
mo—, no sélo llevdandose a la simplicidad
de la fe v a la devocién del sentimiento,
sino también al pensamiento, En la simpli-
cidad inmanente del pensamiento, el des-
arrollo tiene ademds su expansioén; pero sa-
bida como una conexion inseparable del es-
piritu universal simple y eterno en si mis-
mo. En esta forma de la verdad, la verdad
es el objeto de la filosofia.

Si el resultado, el espiritu que es por si, en
el cual toda mediacién se ha suprimido y
tomado en sentido solamente formal y pri-
vado de contenido, de modo que el espiritu
no es sabido ala vez como aquello que es en
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si y que se desarrolla objetivamente, aque-
lla subjetividad infinita es la autoconcien-
cia solamente formal, que se sabe en si ab-
solutamente, la ironia. Ironia que sabe re-
ducir a nada, a algo de vano, todo conteni-
do objetivo; y, por consiguiente, es ella mis-
ma la vacuidad y la vanidad, que se da de
si, como determinacion, un contenido, y por
tanto accidental y caprichoso, queda duefio
de este contenido, no es ligada por él, y por
el aseguramiento de estar en la m&s alta
cumbre de la religion y de la filosofia, cae
por el contrario en el vacio arbitrario. 8dlo
en cuanto la pura forma infinita, la automa-
nifestacion que es presente asi, depone la
unilateralidad de la subjetividad de que es
la vanidad del pensamiento, es el pensa-
miento libre; el cual tiene su determinacién
infinita a la vez como contenido ahsoluto
que es en si y por si, y lo tiene como objeto,
en el cual es ademds libre. El pensamiento
es por esto solamente el lado formal del con-
tenido absoluto.



La filosofia

§ 572

Esta ciencia es la unidad del arte y la re-
ligién. La manera intuitiva del arte, que es
extrinseca en el respecto de la forma, la pro-
dueccidn subjetiva de ésta, y cuyo fraccionar
el contenido sustancial en muchas figuras
independientes, estd unificado en la totali-
dad de la religién; y el proceder desparra-
mado de ésta, que se desarrolla en la repre-
sentacién y su mediar en la representacion
lo que ha desarrollado, no es solamente re-
cogido en un todo, sino que es también re-
unido en la intuicién simple y espiritual, y
alli es llevado a pensamiento consciente de
si este saber; es por consiguiente el concep-
to del arte y de la religion, conocido por el
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pensamiento: en el cual concepto, aquello
que hay en el contenido de diverso, es cono-
cido como necesario, y este necesario es co-
nocido como libre.

§ 573

La filosofia se determina, por consiguien-
te, como un conocimiento de la necesidad
del contenido de la representacion absoluta
v de la necesidad de ambas formas, esto es,
por una parte, de la intuicién inmediata y
de su poesia, y de la representacion que
presupone, de la revelacién objetiva y ex-
trinseca; de la otra primeramente, del pro-
fundizarse en si subjetivo, después del
movimiento subjetivo y de la identifica-
cion de la fe con el objeto supuesto, Este
conocimiento es, pues, el reconocimiento
de este contenido y de su forma, libera-
cion de la unilateralidad de las formas
y elevacion de ellas en la forma absoluta,
que se determina por si misma, como conte-
nido,y permanece idéntica con el contenido,
y es en éste el conocimiento de aquella ne-
cesidad en si y para si. Tal movimiento que
es la filosofia se encuentra ya realizado en
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cuanto la filosofia alecanza al fin su propio
concepto, esto es, mira detris solamente a su
propio saber.

Podria parecer éste el lugar de examinar
la relacién de la filosofia con la religién en
un tratado especial. Todo el problema estri-
ba en la diferencia entre las formas del pen-
samiento especulativo y las formas de la re-
presentacién y del intelecto reflejo. Pero
todo el curso de la filosofia y especialmente
de 1a 16gica, no sélo ha dado a conocer esta
diferencia, sino que también ha juzgado, o
ha hecho desenvolver y juzgar, la naturale-
za de la diferencia en estas categorias mis-
mas. S6lo sobre la base de tal conocimiento
de las formas se puede adquirir el verdade-
ro convencimiento que importa, a saber: que
el contenido de la filosofia y de la religién
es el mismo, prescindiendo del contenido ul-
terior de la naturaleza exterior y del espiri-
tu finito que no cae en los limites de la reli-
gién. Pero la religion es la verdad para to-
dos los hombres, la fe reposa en el testimo-
nio del espiritu que, en cuanto testimonio,
es el espiritu en el hombre. Este testimonio
sustancial en sf toma, en cuanto trata de ex-
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plicarse, primero la forma, que es la ordi-
naria, de su conciencia mundana y de su in-
telecto; de tal modo la verdad se enreda en
las determinaciones y relaciones de la fini-
tud en general. Esto no impide que el espi-
ritu mantenga su contenido—que, siendo
religioso, es esencialmente especulativo—,
aun al emplear representaciones sensibles y
categorias finitas del pensamiento contra
estas categorfas, y les haga fuerza y sea in-
consecuente respecto de ellas. Mediante esta
inconsecuencia, el espiritu corrigelo que hay
de defectuoso en tales categorias: nada, se-
gilin esto, es mas fdcil al intelecto que ir in-
dicando contradieciones en las exposiciones
de la fe y preparar asi triunfos a su prinei-
pio de la identidad formal. Si el espiritu
cede a esta reflexién finita, que se ha dado
el nombre de razon y filosofia ( = raciona-
lismo), viene a hacer finito el contenido re-
ligioso, y asf, en efecto, 1o aniquila. La re-
ligién tiene entonces pleno derecho a defen-
derse contra dicha razén y filosofia y a de-
clararse enemiga suya.

Pero otra cosa muy distinta es su actitud
contra la razén conceptual y la filosofia en
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general, y determinadamente contra aqué-
lla, cuyo contenido es especulativo, y, por
lo tanto, religioso. Dicha oposicién tiene su
origen en el defecto de inteligencia sobre la
indole de la diferencia aducida sobre el va-
lor de las formas espirituales en general, y
especialmente de las formas de pensamien-
to, y en modo mds determinado sobre la di-
ferencia del contenido de aquellas formas
que puede ser el mismo en ambas. Con mo-
tivo de su forma, la filosofia ha recibido re-
proches y acusaciones por parte de la reli-
gi6n, y, a la inversa, a causa de su conteni-
do especulativo los ha recibido deuna seudo-
filosoffa y de una vacua piédad. Segin la
primera, en la filosofia se habla poco de
Dios; y segiin la otra, al contrario, se habla
demasiado.

La acusacién de ateismo que ha sido he-
cha frecuentemente a la filosofia — esto es,
que habla poco de Dios—es hoy dia muy
rara; pero en cambio estd muy difundida la
de panteismo— es decir, que habla dema-
siado de Dios—, tanto, que esto ya no pasa
por una acusacion, sino por un simple hecho
probado o que no tiene necesidad de prueba.
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Particularmente la piedad, que en su piado-
sa superioridad se cree ser mas dispensada
de la obligacion de probar— de acunerdo
con la vacua filosofia intelectualista a la
cual queria ser tan opuesta, pero en cuyo
modo de pensar se funda también—, se deja
llevar a la asercion de que la filosofia es la
doctrina del nno—todo o panteismo—, eomo
si se tratara de la simple mencion de un he-
cho notorio. Debe decirse que a la piedad y
a la teologia misma, ha hecho mas honor el
acusar a un sistema filosofico—por ejemplo,
el espinosismo—de ateismo mas bien que de
panteismo; aunque aquella acusacidon apa-
rezea al primer aspecto més durﬁ V mAs en-
vidiosa (cfr. § 71, observ:;}

La acusacion de ateismo presupone tam-
bién una representacion determinada de un
Dios lleno de contenido; y procede, ademis
de esto, de que el pensamiento representati-
vo no encuentra ya, en los conceptos filoso-
ficos, las formas peculiares a que esti li-
gado.

En otros términos: la filosofia puede muy
bien reconocer sus propias formas en las
categorias del modo religioso de represen-
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tar, y por tal modo reconocer su propio eon-
tenido y hacerle justicia. Pero no sucede lo
contrario, puesto que el modo religioso de
representar no se aplica a si mismo la eri-
tica del pensamiento y no se comprende a
si mismo, sino que en su inmediatividad ex-
cluye los demé#s modos, La acusacién de
panteismo, sustituida a la de atefsmo, con-
tra la filosofia, pertenece esencialmente al
modo de pensar reciente, a la nueva piedad
¥ a la nueva teologia, para la cual la filoso-
fia habla demasiado de Dios, tanto que, se-
gln su asercidn, Dios seria todo y todo seria
Dios. Por lo que esta nueva teologia, que
hace de la religion sélo un sentimiento subje-
tivo, y niega el conocimiento de la natura-
leza de Dios, conserva de éste mode no mas
que un Dios general, sin determinaciones
objetivas. Careciendo de un interés propio
para el concepto conereto y pleno de Dios,
lo considera solamente como un interés que
ofros tuvieron en un tiempo, y trata, por
consiguiente, de lo que pertenece a la doe-
trina de la naturaleza concreta de Dios
s6lo como algo histérico. Bl Dios indetermi-
nado hay que buscarlo en todas las religio-
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nes: toda especie de piedad (§ 72)—la india
hacia los monos, las vacas ete., o hacia el
Dalai-Lama; la egipcia hacia el buey, etc.—
es siempre adoracion de un objeto, que a
pesar de sus determinaciones absurdas, con-
tiene también lo abstracto del género, el
Dios en general: si a éste modo de conside-
rar las cosas le basta un Dios semejante,
para encontrar a Dios en todo lo que se lla-
ma religién, por lo menos, debe encontrar
un Dios de esta clase reconocido también en
la filosofia, y no puede acusar a la filosofia
de atelsmo. La atenuacion del reproche de
ateismo en el de panteismo tiene por tanto
su fundamento sélo en la superficialidad de
representacion en que aquella atenuacion,
con su vacuidad, ha recluido a Dios.
Manteniendo, pues, aquella representa-
cidn su universalidad abstracta, fuera de la
cual cae toda determinacidon, la determina-
cidn es, ademds, solamente lo no divino, la
existencia mundana de las cosas, la cual de
este modo permanece en una sustancialidad
firme e imperturbada. Con tal supuesto, aun
en la universalidad en si y por si que la filo-
gofia afirma de Dios, y en la cual el ser de



332 Hegel

las cosas externas no tiene verdad ninguna,
se permanece, antes como después, encerra-
do en que las cosas mundanas conservan to-
davia su ser y constituyen lo que hay de de-
terminado en la universalidad divina. Asi,
aquella universalidad es transformada en la
otra que llaman panteista, a saber: que to-
das las cosas empiricas sin diferencia, las
més preciosas como las més vulgares, son,
poseen sustancialidad, y que este ser de las
cosas mundanas es Dios. Sélo la irreflexién
individual, y la falsificacion de los concep-
tos que trae como consecuencia, es lo que
engendra la representacién y la asercién de
panteismo.

Pero si los que reputan una determinada
filosofia de panteismo, no tienen capacidad o
voluntad para comprender estas cosas—
puesto que precisamente la inteligencia de
los conceptos es lo que ellasno quieren—, de-
berian probar ante todo, como se prueba un
hecho, que un filésofo o un hombre, cual-
quiera que éste sea, haya atribuido nunca,
en efecto, a todas las cosas, realidad en siy
por si y sustancialidad, y las haya conside-
rado como Dios; que a un hombre cualquie-
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ra—a no ser a ellos solamente—Ile haya ocu-
rrido semejante representacién. Yo quiero
aclarar este punto aun con esta considera-
cion mia esotérica, lo que no puede hacerse
de otro modo, sino poniendo los mismos he-
chos ante los ojos. 5i queremos tomar el lla-
mado panteismo en su forma poética, en la
mads sublime, o 8i se quiere en la més gro-
gera, es lo cierto que debemos acudir a los
poetas orientales, y que sus m#s amplias ex-
posiciones las encontraremos en la literatura
judia. Entre las joyas que a este proposito
han sido descubiertas, elegiré el Bhagavad-
(¥ita, que tengo delante, como el texto mds
auténtico, y entre sus tiradas prolijas y re-
petidas hasta el empacho, algunos de los pa-
sajes mds significativos. En la décima lec-
cién (segin Schlegel, pag. 162) (1) Krisch-
nas dice de si mismo: «Yo soy el hélito que
habita en el cuerpo de los vivos: yo soy el
prineipio y el medio y aun el fin de los vi-
vientes. Yo soy entre los astros el sol radian-
te; entre los signos lunares, la luna. Entre

(1) Fmperico ScHLEGEL, Veber Sprache und
Weisheit der Inder, 1808.
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los libros sagrados, el libro de los himnos;
entre los sentidos, el sentido, el intelecto de
los vivientes, Entre los Rudrus soy Siva; soy
Meru entre las cimas de los montes; entre
los montes, el Himalaya, etc.; entre los ani-
males, el ledn, ete.; entre las letras soy la A;
entre las estaciones, la primavera, ete. Soy
la semilla de todas las cosas; no hay ningu-
na que sea sin mi, ete.»

Aun en estas descripeiones completamente
sensibles, Krischnas (y no hay que pensar
que, ademés de Krischnas, haya aqui tam-
bién Dios, o un Dios: como m#s arriba ha
declarado, él es Siva y también Indra, Sec-
cién X1, pag. 15, se dice que en él es tam-
bién Brahma), Krischnas, pues, se presenta
s6lo como la mas excelente de todas las co-
sas, pero no quiere decir que sea todas las
cosas; se hace siempre la diferencia entre
existencias extrinsecas e inesenciales y una
existencia esencial, que es él. También cuan-
do, al principio del pasaje citado, se dice
que €l es el principio, el medio y el fin de
los vivientes, esta totalidad es de tal modo
distinta de los vivientes mismos, como exis-
tencias singulares. No se puede, pues, lla-
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mar panteismo tampoco a esta deseripeion,
que ensancha de tal modo la existencia de
la divinidad. Mds bien se deberia decir sola-
mente, que el mundo empirico infinitamente
vario, el todo, ha sido reducido a una mul-
titud m4s restringida de existencias esencia-
les, a un politeismo. Pero ya de lo que va
citado se deduce que esa misma sustanciali-
dad de cuanfo existe extrinsecamente no
conserva su independencia de modo que pue-
dan ser llamadas las cosas dioses; Siva, In-
dra, etc., se resuelven en el 1inico Krischnas,

A esta reduecion se procede de un modo
mas expreso en la siguiente deseripeidén
(Sec. VII, pags. 7 y sigs.) Habla Krisehnas:
«Yo soy el origen del mundo entero y su di-
solucion. Nada hay méas excelente que yo.
De mi depende el universo como de un hilo
la ristra de las perlas. Yo soy el gusto en las
aguas, el esplendor en el sol y en la luna,
el nombre mistico en todos los libros sagra-
dos, ete.; la vida en todos los vivientes, ete.,
el intelecto de los inteligentes, la fuerza de
los fuertes, etc.» Afiade después que a tra-
vés de la malla (Schlegel, Magia)—la cual
tampoco es nada independiente y pertenece
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a él—, a través de las cualidades peculiares,
el mundo engafiado no le reconoce a él, el
alto, el eterno, que esta malla es dificil de
desgarrar; pero aquellos que participan de
él la han superado, ete. La representacion
se resume luego en la simple expresion: Al
cabo de muchos renacimientos—dice Krisch-
nas—el que fué dotado para la ciencia viene
a mi: Vasudevas (es decir, Krischnas) es el
todo; aquel que tiene tal conviceion, ese
hombre de alto sentido, es dificil de encon-
trar. Otros se dirigen a otros dioses, y yo los
galardono, segtin su fe; pero el galardén de
dichas gentes poco despiertas, es limitado.
Los locos me tienen por visible; me tienen
por visible, a mi, que soy el invisible, el
eterno, etc.»

Este todo que Krischnas expresa como si
mismo, no es toda cosa, como no es toda
cosa lo uno de los eclécticos ni la sustancia
de Espinosa. Por el contrario, la toda cosa, la
multiplicidad infinita y sensible de lo finito,
es determinada en todas estas representa-
ciones como lo accidental, que no es en si y
por si, sino que tiene su verdad en la sus-
tancia, en lo uno; lo cual diverso de aque-
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Tlos aceidentes, ello sdlo es lo divino, ello

s6lo es Dios. La religion india procede, sin
mads, a la representacion del Brahma, de la
unidad pura del pensamiento en si mismo,
en que desaparece el todo empirico del mun-
do, y también aquellas méds particulares
sustancialidades, que se llaman Dios. Por
esto Colebrook y muchos otros, han definido
la religién india en su esencia como mono-
teismo. Que esta definicién no es inexacta,
resulta de lo poco que hemos referido. Pero :
esta unidad del Dios y del Dios espiritual,
es tan poco concreta en si, y se puede deeir,
tan privada de fuerza, que la religion india
es, ademdas, con monstruosa confusion, el
mas desatado politeismo. Pero la idolatria
(el misero indio, ecuando adora a los monos
y a otros animales, no es aun aquella mise-
rable representacion del panteismo, que
toda cosa es Dios y gque Dios es toda cosa.
Kl monoteismo indio es por lo demas, él
mismo, un ejemplo de cudin poeo se ha avan-
zado con el mero monoteismo, sila idea de
[Dios no es deferminada profundamente en
si misma. Puesto que aquella unidad en
cuanto es abstracta en si y por tanto vacia,
23
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conduce incluso a poner fuera deo ella, de un
modo independiente, lo conereto como una
multitud de dioses o también de individua-
lidades empiricas y mundanas. Aquel pan-
teismo hasta se podria consiguientemente
denominar, segun la trivial representacién
que de él se tiene, un monoteismo; puesto
que si, segiin él, Dios es lo mismo que el
mundo, de aqui se deduciria que hay un
solo mundo, pero en este panteismo también
un solo Dios. Del mundo debe ser predicada
la, unidad numériga vacia—pero esta deter-
minacion abstracta no tiene ningin interés
particular—; mas bien esta unidad numéri-
ca consiste precisamente en ser en su conte-
nido la multitud y variedad infinita de la
finitud. Pero aquella ilusién de la unidad
vacia es la que hace posible iinicamente y
produce la falsa representacion de un pan-
teismo. Solo 1a representacién librada en el
azul indeterminado del mundo como de una
cosa, el todo, se podia considerar como coli-
gable con Dios; sélo por este camino ha sido
posible suponer que se haya ereido nunca
que Dios es el mundo; puesto que &i el mun-
do fnese tomado eomo es, como todo, como
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la multitud sin fin de las existencias empiri-
cas, no se habria tenido tampoco como po-
sible la existencia de un panteismo que haya
afirmado nunca que tal contenido es Dios.

Si se quiere—para volver aun una vez a
los hechos—ver la conciencia del uno, no ya
en la division india, que por una parte pone
la unidad indeterminada del pensamiento
abstracto, por otra se pierde en la enfadosa
exposicion de lo particular, hecha a modo
de letania, sino en la mas bella pureza y
elevacion, es preciso buscarla entre los ma-
hometanos. Cuando, por ejemplo, y en par-
ticular, en el gran Dschelaleddin Rumi es
puesta de relieve la unidad del alma con el
uno, y también esta unidad como amor, di-
cha unidad espiritual es una evocacién so-
bre lo finito y vulgar, una transfiguracién
de la naturalidad y de la espiritualidad, en
la cual lo que hay de extrinseco y de tran-
sitorio en la naturaleza inmediata como en
el espiritu empirico y terreno separado es
absorbido.

Me abstengo de multiplicar los ejemplos
de las representaciones religiosas y poéti-
cas, que se acostumbra llamar panteisticas.
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En cuanto a las filosofias a que precisamen-
te se ha dado este nombre, por ejemplo, a la
de los eclécticos y a 1a de Espinosa, ya se ha
advertido méds arriba (§ 50, observ.), que
ellas estdn tan lejos de identificar a Dios con
elmundo, que masbien en tales filosofias este
todo es lo que no tiene verdad; pero m&s
exactamente se hubiera debido llamar mo-
noteismo, y en relacion econ la representa-
cién del mundo, acosmismo. Pero serian-
designados mds exactamenfe como sistemas
que conciben lo absoluto sélo como sustan-
cia. De las representaciones orientales, y es-
pecialmente mahometanas, se puede decir
mds: que lo absoluto aparece como el género
absolutamente universal, que mora en las
especies, en las existencias, pero de modo
que a éstas no corresponde realidad efecti-
va, Bl defecto de todas estas representacio-
nes y sistemas, es que no proceden a la de-
terminacion de la sustancia como sujet._o v
eomo espiritu.

Estas representaciones y sistemas parten
de la 1inica y comiun precisién de todas las
filosofias como de todas las religiones: con-
quistar una representacion de Dios, y luego
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de la relacion de Dios y del mundo. En la
filosofia se conoce mds particularmente que
mediante la determinacion de la naturaleza
de Dios se determina su relacién con el
mundo, El intelecto reflejo comienza recha-
zando las representaciones y los sistemas
del corazon, de la fantasia y de la especula-
cién, que expresan la conexién de Dios y
del mundo, y, para tenerle de un modo puro
en la fe o en la conciencia, Dios es separado
como la esencia del fenémeno, lo infinito de
lo finito. Lo que es que después ‘de esta se-
paracion, se hace viva también la convie-
cion de la relacion del fendmeno con la esen-
cia, de lo finito con lo infinito, y asi sucesi-
vamente; y con esto la cuestion meramente
refleja sobre la naturaleza de esta relacion.
En la forma de la reflexiéon sobre ella esté
toda la dificultad de la cosa. Aquéllos que
no quieren saber nada acerca de la natura-
leza de Dios llaman a esta relacién lo in-
comprensible. Al fin de la filosofia no es el
lugar, ni en general en una consideracién
exotériea de gastar palabras respecto a lo
que significa comprender; pero ya que del
modo de concebir esta relacién dependen el
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modo de concebir la ciencia en general y to-
das las acusaciones contra ésta sobre tal
asunto, puede recordarse que, teniendo la
filosofia que dar ciertamente con la unidad
en general, pero no con la identidad abs-
tracta, con la mera identidad, y con lo ab-
soluto vacio, sino con la unidad concreta (el
conecepto), y con éstaen todo su curso, todo
grado del progreso es una determinacion
particular de la unidad concreta, y la més
profunda, y latiltima de las determinaciones
de la unidad es la del espiritu absoluto, De
aquéllos, pues, que quieren juzgar de la filo-
gofia y pronunciarse respecto a ella seria
preciso esperar que descendieran al terreno
de estas determinaciones de la unidad y se
afanaran por conocerlas, o por 1o menos su-
piesen que de estas determinaciones hay
una gran multiplicidad, y que hay entre
ellas una gran diversidad. Pero muestran
tan escaso conocimiento de esto, y se afanan
tan poco por ello, que mas bien, cuando
oyen hablar de unidad (y la relacion es tam-
bién unidad), estdn a la unidad del todo abs-
tracta e indeterminada, y abstraen de aque-
llo en que s6lo recae todo el interés, esto es,
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del modo de la determinacion de la unidad.
Asi no saben decidir nada sobre la filosofia,
fuera de que la drida identidad es su prin-
cipio y resultado y de que la filosofia es el
sistema de la identidad. Ateniéndose a este
pensamiento privado de concepto de 1a iden
tidad, no perciben de la unidad concreta,
del concepto y del contenido de la filosofia
nada, o, mds bien, se aferran a su contrario.
Y proceden en este campo como los fisicos
en el suyo, los cuales saben también perfec-
tamente que tienen ante si varias propieda.-
des y materias sensibles, o de ordinario,
solamente materias (puesto que las propie-
dades se cambien a su modo de ver también
en materias), y que tales materias estin en
relacion las unas con las otras. Ahora bien:
la cuestion es de qué clase es esta relacion,
v la peenliaridad y la total diferencia de to-
das las-cosas naturales, inorgdnicas y vi-
vientes, reposa solamente en la diversa de-
terminacion de esta unidad. Pero en lugar
de conocer tal unidad en sus diversas defer-
minaciones, la fisica ordinaria (incluso la
quimica) toma una sola, la mds extrinseca
v la peor, esto es, la composicién; aplica
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esta sola en toda la serie de las cosas natu-
rales, y se hace asi imposible comprender
una cualquiera de ellas. Aquel insulso pan-
teismo nace inmediatamente de aquella
insulsa identidad: aquéllos que emplean
éste su propio producto para acusar a la file-
sofia, deducen de la consideraciéon de Dios
la relacién de Dios con el mundo, que de
esta categoria, relacion, la identidad es sélo
un inico momento, esto es, el momento de
la indeterminacion. Permanecen en esta
concepeion a medias, y afirman con false-
dad de hecho que la filosofia atestigua la
identidad de Dios y del mundo; v ya que
para ellos, todos y Dios a la vez, Dios y el
mundo tienen una sola sustancialidad, dedu-
cen de aqui que en la idea filosifica Dios es
compuesto de Dios y del mundo; y esta es
entonces la representacion que se forman
del pantefsmo y que atribuyen a la filosofia.
Aquéllos que en su pensamiento y en su
modo de concebir los pensamientos, no van
mds alld de tales categorias, y las introdu-
cen en la filosofia donde no las hay, y comu-
nican a la filosofia la rofia para después po-
dérsela raer, evitan pronto y ficilmente to-
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das las dificultades que surgen al concebir
la relacion entre Dios y el mundo, confesan-
do que esta relacién contiene para ellos una
contradiceién, de la cual no comprenden
nada; por esto deben contentarse con la re-
presentacion completamente indeterminada
de tal relacién, y también de sus modos més
particulares, por ejemplo, de la omnipresen-
cia de la providencia, ete. Fe significa en
este sentido nada mds que no proceder a
una representacion determinada, no querer-
se meter en aquel contenido. Que individuos
y clases de intelecto inculto se satisfagan
con representaciones indeterminadas, es un
hecho perfectamente logico; pero cunando
intelectos cultos y espiritus preparados para
la consideracion reflexiva quieren conten-
tarse, en lo que es reconocido ecomo interés
superior y aun sumo, con representaciones
indeterminadas, es dificil distinguir si el es-
piritu, en tal contenido, procede realmente
en serio. Si aquellos que se atienen al men-
cionado drido intelectualismo, por ejemplo,
a la afirmacién de la omnipresencia de Dios,
pensaran en serio, en el sentido de que tu-
viesen presente aquella fe en representacio-
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nes determinadas, sen qué dificultades no se
encontraria la fe que tienen en la realidad
verdadera de las cosas sensibles? No que-
rrian que Dios habitase, como queria Epicu-
ro, en los intersticios de las cosas, esto es,
en los poros de los fisicos; los euales poros
son lo negativo que debe estar junto a lo
que es real materialmente. Ya en este «jun-
to» tendrian ellos su panteismo de la espe-
cialidad, su todo, determinado como la ex-
terioridad reciproca de las partes del espa-
eio. Pero como atribuirian a Dios una efica-
cia sobre y en el espacio llero de este modo,
sobre y en el mundo, en su relacion con el
mundo, aquéllos tendrian el infinito frac-
cionamiento de la realidad divina en la ma-
terialidad infinita, tendrian la falsa repre-
gentacion que llaman panteismo o doctrina
del nno—todo, en el hecho solamente como
la consecuencia exacta y necesaria de su
talsa representacion de Dios y del mundo—.
Pero cargar.a la filosofia de cosas como la
unidad o la identidad de que tanto se ha-
bla, es tan grande falta de justicia y de ver-
dad, que sélo por la dificultad de proporeio-
narse con el cerebro pensamientos y concep-
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tos—esto es, no la unidad abstracta, sino
las maneras variamente configuradas de su
determinacion—podria ser hecha compren-
sible. Cuando se sientan afirmaciones de he-
cho—y los hechos son pensamientos y con-
ceptos — es indispensable comprenderlos.
Pero también la realizacion de esta exigen-
cia se ha hecho superflua por haber llegado
a ser una conviceion indiscutible, que la
filosofia es panteismo, sistema de la identi-
dad, doetrina del uno—todo; de modo que
guien no supiese este hecho, seria tratado o
solamente como ignorante respecto de una
cosa notoria, o como tal que para cualquier
fin buscase escapatoria—. Con motivo de
este coro ensordecedor, he creido deber de-
clararme de un modo amplio y exotérico,
sobre la falsedad interna y externa de tal
pretendido hecho; puesto que sobre la apre-
hension extrinseca de conceptos como meros
hechos—por la cual precisamente los con-
ceptos son convertidos en su contrario—se
puedediseutir primero exotéricamente. Pero
la consideracién exotérica de Dios y de la
identidad, como del conocimiento y de los
conceptos, es la filogofia misma.
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§ 574

Este concepto de la filosofia es la idea que
se piensa a si misma, la verdad que sabe
(§ 236), la logicidad, con el significado de
que esa es la universalidad convalidada
por el contenido concreto como por su reali-
dad. La ciencia es, por tal modo, vuelta a
su comienzo; y la logicidad es su resultado
como espiritualidad: de juicio presuponente
en que el concepto era solo en siy el co-
mienzo algo de inmediato, y por consiguien-
te de la apariencia que tenia con esto, la
espiritualidad se ha elevado a su puro prin-
cipio como a su elemento.

§ 575

Hste aparecer es lo que funda primera-
mente el desarrollo ulterior. La primera
apariencia estd constituida por el silogismo,
que tiene por base como punto de partida
la logicidad; y la naturaleza por término
medio que une el espiritn con &f mismo. La
logicidad se hace naturaleza, y la naturale-
za espiritu. La naturaleza que estd entre el
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espiritu y su esencia, no se extingue en ex-
tremos de abstraceion finita ni se separa de
ellos haciéndose algo de independiente, que
une a los otros solamente como otros; puesto
que el silogismo estd en la idea y la natura-
leza es esencialmente determinada como
punto de paso y momento negativo y es en
si la idea, pero la mediacién del concepto
tiene la forma extrinseca del paso mds alla,
y la ciencia la de la marcha necesaria, asi
como la libertad, el concepto es puesto sola-
mente en uno de los extremos como su unir-
se con si mismo.

§ 576

Esta apariencia es suprimida en el segun-
do silogismo, en cuanto éste es ya el punto
de vista del espiritu mismo, el cual es el me-
diador del proceso, supone la naturaleza y
la une con la logicidad. Es el silogismo de
la reflexidn espiritual en la idea; la ciencia
aparece como un conocer subjetivo, euyo
fin es la libertad, y él mismo es el camino
para producirla,



350 Hegel

§ 577

Bl tercer silogismo es la idea de la filoso-
fia, la cual tiene por término medio la ra-
zon que se sabe a si misma, lo absoluto, 1o
absolutamente universal: término medio que
se dualiza en espiritu y naturaleza, hace de
aquél el supuesto como proceso de la aetivi-
dad subjetiva de la idea, y de ésta el extre-
mo universal en cuanto proceso de la idea
que es en s1y objetivamente. El autojuiciode
la idea en las dos apariencias (§ 575-6) de-
termina éstas como sus manifestaciones
(manifestaciones de la razén que se sabe a si
misma); y se reune en ella de modo que es
la naturaleza de la cosa, el coneepto, lo que
se mueve y desarrolla, y este movimiento
es ademds.la actividad del conocer. La idea
eterna en si y por si, se actia, se produce y
se goza a si misma eternamente como espi-
ritu absoluto.
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