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LA CIUDAD DE DIOS

LIBRO SEPTIMO

CAPITULO I

S8i haliéndonos constado que no hay divinidad en la teclogia
civil, debemos creer que la podemos hallar en los dioses que
Naman selectos & escogidos.

8i pareciere que soy algo mis exacto y prolijo en
procurar arrancar y extirpar las perversas y envejeci-
das opiniones adversativas y contrarias 4 la verdadera
religi6n, las cuales tenia arraigadas profunda y obsti-
nadamente en los corazones meticulosos el error en que
tanto tiempo habia estado el género humano; y si vie-
ren dedicar mis tareas literarias, y segin lo que alean-
zan mig facultades intelectuales cooperar, con la gracia
de aquel que como verdadero Dios es poderoso, para
extirparlas (aunqgue los ingenios que son mas vivos y
superiores en la comprensién quedan ya suficientemen
te satisfechos con los libros que dejamos explicados), lo
habran de sufrir eon paciencia y por amor & la salud
eterna de sus prdjimos, entender no es superfluo lo que
ya respecto de ellog echan de ver que no es necesario.
Grande negocio y muy interesante es el que se hace
enando se predica y ensefia que se debe buscar y ado-
rar la verdadera y realmente santa esencia divina, y
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aun cuando ella no nos deje suministrar los medios ne-
cesarios para sustentar la humana fragilidad de que al
presente estamos vestidos; sin embargo, la causa final
porque se debe bugear y adorar, no es el humo transi-
torio de esta vida mortal, sino la vida dichosa y bien~
aventurada, que no es otra sino la eferna. Que esta di-
vinidad, ¢, por decirlo asi, deidad (por que ya tampoeo
los nuestros se recelan de usar de esta palabra, por tra-
dueir del idioma griego lo que ellos llaman theotira),
que esta divinidad ¢ deidad. digo, no se halla en la teo-
logia denominada eivil (de la cual disputé Marco Va-
rrén en 16 libros), es decir, que la felicidad de la vida
eterna no se aleanza con el eulto y religién de semejan-
tes dioses, cuales instituyeron las ciudades, y del modo
que ellag establecieron fuesen adorados; & quien esta
verdad no hubiere atin convencido con la doetrina pro-
puesta en el libro VI que acabamos de coneluir, en le-
yendo, acaso éste no tendra que desear més para la
averiguacion de esta cuestion; por que es factible pien-
se alguno que por la vida bienaventurada, que no es
ofra sino la eterna, se debe tributar adoracidén & los
dioses selectos y principales que Varrén comprendid en
el ultimo libro, de los cuales tratamos ya: sobre este
punto no digo lo que indiea Tertuliano, quiza con més
donaire gue verdad: «Que si los dioses se escogen como
las cebollas, sin duda que los demds se juzgan por im-
pertinentesy; nodigo esto, porque observo que de los
escogidos se eligen igualmente algunos para algtn otro
objeto mayor y més excelente; asi como en-la milicia
luego que se ha levantado y escogido la gente bisofia,
de ésta también se entresacan, eligen y separan para
algin lance mayor y mis importante de la guerra los
més 1tiles, y cuando en la Iglesia se escogen y eligen los
prepositos y cabezas, no por eso repruehan 4 los demis,
llaméandose con raztn todos los buenos fieles escogidos.
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Eligense para un edificio las piedras angulares, sin re-
probar las demds que sirven para otros destinos y par-
tes del edificio. Escégense lag uvas para comer, sin re-
probar las demds que dejamos para beber, ¥ no hay ne-
cesidad de discurrir por otros ramos, siendo este asun-
to sumamente claro, por lo cual, no porque algunos
dioses sean escogidog entre muchos, se deben menos-
preciar, 6 al que los eseribid, ¢ 4 los que los adoran, 6
4 los mismos dioses, antes se debe advertir quiénes sean
éstos y para qué efecto los eseogieron.

CAPITULO II

Quiénes son log dioses escogidos, ¥ gi son exceptuados
ds los oficios de los dioses subalternos.

Los dioses selectos fyue celebra Varrén en el discurso
de todo un libro, son estos: Jano, Jupiter, Saturno, Ge-
nio, Mercurio, Apolo, Marte, Vuleano, Neptuno, Sol,
Orco, el padre Libero, Tellus 6 la Tierra, Céres, Juno,
Luna, Diana, Minerva, Venus, Vesta; entre todos estos,
que llegan al niimero de 20, los 12 son varones y las 8
restantes hembras. Pregintase si estos dioses se lla-
man escogidos porque tienen en el mundo los mayores
encargos y administracién, ¢ porque gon mds conoei-
dos en el pueblo, y se les presta mayor culto y yenera-
¢ién. Si es porque éstos dirigen los asuntos mas eriti-
cos en el orbe, no fuera razén que los halliramos colo-
¢ados entre aquella casi innumerable multitud plebeya
de dioses, que estd disputada para las operaciones me-
nudas, pues primeramente el mismo Jano (al tiempo de
concebirse la eriatura, desde cuyo acto principian todas
las operaciones que se distribuyen por menor 4 los dio-
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ses de segundo orden) abre la puerta y entrada para re-
cibir la semilla generativa, alli estd también Saturno
por el mismo semen; alli Libero, que derramando el se-
men, libra al varén; alli Libera, la cual quieren tam-
bién que sea Venus, que dispense este mismo beneficio
i las mujeres, para que vertiendo igualmente su semen,

se libren; todos estos son de aquellog que llaman esco-
gidos. Contodo, se halla también allf la diosa Mena. que
preside sobre los menstruos ordinarios de las mujeres,

la que, aunque hija de Jipiter, al fin es de la turba ple-

beya; y esta custodia de los menstruos, el expresado

dgutor en el libro de los dioses selectos la atribuye 4 la

misma Juno, que entre los dioses elegidos es también

la reina, aqui preside asimismo como Juno, Luecina en

compaiiia de la misma Mena su antenada, sobre los

mismos menstruos. También hay aqui otros dos dioses

obseuros, Vitumno y Sentino, que el uno da vida 4 la

criatura y el otro la da & los sentidos, y, sin embargo *
de ser de los mds plebeyos, dan mucho mas que todos

aquellos grandes y escogidos; porgque, en efecto, sin la

vida y el sentido, que es todo cuanto trae la mujer en

su vientre, no se puede respirar, y lo demds es digno

de compararse al cieno y al polvo.

SAPITULO 111

Que es de ningfin momento la razén que se puede dar de la
eleccion de algunos diosas, pues que se atribuy
excelentes & muchos que son inferiores.

an cargos mas

¢Cuil fué la causa que compelié 4 tantos dioses prin-
cipales y escogidos 4 ocuparse en obras tan menudas,
supuesto que en la distribucién de ellas vienen 3 ser in-
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feriores 4 Vitumno y Sentino, deidades tan obscuras
que apenas son conocidas? ;Por qué Jano, siendo de los
escogidos da la entrada al semen; el elegido Saturno
presta la misma semilla generativa; el electo Libero da
4 los varones la emisién del semen; esto mismo sumi-
nistra 4 las mujeres Libera, que es Céres 6 Venus; da
la escogida Juno, y no por si sola, sino asociada de
Mena, hLija de Jipiter, los menstruos ordinarios para
gue crezea el feto que se ha concebido; y Vitumno, sien-
do un numen y humilde plebeyo, dala vida, y Sentino,
siendo también obgeuro y bajo, da el sentido? Cuyas dos
cualidades gon tanto mas excelentes que aquéllas, cuan-
to son mis aventajadas que éstas el entendimiento y
la razén: pues asi como los entes que discurren y en-
tienden, hacen ventaja seguramente 4 los que como
bestias viven y sienten sin entendimiento ni razon, asi
también los que tienen vida y sentido, con justa causa
se aventajan & los que no viven ni sienten. Por eso con
mas razon debieran computarse entre los dioses esco-
gidos 4 Vitumno vivificador, y 4 Sentino sensificador,
que 4 Jano, que admite el semen, 4 Saturno, quele da 6
derrama, y & Libero y Libera, en cuyo poder estd la
conmocion 6 emisién del semen, enyas semillas son in-
dignas aun de nombrarse mientras que no llegan 4 te-
ner vida y sentido; y la vida y el sentido, (ue son be-
neficios singulares, no log coneeden dioses selectos, sino
los mis desconocidos y desechados, en comparacién de
la autoridad y dignidad de los otros. Y si respondieren
(jue Jano ejerce un poder absoluto sobre todos log in-
gresos y prineipios, y que por lo mismo no fuera de pro-
pésito le atribuyen la facultad de abrir entrada 6 intro-
ducir lo que se concibe, asimismo que de todas las se-
millas cuida generalmente Saturno, Y que por eso no se
puede distinguir y apartar de su olicio la seminacidn
del hombre; que Libero y Libera tienen poder para ex-
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peler todas lag simientes, ypor lo mismo presiden igual.
mente 4 los objetos que pertenecen 4 la generacién hu-
mana, y que Juno le tiene sobre todo cuando se debe
purgar y parir; por euyo motivo acude 4 las purgacio-
nes de las mujeres y 4 los partos de las eriaturas. Pre-
gunten 4 estos ilusos qué nos responden de Vitumno y
Sentino, si les parece que también ellos ejercen una po-
testad independiente, relativa & todo lo que vive y sien-
te. Y si asi lo conceden, adviertan con euéinta mds razén
deben ensalzarlos sobre todos, por cuanto es propio de
lag simientes nacer en la tierra y de la tierra; pero el
vivir y sentir, segtin ellos, lo hacen también los dioses
en el cielo: y si dijesen que 4 Vitumno y Sentino se les
atribuyen goélo aquellos entes que toman vida en carnes
le sirven y apoyan con los sentidos, gpor qué razon, pre-
gunto, aquel dios que hace que todas las cosas vivan
v sientan, no da también vida y sentido 4 la carne, ha-
ciendo con una operacidn universal este beneficio 4 los
partos? ;Y qué necesidad hay en tal caso de Vitumno y
Sentino? Y si aquel que generalmente preside sobre la
vida y el sentido encomendd y encargo estos ministe-
rios carnales, como humildes y despreciables, 4 éstos
como @ ministros y criados suyos, ;tan faltes estaban
los escogidos de familia que no hallaron 4 quién enco-
mendar igualmente estos encargos, sino que con toda
su antoridad y nobleza (por euyos atributos parecio
conveniente esecogerlos), les fué forzoso ocuparse en su
oficio con los plebeyos? Juno, no obstante de haber gido
elegida reina, hermana y mujer de Jupiter, es Interdu-
ca de los nifios, y se ocupa en este ministerio con unas
diosas bien humildes y desconocidas, como Abcona y
Adeona: jdénde pusieron igualmente 4 la diosa Mente,
euyo empleo era imprimir en los tiernos nifios buena
mente 6 entendimiento? ;Y por qué causa no la coloca-
ron entre los dioses escogidos, siendo asi que no hay
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dote mas estimable con que enriquecer al hombre, y co-
locaron 4 Juno, porque es Interduca y Domiduea, como
si aprovechara el comenzar 4 andar ¢ ir 4 casa cuando
el entendimiento no es bueno, omitiendo los electores el
conferir el lugar mis distinguido entre los dioses selec-
tos # la deidad que suministra un beneficio tan singular
como apreciable? A quien sin duda debieran preferir 4
Minerva, como que i ésta, entre los menudos oficios de
los nifios la atribuyeron la memecria; porque jquién
duda gne es mucho mejor tener buena mente 6 enten-
dimiento que memoria, por grande que sea? Porque nin-
guno que tiene buen entendimiento es malo; ¥ algunos
que son perversos tienen maravillosa memoria, por lo
que son tanto peores cuanto menos pueden olvidar el
mal en que piensan: y con todo, Minerva estd entre los
dioses escogidos, y la diosa Mente arrinconada y meti-
da entre la turba y vil canalla: jpues qué diré de la Vir-
tud? ;Qué de la Felicidad? De las cuales referimos en el
libro IV que, teniéndolas por diosas, no las quisieron
dar lugar alguno entre los dioses escogidos, siendo asi
que se le dieron 4 Marte y al Orco, el uno ministro de
muertes, y el otro acogedor de muertos; viendo, pues,
en estos oficios menudos, que particularmente se dis-
tribayen entre muchos dioses, ocuparse, como si fuera
un Senado juntamente con su pueblo, 4 los mismos dio-
ses escogidos, y advirfiendo que algunas de estas dei-
dades, que les pareeié no eran apfas para ser elegidas,
desempefian encargos mucho mayores y més honorifi-
cos que los que llaman escogidos: resta imaginemos que
se llamaron selectos y prineipales, no por regentar ofi-
cios mis excelentes en el mundo, sino por cuanto su-
cedié que fueron mis conocidos en el vulgo: y asi dice
también el mismo Varrdn, que asi como acontece 4 los
hombres, asiles habia sucedido la ignobilidad 6 bajeza,
como el ser poco conoeidos, 4 algunos dioses padres y
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diosas madres. Si la Felicidad no mereei6é quizd lugar
entre los dioses escogidos, por cuanto estos llegaron #
alcanzar esta nobleza, no por sus méritos, sino por aca-
80; 4 lo menos pusieran entre ellos, 6, por mejor decir,
antes que 4 ellos, 4 la Fortuna, supuesto que dicen que
esta diosa suele dar sus dones y beneficios, no tantean-
do y midiendo proporcionalmente lo que se debe 4 cada
uno conforme 4 razén, sino temerariamente y por acaso,
como le viene & cada uno. Tista debia tener el supremo
lugar entre los dioses escogidos, ya que en ellos mis-
mos manifestd especialmente su poder ilimitado, me-
diante 4 que los vemos escogidos, no por mis virtud,
no por mas felicidad consistente en la razon, sino gsegiin
sienten de ella los que la adoran, por la temeraria é in-
constante potestad de la fortuna, porque hasta el elo-
cuente Salustio quiza puso la mira en los mismos dio-
ses cuando dijo: «que realmente sobre todo tiene domi-
nio la fortuna.» Esta es una admirable cualidad que @
todas lag cosas las celebra 6 las sepulta en perpetuo
olvido, més porque se la antoja que por justo mativo-
8in embargo, no pueden descubrir la causa por que fué
celebrada Venus y desechada la Virtnd, siendo asi que
4 ambas consagraron como 4 deidades, y que sus mé-
ritos no deben compararse respectivamente entre si: 6
si ésta mereci6 ser ennoblecida, jpor qué muchos ape-
tecen mds & Venus que 4 la Virtud? ;Por qué causa fué
elogiada la diosa Minerva y olvidada la diosa Pecunia?
Mediante & que digcurriendo por todo el género huma-
no, 4 algunos halaga y lisonjea més la avaricia que la
pericia; y en estos mismos, que son fan artificiosog,
rara vez hallards un hombre que no ponga todo su es-
fudio y haga consistir su arte venal en el estipendio pe-
cuniario, pagdndose siempre mds por lo que se hace al-
guna cosa, que lo que se ejecuta por alguna maniobra.
Si por el juicio de la multitnd insipiente é ignorante ge
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dispuso esta distineién y eleceidn de los dioses, jpor
qué la diosa Pecunia no fué preferida 4 Minerva, euan-
do por el dinero hay tantos artifices? Si esta distribu-
cion es de algunos pocos sabios, jpor qué motivo no fué
antepuesta la Virtud & Venus, siendo asi que la razén
prefiere 4 aquélla por muchos y muy justificados titu-
los? Por lo menos seguramente, como dije, la misma
Fortuna (que segin opinan los que la conceden faculta-
des tan amplias) domina sobre todas las cosas, celebra
¥ sepulta en el silencio 4 un mismo tiempo todas las co-
sas, mas por liviandad suya que por justa causa. Y si
tuvo tanto valimiento y poderio sobre los mismos dio-
ses, que conforme 4 la temeridad y voluntariedad de su
antojo ensalzé 4 los que quiso y obseureeid & quienes
le agradd, deberia tener el primer lugar entre los esco-
gidos aquella misma que sobre los mismos dioses ejer-
cia. una potestad fan singular y totalmente indepen-
diente. Pero, si no pudo conseguir lugar tan preeminen-
te, gqué otra suerte sufrié la Fortuna sino la de que se
juzgase con justo motivo que tuvo fortuna adversa?
Ciertamente fué contrarin de si misma aquella que, ha-
ciendo 4 otros ilustres y dichosos, no se ennobleci6 ni
procurd su mayor elevacién,

CAPITULO IV

Que mejor se portaron con los dioses inferiores, quienes no son
infamados con oprobio alguno, que con los selactos, cuyas in-
ereibles torpezas se celebran en sus funciones.

Todo el que fuese deseoso de la humana gloria y ala-
banza congratularia 4 estos dioses selectos, y los llama.
ria afortunados si no los viese escogidos mis para su-
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frir injurias que para obtener honores: porque su mis-
ma vileza tejid y formd aquella infima turba 4 efecto
de no cubrirse de oprobiog. Nosotros nos mofamos se-~
guramente euando los vemos distribuidos (repartidos
entre si sus respectivos encargos con las ficeciones de
las opiniones humanas) como arrendadores de aleaba-
las, 6 como artifices de las obras de plata, donde para
que salga perfecto un pequefio vaso pasa por las manos
de muchos artifices, cuando podria perfeceionarse por
un oficial instruido en su arte; aunque no se opiné eon-
trariamente resolviendo, debia consultarse 4 la multi-
tud de los oficiales artifices, pues se deliberé asi para
que cada uno de ellos aprendiese breve y ficilmente
cada una de las partes de su oficio, y todos ellos no fue-
sen obligados 4 perfeccionarse tardamente y con difi-
cultad en una arte sola; con todo eso, apenas se halla
uno de los dioses no selectos, que por algun crimen
abominable no traiga un infame origen y fama; y ape-
nas ninguno de los elegidos que no tuviese sobre su ho-
nor una singular nota de alguna insigne afrenta: éstos
descendieron 4 los humildes ministerios de éstos, y
aquéllos no llegaron & perpetrar los detestables y pu-
blicos erimenes de aquéllos. De Jano no me ocurre fi-
cilmente aceién alguna que pertenezca 4 su deshonor é
infamia; y acaso fué tal, que observé una vida inocente,
absteniéndose de los delitos y peeados obscenos que &
los demas se acumulan: recibié, pues, con benignidad
¥y earifio 4 Saturno cuando andaba huido vagueando por
todas partes: partié con su huesped el reino, edificando
y fundando eada uno de éstos una ciudad, Jano a Ja-
niculo, y Saturno & Saturnia; pero los que en el culto de
los dioses apetecen todo desdoro & aquel cuya vida ha-
llaron menos torpe, deshonraron su simulacro eon una
monstruosa deformidad, pintindole ya con dos caras,
ya con cuatro como, gemelo; zpor ventura quisieron que
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porque muchos dioses escogidos, perpetrando los mas
horrendos crimenes, habian perdido la frente, siendo
éste el mds inocente, apareciese con mayor namero de
frentes? Sin duda fué asi.

CAPITULO V
De la doctrina secreta de los paganos, y de sus razones fisicas.

Pero mejor serd oir sus propias interprefaciones fisi-
cas con que proeuran, bajo el pretexto de exponer una
doetrina méds profunda, disimularla abominacién y tor-
pezas de sus miserables errores: primeramente Varron
exagera sobremanera estas interpretaciones, diciendo
que log antiguos fingieron los simulacros, las insignias
'y ornamentos de log dioses, para que, viéndolos con los
ojos corporales los que hubiesen penetrado y aprendido
la misteriosa doetrina, pudiesen examinar con los del
entendimiento el alma del mundo y sus partes, esto es,
los verdaderos dioses: y que los que fabricaron sus si-
mulacros en figura humana, parece lo hicieron asi por
cuanto el espiritu de los mortales, que reside en el cuer-
po humano, es muy semejante al inimo inmortal, como
si para denotar los dioses se pusiesen algunos vasos,
y en el templo de Libero se colocase una vasija que sir-
va de traer vino, para significar el vino, tomando por
lo que contiene lo contenido: esto supuesto, decimos
que por el simulaero que tiene forma humana se signi-
fica el alma racional, porque en él, como én un vaso, sue-
le existir esta naturaleza, la cual creen que es dios 6 los
dioses. Lsta es la enfitica y misteriosa dectrina que
habia penetrado el deetisimo Varrén, de donde pudo
deducir y ensefiar estas méximas. Pero joh hombre in-
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geniosisimo! por ventura, alueinado con los misterios
de esta doctrina, ;te has olvidado ds aquella tu innata
prudencia, con que con mucho juicio sentiste que los pri-
meros simulacros que notaste en el pueblo no sélo qui-
taron el temor 4 sus ciudadanos, sino gue acrecentaron
y anadieron errores damnables, y que m#s santamente
reverenciaron 4 los dioses sin simulacros los antiguos
romanos? ;Por qué éstos te dieron autoridad para que
te atrevieras 4 propalar tal injuria contra los romanos
que después se siguieron? Porque aun concedido que
los antiguos hubieran venerado los simulacros, jacaso
este tu dietdmen relativo 4 que no se deben instituir
simulacros no hubiera sido mejor entregarle al silencio
por el temor popular de que te hallas poseido, que con
la oeasidn de exponer estas perniciosas y vanas fiecio-
neg, publicar y pregonar con una vanidad y arrogancia
extraordinaria los misterios de tan detestable doetrina?
Sin embargo, esta tu alma, tan docta é ingeniosa (porlo
que te tenemos mucha listima), no obstante de hallarse
ilustrada con los misterios de esta doetrina, de ningiin
modo pudo llegar & conocer al sumo Dios, esto es, 4
aquel por quien fué hecha, no con quien fué formada el
alma; no 4 aquel cuya poreidn es, sino cuya hechura y
criatura es; no al que es el alma de todos, sino al que
es el criador de todas las almas, por cuya sola ilustra-
cidn llega 4 ser el alma bienaventurada. si no corres-
ponde ingrata 4 sus beneficios; pero qué tales sean y en
cudnto se deben estimar los misterios de esta doctrina,
lo que se sigue lo manifestard idénticamente. Confiesa,
con todo, el doctisimo Varrén que el alma del mundo y
sus partes son verdaderos dioses; de este principio se
deduce que toda su teologia, que es, en efecto, la natu-
ral, 4 quien atribuye una singular autoridad, cuanto se
pudo extender fué hasta la naturaleza del alma racio-
nal: porque de la natural muy poco dice en el prélogo
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de este libro, donde veremos si por lag interpretaciones
fisiolégicas puede referir 4 esta teologia natural la ci-
vil, que fué la dltima donde escribié de los dioses esco-
gidos, que, si puede hacerlo, toda serd natural, ;Y qué
necesidad habia de distinguir con tanto euidado la ci-
vil de ella? Y si la distineién fué buena, supuesto que
ni la natural, que tanto le contenta, es verdadera, por-
que se extiende Gnicamente hasta el alma, y no hasta
el verdadero Dios, que erio la misma alma, ;eudnto mas
despreciable serd y falsa la civil, pues se ocupa princi-
palmente en disertar acerca de la naturaleza de los cuer-
pos? como lo mostrarin sus mismas interpretaciones
que con tanta exactitud y escrupulosidad han examina-
do y referido estos espiritus fandticos, de las cuales ne-
cesariamente habré de referir alguna particularidad
para que sean mis notorias sus preocupaciones.

CAPITULO VI

De la opinién de Varrénm como pensd que Dios era el alma del
mundo, y que, con todo, en sus partes tenia muchas Animas,
¥ que In naturaleza de éstas es divina,

Diee, pues, el mismo Varrén hablando en el prélogo
todavia de la teologia natural, que él es de opinién que
dios es el alma del mundo 4 quien los griegos llaman
Kosmos, y que este mismo mundo es dios; pero que
asi como el hombre sabio, constando de euerpo y alma,
se dice sabio por aquella parte del alma que le enno-
bleee, asi el mundo se dice dios por la misma parte del
alma, por cuanto consta de alma y de cuerpo: aqui pa-
rece confiesa, como quiera, un dios; mas por introdu-
cir tambien otros muchos, afiade que el mundo se di-

Toumo II. 2
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vide en dos partes, en cielo y tierra, y el cielo en otras
dos, en la que llaman éter, y en aire, y la tierra en
agua y tierra, de cuyos elementos asegura ser el supre-
mo el éter, el segundo el aire, el tercero el agua y el
infimo la tierra; y que todas estas cuatro partes estin
pobladas de almas, esto es, que en la parte etérea y
en el aire se hallan las de los mortales, en el agua y en
la tierra las de los inmortales; que desde la suprema es-
fera del cielo hasta el eirculo de la luna, lag almas efé-
reas son los astros y las estrellas; que éstas, que son
dioses celestiales, no sélo se ven con el entendimiento,
sino que también se observan con los ojos; que entre el
eirculo de la luna y la tltima regién de las nubes y
vientos, estén las almas aéreas; pero que éstas se alean-
zan & ver s6lo con el entendimiento, y no con los ojos;
y que éstas se llaman Heroas, Lares y Genios. Esta es,
en efecto, la teologia natural que brevemente propone en
este su preambulo, la cual le contenté no solo 4 él, sino
también 4 muchos filésofos; de la cual trataremos mis
particularmente cuando, auxiliados del verdadero Dios,
hubiéremos concluido con lo que resta de la civil, por
lo respectivo 4 los dioses escogidos.

CAPITULO VII

Si fué conforme & razén distinguir en dos dioses &4 Jano
v & Término.

Pregunto, pues, de Jano, por quien comenzé Varron
la genealogia de los dioses, ;quién es? Responden que
es el mundo: breve es sin duda y elara la respuesta.
Mas jpor qué dicen pertenecen 4 éste los principios de
las cosas naturales, y los fines @ otro, que llaman Tér-
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mino? Porque con respecto & los principios y fines,
cuentan que dedicaron i estos dioses dos meses (ade-
més delos diez que empiezan desde Marzo hasta Di-
eiembre), Januario 6 Enero 4 Jano, y Febrero & Térmi-
no: y por lo mismo dicen que en el mismo mes de Febre-
ro se celebran las fiestas terminales, en las que practi-
ean la ceremonia de la purificacién que llaman Februo,
de que la misma deidad tomé su apellido; pero pregun-
to: jedmo los prineipios de las cosas naturales pertene-
cen acaso al mundo, que es Jano, y no le pertenecen los
fines, de suerte que sea necesario acomodar y proveer
4 los fines de otro dios? ;Acaso todas las cosas que in-
sintan se hacen en este mundo no confiesan también
que se terminan en este mismo mundo? ;Qué imperti-
nencia es esta, por lo que hace al oficio y operaciones
suyas darle la mitad de la potestad, y por lo que res-
pecta al simulacro doblarle las caras? jPor ventura no
interpretaran con mas propiedad 4 este dios de dos ca-
rag, si dijeran que Jano y Término eran una misma dei-
dad, y acomodaran la una cara ¢ faz 4 los prineipios’y
i los fines la otra, pues el que opera y hace alguna cosa
debe atender 4 lo uno y 4 lo otro; porque siempre que
uno se mueve & producir cualquiera aceidén que gea, si
no mira al principio tampoco mirarda 6 atenderd al fin?
Y asi es necesario que la memoria, cuando se pone 4 re-
cordar alguna especie, tenga juntamente consigo la in-
tencién de mirar y atender al fin; porque al que se le
olvidare lo que eomenz6, jedmo ha de poder conelnirlo?
Y si entendieran que la vida bienaventurada principia-
ba en este mundo y que acababa fuera de él, y por lo
mismo atribuyeran 4 Jano, esto es, al mundo, la potes-
tad sola de los principios, sin duda que prefirieran y
pusieran antes de él 4 Término, y 4 éste no le exeluye-
ran del nimero de los dioses escogidos, aunque ahora,
cuando consideran igualmente en estos dioses los prin-
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cipios y fines de las cosas temporales, con todo, debia
ser preferido y més honrado Término: porque es inde-
eible el contento que se experimenta cuando una cosa
se pone en su fin y perfeceion, mediante que los prinei-
pios siempre estan llenos de dificultades hasta que se
conducen & buen fin, el cual principalmente atiende,
procura, espera, y sumamente desea el que empieza al-
guna cosa, ¥ 1o se ve contento y satisfecho con lo co-
menzado, ¢i no lo acaba y perfecciona.

CAPITULO VIII

Por qué razdn los que adoran a Jano fingieron su imagen da
dos earas, la enal, con todo, guieren también que la veamos
de cuatro.

Pero salga ya al piiblico la interpretacién del simula-
ero de Jano Bifronte, 6 de dos caras: dicen gue tiene
dos, una delante y ofra & las espaldas, porque el hueco
de nuestra boea, cuando la abrimos, parece semejante
al mundo, y asi al paladar los griegos le llamaron Ura-
non, y alzunos poetas latinos aseguran le llamaron Cie-
lo. Desde este hueco de la boea se ve una puerta ¢ en-
trada de la parte de afuera hacia los dientes, y otra de
la parte de adentro hacia el gaznate. Ved aqui en lo que
ha parado el mundo por adaptar el nombre, 6 griego 6
poético, que significa nuestro paladar; pero esfo jqué
tiene que ver con el alma? jQué paridad eorre con la
vida eterna? Adérese 4 este dios por solas las salivas,
supuesto que ambas puertas del paladar se abren de-
bajo del cielo, ya para tragarlas y ya para expelerlas.
;Y qué mayor absurdo que no hallar en el mismo mun-
do dos puertas contrapuestas una enfrente de otra, por
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las cuales pueda reeibir algtiin nutrimento dentro 6 ex-
pelerlo afuera? Tampoco nuestra boea y gazuate tiene
semejanza con el mundo, y menos el querer fingir en
Jano la imagen del mundo por sdlo el paladar, cuya si-
militnd no tiene Jano; y enando le hacen de cuatro ca-
rag, y le llaman Jano Gémino, lo interpretan por las
cuatro partes del mundo, como si el mundo tendiese la
vista y mirase algin objeto de afuera, como Jano le
observa por todas sus caras; ademais, si Jano es el
mundo, y éste consta de cuatro partes, falso es el gi.
mulacro de Jano que tiene dos ecaras, porque aunque
ge lee que hay Jano de cuatro caras, sin embargo, nun-
ca se halla un cuadrijano; 6, si es verdadero, porque
también en el nombre de Oriente y Oceidente solemos
entender 4 todo el mundo, pregunto: cuando nombra-
mos las otras dos partes del Septentrién y del Mediodia,
ipor qué llaman 4 aquél Jano de cuatro caras Gémino?
(Hemos de llamar iguslmente al mundo (Gémino? Cier-
tamente no tienen expresiones adecuadas para poder
interpretar y acomodar las cuatro puertas que estin
abiertas para los que entran y salen &4 la semejanza del
mundo, asi como las tuvieron por lo menos para po-
derlo decir de Jano Bifronte, en boca del hombre, si no
es que los socorra Neptuno dindoles parte de un pez,
que ademdis de la abertura de la boca y del gaznate, ten-
ga también ofrasdos i la diestra y 4 la siniestra, y, sin
embargo de tantas puertas, no hay alma que se pueda
escapar de tal ilusidn, si no es la que oye 4 la misma
verdad, que le dice: Eyo sum Janua. Yo soy la puerta(l).

(1). San Juan, cap. X.
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CAPITULO IX

De la potestad de Jupiter y de la comparacién de ésta misma
con Jano,

Declaremos, pues, quién es el que quieren entenda-
mos por Jove, 4 quien llaman también Jiipiter; es un
dios, responden, que tiene dominio y potestad absoluta
sobre las causas que operan en el mundo: y cudn gran-
de sea esta excelencia 6 prerrogativa, lo declara el cele-
brado verso de Virgilio «dichoso el que congigue saber
las eausas de las cosass; pero la razén por gue se le
prefiere Jano, nos las insinda el ingenioso y docto Va-
rron cuando dice: «Jano ejerce potestad sobre las cosas
primeras, y Jipiter sobre las sumas 6 prineipalesy; asi
que con razdén Jupiter es tenido por rey 6 monarca de
todos, porque lo sumo vence & lo primero, pues aungue
lo primero preceda en tiempo, sin embargo, lo sumo se
le aventaja en dignidad; pero esto estuviera bien dicho
cuando en las cosas que se hacen se distinguieran las
primeras y las sumas, asi como el prineipio de una ac-
cién es el partir y lo sumo el llegar; el principio de ella
¢s empezar i aprender, y lo sumo alcanzar la ciencia; y
asi en todas las cosas lo primero es el principio, y lo
gumo el fin; mas este punto ya le tenemos averiguado
entre Jano y Término; con todo, las causas que ge atri-
buyen 4 Juapiter son las eficientes, y no los efectos 6
las cosas hechas, no siendo posible de modo alguno
que ni aun en tiempo sean primero que ellas los efectos
6 cosas heehas, ¢ los principios de las hechas, porque
siempre es primero la causa eficiente y activa que la
que es hecha 6 pasiva, por lo cual, si tocan y pertene-
cen 4 Jano los prineipios de las cosas que se hacen ¢
estdn hechas, no por eso son primero que las causas
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eficientes que atribuyen & Jipiter, pues asi como no se
hace cosa alguna, asi tampoco se empieza 4 hacer al-
_guna 4 que no haya precedido su causa eficiente, y
realmente si 4 este dios, en cuya suprema potestad
estan todas las causas de todas las naturalezas hechas
y de las cosas naturales llaman los gentiles Jipiter, y
le reverencian con tantas ignominias y tan abominables
culpas, més sacrilegos son que si no le tuviesen por
dios; y, asi, mis acertadamente operarian subrogando
6 poniendo & otro gque mereciera y le cuadrara aguella
torpe y obseena veneraeién el nombre de Jupiter, colo-
cando en su lugar algin objeto vano de que blasfema-
ran, eomo dicen gue a Saturno le pusieron una piedra
para que la comiese en lugar de su hijo, que no decir
que este dios truena y adultera, gobierna todo el mun-
do y comete tantos estrupos, y que tiene en su mano
las causas sumas de todas las naturalezas y cosas na-
turales, y que las suyas no son buenas; asimismo pre-
gunto: jqué lugar dan entre los dioses & Jupiter, si
Jano es el mundo? Porque, segin la doctrina de este
autor, el alma del mundo y sus partes'Bon los verdade-
ros dioses, y asi, todo lo que esto no fuere, segiin estos,
sin duda no gerd el verdadero dios. jDirdn por ventura
que Jiapiter es el alma del mundo y Jano su euerpo, es-
to es, este mundo visible? Si asi lo persuaden, no ha-
bra motivo para poder deeir qfie Jano es dios, porque
el cuerpo del mundo no es dios, aun segiin su mismo
sentir, sino el alma del mundo y sus partes; por lo que
el mismo Varrén dice claramente que su opinién es
que dios es el alma del mundo, y que este mismo mun-
do es dios; pero que asi como el hombre sabio, eons-
tando de alma y cuerpo, sin embargo se dice sabio por
el alma que le ennoblece, el mundo se dice dios por la
misma alma, constando, como consta fambién, de alma
¥ cuerpo; de que se infiere que el cuerpo solo del mun-




24 SAN AGUSTIN

dono es dios, sino, 6 sola su alma, 6 juntamente el cuer-
po y el alma; pero de tal modo, que no sea dios por el
cuerpo, sino por el alma; por la misma razdn, si Jano
es el mundo y dios es Jano, jquerrin acaso decir que
Jupiter, para que pueda ser dios; es necesario sea algu-
na parte de Jano? Sezuramente que no; antes por el
contrario, suelen atribuir el poder absoluto sobre todo
el universo & Jipiter, y por eso dijo Virgilio: «que todo
el mundo estaba lleno de Jiipiter.» Asi que Jupiter, para
que sea dios, y especialmenterey y monarca de los dio-
ses, no pueden imaginar sea otro que el mundo, para
que asi reine sobre los demas dioses, que, segiin éstos,
son sus partes. Conforme 4 esta opinidn, el mismo Va-
rrén, en el libro que compuso distinto de éstos, acerca
del culto y reverencia de los dioses, declara unos versos
de Valerio Sorano, que dicen asi: «Jipiter todopodero-
8o es el progenitor de log reyes, de las cosas naturales
y de todos los dioses, y el progenitor de los dioses es
un dios y todos los dioses.» Expléranse, pues, los insi-
nuados versos en aquel libro, en términos de que en-
tienden que Juapiter es la persona masculina que expe-
le el semen, y la femenina que la recibe: que el mundo
es Jupiter, que éste de si arroja 6 produce todas las :
semillas, y que las recibe en si, y por esto dice escribia
Sorano que Jipiter era progenitor y progenitora, y que
con justa razon este mismo solo era todas las cosas;
porque el mundo es uno y en él solo se contienen todas
lag cosas.

CAPITULO X
Si es buena la distineidn de Jano y de Japiter.

Siendo, pues, Jano el mundo, y siendo asimismo Ji-
piter el mundo, y siendo uno solo el mundo, ;por qué
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son dos dioses Jano y Jupiter? ;Por qué de porsi tienen
sus templos? ;De por si sus aras? ;Diversos ritos y di-
ferentes simulacros? Si es por que una es la virtad y
naturaleza de los prineipios y otra e las causas, y la
primera tomd el nombre de Jano y la segunda de Jipi-
ter, preguanto: si porque un juez tenga en diferentes
negocios dos jurisdicciones ¢ dos ciencias, jhemos de
deeir que por cuanto es distinta la virtud y la natura-
leza de cada una de éstas por eso son dos jueces 6 dos
artifices? Y en iguales circunstancias, porque un mismo
dios tenga potestad sobre los prineipios, y él mismo la
tenga sobre las causas, ;acaso por eso es forzoso ima-
ginemos dos dioses porque los prineipios y las causas
son dos cosas? Y si esto les parece que es conforme 4
razén, también dirdn que el mismo Jipiter serd tantos
dioses cuantos son los sobrenombres que le han pues-
to con relacion 4 tantas facultades como tiene y ejerce,
mediante 4 que son muchas y diversas las causas por
las euales le pusieron tantos cognomentos, de los cua-
les referiré algunos.

CAPITULO XI

De los sobrenombres de Jupiter que se refieren, no & muchos
dioges, sino 4 nno mismo.

Llamanle vencedor, invicto, opitulo 6 auxiliador, im-
pulsor, estator, centumpeda 6 cien pies, Supinal, Tigi-
lo, Almo, Rumino y de otras maneras que seria largo el
-referirlas, Todos estos sobrenombres pusieron 4 un solo
dios con respecto 4 diferentes eausas y potestades, y,
con todo, no con atencion & tantos objetos, le obligaron
i que fuese otros tantos dioses, porque todo lo veneia
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¥ de nadie era veneido, pues socorria i los que lo ha-
bian menester, tenia poder para impeler, estar perma-
nente, establecer, trastornar, sostenia y sustentaba el
mundo como unagviga 6 puntal, todo lo mantiene y
sustenta, y, finalmente, con la ruma, esto es, la teta y
los pechos, cria los animales. Entre estas prerrogativas,
como hemos visto, algunas son grandes y otras peque-
nag, y, con todo, dicen que uno es el que lo hace todo.
Pienso que las causas y principios de las cosas, que es
el motivo por que quigieron que un mundo fuese dos
dioses, Jupiter y Jano, estdn entre si mds conexas y
adherentes que su opinién, mediante la cual aseguran
que contiene en si al mundo, y que da la leche & los
animales para su nutricién; y, no obstante, para des-
empefiar estos dos ministerios, tan distintos entre si
en virtud y en dignidad, no fné preciso que fuesen dos
dioses, sino un Jupiter, que por el primero se llamé Ti-
gilo, viga 6 puntal que tiene y sustenta, y por el segun-
do, Rumino, que da la teta; no quiero deeir que por dar
el pecho 4 los animales que maman, mejor se le pudo
Hamar Juno que Japiter, mayormente habiendo tam-
bién otra diosa Rumina, que en este cargo le podia
ayudar 4 servir, porque imagino responderan que Juno
no es otra cosa que Jupiter conforme & los versos de
Valerio Sorano, donde dice: «Jipiter todopoderoso es
el progenitor de los reyes, de las cosas naturales y de
los dioses, y progenitora de los dioses.» Pero, pregunto:
ipor qué se llamé tambien Rumino, pues es el mismo
en el concepto de los que guizi con alguna mds exacti-
tud y euriosidad lo consideran aquella diosa Rumina?
Porque si con razon parecid impropio de la majestad
de lasdiosas que en una solaespigauno cuidase del nudo
de la cafia y otro del hollejo, ;cudnto mas indecoroso
es que de un oficio tan infimo y bajo como es dar de
mamar & los animales, cuide la autoridad de los dioses
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que el uno de ellos sea Jipiter, que es el rey y monar-
ca de todos, y que esto no lo haga siquiera con su es-
posa, 8ino ¢on una deidad humilde y desconocida como
es Rumina y el propio Rumino; Rumino, acaso por los
machos que maman, y Rumina por las hembras? Como
diria yo que no quisieron poner nombre de mujer 4 Ji-
piter, si en aquellos versos no le llamaran asimismo
progenitor y progenitora, y entre otros nomhres suyos
no leyera que también se llama Pecunia, 4 cuya diosa
hallamos entre aquellos oficiales munuseularios, como
lo dijimos en el libro IV; pero ya gue la Pecunia la
tienen los varones y las hembrasg, véanlo ellos por qué
no se llam¢ igualmente Pecunia y Pecunio, como Ru-
mina y Rumino.

CAPITULO XII

Que también Jupiter se llama Pecunia,

1Y con cuanto donaire y gracejo dieron razén de este
nombre! «Llamdbase también, dicen, Peecunia, porque
todas las cosas son 6 dependen de la Pecunia.» jOh qué
plausible razon de nombre del dios! Antes aquel euyas
son todas las cosas es envilecido é injuriado siempre
que ge le llama pecunia ¢ dinero: porque, respecto de
todo cuanto hay en el cielo y en la tierra, jquées el di-
nero en general con respecto 4 cuanto posee el hombre
con nombre de dinero? Pero, en efecto, la codicia puso

4 Jipiter este nombre, para que el que ama el dinero le
parezea que ama, no 4 enalquiera Dios, sino al mismo
rey y monarca de todos: mas fuera otra cosa muy di-
ferente si se llamara riquezas, porque una cosa es Ti- '
quezas y otra el dinero; porque llamamos ricos 4 los sa-
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bios, virtuosos y buenos, quienes, 6 no tienen dinero 6
muy poco; y, con todo, son en realidad més ricos en
virtudes, euyo ornamento les basta aun en las necesi-
dades corporales, contentindose con lo que poseen; y
llaiamos pobres 4 los codiciosos que estin siempre
suspirando, deseando y anhelando por las riquezas del
mundo, pues aunque es posible gue tengan las mayores
riguezas del mundo, sin embargo, en su mayor abundan-
cia no es posible dejen de tener necesidad; y al mismo
Dios verdadero eon razon le llamamos rico, no por el di-
nero, sino por su omnipotenecia. Lldimanse también ricos
los pecuniosos 6 adinerados, mas en lo interior son po-
bres, si son ambiciosos: asimismo se llaman pobres los
que no tienen dinero; pero interiormente son ricos, si
gon sabios. JEn qué estimacién debe fener, pues, el sabio
esta teologia, en la cual el rey ¥ monarca de los dioses
toma el nombre de aquel objeto, (ue ningin verdadero
sabio le desed, y cuanto mis congruamente si se apren-
diera con esta doetrina alguna méxima saludable que
fuese 1til para la vida eterna, llamaran & Dios, que es
rector y gobernador del mundo, no dinero, sino sabi-
duria, euyo amor nos purifica de la inmundiecia de la
codicia, esto es, del afecto y deseo desordenado del
dinero?

JAPITULO XIII

Que declarando qué cosa es Saturno y qué es genio, ensefian
que el nno y el otro es un solo Jupiter,

Pero ;qué necesidad hay de que hablemos mds de
, oste Jupiter, & quien acaso se deben referir todas las
" otras deidades, sélo con el objeto de refutar la opinidn
que establece muchos dioses, supuesto que éste es el
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mismo que todos, ya sea teniéndolos por sus partes 6
potsstades, ya sea que la virtud del alma, la eual ima-
ginan difusa y derramada por todos los entes creados,
haya tomado de las partes de esta miquina de las cua-
les se compone este mundo visible, y de los diversos
oficios y carzos de la naturaleza sus nombres, como si
fueran de muchos dioses? ;Por qué es Saturno? «Porgue
es uno de los principales dioses, dice, en euya potestad
¥ dominio estdn todas las sementeras.» Por ventura la
exposicion de los versos de Valerio Sorano jno nos per-
suade elaramente que Jupiter es el mundo, y que expele
de si todas las semillas, y que asimismo las recibe en
8i? Luego €l es en cuya mano estd el dominio de todas
lass ementeras. ;Qué cosa es Genio? «Es un dios, dice,
que preside y tiene potestad sobre todo cuanto se en-
gendra.» ;Y quién otro imaginan éllos tiene esta facul-
tad sino el mundo, de quien dice que Japiter todo po-
deroso es progenitor y progenitora? Y cuando en otro
lugar anade que el genio es el alma racional de eada
uno, y que por eso cada uno tiene su genio particular,
y que la tal alma del mundo es diosa, 4 esto mismo, sin
duda, lo reduce, para que se crea que la misma alma
del mundo es como un genio universal: luego éste es el
mismo 4 quien llaman Japiter: porque si todo genio es
dios, y toda alma del hombre es genio, se sigue que
toda alma del hombre sea dios; y si el mismo absurdo
¥ desvario nos compele 4 abominarlos, resta que lla-
men gingularmente y como por excelencia dios 4 aquel
genio de quien aseguran que es el dnima del mundo,
¥ por consiguiente Jupiter.
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CAPITULO XIV
De los oficios de Mercurio y de Marte.

Pero 4 Mercurio y & Marte, ya que no hallaron medio
para referirlos y acomodarlos entre algunas partes del
mundo y enfre las obras de Dios que se observan en
los elementos, pudieran acomodarlos siquiera entre las
operaciones de los hombres, designindolos por presi-
dentes y ministros de la habla y de la guerra, y el uno
de estos, que es Mereurio, si tiene la potestad de infun-
dir el habla igualmente & los dioses, tendrd dominio
también sobre el mismo rey de los dioses, si es que J{i-
piter habla conforme 4 su voluntad y albedrio, 6 toma
de él la virtud y facultad de hablar, lo cual ciertamen-
te es un disparate. Si dijeren que sdlo se le atribuye
la facultad de conceder la habla & los hombres, no es
ereible quisiese Jipiter humillarse al oficio vil de dar
de mamar, no gdlo 4 los nifios, sino también 4 las bes-
tiag, por lo que se llamé Rumino, y se resistiese a que
le tocase el cuidado y cargo de nuesfra lengua, con que
nos aventajamos & log irracionales, Conforme a esta
doctrina se deduce que uno mismo es Jipiter y Mercu -
rio; y si la migma habla se llama Mereurio, como lo de-
muestran las interpretaciones que han escrito sobre la
etimologia y derivacién de su nombre, y por eso dicen
se llamé Mereurio, como que corre por medio, por cuan -
to la habla corre por medio entre los hombres; y por
lo mismo se llamé Hermes en griego, porque la habla 6
la interpretacién, que sin duda pertenece 4 la habla, se
llama Hermenia, por cuyo motivo preside sobre las
mercaderias; porque entre los que venden y compran
andan de por medio lag palabras. Y esta es la causa por
que le ponen alas sobre la eabeza y en los pies, que-
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riendo significar que vuela por los aires muy ligera la
palabra, y que por eso se llamé mensajero, porgue por
medio de la palabra damos aviso y noticia de nuestros
pensamientos y coneeptos. Si Mereurio, pues, es la mis-
ma palabra, aun por la confesidn de ellos no es dios:
(pero eémo hacen dioses alos que son demonios? Y su-
plieando y adorando & los espiritus inmundos, vienen 4
caer en poder de los que no son dioses, sino demonios.
De la misma manera, como no pudieron hallar para
Marte algiin elemento, 6 parte del mundo 4 donde como
guiera ejercitara alguna obra natural, dijeron que era
dios de la guerra, que es obra de los hombres, y no de
la codicia: luego si Ia felicidad nos diera una paz séli-
da y perpetua, Marte no tuviera en qué entender; y si
Marte es la misma guerra, asi como Mereurio la pala-
bra, ciertamente es evidente que no es dios, asi tampo-
¢o hay guerra que ni aun fingidamente se llame dios.

CAPITULO XV

De algunas estrellas & quienes los gentiles pusieron los nombres
de sus dioses.

Sino es que acaso estas estrellas sean los dioses cu-
yos nombres les pusieron, porque 4 una estrella llaman
Mereurio, y asimismo 4 otra Marte: sin embargo, alli,
esto es, en el globo celeste, estd también la que llaman
Jipiter, y, con fodo, segin el sentir de estos espiritus
ilusos, el mundo es Japiter: del mismo modo la que
llaman Saturno, y no obstante, ademds de ella le atri-
buyen otra no pequefia substancia, es i saber, la de to-
das las simientes: alli estd también aquella, que es la
mas clara y resplandeciente de todas, que llaman Ve-
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nus, y, sin embargo, esta misma Venus quieren que sea
también la Luna, aunque entre si mismos sobre esta
radiante y refulgente estrella sostienen una renida con-
troversia y debate, asi como sobre la manzana deoro le
substentaron Juno y Venus; porque el lucero unos di-
cen que es de Venus y otros de Juno; pero ecomo acos-
tumbra, realmente vence Venus, mediante que son mu-
chios mas los que atribuyen esta estrella 4 Venus, no
hallindose apenas uno que sienta lo eontrario. ;Y quién
podia dejar de reirse al ver que dicen que Jipiter es rey
y monarea de todos, observando al mismo tiempo que
sn estrella quedn muy atris en resplandor y claridad,
respecto de la mucha que tiene la estrella de Venus;
pues tanto mds refulgente y resplandeciente debia ser
aquella que las demds, cudnto es Jipiter mds podero-
so que todos? Responden que asi lo parece, porque ésta
que notamos menos resplandeciente estd mas elevada y
mucho més distante de la tierra: luego si la dignidad
mayor merecié lugar més alto, jpor qué alli Saturno
estd mds elevado que Japiter? ;Cémo no pudo la vani-
dad de la fibula que hizo rey 4 Jipiter llezar hasta las
estrellas, antes por el contrario, permitié consiguiese
Saturno en el cielo la gloria y preeminencia que no
pudo adquirir en su reino ni en el Capitolio? ;Por qué
razén & Jano no le cupo alguna estrella? Si es porque
es el mundo y todos estin contenidos en él, también
Jupiter es el mundo, y con todo eso la tiene. ;O acaso
éste negoceid como pudo sus intereses, y enlugar de una
estrella que no le cupo entre los astros se proveyé de
tantas caras en la tierrn? Asimismo, si por sélo las es.
trellas tienen & Mercurio y & Marte por partes del mun-
do para poderlos considerar como dioses supuestos, que
en realidad la palabra y la guerra no son partes del
mundo, sino actos y operaciones de los hombres, gpor
fué causa & Aries, 4 Tauro, 4 Cincer, 4 Escorpién y los
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demis semejantes & éstos, que reputan por signos ce-
lestes, y consta cada uno no de una sola estrella, sino
de muchas, y dicen que estin colocados mis arriba en
el supremo cielo, donde un movimiento mis constante
da 4 las estrellas un curso inalterable. ipor qué razon,
digo, 4 éstos no les dedicaron aras; ni sacrifieios, ni
templos, ni los tuvieron por dioses, ni colocaron, no
digo en el nimero de los escogidos, mas ni entre los
humildes y casi plebeyos?

CAPITULO XVI

De Apolo y Diana y de los demas dioses escogidos, que quisieron
que fuesen partes del mundo,

A Apolo, aunque le tienen por adivino ¥ médieo, con
todo, para poderle colocar en alguna parte del mundo,
dicen que él es también el Sol, Y asimismo su hermana
Diana, la Luna, que obtiene la intendencia de los cami-
nos; queriendo sea doncella, pPorque no pare ¢ produce
cosa alguna, y asegurando que ambos tienen saetas,
porque estas dos estrellas llegan con sus rayos desde el
cielo hasta la tierra. Vuleano quieren que sea el fuego
del mundo; Neptuno las aguas; el padre Ditis, esto es.
el orco 6 infierno, la parte terrena ¢ infima del mundo,
A Libero y Ueres hacen presidentes de las semillag, 6 al
uno de las masculinas y 4 la otra de lag femeninas, 6 4
€l que presida 4 la humedad Y d ella 4 la sequedad de
las gemillas: todas las enales virtudes se refieren, en
efecto, al mundo, esto es, 4 Jupiter; pues por lo mismo
se dijo progenitor y progenitora, porque echa y produ-
ce de si todas las semillas y las recibe en sf. Igualmen-
te quieren que la gran madre sea la misma Ceres, dela

Towmo II, 5




34 SAN AGUSTIN

cual dicen no ser otra que la tierra, 4 la cual llaman
también Juno, y por eso la atribuyen las causas segun-
das de las cosas, con haber dicho de Jupiter que es pro-
genitor y progenitora de los dioses, porque, segin ellos,
todo el mundo es el mismo Jipiter; 4 Minerva también,
porque la designaron-para que presidiese sobre las ar-
tes humanas, y no hallaron estrella donde colocarla, di-
jeron que la misma era, 6 la suprema parte etérea 6 la
luna; y de la misma Vesta creyeron era la mayor 6 mis
principal de todas las diosas, porque ella es la tierra;
aunque al migmo tiempo imaginaron que se debia atri-
buir 4 ésta el fnego del mundo, més ligero 6 leve que
pertenece y sirve para los usos ordinarios de los hom-
bres, y no el violento, cual es el de Vuleano: y por eso
quieren que fodos estos dioses selectos y escogidos sean
este mundo y asi los representa en algunos todo él
generalmente, en otros sus partes; todo generalmente
como Jipiter; sus partes como el genio, la gran Madre,
el Sol, la Luna, 6 por mejor decir Apolo y Diana, y 4
veces 4 un dios hacen muchas cosas, y otras 4 una cosa
designan muchos dioses, fundados en que un dios abra-
za muchas cosas, como el mismo Jipiter, mediante &
que éste es todo el mundo, éste solo el cielo, y éste es
y se llama estrelln, Asimismo Juno es la sefiora y dis-
pensadora de las causas segundas, es también el aire,
la tierra, y si venciera & Venus, del mismo modo, la es-
trella. De la misma manera Minerva es la suprema parte
etérea, vy Minerva la misma Luna, la cual imaginan que
esta en el lugar mis infimo de la ‘regidn etérea; y una
misma cosa la hacen muclios dioses en esta eonformi-
dad, pues el mundo es Jano y es Jupiter; asimismo la
tierra es Juno, es la gran Madre y es Ceres.
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CAPITULO XVII

Que el mismo Varrdén tuvo por dudosas sus opiniones acerca de
los dioses,

Y asi como todo lo que he puesto por ejemplo no ex-
plica, antes si implica, asi es todo lo demas; pues con-
forme los lleva y arroja el impetu de su opinién errd-
nea, asi se abalanzan 4 ésto y dejan aguéllo, tanto, que
el mismo Varrén primero quiso dudar de todo, que afir-
mar cosa alguna; porque habiendo coneluido el primer
libro de los tres filtimos (ue hablan de los dioses cier-
tos, empezando 4 tratar de los dioges inciertos, dice:
«No porque en este libro tenga por dudosas las opinio-
nes que hay acerca delos dioses debo ser reprendido,
porque al que le pareciere que conviene ¥ puede resol-
verse, lo podra hacer cuando las hubiere leido: yo, res-
pecto de mi, mas ficilmente me persuadiré & que lo
que dije en el primer libro lo tenga por dudoso, que no
que lo que hubiere de escribir en éste lo resuelva todo
eomo cierto ¢ indubitables. Y asi hizo incierto no sélo
este libro de los dioses inciertos, sino igualmente aquel
de los ciertos: y en este tercero, relativo 4 los dioses
escogidos, después que hizo su preimbulo, tomando
para ello lo que le parecié de la teologia nataral, ha-
biendo de comenzar & tratar de las vanidades y des-
arregladas ficciones de la teologia eivil, 4 cuyo examen
imparcial no sélo no le dirigia ni encaminaba Ia verdad
sencilla, sino que también le hacia grande fuerza ¥ vio-
lencia la antoridad de sus antepasados: «De los dioses
publicos, dice, del pueblo romano, eseribiré en este li-
bro, i quienes dedicaron templos ¥ los hieieron noto-
rios, adornandolos con muchas estatuas; mas, como es-
cribe Xenofanes Colofonio, pondré lo que imagino y no
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lo que como cierto defiendo; porque de hombres es el
dudar sobre estas cosas. y'de Dios el saberlas». Asi que,
habiendo de tratar de los institutos hechos por los hom-
bres con temor y recelo, promefe exponer, no sucesos
que estin ignorados y no se les da erédito, sino maxi-
mas sobre las que hay opinién y razén de duodar, por-
que no del mismo modo que sabia que habia mundo,
que habia cielo y tierra y veia al cielo resplandeciente
y adornado de estrellas, y 4la tierra fértil y poblada de
semillas, y todo lo demds en esta conformidad, ni de la
misma manera que crefa cierta y firmemente ¢ue toda
esta miquina y naturaleza se regia y gobernaba por
una cierta virtud invisible y muy poderosa, asi en los
propios términog podia afirmar de Jano que era el muun-
do, 6 averiguat de Saturno eémo era padre de Jipiter,
edmo vino f ser su sibdito y vasallo reinando Jiipiter,
y todo lo demds correspondiente al asunto.

CAPITULO XVIII

Cual sea la causa mis creibls de donde nacid el error del
paganismo.

De todo lo eualla razén més verosimil y mis creible
que se alega es cuando dicen que fueron hombres, y
que 4 cada uno de ellos le instituyeron su culto divino,
y peculiares solemnidades los mismos que por adula-
¢ién y lisonja quisieron formar los dioses; conformindo-
se en este punto con la condicién de los nimenes, con
sus costumbres, con sus aceiones y sucesos acaecidos, y
cundiendo este culto paulatinamente por los dnimos de
los Liombres, semejantes 4 los demonios, y amigos dees-
tas sutilezas, se divulgd por todo el mundo su santifi-
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eacién, adornandola por su parte las ficciones y menti-
ras de los poetas, y encamindndolos é induciéndolos &
su adoracion los cauntelosos espiritus; pero mds fieil-
menteé pudo suceder que el impio joven, temeroso de
que su cruel padre le matase, y codicioso del reino,
echase y despojase de €l & su mismo padre, que lo que
Varron interpreta cuando dice que Saturne, su padre,
fué vencido por Jupiter, su hijo; porque primero es la
causa que pertenece & Jiipiter que la simiente que toca
4 Saturno; pues si esto fuera cierto, nunea Saturno fue-
ra primero, ni seria padre de Jipiter, mediante 4 que
siempre la causa precede 4 la simiente, y jamas precede
0 se engendra de la simiente; pero mientras procura
adornar, como con interpretaciones naturales, fabulas
vanas ¢ algunos hechos particulares de los hombres,
aun los hombres més ingeniosos se meten en un caos
tan lleno de confusiones, gque nos es forzoso dolernos
¥ compadecernos de su vanidad y fanatismo.

CAPITULO XIX

De las interpretaciones de donde suean la causa y razon de
adorar & Satnrno,

«Refleren, dice, que Saturno acostumbraba 4 comer
y devorar lo mismo que de él nacia (esto es, sus hijos),
volviendo las semillas al mismo Ingar donde eran pro-
ereadas, y el haberle puesto en lugar de Jupiter un te-
rrén para que se le tragase, significa, dice, que los hom-
bres, en sus sementeras, comenzaron con sus MAanos i
enterrar debajo de la tierra las mieses, antes que se in-
ventase el arados. Luego la tierra debié llamarse Sa-
turno y no las semillas, porque ella en algin modo es
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la que se fraga lo que habia engendrado, enando las se-
millas, que habian nacido de ella, vuelven otra vez 4 su
seno. Sobre lo que anaden’que porque Jdpiter tomé6 y
se comi6 un terrén, jque importa esta necedad para lo
que insintan que los hombres con sus manes cubrieron
la semilla con el terrén de la tierra? ;Acaso no selo
tragd, como lo demds, porque se eubrid con el terrén de
la tierra? Esto se dice y suena del mismo modo que si
el que opuso el terrén quitara y escondiera la semilla,
asi como refieren que ofreciendo 4 Saturnc el terrén,
le quitaron de delante 4 Jiipiter, y no como si cubrien-
do la semilla con el terrén, no hiciera que se le tragase
mucho mejor. Y mds que entendido asi, la semilla es
Jipiter, y no causa de la semilla, como poeo antes in-
dicamos; jpero qué han de hacer unos hombres que,
como interpretan necedades, no hallan qué poder deeir
con discrecion? «Tiene una hoz, dice, que alude 4 la
agriculturas: y 4 la verdad, euando él reinaba ain no
ge conoeia la agricultura; y por eso afiaden que fueron
sus tiempos los primeros, segiin que él mismo inter-
preta las fibulas y patrafias, porque los primeros hom-
bres se sustentaban y vivian de las semillas que vo-
luntariamente produeia la tierra, ;Por venturs tomd la
hoz luego que perdid el eetro, para que después de ha-
ber reinado en los primeros tiempos con descanso, rei-
nando su hijo, se diese 4 la labranza y al trabajo? «Des-
pues, dice que por esta causa algunos le solian ofrecer
en holocausto nifios como log cartagineses, y ofras
personas mayores como los galos, porque la mejor de
las 'semillas es el género humanos. De esta cruel supers-
ticién ;para qué hemos de hablar mdAs? Antes, si, debe-
mos advertir y tener por indudable que todas estas in-
terpretaciones no se refieren al verdadero Dios (que es
una naturaleza viva, incorpérea & inmutable, 4 quién
debe pedirse sinceramente la vida bienaventurada, que
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ha de durar siempre), sino que todos sus fines vienen 4
parar en cosas corporales, temporales, mudables y mor-
tales. «Lo que refieren las fabulas, dice, que Saturno cas-
fr6 al cielo su padre, significa que la semilla divina estd
en la potestad de Saturno y no del cielo»: esta propo-
sicién, la misma razdn la convence de fabulosa, porque
en el cielo no nace cosa alguna de la semilla; pero ad-
viertan que si Saturno es hijo del eielo, es también hijo
de Jupiter. Por eso estas reflexiones que no caminan
por la senda de la verdad por la mayor parte, aunque
ninguno las violente, ellas mismas se destruyen, «Dice
que se llam6 Chrondn, que en griego siznifica el espa-
cio de tiempo, sin el cual, afiade, la gemilla no puede
fecundizars. Estas partienlaridades y otras infinitas se
dicen de Saturno, y todas se refieren i la semilla; pero
si Saturno es bastante por si solo, ejerciendo un poder
absoluto como fizuran tiene sobre las semillas, ;4 qué
efecto para ellas busean otros dioses, principalmente
Libero y Libera, que es la Ceres, de quienes (por lo res-
pectivo 4 los semillas) vuelve 4 referir tantas virtudes
especiales; como gi nada hubiera dicho de Saturno?

CAPITULO XX
De los sacramentos de Ceres Eleusina.

Entre los sacramentos de Ceres, los mas celebrados
son los Fleusinos, los cuales fueron muy famosos en
Atenas. Acerca de los cuales este autor nada inter pre-
ta, sino lo que toca al abrigo deseubierto por Ceres, ¥
lo perteneciente & Proserpina, & quien perdio llev: 4ndo-
sela robada el Oreo. «Fista, dice, significa la fecundidad
de las semillas, la cual, habiendo faltado por una tem-
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porada, y estando triste la tierra con su ausencia, de
esta esterilidad nacié una nueva opinidn y fama que el
Orco se habia llevado 4 la hija de Céres, esto es, 4 la fe-
cundidad que de Proserpendo se llamé Proserpina, y
que la detuvo por algtn tiempo en los infiernos: cuyo
suceso fatal, como le celebrasen con tristeza y llanto
piblico, y volviese nuevamente la misma fecundidad,
restituida Proserpina, renaci6 la alegria, por cuyo mo-
fivo se le instituyeron sus peculiares solemnidades.s
Dice después: «que se practican muchas ceremonias en
sus sacrificios y festividades que no pertenecen sino
precisamente 4 la invenecion de las mieses.»

CAPITULO XXI

De la torpeza é ignominia de los sacrificios que celebran
i Libero.

Pero los sacramentos de Libero, & quien hicieron pre-
sidente de las simientes liquidas, y por esta razdn no
solo de los licores de los frutos de la tierra, entre los
cuales obfiene también el primer lugar el vino, sino
también de las semillas y producciones de los animales,
o llegaron 4 un estado de torpeza y abominacién la més
execrable? Aunque me pesa insinuarlo por ser demasia-
damente prolijo, sin embargo, no lo siento, sélo por que-
brantar la arrogante insolencia de estos fandticos. Entre
ofras cosas que me es precigo omitir por ser muchas, re-
fiere «ccdmo en las plazas y lugares pablicos de Italia se
celebraron unossacrificios y juegos consagrados 4 Libe-
ro con tanta desenvoltura y deshonestidad, que en honra
suya reverenciaban las partes pudorosas del hombre; y
estono en lugar secreto y escondido que tuviera giquie-




LA CICDAD DE DIOS 2

ra alguna semejanza con el pudor natural, sino en pibli-
co, & vista de todos los cireunstantes, triunfando la car-
nal torpeza en estas festividadesy. Porcuantosolian con-
dueir los miembros viriles los dias mis solemnes dedi.
cados 4 Libero con grande pompa, puesto en un earro 6
andas, llevandole primeramente por los eampos, por las
encrucijadas y veredas de los caminos, hasta dar des-
pués con él en la ciudad, y en una villa llamada Lavinio
gastaban un mes entero solemnemente en hacer fiestas
en honorde Libero. En tales dias todos usaban de expre-
siones obscenas y abominables, entretanto que duraba
la procesion de aquel miembro por las plazas y le colo-
caban en su propio lugar, al eual era necesario que una
matrona honesta pablicamente le pusiese una corona:
de este modo convenia aplacar al dios Libero para
conseguir la buena eosecha de las semillas, y por un
medio semejante era conducente agegurar sus campos
de los hechizos y encantos, valiéndose de la extrania y
odiosa traza de compeler 4 nna matrona 4 practicar en
piblico lo que no se debia permitir hiciese ni una rame-
ra en presencia de las matronas en un teatro: por esto
se ereyo que s6lo Saturno no bastaba para la direceidn
de las semillas, y asf, con un aliciente tan especial, el
alma inmunda y profana del hombre hallase ocasiones
propieiag para multiplicar dioses, y para que, desampa-
rada por razon de su asquerosidad del verdadero Dios,
¥ eéxpuesta como en un burdel por los falsos dioses, con
ansia de mayor inmundicia llamase & estos sacrilegios
sacramentos, y se entregase para ser violadada y pro-
fanada 4 la obscenidad y malignidad de los torpes de-
monios.
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CAPITULO XXII
De Neptuno, Salacia y Venilia.

Supuesto que, en efecto, tenin va Neptuno por socia
en el poder 4 su mujer Salacia, la cual dijeron era el
agua de la parte mds infima 6 profundo del mar, ipor
qué motivo juntaron también con ella & Venilia, sino
para que sin justa causa que persuadiese el eulto divi-
no y una religion necesaria, sélo por la voluntariedad
de una alma contaminada con los vicios més detesta-
bles, se multiplicara la invocacién de los demonios?
Pero salga 4 luz la exposicién de la famosa teologia,
que, dando su razén, reprima esta reprension. «Venilia,
dice, es la onda que viene & la orilla, y Salacia la que
vuelve al mar.» ;Por qué razén, pues, forman dos dio-
sas siendo una la onda que va y viene? kn electo, esto
es un antojo quimeérico y una liviandad extremada que
hierve como un estero por hacer muchas adiciones:
pues aunque el agua que va y viene no sean dos, con
todo, con ocasién de esta ilusién, convidando 4 los de-
monios se profana mas el alma que va 4 los infiernos ¥y
no vuelve. Por vida wvuestra, Varrén, 6 vosotros que
habéis leido los libros de estos hombres tan doctos ¥
presumis que habéis aprendido una doetring admirable,
interpretando esto; no quiero decir conforme 4 aguella
eterna ¢ inmutable naturaleza, la cnal es solamente
Dioes, sino siquiera segin el alma del mundo ¥ sus par-
tes, que tenéis vosotros por verdaderos dioses. Clomo
quiera es error mis tolerable hicieseis que fuera vues-
tro dios Neptuno, aquella parte del alma del mundo que
discurre por el mar; pero que sea posible que la onda
que se dirige a la costa y la que vuelve al mar sean dos
partes del mundo, zquién de vosotros estd fuera de si,
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que se pueda persuadir tan extrania ilusién? ;Por qué
os lag designaron como diosas, sino porque’proveyo la
providencia de aquellos sabios, vuestros predecesores,
no que os gobernasen mag nimero de dioses, sino que
0s poseyeran mas demonios, que son los que gustan de
estas ficciones y vanidades lisonjeras? ;Y por qué, pre-
gunto, Salacia, segtin esta exposicion, perdid la parte
inferior del mar, donde estaba sujeta 4 su marido? ;Por
qué diciendo ahora que es la onda que va y viene, me
la venis 4 colocar en la superficie? ;Es por ventura por-
que su esposo se enamord de Venilia, y enojada ella le
arrojo y desposeyd de la parte superior del mar? ;Ex-
trana preocupacion sin dudal

CAPITULO XXIII

De la tierra, la cnal confirma Varrén que es diosa; porgue el
anima del mundo que €l spstiens que es Dios, diseurre tam-
bidn por esta infima parte de sn cuerpo, y le eomuniea su
virtud divina,

Una essin duda la tierra, la cual vemos poblada de
animales distintos entre si: pero ésta, que es un cuerpo
grandioso entre los elementos y la infima parte del
mundo, pregunto: jpor qué motive quieren que sea dio-

? ;Es acaso porque es fecunda? Y conforme 4 esta ra-
%0m, ;por qué causa no seran eon mejor titulo dioses
los hombres, que labrindola y cultivindolala hacen

més frugal y fecunda, digo cuando la aran, y no euan-
do la adoran? ¢La parte del alma del mundo, dicen, que
discurre por ella, la hace Diosas: como si no estuviera
mis ciertamente el alma en los hombre la cual, en si
reside en éstos no hay cuestion; y, con to:lu i los hom-
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bres no los tienen por dioses, antes por el contrario (la
que es mas lamentable) los sujetan con admirable y
miserable error 4 estos gque no son dioses y son menos
que ellos, reverenciindolog y tributindolos eulto. Por
lo menos el mismo Varrén, en el citado libro de los dio-
ses escogidos, dice: «que hay tres grados ¢ clases de
alma en cualquiera naturaleza, y generalmente en toda
ella. El uno que pasa y discurre por todas lag partes
corporales que viven y no tienen sentido, sino solamen-
te potencia 6 vigor para vivir, y supone que esta virtud
en nuestro cuerpo se comunica y esparee por los hue-
sos, ufias y cabellos, asi como en el mundo log drboles
se substentan y crecen, y en cierto modo viven. Llama
segundo grado del alma aquel en que hay sentido, ase-
gurando gue esta virtud se comunica 4 los ojos, orejas,
narices, boea y tacto. El tercer grado del alma dice que
es el sumo y supremo que se llama dnimo, en el cual
preside la inteligencia, de la cual, 4 excepeidn del hom-
bre, carecen todos los mortales: y por cuanto por lo
respectivo 4 esta inteligencia parecen los hombres se-
mejantes a Dios, esta parte del alma en el mundo dice
que se llama dios, y en nosofros genio. A este modo,
poniendo también tres grados en ¢l alma del mundo,
una parte de ella dice que son las piedras y los drboles,
¥ esta tierra que vemos, & la cnal no se le comunica el
senfido, otra parte dice que es su sentido como la par-
te etérea: la tercera parte dice que es agsimismo su alma,
es, 4 saber, la que se comunica & las estrellas; y ésta
dice que igualmente hace dioses, y que por ella lo que
penetra y discurre por la tierra es la diosa Tellus, y lo
que alli discurre por el mar y el Océano es el dios Nep-
tuno.» Vuelva, pues, de esta que piensa ser teologia na-
tural, donde, como para tomar algin descanso y alien-
to, cansado y fatigado de tantos circuitos y rodeos, se
habia acogido y divertido. Vuelva, digo, vuelva 4 la
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eivil, aqui le tengo todavia, mientrag diseurro un rato
acerca de ella; aun no me introduzeo & disputar en si
la tierra y las piedras son semejantes 4 nuestros huesos
¥ ufias, ni fampoco en si agi como earecen de sentido
carecen también de inteligencia, 6 en si dicen quethues-
tros huesos y unias tienen inteligencia porque estin en
el hombre que tiene inteligencia: sin duda tan necio es
el que diee que esfos son dioses en el mundo, como los
el que asegura que en nosotros los huesos y las ufias
. son hombres: pero esta controversia acaso es asunto
enya investigacion pertenece 4 los fildsofos: por ahora
fodavia guiero sostener la cuestién con este politieo,
esto es, eivil; porque puede ser que aun cuando parece
quiso levantar un poco la cabeza, acogiéndose 4 la li-
bertad de la Teologia natural, con todo, andando aun
vacilante en este libro, y pensando andaba en aquél,
‘desde éste también fijase la vista en ella, y que esto lo
dijo porque no se entienda y crea que sus antepasados
it otras eindades adoraron vanamente 4 la Tierra y 4
Neptuno. Mas lo que ahora pregunto es: jedmo la
parte del alma del mundo que se difunde y comuniea
por la tierra, siendo, como es, una la tfierra, no hizo
igualmente una diosa, la que en su sentir es la Tellus?
Y si lo hizo asi, ;donde estard el Oreo, hermano de
Japiter, y Neptuno, 4 guien llaman el padre Ditis?
¢Adonde Proserpina, su mujer, que segiin otra opinién
que se hallaba transeripta en los mismos libros, dicen
que es, no la fecundidad de Ia tierra, sino su parte in-
ferior? Si dicen que la parte del alma del mundo, cuando
se difunde y ecomunica por la parte superior de la tie-
rra, hace dios al padre Ditis: y cuando por la inferior
hace diosa & Proserpina, la Tellus, ;qué serda? Porque el
todo, queera ella, esta didivido de tal manera en estas
dos partes y dioses, que no puede hallarse quién sea
esta tercera, y donde esté, 4 no ser que diga alguno
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que, juntos estos dioses, Oreo 6 Proserpina constituyen
una diosa Tellus, y que no son ya tres, sino 6 una 6 dos;
con todo, tres dicen que son, por tres se tienen, tres se
adoran con sus aras, con sus templos, con sus sacra-
mentos, con sus imdgenes, con sus sacerdotes; y por
medio de éstos también con sus falsos y engafiosos de-
monios, que profanan y abusan de la pobre alma del
hombre: pero respéndanme todavia: zpor qué parte de
la tierra se difunde y comunica la parte del alma del
mundo para hacer al dios Tellumén? No da otra con-
testacion, sino que una misma tierra contieng dos vir-
tudes, una masculina que produce las semillas, y otra
femenina que las recibe y eria; y que por eso de la: vir-
tud de la femenina se llamé Tellus, y de la masculina
Tellumén; pero, supuesta esta doctrina, ;por qué moti-
volos pontifices, como él lo insinfia, anmentando aun
otros dos, sacrifican 4 cnatro, 4 Tellug, Tellumén, Al-
tor y Rusor? Ya hemos hablado de la Tellus y de Te-
llumén, ;mas por qué se ofrecen victimas & Altor?
Porque, dice, de la tierra se sustenta todo lo que nace.
iPor qué & Rusor? Porque, dice, rursus otra vez, 6 de
nuevo, todo vuelve 4 la tierra.

CAPITULO XXIV

Da los sobrenombres de la tierra ¥y sus significaciones, Ins ena-
les, aungue demostraban muchds cosas, no por eso debian
eonfirmar Ins opiniones de muchos dioses,

Luego una misma tierra por estas cuatro virtudes
debia tener cuatro sobrenombres, y no era el caso de
crear cuatro dioses. ;Cdémo hay un Japiter con tantos
cognomentos, y un Jano con ofros tantos, en todos los
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cnales, dicen, se hallan diferentes virtudes que pertene-
cen 4 un dios ¢ 4 una diosa, y no muchos sobrenombres
que constituyan asimismo muchos dioses? Pero verda-
deramente que asi como algunas veces aun 4 las mas
viles y prostituidas mujercillas les pesa, sé cansan y
avergiienzan de la canalla que con sus deshonestidades
han traido tras si, de la misma manera el alma que ha
dado en ser obscena y se ha sometido al apetito de los
espiritus inmundos, cuanto més al principio gusts de
la sensualidad, tanto mds en repetidas ocasiones se
arrepintié de haber multipl'icado dioses para rendirse-
les y ser profanada de ellos; porque hasta el mismo Va-
rron, corrido y avergonzado de la multitud de los dio-
Se8, r]mere que la tierra ¢ Tellus no sea mis que una
diosa: <A ln misma, dice, llaman la gran Madre, ase-
gurando que el tener el tamboril significa que ella es
el orbe de ln tierra; y las torres en la cabeza, que tiene
villas y lugares; que el fingir alrededor de ella asientos,
es porque moviéndose todas las cansas, ellapermanece
inmévil; que el haber dispuesto sirviesen 4 esta diosa
los galos, significa que los que carecen de simiente es
menester sigan la tierra, porque en ella se hallan todas
las cosas; el andar saltando y brincando junto 4 ella, es
una advertdneia, dice, 4 los que labran la tierra para
que no se sienten, porque siempre hay que hacer en su
cultura; el sonido de los tamboriles y el ruido que se
hace sacudiendo la herramienta y las manos y otras
cosas de este jaez, significa lo que pasa en la labranza
del campo. Es de cobre, porque los antiguos, antes que
descubriesen el hierro, la labraban con cobre. Acomps-
fianla, dice, con un ledn suelto y manso, para demos-
trar que no hay pedazo de tierra tan dspero y silves-
tre que no convenga ararlo y eultivarlo. Después, afia-
de y dice que el haber llamado 4 la madre Tellus con
muchos nombres y sobrenombres, ha dado ocasién de
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entender que son muchos dioses. La Tellus. dice pien-
san que es Opis, porque obrando y trabajando en ella,
con el continuo cultivo se mejora; Madre, porque pare
¥ produce muchas cosas; magna 6 grande, porque pare
¥ produce el mantenimiento; Proserpina, porque de ella
nacen y como que parece que trepan las mieses; Vesta,
porque se viste de hierbas, y de este modo, dice, no
fuera de propdsito, reducen 4 ésta otras diosas.s Luego
si es una sola diosa ésta, que, averiguada la verdad,
tampoco lo es, ;para qué la hacen muchas? Sean de una
sola tantos nombres, y no haya tantas diosas como
nombres; pero la autoridad del error en fue vivieron
sus antepasados les hace mucha fuerza, y al mismo
Varrén, después de haber dado este parecer, le hace ti-
tubear; porque, afiade y dice: «Con lo eual no se 0pone
la opinién de nuestros predecesores acerca de estas
diosag, pensando que son muchas.» iY e6mo no ha de
ser contradictorio, siendo absolutamente distinto tener
una diosa muchos nombres 6 ser muchas diosas? «Con
todo, pnede ser, dice, que una misma cosa sen una, y
en ella algunas cosas sean muchas,» Coneedo que en
un hombre haya muchas particularidades; ;luego por
esto también habri muchos hombres? De la misma
manera, porque en una misma diosa hay hmuchas cua-
lidades, zacaso por eso ha de haber también muchas dio-
gas? Pero dividan como quieran, junten, multipliquen,
repliquen & impliquen, nadaprueban sus femerarias su-
gestiones. Estos son, en efecto, los insignes misterios de
Tellus y de la gran Madre, viniendo 4 reducirse todo
su poder, eargo y facultades 4 las semillas mortales y
corruptibles, y al cultivo de lu tierra. ;Y (jue sea posi-
ble que cuantas sandeces se refieren 4 estas ¥ paran en
esta limitada potestad, el tamboril, las torres. los hom-
bres castrados 6 gallos, el furioso brincar ¥ sacudir de
miembros, el ruido de los cencerros, Ia ficeién de los
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leones, puedan prometer 4 ninguno la vida eternal 1Y
que sea posible que los gallos castrados se dediquen al
servieio de esta diosa magna, para significar que los
que carecen del semen generativo han menester seguir
la tierra, como si, por el contrario, la misma servidum-
bre no los hiciese tener necesidad de simiente! ;Por
qué cuando sirviendo 4 esta diosa, 6 no teniendo si-
miente la adquieren, 6 sirviendo a esta diosa, tenien-
do simiente la pierden? ;Esto es interpretar, ¢ desati-
nar? Y no se advierte y eonsidera lo que han prevale-
eidolos malignosespiritus, que con no haberse atrevido
4 ofrecer con estos sacramentos cosa ninguna grande,
con todo, pudieron pedir cosas tan horribles ¥ crueles,
Si la tierra no fuera diogsa, trabajando los hombres,
pusieran las manos en ella, para aleanzar por ella las
semillas, y no las pusieran eruelmente en si. para per-
der la simiente por amor 4 ella. Sino fuera diosa, de
tal modo se hiciera fecunda con las manos ajenas, que
no obligara & los hombres 4 hacerse estériles con las
suyag propias.

CAPITULO XXV

La interpretacién que hallaron los sabiss griegos sobre
la castracion de Atis,

Y, con todo, este autor no recuerda ni hace meneisn
de aquel buen Aftis, ni trata de su interpretacion, en
cuya memoria y por euyo amor ge castra el gallo; pero
los doctos y sabios griegos no pasaron en silencio ra-
z6n tan praciosa y tan bella; porque Porfirio, filésofo
insigne, dijo «que Atis significa las flores por la apa-
riencia que manifiesta la tierra en el verano mis her-

Tomo IL 4




al) SAN AGUSTIN

mosa que en las demds estaciones, y que fué labrado 6
castrado, porque la flor cae antes que el frufo». Luego,
segiin esta doctrina, no compararon al mismo hombre,
o al cuasi hombre llamado Atis, 6 4 la flor, sino 4 sus
partes pudorosas; mediante 4 que éstas fueron las que,
viviendo ¢él, se le cayeron, 6, por mejor deeir, no se le
cayeron, ni se las cogieron; sino que se las arrancaron .
y despedazaron, ¥ ])el‘(lltld. ‘uluellfl. flor, no se signid
degpués fruto algu_uo_. antes si esterilidad; el resto de
este hombre, pues, ¥ lo que le quedé al castrado, jqué
diremos significa? ;A qué se refiere? ;Qué interpreta-
cién se saea de aqui? jEs por ventura para que, procu-
rando en vano la exposicién, y no hallando dictamen
alguno 4 proposito, nog persuadan debemos creer me-
jor lo que divalg6 la fama y refieren las historias de
este hombre castrado? Con ‘razén le hurté el euerpo
nuestro Varrdn, y no quiso eseribirlo porque no es de
ereer lo ignorase un hombre reputado por tan docto.

CAPITULO XXVI

De la torpeza y deshonestidad de los sacramentos de la madre
Magna.

Tampoco de los castrados bardages (consagrados é la
misma gran Madre contra todo el decoro y pudor na-
tural, asi de los hombres como de las mujeres, 4 quie-
nes hace aun poco tiempo los veiamos con sus hime-
das grefias, miembros débiles y paso afeminado, andar
puliemio al pueblo por las calles y plazas de Cartago
con qué pasar su vida t-Grpemente., quiso hacer men-
cién Varrén, ni yo me acuerdo haberlo leido en lugar
alguno; falté la interpretaciém, tuvo vergiienza la ra-
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z6n, y observd riguroso silencio la lengua. La grandeza,
no de la divinidad, sino de la bellaqueria de la gran
Madre, sobrepujé y veneid a todos los dioses, sus hijos.
A este monstruo no se llegé ni aun la monstruosidad
de Jano; aquél, en sus imdgenes, era solamente disfor-
me; pero ésta, en sus sacramentos, indiea una disforme
crueldad; aquél, en las piedras, tiene miembros afiadi-
dos por demds; ésta, en los hombres, los tiene de menos,
como perdidos. No llegan ¢on mucho 4 esta ignominia
tantos y tan abominables estupros del mismo Jupiter;
aquél, entre las demss afrentas con que maneillé el ho-
nor de las mujeres, con sélo el infame estupro que co-
metié en la persona de Ganimedes, infamé al cielo!
pero ésta, con tantos impotentes bardages, profesos y
plblicos, profané la tierra y al cielo hizo injuria. :Pu-
diéramos acaso, en vista de una especie de torpeza tan
inhumana, compararla ¢ earacterizarla como superior
4 la de Saturno, de quien dicen que ecastré 4 su padre?
Ciertamente que si; sin embargo, en los sacramentos
de Saturno pudieron los hombres morir 4 manos aje-
nas, mas no fueron compelidos 4 castrarse con las pro-
pias. Comidse aquél d sus hijos, segin dicen los poetas;
los fisicos 6 filésofos naturales deducen este aserto de
su interpretacion 6 alegoria, como les viene mejor, y
conforme lo euenta la historia, los maté; pero el sacri-
ficarle sus hijos como lo hicieron los cartagineses, no
lo advirtieron los romanos, y, con todo, esta gran ma-
dre de los dioses, hasta en los templos romanos intro-
dujo sus castrados y conservé ‘esta eruel costumbre.
creyendo todos los fandticos que cooperaba al vigor y
fuerza de los romanos la deliberacién de cortarse los
hombres los miembros que les constituye en clage de
fales. ;Qué tienen que ver con esta cruenta & insolente
ejecucion los hurtos de Mercurio, la lascivia de Venus,
los estupros y torpezas de los demds que los referiria




52 SAN AGUSTIN

yo congruamente en este lugar, extrayéndolos de sus
libros, si cada dia no se eantaran y representaran en
sus teatros? Pero unas eriminalidades fan execrables
;qué tienen que ver con una vileza tan extraordinaria,
cuya grandeza sélo convenia 4 la gran Madre? Mayor-
mente cuando los delitos de los otros, dicen, son ficeio-
nes de poetas, como si éstos hubieran también fingido
que los dioses gustaban y se servian de tan inicuas ac-
ciones; porqgue, aun conecedido gue sélo el hecho de can-
tarse ¢ escribirse tales obscenidades haya sido atrevi-
miento 6 desvergiienza de los poetas,sin embargo, el que
se introdujesen entre las cosas divinas, mandindolo y
precisando su ejecucion con terribles conminaciones los
mismos dioses, ;qué es sino una culpa evidente de las
deidades, 6, por mejor decir, una confesion ticita de que
son demonios, y que todo es un embeleco y engano
para alucinar & estos miserables? Mas el honor con que
la madre de los dioses merecid ser reverenciada con la
eonsagracién de los castrados, no lo fingieron los poe-
tas, antes si quisieron mejor tener horror y abominar
un proceder tan odiogo, que eantarlo. ;Es posible que
ninguno guiera consagrarse d estos dioses seleetos sdlo
por el interés de ser, después de la muerte, bienaven-
turado, y supuesto que, consagrindose 4 ellos antes de
la muerte, no puede vivir honestamente viviendo su-
jeto 4 tan abominables supersticiones, y rendido 4 tan
obseenos demonios jedmo ha de vivir? Pero dice: «todo
esto serefiere al mundo.» Yo quisiera considerase aten-
tamente, que acaso se refiere mejor al inmundo. Sinem-
bargo, jeémo no podri referirse al mundo lo que se de-
muestra y averigua que estd en el mundo? Con todo,
nosotros busecamos tnicamente aquella alma que, con-
‘fiada en la verdadera religién, no adore como 4 dios al
mundo, sino que, como obra de Dios, por Dios alabe al
mundo, y purificada y limpia de las miculas munda-
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nas, llegue tersa y sin mancilla 4 Dios, eriador del
mundo; y aunque es verdad que estos dioses escogidos
han sido mds famosos y conocidos que los demds, no
obstante esto, no ha sido para que se ilustraran y en-
grandecieran sus méritos, sino para que no se oculta-
ran sus ignominias y oprobios. Por lo que se hace mas
creible que fueron hombres, asi como lo refieren no
sélo los poetas, sino también los historiadores; en cuya
comprobacidn dice Virgilio «que Saturno fué el prime-
ro que desde el éstrellado Olimpo vino & Italia huyen-
do de la guerra que Jipiter le hizo, privandole y des-
terrdndole de sus reinosy, y lo demds que sigue perte-
neciente al asunto. Euhemero declara toda esta histo-
rieta de Saturno, la eual fradujo en el idioma latino
Ennio; y asi, por cuanto los que antes que nosotros es-
cribieron asi en griego como en latin contra estos erro-
res dijeron lo suficiente sobre el punto, no quise dete-
nerme m#s en su examen y referencia.

CAPITULO XXVII

De las ficciones y quimeras do los fisiologisos o) naturales, que
ni adoran al verdadero Dios, ni con el culto ¥y veneracién
que se debe adorar el verdadero Dios,

Cuando considero lag mismas fisiologias 6 exposicio-
nes naturales con que log hombres doctos é ingeniosos
procuran convertir las cosas humanas en divinas, ad-
vierto que no pudieron revoear ¢ atribuir cosa alguna
Sino & obras temporales y terrenas y 4 la naturaleza
corpdrea, que, aunque invisible, con todo, es mudable,
cuyo defeeto no se halla en el verdadero Dios; y si esto
lo aplicaran & la religidn con significaciones siquiera
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comodas y convenientes (aunque fuera lastimoso, por-
que con ellas no se daria noticia exacta, ni publicaria
el nombre de Dios verdadero); con todo, en alguna ma-
nera fnera tolerable, viendo que no se haeian ni se
prescribian preceptos tan abominables y torpes: pero
ahora, siendo, como es, una aceién impia y detestable
que el alma adore por verdadero Diog (eon que sélo
morando ¢l en ella es dichosa y bhienaventurada) al
cuerpo ¢ alma, jeudnto mds nefaria serd tributar enlto
4 estas substancias, de conformidad que el cuerpo ni el
alma del que asilas adora, ni alcance salud ni gloria
humana? Por lo cual, euando se adora con templo, sa-
cerdote y sacrificio (cuyo honor se debe tinicamente al
verdadero Dios] algin elemento del mundo, 6 algiin es-
piritu eriado, aunque no sea inmundo y malo, no por
es0 es malo, porque son malas lag ceremonias con que
lo adoran, sino porque son tales, que con ellas sélo se
debe adorar aquel & quien se debe fal culto y religién;
¥ si alguno opinase que adora 4 un solo Dios verdade-
ro, esto es, al erindor de todas las almas y cuerpos con
disparates y monstruosidades de imdgenes, con sacri-
ficios de homiecidios, con coronar log miembros viriles
del hombre, con el interés que sacan de los estupros,
con cortarse los miembros, arrancarse los genitales,
con consagrar los castrados bardages, y con fiestas de
juegos y especticulos torpes y abominables, no por eso
peca, por cuanto no debe adorarse al mismo que adora,
sino porque tributa culto al que deben reverenciar, no
como se debe venerar; y el que con semejantes obsce-
nidades, esto es, ¢on operaciones torpes y obscenas
adorare, no al verdadero Dios, es decir, el autor del al-
ma y del cuerpo, sino & la eriatura (aunque no sea mala,
ya e¢sta sea alma, ya sea cuerpo, ya sea juntamente
alma y cuerpo), dos veces peca contra Dios; lo uno por-’
gue adora por Dios d lo que no es dios, y lo ofro, porque
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e adora con tales ritos con los que no se debe adorar
ni & Dios ni 4 lo que no es Dios; pero en qué términos,
esto es, cudn forpe y nefariamente hayan tributado
adoracion éstos & las mentidas deidades, ficil es de co-
noeer. Y qué hayan adorado, y 4 quiénes, seria dificul-
tos0 indagarlo, si no dijeran sus historias cdmo ofre-
cieron 4 sus dioseg (pidiéndoselo ellos con amenazas y
tertores) aquellos mismos holocaustos y ceremonias
que confiesan por abominables y torpes; y asi, quitudos
los embelecos y sombras de su ceguedad, resulta que
con toda esta teologia civil, han convidado é introduei-
do 4 los impios demonios é inmundos espiritus en las
necias y vistosas imdgenes, y por ellos igualmente en
los estupidos corazones para que log posean.

CAPITULO XXVIII

Que la doctrina que trae Varrin de la teologia no conenerdn
en parte alguna consigo.

;Qué utilidad se sigue de que el doeto é ingenioso
Varrén procure,y no pueda, con una sutil y delicada
doctrina redueir todos estos dioses al cielo ¥ 4 1a tierra?
Sin duda se le van de las manos, se le deslizan, se le
escapan y caen; porque habiendo de tratar de las hem-
bras, esto es, de las diosas, dice: «Como insinué en el
primer libro de log lugares, donde Liemos considerado
dos principios y origenes que traen los dioses del cielo
y de la tierra, por lo que éstos unos se dicen celestes
¥ otros terrestres, asi como arriba prineipiamos por el
cielo cuando tratamos de Jano, que unos dijeron era el
cielo, otrosel mundo, asi, hablando de los hombres, em-
pezaramos & escribir de la tierra.» Bien advierto cudn
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penosa molestia es la que padece tal y tan elevado in-
genio, dejindose arrastrar de una razén verosimil,
s«mediante la enal sostieune que el cielo es el que hace,
y la tierra la que padeces; y por eso atribuye al uno la
virtud masculina y 4 la otra la femenina, sin reflexio-
nar que el que hizo hados 4 ambos es el que desempena
todas estas funciones con su virtud propia. Conforme
4 esta exposicidn interpreta en el libro precedente los
famosos misterios de los samothraces diciendo «de-
clarard y escribird algunas particularidades de que
no tienen noticia ni aun los suyos, & guienes enasi
reliziosamente promefe enviarselas, porque insinua
alli que él ha inferido, por muchos indicios que ha vis-
toen los simulacros, que una cosa significa el cielo,
otra la tierra, otra los ejemplos & dechados de las eo-
sas que Platén llamo ideas. Por el eielo quiere se en-
tienda Jipiter, por la tierra Juno, por las ideas Miner-
va, estableciendo igualmente que el cielo es el que
hace 6 el prineipal agente, la tierra de quien se forma
el ejemplo, simil 6 idea segiin la cual se hace.» Sobre
este particular no quiere deeir, como afirmdé Platon,
gque estas ideas tienen tanta virtud que el cielo con-
forme 4 ellas: no sélo operd en la produccion de otros
entes, sino que fué hecho también el mismo cielo.» Lo
que digo es que este autor, en el libro delos dioses se-
lectos destruyd la razon relativa & los tres dioses con
que habia enasi abarcado toda su idea, por cuanto al
cielo atribuye los dioses maseulinos, los femeninos 4 la
tierra, entre los cuales puso 4 Minerva, & quien la ha-
bia coloecado anteriormente sobre el mismo cielo. Asi-
mismo Neptuno, que es dios vardn, reside en el mar, el
cual pertenece més ala tierra que al eielo; finalmente,
del padre Ditis, que en el lenguaje griego se llama Plu-
ton, también vardn, hermano de ambos, dicen es dios
terrestre, que preside en la parte superior de la tierra,
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y en la inferior tiene 4 su mujer Proserpina. ;Acaso no
es un medio extraordinario y ridieulo el que usa para
reducir los dioses al cielo y las diosas 4 la tierra? ;Qué
tiene este discurso de gélido, qué de constante, qué de
eordura, qué de resolucidn y certeza? lin efecto: la Te-
llus 6 tierra es el principio y origen de las diosas, es 4
saber, la gran Madre con quien anda la turba de los es-
piritus abominables y torpes, los afeminados, bardages
castrados, los que se cortan y laceran los miembros,
los que andan saltando y brineando alrededor de ella
como dementes y atolondrados. (A qué viene decir que
es cabeza de los dioses Jano, y cabeza de las diosas la
Tierra, si ni alld constituye una cabeza ol error, ni aca
la hace sana y cuerda el furor? (Para qué procuran en
yano reducir estas supuestas cualidades al mundo,
como si se pudiera adorar al mundo por verdadero dios,
64 la criatura por criador? Si una verdad mamhes‘rm
demostrable y evidente los deja plenamente convenei-
dos de que nada pueden sobre este punto esto supues-

 to, rehemn solamente tales patrafias 4 los hombres
muertos y i los malvados demonios, y no habrd mis
que litigar.

CAPITULO XXIX

Que todo lo que los fisidlogos v filésofos naturales refirieron al
mundo y # sus partes, lo debian referir & un solo Dios ver-
dadero.

Porque todo cuanto estos escritores insintian de tales
deidades, como fundados en razones fisicas y natura-
les, lo refieren al mundo; seguramente que sin escri-
pulo de sentir sacrilegamente lo podemos atribuir con
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m#s justa razon al verdadero Dios que hizo el mundo,
y es el Criador de todas las almas y cuerpos, y se pue-
de advertir mediante este raciocinio. Nosotros adora-
ramos 4 Dios, no al cielo ni 4 la tierra, de cuyas dos
partes consta este mundo, ni al alma ni 4 las almas que
se hallan repartidas entre todos y cualesquiera vivien-
tes, sino 4 Dios, que hizo el cielo y la fierra, y todo
cuanto hay en ellos: el cual erié todas las almas, asi las
que viveny carecen de sentido y de razén, como las que
sienten y usan también de la razdn; y empezando & dis-
eurrir ya por los efectos, 6 por las obras admirables de
Dios, que es un solo y verdadero, por respeto de las
euales, mientras procuran éstos, como con cierta ho-
nestidad, interpretar sacramentos torpes y abomina-
bles, vienen 4 multiplicar y 4 establecer muchos dio-
ses, y todos falsos; nosotros adoramos 4 aquel Dios que
4 las naturalezas que crié las dié y constituyo los prin-
gipios y fines de su substancia y movimiento: 4 aguel
que tiene en su mano, conoce y dispone las causas de
las cosas: 4 aquel que crié la virtud de las semillas,
formé el alma racional que se llama dnimo en los vi-
vientes, para que le sirviese 4 sus inexerutables desig-
nios; les dié el uso y facultad de hablar; repartié 4 los
espiritus que fué su voluntad el singular don de vatici-
nar lo venidero, y por medio de quienes quiera las dice,
y por medio de las personas que son de su agrado des-
tierra las enfermedadea: 4 aquel que preside también ri-
guroso cuando conviene castigar y corregir el linaje hu-
mano, en los principios, progresos y fines de las mismas
guerras: 4 aquel que no sélo erid, sino que también go-
bierna el vehemente y violento fuego de este mundo,
conforme al temperamento de la inmensa naturaleza;
que es criador y gobernador de todas las aguas; que hizo
al sol, astro el mas resplandeciente de todas las lueces
corporeas que se ven en el emisferio, comunicandole vir-
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tud y movimiento conforme 4 su esfera; que hasta 4 los
mismos condenados del infierno no niega su dominio ¥y
potestad; que substituye y concede 4 las cosas morta-
les y caducas sus simientes alimentos, ¥ asi secos como
liquidos, adaptados 4 sus respectivas naturalezas, para
cuyo nutrimento y conservacién los erid; que fundd la
tierra y la fecunda; que reparte sus frutos 4 las bestias
¥ 4 los hombres; que conoce y ordena las eausas, no sélo
principales, sino también las subsiguientes ¢ acceso-
rias; que did 4 la luna su curso y movimiento: (ue su-
ministra con las mutaciones de los lugares los caminos
por el cielo y por la tierra; que 4los entendimientos
humanos que crid, les concedié también para el auxilio
¥ alivio de su vida y naturaleza una noticia exacta ¥y
conocimiento de varias ciencias y artes; que ineluy6 la
conjuncion del varén y de la hembra para la propaga-
cion de los hijos; que 4 las sociedades y familias de los
hombres concedié para los usos ordinarios é indispen-
sables el beneficio del fuego de la tierra, de que se pu-
diesen servir en los hogares y en las luces. Estos son,
en efecto, los eargos que el ingenioso y erudito Varrén,
fundado en ciertas interpretaciones fisicas ¥ naturales,
6 tomadas de otros, 6 halladas por su propia conjetura,
anduvo indeciso y confuso para distribuirlos ¥ repar-
tirlos entre los dioses escogidos.

CAPITULO XXX ‘

Cbmo se distingue el erindor de la crialura, para que no so
adoren por uno tantos dioses cusntas son las obras de un
mismo autor.

Y estas admirables obras son las que hace y en las
que entiende aguel que es un sélo Dios verdadero;
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aunque este mismo Dios, asi como estd donde quiera,
todo, sin estar encerrado en ningtin lugar, ni atado 6
cefiido 4 una sola cosa, sin ser divisible en partes, y de
ninguna parte mudable, llenando el cielo y la tierra con
su presenfe omnipotencia, sin estar ausente su natura-
leza, asi también administra todo lo que erié con tan
particular sabiduria, que 4 cada cosa la deja ejercer li.
bremente y ejecutar sus acciones propias: porque aun
cuando no puede haber cosa alguna sin él, no obstante,
ninguna es lo que él. Hace también muchas cosas por
medio de los dngeles; pero si no es consigo propio, no
beatifica 4 los dngeles: por lo mismo, aunque por algu-
nas causas ocultas envia dngeles 4 log hombres, con
todo, no beatifica 4 los hombres con los dngeles, sino
consigo propio como 4 los dngeles. De este solo y verda-
dero Dios esperamos nosotros la vida eterna,

CAPITULO XXXI

De qué beneficios de Dios gozan propiamente los que signen la
verdad, fuera de los gue & todos generalmente comunica la
Divina Liberalidad,

Por euanto nosotros, ademas de estos beneficios co-
munes, que por medio de esta recta administracién y
gobierno del mundo (del eunal ya hemos dicho algunas
particularidades) distribuye este gran Dios 4 los bue-
nos y a los malos, tenemos de su Divina majestad un
indicio seguro y propio de los justos, del grande amor
que nos profesa: aunque no podamos darle las debidas
gracias por el ser que tenemos, de que vivimos, de que
vemos el eielo y la tierra, de que tenemos entendimien-
to y razon, con que podemos busecar y sacar de rastro 4
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este mismo que erid fodas las cosas, debemos, sin em-
bargo, corresponderle agradecidos, observando exacta-
mente su santa ley; pero de que estando nosotros car-
gados y sumergidos en horribles pecados, sin dedicar-
nos, como debiéramos, & la contemplacién desu luz,
ciegos de amor y afieién’ 4 las tinieblas, esto es, al pe-
eado, no nos haya desamparado y dejado del todo, an-
tes mis bien nos haya enviado 4 su unigénito, para que
haciéndose hombre por nosotros y padeciendo afrento-
sa muerte (1), eonociésemos cudnto estima Dios al
hombre; nos purificisemos con aquel ineruento sacrifi-
cio de todas nuestras culpas, ¢ infundiendo con su es-
piritu en nuestros corazones su inefable amor, supera-
das todas las difieultades, viniegen 4 conseguir el des-
canso eterno y 4 gozar de la inmensa dulzura desu
contemplacidn y vision beatifica. jQué corazones, qué
lenguas pretenderin ser bastantes para dar las debidas
gracias 4 este Dios tan amoroso y benigno?

CAPITULO XXXII

Que ol misterio de la redencién de Jesucristo nuneca faltd en
los siglos pasados, y que siempre se predicd y manifostd con
diversas fignras y significaciones,

iste misterio de la vida eterna viene de atrds, y ya
desde el principio de la creacién del hombre se predied
por ministerio de los dngeles, & los que convino por me-
dio de cierfas sefiales y sacramentos congruentes 4
aquellos tiempos. Despuég se junté y confederd el pue-

(1) Ban Pablo, ep. & los romanos, ecap. VIIT. Qui proprio
fdlio non pepercit, sed pro nobis omnibus tradidit illum.
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blo hebreo bajo una cierta forma de reptiblica que figu-
ré este oculto sacramento, donde parte por algunos que
lo entendian, y parte por otros que eran incapaces de
comprenderlo, se anuneié todo cuanto por la venida de
Cristo hasta ahora ha sucedido y en adelante ha de su-
ceder. Después se derramd esta nacién entre los genti-
les, mediante el incontrastable testimonio de las eseri-
turas, donde estaba profetizada la salud eterna por me-
dio de Jesueristo: porque no sélo las profecias que en el
sagrado texto se eseriben, ni tampoco solamente los pre-
eeptos que conforman la vida y la piedad, y se expresan
en aquellos libros, sino también los sacramentos, los sa-
cerdotes, el taberndculo 6 templo, los altares, los sacri-
ficios, las ceremonias, los dias festivos, y todo lo demds
perteneciente al culto que se debe & Dios, que en grie-
go propiamente se llama latria, nos significaron y anun-
ciaron todo aquello que para la vida eterna de log fie-
les creemos que se ha cumplido en Cristo, vemos que
se cumple, y esperamos que se ha de cumplir, '

CAPITULO XXXIII

GQue silo por medio de la Religidn cristiana se pude desenbrir
ln eauntela y engaiio de los malignos espiritus que gustan del
error de los hombres,

Por esta religién verdadera y tnica se pudo deseu-
brir é indagar que los dioses de los gentiles eran suma-
mente impuros y unos obseenos demonios, que con oca-
gién de algunas personas difuntas, y so color de las eria-
turas mundanas, procuraron los tuviesen por dioses,
gustando con detestable y abominable soberbia de los
honores casi divinos, que no eran otra cosa que un com-
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los hombres la conversidn 4 su verdadero Diog. De euyo
cruel &€ impio poder y dominio se libro el hombre, cre-
yendo sinceramente en Aquel que paralevantarnos nos
dié un ejemplo de humildad tan especial, cuanto fué
mayor la soberbia por la que ellos cayeron destronados.
Del niimero de éstos son no sélo aguellos de quienes
hemos ya referido varias particularidades, y otros in-
finitos de este jaez que han infestado las demds nacio-
nes y provineias, sino fambién de que ahora tratamos,
como escogidos para componer el Senado de los dioses,
¥ 4 la verdad elegidos por la grandeza y publicidad de
sus culpas, no por la dignidad y méritos de sus virtu-
des, cuyos misterios, proeurando Varrén reduecirlos #
razones naturales, buscando como dar un color Lones-
to 4 las acciones torpes, ne acaba de hallar cosa que le
cuadre ni convenga, porque lag causas que imagina, 6,
por mejor decir, quiere que se imaginen, no son causas
de aquellos sacramentos, porque si lo fuesen, no sélo és-
tas, sino también otras cualesquiera de esta especie,
aunque no perteneeiesen al verdadero Dios y 4 la vida
eterna, que es la que en la religion se debe busear ni
camente, con todo, dando eualquiera razon de la natu-
raleza de las cosas, mitigarfan algin tanto la ofensa y
escandalo que habia causado su imponderable torpeza
¥ desvario, no entendido en la celebracién de sus sacra-
mentos, como lo procurd hacer el mismo Varrdn en al-
gunas fibulag teatrales 6 en los misterios de los tem-
plos, donde no con la semejanza de los templos dié por
buenos los teatros, sino antes con la semejanza de los
teatros condend los templos: sin embargo, como quiera
procurd aplacar el sentido ofendido y escandalizado
con las obscenidades que le causaban horror, dando la
razén al parecer de causas naturales.

plejo de acciones criminales y nefandas, y envidiando &
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CAPITULO XXXIV

De los libros de Numa Pompilio, los cuales mandd gquemar el
Senado, porque no se publicasen las causas que en ellos se
contenian de los sacramentos,

Con todo, por el contrario, descubrimos (como el
mismo doeto aufor lo eseribe citando los libros de
Numa Pompilio) que no se pudieron tolerar de ningin
modo las causas que alli se dan de los misterios de sus
dioses, y no sdlo las tuvieron por dignas de que, leyén
dolas, viniegen & noticia de personas religiosas, pero ni
aun quisieron que escritas se guardasen en el archivo
delag tinieblas: por lo mismo quiero ya deeir lo que
prometi explicar en su propio lugar en el libro III de
esta obra, y segiin refiere el mismo Varrdn en el libro
del eulto de los dioses: «Cierto hombre, llamado Teren-
¢io, poseia una heredad en el Janiculo, ¥y un guintero
suyo andando arando con sus bueyes junto 4 la sepul-
tura de Numa Pompilio, extrajo con el arado, debajo de
la tierra, seis libros donde estaban eseritas las causas
de los sacramentos que habia instituido este monarca;
y trayéndolos 4 la ciudad los entregd al Prefor, el cnal,
leyendo los titulos, pareciéndole agunto de importanecia,
los remitidé al Senado; donde habiéndose leido alrunas
causas prineipales por que cada rito se habia estable-
cido en la religidn, el Senado siguié el parecer del
muerto Numa, y, como buenos religiosos, los padres
conscriptos decretaron que el Pretor mandase guemar
aquellos libros.» Crea cada uno lo que él imagina, 6,
por mejor deeir, eualquier famoso defensor de tan gran-
de impiedad diga lo que le impele 4 deeir su furiosa
obstinacién. A mi me es bastante advertir que las cau-
sas de los sacramentos que escribié el rey Pompilio,
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erector de los misterios y religion de los romanos, fue-
" ron tales, que no convino tuviesen noticia de ellas ni el
pueblo, ni el senado, ni aun los mismos sacerdotes,
como también que el mismo Numa Pompilio, con eéurio-
gidad ilicita y supersticiosa llegé 4 saber ¥ penetrar
aquellos seeretos de los demonios, los enales. aungue
los eseribid para tener eon (ué leyendo advertirse, sin
embargo, con ser rey que 4 nadie temia, ni ge atrevid 4
ensenarlos 4 sus vasallos, ni 4 destruirlos, borrindolos
0 consumiéndolos del todo: de suerte quelo que quiso
que ninguno lo supiese por no instruir 4 los hombres
en miximas obsconas y nefarias, ¥ lo que temio violar
Por 1o provocar contra sila ira de log dioses, lo ente-
10 y sepultod donde le parecid mi

seruro, no ereyendo
que podia llegar el arado 4 su sepultiura; pero temiendo
el Senado condenar la religién de sus antepasados, y
hallindose por esto forzado & seguir el parecer de
Numa, eon todo, reputé aguellos libros tan perniciosos,
que no quiso mandar se volviesen 4 enterrar (porque la
curiosidad humana no diese con mfs vehemencia en
‘busear lo que ya se habia divalgado), sino que las lla-
mas consumiesen tan abominables memorias: parecién-
dole era ya necesario celebrar aguellos sacramentos,
tuvo por més tolerable el error, todus las veces que se
ignorasen sus eausas, que no el permitir se supiese pii-
blicamente, en cuyo caso era exponerse i fque se albo-
rotase y turbase la ciudad.

CAPITULO XXXV

Da 1a hidromaneia con que anduvo embelesado Numa, viendo
algunas imagenes de los demonios,

Por cuanto aun al mismo Numa (eomo no tuvo nin-
gin profeta de Dios, ningin angel santo que le ilustra-
Tomo II. b
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se) le:fué preciso usar de la hidromancia para poder ver
en el agua las imdgenes de los dioses, 6, por mejor de-
cir, los engafios y embelecos de los demonios, y asi le
instruyesen en lo que debia ordenar y observar acerca
de la religién. «Este modo de adivinar, dice el mismo
Varron, que vino de Persia, del cual usé Numa, y des-
pués el filésofo Pitigoras, donde no sin intervencion de
sangre dice gue se liacen sus interrogaciones y pre-
guntas 4 las sombras infernales, y afiade que en griego
se llama Neeromaneciay: la cual, ya se llame hidroman-
cia 6 necromancia, es lo mismo que 4 donde aparecen,
6 parece que adivinan los muertos, y con qué arte se
ejecute, examinenlo ellos: porque no intento indicar que
estas artes, aun antes de la venida de nuestro Salvador,
entre los mismos gentiles se solian prohibir con leyes
rigurosas, y castigarlas con severisimas penas. No
quiero, digo, indiearlo, porque acaso entonces se per-
mitian y eran licitas semejantes especulaciones; pero es
induvitable que con estas artes aprendié Pompilio aque-
llos sacramentos de la religién cuyo ejereicio divulgd
y cuyas causas enterrs; por eso se receld él mismo de
lo que aprendid, y el Senado quemd los libros en que
se contenian estas inepeins: en esta inteligencia, ;para
qué Varrén me quiere alegar no sé qué otras causas
al parecer fisicas de aquellos sacramentos, que si los
insinuados libros se hallaran, gin duda no los gquema-
ran; ni acaso estos que eseribié y dedieé Varrén al pon-
tifice Cayo César y did & luz, tampoco los quemaran los
padres eonseriptos si realmente las contuvieran? Asi
que, por haber descubierto Numa Pompilio el agua con
que hacia la hidromaneia, por eso se dice que tuvo por
mujer 4 la ninfa Egeria, como se declara en el libro de
Varrén arriba citado: y de este modo la verdad de las
cosas, mezelindola con mentiras, se suele convertir en
fibulas. En aquella hidromaneia, aquel curiosisimo rey
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romano aprendio los sacramantes que habian de con-
servar los pontifices en sus libros y las eausas de ellos,
las cunales, & excepeidn de él, quiso que ninguno las su-
piese; v, asi, habiéndolas escrito separadamente, hizo en
cierto modo que muriesen y acabasen consigo, euando
procurd desterrarlas de la noticia de los hombres y se-
pultarlas. En dichos libros, 6 habia tan abominables y
perjudiciales méximas de que gustaban los demonios,
que por ellas se advertia cémo toda la teologia eivil
era maldita, aun en sentir de los que en los mismos
misterios habian recibido tantas nociones vergonzosas
y abominables: 6 se degeubria que no era otra cosa que
hombres muertos todos aquellos que easi todas las na-
ciones, por una dilatada serie de siglos, habian creido
eran dioses inmortales, supuesto que se eomplacian
ignalmente de semejantes sacramentos los mismos de-
monios, que con la vana apariencia de falsos portentos
se suponian y entremetian alli para que los adorasen
por los mismos muertos, 4 quienes ellos habian procu-
rado fuesen reputados por dioses: pero por secreta y
oculta providencia del verdadero Dios sucedid que, es-
tando en gracia y reconciliados con su amigo Pompilio,
por medio de aguellas artes con que se pudo ejercer la
hidromancia, se les permitiese que le confesasen con
elaridad todas aquellas patrafias, y, con todo, no se les
permitié le advirtiesen que euando muriese procurase
antes quemarlas que enterrarlas, pues para que no se
supiese no pudieron, ni impedir al arado que las extrajo
afuera, ni 4 la pluma de Varrén, por enyo medio llegd
hasta nuestros tiempos la noticia ecircunstanciada de
euanto pasd sobre este asunto: siendo, como es, constan-
te que no pueden ejecutar lo que no se les permite, sin
embargo se les permite en muchas ocasiones por el alto,
impenetrable y justo juicio del sumo Dios, por los pe-
cados de aquellos respecto de quienes es conveniente
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que, 6 solamente los aflijan, 6 también los sujeten y en-

ro Dios parecid lo que se contenia en aquellos libros, se
puede inferir de la providencia del Senado, que més
quiso quemar lo que Pompilio habia eseondido que te-
mer lo gque temid ¢l mismo, que no pudo atreverse #
practiear una aceion tan generosa. El que no desea te-
ner en la vida fotura vida feliz, ni en la presente una
verdaderamente piadosa y religiosa con tales misterios,
busque ln muerte eterna; pero el que no quiere tener
sociedad y comunicacion con los malignos demonios,
no tema la pernieiosa supersticién con que son adora-
dos, sino reconozen la verdadera religién con que se
descubren y vencen.
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CAPITULO I

Sobre 1o cunestion de la teologia natural, ¥ que ésta se ha de
averiguar con los filésofos mis excelentes y sabios,

Ahora es preciso procedamos con mas eircunspec-
eion y escrupulosidad que en la resolucion y explica-
¢ion de las cuestiones tratadas en los libros anteriores;
mediante 4 que hemos de hablar de la teologia natural,
no con cualquiera especie de personas (porqueno es fa-
bulosa ¢ eivil, esto es, tedtrica 6 urbana, gque la una
blasona las culpas de los dioses y la otra descubre sus
apetitos mas obseenos y eriminosos, y, por consiguien-
te, deseos de espiritus malignos antes que de dioses),
gino con los mds sefialados y aplaudidos filésofos, cuyo
nombre, si le interpretisemos en idioma castellano, in-
dica evidentemente ser amantes de la sabiduria, y sila
verdadera sabiduria es Dios, que crié todas las cosas
conforme 4 lo que enseiid la autoridad divina yla mis-
ma verdad, el verdadero filosofo es el que ama 4 Dios;
pero por cuanto el objeto cuyo es este nombre no se
halla en todos los que se aprecian de esté glorioso dic-
tado (porque no son ciertamente amadores de la verda-
dera sabiduria todos los que se llaman filésofos), nece-
sitamos escoger entre todos aquellos de cuyas opinio-
nes hemos podido tener noficia por la lectura de los li-
bros, con guienes muy al caso podamos tratar esta ma-
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teria: en atencién 4 que en la presente obra no he to-
mado de mi eargo el refutar todas las opiniones vanas
¢ infundadas que se hallan de todos los filésofos, sino
solamente las que pertenecen & la feologia, con cuya
expresion griega sabemos se significa la razén, palabras,
diseurso 6 idea que se tiene de Dios, y éstas no las de
todos, sino unicamente las de aquellos que, aunque con-
ceden que hay Dios, y que cuida y vigila sobre las co-
sag humanas, con todo, imaginan que no es suficiente
el culto y religion de un sélo Dios inmutable para con-
seguir la vida, que aun después de la muerte es hien-
aventurada, sino qué & este efecto aquel que es uno,
eri6 é instituydé muchos para que los adordsemos. Es-
tos ya trascienden y se dejan muy atris la opinioén de
Varrén aproximindose 4 la verdad: porque ¢l sélo pudo
extenderse con toda la teologia natural, hasta llegar &
este mundo 6 4 su alma, pero éstas sobre toda la natu-
raleza del alma confiesan que hay Dios, que hizo no sdlo
este mundo visible, que ordinariamente se comprende
hajo el nombre de. cielo y tierra, sino también todus
cuantas almas hay, y que é la racional é intelectual,
cual es el alma del hombre, con la participacidn y co-
municaeién de su luz inmutable é incorpérea, la hace
bienaventurada y dichosa; y ninguno gue haya leido
este punto con alguna reflexidn ignora que estog filéso-
fos sonlos que llamamos platdénicos, derivando su nom-
bre del de su maestro Platon.

CAPITULO 1I

De dos géneros de fildsofos, esto es, del itilico y jonico,
y de sus antores,

De Platén brevemente tocaré lo que me pareciese ne-
cesario para la presente cuestion, refiriendo primero los
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que (en la profesién de las mismas letras) le precedie-
ron en tiempo y fueron antes que él: porque por lo res-
pectivo 4 la literatura griega, que es el idioma que se
tiens por mds ilustre entre los demds de los gentiles, de
dos sectas de fildsofos se haege en ellas mencion. La una
llamada Ttalica, por aquella parte de Italia que antigna-
mente se llamé Magna Greeia. La ofra Jdoniea en las
tierras que aun ahora se llaman Greeia, La italica tuvo
por su autor y corifeo 4 Pitigoras Samio, en quien quie-
ren decir que tuvo prineipio el nombre de filosofia, por-
que llamindose antes sabios los que en algiin modo
eran de vida mds loable, pareeia que se aventajaban &
los otros, y asi, preguntado éste qué facultad era la que
profesaba, respondié que era filésofo, esto es, estudioso
y aficionado 4 la sabiduria, pues el manifestarse por
sabio parecia accidn muy arrogante y altanera. Bl prin-
eipe y jefe de la secta Jonica fué Thales Milesio, uno
de aquellos siete que llamaron sabios. Los seis se dife-
renciaban y distinguian entre si en la forma de su pro-
fesion, y en ciertos preceptos acomodados para vivir
bien: pero Thales fué tan excelente y aventajado, que,
habiendo inquiride y examinado menudamente las co-
gas naturales y puesto por eserito sus disputas, dejo
también sucesores de su doetrina, y fué admirable es-
pecialmente; porque habiendo comprendido el cileulo,
guputaeién y razén del movimiento de los astros, llegd
4 saber pronosticar también los eclipses del Bol y dela
Luna. Sin embargo, fué de dictamen que el agua era
prineipio de todas las cosas, y que de ella recibian su
existencia todos los elementos del mundo, y el mismo
mundo y cuanto en él nace: mas 4 esta obra gue obser-
vamos tan admirable, considerando la estructura del
mundo, no le atribuyénada que hubiese hecho en ella
la mente divina. A éste sucedid Anaximandro, su disei-
pulo, y mudd de opinidén en cuanto 4 la naturaleza de
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las cosas; porque le parecié queno nacfan, 6 se produ-
cian, como defendia Thales, del agna, sino que ecada
cosa debfa su origen d sus peculiares prineipios: los
cuales sostuvo que eran infinitos y que engendraban in-
finitos mundos y todo euanto en ellos nacfa, y que es-
tos mundos unas veces se disolvian y otras renacian
tanto cuanto cada uno pudo durar en su tiempo, sin
atribuir tampoco en estas obras del universo algin po-
der ¢ influencia i la mente divina. Este subrogé 4 Ana-
ximenes por su digeipulo y sucesor, quien atribuyo to-
das las causas naturales al aire infinito, no negd los
dioses & los pasd en silencio, mas no creyé gue ellos
hubiesen eriado el aire, sino que nacieron del aire. Ana-
xagoras, diseipulo de éste, fué de dietamen que la men-
te divina era la que hacia todas las cosas que vemos, y
dijo que todas las cosas, seglin sus tamafios ¥ especies
propias, se hacian de la materia infinita que consta de
partes semejantes 11 homogéneas, pero todas por mano
de la mente divina. Asimismo Di6genes, otro diseipulo
de Anaximenes, ensefio que el aire era la materia de to-
das las cosas, de la cual se hacian y formaban todas,
pero que al mismo pago participaba de la mente divina,
sin la cual nada se podia hacer de él. Sncedié & Anaxi-
goras su discipnlo Archelao, quien ignalmente oping
que de tal modo constaban todas lag cosas de aquellas
particulas entre si semejantes 1 homogéneas de que se
formaban, que aseguraba tenian también mente; la cual,
uniendo 6 disolviendo los cuerpos eternos, esto es,
aquellas particulas, haefa todas las cosas. Diseipulo de
éste dicen que fué Sécrates, maestro de Platén, por
quien hemos referido brevemente todo lo dicho.
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CAPITULO III
Da' la doctring de Sdéerates.

Eseriben algunos que Sdcrates fué el primero que
acomodd y dirigi toda la filosofia al loable objeto de
corregir v arreglar lag costumbres, habiendo empleado
sus penosas tareas literarias los filisofos que le prece-
dieron precisamente en el estudio y contemplacion de
lag cosas fisicas, esto es, naturales, dejando 4 un lado
la de las morales, tan interesantes como necesarias al
bien de la sociedad; pero soy de dictumen puede ave-
riguarse con toda exactitud que Sderates acaso adapto
este medio por estar intimaniente penetrado y enfada-
do de la obseuridad & incercidumbre de las cosas, y por
esfe motivo se aplicd eon la mayor intension 4 ezerutar
algin objeto elaro y cierto que fuese necesario para la
consecucion de la vida eterna y feliz, por la cual sola-
mente parece gque se desvelé y trabajd con mis indng-
tria que fodos los fil6sofos, 6, como algunos sospechan,
sintiendo benignamente acerca de sus deseos, no que-
ria que los animos contaminados con los apetitos y des-
ordenes terrenos presumiesen extenderse 4 lag cosas di-
vinas, pues advertia que andaban solicitos inquiriendo
las causas de las cosas, las cuales, siendo las primeras
y las principales, entendfan que no estaban 6 dependian
sino de la voluntad de un sélo Dios verdadero: y asi le
parecia que no se podian comprender sino con @nimo
puro y sencillo, y que por eso se debia trabajar en pu-
rificar la vida con buenas costumbres, para que, des-
cargado y libre el dnimo de los apetitos que le opri-
mian eon su vizor natural, se elevase 4 la contempla-
eion de lag cosas eternas, y con la limpieza y pureza de
la inteligencia pudiese ver la naturaleza dela luz incor-
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pérea é inmutable, & donde con firme estabilidad viven
las causas de todas las naturalezas eriadas, Sin embar-
go, es constante que con la admirable gracia y agndisi-
mo donaire que tenia en disputar, aun en las mismas
cuestiones morales, 4las que pareeia que habia aplicado
todo su entendimiento, notd y did la vaya 4 los necios
é ignorantes que presumen saber mucho, confesando
su ignorancia 6 disimulando su ciencia, y asi, adqui-
riendo con estas insinuaciones enemigos, imputindole
calumniosamente una fea criminalidad, fué condenado
¥ muerto; no obstante que después la misma ciudad
de Atenas, que piblicamente le habia condenado, pu-
blicamente le llord, revolviendo la indignacién del pue-
blo contra los dos sujetos que le agusaron, de forma que
el uno perecié 4 manos del furioso pueblo y el otro se
libert6é de igual infortunio, desterrindose voluntaria-
mente para siempre. Sterates, pues, tan famoso & in-
gigne en vida y muerte, dejé muchos diseipulos que si-
guieron su doetrina, cuyo estudio principalmente se
oeup6 en las controversias y doetrinas morales, don-
de se trata del sumo bien, gin el cual el hombre no pue-
de ser dichoso ni bienaventurado: el cual, como no le
hallasen elara y evidentemente en los escrifos y dispu-
tas de S6erates, ventilande todas las objeciones este
gran filégofo, afirmindolo por una parte y desfruyén-
dolo por otra, tomaron de alli lo que cada uno quiso, y
colocaron el fin del sumo bien donde cada uno le pare
ci6 6 en ¢l objeto que mds le agrads, Llaman fin del
bien aquel que en llegando 4 su posesitn es cualquiera
bienaventurado y feliz, y fueron tan diversos los pare-
ceres y opiniones que tuvieron log socritficos acerca de
este altimo fin (que apenas se puede crer que pudiese
haber tal entre diseipulos de un mismo maestro), que
algunos dijeron que el deleite era el sumo bien, eomo
Aristipo; otros que la virtud, ecomo Antisthenes, y de
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esta manera otros muchos tuvieron otras y otras dife-
rentes opiniones, que seria cosa larga referirlas fodas.

CAPITULO 1V

De Platdn, que fué el principal entre los discipulos de Socrates,
ol cual distinguié toda la filosofia en tres partes.

Pero, entre los diseipulos de Séerates, no sin justa
razén floreciéd con un nombre y gloria tan excelente
Platén, que obscurecid la de todos los demis, quien,
siendo ateniense de sangre y familia ilustre, y aventa-
jindose mucho con gu marayvilloso ingenio 4 todos sus
condisecipulos, eon fodo, desestimando su caundal y pa
reciéndole que ni éste ni la doctrina de Sécrates era
bastante para llegar d perfeccionarse en el estudio de
la filosofia, did en peregrinar por cuantos paises le fue
posible, acudiendo & todas las partes donde le convi-
daba la fama de que podia aprender é instruirse en al-
guna ciencia 1itil y singular. En esta conformidad
aprendié en Egipto toda la literatura que alli se apre-
ciaba como grande, y se ensefiaba; de donde, nave-
gando hacia lag regiones de Italia, en la que era céle-
bre y famogo el nombre de los pitagdrices, comprendid
dcilmente todo lo que entonces florecia de la filosofia
italica, oyendo 4 los mds eminentes doctores que habia
entre ellos; y por cuanto amaba con especialidad 4 su
maestro Séerates, le introduce casi en todos sus didlo-
gos haciéndole auntor, y que diga aun lo mismo que
Platén habia aprendido en los otros, 6 lo que él con
cuanta diligencia pudo habia eonseguido, instruyéndo-
se en todas las humanidades, saboreindolo y templin-
dolo todo con la sal, donaire y disputas de su maestro:
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asi que, por euanto el estudio de la sabiduria consiste
en la aceidn y contemplaeion, por cuyo motivo una
parte puede llamarse activa yla otra contemplativa,
la activa pertenece al método de pasar la vida, esto es,
para arreglar lag costumbres, y la contemplativa para
meditar sobre las causas naturales y contemplar la
verdad sincera; de Sderates dicen que se sefald en la
activa, y que Pitdgoras se dedieé mds & la contempla-
tiva, empleando en ella tode cuanto pudo las [uerzas
de su entendimiento, y por eso elogian 4 Platén, por-
que, abrazando y uniendo lo uno y lo otro, puso en su
perfeceion la filosofia, la que distribuye en tres partes.
La primera es la moral, la ¢ual prineipalmente consiste
en la aceién; la segunda es la natural, que se oeupa en
la eontemplacidn; la tercera es la racional, que distin-
gue lo verdadero de lo false, la cual, aunque sea nece-
saria para la una y para la otra, esto es, para la aceidn
y contemplacién, sin embargo, la contemplacién es a
quien principalmente toea averiguar y deseubrir la
verdad; y por eso esta divisién tripartita no obra con
tra la distineién, eon que ge entiende que todo el estu-
dio de la sabiduria congiste en la aceion y contempla-
cion; pero jqué sintié Platén de estas cosas 6 de eada
una de ellas; esto es, dénde entendié é ereyd que estaba
el fin de fodas las acciones? ;Donde la causa de todas
las naturalezas? ;Ddénde la luz de todas las razones?
Imagino que seria asunto largo el deelararlo, y que no
es hueno tampoco afirmarlo temerariamente; porque.
como procura y afecta guardar el estilo conoeido en
disimular lo que sabe 6 lo que siente de su maestro
Sderates, 4 quien introduce en sus libros disputando,
¥ por cuanto le agradé igualmente este estilo, sucede
que aun en asuntos graves tampoco se puedan echar
de ver facilmente las opiniones del mismo Platén. Mas
de lo que se lee en sus escritos, 6 de lo que dijo, 6 de
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lo que refiere y escribe que otros insinuaron, que pare
ce le agradd, importa que refiramos algunas particula-
ridades y las pongamos en esta obra, ya sea enando es
en favor de la verdaders religién, que egla que recibe
Y defiende nuestra fe, 6 cuando parece que le es contra-
rio; por lo tocante 4 la cuestién de un solo Dios y de
muchos, el cual nos afirmy y ensena que se debe ado-
rar la doctrina de la religion eatdlica, por la vida fque
después de la muerte ha de ser verdaderamente bien-
aventurada; pues aeaso los que se celebran y tienen
fama que con mis agudeza y verdad entendieron y si
guieron & Platdn con justa cansa, como al més famoso
Y excelente entre los demis fildsofos pentiles, aceren
de Dios sienten y opinan claramente que en él se halla
Ia causa de Ia humana subsistencia, la razén de la inte-
ligencia y el orden de la vida; euyos tres atributos es
visto que el uno pertenece 4 la parte natural, y el se-
gundo 4 la racional, y el tercero & la moral, mediante i
que si el hombre fué eriado en tal conformidad que
por la cualidad que en él es la mds excelente de todas,
yle hace superior 4 todos los entes, viene 4 tocar y
conseguir lo migmo, que excede 4 todas cuantas dichas
¥y felicidades pueden conseguirse, esto es, el conoci-
miento y visién beatifica de un solo Dios verdadero,
sumamente bueno, justo y omnipotente, sin el cual no
hay naturaleza alguna que pueda subsistir por si, ni
docfrina que nos alumbre, ni costumbre que nos con-
venga; blisquese, pues, 4 este gran Dios en quien toda
nuegtra felicidad la fenemos segura, sizase 4 este mis.
mo, en quien todo lo fenemos cierto, y dmese de cora-
zén 4 éste, en quien todo lo tendremos bueno,
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CAPITULO Y

Qua de la tenlogia se debe disputar principalmente con los pla-
témicos, euya opinidn se debe preferir 4 los dogmas y sectas
de todos los filosofos,

Luego si Platén dijo que el sabio era el verdadero
imitador, conocedor y amador de este gran Dios, con
cuya participacién es feliz y bienaventurado, jqué ne-
cesidad hay de relacionar log demis fildsofos, siningu-
uo de ellos se aproximé tanto 4 nogotroa como los pla-
ténicos? Beguramente que puede ceder 4 éstos no sélo
la teologia fabulosa, que con los erimenes de los dioses
divierte y deleita & los impios, é ignalmente la ecivil, en
la eual los impuros y obscenos demonios, con el dictado
pomposo de dioses, sedueiendo con enganos alos hom-
bres entregados 4 los placeres de la tierra, quisieron
tener los errores humanos como por sus honores divi-
nos, donde para gue inspeccionasen y viesen ocular-
mente en los juegos sus abominables eculpas, tuvieron
i sus falsos adoradores como por ecénomos y directo-
res de sus vanidades, donde por medio de ellos desper-
taban y excitaban con aguella profesién soez é inmun-
da 4 ofros ménos cautos 4 ejercer su culto y devocién,
y de los mismos espectadores tomaban y establecian
pura si otros mayores juegos, donde si se ejecuta algu-
na accién en sus templos que tenga visos de honesta,
se deslustra y amancilla mezelindose con la torpeza y
profanidad de los teatros, y todas los obseenidades que
se ejecutan en las escenas son loables, comparada con
ellas la deshonestidad y torpeza de los templos. Ceda
también 4 estos filésolos todo euanto Varrén interpre.
td sobre estos misterios, acomodandolos al eielo y 4 la
tierra, i las semillas y producciones de cosas mortales
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y eorruptibles, pues tampoco se significan con aquellos
vanos ritos las eosas que él pretende insinuar y dar 4
entender; por lo cual la verdad no va asociada del mis-
mo infiujo que él supone, y aun cnando ellos lo mani-
festaran realmente, sin embargo, el alma racional no
debia adorar como 4 su Dios & ol}jetos; que en el orden
natural Ia son inferiores, ni habia de tener y preferir
como deidades 4 wnos entes inanimados, sobre quienes
el verdadero Dios la prefirié y antepuso. Cédales agi-
mismo toda la doetrina concerniente d este punto, que
Numa Pompilio proeuré esconder sepultindola consigo
mismo, y deseubriendola el arado, la mandé quemar
el Senado; entre lo cual podremos incluir igualmente,
gélo por sentir con humanidad y rectitud de la condue-
ta de Numa, todo cuanto escribe Alejandro de Macedo-
nig 4 su madre que le deseubrié y confié Ledén, gran
sacerdote y ministro de los divinos misterios de los
egipeios, en euyo eserito, no sélo Pico y Fauno, Eneas
¥y Rémuloe, y aun Héreules, Esculapio y Baco, hijo de
Semele, los hermanos Tindaridas y otros mortales se
tienen y estin comprendidos en el eatdlogo de los dio-
ses, sino también los mismos dioses prineipales que
designaron sus antepasados, 4 quienes sin nombrar,
parece que los apunta Cieerdn en sus Cuestiones Tus-
culanas, Jipiter, Juno, Saturno, Vuleano, Vests y
otros muchos que procura Varrén referir 4 las partes
¥ elementos del mundo, de quienes se hace ver sin la
menor ambigiiedad que fueron hombres; porque te-
miendo este insigne sacerdote un severo castigo por
haber revelado los misterios, advierte, suplicando 4
Alejandro, que luego que haya eserito y dado noticia 4
su madre de lo contenido, mandé quemar su carta; lue-
20 no tan g6lo cuanto contienen estas dos teologias, es
a saber, la fabulosa y la civil, deben ceder 4 los filéso=
fos platénicos, que confesaron que Dios verdadero era
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el autor de todas las causas, el ilustrador de la verdad
v el dador de la bienaventuranza, sino que también de-
ben ceder 4 los inelitos varones que tuvieron una noti-
cia exacta de un Dios tan grande y tan justo, esto es,
i todos los ofros filésofos que, gobernados de una ra-
z0n recta y atendiendo s6lo 4 las cualidades del ener-
po, ereyeron que los principios de I:t_mxtul'u.lr\ml. Bran
corporales; asi como Thales imaginé,que era el agua,
Anaximenes el aire, los Estoicos el fuego, Epieuro los
itomos, esfo es, unos menudos corpisculos que ni
pueden dividirse ni sentirse, y otrgg variog que no es
necesario nos detengamos en referirlos, fuienes sostu-
vieron que los euerpos, 6 simples 6 eompuestos, vivien-
tes 6 no vivientes, pero en la realidad cuerpos, eran la
eansa y principto delas eosas; pues algunos de ellos,
como fueron los epicireos; ereyeron que de las cosas
no vivas podian engendrarse las vivag, y de los vivien
tes formarse los vivientes y no vivientes, aungue, en
efecto, confesaban que de lo corpdreo se hacian cosas
corporeas. Los estoicos creyeron que el fnego, que es
uno de los euatro elementos de que consta este mundo
visible, era el viviente, el sabio, el hacedor del mismo
mundo y de todo cuanto hay en él, y que este mismo
fuego era Dios. Estos y todos los ofros semejantes
solo pudieron imaginar lag patrafiag que les pintaron
confusamente sus limitados entendimientos, sujetos
4 los sentidos de la carne, porque en si tenfan lo que
veian, y dentro de si advertian lo que fuera habian
visto, aun cuandono lo veian elaramente sino cuando
gblo lo imaginaban, y esta idea delante y & los ojos
de una tan errada y descabellada persuasidn, ya no es
cuerpo, sino semejanza de cuerpo. Aquella representa-
eién con que se observa en el dnimo esta semejanza
de cuerpo, ni es cuerpo ni semejanza de él, y aquella
con (ue ‘se ve y con quese juzga si esta similitud
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es hermosa 6 fea, sin duda es mejor que la misma que
se juzga. Este es el espiritu del hombre y la misma
naturaleza del alma racional, la cual, en efecto, no es
cuerpo, supuesto que lu similitud del cuerpo, cuando
Se Ve y se juzgn en el dnimo del que imagina y piensa,
tampoco ez cuerpo; luego no es ni tierra ni acrua, ni
aire ni fuego, de cuyos cuatro cuerpos, que llamanmios
cuatro elementos, vemos que estd compuesto este mun-
do corporeo; y si nuestro espiritu no es cuerpo, ;edmo
Dios, que es eriador de este espiritu, es cuerpo? Cedan,
pues, también estos filisefos, como hemos dicho, 4 los
platdnicos, y eédanles asimismo aquellos que, aunque
no se atrevieron & deeir que Diog era cuerpo, sin em-
bargo, ereyeron que nuestro espiritu era de la misma
naturaleza que él. Tan poco poderosa fué & excitarlos ¥
desenganarlos la mutabilidad tan singular y palpable
de nuestro espiritu, que el intentar atribuirla 4 la natu-
raleza divina se reconoce por la impiedad mds abomi-
nable; pero anaden que con el cuerpo se muda y altera
la naturaleza del alma, aungue por su esencia es inmu-
table; no obstante, eon mis razén pudieran decir que la
carne se hiere con algin cuerpo, y que, sin embargo,
por si misma es incapaz de ser herida. Lo cierto es que
lo que es inmutable, con ninguna cosa es mutable; y
asi lo que con el cuerpo puede mudarse es mudable, y
Por eso no puede asegurarse con razén que €s innu-
dable,

CAPITULO VI
De 1o que sintieron los platénicos en la parte de la filosofia que
se Jlama fisica,

Observaron estos filésofos, que con justa causa ve-
mos preferidos 4 los demds en fama y gloria, que nin-
Tomo II, B
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guna especie de cuerpo es Dios; por euyo motivo tras-
cendieron é hicieron un exacto analisis de todos los
cuerpos para hallar & Dios. Advirtieron que todo cuan:
to era mudable 6 estaba sujeto 4 las leyes de la insta-
bilidad no era el sumo Dios, y asi dirigieron todos sus
discursos & examinar y averiguar la esencia y cualida-
des de todas las almas y espiritus instables, para des-
cubrir en ellas al mismo Dios. Notaron aun mis, que
toda forma exigtente en cualquier ente mudable con la
que reeibe su primitivo ser y existencia (sea lo que
quisiere, aquello que fuere de cualquier modo, y cual-
quiera naturaleza que sea), no puede ser sino depen-
diente de aquel ente superior que realmente tiene ser,
mediante 4 que éste fiene asimismo un ser inmutable:
por lo enal, ni el euerpo de todo el mundo con sus figu-
rag, cualidades, movimiento concerfado, los elementos
que estdn por su orden desde el cielo hasta la tierra, y
cualesquiera cuerpos que haya en ellos, ni todas las
vidas, asi la que nutre y contiene en su dmbito, como
la de los drboles y vegetales, 6 la que tiene esta enali-
dad entiende y diseurre como la de los hombres, ¢ la
que no tiene necesgidad de la nutrieidn, sino que Gnica-
mente contiene, siente y entiende cudl esla de los an-
geles, no puede ser sino dependiente de aquel que sim-
ple y absolutamente tiene ser: porque en él no es una
cosa el ser y otra el vivir, como si pudiese ser no vi-
viendo, nies una cosa el vivir y ofra el entender, como
si pudiese vivir no entendiendo, ni es una cosa en él
el entender y ofra el ser bienaventurado, como si pu-
diese entender y no ser bienaventurado: sino que lo
migmo que en él es vivir, entender y ser bienaventura-
do, esto es en él el ser. Por causa de esta inmutabilidad
y simplicidad vinieron 4 conocerle y & inferir que él
hizo todas estas cosas y que no pudo ser hecho por
alguno: pues econsideraron que todo lo que tiene ser, 6
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cuerpo 6 vida, y que la vida es una enalidad mas apre-
ciable que el cuerpo, y que la especie 6 forma del cuer-
po era sensible, y la de la vida, inteligible; por cuya
razon prefirieron la especie y forma inteligible i la sen-
sible. Llamamos sensibles los objetos que pueden per-
cibirse eon la vista ocular y con el tacto del cuerpo;
inteligibles, los que se pueden comprender con la vista
¥ reflexion del entendimiento: por cuanto no hay her-
mosura 6 belleza corporal, ya sea en el estado ¥ quie-
tud del euerpo, como es la figura, ya sea en el movi-

miento, como es el edntico 6 la misica, de la que no
pueda ser juez arbitro el alma, lo cual sin duda no pu-
diera ser si no residiera en ella esta apreciable especie,
que ni tiene grandeza de maquina, ni ruide de voces.
ni espacio de lugar ¢ tiempo; y tampoeo de esta cuali-
dad alli, si no fuese mudable, j uzgaria uno mejor que
otro de la especie sensible, mejor el mds ingenioso que
el mag estipido, mejor el sabio que el ignorante, me-
jor el mis ejereitado que el menos préaetico, y lo mismo
uno mismo cuando va aprovechando, mejor ciertamen-
fe después que antes, y lo que ndmite mdis ¥ menos,
sin duda que es mudable; por euyo motivo log hombres
instruidos, ingeniosos y ejercitados en estas materiag,
Vinieron # entender que la primera especie no residia
en estas cosas, en lo que se convence que hay mutabi-
lidad. Advirtiendo, pues, éstos que el cuerpo y el alma
eran mds y menos especiosos, y que, si pudieran care-
eer de toda especie, del todo serian nada, conocieron
que existin alguna causa donde estuviese y residiese la
primera especie intnutable, y por-lo mismo inepta para
eomparase con ella, creyendo con justa causa que alli
estaba el principio de todas las eosas, el que no habia
sido hecho de ninguno, y por quien habfan sido criados
todos los entes: «de modo gue la noticia que pueden te-
nier los hombres de Dios, esa se la manifesté él mismo,
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enando conla luz de su enfendimiento vieron las cosas
invigibles de Dios, sacindolas de rastro por las cosas
eriadas, por la fibrica y artificio maravilloso de este,
mundo, y cuando observaron igualmente su sempiter-
na virtud y divinidad, por cuyas manos pasaron asi-
mismo todas estas cosas visibles y temporales (1)»
Baste este autorizado testimonio, por lo concerniente
4 la parte que llaman fisica, esto es, natural,

CAPITULO VI

Por caando mis excelente gue los demis deben tenerse y es-
timar los platénicos en la 16gica, esto es, en la filosofia ra-
eional,

Por lo perteneciente 4 ln doetrina en que consiste la
ofra patte que llaman légiea, esto es, racional, de nin-
giin modo se les puede comparar los que colocan el exa-
men y juicio de la verdad en los sentidos corporales,
pareciéndoles que todo cuanto se sabe y aprende se
debe tantear y medir con sus inconstantes y engatiosas
reglas, como los epiciireos, y cualquiera ofros que si-
guen la misma opinién, y también los estoicos, quienes,
habiendo ejercitado con la mayor agudeza y energia el
arte de disputar que llaman Dialéetica, fueron de dic-
tamen que ésta se debia fundar y derivar de los senti-
dos del enerpo; diciendo que por estos principios con-
eebia el alma aquellas nociones que llaman Ennoias (0
primeros principios por si mismos ‘claros y evidentes)

{1) San Pablo, ep. & los romanos, cap. I, ¥ Libro de los Ni-
moros, cap. XX. Quod nofum est Dei, ipse manifestavit eis; cum
ab eig invisibilia ejus, per ea que facla sunf, intellecta conspecta
sunt, sempiterna quogue virtus ejus, et divinilas, a quo el visibi-
lio, et temporalia cuncla creata sunt.
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con que declaran lag cosas que definen, y que de ellos
procede y dimana toda la forma y estilo con (ue se
aprende y ensena. Sobre euya asercion no puedo menos
de llenarme de admiracién cuando dicen que no son
hermosos sino los sabios, y al mismo tiempo no puedo
comprender con gué sentidos del cuerpo ven esta lier-
mosura, y con gué ojos carnales advierten la forma y
belleza de la sabiduria. Mas estos otros, que con razén
anteponemos & los demds, distinguieron las eosas que
vemos con el entendimiento de las que tocamos con el
sentido, no defraudando 4 los sentidos lo mismo que
pueden en virtud de sus facultades, ni dindoles mas
de lo que pueden; y dijeren que la luz del entendimien-
to para aprender y saber todas las cosas era el mismo
Dios, por quien fueron hechas todas.

CAPITULO VIII

Que también en la filosofia moral tienen el primer lugar los
platdnicos.

La tercera y ultima parte es la moral, que en griego
dicen Ethica, donde se trata y busea aquel sumo bien,
al eual, refiriendo nosotros todas nuestras aceiones, de-
seandolo por sigdlo y no por otro, y consiguiéndolo por
tiltimo, no tengamos que buscar mdg para ser bieu-
aventurados: por cuya razon se llama también fin, me-
diante 4 que por ¢l anhelamos # la obtencidn y pose-
sion de las demds virtudes; mds 4 aquel sumo bien no
se le busca sino por si propio. Este bien beatifico unos
dijeron que le venia al hombre del cuerpo, otros del
alma, otros de ambos juntamente; porque advertian
que el hombre constaba de alma y cuerpo, creyendo,
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por consiguiente, que de una de estas partes integrales
6 de ambas, podia procederles el bien, digo el bien final,
con que fuesen verdaderamente felices, 4 donde ende-
rezasen y refiriesen todas sus aceiones morales, y des-
pués de haberle consegnido no vagueagen en busear ob-
jeto alguno & qué referirlo: por euya causa los que se
dice que afiadieron el tercer género de bienes, que lla-
man bienes extringecos, como es el honor, la gloria, el
dinero y otras cosas semejantes, no leaumentaron como
si fuesen bien final, esto es, digno de gquererse y apete-
cerse por si mismo, sino por otro bien, por el cual este
género de bien era bueno para los buenos, y malo para
los malos: y asf los que pusieron el bien del hombre, ¢
en el alma 6 en el cuerpo, 6 en lo'uno y en lo otro, no
sinfieron otra cosa sino que se debia colocar en el hom-
bre; mas los que le desiznaron en el enerpo, le coloca-
ron en la parte mis soez del hombre; y los que en el
alma, en la parte mis noble; y los que en lo uno y en
lo ofro, en todo el hombre, en cualijuiera parte que sea
6 en todo ¢l humbre, ello no es sino el hombre; y no
porque haya estas tres diferencias instituyeron por eso
solas tres parcialidades y sectas de filésofos, sino mu-
chas; pueés entre ellos se conoeieron muchas y diversas
opiniones sobre el bien del cuerpo, el bien del alma, y
el bien de ambos juntos. Cedan, pues, todos estos i
aquellos fildésofos que dijeron que era bienaventurado el
hombre, no el que gozaba del cuerpo, ni el que gozaba
del alma, sino el que gozaba de Dios, no como goza el
alma del cuerpe, 6 de si misma, ¢ como el amigo del
amigo, sino como el ojo de la luz; si ge hubieren de ale-
gar algunas razones de éstos para demostrar qué sean
6 qué tal sean estas semejanzas, con el favor del mis-
mo Diosg, lo declararemos en otro lugar lo mejor ¢ue nos
fuese posible.
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CAPITULO IX

De aquella filosofia que se acercd mis & Ia verdad de la
fe catdlica.

Baste por ahora decir que Platdén vino & resolverse
en que el fin del sumo bien era vivir segin la virtud,
el cual solamente podia alcanzarle el que tenia conoci-
miento de Dios y le imitaba en sus.operaciones, y que
no era por otra eausa bienaventurado; porlo que no
duda asegurar que el filosofar rectamente es amar &
Dios de corazdn, cuya naturaleza es incorporea; de
cuya doetrina se infiere, efectivamente, que entonces
serdi bienaventurado el estudioso y amigo de la sabi-
duria (que esto mismo quiere decir filésofo) cnando
principiare 4 gozar de Dios: pues aunque no sea incon-
tinenti feliz el mismo que goza del objefo amado, por-
gque muchos, apreciando lo que no debe amarse, son mi-
serables, y mucho m#és cuando gozan de su felicidad:
sin embargo, ninguno es bienaventurado si no goza de
lo que ama, mediante 4 que aun los misinos que aman
los objetos que no deben amar no imaginan que son fe-
lices sino cuando los gozan. Cualquiera que disiruta
aquello mismo que ama, y aprecia al verdadero y sumo
bien, ;quién sino un lombre estiipido y miserable pue-
de negar que es bienaventurado? ste mismo verdade-
ro y sumo bien, dice Platén que es Dios, y por eso de
sea el fildsofo sea amante de Dios, pues supuesto que
la filosofia pretende y endereza sus especulaciones al
goce de la vida bienaventurada, cozando de Dios serd
feliz el que amare & Dios. Cualesquiera filésofos que
sintieron asi del sumo y verdadero Dios, es 4 saber, opi-
naron que es autor de las cosas criadas, luz de las que
deben conocerse y bien de las que deben ejecutarse, y
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que de ¢l tenemos el principio de nuestra naturaleza
¥ la felicidad de nnestra vida, ya se llamen con mds
propiedad platénicos, ya tenga su secta cualquiera otro
nombre. ya hayan sido solamente los principales de la
secta Jdnica los que sintieron en esta conformidad,
como fué el mismo Platén y log que entendieron bien
sus dogmas, ya fuesen también los diseipulos de la see-
ta Italica, por amor y respeto 4 Pitdgoras y sus defen-
sores, y si acaso hubo otros fildsofos del mismo dicta-
men; ya asimismo los que entre otras naciones han sido
tenidos por sabios ¢ filésofos, & saber, log atlénticos,
libicos, egipeios, indios, persas, caldeos, escitas, fran-
ceses, espanoles, y si por fortuna exigten otros que ha-
yan observado y ensefiado esto mismo, todos los pre-
ferimos 4 los demds, y confesamos ingenuamente son
los que mis se han aproximado 4 nuestra opinién; pues
aunque el eristianismo, que se ha ejercitado precisa-
mente en la meditacion y leetura de la literatura ecle-
sidstica, ignore acaso el nombre de los platénicos y no
tengn la menor noticia de si hubo entre los griegos dos
sectas de fildsofos, jonicos é itdlicos, sin embargo, no
estd tan ignorante de las cosas humanas (fue no sepa
que los filosofos profesan, 6 el estudio de la sabiduria 6
la misma sabiduria: aunque debe guardarse de los que
filosofan y no saben mds que cusintos son los elementos
de este mundo, sin extenderse al conocimiento de Dios,
por quien fué eriado el mundo, y asi estd advertido por
el precepto apostslico, donde se dice (1): «Gunrdaos no
08 engane ninguno en la filosofia y con vanas seduceio-
nes, conforme @ los elementos de este mundoes; mas por-
(ue no imagine que todos le son iguales en el mismo
dictamen, atienda lo que el mismo apdstol refiere de al-

(1) San Pablo, ep, & los Colossenses, cap, [T, ¥ Libro de las
Numeros, cap. VIIL: Cavefe ne quis vos decipiat per Philosophiam,
et inanem seductionem, secundum elementa mundi.
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gunos de ellos (1): «Porque todo cuanto puede gaberse
naturalmente de Dios lo comprendieron ellos; no obs-
tante de que este ‘conocimiento se le deben 4 Dios por-
que él se lo manifestd, y si no fué por medio de los pro-
fetas, 4 lo menos se lo did 4 conocer por la maravilla
de toda la fabrica del munde, pueslas cosas invisibles
de Dios como guiera se dejan vercon laluz del enfendi-
miento, entendiéndolas é infiriéndolas por las hechas
desde la creacion del mundo, y se deja también ver su
eterna virtud y divinidad.» Y hablando ¢on los atenien-
ses, después de relacionar un incomprensible misterio
de Dios que muy pocos podian entender: «Que en él vi-
vimos, nos movemos y somos» (2) afadid: Sieuf ef ves-
fri quidain dizerunt, asi como lo dijeron algunos de los
vuestros: gabe eautelarse muy bien de éstos migmos en
los puntos en que erraron; porque donde dice el apos-
tol que por las eosas crindas les manifesté Dios el edmo
con la luz de su entendimiento pudiesen ver las invisi-
bles, también dice que no reverenciaron ni adoraron
como debian al mismo Dios, en atencidn 4 que tributa-
ron 8 otros que no debian el honor y gloria que sélo se
debe dar 4 él s6lo: asi se explica (3): «Porque conocien-
do i Dios, sin embargo, no le dieron la gloria y honra

(1) San Pablo ep. & los Romanps, eap. I, ¥ Libro de los Nii-
meros, cap. XX: Quia quod notum ese Dei, manifestum est in illis,
Peus enim illis manifestavid, Tnvisililic enim efus o constitutione
mundi, per ea que facta sunt, intellecta conspiciuntur, sempiterna
quoque virfus efus el divinitas.

(21 Act. Apdstol, cap. XVIL T quo tivimus, movemur, ef
Suemits.

8) San Pablo ep. 4 los Romanos, cap. I, y Libro de los Na-
meros, eap, XXI, XXIT y XXTIT: Quonion cognoseentes Deum,
non sicut Dewn glorificaverunt, aul gratiaz egerunt, sed evanue-
runt in cogitationibus suis, et abscuratum est insipiens cor eorum:
dicentes enim, se sapientes esse, stulti facti sund, et immutaverunt
gloviam. incorruptibilis Dei in similitudinem imaginis corruptibi-
lis hominis, et voluerum, ot gquadrupedum, et serpentivm.
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como 4 Dios, ni se le manifestaron agradecidos, antes
si se envanecieron siguiendo la vanidad de sus imagi-
naciones y diseursos, quedando su necio corazién obs-
curecido y anegado en lag tinieblas de su arroganeia;
porque en aquello mismo.que se gloriaban de sabios y
literatos, se hicieron estélidos é ignorantes, dando en
una ceguedad tan grave en el punto méds importante,
que profanaron la majestad de Dios inmortal con la fin-
gida imagen del hombre, mortal, yno sélo con la imagen
del hombre, sino con la de las aves, bestias y repti-
les.» En cuya expresién sin duda entendié & los ro-
manos, griegos y ezipeios que se gloriaban de sabios,
cuyo punto trataremos después con ellos mismos; pero
en euanto concuerdan con nosotros en la confesion de
un golo Diog, autor y criador de este mundo, guien no
s6lo sobre todos los cuerpos es incorpdreo, sino tam-
bién sobre todas las almas es incorruptible, principio
nuestro, luz nuestra, bien nuestro: en cuanto a este
asunto, preferimos estos filésofos & todos los demas.

CAPITULO X

Los progresos que hace en la facultad filosoflea el oristianismo
piadoso,

Aunque el cristianismo ignorante de la doctrina j
dogmas de estos fil6sofos no use en sus disputas de los
términos y expresiones que no aprendid, de modo que
la parte en que se trata de la discusion y examen de la
naturaleza lallame, 6 natural en latin, 6 fisica en grie-
go; racional 6 14gica donde se ensena demostrativamen-
te el eriterio de la verdad y el método de discurrir y
raciocinar, y moral 6 éthica, donde se trata de las cos-
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tumbres y del dltimo fin de los bienes gue deben de-
gearse y de los males que se deben huir, no por eso igno-
ra que recibimos de un sélo Dios verdadero y todo po-
deroso la naturaleza con que nos formé 4 su imagen y
semejanza, la doctrina inconcusa con que podamos co-
noeerle y & nosotros mismog, y la graeia con que, unién-
donos con €él, seamos bienaventurados. Asi que esta es
la eausa por que anteponemos estos fildsofos 4 los de-
mig: porque habiendo éstos consumido su ingenio é in-
termisible estudio en la inguisieién de las causas nafn-
rales y en saber el método de aprender y de vivir,
aguéllos, con sélo conocer 4 Dios hallaron y deseubrie-
ron la causa de la ereacién del mundo y la verdadera
luz para percibir la verdad, y la verdadera fuente para
beber en sus cristalinas aguas la felicidad: en esta su-
posicién, ya sean éstos los platénicos, 6 cualesquiera
otros filosofos, de cualquiera nacién que sean, los que
sienten asi de Dios opinan del mismo modo que nos
otros. No obstante, tuvimos por eonveniente tratar esti
controversia mis con los platénicos que con otros, por-
que su erudicidn y sabiduria es mis conoeida y aplau-
dida: pues aun en los griegos, cuyo idioma es mis ex-
celente y el que mis florece entre los gentiles, la cele-
braron mucho, y asimismo los tatinos, excitados 6 de gu
excelencia 6 de su gloria, se entregaron 4 ella con mas
gusto y voluntad, y traduciéndola en su lengua nativa,
la han ido ilustrando y ennobleciendo més.

CAPITULO XI

De dénde pudo Platén aleanzar. aquells noticia con gque tanto
so acorcd 4 la doctrina cristiana.

Admiranse algunos de los que se han unido 4 nuestra
soeiedad por la gracia de Jesucristo, euando oyen ¢ leen
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que Platén opiné con tanto acierto acerca de Dios, oh-
servando asimismo gue su doctrina concuerda en gran
parte con lag verdades incontrastables de nuestra reli-
gion; por lo gque imaginan muchos que cuando fué a
Egipto oy6 alli al profeta Jeremias, 6 que en la misma
peregrinacion leyd los libros de los profetas, cuya opi-
nién he estampado en algunos de mis escrifos; pero
ajustado cabalmente el eémputo de los tiempos confor-
me & lag reglas de la cronologia, resulta que desde la
epoca en que profetizd Jeremias hasta la en que nacid
Platén transcursaron casi cien afios: quien habiendo
vivido s6lo ochenta y uno, contando desde el afio en que
murié hasgta el tiempo en que Ptolomeo, rey de Egipto,
envid a pedir & los judios las eserituras de los profetas
de su nacién hebrea, procurando interpretarlas y con-
servatlas por medio de la exposicién de los 70 intérpre-
tes hebreos que sabian también el idioma griego, pasa-
ron casi sesenta afios: de lo cual se infiere que Platon,
el su peregrinaecion, ni pudo ver & Jeremias, como que
habfa muerto tantos afios antes, ni leer las mismas es-
erituras, gque aiinno se habian tradueido al griego, cuya
lengua poseia, 4 no ser que digamos que, siendo este filé-
sofo tan aplicado al estudio y tan instruido en las cien-
eiag, tuvo noticia de ellas por intérprete, asi como la
tuvo de las egipeias, no para traducirlas por eserito,
euya operacion dicen logrd Ptolomeo gue se efectuase 4
costa de una considerable gracia que les dispensé y por
el temor que podia inspirarles el-mandato real, sino
para aprender segin su capacidad cuanto en ellas se
contenia, comunieando y tratindolo eon otros sabios. ¥
para que asi pueda presumirse parece nos lo persuaden
los incontestables testimonios que se hallan en el Gene-
sis, donde se lee: (1) «Al prineipio hizo Dios el cielo y la

(1) Génesis, cap. I: In prineipio fecit Deus colum of lerram,
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tierra: la tierra era invisible é incompuesta, y habia ti-
nieblas sobre el abismo, y el espiritu de Dios se movia
sobre lasg aguass. Y en el Timeo de Platén, que es un
libro que escribié sobrela ereacién del mundo, dice que
Dios, en aquella admirable obra, junté primeramente la
tierra y el fnego. Es evidente queal fnego le sefiala por
su centro y verdadero lugar el cielo y 4 la tierra la
misma tierra, Esta expresidn que expone, tiene cierta
analogia con lo que dice la escritura, que al prineipio
hizo Dios el cielo y la tierra, después los otros dos me-
dios (con cuya interposicidn pudiesen trabarse y coa
dunarse entre si estos extremos) dice que son el agua
y el aire: por lo que sospechan que entendiG del mismo
modo aquella expresion: Spivitus Dei ferebatur super
aguas; que el espiritu de Dios se movia sobre las aguas:
porque advirtiendo con poea circunspeecidn en qué
gentido suele llamar la eseritura el espiritu de Diog
(supuesto que el aire se dice también espiritu), parece
pudo entender que en el citado Iugar e hizo mencién
de los cunatro elementos: y en la misma conformidad
cuando insinia Platén que el fllésofo es amante de Dios,
10 hay objeto que mds nos encienda en la lectura de las
- sagradas letras, especialmente aquella expresién me
excita d ereer que Platén no dejé de instruirse en los
libros, donde se relaciona que el angel habld en nom
bre de Dios al santo Moisés, de modo que, preguntin-
dole éste qué nombre tenfa el que le mandaba ir 4 po-
ner en libertad al pueblo hebreo, sacindole de la servi-
dumbre de Egipto, le respondid: «Yo soy el que soy, y
dirds 4 los hijos de Tsrael: el que es, me envié 4 vos-
otros»; como dando & entender que las cosas que son
mudables son nada en comparacion del que verdadera-

terra autem eral invisibilis el incomposi‘a, ef fenebro erant super
abyssum, et spivitus Dei ferebalur super aquas.




SAN AGUSTIN

mente es, porque es inmutable. Esta divina gentencig
defendié acérrimamente Platén, y la recomendé con el
mayor encargo; y dudo si se hallard deserita en los li-
bros de euantos sabios prec edieron & Platén, sino en el
mismo lugar donde se dijo: « Yo soy el que soy: él que
es me envid 4 vosotros»: pero en cualquiera libro que
¢l aprendiese esta divina sentencia, ya fuese en los es-
critos de los que le precedieron en tiempo, ¢ por mejor
decir, como dice el apéstol (1): «Que lo que naturalmen.
te se puede conocer de Dios, esto alcanzaron, porque
¢l se lo manifests; pues las causas invisibles de Dios se
dejan ver con la luz del entendimiento, por las ejecuta-
das desde la creacién del mundo, y asimismo su sem-
piterna virtud y divinidads. Me parece ahora que con
justa eansa he elegido 4 los fildsofug platénicos para
ventilar esta cuestién que al presente tenemos entre
manos, porque en ella se trata de la teologia natural,
donde se investiga si debe adorarge 4 un solo Dios ¢ 4
muchos, por el interés de la felicidad que debe conse-
guirse en la vida futura: y gi debe adorarse 4 un sélo
Dios 6 & muclios por los bienes de esta vida, bastante-
mente, 4 lo que entiendo, lo he declarado en los libros
anteriores,

(1) San Pablo, ep. & los romanos, cap. I, y Libro de los Ni-
meros, cap. XX, Quia quod notum est Dei, manifestum est in illis.
Deus enim illis manifestavit, Tnvisibilia enim efus d constitutione
mundi, per ea quee facta sunt, inlellecta conspiciuniur, sempiter-
na guoque efus virtus et divinilas,
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CAPITULO XII

Que también log platénicos, aungue sintieron bien de un' solo
Dios verdadero, con tode, fueron de parecer que debian ado-
ravse muchos dioses.

Elegi principalmente 4 estos filésofos, porque cuanto
mejor sietieron acerca de un solo Dios que hizo el cielo
y la tierra, fanto mds son ftenidos por mas famosos é
ilustres que los demds, y los que despues sucedieron
los prefirieron # todos en tanto grado, que habiendo
Aristételes, discipulo de Platén, personaje de excelente
ingenio, y aunque en el estilo y elocuencia inferior 4
Platon, no obstante, superior & otros muchos, habien-
do establecido la secta Peripatética, llamada asi por-
(ue paseandose solia explicar y disputar, y congregado
aun en vida de su maestro con su grande fama muchos
diseipulos que seguian su =ecta, y habiendo despues
de la muerte de Platén, Speusipo, hijo de su hermana,
y Xenoecrates, su querido digeipulo, sucedidole en su
escuela, que se llamaba Academia (por lo que asi ellos
cOmo Sus sucesores se denominaron académicos), con
todo, los filésofos mis modernos y famosos que tuvie-
ron por conveniente seguir 4 Platon, no quisieron lla-
marse peripatéticos 6 académicos, sino platénicos: en-
tre quienes son muy nombrados Plotino, Jamblico y
Porfirio, griegos, y en ambas lenguas, esto es, en la
griega y latina, ha sido muy insigne platénico Apule-
yo el Africano: pero todos estos, los demas sus seme-
jantes y el mismo Platdn, signieron la opinién de que se
debian adorar muchos dioses.




CAPITULO XIII

De la sentencia de Platdn, en que define gue los dinses no son
sino buenos y amigos de las virtudes,

Y asi, aunque en otros puntos, y algunos bastante
graves, sean también de distinta opinidn, y estén en-
contrados con nosotros, sin embargo, sobre el articule
gue acabo de referir, porque importa mucho, y la con-
troversia que tratamos es acerea de lo mismo, les pre-
preguntoen primer lugar: ;i qué dioses les parece debe
darse eulto y veneracidn, 4 los buenos 6 los malos, 6 si
tamBién debe tributarse & unos y otros? Pero sobre este
punto tenemos una expresa sentencia de I'lation, que
refiere que todos los dioses son buenos, que en ningin
cago es malo ninguno de ellos; luego se sigue consi-
guientemente que este culto y adoracién debe darse &
los buenos: porque entonces se hace este culto 4 los
dioses cuando se hace 4 los buenos, supuesto que no
serin dioses si no fuesen buenos, Y =i esto es cierto,
en afencién 4 que de los dioses no es razén se imagine
lo contrario, sin duda que resulta vana y fitil la opi-
nién de algunos que presumen que deben aplacarse con
sacrificios 4’los dioses malos porgue no nos dafien, y
que debemos invocar & los buenos para que nos favo-
rezean: supuesto que no hay dioses malos, y el culto,
como dicen, debe fributarse 4 los buenos, ;quiénes son,
pues, los que se lisonjean y gustan de los juegos escé-
nicos, y piden que ge los mezclen con los ritos divinos,
¥ que en su nombre y honor se celebren, euyo poder,
aunque no sea indicio de gue son ningunos en la ommi-
potencia, sin embargo, este afecto es un signo demos:
trativo y real de que son malos? Porque es innegable la
opinién de Platén sobre los juegos eseénicos, cuando 4
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los mismos poetas porque habian compuesto obras tan
indignas y obseenas acerca de la bondad y majestad de
los dioses, fué de dictamen que se les desterrase de la
cindad. (Qué especie de dioses son estos, que sobre los
juegos escénicos debaten y se oponen al mismo Platén?
Por euanto este insigne fildsofo no puede tolerar con
paciencia que infamen 4 los dioses eon crimenes sy,
puestos, y éstos mismos prescriben que, con exposicidn
de sus propias culpas, se celebren sus fiestas: final-
mente, cuando estas deidades mandaron restaurar los
juegos escénicos, pidiendo cosas torpes, se manifesta-
ron asimismo malignos-con los dafios que causaron,
quifando 4 Tito Latino un hijo y postrindole en una
penosa y peligrosa dolencia, solamente porque rehusé
eumplir su mandato, volviéndole la salud luego que
abedecit su orden: mas Platén, sin embargo de ser tan
inicuos, es de dictamen que no se les debe temer, antes
si, perseverando constantemente en el mismo vigor de
8t opinién, no pone duda en desterrar de una repibli-
ca bien ordenada todas las saerilegas futilezas y ficcio-
nes de los poetas, de las que los dioses, por lo que par-
ticipan de la abominacién y de la torpeza, se complacen
¥ deleitan; y como ya insinué en el segundo libro, La-
bedn coloca 4 Platén entre los semi-dioses, creyendo el
mismo autor que los dioses malos se aplacan con saeri-
ficios cruentos y con semejantes medios, ¥ los buenos
ton juegos y festividades de regocijo y alegria; pero
sendl es la causa por que el gemi-dios Platén se atreve
con tanta constancia 4 abolir aquellos placeres y delei-
fes que tiene por torpes, privando de este festejo, no
como quiera 4 los semi-dioses, sino 4 los mismos dio-
ses, y lo que es mds reparable, 4 los buenos, cuyas dei-
dades evidentemente comprueban cudn falso sea el dic-
tamen de Labedén, supuesto que en el suceso de Latino.
10 solo se mostraron lascivos y deseosos de funciones,
Tomo II. T
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sinotambién eruelesy terribles? Declirennos, pues, este
misterio los platénicos que sustentan la opinién de sn
maestro, defendiendo que todos los dioses son buenos
v honestos, y que en la prictica de las virtudes son so-
cios inseparables de los sabios, y que sentir lo econtra-
rio de ninguno de los dioses es impiedad. Dicen que
nos agrada declararlo; pues oigdmoslos eon atencion.

CAPITULO XIV

De la apinién de los que dicen gue las almas racionales son de
tres maneras, 4 saber: las que hay en los dioses colestiales,
on los demonios aéreos y en los hombres terrenos,

Todos los animales, dicen, que tienen alma racional,
ge dividen en fres c¢lases: en dioses, hombres y demo-
nios. Los dioses ocupan el lugar mis elevado, los hom-
bres el mds humilde, y los demonios el medio entre
unos y otros; por lo que el lugar propio de los dioses
es el cielo, el de los hombres la tierra, el de los demo:
nios el aire; y nsi como tienen diferentes lugares, tie:
nen también diferentes naturalezas; por lo cual los dio-
ses son mejores que los hombres y los demonios, los
hombres son inferiores & los dioses y demonios, ¥
como lo son en el orden de los elementos, asi lo son
también en la diferencia de los méritos los demonios.
supuesto que estin en medio, y asi como deben ser pos-
puestos 4 los dioses, debajo de los cuales habitan, asi
se deben preferir 4 los hombres sobre quienes moran;
porque con los dioses participan de la inmortalidad de
log cuerpos, y con los hombres de las pasiones del alma,
y asi no és marayilla, dicen, que gusten también de las
torpezas de los juegos y de las ficciones de los poetas,
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supuesto (ue estin sujetos asimismo & las pasiones
Lumanas, de que los dioses estdn muy ajenos y total-
mente libres; de todo lo enal se infiere que enando abo-
mina y prohibe Platén las ficciones poéticas, no quita
el gusto y entretenimiento de log juegos escénicos i los
dioses, todos los enales son buenos y excelsos, sino 4
los demonios. Si esto es cierto, aungue también lo ha-
llemos escrito en otfros; sin embargo, Apuleyo Madu-
rense, platénico sobre este punto, sélo eseribié un libro
que intituld el Divs de Sdcrales, donde examina y decla-
ra de qué clase era el dios yue tenia consigo Sdcrates,
con quien profesaba estrecha amistad: el cual dicen
que acostumbraba advertirle dejase de hacer alguna
aeeidn cuando el suceso no podia serle favorable; pero
Apuleyo claramente afirma, y abundantemente confir-
jua, que aquel no era dios, sino demonio, cuando dispu-
ta con la mayor exactitud sobre la opinidn de Platén
de la alteza de los dioses, de la bajeza de los hombres
y de la mediania de los demonios. Si esto es indubita-
ble, pregunto: jedmo se atrevid Platdn, desterrando de
la cindad 4 los poetas, 4 abolir y quitar las diversiones
del teatro, ya que no & los dioses, 4 quienes eximio de
la plaga y contagio humano, 4 lo menos 4 los mismos
demonios, sino porque operando con tanto acierto, nos
advirtio que el alma del hombre, aun cnando reside en
el cuerpo humano por el resplandor de la virtud y de la
honestidad, no hace caso de los obseenos mandatos de
los demonios, y abomina de su inmundicia? Y si Platon,
por un efecto de sentimientos honestos lo reprende y
prohibe, sin duda que los demonios lo pidieron y man-
daron torpemente; 6 Apuleyo se engana, y el dios que
Séerates tuvo por amigo no fué de este orden, 6 Platon
siente cosas entre si contrarias, honrando por una par-
te 4 los demonios, por otra desterrando sus deleites y
lestejos de una repiblica virtuosa y bien gobernada, 6
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no debemos dar el parabién 4 Sécrates de su amistad
con el demonio, cuya deliberacidn eausd tanto rubor y
enfado al mismo Apuleyo, que intitulé su libro con el
nowmbre del Dios de Sderates, debiéndole llamar, segiin
su doctrina, en que tan diligente y copiosamente dis-
tingue los dioses dé los demonios, no del dios, sino del
demonio de Sicrates, y quiso mejor poner este nombre
en el mismo discurso, que no en el titulo del libro, pues
por beneficio de la sana y verdadera doctrina que did
luz a las obscuras tiniebles de los hombres, todos, é
casi todos, tienen tanto horror al nombre de demonio
que cualquiera que antes del discurso de Apuleyo, en
que se acredita la dignidad de los demonios, leyera el
tifulo del libro del demonio de Séerates, entendiera que
aquel hombre no habia estado en su sano juicio; v el
mismo Apuleyo, jqué hallé que alabar en los demonios
sino la sufileza y firmeza de sus cuerpos, y el lugar
elevado donde habitan? Porque sus costumbres, ha-
blando de todos en general, no sélo no refirié alguna
buena, sino muchas malas; finalmente, leyendo aquel
libro, no hay quien deje de admirarse que ellos hayan
queride que en su eulto y veneracion les sirvan igual-
mente con las torpezas y deshonestidades del teatro, y
que, queriendo que los tuviesen por dioses, pudiesen
holgarse y lisonjearse con las culpas de los dioses, y
que todo aquello de que en sus fiestas se rien, 6 con
horror abominan por su impura solemnidad, 6 por su
torpe crueldad pudo cuadrar y convenir 4 sus apetitos
y alectos.
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CAPTTULO "XV

Que ni por razdn de los cumerpos aéreos, i por habitar en sn
Ingar superior, se aventajaban los demonios & los homhres,

Por lo cual, un corazén verdaderamente religioso y
rendido al verdadero Dios, considerando estas futilezas,
de mingin modo debe pensar que los demonios son me-
jores que él porque tienen cuerpos mfs bien organiza-
dos, pues por la misma razdén pudieran ignalmente su-
perar & muchas bestias, que en laviveza de los sentidos,
en la facilidad y ligereza de los niovimientos, en la ro-
bustez de las fuerzas, en la firmeza y solidez de los cuer-
pos, nos hacen conocida ventaja. ;Qué hombre puede
ignalarse en la perspicacia de la vista con las dguilas y
los buitres; en el olfato con los perros; en la veloeidad
¢on las liebres, con log ¢iervos y con las aves; en el va-
lor con los leones y elefantes; en la vida larga con las
serpientes, de quienes se dice que dejando los despojos
de la genectnd, y mudando su antigna tinica, vaelven
& remozar? Pero asi eomo en el diseurso y la razoén so-
mos mis excelentes que éstos, asi también, viviendo
bien ¥ virtuosamente, debemos ser mejores que los de-
monios; por esta causa la divina Providencia concedid
ciertos dones corporales mis singulares 4 estos anima-
les, i quienes nosotros seguramente hacemos ventaja,
para recomendarnos de este modo que tuviésemos cui-
dado de enltivar aquella parte en gue les hacémos la
ventaja con mucha mayor diligencia que el euerpo, ¥
para que aprendiésemos 4 despreciar la excelencia cor-
poral que observamos tenfan también los demonios en
comparacién de la buena y virtuosa vida, en que les
hacemos ventaja, esperando igualmente nosotros la in-
mortalidad de los cuerpos, no la que ha de ser ator-
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mentada con las penas efernas, sino 4 la que preceda y
acompaie la limpieza y pureza de las almas. Por lo que
respecta 4 la superioridad del lugar, execita la risa el
pensar que porque ellos habitan en el aire y nosotros
en la tierra, se nos deben anteponer, porque en esta
eonformidad también pueden ser preferidas 4 nosotros
todas las aves del cielo; y si dijeren que las aves, cuan-
do estdn cansadas dé volar 6 tienen necesidad de sumi-
nistrar algin sustento al cuerpo se vuelven 4 la tierra,
6 para desecansar ¢ para comer, y que estas operacio-
nes no las hacen los demonios, pregunto: jacaso inten-
tardn deeir que las aves nos aventajan a nosotros, y los
demonios 4 las aves? Cuyo pensamiento, si es desatino
imaginarlo, no hay motivo para que ereamos que por-
que habitan en elemento mis elevado, los reputemos
dignos, rindiéndonos y sujetandonos 4 ellos con afecta
de religién, porque asi como es posible que las aves
del aire no s6lo no se nos anteponean i nosotros, que
somos terrestres, sino también se nos rindan ¥ sujeten
por la dignidad del alma racional que ténemos, asi és
posible que los demonios, aunque sean mds aéreos, no
OT €80 sean mejores que nosotros, que somos terres-
tres, porque el aire esta mas alto que la tierra, sino que
debemos ser preferidos, porque la desesperacion de
ellos de ninguna manera se debe comparar con la espe-
ranza de los hombres pindosos y temerosos de Dios,
pues aun la razén de Platén, que traba y dispone con
eierta proporeion los enatro elementos, entremetiendo
entre los dos extremos, que son el fuego movible y la
tierra inmoble, los medios que son el aire y el agua, de
modo que cuanto el aire es mds superior que el agun
y el fuego mas que el aire, tanto mis superior es el
agua que la tierra. Con bastante claridad nos desenga-
fia para que no estimemos los méritos y dignidad de
los animales por los grades de log elementos, porgue
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aun el mismo Apuleyo, con los demés, confiesa que el
jiombre es animal terrestre, quien, 1o obstante es, sin
eomparacion, més excelente, y se aventaja 4 los ani
males acudticos, aunque prefiera Platon las aguas 4 la
tierra; para que asi entendamos que cuando se trata
del mérito y dignidad de las almas, no debiemos guar-
dar el mismo orden que vemos hay en los grados de los
guerpos, sino que es posible que una alma mejor hahi-
te en cuerpo inferior y una peor en cuerpo superior.

CAPITULO XVI

Lo que sintié Apuleyo platbnico de las costumbres
de los demonios.

Hablando, pues, este mismo platénico de la condi-
cion de los demonios, dice que padecen Ias mismas pa-
siones de animo que los hombres; que se enojan ¢é irri-
tan con las injurias; que se aplacan con los dones: que
gustan de honores y se complacen con diferentes sa-
erificios y ritos, y que se enojan cuando se deja de ha-
ger alguna ceremonia en ellos; entre otras cosas dice
también que 4 ellos pertenecen las adivinaciones de los
augures, arispices, adivinos y suefios; que son los au-
tores de los milagros 6 maravillas de los magos G sa-
bios, y defendiéndolos brevemente diee que los demo-
nios, en su clase, son animales, en el animo pasivos, en
et ¢l entendimiento racionales, en el cuerpo aéreos, y
en el tiempo eternos; y que de estas cinco cualidades,
las tres primeras gon comunes 4 nosotros, que la cuar-
tn es propia suya, y la quinta comin con los dioses;
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pero advierto que entre las tres primeras que tienen
comunes con nosotros, las dos las tienen también con
los dioses; porque dice que los dioses son asimisme
animales cuyas cualidades, distribuidas eada una en su
respectivo elemento, 4 nosotros nos coloca entre log
animales terrestres con los demis que viven en la tie-
rra y sienten, en los acuitiles 4 log peces y otros ani-
males que nadan, entre los aéreos 4 log demonios, en-
ire log etéreos 4 los dioses, y en cnanto los demonios
sonen su género animales, esta cualidad no sdlo la
tienen comin con los hombres, sino también con log
dioses y con los brutos; en cuanto al entendimiento ra-
cionales con los dioses y eon los hombres, en cuanto
Son eternos en tiempo sélo con los dioses: en cnanto
son pasivos en el dnimo, g6lo con los hombres; en cuan-
1o son aéreos en el cuerpo, esto lo tienen ellos solos; ¥
asi no es extrafio que en su género sean animales, su-
puesto que lo son también los brutos: que en el tiempo
sean racionales no son mas que nosotros, porgue tam-
bién lo somos nosotros: que en tiempos eternos, ;qué
tienen de bueno &i no son bienaventurados? Porque me-
jor es la felicidad temporal quela eternidad miserable;
que en el dnimo sean pasivos, icomo pueden ser mds
que nosotros, supuesto que nosotros lo S0Mmos, ni tam-
poco lo fuéramos si no fuéramos miserables? Que en el
Cuerpo sean acreos, jen cuanto debe apreciarse esta
cualidad, ya que cualquier cuerpo se prefiere cual-
quiera naturaleza del alma? Y asi el culto de la religidn
que se debe por parte del alma, de ningin modo se
debe @ la cualidad que es inferior al alma; pero si entre
las prendas recomendables que refiere de los demonios
pusiera la virtud, la sabiduria, la felicidad, y dijera
que estos las tenian comunes ¥ eternas con los dioses,
sin duda que expresara alguna cualidad digna de ape-
tecerse, y, por consiguiente, muy apreciable; sin embar-
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g0, no por eso deberiamos adorarlos como 4 Dios, sino
antes 4 aquel de quien nos constara que ellos lo habian
recibido. ;Cudinto menos son dignos ahora del enlto di-
vino unos animales aéreos que para esto son raciona-
les, parp que puedan ser miseros; para esto pasivos,
para que sean miserables; para esto eternos, para que
no puedan acabar la miseria; y asf, por dejar lo demsis
y tratar solamente de lo que dice que los demonios tie-
nen comun con nosotros, esto es, lag pasiones del alma,
si todos los euatro elementos estin llenos cada uno de
sus animales, el fuego y el aire de los inmortales, ol
agua y tierra de los mortales, precunto: ipor qué las
almas de los demonios padecen turbaciones y tormen-
tos de las pasiones? Porque la perturbacién es la que
en griego se dice pathos, por lo que los llamé en el éni-
mo pasivos, pues palabra por palabra pathos se dijera
pasion, que es un movimiento del dnimo contra razén:
&por qué motivo hay esta cualidad en los Animos de los
demonios, lo que no hay en los brutos? Pues cuando se
echa de ver alguna cireunstancia como ésta en los bru-
tos, 10 es perturbacidn, mediante 4 que noes contra ra-
z0n, de que earecen los brutos. Y que en los hombres
haya estas perturbaciones, lo causa la, ignorancia ¢ la
miseria, porque aun no somos bienaventurados con
afuella perfeceion de sabiduria que se nos promete al
fin, cuando estuviéremos libres de esta mortalidad;
pero los dioses dicen que no padecen estas perturba-
eiones, porque no s6lo son eternos, sino también bien -
aventurados; en atencidn & que las mismas almas ra-
clonales dicen (ue tienen también ellos, pero puras y
purificadas de toda mécula y contagio; por lo cual, si
por eso los dioses no se perturban por ser animales
bienaventurados y no miserables, y los brutos no se
perturban porque son animales que ni pueden ser bien-
aventurados ni miserables, resta que los demonios,
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c¢omo los hombres, se perturben precisamente porgue
son animales no bienaventurados, sino miserables.

CAPITULO XVII

8i es razdén que el hombre adore aguellos espirvitus de enyos
vicios lo conviene tambidén librarse.

;Por qué ignorancia, pues, ¢, por mejor deeir, por
que demencia nos sujetamos por medio de alguna reli-
gion 4 los demonios, supuesto que por la religién ver-
dadera nos libertamos del vicio en que somos semejan:
tes 4 ellos? Porque siendo espiritus 4 quienes ineita y
Lostiga la ira los demonios, ecomo Apuleyo, aun forzado,
lo confiesa, no obstante que les perdona y disimula
muchos defectos y los tenga por dignos de que los hon-
ren como 4 dioses, 4 nosofros la verdadera religién nos
manda que no nos dejemos dominar de la ira, sino que
la resistamos tenazmente, y dejindose los demonios
atraer con doneg y dadivas por nosotros, nos prescribe
la verdadera religién que no favorezcamos d ningnno
excitados por los dones, y dejindose los demonios
ablandar y mitigar con lag honras, 4 nosotros nos man-
da la verdadera religion que de ningtin modo nos mue-
van semejantes fieciones, y aborreciendo los demonios
4 algunos hombres y amando 4 otros, no con juicio pru-
dente y desapasionado, sino, como él dice, con animo
pasivo, & nosotros nos encarga la verdadera religidn
que amemos aun d nuestros enemigos: finalmente, todo
aquel impetu del corazdén y amargura del espiritu, y
todas las turbulencias y tempestades del alma con que
dice que los demonios corren y padecen tormentos, nos
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manda la verdadera religién que las dejemos. ;Qué ra-
z6n, pues, hay sino una ignoraneia y error miserable,
para que te humilles reverenciando 4 quien deseas ser
desemejante viviendo, y que religiosamente adores &
quien no quieres imitar, siendo el sumo & prinecipal
dogma de la religién imitar al que adoras?

CAPITULO XVIII

Qué tal sea la religion que ensefin que los hombres, para enca -
minarse & los dioses buenos, deben aprovecharse del patroei
nio 6 intercesion de los demonios.

En vano Apuleyo y todos los que asi lo sienten les
hicieron este honor, poniéndolos en el aire, en medio,
entre el cielo y la tierra, de modo que por ningin dios
se mezcla 6 comunica con el hombre, lo gque dicen que
ensend Platén, ellos sirvan para llevar las oraciones de
los hombres 4 los dioses, y de alli volver 4 los hombres
con lo que han conseguido eon ellos; porque los que
creyeron esto fuvieron por cosa indigna que se mezela
sen con los dioses los hombres, y los dioses con los
hombres, y por cosa digna que se mezelasen los demo-
nios con los dioses y con los hombres, para gque de aqui
lleven nuestras peticiones, y de alld las traigan despa-
chadas; y asi el hombre casto, honesto y ajeno de las
abominaciones de lag artes magicas, los tome en efeeto
por patronos para que le oigan los dioses, 4 aquellos
que aman 'y gustan de cosas, las cuales no amdindolas
él se hace mis digno, para que mis ficilmente y de me-
jor gana le oigan: porque ellos gustan de las torpezas y
abominaciones de la escena, de las cuales no se agrada
la honestidad. En las hechicerias y maleficios gustan
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de mil modos y artificios de hacer mal, de lo que no se
ecomplace la inocencia: luego la castidad y la inocen=
ein, siquisieren alcanzar algnna gracin de los dioses, no
podrin por sns méritos; sino interviniendo sus enemi-
gos, no hay motivo para que éste nos procure justificar
las ficeiones poéticas y las {utilezas de teatro. Tenemos
contra ellas 4 Platén, su maestro, quien tiene respeecto
deellos tanta autoridad, cuando el pudor humano se
quiera tan mal que no sélo apruebe las torpezas, sino
que tambien ge persuada que se complace en ellas la
pureza divina.

CAPITULO XIX

De ln impiedad del arte mégica, 1a cual se funda en el
patrocinio de los malignos espiritns.

Por lo respectivo 4 las artes mdgicas, de las cuales
i algunos que son demasiado infelices y demasiado im’
pios se les antoja gloriarse con el nombre de los demo-
nios, alegaré contra ellos In misma luz de este mundo:
porque jcon qué causa s eastigan estas ficeiones tan se-
veramente con el rigor de las leyes, si son obras de los
dioses 4 quienes se debe respeto y veneracién? jAcaso
establecieron los eristianos estas leyes con que se pro-
cede contralas artes mégicas? ;Y por que otra razdn 6
en que sentido, sino porque es cierto que estos male-
ficios son en perjuicio de loshombres, dijo el ilustre poe-
ta: «porlos dioses te juro, y por tu dulce vida, querida
hermana, que contra mi voluntad acudo 4 las artes mi-
gricas:» y lo que en otra partedice asimismo de estas ar-
tes: ¢he visto transferir las mieses sembradas de un ex-
tremo 4 otro»; porque con esta pestilente y abominable
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arte dicen que los frutos ajenos los suelen transferir de
unas en otras tierras? Y Cicerdn jno refiere que en las
doce tablas, esto es, en las leyes mas antiguas de los ro-
manos hay establecida pena de muerte contra el que
usare de ellas? Finalmente, pregunto al mismo Apuleya
si fueron acusados delante de los jueces los cristianos
por las artes magicas. Las cuales sin duda, supuesto (que
se las pusieron por capitulo de residencia, si sabia que
eran divinas, religiosas y conformes 4 las operaciones
de las potestades divinas, no sélo debian confesarlas,
sino también profesarlas, condenando antes las leyes
que las prohibian y reputaban por perjudiciales, que
tenerlas por admirables y dignas de veneracion: porque
de este modo 6 les persundiera & los jueces 4 su pare-
cer, 6 cuando ellos guisiesen atenerse al tenor de las
injustas leyes y ejecutasen en él, predicando y elogian-
do semejantes artes la pena de muerte, los mismos de-
monios darian & su alma el premio que merecia, su-
puesto que por publicar sus divinas obras no temid per-
der la vida: asi como nuestros mirtires, acusindolos
criminalmente por defender la religion eristiana, con
la que sabian habian de salvarse y ser gloriosos para
siempre, no quisieron, negindola, libertarse de las penas
temporales, sino que, confesdndcla, profesindola, pre-
diedndola y sufriendo por ella fiel y valerosamente acer-
bos tormentos y muriendo seguramenie en Dios, con-
fundieron las leyes con que se la prohibian ¥ las hicie-
ron mudar. Existe una oracién de este filésofo platéni

co muy extensa y elegante, en la cual se defiende ¥y jus-
tifica del crimen que le acumulaban de profesar las ar-
tes mégicas, y no quiere defender de otra manera su
inocencia sino negando, lo cual, aun cuando lo ejecuta-
se, no podia dejar de ser culpado: y asi es que todas las
maravillas de los amigos, las cuales con razén sients ¥
confiesa que deben condenarse, se hacen por arte ¥
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obras de los demonios, quienes, advierta, ya que se
persuade que deben adorarse, lo que relagiona cuando
dice que son necesarios para que lleven nuestras ora-
ciones & los dioses, supuesto que debemos huir de sus
obras si queremos que nuestras oraciones lleguen de-
lante del verdadero Digs. Pregunto lo segundo: jque
egpecie de oraciones le parece llevan los demonios de
los hombres 4 los dioses buenos, las mégicas 6 las lici-
tas? Si las magicas, los dioses no gustan de ellas; silas
licitas, no las quieren por medio de tales arbitrios, y si
el pecador arrepentido mayormente por haber cometi-
do alguna eulpa mégica es posible que consiga el per-
dén por ln intercesion de aquellos con cuyo impulso 6
fayor le pesa de haber incidido en tan torpe reato. O
si neaso los migmos demonios, para poder aleanzar la
remision 4 los que se arrepienten, ¢hacen también pri-
mero penitencia por haberlos engafiado, 4 efecto de que
ignalmente se les perdone? Esto jamis se ha dicho de
los demonios; porgue, si fuese asi, de ningiin modo se
atreverian & desear la honra y eulfo que se debe & Dios
los gue por medio de la penitencia apetecian alcanzar
la graecia del perddn; porque en lo uno hay una sober-
bia digna de abominacién, y en lo otro una humildad
digna de compasidn.

CAPITULO XX

Si se debe creerque los dioses buenos de mejor gana se
comunican con los demonios gue con los hombres,

Pero eiertamente dirdn que hay una causa urgenfe
y muy convineente, por la cual es indispensable que
los demonios sean medianeros entre los dioses y entre
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los hombres, para que lleven los deseos y peticiones de
los hombres 4 los dioses y de éstos traizan las respues-
tas de las gracias que hubieren aleanzado 4 los hom-
bres. Y pregunto: jeudl es esta causa, y cufinta la ne-
cesidad? Porque ningiin Dios, dieen, se mezela 6 comu-
nica con el hombre: luego serd donosa ln santidad de
Dios, que no se comunica con el hombre humilde, y
se comunica con el demonio arrogante; no se comunica
con el hombre arrepentido, y se comunica econ el de-
monio enganador; no se comunica con el hombre, que
se acoge al amparo de sn divinidad, y se comuniea con
el demonio, que finge tener divinidad: no_se comunica
con el hombre, que le pide perddn de la culpa, y se co-
munica con el demonio, que la persuade: no se comuni-
ea con el hombre, que por medio de los libros filosdficos
destierra 4 los poetas de una repiblica bien ordenada,
y se comuniea con el demonio, que, por medio de los
juegos esecénicos, pide @ los prineipales magnates y
pontifices de la ciudad los escarnios que hacen de ellos
los poetas; no ge comunica con el hombre, que prohibe
las fieciones de las culpas de los dioses, y se comunica
con el demonio, que gusta y se deleita con los supues-
tos erimenes de los dioses: no se comuniea con el hom-
bre, que con justas leyes castiga los delitos é inepeias
de los magicos, y se comunica con el demonio, que en-
sefia y practica las artes migicas; no se comunica con
el hombre, que huye de imitar & los demonios, y se co-
“munica con ¢l demonio, que anda @ caza para engafiar
i los hombres.
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CAPITULO XXI

5i los dioses se aprovechan de los demonios para que les sirvan
de mensajeros ¢ intérpretes, y si ignoran que los engafian O
quieren ser engafiados por ellos,

En efecto: la necesidad tan grande de sostener un
digparate é indignidad tan calificada, es porgue los
dioses del cielo que cuidan de las cosas humanas, sin
duda no supieran lo que hacian los hombres en la tie-
rra, 8ilos demonios aéreos no se lo avisaran; porque la
region celeste estd muy distante de la tierra, y es muy
elevada, y el aire confina por una parte con ella, y por
otra con la tierra. ;Oh admirable sabidurial ;Qué otra
cosa sienten estos sabios de los dioses, los cuales sos-
tienen que todos son buenos, sino que cuidan de las
cosas humanas por no parecer indignos del culto y ve-
neracion quo les tributan, y que por la distancia de los
elementos ignoran las cosas humanas, para que e en-
tienda que los demonios son necesarios, y asi se crea
que también ellos deben ser adorados, 4 efecto de que
por ellos puedan saber los dioses lo que pasa en las
cosas humanag, y cuando fuese menester acudir al so-
corro de los hombres? Si esto es cierfo, estos dioses
buenos tienen mis noticia del demonio por la conti-
gitidad del euerpo, que del hombre por la hondad del
alma. jOh necesidad digna de la mayor eompasién, 6,
por mejor deeir, vanidad ridicula y abominable, por no
llamarla ilusién fatil y despreciable! Porque si los dio-
ses pueden ver nuestra alma con la suya libre de los
impedimentos del enerpo, para esta operacidn no nece-
sitan de las estafetas de los demonios; y si los dioses
de la region etérea conocen por su cuerpo los indicios
corporales de las almas, como son el semblante, el ha-
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bla, el movimiento, infiriendo por estas cualidades lo
que les anuncian los demoniog, pueden ser también en-
ganados con los embustes v mentiras de los demonios:
¥ sila divinidad de los dioses no puede ser seducida
de los demonios, la misma divinidad no puede ignorar
nuestras acciones. Tuviera especial eomplacencia en
que me dijeran estos alucinados eruditos si los demo-
nios comunicaron 4 los dioses que desagradaron & Pla-
ton las ficciones de los poetas sobre las culpas de los
dioses, y les encubrieron que ellos se complacian de ta
les festejos; 6 si les eallaron lo uno y lo otro, y no qui-
sieron que los dioses supiesen cosa alguna acerea de
este asunto; ¢ si les descubrieron lo uno ylo otro la
prudencia religiosa de Platén para con los dioses, ¥ su
apetito perjudicial al honor de los dioses, 6, si, aungue
quisieron encubrir 4 los dioses, el dictamen de Platén,
reducido 4 no querer permitir que fuesen infamados los
dioses con erimenes supuestos por la impia licencia de
los poetas; sin embargo, no tuvieron pudor ni temor
en manifestarles su propia vileza de que gustaban de
los juegos escénicos, en los que se celebraban las igno-
miniosas eriminalidades de los dioges. De estas euatro
razones que les propongo, elijan la que mds les agrade,
Y consideren en cualquiera de ellas con cudnta impie-
dad sienten de los dioses buenos; porque si escogiesen
la primera, han de conceder precisamente que no pu-
dieron los dioses buenos vivir con el virtuoso Platén,
mediante 4 que prohibia la publicacién de sus enormes
relatos, y que vivieron, sin embargo, con los demonios
malos, supuesto que se lisonjeaban de la' celebracién
de sus maldades, y que los dioses buenos no conocian
al hombre bueno que distaba en muclio de ellos, sino
por medio de los malos demonios, 4 quienes, teniéndo-
los tan préximos, no podian conocerlos; ¥ si eligiesen
la segunda, y dijesen que lo uno y lo otro les callaron
Tomo II, 8
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los demonios, de modo que los dioses por ningtn moti-
vo tuvieron noticia, ni de la religiosa ley de Platén, ni
del sacrilego gustoy deleite de los demonios, jqué su-
ceso de importancia pueden saber los dioses de los
seontecimientos humanos por medio de la legacia de
los demonios, cuando ignoran las saludables sanciones
que decretan por la religién de los hombres virtuosos,
en honor de los dioses buenos, contra el voluptuoso de-
seo de los malos demonios? Y si escogiesen la tercera
y respondieren que no sélo tuvieron noticia por medio
de los mismos demonios del sentir de Platdn, por el que
vedaba la manifestacién de los afrentosos dicterios
de los dioses, sino también de la lascivia y maldad
de los demonios, que se entretienen y recrean con las
injurias de los dioses, pregunto: jesto es dar aviso 0
hacer mofa? Y los dioses oyen lo uno y lo otro, y lo co-
nocen y sufren con tanta conformidad, que no s6lo no
se leg prohibe su comunicacion 4 los malignos demo-
nios, deseando y practieando estas aeciones contrarias
i la dignidad de los dioses y 4 la religion de Platon,
sino que también por medio de estos sus impios veci-
nos, al buen Platén, estando muy distantes de ellos, le
remiten sus dones, pues de tal modo los unié entre si
el orden y trabazén de los elementos, que pueden comu-
nicarse con log que les agravian, y con Platén, que los
defiende, no pueden sabiendo lo uno y lo ofro, aunque
no son poderosos para trastornar y mudar la miquina
asombrosa del aire y de la tierra; y si escogieren la
restante, que es la cuarta, peor es que las demis; por-
que zquién ha de sufrir que los demonios digan a los
dioses inmortales las ignominias y eulpas que los poe:
tas les suponen, y los indignos escarnios que se les ha-
cen en los teatros, y el ardiente gusto y suavisimo de-
leite con que los mismos demonios se entretienen con
estas fruslerias? A vista de esta doctrina deben confun-
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dirse y callar, cuando Platon con gravedad filos6fica
fué de dictamen que se desterrasen estas infamias de
una repiblica bien ordenada, de modo que ya con esto
los dioses buenos son obligados & saber por estos me-
dios las obscenidades de estos perversos, no ajenas,
sino de los mismos que se las dicen, y no los permiten
¥ dejan saber lo contrarie las bondades de los filésofos,
siendo lo primero en agravio, y lo segundo en honra de
los mismos dioses.

CAPITULO XXII

Que se debo dejar el enlto de los demonios contra Apuleyo,

Y supuesto que no deben adoptarse ninguna de estas
cuatro cosas, porque con cualesquiera de ellag no se
sienta tan impiamente de los dioses, resta que de nin-
gin modo debe creerse lo que procura persuadirnos
Apuleyo y cualesquiera otros filésofos que son de su
dictamen, y sostienen que de tal manera estén coloca-
dos en el lugar medio los demonios entre los dioses y
los hombres, que son como internuncios é intérpretes,
para que desde acd lleven nuestras peticiones, y de alli
nos traigan las gracias de los dioses, sino que son unos
espiritus deseosisimos de hacer mal, ajenos totalmente
de lo que es justo y bueno, llenos de soberbia, carcomi-
dos de envidia, forjados de engafios y cautelas, que ha-
bitan en la regién del aire, porque cuando los echaron
de la altura del cielo superior, por lo que mefecieron
por la culpa y transgresidn irreiterable, los condenaron
i este lugar como & cdrcel conveniente para ellos; y
10 porque la regidn del aire sea superior en el sitio 4
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la tierra y al agia, por eso también ellos en el mérito
son superiores 4 los hombres, los cuales facilmente
los exceden y hacen ventaja, no en el euerpo terreno,
gino en haber escogido en su favor al verdadero Dios,
¥ en la conciencia piadosa y temerosa de Dios. Y aun;
que es verdad que ellos se apoderaron de muchos que
son indignos de la participacidn de la verdadera reli-
gién, como de cantivos y subditos suyos, persuadien:
do 4 la mayor parte de éstos que son dioses, embele-
edandolos con sefiales maravillosas y engafiosas, ya sea
obrando una, ya adivinando otras, sin embargo, 4
otros que miraron y consideraron con més atencién
y diligeneia sus vieios, no pudieron persuadirles gue
eran dioses, y asi fingieron que eran entre los dioses
y los hombres los internuncios, y los que alcanzaban
de ellos los beneficios; mds ni ann esta honra quisie-
ron que se les diese los que tampoco creian que eran
dioses, porque advertian que eran malos; porque estos
eran de opinién que todos los dioses eran buenos, ¥,
con todo, no se atrevian 4 decir que del todo eran in-
dignos del honor que se debe 4 Dios, principalmente
por no ofender al pueblo, el eual vejan que con tantos
sacrificios y templos los honraba y servia por una en-
vejecida supersticion.

CAPITULO XXIII

Lo gque sintié Hermes Trimegisto de !a idolatris, ¥ de ddmda
pudo saber que se habian de venir & quitar las supersticiones
da Egipto.

Jiertamente que sintié diferentemente y eseribié de
ellos Hermes, egipeio, 4 quien llaman Trimegisto, me-
diante 4 que Apuleyo, aun euando conceda que no son
dioses, pero diciendo que son entre los dioses y los hom-
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bres con una cierta mediania, de modo que son necesa-
rios 4 los hombres para conlos mismos dioses, no dife-
reneia su culto de la religion de los dioses superiores:
mas el egipcio dice que hay unos dioses que los hize
el sumo Dios, y otros que los hicieron los hombres: el
que oye esto ¢como yo lo he puesto, entiende que ha-
bla de los simulacros que son obras de las manos de
los hombres; con todo, dice que lag imdgenes visi-
bles y palpables son como cuerpos de los dioses, y
que hay en éstos unos ciertos espiritus que log han
atraido y convidado alli, que pueden algin tanto, ya
sea para hacer mal, ya para cumplir algunos votos y
deseos de los que los honran y reverencian con culto di-
vino. Il enlazar, pues, y juntar estos espirvitus invisi-
bles por cierta arte con los visibles de materia corpd-
rea, de manera que los simulacros dedieados y sujetos 4
aquellos espiritus sean como unos cuerpos animados,
esto dicen que es hacer dioses, y que en los hombres
hay esta grande y admirable potestad de formar dioses:
extractaré las palabras de este egipeio como se hallan
fraducidas en nuestro idioma: «y porque, dice él, nog
notifican que hablemos de la cognacién y comunicacién
de los hombres y de los dioses, mira, joh Asclepio! la po-
testad y vizor del hombrey: «asi como, prosigue, el Sefior
¥ Padre, 6, lo que es lo mismo, Dios, es hacedor y autor
de los dioses celestiales, asi el hombre es el fabricador
de los dioses que estin en los templos contentos de la
proximidad del hombre»; y poco después afiade: casila
liumanidad persevera en aquella imitacién dela divini-
dad, acorddndose siempre de su naturaleza humana y
de su origen; de manera que asi como el Padre y Sefior,
porque fuesen semejantes a él, hizo 4 los dioses eternos,
asi la humanidad hizo y figurd 4 sus dioses conforme
4 la similitud de su rostro»: aqui, habiéndole Aseclepio,
con quien prineipalmente conferenciaba, respondido y
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dicho: ¢zhabldis, joh Trimegisto! de las estatnas? En-
tonces dice: «joh Asclepio! jves eéstatuas, como tu mis-
mo desconfias, estatuas animadas llenas de sentido ¥
espiritu, y que ejecutan tales y tan grandes maravillas?
;Histatuas que saben lo futuro, adivinan y dicen en
muchas y en diferentes cosas lo que acaso ignora cual-
quier adivino. que causan las enfermedades en los hom-
bres, y las curan y los convierten en tristes y alegres
conforme lo merecieren? ;Ignoras por ventura, joh As-
clepio! que Egipto es un retrato é imagen del eielo, 6, 1o
que es mis cierto, es una traslacion portentosa, ¢ don-
de se establecen y descienden todas las cosas que se
gobiernan y practican en el eielo, y si ha de decirse lo
que es mis positivo, afiade, (ue esta nuestra tierra es
un templo vive de todo el mundo? Pero por cuanto es
eonveniente que el prudente lo prevea y sepa todo, no
es razén que vosotros ignoreis lo que voy 4 decir: Ven-
dri tiempo en que se advertird que los egipeios intitil-
mente guardaron tan piadosa y devotamente la religidn
4 los dioses, y que, cesando toda su santa veneracidn,
los dejard frustrados y burlados.» Después Hermes, con
muchos raciocinios, prosigue este asunto, donde parece
que profetiza 6 adivina aquella feliz época en que lare
ligién eristiana, cuanto es mas verdadera y santa, con
tanfa mds eficacin y libertad destruye y echa por tierra
todas las engafiosas fieciones, para que la gracia del
verdadero Salvador libre al hombre del cautiverio de
los dioses, que por sf establecid el hombre, y los sujete
a aquel Dios que hizo al hombre: pero cuando Hermes
vaticina estas maravillas, habla como si fuera amigo
con los mismos engaiios fnturos; parece que los testifica
con un estilo de algin modo lastimoso; porque era delos
que dice el apdstol (1) eque conociendo 4 Dios no le

(1) San Pablo ep. & los Romanos, eap, I, y Libro de los N
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dieron la gloria de Dios, ni se le mostraron agradecidos.
sino que dieron en vano con sus imaginaciones y dis-
cursos, ¥y quedd su necio corazonrodeado y sumergido
enlas tinieblas de su presuneién y arroganeia, porgue
gn lo mismo en que se gloriaban de sabios y literatos.
en esto mismo quedaron necios é ignorantes, andando
tan ciezos gue profanaron la majestad de Dios inmor-
tal, muddndola en la imagen 6 estatua de hombre mor
tals, y lo demdis que seria largo referirlo: en atencidn i
que Hermes cita tan solidos fundamentos sobre el que
es tinico y s6lo Dios verdadero, Oriador del mundo, que
son conformes 4 lo que preseribe la verdad, y no sé de
gué modo se deja llevar de las obseuras tinieblas de su
corazdn @ unas cosas como estas; que quiere (ue siem-
pre estén sujetos los hombres 4 los dioses, que confiesa
son obras de los mismos hombres, y que siente haya de
venir tiempo en que esto se quite, y no haya de existir;
como si pudiese haber cosamas infeliz y desdichada que
el hombre, & quien dominan los fizmentos y estatuas que
ha fabricado por sus manos; siendo més ficil que, ado
rando el hombre 4 los dioses que formd por sus propias
manos, deje de ser hombre, que no porque él los adore
sean dioses los que hizo el mismo hombre, porque méds
presto sucede (1): «Que el hombre colocado en una hon-
rosa condicion, y en un estado superior semejante 4 la
imagen de Dios, no conoeiendo, antes si olvidado de su
eondicién y nobleza, se ignale en su miseria 4 las bes-
tiag, sin procurar exceder & la misma obra que hizo
meros, eap. X XL Cognoscentes Dewm, non sicul Dewm glorifica-
verunt, aut gratias egevunt, sed evanuerunt in cogitationibus suis,
el obscuratum est insipiens cor eorum, dicentes enim, se eyge ja-
pientes, stulti facti yunt, ef immulaverunt gloviam ineorruptibilis
Dei in similitudinem imaginis corruplibitis hominds.

(1) Salmo 48, Uf homa in honore positus, pecoribus non infel-
ligens comparelur.
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Dios 4 su gemejanza, esto es, al mismo hombre, la obra
que hizo el hombre.» Por eso con justa causa el hom-
bre pierde algiin tanto del ser que tiene de aquel quele
crid, cuando se sujeta y toma por superior 4 lo que for-
md con sus mismas manos. De estos sentimientos va-
nos, falaces, perniciosos y saerilegos se dolia el egipeio
Hermes, porque sabia que habia de llegar tiempo en que
se extinguiese, pero lo sentia tan sin pudor, euanto lo
sabia sin fundamento sdlido; mediante & que el Espiri-
tu Santono se lo habia revelado como 4 los santos pro-
fetas, que, conociendo y previendo estos admirables su-
cesos, deeian con alegria de su corazoén(1): «Si hiciere y
fabricare el hombre dioses para si, presto llegard el des-
engano de esta vanailusién, y se experimentard que no
son diogesy: y en ofro lugar (2): «Vendri tiempo, dice
el Senor, en que exterminaré del mundo los idolos y
simulacros, y no habrda mas memoria de ellogs.s Pero
sobre este punto vaficing en los términos mis claros é
incontrastables confra Egipto el santo profeta Isaias
por estas palabras (3): «S¢ desharin y desaparecerin
cuando viniere el Sefior los {dolos que hicieron para si
los egipeios, y el corazén de éstos se deshard y aniqui-
lard entre sis; eon lo demds que continia en orden 4 la
misma profecia. Estos fueron también los que teniendo
una ciencia positiva é infalible de lo venidero se alegra-
ban y lisonjeaban de que hubiese venido el Mesias pro-
metido, como Simedén y Ana, que al punto que naeio
Jesiis le conoeieron; como Isabel, que eon espiritu pro-

(1) Jeremias, cap. X VL, Si fuciet homo Deos, et coce ipsi non
sunt Thi,

(2) Zacarias, cap. XIIL Erit in die illa, dicit Dominus: ev,
terminabo nomen simulacrum & terra, ef non erit oYU memoria.

(3) Isaias, cap. XIX, y Libro de los Numeéros, cap, X. Ft
movebunlur manu facta AEyipti i facie ejus, et cor earum vincie-
fur in eis,
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fético le reconoeid existente en el vientre de su madre,
y como Pedro enando, revelindoselo el Eterno Padre,
Dijo: «Tt eres Cristo, hijo de Dios vivos» (1): mis 4 este
sabio egipeio el tiempo fué quien le inspiré habian de
ger destruidas y rotas las estatuas de los mismos espi-
ritus, que teniendo presente en carne humana al Dios
todopoderoso, amilanados y llenos de temor y espanto,
lg dijeron (2): «zA qué venirse antes de tiempo & per-
dernos?» O porque para ellos fué subitinea y repentina
In experiencia de lo mismo que debia suceder, por lo
que creian debia tardar mds tiempo en verificarse: 6
porgue llamaban su destruceién y perdieién al mismo
acontecimiento en que fueronsdescubiertos; pues sien-
do conocidos los habian de desamparar y despreciar los
hombres, lo cual era antes de tiempo, esto es, antes de
la época en que ge debe saceder el juicio universal, en
el cual serdn castigados con eterna condenacidn, junta-
mente con todos los homhbres que se hallaren asociados
i su compaiiia, como lo insintia expresamente la ver-
dadera religion, que ni engafia ni puede ser engafiada; y
no como este sabio que, dejandose llevar por una parte
¥ por otra del viento de cualquiera doctrina, mezclando
yeonfundiendo lo falso eon lo verdadero, se duele como
si hubiera de extinguirse la religion, de la que confiesa
después llanamente que es un error,

(1) San Mateo, cap. XVI. T es Christus, filius Dei vivi.
(#) San Mateo, cap. XXV . ;Quid venisli ante tempus perde-
e nost
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CAPITULO XXIV

Como Hermes claramente confesd el error de sus padres, 3 con
todo, 1e pesd de que se hubiesa de destruir,

En atencién 4 que despues de algin intervalo vuelye
4 diseurrir sobre este punto, y hablar de los dioses di-
ciendo de este modo: «pero ya de extos tales basta lg
que hemos referidos, aflade: «volvamos al hombre y 4
la razdn, por la cual, concedida por singular beneficio
de Dios, se denomind el hombre animal racional »

Admirables por todo extremo se nos representan las
cualidades del hombre que hemos relacionado por ex-
tenso, pero en verdad excede y sobrepuja la admiracidn
de cuanto puede ser maravilloso por sus circunsfan-
cias, que fnera posible al hombre investigar y deseubrir
la naturaleza divina, y ser antor, eriador y tinico arti-
fice de ella: asi que por cuanto nuestrog mayores andu-
vieron muy errados é incrédulos acerca de los dioses,
sin advertir 4 su culto y religién, hallaron traza é in-
vencidn para formar dioses; y luego que la descubrie-
ron la apropiaron y aplicaron una virtud conveniente,
tomandola de la naturaleza del mundo y mezclandola
porque no podian crear almas, invocando y llamando
las de los demonios 6 de los dngeles con santos y divi-
nos misterios, las hicieron entrar dentro de las image-
nes, por las cuales los idolos pudiesen tener potestad ¥
virtud para hacer bien y mal; no sé si los mismos de-
monios, & fuerza de conjuros, confesarian esta verdad
como la confiesa Hermes; porque dice: nuestros ante-
pasados andaban muy errados é inerédulos acerca de
la ealidad de los dioses, y sin advertir 4 su culto y re-
ligién hallaron traza y modo para formar dioses. Y por
ventura no dijo que andaban errados siguiera en un tér-
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mino medio para poder descubrir el arte de hacer dio-
ses, ni contentose con deeir errados, sino que anadid y
dijo muy errados! Este grande error é ineredulidad de
los que no le advertian y se aplicaban al eulto y reli-
gi6n de Dios, inventd un rare medio de establecer dio-
ges; un error tan crago, una incredulidad tan dura, yla
ayersidn 6 contradiceién del d&nimo humano al culfo y
religién de Dios, encontrd, sin embargo, modo de gqne el
hombre fabricase con artificio dioses. Duélese de esta
inepeia un hombre tan sabio como Hermes, sintiendo
haya de venir tiempo en que se abrogue la religién di-
vina. Adviertan, pues, eémo por virtud divina confie-
sa, aunque implicitamente, la alucinacién y error de sus
antepasados, y por una diabélica envidia se siente pe-
netrado de dolor por el futuro castigo de los demonios;
porque si sus mayores, procediendo con notable equi-
vocacién sobre la investigacion de la condicién de los
dioseg, y estando dominados de la incredulidad y aver-
sion al culto de la religion divina, hallaron un especio-
so artificio para crear dioses, jqué maravilla, si todo Io
hizo esta arte abominable, estando confraria y encon-
trada con la religidn divina, lo quite la religién divina,
pues la verdad es la que enmienda y modera el error,
¥ la fe la que convence d la ineredulidad, y la conver-
gion la que corrize 4 la aversion? Porque si, omitiendo
las causas, dijera que sus precedesores habian encon-
trado traza y modo para hacer dioses, sin duda nos to-
caba é nosotros, si éramos cuerdos y religiosos, el ave-
rignar edmo de ninguna manera pudieran llegar ellos 4
conseguir esta arte econ que el hombre crea dioses, s
no fueran errados en la verdad, si creyeran cosas dig-
nas de Dios, si advirtieran y aplicaran el dnimo al enl-
to y religién divina. Podriamos decir nosotros que las
causas de este arte vano eran el error inmoderado de
los hombres, la ineredulidad y la aversién que el dni-
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mo alucinado é infidente tenia & la veligién divina,
como la desenvoltura de los que se defienden contra la
verdad merecian que dijésemos; pero cuando esto mis-
mo admira al hombre mis enterado que todos los de-
mis en lo concerniente 4 las facultades de esta arte de
hacer dioses, y se 'duele de que ha de venir tiempo en
que todas estas ficciones é estatuas de los dioses fabri-
cadas por los hombres 'se manden piblicamente qui-
tar y destruir por las leyes civiles; confesando ademas
y deelarando las causas por que llegaran & experimen-
tar tan fatal excidio, dieiendo que sus antepasados, po-
seidos de sus errores é incredulidad, y sin advertir
ni aplicar su dnimo al culto y religién divina, descu-
brieron el arte con que pudieron formar dioses. ;Deja-
rd de ser muy conforme que nosotros digamos, ¢ por
mejor deeir, demos afectuosas y reverentes gracias 4
Dios nuestro Senior que por un efecto de su amor be-
néfico haecia nosotros se sirvid desterrar y abolir tales
errores, ¢on causas contrarias 4 las que se instituyeron?
Porgue lo mismo que establecié el error y humano des-
vario, lo abrogi la invencidn de la verdad; lo que intro-
dujo la ineredulidad, lo quitd la fe; lo que instituyo la
aversién que tuvieron al culto divino y 4la religidn, lo
destruyo la conversion sincera 4 un Dios santo y ver-
dadero; y no sélo lo quité y desterré de Egipto, del
cual solamente se duele este sabio, el espiritu de los de-
monios, sino de toda la tierra, donde se eanta con inde-
cible jubilo al Sefior un nuevo cdntico, como los expre-
saron las letras verdaderamente sagradas y verdadera-
mente proféticas, donde dice la Escritura (1): «Cantad
al Seflor un nuevo cantico, cantad y glorificad al Sefior
toda la tierra»; en atencidn 4 que el titulo del Salmo es:

(1) Salmo 05, Canfate Domino canticum novion, cantate Domi-
o omnis ferra.
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¢enando se edificaba la casa después dela cautividads:
por cuando va construyéndose al Sefior por easa la Ciu-
dad de Dios, que es la santa iglesia en foda la fierra,
después del penoso cautiverio en que los demonios te-
nian esclavizados 4 los hombres, de quienes creyendo
firmemente en Dios, como de unas piedras vivas y 86-
lidas se edifica la easa: pues no porque el hombre for-
maba dioses & sualbedrio por eso no pogeian al mismo
que los hacia, porque adorindolos se hacia su partida-
rio, y compainia de la compaiia, digo ne de los insen-
satos y dolosos, sino de los astutos demonios. Aecaso
;qué son los idolos sino lo que insimia la sagrada Es-
eritura? (1) eque tienen ojos y no vens: y todo lo demas
que de este mismo orden pudo decirse de una masa
apngue artificiosamente labrada, sin embargo sin vida
ni sentido? Contodo, los espiritus inmundos, encerrados
por aquella arte nefaria en los mismos simulaeros, re-
duciendo 4 su compaiiia las almas de sus adoradores,
las veinn miserablemente cauntivas; por lo que dice el
apostol (2): «Sabemos bien que el idolo es nadie, y lo
que sacrifican los gentiles, 4 los demonios lo sacrifican
¥ no & Dios; no guiero que os hagiis participes y com-
paiieros de los demonios». Asi que después de este cau-
tiverio, donde los malignos demonios tenfan eselaviza-
dos 4 los hombreg, se va edificando la casa de Dios en
toda la tierra, deldonde tomé su titulo aguel Santo que
diee (3): «Cantad al Sefior un cintico nuevo: cantad al

1) Salmo 118. Oeculos habent et non vident,

(2) San Pablo I, ep. & los Corintios, eap, VIIT ¥ X, Seimus
quia nibil est idolum, sed quw immolant gentes, demoniis inmo-
lant, el non Deo, nolo vos fieri socios demoniorum,

(8) Salmo 95. Cantale Domino canticum novum, canfate Domi-
no omnis terra. Cantate Domino, el benedicite nomini ejus, bené
nunciate diem ex die salutare efus. Anuntiate in geatibus gloriam
efus, in omnibus poputis mirabilia efus. Quoniam magnus Domi-
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Senor toda la tierra, Cantad al Sefior y bendecid su
nombre; anuneciad eada dia su salud; anunciad y evan-
zelizad 4 las gentes sgu gloria, y 4 todoslos pueblos sus
maravillas: porgue es grande el Seifior y digno’ de ala-
banza sobremanera, y mas terrible que todos los dioses;
porgue todos los dioges de los gentiles son demonios,
pero el Senor hizo los cieloss. El que se dolia de que
habia de venir tiempo en que se desterrase del mundo
el culto y religidn de los idolos y el dominio que te-
nian los demonios gobre los gue los adoraban, instizado
del espiritu maligno, queria que durase siempre esta
cautividad: la cual coneluida, canta el salmista rey que
se va edificando la casa en toda la tierra. Profetizaba
Hermes aquello doliéndose, y vaticinaba esto el profeta
alegrindose. Y porque es el espiritu vencedor el que
cantaba estag divinas alabanzas por medio de los pro-
fetas santos, fambién Hermes, lo mismoe que no que-
ria y sentfa que se les abrogase, por un modo y traza
admirable fué obligado 4 confesar que lo habian esta-
blecido no los prudentes, fieles y religiosos, sino los
que andaban errados, los gue eran incrédulos y opues:
tos al culto de la religion divina, Este sabio eseritor,
apnque los llame dioses, con fodo, cuando confiesa que
los formaron tales hombres cuales sin duda no debe-
mos ser nosotros, aun contra su voluntad, manifiesta
que no deben ser adorados por los que no son semejan-
tes 4 los que los hicieron 4 su albedrio; esto es, 4 los
sabios, fieles y religiosos, demostrando al mismo tiem-
po que los mismos hombres que los hicieron se impu-
sieron & si el subsidio de tener por dioses 4 los que no
lo eran: porque es infalible aquella divina expresion del
profeta: S facit howmo Deos, et ecoe ipsi non sund Dii: ¢Si

nus; el laudabilis nimis, lerribilis est super omnes Deos. Quoniam
onenes Dii gentium demonia, Dominus aulem calos fecil,
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hiciere y fabricare el hombre dioses, ellos no son dio-
gesy: asi que 4 estos tales dioses, habiéndolos llamado
Hermes dioses de tales, fabricados artificiosamente por
tales, esto es, demonios, no sé por qué arte encerrados
y detenidos en los idolos con los lazos de sus apetitos
¢ antojos, habiéndolos, digo, llamado 4 los que habian
creado dioses log hombres, con todo no les coneedid lo
que el platénico Apuleyo (de quien hemos ya hablado
como de su opinidn, demostrando cudn absurda y con-
tradictoria sea) que sean intérpretes é intercesores en-
tre los dioses que hizo Dies y los hombres que erié el
mismo Dios, llevando desde la tierra los votos y peti-
ciones, y volviendo del cielo con los despachos y gra-
cing: porque es un grande desatino ereer que los dioses
que crearon los hombres puedan més con los dioses que
hizo Diog, que los mismos hombres que hizo el mismo
Dios: pues el demonio, luego que el hombre le encierra
con arte sacrilego en el gimulacro, vino 4 ser Dios aun-
gue peculiar para tal hombre, no para todos los hom-
bres. ;_Cuﬁ"T_ pues, serd este Dios & quien no formara el
hombre sino errando y siendo incrédulo, y habiendo
vuelto lag espaldas al Dios verdadero? Y si log demo-
nios que se adoran en los templos, encerrados no sé por
qué arte en las imagenes, esto es, en los simulacros y
estatuas visibles por industria de los hombres, que con
este artificio hicieron dioses, caminando errados y vuel-
tas las espaldas al culto y religién divina, no son inter-
nuncios ni intérpretes entre los hombres y los dioses,
¥ por sus perversas y torpes costumbres, aun los mis-
mos hombres, aunque errados é infieles y ajenos del
eulto y religion divina, sin embargo, son sin duda me-
jores que ellos, 4 quienes con sus artificios hicieron dio-
ses: resta, pues, que la autoridad que usurpan puedan
ejercerla como demonios, ya sea cuando pareciendo que
nos hacen bien nos hacen mas mal, porque entonces
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nos engafian mejor, ya cuando 4 las claras nos dafian.
Y con todo, cualquiera operzcién de estas no pueden
efectuarla por si mismos, sino cuando y en cuanto se
les permite por la alta y seereta providencia de Dios, y
no porque puedan mucho sobre los hombres por la
amistad de los dioses, como intermedias entre los hom-
bres y los dioses; mediante & que éstos de ningin modo
pueden tener amistad con los dioses buenos, que nos-
otros llamamos dngeles santos y criaturas racionales,
que habitan en las santas moradas del cielo, ya sean
tronos, 6 dominaciones, 6 principados, ¢ potestades de
quienes distan tanto cuando los vicios de las virtudes
¥ la malicia de la bondad.

CAPITULO XXV

De la comunioacion que puede haber entra los santos angeles
¥ los hombres.

En ninguna conformidad por mediacion é intercesion
de los demonios debemos aspirar 4 la amistad 6 bene-
ficencia de los dioses, 6, por mejor decir, de los dngeles
buenos, sino por la similitud de la buena voluntad con
que estamos unidos con ellog, vivimos con ellos y ado:
ramos con ellos al mismo Dios que ellos adoran, aun-
que no los podamos ver con los ojos ¢arnales; pero en
enanto somos miserables por la desemejanza de la vo-
luntad y por la fragilidad de nuestra flaqueza, en tanto
estamos lejos de ellos por el mérito de la vida, no por
la distancia del cuerpo; pues no porgue por la condi-
¢ién de la carne vivamos en la tierra, por eso dejamos
de juntarnos y unirnos con ellos, sino gustamos de las
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cosas terrenas por la inmundicin del corazon; pero
cuando reeuperamos la salud, de modo que en la dispo-
gicion estemos como ellos estin, enténeces en la fe nos
acercamos y unimos con ellos si ¢reemos también y es-
peramos con su intercesion la bienaventuranza de aquel
que los hizo igualmente & ellos felices,

JAPITULO XXVI

Que toda la religion de los paganos sa empled y resumio
en adorar hombres muertos,

Y verdaderamente es digno de advertir cémo este
egipcio, sintiendo el tiempo que habia de sobrevenir,
en el cual habia de desterrarse de Egipto lo mismo que
confiesa fué establecido por los que andaban muy erra-
dos, incrédulos y contrarios al culto de la religion di-
vina, ehtre otras cosas dice: «entonees esta tierra, que
& un venerable asiento de los delubros Y templos, es-
tard sumamente llena de sepuleros y difuntos, como
que si no se quitara la vana supersticién, no hubieran
de morir los hombres, 6 se hubieran de sepultar los
muertos en otra parte que en la tierra, pues segura-
mente que cnanto mas fuese corriendo el tiempo y los
dias, tanto mayor habia de ser el nimero de los sepul-
tros por el nimero mayor de los muertos. Sin embar-
50, parece que se duele porque las memorias y capi-
llas de nuestros mértires habian de suceder 4 sus delu-
bros y templos.» Sin duda porque leyendo esto los que
hos tienen mala voluntad ¥ el corazén dafiado, imagi-
Bén que los paganos adoraron 4 los dioses en los tem-
plos, ¥ que nosotros adoramos 4 los muertos en los se-

Toxo II. 9
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puleros, pues es tanta la ceguedad de los hombres im-
pios que ofenden y tropiezan de algin modo en los
nismos montes, ¥ no quieren observar las cosas que
les dan en lo& ojos, para no echar de very confesar que
en todas las historias ¢ memorias de los paganos, 0 no
se hallan, 6 apenas se encuentran dioses que 10 hayan
<ido hombres, ¥ que, con todo, procurasen honrar a to-
dos y reverenciarlos como si fuesen dioges, como si ja-
mas hubieran tenido cualidad alguna de hombres, omi-
to lo que dice Varrén, quien sustenta que tienen por
dioses manes & todos los difuntos. y lo prueba por los
sacrificios que se hacen casi d todos los muertos, entre
los eunles refiere también los juegos finebres, como si
Gste fuera el argumento mis convineente de su divini
dad, en atencién 4 que los juegos no suelen dedicarse
sino 4 los dioses. El mismo Hermes, de quien ahora
Lablamos en el mismo libro, donde como vaticinando
lo venidero, y lamentandose, dice: « Entonees esta tierrs,
que es un venerable asiento de los delubros y templos,
pstard innundada de sepuleros y difuntoss; afirma que
los dioses de Egipto son hombres muertog porque ha-
biendo dieho que sus antepasados andando muy erra-
dos sobre la razén de los dioses incrédulos, y sin ad
vertir al culto y religién de los dioses, hallaron artifi-
cio para hacer dioses, y luego que le encontraron, dice,
le aplicaron una virtud congruente y acomodada, to:
méndola de la naturaleza del mundo y mezelindola, §
porque no podian crear almag, invocando y llamando
las de los demonios 6 de los éngeles, con santos y di
vinos misterios las hicieron entrar dentro de las imé-
genes, por las cuales los idolos pudiesen tener poder ¥
autoridad para hacer bien y mal. Después prosigue, ¢0
mo intentando comprobar esta asercidn con ejemplos, ¥
dice: «porque tu abuelo joh Asclepio!, que fué el primer
inventor de la Medicina, 4 quien estd consagrado un
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templo en el monte de Libia, cerca de la costa de los
cocodrilos, donde yaee su hombre mundano, esto es, su
caerpo, porque lo restante de él, 6, por mejor deeir, todo
él, 81 es que estd tode el hombre en el sentido de la
vida, mejorado se volvié al cielo, de donde acude ahora
también 4 auxiliar en todo 4 las enfermedades de los
hombres con su virtud divina, como antes acostumbra-
ba con el arte de la Medicina.» Ved aqui e6mo dijo que
adoraban por Dios 4 un hombre difunto en el lugar
donde tenia su sepultura, engafiindose y enganando,
diciendo que volvié al cielo y que acudia igualmente
ahora al socorro de los enfermos, y afiadiendo despuég
otro, dice: ¢Hermes, mi abuelo, euyo nombre he here-
dado yo», pregunto, estando en su patria que se intitu -
la de su propio nombre, ;no ayuda y conserva 4 todos
los mortales que de todo el mundo acuden alli? Porque
Hermes el mayor, esto es, Mercurio, de quien dice que
fué su abuelo, refieren que estd enterrado en Hermopo-
li, s decir, en la ciudad de su propio nombre; y ved
agef el motivo por qué dicen que dos dioses fueron
hombres, Esculapio y Mercurio, y de Esculapio gienten
lo mismo los griegos y latinos, aunque de Mercurio
- opinan muchos que no {ué mortal, quien, sin embargo,
dice Hermes que fué su abuelo; pero acaso dirdn que
uno fué aquél y otro éste, no obstante de que tengan
un mismo nombre. No reparo mucho en esta objecion,
868 0 no aquél, y otro distinto éste; con todo, & éste,
tomo & Esculapio, de hombre le hicieron dios, seutin lo
refiere Trimegisto, varén tan apreciado entre los su-
Jos y nieto de Mercurio. Mas adelante continta atn y
dice: ¢sabemos de Isis, mujer de Osiris, cudntos benefi-
Cios hace 4 los que la tienen favorable, y cudntos da-
lios & los quela tienen enojadas, y, en seguida, para de-
mostrar ¢ue de otro género los dioses que los hombres
treen con el insinuado artificio, da 4 entender que sien-
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te que log denionios han resultade de lag almas de los
hombres difuntos, 4 quienes por el arte que descubrie-
ron los hombres que caminaban errados, infieles y sin
religién, dice que los hicieron entrar dentro de los si-
mulacros, por enanto los que formaban tales dioses no
podian realmente crear almas, habiendo dicho él mismo
de Tsis lo que tengo referido. A cuantos sabemos iue
ha dafiado el tenerla irritada, prosiguiendo dice, por-
que es muy fdeil encjarse los dioses terrenos y munda-
nos, como aquellos que de ambas naturalezas los han
formado y compuesto los hombres. De ambas naturale-
zag, dice, de alma y de cuerpo, de modo que por el
alma se entienda el demonio, y por el enerpo el simula-
cro; por lo que sucedid, afiade, que los egipeios llama-
ron 4 estos animales santos, ordenando que en todas
las ciudades se adoren las almas de los que en vidalos
consagraron; de tal suerte, que con sus leyes se gobier-
nen y se llamen con sus propios nombres. ;De quéapro-
vecha aquella como si fuera queja lastimosa, que ven-
dria tiempo en que la tierra de Egipto, venerable asien-
to de los delubros y templos, estaria liena de sepuleros
y de muertos? En efecto, el seductor y falso espiritu
que impelia 4 explicarse asi 4 Hermes, fué obligado 4
confesar por boca del mismo Hermes que ya entonces
estaba aquella tierra innundada de sepuleros y de di-
funtos que adoraban por dioses; pero el sentimiento de
los demonios les haeia hablar por boca de este sabio;
porgue les pesaba de ver que se acercaban, y amenazi-
ban las duras penas que habian de padecer en las me-
morias 6 capillag de los Santos mdrtires; pues en mu-
chos lugares de estos son atormentados, como lo con-
fiesan ellos mismos, echindolos de los cuerpos de los
hombres, de quienes estaban tirdnicamente apode-
rados.
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CAPITULO XXVII
Del modo con que los cristianos honran 4 los martirves,

Tampoco nosotros fundamos en honor de los martires
templos, sacerdotes, sacrificios y solemnidades porque
sean nuestros dioses, sino porque el Dios de éstos es el
nuestro. Es cierto que honramos su memoria como de
hombres santos, amigos de Dios, que combatieron por
la verdad hasta aventurar y perder la vida de sus ecuer
pos para que se manifestase la verdadera religion,
convenciendo y confundiendo las falsas y fingidas reli-
giones, lo cual si algunos lo sentian antes, de miedo lo
disimulaban y reprimian; ;y quién de los fieles oy6 ja-
mas que estando el sacerdote en el altar, aunque fuese
hecho el sacrificio sobre algiin cuerpo santo de cual-
quiera martir & honra y reverencia de Dios, dijese en
sus oraciones: Pedro, ¢ Pablo, 6 Cipriano, yo te ofrezco
este sacriticio, supuesto que es innegable que el que ge
ofrece en sus capillas 1 oratorios 4 Dios, que los hizo
liombres y mirtires, y los honrd y junté eon sus santos
angeles en el Cielo, para que con aguella ofrenda de-
mos gracias 4 Dios por las victorias de estos inelitos
soldados de Jesueristo, y para que 4 imitacién de seme-
jantes coronas y palmas, renovando su memoria y su-
plicando al mismo Sefior que nos favorezea, nos ani-
memos? Todas las obras piadosas que practican los
hombres devotos en los lugares de los mdrtires son be-
neficios que ilustran las memorias, no sacrificios que
se hacen 4 muertos como 4 dicses, y todos los que alli
llevan sus comidas, aunque esfo no lo hacen los mejo-
reés cristianos, y en las mds partes no hay tal costum-
bre, y con todo, los que lo ejecutan, y en poniéndolas alli
oran, las quitan, 6 para comerlas, 6 para distribuirlas
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entre los pobres y necesitados, sélo pretenden saerifi-
car y bendecir en aquel santo lugar su comida, por los
meéritos de los martires, en nombre del Sefior verdadero
de éstos. Y que esta prictica no sea ofrecer sacrificio 4
los mértires lo sabe y comprende el que eonoee el tini-
eo ysolo sacrificio, que es el gue alli se ofrece 4 Dios;
asi que nosotros no reverenciamos 4 nuestros martires
ni con honras divinas, ni con culpas humanas, como
ellos adoran 4 sus dioses, ni les ofrecemos sacrificios,
ni gus crimenes y afrentas las convertimos en un acto
de religidn suyo. De lsis, mujer de Osiris, diosa de
Egipto, y de sus respectivos padres (quienes eseriben
que todos fueron reyes, y que sacrificando Isis un dia
en honor de sus padres deseubrié el uso de la cebada,
manifestando las espigas al rey su esposo y 4 su conse-
jero Mereurio, por lo cual quiere que sea la misma que
Ceres), cudntos y cudn grandes crimenes y maldades se
hallan escritas, no en los poetas, sino en sus eserituras
misticas, como lo gue escribe Alejandro Magno i su
madre Olimpias, conforme al secreto que le descubrig
¥ comunicé un sacerdote llamado Ledn; léanlo, pues,
los que guisieren 6 pudieren, y recorran su memoria
los que lo hayan leido y adviertan 4 qué especie de
hombres muertos, 6 por que hazafias practicadas por
ellos les instituyeron como & dioses culto, religién y
sacrificios. Y no presuman con ningtin pretexto com-
parar 4 estos tales, aunque los reputen por dioses, con
nuestros santos martires, no obstante de que no los
tengamos por dioses; porque de este modo no insfitui-
mos sacerdotes, ni ofrecemos sacrificios 4 nuestros
martires, mediante 4 que esta liturgia es improporcio-
nada, indebida, ilicita y solamente debida 4 un solo
Dios; de forma que no los entretenemos ni con sus eul-
pas, ni con juegos torpes y abominables, en los cuales
celebran éstos, 6 las abominaciones de sus dioses, si
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es que en vida, cuando eran hombres, cometieron seme-
jantes crimenes, ¢ las fingidas diversiones y deleites
de los malos demonios, s8i es gue no fueron hombres
De esta especie de demonios no tuviera Sderates un
dios, si realmente tuviera 6 reconociera un dios, sino
que acaso estando ajeno é inocente del arte de formar
dioses, le acumularon semejante dios los que quisieron
ger reputados por excelentes y singulares en el arte: ;v
para qué me dilato mds, supuesto que no hay alguno
medianamente juicioso que dude no deben ser adorados
@stos espiritus por la esperanza de conseguir la vida
bienaventurada que ha de suceder después de la actual
y mortal? Pero seguramente dirdn que aunque es cier-
to que todos log dioses son buenos, sin embargo, los
demonios unos son buenos y otros malos, y les pare-
cerd que deben adorarse aquellos por quienes hemos de-
aleanzar la vida feliz y eterna, de quienes creen que
son solamente los buenos; y en cuanto sea cierta ¢ fal-
sa esta opinidén lo demostraremos en el siguiente:libro,







LIBRO NOVENO

CAPITULO I

A gué término ha llegado el disenrso de que se trata
¥ lo que resta averiguar de él,

Algunos eseritores han opinado que hay dioses bue-
nos y los hay también malos; pero otros, sintiendo con
mis benignidad de los dioses, los honraron y elogiaron
tanto, que no se atrevieron 4 creer que hubiese dios al-
guno que fuese malo; y los que sentaron como indubi-
table que los dioses, unos son buenos y otros malos,
llamaron asimismo dioses i los demonios, y aunque
fuesen dioses, sin embargo, muy pocas veces los desig-
naron con el dictado de demonios; de tal conformi-
dad, que confiesan que al mismo Jupiter, que guieren
gsea el rey y principe de los demds, le llamé Homero
demonio; mas los que afirman que todos log dioses no
son sino buenos, y mucho mis excelentes y mejores
que los hombres que se reputan por buenos, con razén
se conmueven y escandalizan de las operaciones que
practican los demonios, las cuales no pueden negar; y
entendiendo que de ningtin modo pueden hacerlas los
dioses, de quienes opinan gue todos son buenos, se ven
precisados 4 distinguir y hacer diferencia entre los
dioses y los demonios, de tal suerte, que todo cuanto
les desagrada con justa causa en sus obras 6 en sus
malos afectos, con que los oeultos espiritus mani-
fiestan su indole natural, ereen que es propio y ecarac-
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teristico de los demonios y no de los dioses; no obstan’
te, porque asimismo presnmen que estos mismos de-
monios estdn colocados en el lngar medio entre los
hombres y los dioses para el efecto de que, como nin-
gin dios se mezela y comunica con el hombre, leven
de acd sus votos y peticiones y traigan de alla lo que
hubieren aleanzado acerca del despacho de las preces;
y esto mismo sienten los platdnicos, que son los mis
ingignes y famosos entre los fildsofos, con quienes como
los mis excelentes me parecié conducente indagar ¥
examinar esta cuestion, desi el culto tributado 4 mu-
chos dioses sirve para conseguir la vida feliz y bien-
aventurada gue esperamos despues de la muerte; por
lo mismo en el libro anterior examinamos cémo los
mismos deronios que se complacen en ciertos objetos
de los que huyen y abominan los hombres enerdos y
virtuosos, esto es, de las acciones sacrilegas, abomina-
bles ¥ detestables, de las ficciones que inventaron los
poetag, no de enalquier hombre, sino de los mismos
dioses, de la violencia perversa y digna de un severo
castigo, de las artes méigicas; examinamos, digo, cdma
los demonios, como més propincuos y amigos puedan
conciliar los hombres buenos con los dioses buenos, v
hallamos y averiguamos que no pueden practicarlo de
modo alguno, Y asi este libro, segiin lo prometimos al
fin del pasado, habrd de comprender la disputa sobre
la difereneia que hay, si quieren que haya alguna, no
entre los dioses, porque de todos ellos dicen que son
buenos, ni de la distineién que hay entre los dioses v
los demonios, de quienes separan 4 los dioses y los di-
ferencian de los hombres, colocando 4 los demonios
entre los dioses y los hombres, sino de la diferencia
que hay entre los mismos demonios, que es el asunto
perteneciente 4 la presente cuestion.
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CAPITULO 1I

Si entre los demonios, & guienes los dioses son superiores, hay
alguna parte de buenos, con cuyo favor pueda el alma del
hombre llegar & obtener la verdadera falicidad,

Por cuanto entre la mayor parte de los filésofos gen-
tiles suele decirse cominmente que los demonios, unos
son buenos y otros malos, cuya opinidén ya sea agimis-
mo de los filésofos platénicos, ya sea de cualquiera
0tros, no es razon qne la adoptemos sin examinarla
escrupulosamente, porque no erea alguno que debe inii-
tar 4 los demonios con espiritus buenos, y mientras
por su mediacién desea y procura aleanzar la amistad
de los dioses, de todos los cuales cree que son buenos
para poder vivir con ellos después de su muerte, im-
plicado y alucinado con las cautelas y artificiosos en-
gafios de log espiritus malignos, no vaya errado y des-
caminado del todo del verdadero Dios, con quien sola-
mente, en quien y de guien consigue tnicamente la
bienaventuranza el alma humana, esto es, la racional
& intelectual.

CAPITULO III

Lo que atribuye Apuleyo 4 los demonios, & gquienes con no
quitarles la razdn, con todo, no les concede wirtud alguna.

iCudl es, pues, la diferencia que se supone entre los
demonios buenos y los malos, supuesto que fratando
generalmente de ellos el platénico Apuleyo, y diciendo
tantas particularidades de sus cuerpos aéreos, no ex-
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presé cosa alguna de las virtudes del alma, las cuales
debieran practicar si fueran buenos? Asi que omitid
la causa por por la cual podian ser eternamente feli-
ceg, mas no pudo callar el indicio ¢ signo por el que
consta de su miseria; confesando que la parte principal,
que ellog llaman mente 6 entendimiento con que dijo
que eran racionales, por lo menos la que no estaba pre-
venida y abroquelada con la virtud no escapaba de las
pasiones desordenadas del alma, gino que también ella,
como suelen los fnimos estipidos, padece de algin
modo tempestuosas borrascas y perturbaciones, sobre
cuyo punto se explica asi: «del nimero de estos demo-
nios son casi, dice, todos los dioses gue acostumbran
los poetas, no muy distantes de la verdad, fingir que
tienen odio 6 amor 4 algunos hombres, concediendo
prosperidades, elevando 4 unos y humillando 4 otros;
asi que se compadecen, se irritan, se afiigen y alegran,
v padecen todo euanto el dnimo de un hombre suire,
corriendo su tormenta con la misma tribnlacién y agi-
tacion de dnimo por las temibles ondas de pensamien-
tos dudosos; todas las cuales turbaciones y borraseas
gon muy ajenas de la tranquilidad de los dioses celes-
tiales.» ;Acaso en estas expresiones hay alguna duda
en que diga que se turban como un mar procelogo con
las bravas borrascas de sus pasiones, no ciertas partes
inferiores del alma, sino el mismo espiritu y dnimo de
los demonios, con que efectivamente son animales ra-
cionales? De modo que aun no merecen que los compa-
ren con los hombres sabios y cuerdos que & semejantes
turbaciones del dnimo, de las que no se liberta la fla-
queza humana, aun enando las padecen por la suerte
v eondicion de esta vida mortal, las suelen resistir sin
inquietud alguna de su espiritu, sin dejarse arrastrar
de ellag para consentir 6 ejecutar una sola aecién que
desdiga del camino recto de la sabiduria y ley de jus.

SAN AGUSTIN
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ticia, sino que los demonios, siendo semejantes y pare-
¢cidos i los hombres necios é injustos, no en los cuepos,
sino en las condiciones, por no decir peores, por ser
mis antigaos en tiempo, incurables é insanables por
la debida pena, corren también la tormenta y borrasea
del mismo espiritu, como lo dice este fildsofo, sin tener
en parte alguna de su Animo consistencia ni firmeza en
la verdad y en la virtud, con que se suele ocurrir y
contrarrestar las turbaciones y aflicciones del alma.

CAPITULO IV

Lo que sienten los peripatéticos y los estoicos de las
perturbaciones que suceden en el alma,

Dos opiniones hay de los filésofos sobre los movi-
mientos del alma que los griegos llaman pathi, y algu-
nos de los latinos, como Cicerdn, perturbaciones; otros
aflicciones 6 afectos, y otros mds expresamente, dedu-
ciendo el sentido literal de la voz griega, los laman
pasiones. Estas perturbaciones, afecciones ¢ pasiones,
dicen algunos filésofos que las acostumbra padecer
también el sabio, pero moderadas y sujetas 4 la razdn,
de modo que el imperio del alma las refrena y reduce 4
una moderacién congruente. Los que sienten asi son
los platénicos 6 aristotélicos, porque Aristételes fué
diseipulo de Platén y fundé la secta peripatética; pero
otros, como son los estoicos, opinan que-de ningtin
modo padece semejantes pasiones el gabio, aunque de
éstos, es deeir, los estoicos, prueba Cicerén en los li-
bros de jinibus bonorum el malorum, que estin encontra-
dos con los platénicos y peripatéticos méis en las pala-
bras que en la substancia, porque los estoicos no quie-
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ren llamar bienes, sino comodidades 4 los bienes del
cuerpo y & los exteriores, porque no quieren que haya
otro bien en el hombre sino la virtud, como que esta
es el arte y norma de bien vivir, la cual no se halla
sino en el alma, 4 cuyos bienes llaman los platinicos
llanamente y segin el comin modo de hablar, bienes,
aungue en comparacion de la virtud con que se vive
bien y ajustadamente, son bien pequefios y escasos; de
donde se sigue que como quiera gue los unos y los
otros los llamen, 6 bienes 6 comodidades, con todo, los
estiman en igual grado, y que en esta cuestidn los es-
toicos no ponen cosa particular, sino que se agradan
en la novedad de los voeablos; asi que soy de dictamen
que en la actual contrversia sobre siel sabio suele fe-
ner pasiones ¢ perturbaciones del alma, ¢ si estd del
todo libre de ellas, hay mds disputa en las voces que
en la substancia, pues presumo que esfos fildsofos en
este punto sienten lo mismo que los platénicos y los
peripatéticos, en euanto 4 la fuerza y naturaleza del
asunto controvertido, no en cuanto al sonido de las pa-~
labrag; porque omitiendo otras particularidades con
que pudiera demostrarlo, por no ser prolijo expondré
solamernte una, que serd evidentizsima, En los libros in-
titulados de las Nucles Aticas escribe Aulo Gelio, su-
jeto muy instruido y elocuente, que se embarco y na-
vezd en cierta oeasién en compafiia de un famoso filé-
sofo estoieo. Este sabio, como lo reflere mis larga y
difnsamente el mismo Aulo Gelio, lo cual tocaré bien
de paso, viendo la nave combatida de una terrible tem-
pestad y con peligro de sumergirge, conmovido de la
fuerza del temor, se demudd totalmente y perdié su
color natural. Los que presenciaron tan fatal desgracia
notaron larepentina mutacion, y aunque advertian que
les amenazaba lamuerte, estuvieron euriosamente aten-
tos, observando si el fildsofo se turbaba en el dnimo;
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después, sosegada y pasada la borrasea, asi como la
seguridad y bonanza dié lugar para hablar y también
para divertirse, uno de los que iban en la nao, que era
hombre rico, natural de la provincia de Asia, y vivia
con mucha regalo y ostentacidn, precuntd, dando chas-
co al filésofo, por qué habia temido y demudado el co-
lor, habiendo él permanecido sin recelo alguno en el
pasado inminente riesgo. Pero el estoico le respondié
lo que Aristipo Socrdtico, quien oyendo en ocasién se-
mejante las mismas palabras de otro hombre, le dijo
gue con justo motivo no se habia turbado porla pérdi-
da de la vida de un hombre tan perdido y disoluto
como él, mas que fué muy puesto en razdn que temie-
se por la vida de Aristipo, habiendo asi cortado y tapa-
do la boea eon tal respuesta 4 aquel hombre poderoso.
Preguntd después Aulo Gelio al fildsolo sobre su ante-
rior terror, no con intencién de sonrojarle, sino por sa-
ber endl habin sido la causa de su miedo, quien por
ensefiar y satisfacer completamente & uno que deseaba
con vivas ansias saber, sacé luego de un fardifto suyo
un libro del estoico Epicteto, donde se contenian doe-
trinas conformes & los deeretos y opiniones de Zenén y
de Crisipo, los cuales sabemos fueron log principes y
corifeos de los estoicos. En este libro dice Aulo Gelio
que leydé que habia sido opinién de los estoicos que lag
visiones del alma, que llaman fantasias y no dependen
de nuestra potestad y albedrio, acontecen y dejan de
acontecer 4 el alma cuando proceden de representacio-
nes horribles y temibles, y asi es necesario que con-
muéevan y agiten aun el animo de un sabio, de modo
(ue ge encoja algin tanto de miedo ¢ se intimide con
la melancolia, en atencién a que estas pasiones previe-
nen y se anticipan al ejercicio del juicio y de la razdn;
pero que no por eso causaban en el alma la opinidn del
mal, ni se aprobaban 6 consentian en ellas; porque quie-
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ren que esto esté en nuestra facultad, y entienden hay
esta diferencia entre el dnimo del sabio y el del neecio,
que el dnimo del ignorante se rinde 4 las pasiones, aco-
modindoles el consentimiento de la voluntad, pero el
del sabio, aunque las padezea necesariamente, con todo,
conserva y guarda en su integra y firme voluntad el
verdadero y sdlido consentimiento sobre lo que con
justa causa debe 6 no apefecer. Este raciocinio le he
expuesto como he podido, aunque no con tanta exten-
8ién como Aulo Gelio, pero d lo menos mis conciso, y
4 lo que presumo, mds claro, lo cual refiere este eseri-
tor haberlo leido en el libro de Epicteto con cuanto
dijo y sintid siguiendo la doctrina de los estoicos. Y si
esto es positive, no hay diferencia, 6 muy poca, entre
la opinidn de los estoicos y la delos otros filésofos so-
bre las pasiones y perturbaciones del alma, méediante
4 gue unos y otros defienden y eximen al dnimo del
sabio de su dominio, y por eso mismo dicen acaso los
estoicos’ que no las padece ¢l sabio, porque no entor-
pecen con error alguno 6 maculan su sabiduria, con
que efectivamente es sabio. Sin embargo, suceden en
el 4nimo del sabio, salva la tranquilidad de la sabidu-
ria, por respecto 4 aquellas que denominan comodida-
des 6 incomodidades, aungue no los quieren llamar bie-
nes 6 males; porque si realmente aquel filésofo no es-
timara aquellos objetos que veia que habia de perder
en el nanfragio, como es esta vida y la salud del cuer-
po, no temiera tanto aquel peligro que le publicara
tan bien con demudarse y perder su color; con todo,
podia padecer aguella extrafia connmiocién, y tener
con esto fija en su dnimo la opinidén de aquella vida
y salud del cuerpo, con cuya pérdida le amenazaba
aquella cruel tormenta, no eran bienes que 4 los que
los poseian hacian buenos, como lo hace la justicia,
¥ lo que dicen de aquéllos no se deben llamur bienes,
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sino eomodidades; se debe atribuir al debate y con-
tienda que hay sobre las palabras, ¥ no al examen y
averignacidn de la substanciag porque joué importa
altercar sobre si sellaman mejor bienes 6 comodidades,
con fal que por miedo de no perderlos, no menos el es-
toico que el peripatético se estremezea Yy se demude
no llaméndolos de un mismo modo, sino estimandolos
en un mismo grado? Los unos y los otros, en efecto, si
con riesgo de estos bienes 6 comodidades los obligasen
4 que cometan algtin pecado 6 accion torpe, de suerte
que de otra conformidad no los puedan ‘conservar, di-
cen que mds guieren perder todo aquello con que se
conserva la vida y salud corporal, gue cometer una ae-
cidn con que se profans y ofenda la Justicia. De esta
manera el dnimo, estando fijo en este propésito, no deja
prevalecer en si contra razén & ninguna perturbaecion,
aunque sucedan averias en las partes inferiores del
alma; antes él es sefior absoluto de ellas, y, no consin-
tiéndolas, antes si resistiéndolas, hace que reine en él
la virtud; tal como 6ste pinta también Virgilio 4 Eneas
donde dice: Mens inmota manet, lachryme volvuntur inanes:
el dnimo estd inmévil, corren en vano las lagrimas,
pues aunque le lastiman ligrimas iniitiles, con todo,
estd constante en su propdsito.

CAPITULO V

Que las pasiones 6 perturbaciones que padecen los dnimos eris-
tianos no inclinan ni atraen al vieio, sino gue ejercen la
virtud,

No hay necesidad por ahora de que demostremos co-
piosa y particularmente qué es lo que acerca de las pa-
Tomo IT. 10
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siones nos ensefia la Sagrada Eseritura, que es donde
se contiene y eneierra la erudicion c¢ristiana; porque
aquella misma alma la sujeta 4 Dios para que la dirija
¥y fayorezca, y las pasiones 4 el alma para que las mo-
dere y refrene, de modo que se conviertan en aprove-
ehamiento de la justicia. En efecto; en la escuela eris-
tiana, no tanto ge pregunta 81 un 4nimo piadoso y te-
meroso de Dios se irrita, sino por qué se enoja; ni si se
entristece, sino por qué se melancoliza; ni si teme, sino
fqué es lo que teme; porgue el enojarse con quien peca
para que se enmiende, ni el entristecerse y dolerse por
un afligido deseando que se libre, ni el temer del que
estd en peligro porque no se pierda, no sé yo si hay al-
zuno que, considerdindolo bien, lo reprenda, porque
también es opinidn particular de los estoicos que la mi-
sericordia es reprensible; pero jendnto més razonable
fuera que se turbara el otro estoico de compasion y mi-
sericordia por librar un hombre, que no que mudase el
color por temor del nanfragio? Mucho mejor, con mis
humanidad, y conforme al sentic de los piadosos y te-
merosos de Dios habld Cicerdn en elogio de César, enan-
do dijo: ¢entre todas tus virtudes joh César! ninguna
hay ni més admirable ni mas agradable que la miseri-
cordia.» ;Y qué es la misericordia sino una ecompasidn
de nuestro corazdn de la ajena miseria, que nos obliga
é impele si podemos 4 ayudaria, y este movimiento va
sujeto y sirve 4 la razén cuando seusa de misericordia,
de modo que se conserve la justicia, ya sea cuando se
usa con el necesitado, 6 cuando se perdona al arrepen-
tido? A ésta Cicerdon, que hablé excelente y elocuente-
mente, no dudé llamarla virtud, 4 la cnal los estoices
no se ruborizan de colocarla entre los viecios, los ena-
les, sin embargo, eomo lo hemos visto por el libro de
Epicteto, famoso estoico, segin la doctrina de Cenon y
Crisipo, que fueron los principales jefes de esta secta,
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admiten semejantes pasiones en el dnimo del sabio,
quien, no obstante, quieren jue esté exento de todos los
vicios, de donde se infiere que no reputan por vicios
las pasiones cuando recaen en el sabio, en tal confor-
midad que no prevalezean contra la virtud y esencia
del alma, viniendo & ser una misma la sentencia de los
peripatéticos, y aun también la de los platdénicos y la
de los estoicos, 4 no ser que, como dice Tulio, yn es
costumbre antigua el debatir los griegos sobre el nom-
bre y modo de deeir, siendo mdis aficionados 4 altercar
que 4 saber la verdad; pero todavia puede preguntarse
eon razén si es propio de la flaqueza é inconstancia de
la vida presente el patlecer semejantes afectos, aun en
toda especie de ejercicios virtuosos. Porque los santos
angeles, aunque sin airarse, castiguen 4 los que castiga
la ley eterna de Dios, y aunque socorren 4 los misera-
bles sin compadecerse de su miseria, y favorecen, sin
padecer temor, 4 los amigos que ven en peligro, sin em-
bargo, les acomodamos los nombres de las pasiones en
el uso comiin del lenguaje humano, por tna cierta se-
mejanza que tienen en los afectos, mas no por flaqueza
alguna de los efectos; asi como el mismo Dios, segin
la divina Eseritura, se enoja, y, con todo, no se turba
con ninguna pasion, en atencion 4 que se aprovecho de
esta palabra y la usurpé el efecto de la venganza, y no
porque en ¢l residiese afecto alguno de turbacién.

CAPITULO VI

De quné especie son las pasiones que confiesa Apuleyo padecen
los demonios, quienes dice favorecen & los hombres delante
de los dioses.

Pero omitiendo por ahora la cuestién de los santos
angeles, veamos cémo diecen los platdnicos que los de-
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monios, colocados en el lugar medio entre los dioses ¥
los hombres, padecen las terribles borrascas de las pa-
siones; porque gi no snfrieran semejantes movimientos
teniendo el dnimo libre, superior y sefior de si mismos,
no dijera Apuleyo que corren su tormenta con la mis-
ma turbacién y agitacién de dnimo por las procelosas
ondas de pensamientos dudosos. El espiritu de éstos,
es deeir, la parte superior del alma con que son racio-
nales, y donde la virtud y la sabiduria, si existiese al-
guna en ellos, habia de tener el mando y sefiorio para
moderar y regir las turbulentas pasiones de las partes
inferiores del alma; el espiritu de éstos, digo, como lo
confiesa este platdnico, padece una cruel tormenta de
perturbaciones; luego el espiritu de los 'demonios estd
sujeto i las pasiones de los apetitos, 4 temores, enojos
y todos los otros afectos: jqué parte, pues, les queda
libre y que sea sefiora de la sabiduria, con que puedan
agradar 4 los dioses, y 4 semejanza de los dioses bue-
nos, mirar ger los hombres cuando su espiritu, estando
gujeto y oprimido de las imperieceiones y vicios de lag
pasiones, fodo lo que naturalmente fiene de discurso
y entendimiento, con tanta mis efleacia lo aviva para
alucinar y engafiar cuanto més poseido estd del apeti-
to y pasién de Liacer mal?

CAPITULO VII

Que los platonicos dicen gue los poctas han infamado & los dio=
ses con sus fieciones, haciéndolos combatir entre si siguisn=-
do contrarias opiniones de los hombres, siendo este oficio
propio de los demonios y no de los dioses.

Si alguno pronunciare que los dioses fingidos por los
poetas, aunque no muy distantes de la verdad que tie-
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nen odio 6 amor & algunos hombres, no son absolunta-
menté del niimero de todos los demonios, sino de los
malos, de quienes dijo Apuleyo que corrian tormenta
con las borraseas de su dnimo por las procelosas ondas
de sus pensamientos dudoses, ;edmo podremos eom-
prender este enigma, pues cuando lo deein no deseribia
la mediania de algunos en particular, esto es, la de los
malos, sino generalmente la de todos los demonios en-
tre los dioses y los hombres, por razén de sus cuerpos
acéreos? Esto, diee, es lo que suponen los poetas el for-
mar dioses de tales demonios, ponerles nombre de dio-
seg, y de éstos distribuir entre los hombres que ellos
estiman los amigos y enemigos, con la desenirenada li-
cencia de su fingido verso, coniesando por otra parte
que los dioses estdn muy lejos de las condiciones de log
demonios, asi por razin del lugar celestial que ocupan
como por la riqueza y abundaneia de la bienaventuran-
zi que poseen. Hsta es, pues, la ficcidn de los poetas,
Hamar dioses 4 los que no son dioses, y obligarles 6 re-
nir enfre si, bajo el nombre de dioses, por amoy de los
hombres que ellos, segin la parcialidad que han adop-
tado, aman 6 aborrecen; y dice que no dista mucho de
la verdad esta flecidn, porque llamando dioses 4 los que
no lo son, sin embargo, los pintan tan demonios como
son en si mismos: por ultimo, dice que de estos fué
aquella Minerva de Homero, que en medio de las dis-
cordias de los griegos, acudié & reprimir y aplacar 4
Aquiles: asi que, el ser aquella Minerva guiere que sea
fieeidn poética; porque, en efecto, tiens por diosa 4 Mi-
nerva, y la coloca muy lejos del trato y eomunicacidn
de los mortales en el elevado étéreo, asiento prineipal
entre los dioses, de quienes cree (ue son buenos y bien-
aventurados: y ser algin demonio que favorecia & los
griegos en contra de los troyanos, como senald otro
que ayudaba # los troyanos en contra de los griegos, @

108
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quien distingue el mismo poeta con el nombre de Ve-
nus G de Marte, 4 enyos dioses pone en lugares y mo-
radas celestiales, sin que se ocupen en semejantes en-
cargos, y el combatir estos demonios entre si en favor
de log que estiman, y en contra de los que aborrecian,
esto confesd que dijeron los poetas, sin gepararse mu-
cho de la verdad: mediante 4 que éstos asi lo relacio.
naron por aguellos de quienes confiesa que corren su
tormenta ¢omo los hombres, con la misma turbacidn y
agitacidn de animo por las procelosas ondas de pensa-
mientos dudosos para poder ejercer en favor de unos y
contra otros el amor y el odio, no segiin razén y justi-
cia, sino como acostumbraba el pueblo, semejante 4
ellos en favorecer i los cazadores y aurigas en los jue-
gos circenses, inclinfindose 4 la parte 4 que estaba mis
apasionado: y esto parece fué lo que pretendid el filé-
gofo Platénico, de que no se creyese cuando lo dijesen
los poetas que lo hacian los mismos dioses, cuyos
nombres ellos fingen y ponen, sino los demonios inter-
mediok,

CAPITULO VIII

Como define Apuleyo Platénieo los dioses celestiales, los
demgnios adreos y los hombres ferrenos.

Y qué significa la definicidn de éste acerca de los
demonios? Hay acaso tan poco que advertir en ella,
donde tan determinadamente comprendié sin duda 4
todos, euando dijo que los! demonios en el género eran
animaleg, en el dnimo pasivos, en el entendimiento ra-
cionales, en el cuerpo aéreos, en el tiempo eternos, en
cuyas cinco cualidades no dijo alguna que al parecer
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tengan los demonios comiin, a lo menos con log hom-
bres virtuosos, que no se halle también en los malos:
porque comprendiendo 4 los mismos hombres en una
dilatada deseripeion, hablando de ellos en su respectivo
lugar como de los mas infimos y terrenos, después de
haber tratado primeramente de los dioses celestiales
para que, en habiendo encomendado lag dos partes, ve-
nirse de lo supremo y de lo infimo & hablar 4 lo tiltimo.
En el tercer lugar de los demonios medios, dice lo si-
guiente: asi que los hombres gue tienen uso derazoén y
hablan; que tienen almas inmortales los miembros mor-
tales, los pensamientos livianos y congojosos, los cuer-
pos brutos y sujetos, las condiciones desemejantes
v semejantes, los errores, el atrevimiento obstinado,
la esperanza pertinaz, el trabajo initil, la fortuna ca-
duea, siendo en especial mortales; pero todos general-
mente perpetuos, mudables sucesivamente en la propa-
wacion, gozando de tiempo veloz, de tarda sabiduria,
temprana muerte, afligida vida, habitan en la tierra.
Aqui donde refiere tantos particulares pertenecientes a
la mayor parte de los hombres, zacaso remitio al silen-
cio aquella cualidad que sabia concernia & muy pocos,
que es la tarda sabiduria? Lo cual, silo omitiera, no po-
dria definir bien y rectamente al hombre con tan proli-
ja deseripeion, y cuando elogia la excelencia de los
dioses, dice que la misma bienaventuranza, 4 donde
pretenden los hombres arribar por medio de la sabidu-
ria, era lo que en ellos apareeia mas excelente: por lo
cual, si quisiera que se entendiera que habia algzunos
demonios buenos, ‘pusiera también en su descripeidn
alguna ecircunstancia por donde se comprendiera que
tenian, 6 con los dioses alguna parte de bienaventuran-
za, 6 con los hombres cualquiera especie de sabiduria:
pero aqui no refiere cosa alguna buena suya con gue
los buenos se diferencien de los malos, aunque anduvo
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escaso en declarar mis libremente la malicia de ellos,
no tanto por no ofenderlos como por no disgustar 4 sus
adoradores, con quienes hablaba. Sin embargo, dis &
entender 4 los euerdos y prudentes lo que debian sen-
tir de ellos, supuesto que 4 los dioses, 4 todos los cua-
les quiso que los tuyiesen por virtuosos y hLienaventu-
rados, los eximid del tedo de sus pasiones, juntindolos
con ellos en sola la eternidad de los euerpos, repitien-
do una y muchas veces claramente que los demonios
en el Ainimo son gemejantes, no 4 los dioges, sino 4 los
hombres, y esto noen lo bueno de la sabidaria, de flue
también pueden participar los hombres, sino en la per-
turbacidn de las pasiones, la cual domina en los igno-
rantes y malos; pero los sabios y virtuosos la tratan de
modo que quisieran mds no tenerla que vencerla: por-
que si quisiera que se entendiera que los demonios te-
nian con los dioses la eternidad, nola de log CUerpos.
gino la de log dnimos, sin duda que no distingniera y
apartara d los hombres de la participacién de semejan-
te cualidad; pues sin duda, como Platdnico defiende que
los hombres tienen igualmente los énimos eternos, y
por eso deseribiendo este género de animales, dijo que
los hombres ‘tenian las almas inmortales y los miem-
bros mortales.

CAPITULO IX

Si por intercesién de los demonios puede granjear el hombre
la amistad de los dioses celestinles,

Y asi, sipor esta razén no tienen los hombres eomin
con los dioses la eternidad, por cuanto en el enerpo son
mortales, luego por'la misma la tienen los demonios,
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porque en el cuerpo son inmortales: jqué tales, pues,
gerdn los medianeros entre los hombres ¥ los dioses,
por enyo medio han de pretender los hombres la amis-
tad y gracia de los dioges, supuesto que con los hom-
bres tienen lo peor, que es en el animal lo m#s estima-
ble, esto es, el alma, y eon los dioses tienen lo mejor,
que es en animal lo mds despreciable, que es el cuerpo?
Pues constando todo animal de alma y de euerpo, de eu-
yas dos cualidades sin duda el alma es més noble que el
euerpo, y aunque defectuosa y enferma, con todo, es mu-
cho mejord lo menos que el euerpo, por muy sanoy firme
fue esté, porque su naturaleza es mds excelente, y por
las imperfeceiones de los vieios no se pospone al enerpo,
asicomo el oro, aunque esté mohoso, se estima en més
que la plata y el plomo, no obstante de que estén purisi-
mos estos metales; estos medianeros de los dioses y de
los hombres, por euya interposieién se junta y comuniea
lo divino y lo humano, con los dioses participan de un
cnerpo eterno, y eon los hombres de unénimo vicioso,
como si la religién con que quieren los hombres unir-
se con los dioses por medio de los demonios, estuviera
coloeada en el euerpo y no en el alma. ;Y qué peeado,
diremos, 6 qué culpa colgd 4 estos medianeros falsos
¥ enganosos, como trastornados eabeza abajo, de modo
fue tengan la parte inferior del animal, esto es el cuer-
Po, con los superiores, y la superior, esto es el alma, con
los inferiores, y qué en la parte sujeta, y qué sirve que
estén conjuntos con los dioses celestiales y que con los
hombres terrenos sean migerables en la parte que tie-
ne el mando y el sefiorio? Porque el cuerpo es esclayvo,
como lo dice también Salustio, que nos servimos y
aprovechamos del imperio del alma, y cominmente del
servicio del euerpo: y afiadié el filésofo: lo uno tene-
mos eomin con los dioges, y lo otro conlos brutos, me-
diante & que hablaba de los hombres, que, como las
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bestias, tienen cuerpo mortal: pero estos gue los fildso-
fos nos proveyeron por medianeros entre nosotros y los
dioses, es verdad que pueden decir del alma y del cuer-
po: el uno le tenemos comiin con los dioses, y el otro
con los hombres; pero, segin dije, como ftrastornados
y suspendidos de un modo irregular, teniendo el cuer-
po, que es siervo y esclavo con los dioses, bienaventu-
rado, y el alma, que es la sefiora, con los hombreg, mi-
serable, elevados y encumbrados por la parte inferior,
y abatidos y postrados por la superior, y asi, aunque al-
runo imagine que pueden tener la eternidad con los
dioses, por cuante sus almas con ninguna especie de
muerte pueden dividirse del cuerpo como la de los ani-
males terrestres, tampoeco debe estimarse en esta con-
formidad su cuerpo como una eterna carroza de famo-
gos y honrados héroes, sino como una eferna prisién’y
calabozo de cautivos y condenados.

CAPITULO X

Que segin la sentencia de Plotino, menos miserables son los
hombres en los cuerpos mortales que los demonios en los
eternos.

Plotino, escritor cercano 4 nuestros tiempos, es el
que se lleva ciertamente la gloria y fama de haber en-
tendido mejor que los demss 4 Platon: éste, tratando
de las almas de los hombres, dice asi: «el padre miseri-
cordioso les puso unas prisiones y atadurasmortales»;
por lo que es de dictamen que esfo mismo que es ser
los hombres mortales en el cuerpo era misericordia de
Dios padre, porque no estuvieran siempre presos en la
miseria de esta vida: de esta misericordia ha parecido
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indigna la malicia de los demonios, pues en la miseria
del dnimo pasivo les eupo, no cuerpo mortal como 4 los
hombres, sino eterno: porque, efectivamente, serian més
felices que los hombres si tuvieran con ellos el cuerpo
mortal, y con los dioses el alma bienaventurada, y fue-
ran iguales conlos hombres si con dnimo miserable por
lo menos merecieran también tener con ellos el cuerpo
mortal, si adquirieran algtin tanto de piedad, de modo
que llegaran 4 conseguir el deseanso de los trabajos si-
guiera en la muerte: pero no solamente son mis felices
que los hombres teniendo un dnimo miserable, sino
(ue son aunmds miserables con la perpetus prisidn del
cuerpo: y no quiso que imaginasen (ue venian g con-
vertirse de demonios en dioses, cursando y aproveehan-
do en la prictica de operaciones piadosas y prudentes,
supuesto que dijo expresamente que los demonios eran
eternos.

CAPITULO XI

De la opinidén de los platdmicos, que ereen que las almas-de los
hombres son demonios después de salir de los cuerpos,

Dice también que las almas de los hombres son de-
monios, y que de hombres se hacen lares, sison de
buen mérito, y si de malo lemures 6 larvas, y que
cuando se ignora si tienen buenos 6 malos méritos, en-
tonces se denominan dioses Manes: con cuya opinién,
{quién no advierte, por poco que quiera atenderlo, el
abismo que descubren para perseverar en la mala y
perversa vida y costumbres? Pues por mds perversos
¥ abandonados gue sean los hombres, creyendo gue
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han de ser ¢ larvas 6 dioses Manes, vienen a ser tanto
peores cuanto mds inclinados son y deseosos de causar
males; de modo que entienden que aun después de
muertos los han de convidar con ciertos sacrificios,
como si fuesen honores divinos @ que hagan dafo, por-
gue las larvas dice que son unos malos y perjudiciales
demonios que se forman de los hombres; pero esta es
ofra cuestion, y por eso dice que en griego los bient
aventurados gon Namados Fﬂ!iﬂ[ﬂolles, ])01‘ cuanto son
buenas almas, esto es, huenos demonios, confirmando
también que lag almas de log hombres son demonios.

APITULO XII

De las tres cosas contrarias con que segin los platinicos se
distingne la naturaleza de los demonios y 1a de los hombres,

Pero aliora hablamos de aquellos que deseribid segiin
su propia naturaleza, colocindolos entre los dioses y
los hombres, en el género animales, en el entendimien-
to racionales, en el 4nimo pasivos, en el enerpo aéreos,
en el tiempo eternos. En efecto; habiendo puesto pri-
meramente 4 los dioses en el alto cielo, y 4 los hombres
en la tierra, distintos entre si, asi en los lugares como
en la dignidad y perfeccién de su naturaleza, concluye
de este modo. Teneis dos especies de animales, log dio-
ses, que son muy diferentes de los hombres en la eleva-
eidn del lugar, en la perpetuidad de la vida, en la per-
fececion de la naturaleza, sin que haya entre ellos nin-
guna comunieacion préxima: asi, por ser tan prolonga-
do en el espacio y distancia que divide las moradas al-
tas de las infimas, como porque en el cielo la vida eg
eterna ¢ indeficiente, y en la tierra caduca y perecede-
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ra, ¥ porque aquellas naturalezas estdn en la cumbre de
la bienaventuranza, y éstas estdn en lo mis desprecia-
ble de la miseria: aqui advierto relacionadas tres eosas
contrarias 4 las dos partes extremas de la naturaleza
de log animales, esto es, dela suma y de la infima: pues
las insinuadas tres circunstancias loables y buenas que
propuso acerca de los dioses, las vuelve 4 repetir aun-
que con diferentes términos, de manera que coteja las
de los hombres con otras tres contrarias: las tres de los
dioses son estas: la altura del lugar, la perpetuidad de
lavida y la perfeccion de la naturaleza. Hstas las vol-
vié 4 repetir con diferentes palabras, oponiéndolas
otras tres contrarias 4 la condicion humana: porque es
tan grande, dice, el espacio y distancia que divide las
moradas sumas de las infimas, pues habia dicho la al-
tura del lugar y la vivacidad, que anade alli es eterna
é indeficiente y aci caduca y pereceders, mediante &
que habia dicho la perpetuidad de la vida, y dice gue
aquellas naturalezas estdn en la cumbre de la bienaven-
turanza, y éstas en lo mis infimo de la miseria: pues
habia dicho la perfeceidn de la naturaleza. Tres cosas
sentd como inconeurso sobre los dioses, qne son la su-
blimidad del lugar, la eternidad, la bienaventuranza, y
de los hombres otras tres contrarias 4 éstas, que son el
lugar infimo, la mortalidad y la miseria. Entre estas
tres particularidades de los dioses y de los hombres,
porque eén medio coloed 4 los demonios, no hay contro-
versia sobre el lugar, pues entre lo mds alto y lo mis
bajo, muy bien viene y se dice el lugar medio. Restan
las otras dos, que serd raz6n examinemos con alguna
mayor diligencia, indagando si es eierto, que ¢ no les
convienen 4 los demonios, é que se les deben acomodar
¥ distribuir como parece que lo pide la mediania, y es
innegable que no pueden dejar de convenir 4 los demo-
nios: pues no como decimos que el lugar medio nies el
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sumo ni es el infimo, asi podemos decir bien que los
demonios, siendo animales racionales, ni son bienaven-
turados ni miserables, como son las plantas y las bes-
tias que carecen de sentido 6 razén, sino gue los gue
participan de razdn es necesario que sean miserables 6
bienaventurados. Asimismoe no podemos proferir con
fundamento que los demonios ni son morfales ni eter-
nos, en atencion & que todos los vivientes, 6 viven per-
petuamente 6 acabanla vida con la muerfe: pero ya
dijo este auter que los demonios, en tiempo, eran eter-
nos, ;Qué resta, pues, sino que los medios de las dos
cualidades de log sumos tengan la una, y de las otras
dos de los infimos la otra? Pues si tuvieran las dos de
log infimos 6 las dos de los sumos, no serian ya medios,
sino que ¢ se excedieran ¢ inclinaran 4 una de las par-
tes: asi que, segin llevamos demostrado, no pueden ca-
recer de ambag, y, por consiguiente, deben medirse con
igualdad, tomando de ambas partes la una, y ya que de
los infimos no pueden tener la eternidad, porque no go-
zan de ella, solamente pueden obtenerla de log sumos,
por euyo motivo no les quedn otra cosa que puedan te-
ner de los infimos para cumplir su mediania, sino la
migeria,

CAPITULO XIIT

Chmo los demonios, ni con los dioses son bienaventurados, ni
con log hombres miserables; entre unos y otros son madios,
sin comunicarse con los unos ni con los otros.

Segtin opinién de los platénicos, los dioses que ocu-.
pan el lugar mds elevado participan de una bienayen:
turada eternidad, ¢ de una eterna bienaventuranza; los
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hombres que obtenian el lugar mis humilde, 6 de una
migeria mortal, 6 de una mortalidad miserable, y los
demonios, que estin en medio, 6 de una eternidad mise-
rable, ¢ de una eterna miseria, Con las cinco eunalida-
des que deseribid en la definicion de los demonios, to-
davia no probé que eran medios, ecomo lo prometia,
pues dijo que en tres cosas convenian con nosofros, en
ser animales en el género, en el entendimiento raciona-
les y en el dnimo pasivos, y con los dioses en una, que
consistia en ser eternos en tiempo, y asimismo que te-
nian una propis, que era ser aéreos en el cuerpo, ;0émo,
pues, serin medios, si en una enalidad convienen eon
los sumos, y en tres con los infimos? :Quién no advier-
te cudnto se inclinan y deprimen 4 los fnfimos pasando
de la mediania? Sin embargo, pueden hallarse alli real.
mente medios, de modo que tengan una propia y pe-
culiar, que es el cuerpo aéreo, como también los sumos
€ infimos fienen otra propia suya, los dioses cuerpo
etéreo y los hombres terreno, y que las dos son comu-
nes i todos, que es que en el género sean animales y
yen el inimo racionales: porque hablando éste autor
de los dioses y de los hombres, tenéis, dice, dos espe-
cies de animales, y estos autores no guelen llamar 4
los dioses sino racionales en el alma: dos cosas restan,
que son: ser pasivos en el inimo y eternos en el tiempo.
Fn una de éstas convienen con los infimos, y en la otra
con log sumos, para que ajustada la mediania con cier-
ta proporeidn, ni se eleve 4 lo sumo, ni se incline ni
abata 4 lo infimo; y esta es aguella miserable eternidad
6 eterna migeria de los demonios, en atencién 4 que
guien los llamg pasivos en el dnimo, los llamar4 asimis-
mo miserables, sino le dominara el pudor por respeto
4 sus adoradores: y supuesto que segin lo confiesan
estos mismos filésofos, se gobierna el mundo con la pro-
videncia del sumo Dios y no por caso fortuito, jamas
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fuera eterna la miseria de éstos, sino fuera excesiva su
malicia: luego si los bienaventurados se llaman Eude-
mones, no son Eudemones los demonios 4 quienes co.
loean en el lugar medio entre los hombres y los dioses.
;Cudl es el lugar de estos huenos demonios, que, estan-
do sobre los hombres y debajo de los dioses, acuden d
favoreger 4 los unos y servir 4 los otros? Porque sison
buenos y eternos, sin duda gon también bienaventura:
dos; pero la bienaventuranza eterna no consiente que
sean medios, pues los eompara y aproxima mucho 4
los: dioses, por cuyo motivo en vano intentardn demos:
frar ¢c6mo los demonios buenos, si son igualmente in-
mortales y bienaventurados, se colocan justamente en
medio enfre los dioses inmortales y bienaventurados, y
los hombres inmortales y miserables: mediante & que
teniendo ambas cualidades comunes con los dioses, es
& saber, la bienaventuranza y la inmortalidad, y nin-
guna de ellas con los hombres, que son miserables y
mortales, no advierten que los ponen muy distantes y
diferentes de log hembres, y juntos con los dioses; ¥
de ningiin modo en medio enfre unos .y otros. Porgue
entonees fueran medios si fuvieran sus dos cualidades
peculiares, no comunes con las dos de cualquiera de
ambos, sino con una de las dos de ambos: asi como el
hombre es un medio entre las bestias y dngeles, bus-
camos medio entre bienaventurados inmortales y entre
los miserables mortales, debemos busear una cualidad,
que, 6 siendo mortal sea bienaventurada, ¢ siendo in-
mortal gsea miserable,
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CAPITULO XIV

Si los hombres, siendo mortales, pueden ser bienaventurados
con verdadera bienaventuranga.

Pero acerca de sisiendo el hombre mortal puede tam-
bién ser bienaventurado, hay grande y refiida cuestion
entre los sabios: pues ha habido elgunos que examina-
ron con mis humildad su condicién, y dijeron que el
hombre no podia ser capaz de la bienaventuranza, mien-
tras que existia en la vida mortal: otros ge engrande-
cieron 4 si mismos, atreviéndose 4 proferir que los mor-
tales, siendo sabios, podian ser bienaventurados. Sies-
to es cierto, gpor qué no colocaron & éstos por medios
0 medianeros entre los miserog mortales ¥ los inmor-
tales bienventurados, supuesto que tenian la bienaven-
turanza con los inmortales bienaventurados, y la mor-
talidad con los infelices mortales? Y si verdaderamente
son bienaventurados, 4 ninguno deben tener envidia,
porque ;hay cosa mag miserable que la envidia? Por lo
cual deben [avorecer y auxiliar en euanto pudieren 4
los miserables mortales para que consigan la bienaven-
turanza, y después de la muerte puedan ser ellos tam-
bién inmortales, y agregarse 4 la amable compania de
los dngeles inmprtales y hienaventurados.

CAPITULO XV
Del hombre Cristo Jeshs, mediador entre Dios y los hombres,
Y i, lo que es més erefble y probable, que todos los

hombres mientras que son mortales es indefectible que
Tomo II, i1
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sean igualmente miserables, debemos busear un medio
que sea no sélohombre, sino también Dios, i efecto de
*que conduzea 4 los hombres de esta miseria mortal & la
bienaventurada inmortalidad, interviniendo la bien-
aventurada mortalidad de este medio: quien convino
que ni dejara de hacerse mortal, ni tampoeo permane.
ciera mortal. Hizose, pues, mortal sin disminuir la divi-
nidad del Verbo, recibiendo en si la instabilidad dela
humana naturaleza, pero no permanecio mortal en la
misma earne, porque la resucité entre los muertos;
siendo el fruto de sn mediacién que ni los mismos por
cuya redencién se hizo medianero quedaran sumergi-
dos enla muerte perpetuaaun de la carne: por eso con-
vino que el mediador entre nosotros y Dios tuviera una
mortalidad transeunte, y una bienaventuranza perma-
nente y extensiva 4 los siglos de los siglos; para que
con lo migmo que pasa y es puramente temporal, se
acomodara & la suerte de los que deben morir, y de
muertos los transfiera & la posesidn perpetua de la pa-
tria celestinl: luego, segiin esta doctrina, los dngeles
buenos no pueden ser medios entre los miserables mor-
tales y los bienaventurados inmortales, mediante a que
son también bienaventurados é inmortales, y los dnge:
les malos pueden ger medios, porque son inmortales
con aquéllos y miserables con éstos. Al contrario de
estos espiritus es el mediador bueno, que contra su in-
mortalidad y miseria de ellos quiso ser mortal por al-
glin tiempo, y pudo perseverar®*bienaventurado en la
eternidad: por lo que estos inmortales soberbios y mi-
serables seductores, porque no atrajeran cautelosamen-
te 4 la miseria por la jactaneia de su inmortalidad, los
destruydé con la humildad de su afrentosa muerte y con
la benignidad de su bienaventuranza, respecto de aque:
llos euyos corazones purifieé con su fe y los libertd de
la impura y abominable dominacién de los espiritus in-
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fernales: asi que, el hombre mortal ¥ miserable, deste-

rrado y apartado de los inmortales y bienaventurados,
¢qué medios podra elegir para poder unirse 4 la inmor-
talidad y bienaventuranza? Lo que nos puede convidar
y agradar en la inmortalidad de los demonios, es mise-
rable: lo que nos puede dar en rostro y ofender en la
mortalidad de Cristo, ya pasd: asf que alld nos debemos
guardar de la sempiterna infelicidad, y acd no hay que
temer 4 la muerte, que no pudo ser eterna, v debemos
amar y desear la bienaventuranza perpetua: porque
con este objeto se interpuso el medio inmortal y mise-
rable, 4 efecto de no dejarnos pasar 4 la obtencién de la
feliz inmortalidad, pues persevera obstinado en lo que
impide, esto es, en la misma miseria; pero al mismo
tiempo se interpuso el mortal y bienaventurado para
que, pasada la mortalidad, nos hieiese, de muertos, in-
mortales;, lo cual manifesté en si mismo resuecitando
glorioso, y para hacernos, de infelices, perpetuamente
felices, que es lo que él nunca dejo de ser. Infiérese, por
lo mismo, que el uno es medio malo que divide y separa
a log amigos, y el otro es medio bueno que reconeilia
los enemigos: por lo que hay muchos medios que nos
dividen y apartan, porque la muchedumbre, que es
bienaventurada, viene  serlo por la participacién de un
solo Dios, y la multitud de los dingeles malos es mise-
rable por verse privada de la participacion de este
Dios, la eual podemos decir que se opone méis para im-
pedir, que se interpone para ayudar 4 la bienaventu-
ranza; aun con su misma muchedumbre en alguna ma-
nera embaraza é impide para que no podamos llegar 4
la posesion de aquel fnico bien beatifico, que para que
pudiéramos llegar 4 él fué necesario que tuviéramos
no muchosg, sino un solo mediador, quien fuera el mis-
mo con cuya parficipacién seamos bienaventurados,
esto es, el Verbo divino, no hecho ni criado, sino aquel
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por cuya mano y omnipotencia se hicieron y criaron

todas lag cosas: mas no por eso es tampoco mediador,

por cnanto es Verbo, pues el divino Verbo, que es suma-

mente inmortal y sumamente bienaventurado, estd muy
distante de los miserables mortales, y sélo es mediador
por lo que es hombre, demostrandonos realmente con
esto mismo que no debemos buscar para aquel bien (no
s6lo bienaventurado, sino también beatifico) otros me-
diadores, por quienes entendemos gue NOS conviene
procurar ofras miquinas y escalas para poder ascender
y llegar, porque el bienaveniui ado y beatitico Dios,
vistiéndose de nuestra humanidad, nos proveys de un
medio infalible para que pudiéramos llegar & partici-
par de su divinidad: mediante 4 que, librdndenos de la
mortalidad y miseria no nos lleva 4 los dngeles inmor-
tales y bienaventurados, para que con su participacidn
seamos igualmente inmortales y bienaventurados, sino
que nos dirige 4 aquella sacrosanta Trinidad con cuya
participacion los ingeles son también bienaventurados:
por lo cual, cuando para ser mediador quiso en forma
de siervo ser inferior 4 los dngeles, sin embargo, en la
forma de Dios quedé superior 4 los dngeles, siendo él
mismo el que en lo inferior era el verdadero camino de
la vida eterna, y en lo superior era la misma vida.

CAPITULO XVI

Si es conforme & la razén la sentencia de los platonicos, en que
dicen que los dioses celestiales, declinando los contaginsos
defectos de la tierra, no se mezclan y comunican.con los
hombres, & quienes favorecen los demonios para que alean-
cen la gracig y amistad de los dioses,

Por cuanto no es eierto que el mismo platénico refie-
ré haber dicho Platén que ningin dios se mezcla con el
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hombre, lo cual, afiade, es la principal sefial de subli-
midad y excelencia, no maculindose ni dejindose pro-
fapar con ninguna atraccidon ¢ trato sensible de los
hombres: luego confiesa que se maculan y profanan los
demonios, y por lo mismo no podran purificar a los
hombres que los maeculan y profanan: segiin esta doc-
trina, los unos y los otros, fodos vienen 4 ser inmundos
y profanos: los demonios con el comercio sensible de
los hombres, y éstos adorando 4 los espiritus inferna-
les. Si es positivo que pueden los demonios ser trata-
dos como sensiblemente de hombres y mezelarse con
ellos, y sin embargo no contaminarse ni macularse, sin
duda son mejores que los dioses, supuesto que sise
mezelaran serian profanados: y esta prerrogativa dicen
es la principal que tienen los dioses, que por estar
tan altamente separados no los puede contaminar el
trato de los hombres; y por lo perteneciente al sumo
Diog, eriador de todas las cosas, 4 quien nodotros lla-
mamos verdadero Dios, dice que le celebra Platén ha-
blando de este modo : que él solamente & quien por la
cortedad é ignorancia del humano lenguaje no le pue-
den comprender ni una minima parte, ninguna especie
de palabras las mis exagerativas, y que apenas la inte-
ligencia de este Dios se descubre a los varones sabios,
después de haber primeramante recopilado con el vigor
“de su dnimo todo lo concerniente 4 las eualidades cor-
porales, lo cual les sucede también 4 ratos, asi como
suele dejarse ver en unas densisimags tinieblas una luz
¢dndida y apacible entre siibito y arrebatado reldmpa-
go: luego si el que es verdaderamente sobre fodas las
gosas sumo Dios, con una inteligible é inefable presen-
¢ia, aunque 4 ratos y como una lnz hermosa y agrada-
ble entre un subito y rdpido relimpago, con todo se
descubre 4 los corazones de los sabios cuinto se abs-
iraen en cuanto pueden de las cosas corporales, y no
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puede ser contaminado de ellos, ;4 qué efecto colocan,
pués, A estos dioses tan distantes en un lugar sublime
y elevado, porque no se contaminen y profanen con el
comercio sensible de los hombres? Como si pudiésemos
mejor ver 6 mirar aquellos cuerpos etéreos, con cuya
luz en euanto puede se alumbra la tierra: y si las estre-
llas (todas cuales dicen que son dioses visibles) no se
contaminan porque las miren y observen, tampoco los
demonios se contaminarin cuando los miren y vean
los hombres, aunque sea de cerca. ;0 acaso temen que
los contaminen los hombres con sus voces & los que
no se contaminan con sug ojos? Y por eso tienen en me-
dio & los demonios para que les lleven y refieran las
voces de los hombres, de quienes estin tan remotos y
desviados para conservarse y perseverar purisimos sin
rastro de mécula: jpues qué diré ya de los demds sen-
tidos? Porque, 6 los dioses, por oler cuando estuviesen
presentes no podrian ser contaminados, 6 cuando es-
tan presentes los demonios pueden efectuarlo con los
vapores de los cuerpos vivos de los hombres, quienes
no se contaminan en los sacrificios eon tanta multitud
de cuerpos muertos; en el sentido del gusto, como no
tienen necesidad de ir restaurando la humana naturale-
za, tampoco hay hombre que los necesite para busecar
qué comer de los hombres; por lo tocante al tacto, lo
tienen en su libre potestad, pues aunque parece que
este sentido principalmente se denoming contrectacion
6 trato sensible, con todo, si quisieran se mezclarian
con los hombres hasta llegar 4 ver y que los viesen, &
oir y que los oyesen; pero el sentido de tocar jqué ne-
cesidad hay de ¢l 6 para qué? pues ni los hombres se
atrevieran i desearlo, gozando de la vista 6 cologuio
delos dioses y de los demonios buenos. Y si pasdra tan
adelante la curiosidad, segin fuera de su agrado, ;¢0-
mo pudiera ninguno tocar & Dios ¢ al demonio contra
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la voluntad de ellos, el que no puede toear 4 un pijaro
si no es teniéndole preso y asegurado? Luegzo viendo y
dejandose ver, hablando y oyendo, pudieran los dioses
mezclarse corporalmente eon los hombres, y si de esta
manera se mezelan los demonios, como dije, y no se
¢ontaminan, y los dioses se contaminaran si se mez-
claran, hacen incontaminables 4 los demonios y conta-
minables & los dioses. Y si se contaminan también los
demonios, jde qué sirven 4 los hombres para la obten-
¢ion de la vida bienaventurada que esperan despuss de
la muerte, supuesto que los contaminados no pueden
purificarlos para que, ya limpios, se puedan unir con los
dioses incontaminados, entre (uienes y los hombres
gstaban ellos colocados en el medio? Y si tampoco les
hacen este beneficio, ;de qué aprovecha 4 los hombres
la amistad y mediacién de los demonios? 4 no ser que
sea para que los hombres, después de muertos, no se
transfieran 4 los dioges por ministerio de los demonios,
sino que, incorporados unos y ofres, vivan contamina-
dos, y, por consigniente, ni unos ni otros sean bienaven-
turados. Asies, si no es acaso que diga alguno qu el mé-
todo que observan los demonios para purificar d sus
amigos es como el que tienen las esponjas y ofras cosas
de igual calidad, de suerte que tanto mas se ensucian
¥ manchan cuanto mis se limpian y purifican los hom-
bres con lo que les van estregando y embebiendo en si.
Lo cual si es cierto, los dioses, que por no contaminar-
ge huyeron de la proximidad y trato social de los hom-
bres, se mezelan con los demonios, que estin mas con-
taminados que ellos. Si no es que digan que pueden los
dioses limpiar & los demonios contaminados por los
hombres sin ser contaminados de ellos, lo enal no pue-
den hacerlo asi con los hombres. ; Y quién ha de ereer
este desatino, sino 4 quién los falaces demonios hubie-
ren enganado? Y mas que si el dejarse ver y el ver con-
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tamina, los hombres ven 4 los dioses que él dice que
son tan visibles, como son las clarisimas lumbreras del
mundo y las demis estrellas; y por esta cuenta mas
seguros estin los demonios de esta contaminacién
de los hombres, supuesto que no pueden ser vistos si
ellos no quieren. O si contamina, no el dejarse ver, sino.
el ver, nieguen que estas resplandecientes antorchas
del mundo, & las cuales tienen por dioses, ven 4 los
hombres euando arrojan sus rayos hasta tenderlos por
la tierra, log cuales rayos, no obstante, aunque se de-
rramen y extiendan por todas y cualesquiera obsceni-
dades, no por eso se contaminan, y los dioses se conta-
minardn si se mezclan con los hombres, aunque fuera
necesario para ayudarlos el contacto. Porque los rayos
del sol y de la luna toean la tierra, y con todo, ella no
eontamina esta luz; pero mucho me admire que hom-
bres tan doctos, que pospusieron todas las cualidades
corpdreas y sensibles 4 las incorpéreas é inteligibles,
tratando de la vida bienaventurada hagan mencion de
las contraceiones ¢ tratos corporales: ;ddnde estd aque-
lla expresién de Plotine, que dice: edebemos, pues, aco-
gernos y huir 4 la esclarecida patria donde esta el pa-
dre, y todo cuanto puede desearse»?;En qué escuadra 6
embarcacion, 6 eémo hemos de huir? Procurando, dice,
ger semejantes 4 Dios: luego si cuanto nuno mds se ase-
meja 4 Dios tanto se le aproxima mis, no hay otra
distancia que ‘esté lejos de él sino la desemejanza; y
tanto mas desemejante es el alma del hombre al incor-
péreo, eterno ¢ inmutable Dios, cuanto es mds apasio-
nada de lag cogas temporales, instables y mudables.
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CAPITULO XVII

Que para consegnir la vida bienaventurada, que consiste en
1a participacion del sumo bien, no fiene necesidad &! hom-
bre de tal medianero como es el demonio, sino de uno como
es Jesuecristo.

Y para remediar y reparar este quebranto, porque &
la inmortal pureza que reside en lo sumo no pueden
convenir las cosas mortales y abominables que hay en
lo infimo, es innegable que es necesario un medianero,
pero no tal que tenga el cuerpo inmortal que parezca
d los sumos, y el alma poseida de las pasiones, flaca ¥
enfermiza que se semeje 4 los infimos, para que con
este defecto no nos envidie nuestra salud eterna, antes
si, por el econtrario, nos favorezea para conseguir la sa-
lud espiritual, 4 no ser tal que, acomodado y ajustado
con nosotros, que somos los infimos, con la mortalidad
del euerpo, nos suministre los auxilios mas eficaces b
realmente divinog paras purificarnos y libertarnos con
la inmortal justicia de su espiritu, porla cual qued6
con los sumos, no cen distancia de lugares, sino con la
excelencia de la semejanza. Este, siendo Dios inconta-
minable, no puede decirse que tuviese mdcula alguna
del hombre, de cuya carne se vistis, 6 de los hombres
enfre quienes conversd y vivié siendo hombre; y no
son pequenas en el interin estas dos saludables méxi-
mas que nos demogtrd con su Encarnacién, que ni la
verdadera Divinidad se puede contaminar con la carne,
ni por eso debemos imaginar que los demonios son me-
jores que nosotros, porqueno estin vestidos de la hu-
mana naturaleza. Tste es, como nos lo dice la sagrada
Escritura (1) «el medianero de Dios y de los hombres

(1) San Pablo, I ep. & Timoteo, cap. IT , Mediator Dei et hu-
minum Clristus Jesus,
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Cristo Jestisy, de cuya divinidad, en que es igual al pa.
dre, y de su humanidad, en que se hizo semejante i
nogotros, no hay aqui lugar para que podamos discu-
TTir como es razon. |

CAPITULO XVIII

Que los demonios, cautelosamente, mientras ofrecen con su in-
tereesion el eaminoe para Dios, procuran desviar & los hom-
bres del camino de la verdad.

Pero los demonios, falsos y engafiosos medianeros,
siendo miserables por la abominacidn de su espiritu, y
malignos por muchas operaciones suyas, son famosos
¥ conoeidos; sin embargo, por medio del espacio de los
lugares corporales, y por la sutileza de los cuerpos ag-
reos, nos proecuran retirar y desviar del aprovecha-
miento y progreso espiritual de nuestras almas, y nos
abren el eamino para lograr conocer y ver & Diog, sino
que nos le impiden, para que no caminemos por €l, lle-
gando 4 tanto su encono, que nos ponen obsticulos
hasta en el eamino corporal, que es falsisimo y lleno de
error, por donde no camina la justicia: porque, en efec-
to, debemos caminar y subir 4 Dios, no por la excelen-
eia corporal, sino por la espiritual; esto es, por la seme-
janza incorpdrea; sin embargo, en este propio eamino
corporal que los apasionados de los demonios trazan
por las escalas y grados de los elementos, eolocando &
los demonios aéreos en medio de los dioses eféreos y
de los hombres terrenos, entienden y creen que la prin-
cipal prerrogativa que tienen los dioses es porque por
esta distancia de los lugares no pueden contaminarse
con el trato y comunicacidn de los hombres, y por eso
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creen mejor que los demoniod son contaminados por
los hombres, que no que los hombres se purifiguen por
los demonios, y que los mismos dioses ge pudieran
contaminar, si no los defendiera la elevacion del lugar;
¥y (quién es tan estupido que asienta 4 que pueda puri-
ficarse por esla via, cuando ensefian que los hombres
son los que contaminan, los demonios los contamina-
dos, y los dioges contaminables; y no elija antes el ca-
mino por donde se evite la coneurrencia de los demo-
nios que nos contaminan mdg, y por donde los hombres
se purgan de la contaminacion con la gracia de Dios
mmutable, para venir 4 ser y gozar de la purisima
compaiiia de los d4ngeles incontaminados

L

CAPITULO XIX

Que ya el nombre de demonios entre sus mismos adoradores
no sé usa para significar cosa alguna busna.

Mas porque no se erea que nosotros alteramos igual-
mente el genuino sentido de las voces; por cuanto al-
gunos de estos demonicolas, por decirlo asi, cuyo ase-
cla es también Labedn, dice que otros llaman dngeles 4
los mismos que ellos llaman demonios, me parece que
el asunto me convida ya 4 que diga alguna cosa de los
angeles huenos, los cuales no niegan éstos que los hay;
sin embargo, gustan mds llamarlos demonios buenos,
que angeles; pero nosotros, conforme al estilo de la sa-
grada Escritura, bajo euya creencia somos cristianos,
leemos que los dngeles son en parte buenos y parte
malos, mas los demonios nunca son buenos; y en en
enalquier lngar que en la divina Escritura se halla este
nombre, que en latin dicen Demones 6 Demonia, no se
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entienden sino los espiritus malignos, euyo estilo de
hablar ha geguido tan generalmente el vulgo, que aun
los mismos que se denominan paganos y pretenden que
deben adorarse muchos dioses y demonios, easi ningu-
no hay tan literato y docto que se atreva & decir en
buena parte, ni ann & su esclayo, demonio tienes, sino
que eualquiera & quien se lo dijere ha de entender sin
duda que le quiso maldecir, ;Qué ocasién, pues, nos
excita & que, ademds de la ofensa de tantos oidos que
ya casi pueden ser todos log que no suelen tomar este
nombre sino en mala parte, nos sea forzoso ponernos 4
declarar lo que hemos dicho, pudiendo con usar del
nombre de dngeles evitar la ofensa y mal sonido que
podia haber con oir el nombre do demonios?

CAPITULO XX
De la eualidad de la ciencia, que hace & los demonios soberbios,

Aunque en el mismo origen de este nombre, si acu-
dimos 4 la sagrada Escritura hallaremos una exposi-
eibn digna de consideracion, dicense demonios porque
el nombre es griego, dicho asi de la ciencia; y el Apos-
tol que hablé por boea del Espiritu Santo, dice: (1) «que
la conciencia causa hinechazdn, pero que la caridad edifi-
ca»; lo cual no se entiende bien de este modo. si no en-
tendemos que enfonces aprovecha la ciencia cuando va
asociada de la caridad, pero sin esta hinehazdén, esto es,
sin la que levanta y ensoberbece 4 manera de una dés-
aforada ventosidad; hay, pues, en los demonios cieneia

(1) San Pablo, I ep, & los Corinth., cap. VIII, Seientia infiat,
charitas vero edificat.
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sin caridad; y por eso son tan altivos, esto es, tan so-
berbios, que han procurado todo cuanto pueden, y con
quien pueden todavia procuran que los aderen y tribu-
ten el honor y culto que saben que se debe & Dios ver-
dadero; y contra esta soberbia de los demonios, que es-
taba apoderada del linaje humano por sus deméritos,
cuanta fuerza tenga la humildad de Dios que aparecid
en forma de siervo, nolo acaban de conocer las almas
de los hombres, hinchadas con la abominacidn de la al-
tivez, semejantes 4 los demonios en la soberbia, aun-
que no en la ciencia.

CAPITULO XXI

i Hasta qué grado quiso el Sefior dejarse conocer
de los demonios.

Los mismos demonios sabian aun esto, de modo que
al mismo Sefior; vestido de la humana flaqueza de
nuestra carne, le dijeron: Quid nobis ef tibi, Jesus Nazo-
vene? venisti ante lempus perdere nos? «;Qué tenemos nos-
otros contigo, Jesis Nazareno, que has venido 4 per-
dernos y atormentarnos antes de tiempo?» Claramente
se advierte en estas palabras que habia en ellos una
ciencia muy profunda, mas no caridad, porque temian
la pena y castigo que les habia de venir de mano del
Senor y no amaban la justicia que habia en el Sefior,
¥ tanto se dejd conocer de ellos cuanto quiso, y tanto
quiso cuanto fué menester; pero dejése conocer y se
les manifesté, no como 4 log santos ingeles que gozan
Y parficipan de su eternidad, segin que es verbo del
eterno Padre, sino como fué necesario manifestarles
para espantarlos, de cuya potestad, en alguna manera
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tirdnica, habia de librar 4 los que estin predestinadog
para su reino y gloria para siempre verdadera y verda.
deramente sempiterna. Manifestiose, pues, 4 los demo-
nigs, no en la parte que es vida eterna y luz inmutable
que alumbra 4 los piadosos y temerosos de Dios, la
cual los que la aleanzan ver por la fe que es en él, se
purifican y limpian, sino por cierfos efectos temporales
de su virtud y por algunas sefiales de su impenefra-
ble preseiencia, las cuales se pudiesen deseubrir 4 los
sentidos angélicos, aun de los espiritus malignos, antes
que 4 la flaqueza de los hombres. Y asi, cuando le pa-
reeié reprimirlag y ocultarlas un poeco, y cuando se
oculté mis profundamente, dudé de él el principe de log
demonios, y le tenté para saber si era Cristo, exami-
nando todo cuanto él se dejé tentar para acomodar al
hombre que consigo traia para ejemplo y dechado nues-
tro; pero después de aquella tentacién, sirviéndole y mi-
nistrindole, como dice el sagrado texto, los angeles
(sin duda los buenos) y los santos, y, por consiguiente,
haciéndose terribles y espantosos i los espiritus inmun-
dos, se fué manifestando mas y mas 4 los demonios
Cudn grande era, para que & su mandato, aunque en él
parecia de corta estimacién por la flagueza de la carne,
nadie osase ¢ ge atreviese 4 resistir.

CAPITULO XXII

Qué diferencia hay entre In ciencia de los santos angeles
¥ la ciencia de los demonios,

Supuesto que los fingeles buenos no asuntan en la
ciencia de las cosas corporales y temporaies con gque se
hinchan y ensoberbecen los demonios, no porque las
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ignoren, sino porque estiman y aprecian sobremanera
la earidad de Dios con que se santifican, y en compa-
racion de su hermosura, que es no sélo incorpérea, sino
inmutable € inefable, de ¢uyo santo amor estin infla-
mados, desprecian todas lag cosas que estan debajo de
ella, y que no son lo que es ella, y 4 81 propios entre
ellas, para poder gozar con todas las dotes que les cons-
tituye en la clase de una bondad suma de aguel sumo
bien, de donde les proviene ser buenos, y par eso tie-
nen también una noticia mis cierta de las cosas tempo-
rales y mudables, por cuanto en el Verbo Divino que
erié ¢l mundo ven las prineipales causas de ellas, con
las que se comprueban unas, se reprueban otras, y to-
das se gobiernan y ordenan; pero los demonios no con-
templan ni ven en la sabiduria de Dios las eausas eter-
nas de los tiempos y las que son de algin modo las
eardinales, sino que con la experiencia mayor de algu-
nas sefiales ocultas 4 nuestros limitados entendimien-
tas alcanzan 4 examinar muchas mds cosas futuras
que los hombres, y vaticinan algunas veces sus admi-
rables dispogiciones; finalmente, éstos se enganan &
veces y los otros nunea; porque una cosa eg eonjeturar
¥y comprender bajo el aspecto de lag cosas temporales
las temporales, y con las mudables las mudables, ex-
presandolas y aplicindolas el juitio femporal y muda-
ble de su voluntad y limitadas fuerzas, lo cual se per-
mite & los demonios por una razén incomprensible &
nosotros; y otra cosa es antever y presagiar en las eter-
nas ¢ inmutables leyes de Dios, que viven en su sabi-
duria, las vicisitudes y alteraciones de los tiempos, y
conocer la voluntad de Dios tan cierta como poderosa
con la participacién que tienen de su divino espiritu,
lo cual, segiin sus respectivos grados se concede con
recta discrecidn 4 los santos dngeles; asi que, no sdélo
son eternos, sino también bienaventurados, y el bien
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con que son felices es su Dios, que es por gyien f”"r“
criados, porque gozan sin alteracidn ni dlsmmuuén

alguna, y sin recelo de perderle jamis, de su participa-
cidn y contemplacién.

CAPITULO XXIII

Que el nombre de dioses falsamente se atribuye & los dioses
de los gentiles, el cual, con tm]n, por antoridad de la divina

Escritura viene & ser comtn asi & los santos angeles como &
los hombres.

Si log platinicos se complacen mis de llamar 4 los
angeles dioses que demonios y de colocarlos entre los
dioses, de quienes escribe su maestro Platén que los
crié el sumo Dios, diganlo de modo que les agrade, por-
que 1o hay que molestarse ni reparar respecto de ellos,
en la disputa sobre el nombre: mediante que si dicen
que en tal conformidad son inmortales que confiesan
llanamente que los crid el sumo Dios, ¥ que son bien-
aventurados, no por si mismos, 8ino por unirse con su
Criador, dicen lo mismo que nosotros, lldmenles como
gusten: que este sea el dictamen de log Platdnicos 6
de todos, 6 de los mds sabios, se puede indagar 6 hacer
constar por sus mismoas librog, por cuanto aun en la ex-
presion del nombre con que llaman dicses 4 estas cria-
turas inmortales y bienaventuradas, no hay diserepan-
cia notable entre ellos y nosotros: pues leemos también
en nuestras sagradas letras (1), «el Sefior Dios de los
dioses selo dijos: y en otra parte (2), confesad y ala-
bad al que es Dios de los dioses»: en otro lugar (3), ¢rey

(1) Balmo 49: Deus Deorum Dominus locutus est.
(2) Salmo 135: Confilemini Deo Deorum.
(3) Salmo 94: Rex magnus super omnes Deos,
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grande sobre todos los diosesy; porque cuando diee (1),
aterrible es sobre todos los diosess, In razon porque asi
lo dijo lo declara adelante; y prosigue guonizm omnes Dii
Geativm demonic, Dominus aulen Ceelos facit, «porque
todos los dioses de los gentiles son demonios, y el Se
for es solamente el que hizo los cieloss: dijo, pues,
terribles sobre todos los dioses, esto es, sobre todos
los dioses de los gentiles, 4 quienes éstos tienen por
tales, siendo asi que son demonios, es terrible par:
ellos, y por eso con miedo y terror decian al Senor (2):
s¢Para (ué viniste & perdernos y atormentarnos antes
de tiempo?s» Donde dice ignalmente Dios de los dioses,
no puede entenderse dios de log demonios, y donde
dice rey grande sobre todos los dioses, librenos Dios
de proferir que es rey 6 caudillo grande sobre todos los
demonios: también llama la misma Escritura sagrada
dioses.d los hombres del pueblo de Dios (3): «yo dije,
dice, dioses sois, y todos hijos del exeelso»; por lo que
podemos entender por Dios de estos dioses, al que llamé
Dios de estos dioses y sobre tales dioses, rey grande
al que dijo que era rey grande sobre fodos los dioges:
pero cuando nos preguntan, supuesfo que se llaman
dioses los hombres por individuos del pueblo de Dios,
con (uien habla el Seiior por medio de los 4nweles 6
por los hombres, ;eufinto mis dignos serdn de este ho-
norifico dietado los inmortales que gozan de aquella
bienaventuranza, 4 donde, sirviendo 4 Dios, desean los
hombres llegar? jQué hemos de responder sino qué en
vano la Escritura llama mds expresamente dioges 4 log
hombres que i los inmortales y bienaventurados, i
quienes se nos promete que seremos iguales en la re-

1) Salmo 95: Terribilis est super omnes Doos.

() San Mare,, cap. . Venisti anie lempus perdere nos.

(3) Balmo 18: Ego dixi, Dii estis, el Filii Exvecelsi omues.
Toxo I, 12
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snrreceidn, es 4 saber, porque no se atreviera la imbe-
cilidad 6 incredulidad humana & ponernos por Dios

algunos de ellos, fundada en su alta excelencia? Cuya i
vana aprensién no corre tanto riesgo en el hombre, y
es fhcil de evitar. Fué justamente determinado que
mis elara y dintintamente se llamaran dioses los hom-
bres del pueblo de Dios, para que se certificaran mas
¥y més y confiaran (ue era solamente su Dios el que se
dijo Dios de los dioses, porque aunque se llamen dioses
los inmortales y bienaventurados que gozan de la pa-
tria celestial, con todo, no se llamaron dioses de los dio-
ses, esto es, dioses de los hombres del pueblo de Dios;
por quienes sé dijo: Eyo diai, Dii estis, et jilii Epcelst
gmnes: «Yo dije, dioses sois, y todos hijos del Excelsos,
de donde proviene lo que dice el apéstol (1): ¢aunque
haya otros que se llamen dioses, ya sea en el cielo 0 en
la tierra, de los cuales, segin el nombre y opinién eo-
min, se hallan muchos dioses y muchos genores; sin
embargo, nosotros sélo tenemos un Dios que es el Pa-
dre, de quien como del verdadero autor y criador del
universo nos viene todo encaminado para nosofros, y
nosotros para él, y un sélo Sefior Jesucristo, por quien
ol Padre hizo todas las cosas, y 4 nosotros para él.» No
hay motivo para controvertir y altercar con obstina-
cién sobre el nombre, siendo tan evidente y claro el
asunto, que no admite duda alguna; pero siempre que
decimos que del nimero de los inmortales bienaventu-
rados envié Dios dngeles que anunciasen 4 los hombres
su voluntad divina, no les agrada esta referencia, por-
que creen que este ministerio le ejercen, no los que lla-

(1) San Pablo ep. & los Cor. Efsi sunt, qui dicantur Dii, wivé
in cwlo sive in terra siculi sunt Dii multi, et domini multi nobiy
tamen unus Deus Pater, ex quo omnia, el nog in ipso, el unus do-
minuws Jesus Christus, per quem omnia, ef nos per ipsum,
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man dioses, esto es, los inmortales y bienaventurados,
gino los demonios, 4 quienes se atreven distinguir sola-
mente eon el nombre de inmortales, aunque no con el
de bienaventurados, 6, 4 lo menos, 8ilos dicen inmorta-
les y bienaventurados, es de tal modo, que, sin embar-
g0, los llaman demonios buenos y no dioses sublima-
dos y colocados en lugar elevado, desviados del co-
mercio sensible de los hombres: y aunque esta dis-
cusién parezea precisamente controversia de nombre,
no obstante, es tan abominable el nombre de los demo-
nios, que en todo caso debemos desterrarle de entre los
santos angeles. Ahora, pues, finalicemos y cerremos
este libro, sosteniendo que los inmortales ¥ hienaven-
turados, de cualquier modo que los llamen (que en
efecto son eriaturas), no son medianeros para conducir
i la inmortalidad y bienaventuranza 4 los miserables
mortales, quienes se distinguen de ellos por dos dife-
rencias, por la miseria y por la mortalidad, y los que
son medios (que tienen la inmortalidad comiin con los
superiores, y la miseria con los inferiores, por cuanto
son migerables con su malicia) la bienaventuranza que
no poseen, mis bien pueden envididrnosla que ddrnos-
lani procurarla: de estas razones se deduce que no
tienen aliciente alguno de consideracién (jue nos pue-
dan representar los afectos y aficionados 4 los demo-
nios, por euyo respeto debamos reverenciarlos ¥ auxi-
liarlos como ayudadores ¥ protectores; antes si, como
falaces y mendaces, debemos evitar su trato y amistad:
pero los que los tienen por buenos, y, consiguientemen-
te, no sélo por inmortales, sino por bienaventurados, en-
tienden que deben ser adorados por dioses, sirviéndo-
los afectuosamente con sacrificios y ceremonias divi-
las, para conseguir después de su muerte la vida bien-
aventurada, cualesquiera que sean ellos y cualquiera
fue sea el nombre que merezean: estos, digo, que lvs
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tienen por buenos, no qml*r en que a loremos con seme-
}Illhl.’ culto » § relizion sino A4 un sdlo 'I!‘..-, !|l;|4‘ es 1|i!!'1|.

los crid, y con cuya participacion son bie n.l\ttltl.m<1r_=‘~

asl como m|~11.t|ulun.:~ egte gran Sefior su favor
cia, lo veremos mas extensar nente en el libro siguiente.




LIBRO DECIMO

CAPITULO I

Que foé también doctrina de los platdénicos, gque la verdadera
bienaventurariza In da un sdlo Dios, yn sea 4 los éngoles, ya
sea & los hombres, pero gne resta averignar si los gue ellos
entienden que por esta misma bienaventuranza deben ser
adorados, quieren que sacrifignemos solamente & Dios & &
ellos también.

Es cierto ¢ indubitado entre todos los que pueden
aprovecharse del discurso y dela razén natural, que to-
dos los hombres apetecen con eficaz deseo ser bienaven-
turados, pero en el interin que la humana imbecilidad
procura averiguar exactamente quiénes son los bien-
aventurados, y la norma que obgervan para conseguir
esta felicidad, han resultado de esta disension muchas y
eélebres controversias, en cuya analizacién han consn-
mido el tiempo y sus estudios log filésofos, las cuales
seriamuy prolijo y nada necesario el intentar referirlas
Y averiguarlas: porque i el ingenioso lector recuerda lo
gue propusimos en el libre VIII acerea de la eleccién
de los filgsofos, con quienes podia tratarse la cuestién
sobre la vida bienaventurada que ha desuceder después
de la muerte, esto es, si podiamos aleanzarla adorando
4 un sélo Dios verdadero ¢ 4 muchos dioses, no serd su
voluntad gue volvamos 4 repetir aqui lo mismo, ma-
Yormente pudiendo, con volver 4 leerlo si acago se le
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hubiere olvidado, ayudar y refrescarla memoria. Ele-
gimos con conocimiento de causa 4 los platénicos, que
justamente son los méis {amosos y cuerdos entre to-
dos los filésolos; porque asi como pudieron comprender
con las luces de su entendimiento que el alma del hom-
bre, aunque era inmortal, racional 6 intelectual, con
todo, no podia ser bienaventurada sin la participacién
de la soberana luz de aquel por quien ella y el mundo
fué eriado, asi también negaron que alguno pueda con-
seguir la eterna felicidad, que todos los hombres ape-
tecen y desean, 4 no ser que se una con la pureza de un
amor casto con aquel sumo bien, que es el inmutable
¥y omnipotente Dios: mas por cuanto los platinicos, ya
fuese rindiéndose 4 la vanidad y al error comun del
pueblo, 6, como insinna el apdstol de las gentes, Pablo:
evanescentes in cogitionibus suis: «desvaneciéndose con
sus imaginaciones y raciociniosy, opinaron ¢ quisieron
que debian adorarse 4 muchos dioses en tal conformi-
dad, que aun algunos de ellos fueron de opinién que
debian ser adorados eon honras y saecrificios divinos los
demonios (4 los cuales hemos contestado ya en lo prin-
cipal): ahora nos resta examinar y averiguar, con el
favor de Dios, cémo los inmortales y bienaventurados,
que estan en los celestiales tronos, dominaciones, prin-
cipados y potestades, 4 quienes los platénicos llaman
dioses, y algunos de ellos 6 demonios buenos, 6 como
nosotros dngeles, eémo ha de entenderse que quieren
que los reverenciemos, y con qué culfo y religion quie-
ren que los sirvamos, esto es, por decirlo mis claro, si
quieren que los adoremos, ofrezeamos sacrificios y les
consagremos algunas cosas de nuestro uso, ¢ & nosotros
propios, con ritos y ceremonias sagradas, ¢ solamente
4 su Dios, que lo es también nuestro: mediante 4 que
este es el culto y religion que se debe tributar 4 la di-
vinidad, 6, si hemos de decirlo con mas expresién, ala
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misma deidad; pues para significar este culto y adora-
¢ién con sola una palabra, por cuanto no me ocurre una
latina acomodada al asunto, donde es necesario lo doy
4 entender, quiero decir, en la griega; porque los nues-
tros en cualquier parte que se halla en la sagrada Es-
critura esta voz latria, han interpretado servicio; pero
el servicio que debe prestarse 4 los hombres, conforme
al cual prescribe el apostol que los siervos estén sujetos
i sus senores, suelen llamarle en griego con otro nom-
bre: por el contrario, la voz latria, segin el uso conmiin
con que se explicaron los que nos interpretaron las sa-
gradas letras, ¢ siempre 6 frecuentisimamente convinie-
ron en que por ella se enfendia el servicio que pertene-
ce al ¢ulto y reverencia de Dios: pero si se dice culto 6
reverencia solamente, parece que no es el que se debe
i s6lo Dios; pues asimismo decimos que honramos ¥
reverenciamos 4 los hombres enando los nombramos &
visitamos con respeto y sumisién, y no sélo acomoda-
mos el nombre del culto que se deriva del verbo colo
4 los objetos 4 que nos rendimos con religiosa humilla-
¢ibn, sino también 4 algunos que nos estin precisamen-
te sujetos; mediante & que de este verbo sacan su eti-
mologia y se dicen los agricolas, los colonos é incolas,
¥ i los mismos dioses no por otra causa los llaman Ce-
licolas, sino porque son incolas ¢ moradores del cielo,
no reverenciando 4 éste, sino 4 los gue habitan y mo-
ran en ¢l, como unos colonos y habitantes del ¢ielo; no
asi como se llaman colonos los que deben el arrenda-
miento de las tierras, por utilidad ¢ fomento de la agri-
enltura ¢ labranza, 4 los senores que las poseen, sino
como dice un célebre autor de la lengua latina: «<una
cindad antigua fué ya en cierto tiempo habitada por
los eolonos tirioss: porque de incolo, que es habitar,
Hlamo 4 los colonos, y no de la agricultura: por esta
misma razén las eiudades queifundaron otras poblacio-
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nes mayores con la gente sobrante de su pueblo se lla-
man colonias; y aungue segin esta exposicién es sin
duda verdad infalible que el culto no se debe sino &
Dios por una significacién propia y literal de esta voz,
por cuanto el eulto en el idioma latino se acomoda tam-
bién 4 otras eosas, no obstante, el gue se debe 4 Dios no
puede significarse en latin con una palabra sola, sino
juntamente con la de religidn, para que parezca que
gignifica, no cualguiera culto, sino el verdadero, uni-
co y propio de Dios; por cuya regla los nuestros in-
terpretan con este nombre lo que en griego se dice
Threscia. Mas porque segin el uso comin latino de
explicarse no sélo de los imperitos, sino también delos
muy instruidos, se dice que se debela religidn i las
cognaciones humanag, 4 las afinidades y 4 cualesquie-
ra parentescos; con esta palabra no excusamos la am-
bigiiedad siempre que se trata de la cuestién sobre el
eulto de la deidad: de forma fque segnramente podemos
pronuneiar que la religién no es sino un culto debidod h
Diog; por cuanto parece que extraemos violentamente .
este nombre de la significacion de la humana cogna-
cién 6 deudaje. Asimismo la piedad, 4 (ue los griegos
llaman Eusebia, propiamente suele significar el culto

de Dios; con todo, de ella se usa cuando, como humanos

y agradecidos la ejercemos con los padres, y conforme

al comiin lenguaje del vulgo acomodamos este nomhre
ordinariamente 4 las obras de misericordia; cuya equi-
vocacién sin duda ha procedido de que Dios manda
principalmente que nos ejercitemos en ellas, las cuales
dice que le agradan como sacrificios 6 mis que sacri- |
ficios, y de este modo de hablar ha provenido el que
llamamos piadosgo al mismo Dios, & quien los griegos
més elocuentes por ningtn pretexto le distinguen en su
idioma con el nombre de Eusebin,sin embargo de que
usen comiunmente de la voz Eusebia por la misericor-
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dia: y asi en algunos lugares de la sagrada Fscritura,
para que la presupuesta distineion se advirtiese mejor
y fuese mas ecierta, quisieron deeir no Eusebian, que
suena como si se dijera buen culto, sino Theosebian,
que es culte de Dios: no pudiendo dar 4 entender nos-
ofros cualquiera significacién de las insinuadas con
una sola palabra; asi que lo que en griego se dice latria,
en latin se interpreta servieio; pero ar{uei con que reve-
renciamos 4 Diog, 6 que se dice en griego Threseia, en
latin se llama Reéligidn: la que observamos para con
Dios, 6 lo que llaman Theosebin, y nosotros no pode-
mos explicar eon sola una palabra, le distinguimos
eon las voees de culto de Dios: éste decimos que se
debe tributar tnicamente 4 aquel Dios, que es Dios
verdadero y que hace Dioses 4 sus adoradores. Todos
euantos inmortales y bienaventurados hay en las mo-
radas celestiales, si no nos aman ni quieren que seamos
bienaventurados, ciertamente que no debemos adorar-
los: y si nos aman y estiman, deseando que seamos
eternamente felices, sin duda que con tap piadosaidea
quieren que lo seamos del mismo modo que lo son
ellos: y acaso ;por qué causa han de ser ellos bienaven.
turados con una cualidad, y nosotros con otra distinta?

CAPITULO II
De 1o que gintid el platénico Plotino de la superior iluminacidn.

En la presente cuestidn no substentamos debate ni
controversia alguna con estos insignes filésofos, por-
que ellos notaron efectivamente y dejaron eserito abun-
dantemente en sus libros en muchos lugares, que con
el mismo medio que nosotros podemos adoptar llegan
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los dngeles 4 ser bienaventurados, teniendo por objeto
una luz inteligible, que respecto de ellos es Dios, ¥ es
una cosa distinta de ellos con que son ilustrados para
que resplandezcan, y que con su partieipacién son per-
fectos y bienaventurados. In repetidas ocasiones y dis-
tintos lugares afirma Plotino, declarando la opinidn de
Platén, que ni aun aquella misma que imaginan es el
alma del universo es bienaventurada con otra cualidad
distinta de la nuestra, y que aquélla es una luz diver:
sa de la otra, por quien ha sido eriada, y que iluminan-
dola esta luz inteligiblemente resplandece el alma en
el entendimiento: lo cual comprueba con un ejemplo
concerniente 4 las cosas incorpéreas, foméindole de los
cuerpos celestiales grandes y visibles, diciendo que
Dios es como el sol, y el alma del mundo como la luna:
sienten asi, por cuanto creen gue la luna es iluminada
con el objeto 6 presencia del sol. Afiade, pues, aguel
celebre platénico que el alma racional (si acaso debe-
mos llamarla mejor intelectual, de cuyo género entien-
de que son lag almas de los inmortales y bienaventu-
rados, de las que no duda afirmar habitan en los asien-
tos 6 tronos del Cielo) no tiene sobre si otra naturaleza
superior sino la de Dios, que erid el mundo, y por quien
iué asimismo eriada, y que no les viene de otra parte
los soberanos espiritus la vida bienaventurada sino de
donde nos viene & nosotros, conformindose en este pun-
to con la doetrina evingélica, donde dice el Sefior por
boca del Evangelista San Juan (1): «Fué un hombre
enviado de Dios, euyo nombre era Juan; éste vino por
testigo para que diese testimonio de la luz, y todos cre-

(1) San Juan, cap. 1. Fuif homo missus 4 Deo, ewi nomen erat
Joannes, hic venit in testimonium, ut testimonium perhiberet da lymi=
ne, ul omnes erederent per tllum, non evatl tlle fwmen, sed wt testimo-
niwm perhiberet de lwmine. Erat hanen verum, quod illwninat snnen
hominem veniendem in hune mundum,
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yeran por él; no era la luz sino para dar testimonio de
la luz. Era la luz verdadera, la cual alumbra 4 todo
hombre que viene 4 este mundo.» Con euya diferencia
se demuestra bastantemente que el alma racional 6 in-
telectual, enal era la que tenia Juan, no podia ser luz
para si mismo, sino gue lueia con la participacién de
otra verdadera luz: esto lo confiesa también el mismo
Juan, cuando testificando de ella dice:
tudine ejus accepimus: «todos nosofrog cuanto hemos
recibido, lo hemos recibido de sn plenitud.»

o8 oines de ple-

CAPITULO III

Del verdadero culto de Dios, de guien, annqne tuvieron noticia
como de un criador del univierso, se desviaron de é&l los pla-
tonicos, adorando & los angeles, ya fuesen buenos, ya fuesen
malos, como & Dios.

Siendo eierta é indubitable esta doctrina, si los pla-
tonicos y todos cuantos sintieron lo mismo, conociendo
4 Dios, le glorificaran como 4 tal y tributaran rendi-
das gracias por los incomparables beneficios que reeci-
ben de su bondad, no hubieran inutilizado sus discur-
80s y raciocinios, no hubieran dado en parte oeasidén 4
los errores del pueblo, y en parte hubieran tenido bas-
tante constancia para oponerse 4 ellos, sin duda confe-
saran que asi los inmortales y bienaventurados eomo
nosotros, los mortales y miserables, para poder llegar 4
ser inmortales y bienaventurados debemos adorar 4 un
solo Dios de los dioses, que es nuestro Dios y Sefior, y
también el suyo.
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CAPITULO IV

Que se debe sacrificio 4 un solo Dios verdadero.

A este gran Dios debemos nosotros tributar el culto
{(ue en griego se dice latria, ya sea por lo respeetivo 4
todos los sacramentos y misterios, ya sea respecto de
nosotros mismos, porque todos juntos, unidos por la
caridad en la sociedad eristiana, somos y representamos

* su templo, y cada uno de por si somos sus verdaderos
templog, para gue asi pueda decirse con verdad que
habita en la unfinime concordia de todos y en eada uno
de por si, no siendo mayor en todos (ue en cada uno
respectivamente, mediante 4 que, ni con la grandeza se
extiende y dilata, ni repartido entre todos se disminuye
en lo mis minimo. Cuando tenemos nuestro corazin
levantado y puesto en Dios, contemplando sus perfec-
ciones, poder y misericordia, entonces esta meditaciin
ez un verdadero altar, logrando aplacar su justa indig-
naei6n por la mediacion de un gacerdote, que es su uni-
génito, ofrecémosle sangrientas vietimas cuando pelea-
mos valerosamente en defensa de las verdades de su
incontrastable fe hasta derramar la sangre y rendirla
vida en testimonio de estas verdades indefectibles;
quemamos y le ofrecemos un suavisimo y odorifero in-
cienso euando, postrados ante su divina presencia, nos
abrasamos en su santo é inefable amor; ofrecémosle
sus dones en nosotros y 4 nosotros mismos, y en esta
oblacién piadosa le volvemos lo que realmente es suyo,
le consagramos y dedicamos en ciertos dias solemues
y festivos la memoria y recordacién de sus beneficios,
para que con el transeurso de los tiempos no se apode-
re de nuestro corazdn la ingratitud y olvido de sus mi-

sericordias; le sacrificamos una hostia de humildad y
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alabanza en el ara ¢ templo vivo de nuestra alma, con
el ardiente fuego de una caridad fervorosa. Con el lau-
dable objeto de poder ver & este Sefior del modo que
puede ser visto y de unirnos con él, nos lavamos y pu-
rificamos de todas las mdeulas de los pecados y apeti-
tos malos é impuros, y nos consagramos bajo sus divi-
nos auspicios, en atencién 4 que el Sefior Dios Todopo-
deroso es la fuente inagotable de nuestra bienaventu-
ranza, es el tnico fin de todos nuestros deseos, y eli-
giendo @ este Sefior por nuestro finico Dios, &, por me-
jor decir, reeligiéndole, por cuanto siendo indolentes y
negligentes le hemos perdido; reeligiéndole, digo, de
euyo verbo dicen procedi la voz Religion, caminemos
4 61 por la predileecion y el amor, para que, llegando 4
gozar dela visidn intuitiva de su deidad, descansemos
eternamente en aquellas moradas eternas donde sere-
mos eiertamente bienaventurados, porque con tan glo-
rioso fin seremos perfectos; nuestro bien y anica felici-
dad, sobre euyo iltimo fin se han suscitado tan acres
disputas entre los filésofos, no es otro que unirnos eon
el Sefior y con un abrazo incorpéreo, si puede decirse
asi, 6 con la espiritual unién de este gran Dios, el alma
intelectual se llene y fertilice de verdaderas virtudes,
pues este es el sumo bien que nos manda amemos so-
lamente, cuando nos dice por su eronista y evangelista
@an Mateo: «con todo nuestro,corazén, con toda nues-
{ra alma y con toda nuestra virtud.» A la posesién de
este incomparable bien nos deben dirigir y encaminar
los que verdaderamente nos aman, y nosotros debemos
conducir 4 los que amamos tiernamente. Asise cum-
plen exactamente aquellos dos preceptos divinos, en
log cuales, como en compendio, estd cifrado lo que con-
tiene la ley y los profetas: «Amards i Dios tn Senor con
todo tu corazén, con toda tu alma y eon todo tu espi-
ritu, y amards 4 tu préjimo como & ti mismo.» Para
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que el hombre supiese amarse 4 si mismo le determi-
naron un fin al cual refiriese todas sus acciones para
que fuese bienaventurado; porque el que se ama i sf
mismo no apetece otra felicidad que el ser bienaven-
turado, euyo iltimo fin no es ofro que unirse con Dios;
por consigniente, el que sabe amarse & si mismo, cuan-
do le mandan .que ame al préjimo como 4 si mismo,
4qué otra eosa le prescriben sino que en cuanto pudiere
le encargue y encomiende el amor de Dios? Este es el
culto de Dios, esta la verdadera religidn, esta la recta
piedad, esfe es el servicio y obsequio que se debe sola-
mente & Dios. Cualquiera potestad inmortal, por grande
¥y excelente que sea su virtud, si nos ama como # si
misma, quiere, para que seamoseternamente felices, que
estemos sujetos y rendidos 4 aquel Sefior & quien es-
tando ella igualmente subordinada, es bienaventurada;
luego si no adora & Dios es miserable, porque se priva
de la felicidad de ver @ Dios; pero si adora & Dios, no
(uiere que la adoremos por Dios; por ¢l contrario, ra-
tifica y lavorece con el vigor y sancién inviolable de
su voluntad aquella divina sentencia donde dice 1z Es-
eritura (1). ¢«Cualquiera que sacrificase 4 otros dioses
que al Sefior verdadero, sea castizado con pena de
muerte.» Y omifiendo por alora otras referencias que
pertenecen al culto de la religion con que reverencia-
mos 4 Dios, 4 lo menos no hay hombre sensato que se
atreva 4 decir que lo que es el sacrificio no se deba sino

solamente & Dios. Muchos ritos hemos tomado efecti-
vamente del culto divino, y los hemos transferido y

acomodado 4 las ceremonias con que honramos y reve-
renciamos 4 los hombres, ya sea por la demasiada hu-
mildad, ya por la lisonja maligna; pero 4 los que atri-

(1) Exdd. eap. XXII, y Libro de los Nameros, cap. XX: Sa-
crificans Diis eradicabitur, nisi Domino soli.
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buimos estas invenciones son tenidos por hombres que
llaman colendos y reverendos, y &i estdn muy elevados,
adorandos; ;pero quién ereyd jamis que lo que es el sa-
erificio se debia 4 otro sino 4 guien supo, ereyd o fin-
gié que era Dios? Cudn antiguo sea el reverenciar &
Dios con el uso del sacrificio, bastantemente nos lo
manifiestan los dos hermanos Cain y Abel, entre quie-
nes reprobé Dios el sacrificio del mayor y aceptd el del
menor,

CAPITULO V

De los sacrificios que Dios no pide, pero quiso se observasen
para la signifieacidn de los que pide.

iY quién serd tan estipido é ignorante que crea que
lo que se ofrece en los sacrificios es necesario para al-
gunos destinos de que Dios tenga necesidad! Lo cual,
por cuanto en varios lugares nos lo ensefia la sagrada
Eseritura, por no dilatarme demasiado, sélo alegaré la
expresion del salmo (1): «dije al Sefior, ti eres mi Dios,
¥ no tienes necesidad de mis bienes»; asi que hemos de
entender que Dios no tiene necesidad de res ¢ animal
alguno, 6 de cualquiera otro ente corruptible é terreno;
mis ni aun de la misma justicia del hombre, y que todo
lo que es servir fiel y legftimamente & Dios, resulta en
utilidad del hombre y no de Dios, mediante & que des-
de luego no habrd uno que sostenga que causa prove-
cho 4 la fuente porque bebe sus aguas, 6 & la luz por-
que ve con ella. Y si los patriarcas contiguos ofrecieron

(2) Salmo 15: Diwi Domino, Deus meus es tu, quiniam bono-
TUm MEOrUm NON EJes.
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algunos saerificios con viefimas de varios animales (log
cuales, aunque los halla estampados y lee en el sagra-
do texto el pueblo de Dios, no los usa al presente), ng
debe entenderse sino que con aquellas figuras se signi-
ficaron las verdades que realmente pasan en nosotros
4 efecto de que nos unamos con Dios, 4 cuyo nltimo fin
dirijamos también al préjimo; asi que el sacriflcio vi-
sible es un sacramento, esto es, una seial sagrada
del sacrificio imvisible. Y asi el rey penitente en boea
del profeta, 6 el mismo profeta solicitando con todo es-
fuerzo gue Dios tuviese misericordia de sus pecados,
diee (1): «Si quisiérais, Seiior, sacrificio, yo os le olrecie-
ra seguramente; pero no os pagais de holocaustos. Tl
sacrificio que guiere Dios es el espiritu atribulado, pues
al eorazén compungido y humillado no le despreciard
Dios.» Notemos y consideremos cdmo donde dijo que
Dios no queria saerificio, alli mismo indiea que Dios le
quiere. No quiere, pues, el sacrificio de una res muerta,
¥ sélo quiere el sacrificio de un corazdn contrito. Por
la expresion en que dijo que no queria, se significa lo
que en seguida dijo que queria. Djo, pues, que Diog no
gustaba de los sacrificios ofrecidos al modo que los ig-
norantes creen y juzgan que los quiere como si los gui-
siera, para que le sirviesen de diversién y ecomplacen-
ciay porque i los sacrificios que tnicamente apelece
entre otros, es uno el corazdén contrito y humillado con
el dolor verdadero y la penitencia no quigiera se signi-
fiearan con los sacrificios que presumieron deseaba,
como si fuesen agradables y deleitables al Senor, sin
duda que no mandara expresamente en la ley antigua
se los ofrecieran, por lo cual fué indispensable mudar-

(1) Salmo 60, 8P voluisses gaerificium, dedissem utique, holo-
eausltis non deleclaveris: sacrificium Deo spivitus contribulatus; eor
contritu et huumillictum Deus non spernet.
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fos al tiempo oportuno y vaticinado en la escritura, 4
efecto de que no se creyese que los codiciaba el mismo
Dios, 6, @ lo menos, que eran aceptihles por nuestra
parte, y no por lo que en ellosse significaba; en esta con-
formidad dice en otra parte por su real profeta David (1);
«Si fuese posible que alguna vez tuviera hambre, no fe
diria que me apacentaras ¢sacrificaras, porquemioes el
orbe de la tierra y cuanto en él se contiene; jpor ven-
tura he de comer yo las carnes de los tores, 6 he de be-
ber la sangre de los cabrones?s Como si dijera: si tu-
viera yo necesidad de estos manjares, no te los pidiera
estando y teniéndolos todos en mi poder. Después, pro-
siguiendo en relacionar lo que significan aguellas cosas,
dice (2): «Ofrece 4 Dios sacrificio de alabanza, eumple
¥ paga tus promesas al Altisimo, llimame en el din de
la tribulacién, yo te libraré y me glorificards.» Agimis

mo en el profeta Miclhiéas se lee (3): «Con qué recibiré
al Setior, con qué apliearé 4 mi Dios excelso? iLe he de
recibir acaso con lolocaustos ¥ con becerritos de un
ano? ;Pigase Dios por ventura con un millar de carne-
r08, 6 con diez millares de cabrones gordos? ;Le he de
ofrecer mis primogénitos por la remision de mi culpa, y

() Salmo 50. 8i esuriera, nn dicam b, meus onim est orbis
terrey of plenitudo eius. Numguid manducabio cdrnés laurorum,
wt ganguinem Hircorum potabo.

(2) Salmo 50. Immole Deo saerificium fauds, ef redde Altizsi-
mawola tua; of fneoca me in die tribulationis, et eximam fe, glori-
ﬁt‘u.i.l!‘&‘ e,

8) Michéas, cap VI Ja quo apprehendam Dominmn, assinem
Devem mnum excelsum? Si apprelendam tllum in holocaustis in vi-
fitdis annioulis? Si aceptaverit Dominus i millibue arietum, out in
denis millibus hivearum pinguinm? Si dedero primogenita mea pro
bnpietats men, fructum ventris mei Bro peccalo anime mew, Si
anninliatim cxt tibi, homo, Lonum, aut guid Dominus erguiraf  t
WisE facers judicium, of fustitiam, ef diligere misericordiom, ef para-
Gl psze ire cwm Domino Deo {us.

Tomo TII 13
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el fruto de mis entrafias por el pecado de mi alma? ;No
te ha avisado ya, hombre, lo bueno y lo que hace al
caso, lo que quiere el Sefior de ti, y qué ofra cosa de-
sea sino que vivas justa y santamente, que seas benig-
no y misericordioso, pronto y dispuesto para servir y
agradar 4 Dios ta Senor?» Las dos moniciones se eon.
tienen distintamente en las exnresiones de Michéas,
quien claramente deelara que no pide Dios para si los
sacrificios con que se significan los que le complacen.
En la carta & los hebreos diee por San Pablo (1): «No
os olvidéis de ser benignos y misericordiosos para con
los pobres y miserables, pues con estos sacrificios se
aplaca Dios y se consigue su amistads; y, por consi-
guiente, donde dice (2) «mas quiero de ti la misericor-
dia que el sacrificio, no es necesario que entendamos
otra cosa gino que prefirid un sacrificio 4 otro sacrifi-
cio, mediante 4 que aquel que todos llaman sacrificio
es una figura ¢ representacion del verdadero sacrificio,
v la misericordia es del mismo modo verdadero sacri-
ficio, por lo que dice lo que poco antes referi: Talibug
entin sacrificiis placatur Dews cque con tales sacrificios
se grangea la amistad y gracia de Diosy; todo cuanto
leemos que mandd Dios en diferentes ocasiones sobre
los sacrificios y sobre el ministerio 6 servicio del ta-
berndculo ¢ del templo, se refiere para significar el
amor de Dios y del préjimo, porque en estos dos man-
damientos, como dice la sagrada Escritura: Lote low
pendel, et prophete: esti cifrado y recopilado todo lo que
contiene la ley y los profetas.

(1) San Pablo, ep. & los hebreos, cap. XI1TL. Benafucere, &t
communicatores esse nolite oblivisel, talibug enim sacrificiis plucatur
Deus,

{2)

Oseas, ¢. VI. Misericordiam magis volo quoam sacrificium.
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CAPITULO VI
Del verdadero y perfecto sacrificio,

Sacrificio verdadero es todo aquello que se practica
i fin de unirnos santamente con Dios, refiriéndolo pre=
ecisamente & aquel sumo hien con que verdaderamente
podemos ser bienaventurados: por lo cual la misma
misericordia que se emplea en el socorro del projimo, si
no se hace por Dios no es sacrificio, pues aunque le ha-
ga i ofrezea el hombre, sin embargo, el sacrificio es
cosa divina; de modo que aun los antiguos latinos lla-
maron al sacrificio con el nombre de cosa divina,
¥ asi el mismo hombre que se consagra al nombre de
Dios y se ofrece solemnemente ¥ de corazén i este
gran Sefior, en cuanto muere al mundo para vivir en
Dios es sacrificio: porque también pertenece & la mi-
sericordia la que cada uno usa consigo mismo. Por eso
dice la Sagrada Eseritura (1): «usa de misericordia con
tu alma agradando & Dios». Cuando castigamos nues-
tro cuerpo con la templanza, si lo hacemos por Dios,
tomo debemos, no dando nuestros miemhbros para que
88 sirva de ellos el pecado por armas é instrumento
para operar mal, sino para que use de ellos Dios nues-
tro Sefior como de armas é instrumento para hacer
bien, es igualmente sacrificio (2): «Ruégoos, pues, her-
manos, por la misericordia de Dios, que le ofrezeiis y
sacrifiquéis vuestros cuerpos, no ya como animales
muertos, sino como una hostia viva, verdaderamente

(1) Ecel., cap. XXX: Miserere anime tue, placens Deo.

{2) San Pablo, ep. & los romanos, cap. XII: Obsecro itague vos
Sratfres per misericordiam Dei, ut exhibeatis corpora vestra, hos-
lia mvivam, sanctam, Deo placentem, rationabile obsequium vestrum,
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pura y santa, agradable y acepta a Dios, como un sa.
erificio racionaly. Luego si del coerpo, porque es infe-
rior, se sirve el alma como de un siervo 6 como de ins-
trumento cuando se sirve del bien y como correspon-
de, y lo refiere 4 Dios, es también sacrificio, jeuinto
mis aceptable serd el sacrificio del alma siempre que
éste se refiere & Dios, a efecto de que estando inflama-
da con el ardiente fuego de su divino amor, pierda to-
talmente la forma de la concupiscencia fatal del siglo,
v estando sujefa y rendida al mismo Sefior, como que
es forma inmutable, se reforme y renueye espiritual-
mente, agradindole y sirviéndole con la brillante cua-
lidad que tomé de la forma y hermosura divina? Todo
lo cual, prosiguiendo consecntivamente el apdstol el
mismo raeiocinio, dice (1): «Y no os conforméis con
este siglo, antes, si, transformaos por la renovacion
de wuestro espiritu en nuevos hombres, para que
desde aliora en adelante no aprobéis lo que el vulgo
profano adopta, sino lo que fuere grato y agradable &
su Divina Majestad, y lo que fuere verdaderamente
bueno, agradable y perfectos. Siendo, como son, verda-
deros sacrificios las obras de misericordia, ya sean las
que hacemos por nogotros 6 por nuestros projimos,
referidas 4 Dios; y siendo igualmente cierto que no
practicamos las obras de misericordia con otro objeto
que con el de Hbertarnos de la migeria humana, y con-
sicuientemente con el deseo de conseguir la bienaven-
turanza, cuya felicidad no nos es asequible sino eon el
favor de aquel sumo bien de gquien dijo el real profe-
ta (2): «que todo su bien estribaba en unirse con Dios»,

!

(1) San Pablo, ep. & los romanos: Ef nolite conforimari huie sa-
enlo, sed reformamini in novitate mentis vestre ad probandum, que
voluntas Dei, quod bonum, el beneplacitum et perfectum.

(2 Salmo LXXIL: Mili adlierere Deo bonum est.
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sin duda que toda esta cindad redimida, esto es, la con-
gregacion y sociedad de los santos llega 4 ser un sa-
erificio universal que ofrece 4 Dios aquel gran sacerdo-
te gue se ofrecio en la pasién como cruenta vietima por
nuestra redencidn, para que fuésemos nosotros el ener-
po de una tan excelsa cabeza, tomande para consumar
esta ilustre obrala humilde forma de siervo, porqueésta
fué la que ofrecid el Senor, en ésta fué ofrecido, segiin
ella es medianero, en esta es sacerdote, en esta sacrifi-
cio incruento. Asi que habiéndonos exhortado el apos-
tol & que ofrezeamos en holocausto nuestros cuerpos
como hostia viva, santa, inmaculada, agradable & Dios,
como un sacrificio racional, y que no nos conformemos
con lag précticas reprensibles de este siglo, sino que
nos reformemos interiormente y volvamos a fomar la
forma y hermosura de nuestro espiritu, para que eon
sentidos perspicaces, sano juicio y diserecidn, notemos
¥y echemos de ver lo que quiere Dios que ejecutemos, es-
toes, lo que es bueno, lo que es aceptable y perfecto ante
su Divina Majestad, supuesto que en realidad de verdad
nosotros somos este sacrificio, nos dice despuésel mis-
mo Dios por el insinnado apdstol estas palabras (1):
«por la gracia que Dios me ha dado, os encargo gene-
ralmente & todos que no presumiis de vosotros mis de
lo que conviene, despreciando 4 los otros, antes si sien-
ta cada uno de si con templanza y modestia, segiin
la poreién de dones que le hubiere repartido el Sefior,

(1) San Pablo, ep. & los romanos, cap. XII: Dico enim per
gratiam Dei, que data est mihi, omnibus qui sunt in vobis, non
plus sapere, quam oportet sapere sed sapere ad femperantiam, si-
eut inicwigue Deus partitus est fidei mensuram: sieut enim in uno
corpore mulla membra halemus, omnia autem membra non eosdem
actus habend, ita maclli unwm corpus sumus in Christo, singuli au-
tem alter alterius membra, habentes dona diverse secundim gra-
tiam guw data est nobis.
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porque asi como este cuerpo visible, aunque es uno,
estd compuesto de muehos miembros, y no todos tienen
un mismeo oficio, asi la multitud de los fieles vienen &
constituir un euerpo en Jesueristo, y cada uno es miem-
bro del otro, teniendo diferentes dones, segiin la gracia
que Diog nos ha repartido». Este es el sacrificio de los
eristianos, formando nosofros siendo muchos en nu-
mero un euerpo en Jesucristo, lo enal frecuenta la Igle-
sia en la ecelebracidon del angusto sacramento del altar
que usan los fieles, en el cual la demuestran que en la
oblacién y sacrificio gue ofrece, ella misma se ofrece,

CAPITULO VII

Que el amor que nos tienen los éngoles santos es de tal con-
formidad, gue no gustan de que los adoremos, sino & un sdlo
Dios verdaderao.

Clon justa razén los inmortales y bienaventurados
que habitan en las moradas celestiales y gozan dela
participacién y vision elara de su Criador, con cuya
eternidad estan firmes, con cuya verdad ciertos, y con
euya gracia son santos, porque llenos de misericordia
nos amai 4 los mortales y miserables para que seamos
inmortales y bienaventurados, no quieren que les ofrez-
camos sacrificios, sinod Aquel cuyo saerificio saben que
son tambien ellos juntamente con nosotros; pues junta-
mente con ellos somos una Cindad de Dios, con quien
hablando el real profeta dice (1): «Cosas ilustres y glo-
riosas estan profetizadag de ti, Cindad de Dioss: y una
parte de ella, que estd en nosotros, anda peregrinando,

(1) Salmo 86. Gloricsa dicta sunt de te, Civitas Dei.
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y laotra parte, que estd en ellos, nos aynda y favorece:
por cuanto de la Ciudad soberana, dondela voluntad de
Dios sirve de ley inteligible é inmutable de la corte so-
berana, nos vino por ministerio de los dngeles (quienes
caidan en ella de nosotros) el divino ordculo que
dice (1): «Que el gue sacrificare 4 los dioses y no lo hicie-
se solamente 4 Dios, sera desterrado de esta Ciudad.»
liste oriculo, esta ley, este precepto, esta conformidad
¢on tantos milagros, no hay duda que nos manifiéstan
evidentemente 4 quién quieren los espiritus anélicos
¥ bienaventurados que ofrezeamos nuestros sacrificios,
que es inicamente al Dios verdadero, mediante & que
nos desean la misma eterna felicidad é inmortalidad,
de que estan gozando y gozardn por toda la eternidad.

CAPITULO VIIT

De los milagros con que quiso el Sefior, para alentar la fe de las
personas piadosas, eonfirmar sus promesas por ministerio de
log angeles,

Aeago creerd alguno gue revuelvo y examino suce-
so8 mids remofos de lo que es necesario, si intento refe-
rir los estupendos y antiguos milagros que hizo Dios
en confirmacion de las promesas que muehos millares
de afios antes habia hecho al patriarca Abraham, em-
pefiindole su divina & indefecfible palabra de gue su
generacion conseguiria la bendicidn de todas las naeio-
nes. ;Quién no ha de llenarse de admiracidn al obser-
var ¢que Abraham proere6 4 Isaae de su esposa Sara,
siendo tan anciana que naturalmente no podia concebir

(1) Exodo 22, Sacrificang Diis, eradicabitur nisi Domino soli.
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ni ser fecunda; al meditar que en el sacrificio de Abra-
ham discurrié por el aire una llama que vino del Clielo
por medio de las vietimas; al reflexionar que dieron no-
ticia exacta & Abraham los dngelés de Dios del fuega
abrasador que habia de caer del Cielo sobre los ciuda-
danos de Sodoma, & enyos espiritus angélicos habia
hospedado en su casa bajo la figura y traje de hombreg,
y de ellos habia sabido la promesa que Dios le habia
reprodueido sobre la dilatada posteridad que habia de
tener; al advertir que, aproximindose el tiempo en fque
debia deseender del Cielo aquel milagroso fnego, con-
siguiese por mediacion de los dngeles el que pudiese
salir milagrosamente libre de toda desgracia de ln
misma e¢iudad de Sodoma, Lot, su sobrino, hijo de sn
hermano, cuya mujer en el camino. volviendo la vista
hacia la ciudad, y convertida de improviso en estatus
de sal, nos adyirtié con grande é incomprensible miste:
rio que ninguno en el camino de su libertad debe vol-
ver los ojos del apetito d la vida pasada; al considerar
cuan grandes son las maravillag que obré Moisés al
tiempo de sacar al pueblo de Dios de la dura servidum:
bre de Fgipto, cuando 4 los magos 6 sabios de Faraon,
rey de Egipto, que tenia oprimido con su tiranfa al
pueblo escogido, les permitié Dios que hiciesen algunos
‘aros portentos para vencerlos y confundirlos con otros
mayores, mediante & que ellos los hacian con encanta-
mientos mdgicos y hechicerias, & que son dados con
muy particular aficién los dngeles malos, esto es, los
demonios; pero Moisés los vencid ficilmente con el mi-
nisterio de los dngeles, tanto mis poderosamente cuan-
to era mds justo que los venciera y humillara en el
nombre del Senor, que hizo el cielo y la tierra; final-
mente, desfalleciendo los magos en la tercera plaga, sus-
cité Moisés hasta diez, que en si representaban ocultos
i impenetrables misterios, 4 las ecuales se rindieron los
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duros corazones de Faradn y de los egipeios, permi-
tiendo salir libremente al pueblo de Dios: pero luego se
arrepintieron y procuraron dar aleance 4 los hombres,
que iban marchando y pasando el mar i pie enjuto,
porque por disposicién divina se dividieron las aguas
y les proporeioné nn e¢amino libre ¥ anchuroso: en este
tiempo, queriendo los egipeios acometer al pueblo de
Dios, entraron en su seguimiento por la misma senda,
¥ volviendo & unir milagrosamente las aguas, quedaron
sumergidos en ellas y muertos todos? iQué diré de los
milagros que caminando por el desierto los israelitas
hizo Dios en tanto ndmero y tan estupendos, ¢émo de
las aguas, que no pudiendo ser bebidas por su amargu-
ra, echando en ellas unlefio, como el Sefior lo habin mai-
dado, perdieron su amargura y hartaron 4 los sedien-
108} cdmo asimismo, teniendo hambre, les llovié mani
del cielo; eomo habiendo puesto tasa 4 los que lo co-
gian, 4 los que se excedieron de ella se les corrompid y
llend de gusanos, y cémo aunque lo cogieron en dobla-
da eantidad el dia antes. del sibado (porque el dia del
sibado no era licito cogerlo) no se les corrompid; edmo
deseando comer carne, (ue parece no habia de bastar
ninguna para pueblo tan numeroso, se llend todo el
¢ampo de los hebreos de volateria, y se apagd el ardor
e su apetito con el fastidio de la hartura; eémo salién-
doles log enemigos al encuentro pretendiendo prohibir-
les el paso, y peleando con ellos, con orar Moisés y ex-
tender sus brazos en figcura de eruz, sin morir ni uno
de los hebrees fueron rotos Y vencidos los contrarios:
¢6mo 4 los sediciosos que se habian amotinado en el
pueblo de Dios, separindose de la sociedad que Dios
habia ordenado, para ejemplo visible de las penas invi-
sibles, abriéndose la tierra se los tragd vivos; cdmo hi-
riendo una piedra con una vara derramé para tanta
multitud abundantisimas aguas; edmo habiéndoles Dios
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enviado por justo castigo de sus pecados serpientes que
apenas les mordian morian, levantando en un lefio una
gerpiente de metal, y mirdndola quedaron sanos, asi
para con esta figura Jsocorrer al pueblo afligido como
para figurar con la semejanza de una muerte casi era-
cificada, la muerte que destruyé Cristo con la suya; la
cual serpiente, habiéndose guardado en memoria de este
beneficio, y comenzando después el pueblo ignorante 4
adorarla eomo idolo, el rey Ezequias, sirviendo a Dios
como principe religioso, le thizo pedazos con grande
gloria de su celo y religion?

CAPITULO IX

Do las artes ilieitas gqne se usan en el culto de los demonios, de
las cusles, disputando el platémico Porfirvio, parece (ue aprue:
br & veces algunas, y que de otras duda y casi las repriuebi.

Estas y otras maravillas semejantes, que seria dema:
siada prolijidad el referirlas, se hacian para establecer
el culto del verdadero Dios y prohibir el de los dioses
falsos, lag cuales se ejecutaban eon nna fe sencillay
confianza en Dios, no con encantamientos ni férmulas
verbales, compuestas conforme al arfe de su nefaria
curiosidad: 4 la que 6 llaman migica, 6 con otro nom-
bre mas abominable goecia, 6 con otro m#as honrose
theurgia. Los que pretenden distinguir estas ridicule:
ces, quieren dar 4 entender que de log que se entregan
al estudio de las artes ilicitas, unog son reprensibles,
cuales ‘son los que el vulgo llama maléficos 6 hechiee:
ros, porque estos dicen que perfenecen 4 la goeecia, ¥
otros, masloables, 4 quienes atribuyen la theurgia, sien:
do indubitable que unos y otros estdn sujetos y dedi-
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eados 4 los falsos y engafiosos ritos de los demonios,
bajo las nombres de dngeles. Porfirio, aunque con poco
gusto, en un discurso lleno de algin modo de rubor y
empacho, promete cierta purificacién del alma por me-
dio de la theurgia; sin embargo, niega que con tal arte
pueda alguno eonseguir el volver 4 Dios; de conformi-
dad que puede’ advertirse ficilmente edmo anda flue-
tuando y dudoso con pareceres varios entre el vieio de
fan sacrilega curiosidad y entre la profesién de la filo-
soffa, porque ya representa que se guarden los hombres
de la profesion de este arte, como falaz y enganosa, la
cual se practica no sin notorie riesgo y peligro, v esta
prohibida severamente por las leyes; ya advierte edmo
rindiéndose 4 los que la aprueban y elogian que es 1itil
para purificar una parte del alma, si no la intelectual
con que percibimos la verdad de las cosas inteligibles,
fue no tienen semejanza alguna con los cuerpos, & lo
menos la espiritual, con gue reeibimos la imdgenes y
representaciones vivas de las cosas corporales, se coin-
cide en un error craso, mediante & que de éstadice que
por ciertas consagraciones thedrgicas, que llaman te
letas, se hace capaz y se dispone para recibir espiritus
y angeles para ver los dioses, aunque de tales consa-
graciones confiesa que no se le introduce sombra algry-
na de purificacion al alma intelectual que la haga ido
nea para ver i su Dios y entender las cosas que son
verdaderas, de euya doctrina puede inferirse qué tal
sea la visién que resulta de las theiirgicas consagra-
ciones, y 4 qué clase de dioses se ofrecen, pues en ella
no se ven las cosas que verdaderamente son; finalmen-
te, dice que el alma racional, 6 como le agrada llamar-
la, el alma intelectual, puede elevarse al conocimiento
de las cosas celestiales, aunque la parte que en ella es
espiritual no esté purificada eon arte alguna tehirgica,
¥ asimismo que la espiritual se purga por el theurgo




20% SAN AGUSTIN

tan escasamente, que no puede arribar 4 la inmortali-
dad y eternidad. Asi que, no obstante de que distinga
los angeles de los demonios, diciendo que el lugar que
ocupan los demonios es el aire y el lugar etéreo 6 em-
pireo el que corresponde & los dngeles, v aconseje que
debe usarse de la amistad de algin demonio para ue
llevandolos él & sus moradas respectivas pueda cada
uno elevarse algin tanto de la tierra después de muer-
to, y diga que hay otro camino para llegar a gozar de
la inefable compafiia de los dngeles; sin embargo, afir-
wa expresamente que debe eualquiera eautelarse y huir
de la soeiedad de los demonios, enando asegura que las
almas, después de la muerte; satisfaciendo sus culpas,
abominan eon horror el culto de los demonios, que en
vida los acostumbraban enganar, Con todo, no pudo
negar que la misma theurgia, la cunal elogia y reco-
mienda como interesanie para conseguir la amistad de
los dangeles y de los dioses, negocia con tales potesta-
des, que ellas mismas, 6 nos envidian la purgaeidn de
las almas, ¢ se rinden y sujetan 4 las falaces artes de f
otros envidiosos, refiriendo latamente la queja de cier-
to ealdeo alugiva 4 eate punto. Quéjase, dice, un buen
hombre en Caldea de que se le fustraron las penosas
tareas (ue habia sufrido para purificar su alma, ha-
biéndoselas atajado otro en lo mismo, que era podero-
so, sdlo por envidia, conjurando y ligando las potesta- |
des con sus sagradas oraciones para que no le conce-
diesen su peticion; luego el uno ligd, dice, y el otro no
desligd, con lo cual, afiade, se da 4 entender que la
theurgia sirve asi para hacer bien como para hacer
mal, ¥ que asi los dioses como los hombres estan suje-
tos también 4 la diseiplina y padecen las perturbacio-
nes y pasiones gue Apuleyo cominmente atribuye &
los dentonios y 4 los hombres, aunque distingue & log
dioses de los hombres por la elevacién del lugar eféreo
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y confirma por lo respectivo 4 esta distineién la sen-
tencia de Platdn,

CAPITULO X

De la thenrgia, que con la invosacion de los demenios promete
4 las almas una falsa purifioncion.

Y ved aqui como Porfirio, platénico en la secta. di-
cen que es mas doeto que ¢l primero por su estudio en
el arte theurgico, por el cual refiere ¥ pinta & los mis-
mos dioses sujetos y rendidos # pasiones y perturba-
ciones, supuesto que con sus conjuros los pudieron
conjurar y aterrar para que no verificasen la purgacion
del alma, y pudo espantarlos seguramente el que les
mandaba ejecutasen lo que ora malo, cnando el otro,
que les pedia lo que era bueno, por el mismo arte no
pudo libertarles del miedo para que le hicieran Hien.
&Y quién no advierte que todo esto es invencién ¥ eau-
tela de los engafiosos demonios, & no ser que sea un
miserable esclavo suyo y esté privado de la gracia del
verdadero libertador? Fn ateneién & que si se comuni-
cara con los dioses buenos, sin duda que méas pudiera
con ellos la buena intencién del que pretende purificar
el alma, que Ia mala del que lo pretende impedir. Y si
i los dioses virtuosos les parecio indigna de la purifi-
cacion la persona por quien se negociaba, yano lo prac-
ticaron por los terrores que les impuso el envidioso, ¥
como el dice, no impedidos del miedo que pudiese cau-
sarles otra deidad mds poderoga, sino libremente, es
digno de admiracién que aguel benigno ealdeo, que de-
seaba purificar el alma con las consagraciones thenrgi-
cas, no hallase algin otro dios superior que, 6 les in-
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fundiese mayor terror y obligase 4 los aterrados dioses
4 hacer bien, 6 que refrenase i los que les causaban
miedo, para que libremente y sin obstaculo hiciesen
bien; pero le faltaron sus oraciones y conjuros al buen
theurgo para poder purificar primeramente del conta-
gio del temor 4 los mismos dioses que invoeaba con el
animo de purgar su alma. Y si no, diganme: jqué can-
sa hay para que pueda tener 4 mano y como & su dis-
posicién un Dios mas poderoso con el objefo de exci-
tarles terror, y no pueda tenerle para ¢ue los libre del
miedo? ;Acaso se halla un dios que oiga al envidioso y
ponga miedo 4 los dioges & efecto de que no hagan bien,
y no se encuentra otro dios que oiga benignamente al
bueno, y quite el terror 4 los dioses para que puedan
hacer bien? ;Oh famosa tehurgia, oh graciosa purifiea-
cion del alma, donde vale mas lo que puede y preseribe
la inmundicia de la envidia que la pureza de la obra
buena, 6, por mejor deeir, donde es mas poderosa la
perverssa y abominable falacia de los malignos espiri=
tus«que la buena y saludable doctrina! Porgue cuanto
éste refiere de que los que ejecuten estas sucias é in-
mundag purificaciones con tan sacrilegos ritos notan,
como con espiritu terso y limpio, unas hermosisimas
imdgenes, 6 de angeles 6 de dioses, si es que ven algin
objeto que ge les semeje; que es lo mismo que dice el
apostol (1): ¢«Que Satanis se suele transfigurar como en
angel de luz.» Suyas son aquellas ilusiones y fantasmas
con que, procurando enredar las miserables almas en
la religidn falsa de muchos y falsos dioses y apartar-
las del culto del verdadero Dios, con cuyo favor, y por
quien solamente se purifican y sanan de las envejeci-
das enfermededes del alma, lo cual se dice de Proteo

(1) San Pablo, ep. 2 & los corintios, cap, XI. Quaniam Safa-
nas transfigurat se, velut angelum lueis.
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guando el poeta insiniia que no deja forma ni figura que
no tome, persiguiéndolas unas veces como enemigo y
otras ayuddndolas, al parecer, como cauteloso, y ofen-
diéndolas de todos modos con lo uno y con lo otro.

CAPITULO XI

De la carta que escribio Porfirio al egipeio Anebunte, en que le
pide le ensefte la diversidad de los demonios,

Con més cordura procedié Porfirio cuando eseribié
al egipeio Anebunte, en euyo eserito, como el que pide
dictamen, no sélo descubre, sino que destruye asimis-
mo estas sacrilegas artes. Y aunque en él reprusba ge-
neralmente 4 todos los demonios, de quienes dice que
por su imprudenecia atraen los vapores hiimedos, y que
no residen en la parte etérea, sino en la aérea debajo de
la luna, y en el mismo globo de este planeta; sin em-
bargo, no.se atreve & atribuir absoltuamente 4 los de-
monios todos los engafios, malicias é imperfeceiones
que con razén le ofenden; pues & algunos de ellos, si-
guiendo el sentir de otros eseritores, log llama demo-
nios benignos, confesando, no obstante, que, general-
mente, todos son imprudentes. Admirase de ver que &
los dioses no sélo los sacien y conviden con yietimas,
sino que también los compelan y obliguen 4 ejecutar lo
que los hombres quieren; y si los dioses se distinguen
¥ diferencian de los demonios en lo corpdreo é incorpo-
reo, ;e6mo ha de presumirse que son dioses el sol y la
luna y lag demids cosas visibles del cielo, las cuales es
indudable que son cuerpos? Y si son dioses, como ase-
guran, suponiendo gne unos son benéficos y otros ma-
lignos, ;¢émo siendo corpéreos se unen con los incor-
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péreos? Pregunta igualmente como el que duda, si log
que adivinan y practican algunas acciones admirables
participan de almas mis poderosas, ¢ si externamente
les acuden y auxilian algunos espiritus, por cuyo me-
dio practican semejantes maravillas. Y sospecha que
esta potestad les viene de fuera, pues por medio de
piedras y hierbas se ve que no solo lizan 4 aleunos,
sino que abren también puerfas cerradas, 6 hacen al-
gunas maravillas semejantes; por lo que dice que otros
son de opinion que hay un cierto género de demonios
que les es connatural y propio el oir y acndir 4 lo que
les piden: que son natnralmente cautelosos, mudables
en todas formas y confignuraciones, fingiendo dioses y
demonios, y almas de difuntos, quienes son los que
ejecutan todos estos portentos, que parece que son
buenos 6 malos; pero (ue en los que son realmente bue.
nos no ayudan ni sirven de nada, antes si no los econo-
cen que enredan; acusan é impiden algunas veeces i
los que de veras siguen la virtud, que son temerarios ¥
soberbios, llenos de arrogancia y fausto, que gustan de
los perfumes de los sacrificios; se pagan de lisonjas, ¥
todo cuanto dice sobre este género de espiritus caute-
losos y malignos gue de foera acuden al alma, embe-
lecan y enganan los sentidos humanos, dormidos 6 des-
piertos, lo afirma no eomo un prineipio inconcuso fue
le tiene persuadido suficientemente 6 ereido, sino que
lo sospecha ¢ duda con tanta ambigiiedad y fiitiles fon-
damentos, que asegura que otros son de esta opinidn.
En efecto; fué empresa muy ardua para un filésofo tan
ingenioso el legar 4 conocer ¢ argiiir atrevidamente y
condenar toda la diabélica chusma, 4 la cual cualquie-
ra vejezuela cristiana facilmente conoce, y con singu-
lar libertad escupe y abomina, si no es que acaso este
filésofo tema ofender 4 Anebunte, 4 quien escribe como
4 una insigne cabeza y pontifice de semejante religion,
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¥ & otros aficionados que admiran estas cosas como di-
vinas y pertenecientes al eulto y religién de los dioses.
Sin embargo, prosigue y refiere ¢dmo preguntando co
sas que, consideradas con atencién y cordura, no pue-
den atribuirse sino 4 potestades y espiritus malignos y
enganosos. Pregunta, pues, por qué invoedndolos ¢omo
buenos los mandan como si fueran malos, que ejecuten
¥ practiquen los injustos mandamientos de los hombres;
porque no prestan oidos 4 los que los invoea y pide al-
gin favor, si el suplieante hubiere incidido en pecados
deshonestos, conduciéndolos al mismao tiempo tan fi-
cilmente 4 cualesquiera torpezas y actos venéreos. ;Por
qué¢ advierten y -denuncian & sus sacerdotes que les
conviene abstenerse de la comestion de eiertos anima-
lgs, sin duda con el objeto de que no se eoinquinen y
profanen con los vapores ¢ hidlitos de los cuerpos, y por
ofra parte gustan y dejan captarse de otros vapores
mis perniciosos. y de la oblacion de los holocaustos,
vietimas y sacrificios, prohibiendo & sus sacerdotes
que no toquen los enerpos muertos, siendo innegable
que la mayor parte de saerificios que se les ofrece cons-
tan de cuerpos muertos? ;Y de dénde proviene que un
hombre sujeto 4 toda suerte de vicios eonmine con te-
rribles amenazas, no al demonio 6 4 el alma de algin
difanto, sino 4 los primeros luminares del mundo, sol y
luna, 6 & cualquiera de las deidades celestiales, ate-
mrindolos con fieeiones para sacarles la verdad? ;Por
qué causa log intimida, declarando que hard pedazos el
cielo y otros cuerpos poderosos semejantes, cuya eje-
eucién es imposible al hombre, con el animo de que los
dioses, como mifios tiernos, inocentes & ignorantes, ate.
morizados con lag ridiculas y falsas conminaciones,
practiquen exactamente sus mandatos? Y da la razén
diciendo por qué Cheremon, hombre muy instruido ¥
Versado en semejantes asuntos sagrados, escribe que
Tomo IL 14
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las maravillas que se celebran entre los egipeios por
tradicién y fama comiin, asi de Isis como de Osiris, su
marido, tienen particular fuerza y virtud para obligar
i los dioses 4 que ejecuten cuanto se les ordene, siem-
pre que el que los conjura con sus vanas formulas, en-
cantaciones y sortilegios les amenaza que las divalgarg
¢ las destruird de raiz, y todas las veces gue con expre-
siones fuertes les nsegura de que disipard y aniquilard
los miembros de Osiris si no hicieren todo cuanto les
preseribe. De que el Lombre amenace econ semejantes
desatinos y futilezas 4 los dioses; no como gniera 4 log
de la clase inferior, sino & los mismos que denominan
celestiales y brillan con luz y resplandor refulgente
y de que esta conminacién no quede sin efecto, antes
por el contrario, que forzéindolos violentamente & vir-
tud de su potestad los obligasen & hacer con tales me-
dios cuanto deseaban, se admira con razén Porfirio 6,
por mejor deeir, bajo el pretexto de su admiracidn, ¥
pregunta acerea de la causa que motivaba fan extralio
sueeso, da & entender que obran estas maravillas los
mismos espiritus, de quienes dijo ya, segiin el sentir de
otros fildsofos, que eran seductores, enganosos y cats
telosos, no como él dice naturalmente, sino por su eul-
pa y malicia, quienes suponen diosges y almas de difun-
fos ¥ no fingen lo que es ser demonios, como asegura,
sino que realmente lo son. Y cuando eree como positi-
vo que los hombres con hierbas, piedras y pnimales,
por medio de ciertos sonidos, voces, figuras, ademanes
y ficeiones, y con ciertas observaciones sobre la con-
versién y movimiento de las estrellas, fabrican en la
tierra ciertos entes singulares para causar y hacer di-
ferentes efectos, todo esto es obra delos mismosg demo-
nios, seductores de los hombres, gque tienen subyuga-
dos y sujetos 4 su dominio, gustando y complaciéndose
en la ignorancia y errores de los mortales. Asf que, 0,
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" dudando efectivamente Porfirio, 6 indagando y pregun-
tando acerca de la causal de estos portentos, refiere
extranias parficularidades con que se convencen ¥y re-
darguyen de falsos, demostrando de pago que no perte-
neeen 4 lag potestades gue nos anxilian en la grande
obra de conseguir la vida eterna, sino 4 los demonios
cautos y enganosos, que los forman para tenernos mis
embaucados y alucinados; 6 porque opinemos y sinta-
mos con mas benignidad de un filésofo tan instruido
en su concepto, y acaso con este modo de explicarse,
conferenciando con un sabio egipeio aficionado 4 tales
errores, y que presumia & se lisonjeaba de saber log ga-
eretos miés singulares y las causas més abstractas y
recénditas, pretendi6 ciertamente no ofenderle con la
autoridad de doctor y maestro arrogante y presuntuo-
80, ni furbarle contradiciendo piiblicamente su opinién;
antes si, eon la figurada humildad de persona que, al
parecer, por desear saber, pregunta sobre toda especie
de materias, quiso contraerle # la consideracion de
aquellas maravillas y manifestarle de eunfin poco mo-
mento son y eudnto debe huirse de ellas. Finalmente,
casi al fin de In carta le pide que le demuestre y ense-
ne el camino recto para alecanzar la bienaventuranza,
segiin I doetrina de los sabios de Egipto, y supuesto
que los que tuviesen trato familiar con los dioses, en
tal conformidad que por sélo hallar un fugitivo 6 con-
seguir la posesion de una heredad, 6 un honrado casa-
miento, 6 por sus negociaciones y otros intereses seme-
Juntes inquietarfan al divino espiritu, es de dictamen
fue en vano se dice que los tales se aplicaron al estu-
dio de la sabiduria, y que los mismos dioses con quie-
nes tenian amistosa correspondencia, aunque en otros
puntos les dijesen la verdad, sin embargo, por cuanto
nada les advertfan sobre la bienaventuranza que les
foese vitil ¥ & propésito, no eran dioses, ni benignos de-
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monios, sino del nimero de aquellos de quienes dijimos
que eran falaces y engafiosos, 0 mas eiertamente todo
una quimera 6 ficeidn humana; pero porque con estag
artes se obran y ejecutan tales y tan raras operaciones
que exceden realmente la facultades y fuerzas huma-
nas, ;qué resta ya sino que todo cuanto observamos
que maravillosamente vaticinany obran como si estu-
vieran iluminados del espiritu divino, ¥, no obstante,
1o e refiere al culto de un solo Dios verdadero, cuya
perfecta union absolutamente (aun segiin el sentfir de
los platénicos en diversos lugares) es golamente el uni-
eo bien que nos hace bienaventurados; qué resta, digo.
sino que, considerados atentamente todos aquellos ra-
rog portentos, entendamos (ue son embelecos y engi-
fios con que nos alucinan y divierten los espiritus in-
fernales, a cuyo funesto mal debemos ocurrir, procu-
rando guardarnos de sus cautelas eon el amparo y pro-
teceidn de la religion verdadera?

CAPITULO XII

Da los milagros que obra el verdadero Dios por ministerio
de los santos fingeles.

Todos log milagros que se hacen por disposicién di-
vina, ya sea interviniendo el ministerio de los angeles.
va sea en otra conformidad, pero dirigidos siempre i
recomendarnos y encargarnos el enlto y religién de un
solo Dios, en quien consiste solamente la concesion de
Ja bienaventuranza, debemos creer que los hacen real-
mente agquellos espiritus justos, 6 por medio de los que
nos aman segiin la verdad y piedad, obrando el mismo
Dios en ellog: y asi no debemos prestar nuestra aten:
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cidn 4 los que niegan que Dios, siendo invisible, no ha-
ce milagros visibles, mediante 4 que, conforme & su
misima doetrina erié el mundo, del eual no pueden 4 lo
menos negar que es visible. Cualquiera maravilla que
sucede en este mundo, sin duda que es de menos enti-
dad gune la ereacién y conservacién del mundo, y de
cuanto contiene en su dilatada extension, esto es, es
menos que el cielo y la tierra y todo lo que en ellos se
contiene, todo lo cual efectivamente lo erié Dios; de
que se infiere gue asi como el que lo hizo es oculto é
incomprensible al hombre, asi también lo es el modo
que observéd para la ejecucion de tan grande obra. Asi
gue, aun cuando las maravillag de este mundo visible
las tengamos en poco porverlas tan de ordinario y con
tanta frecuencia, sin embargo, cuando meditamos en
ellas con prudencia y direceidn, se nos representan ma-
yores (ue las mds inusitadas y raras: pues la forma-
eién del mismo hombre, dotado de tantas y tan esti-
mables perfecciones, es mayor milagro que cualquiera
otro que se efectia por medio del hombre: por lo eual
Dios, que hizo visibles el ¢ielo y la tierra, no se desde-
fin de hacer milagros visibles en el cielo y en la tierra,
para excifar, como que es invisible, 4 el alma entregada
ain & la contemplacidn y aficién de los objetos visibles,
d.qne le ame de corazin y tribute culto y adoracion
con el mayor rendimiento. Il descifrar el lugar y tiem-
po donde y en ¢l que Dios ha de obrar portentos tan
estupendos y abstractos 4 las limitadas luces de nues-
tro entendimiento, es un arcano incomprensible y un
negocio ya determinado sabiamente en su divino con-
sejo, sin que pueda alterarse en lo mis minimo; como
que en sus previos € idefectibles deeretos y providen-
cia estin ya presentes todos los tiempos que han de
venir, pues este gran Dios, gin moverse temporalmen-
te mueve todas las cosas temporales, y de una misma




204 SANy AGUSTIN

manera conoce lo que estd por hacer que lo hecho, y de
un mismo modo oye d los que le invoean que ve y ob-
serva # log que le han de invoear y Hamar en sus aflie.
ciones: mediante 4 que, aun cuando sus dngeles nos
oyen, él nos oye en ellos como en su templo verdadero,
y no formado por mano inferior, asi como en todos sus
sanfos, ylo que prescribe se ejecute temporalmente,
corre ya conforme 4 las justas ordenaciones de su san-
ta ley eterna.

CAPITULO XIIT

Qo siendo Dios invisible se dejd ver muehas veces, no segin
1o que es, sino segun lo que podian comprender los que la
veian.

No nos debe parecer implicatorio que siendo invisi-
ble se diga que en repetidas ocasiones se apareeic visi-
blemente @ los santos padres de la antigua ley, porque
de la misma manera que con el sonido 6 eco de la voz
se oye y percibe la sentencia y concepto que estd en
el oculto seno del entendimiento, asi también la forma
G figura con que dejé verse Dios (la cual consiste en
una naturaleza visible) no era realmente lo que es el
mismo Senor. Sin embargo, el Omnipotente era el que
se dejaba ver en aquella forma corporal, asi como la
misma sentencia 6 conéepto es lo que se oye por el so-
nido y eco de la voz; ni tampoeo ignoraban los padres
que veian 4 Dios (que es eiertamente invisible) en forma
0 especie corporal, lo que no era en realidad de verdad,
porque también hablaba con Moisés cuando conferen-
ciaba con el Senor, v, no obstante, le decia: «Si he halla-
do gracia delante de ti, déjame que te vea para que
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te conozcay. Asi (ue, conviniendo, segiin los ineseru-
tables decretos del Altisimo, que laley de Dios se diese
y publicase (poniendo terror y espanto con truenos,
relampagos y con el sonido penetrante de la trompeta
del dngel), no 4 una persona gola, § ciertos hombres sa-

bios, sino 4 toda una nacién y pueblo inmenso, i cuya

presencia se vieron obrar estupendas maravillas en el

monte donde se daba la ley por uno solo, estando pre-

sente toda aquella innumerable multitud 4 los ruidogos

y tremendos esiruendos que se oian, el pueblo de Israel *
no creyo a Moisés, como ereyeron los lacedemonios al

legislador Licurgo cuando les dijo que habia recibide

de Jupiter 6 de Apolo las leyes que él habia formado

para si solo: porque cuando se did la ley al pueblo en

la eual se establecié y mandd que reverenciasen y ado-

rasen & un solo Dios, 4 vista del mismo pueblo apare-

¢io en cuanto fué necesario la majestad y provideneia

divina con maravillosas sefiales y movimientos, para

promulgar la misma ley que nos ensefia cémo ha de

seryir la criatura 4 su Criador.

CAPITULO XIV

Odmo debe adorarse un golo Dios, no s6lo por los hienes aternos,
sing también por los temporales, todos los cuales consisten
en la potestad de su providencia,

Del mismo modo que van fomentindose y aprove-
¢hando las buenas y saludables instruceiones y docu-
mentos de un hombre virtuoso, asi las del linaje huma-
no, pot lo respectivo al pueblo de Diog, fueron erecien-
do por los determinados periodos y transcurso de los
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tiempos, como quien crece progresivamente segin el
estado de su edad, para que viniera 4 elevarse de la
contemplacion de las cosas temporales 4 la de las eter-
nas, y de las visibles 4 las invisibles; de tal modo, que
sin embargo de que Dios nos prometia premios visibles,
no ohstante, nos iba recomendando la veneracién y ado-
racion de un solo Dios, 4 efecto de que el espiritu hu-
mano, por los bienes terrenos y caducos de esta vida
transitoria, no se sujetase 4 otro que al verdadero
"Criador y Sefior absoluto de las almas: porque cual-
gquiera gue niega que todo c¢uanto pueden dar y sumi-
nistrar & los hombres, 6 los dngeles, 6 log hombres, no
estd en l4 omnipotencia y sumo poder de un Dios todo-
poderoso, éste sin duda desatina ¢ estd demente. A lo
menos Plotino, filosofo platonico, tratando de la provi-
dencia divina, prueba, por la hermosura de las hojas y
de las flores, que la Providencia llega 4 abrazar y com-
prender todo cuanto hay, desde el mismo Dios, cuya
hermosura es incomprensible é inefable, hasta estas co-
sas terrenas y humildes, de todas las cuales, como des-
preciables que pasan velozmente y en un momento pe-
recen, afirma que no pueden tener los correspondientes
niumeros y perfeceiones de sus formas, si no les sobre-
viene la forma de aruella verdadera forma incompren-
gible é inconmutable que comprende en si todas las
perfeceiones. Lo mismo ensefia Jesueristo, Sefior nues-
tro, por estas palabras (1): «Considerad las flores del
campo eémo erecen sin trabajar ni hilar, y, no obstante,
o digo que ni aun Salomdn, estando en el colmo de su
gloria y prosperidad, se vistio como una de éstas; pues

(1) San Mateo, cap. VII: Considerate lilia agri, quo wodo
erescunt, non laborant, neque nent: dico awfem, quin nec Salomon
in omni gloria sua sic amictus ext sicul unwm ex his, quod si fa-
num agri, quod hodie est, el eras in clibanunt mittitur, sic Deus
vestit, quanto magis vos modificwe fidei?
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si a la hierba del eampo que hoy nace, y mafana se
echa en el fuego la viste Dios asi, jeuinto mdas 4 vos-
otros, gente de poca fe?s Asi que eon razén el alma del
hombre, gue esta sujeta 4 los deseos y propensiones de
la tierra, los mismos bienes eaducos é instables que
temporalmente desea y necesita en esta vida transito-
rig son de poco momento en eomparacion con los bie-
nes eternos de la vida futura; sin embargo, no los acos-
tumbra pedir ni esperar sino de la mano de un solo
Dios, # efecto de que ni aun con el deseo de éstos se
aparte del culto y veneracion de aquél cuya posesion
¥ vision beatifica ha de conseguir por el desprecio y
aversion de semejantes bienes terrenos.

CAPITULO XV

Del ministerio con gue los santos Angeles sirven & ln divina
Providenecia,

En tal conformidad guiso la divina Providencia tra-
zar y ordenar el curso de los tiempes, que, segin dije
¥ se lee en los Hechos Apostolicos: lew in edictis angelo:
runt daretur, «fué su voluntad que la ley sobre el culto
¥ religién de un verdadero Dios se diese por medio de
los edietos de los dngelesy, y que en ellos se mostrase
visiblemente la persona del mismo Dios, aungue no en
realidad, porque siempre permanece invisible 4 los ojos
corruptibles, sino que por ciertos indicios apareciese
visiblemente por medio de la criatura sujeta 4 su Cria-
dor, y que hablase con voces articuladas de lengna hu-
mana, gastando en las silabas sus pausas y detenciones
de tiempo, el cual, en su naturaleza no corporal, sino
espiritual; no sensible, sino inteligible; no temporal, si-
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no eterna, ni comienza ni deja de hablar: lo cual, estan-
do cerca de él, oyen mds sinceramente, no con el oido
del cuerpo, sino con el del espiritu sus ministros y men-
sajeros, que gozan y participan de sninmutable verdad
siendo bienaventurados é inmortales, y lo que oyen con
expresiones inefables sobre lo que deben ejecutar y co-
municar 4 los entes visibles, sensibles y terrenos, lo
hacen sin réplica ni dificultad alguna. Esta ley se dié
conforme & la distribueién ordenada de los tiempos, la
cual tuvo primeramente, como queda dicho, promesag
terrenas, significativas de las eternas, las cuales cele-
braron muchos con sacramentos visibles y las entendie-
ron muy poecos. Con todo, en ella con manifiesta contex-
tacidn y analogia, asi de voces como de expresos manda-
tos, se manda y establece el culto y veneracidn de un
solo Dios, no de alguno de los que componen la turba
de los falsos, sino de aquel que hizo el cielo y la tierra,
todas las almas y todo espiritu gque no es lo que el mis-
mo Dios; porque éste es el que erié y formé, y ellos sus
hechuras, y para que tengan ser y se conserven, tienen
necesidad de valerse en todo del que los hizo.

CAPITULO XVI

Si en la materia de poder aleanzar y moerecer la biennventuran-
za se debe ¢reer 4 log dngeles, qus piden gue los reveren-
gien con el honor y culto gue se debe & Dios, O i sguellos
gque mandan gque sirvamos santa y religiosamente, no 4 ellos,
sino & Dios.

&A qué especie de iangeles nos pareee debemos dar
asenso sobre el articulo de la vida bienaventurada y
sempiterna, & los que intentan que los reverenciemos
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con ritos y ceremonias religiosas, pidiéndonos que los
adoremos y ofrezeamos sacrificios, 6 4 los que dieen
que toda esta reverencia y culto se debe solamente 4
un Dios Todopoderoso, Criador de todas las cosas, 4
quien prescriben que rindamos todo este Lonor y oulto
con verdadera, piedad; con cuya amable vista y contem-
placion son también bienaventurados, prometiéndonos
que lo seremos también nosotros, porque la vista de
Dios es tan hermosa y digna de un amor tan singnlar,
que sin ella, aunque tenga uno abundancia de otros
cualesquiera bienes, no duda Plotino decir que es infe-
licisimo? Siendo, pues, ecierto que unos angeles nos
mueven e ingitan con sefiales admirables 4 que adore-
mos con reverencia y eulfo de latria 4 este solo Dios,
yootros d que se les adore 4 ellos, es digno de notarse
que agquéllos nos prohiben el adorar 4 éstos, y éstos no
se atreven d prohibir que sea venerado aquél. De éstos
& quienes debemos dar mis erédito? Respondannos los
platénicos, respondannos eualesquiera fijGsofos, res-
pondannos los theurgos, 6, por mejor decir, los periur-
g08, por cuanto son acreedores i que se les dé este nom-
bre, por fales artes y estudios, Finalmente, respéndan-
nos los hombres, si es que de algin modo vive en ellog
algin sentido natural, con el cual les hizo Dios racio-
nales. Respdndannos, digo, si se debe ofrecer sacrificios
i los dioses ¢ dngeles, que mandan expresamente que
&6 les sacrifiquen 4 ellos solos, 6 solamente 4 aquel Se-
lior i quien prescriben se haga asi los que prohiben
que se les ofrezean vietimas y sacrificios 4 ellos Pro-
pios y 4 los otros. Cuando ni éstos ni aquéllos hicieran
milagros, sino que tnicamente mandaran los unos
fue se les sacrificase 4 ellos, y los otros los vedaran y
ordenaran que solamente se ofreciesen sacrificios 4 un
sélo Dios verdadero, debian muy bien advertir con pie-
dad y religién cudl de estos procedia con fausto ¥ so-
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berbia, y cudl con verdadera religién. Aun digo mas:
que cuando los que quieren que se les sacrifique, sélo
ellos pudieran mover 4 los hombres con obras marayi-
llosas, y los que lo prohiben y preseriben gque se sacris
fique 4 un sélo Dios verdadero, no guisiesen practicar
estas maravillas y milagros visibles, seguramente que
debiamos anteponer su antoridad, siguiendo, no el sen-
tido del cuerpo, sino la luz de la razén. Y habiendo
Dios procedido asi para recomendarnos los estatutos y
sanciones de su ley verdadera, de manera que por estos
sus mensajeros y ministros inmortales que predican y
celebran, no su fausto y soberbia, sino la Majestad Di-
vina, ha hecho milagros mayores, mas ciertos y mis
evidentes, para que los que desean para si los sacri-
ficios no persuadiesen ficilmente 4 los flacos el cono-
¢imiento de Dios, mostrando la falsa religién 4 sus
sentidos algunos prodigios estupendos; jquién habrd
que quiera pasar por fan ignorante que no elija los
verdaderos para seguirlos, supuesto que halla en ellos
mucho mis de que poder admirarse? En atencidn & que
los milagros que obran los dioses de los gentiles, de
que se hace mencién y celebran en sus historias, y no ha-
blo de los que monstruosa y raramente suceden por el
discurso del tiempo por ocultas y secretas causas na-
turales, aunque ciertas y subordinadas 4 la divina Pro-
videnecia, como son los inusitados partos de los anima-
les, lag apariencias extraordinarias en el cielo y enla
tierra, ya sean las que causan precisamente espanto y
terror, ya también las que hacen notables dafios y es-
tragos, las cuales dicen que se aplacan y mitigan con
ritos diabdlicos por la engafiosa y cautelosa astucia de
los espiritus infernales, sino de los milagros, que sé
observa con toda evidencia que se hacen por la virtud
y potestad divina, como es lo que refieren de que lag
imégenes 6 simulacrog de los dioses Penates, que con-
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dujo Eneascuando vino huido de Troya se mudaron de
un lugar 4 otro: que Tarquino eortd eon una navaja
una piedra aguzadera: que la Serpiente de Epidauro
acompand la estatua de Esculapio, habiéndola embar-
cado en su nave para traerla 4 Roma: que la nave en
que iba la estatua de In madre Trigias, ne pudiéndola
mover todos los esfuerzos de muchos hombres y bue-
yes destinados 4 este efecto, la movid y trajo 4 la ribe-
ra sola una tierna doncella, atindola gn faja para testi-
monio de su eastidad: que la virgen Vestal, sobre cuya
honesfidad se hacia inquisieidn, satisfizo 4 la duda, Ile-
nando en el Tiber de agua un harnero sin que se le ver-
tiese una gota: estos portentos y ofros semejantes de
ningin modo deben compararse en virtud y grandeza &
los que leemos que sucedieron en el pueblo de Dios;
eunnto mas log que por las leyes aun de las naciones
que adoraron y reverenciaron 4 los falgos dioses, fueron
prohibidos y severamente castigados, es 4 saber, los
magicos y thetrgicos: que los mis de ellos sélo en la
apariencia embelegan y enganan los humanos sentidos,
como es el hacer bajar la luna, como dice Lueano, ¢has-
ta gue llegue de cerca 4 despumar y arrojar su veneno
en las hierbas que tiene para este efecto aplicadas el
encantador.» Y aungue algunos milagros ¢ singulares
habilidades suyas, en la grandeza de las obras parece
que se ignalan con algunos que hacen las personas pia-
dosas y religiosas, con todo, el mismo fin eon que se
distinguen manifiesta que son sin comparacién mu-
¢ho mas exeelentes los nuestros: porque con aquellos
portentos se pretende recomendar el culto de muchos
dioses, @ los cuales tanto menos debemos sacrificar
cuanto mis lo desean, y con éstos se nos encarga el
culto de un solo Diog verdadero, guien claramente nos
demuestra que no tiene necesidad de semejantes prodi-
gios, asi con el testimonio de sus sagradas letras como
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con haber abrogado al mismo Sefior al tiempo de pre-
dicar y promulgar la ley Evangélica, todos los saeri-
ficios y ritos de la Mosaica. Luego sialgunos angeles
desean para si los saerificios, deben ser antepuestos log
que los desean no para si, sino para Dios, Criador de
todas las cosas, 4 quien sirven fielmente: porque con
este modo de operar nos manifiestan el amor sincero
que nos profesan, supuesto que con el sacrificio inten-
tan sujetarnos, no 4 si mismos, sino & aquel gran
Dios con euya vista son bienaventurados y eternamen-
te felices. Pretenden asimismo que nos acerquemos i
conseguir aguel sumo bien, de euyo amor y obediencia
jamas se apartaron: y si los dngeles que quieren que se
ofrezcan sacrificios, no & uno, sino 4 muchos, quieren
que se sacrifique, no 4 si, sino 4 muchos dioses, ¢uyos
angeles son ellos mismog; aun de este modo se les de-
qen preferir aguellos que son dngeles de un solo Dios
verdadero, Dios de todos los dioses, & quien ordenan
que se tribute adoracién y sacrificios; de manera que
prohiben expresamente el sacrificar & otro alguno, y
ninguno de ellos veda el sacrificar 4 este gran Dios
quien mandan éstos que se ofrezean sacrificios: y se-
gin lo da 4 entender y demuestra, susg altivos y arro-
gantes engaiios ni son buenos, ni dngeles de dioses bue-
nog, sino demonios malos que intentan gue sacrifique-
mos, no d un sélo y sumo Dios, sino 4 ellos propios:
¢qué mayor iavor y amparo debemos procurar contra
ellos que el de un solo Dios 4 quien sirven los dngeles
buenos, los ¢uales ordenan que sirvamos con el sacri-
fieio, no 4 ellos, sino & aquel euyo sacrificio  debemos
ser nosotros propios?
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CAPT T UL O X VLT

Dela Aren del Testamento, y de los milagros gue obrd Dios
para recomendarnos la antoridad de sa ley y promesas,

Por este motivo la ley de Dios, que se promulgé por
ministerio de los dngeles, enla que se manddé reveren-
eiar y adorar con religion divina 4 un solo Dios de los
dioses, prohibiendo severamente la adoracion de todos
los demis dioses, se colocé en el arca que se llamé Arca
del Testimonio, bajo cuyo nombre se da 4 entender bas-
tantemente que Dios (a quien adoraban por medio de
todos aquellos ritos y fizuras) no solia ineluirse v en-
cerrarse en lugar alguno, cuando desde la misma Arca
daba 4 sus ordculos respuestas y algunas sefiales vigi-
bles, sino que de alli salian los testimonios de su vo-
luntad divina, mediante 4 que la ley que estaba eserita
en tablas de piedra, estaba alli, eomo dije, en el Arca:
la cual, todo el tiempo que peregrinaron por el desierto,
llevando consigo el Taberndiceulo, e asimismo se llama
Tsberndculo del Testimonio, la conducian log sacerdo-
tes con la debida reverencia y veneracion. Serviales
también de sefial el que de dia seles aparecia unanube,
la cual de noche resplandecia como fuego, y cuando se
movia la nube se movia todo el campo 6 real, y donde
paraba, alli sentaban los reales. Di6 Dios al tiempo de
la promulgacidn de su ley santa otros testimonios con-
firmados con grandes y estupendog milagros, fuera de
los que he referido, y ademsds de las respuestas que
daba desde el sagrado lugar del Arca: pues euando en-

" traron en la tierra de promisidn, pasandoe con la misma
Arca por el Jorddin, suspendiendo el rio el curso de sus
aguas por la parte de arriba y corriendo porla de aba-
io, abrid lugar capaz y enjuto para pasar en seco el Area
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v el pueblo; después, dando siete vueltas con el Area 4
la primera ciudad enemiga gue encontraron, euyos ciu-
dadanos, como gentiles, adoraban muchos dioses, re-
pentinamente eayeron en el suelo sus fuertes muros,
sin combatirlos ni batirlos con méiquinas ni otras in-
venciones hostiles. En seguida, estando ya en posesién
de la tierra de promisién, y viniendo por sus enormes
peeados el Arca & poder de sus enemigos, quienes la
cautivaron, la eolocaron con grande honor y reverencia
en el templo de su dios tutelar, & quien entre todos ve-
neraban mis, y dejindola asi, cerraron el templo, y,
abriéndole al dia siguiente, hallaron al idolo que adora-
ban caido en el suelo y todo quebrado. Conmovidos los
idélatras con tan estupendo prodigio, y viéndose ver-
gonzosamente eastigados, volvieron el Area del festa-
mento al pueblo, 4 quien se la habfan tomado; ;pero
de qué modo se hizo la restitucién? pusiéronla sobre un
carro y uneieron en él dos vacas recién paridas, quitan-
dolas de los peehos sus becerrillos; y de esta manera
lag dejaron ir libremente donde quisiesen, intentando
por este medio experimentar y probar la eficacia de ln
potestad divina; pero lag vaecas, sin tener persona que
lag guiase ni gobernage, caminando directamente hacia
el pais de los hebreos, sin hacerlas volver atris los
bramidos de sus ambrientos hijos, pusieron en manos
de los que reverenciaban & Dios aquel grande Sacra-
mento de la ley antigna. Estos y otros prodigios seme-
jantes son pequefos, respecto del gran poder de Dios,
pero son al mismo tiempo grandes para caunsar temor
saludable, engefiar é intrnir 4 los mortales; porque si
los fildsofos, especialmente los platénicos, son elogia-
dos por euanto opinaron mejor que los demis, como ya
llevo referido, y ensefiaron (ue la divina Providencia
adminisfraba y gobernaba igualmente estos objetos in-
fimos y terrenos, fundados en el irrefragable testimo-
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nio dela numerosa, varia y hermosa procreacion de en-
tes que eria y hace nacer, no sélo por lo respectivo 4 los
euerpos de los animales, sino también 4 las flores y i
las hierbas del eampo; jcon cufinta mds claridad y evi-
dencia presenta un testimonio claro de su divinidad, lo
que acaece en la actualidad en su admirable predica-
eion, donde se recomienda y ensena la religién que pro-
hibe el sacrificar & criatura alguna de las del cielo, tie-
1ra € infierno; mandando que solamente ofrezeamos sa-
erificios & un solo Dios verdadero, que s6lo amando y
amando de corazén forma bienaventurados, y definiende
exactamente los tiempos en que habia ordenado se hi-
ciesen los antiguos sacrificios, y prometiendo que por
medio de otro mejor sacerdote los habia de mudar en
ofro estado més sublime, nos demuestra y da infalible
testimonio de que no los apetece ni quiere, sino que
por cllos nos quiere signifiear otros mejores: no porque
€l se ensalee 6 encrandezea con estas honras, sino para
fjue nosotros, encendidos eon el fuego de su divino
amor, nos alentemos y excitemos & reverenciarle, y
procuremos unirnos espiritualmente con este Sefior,
cuya utilidad redunda en nuestro bien, no en el suyo.

CAPITULO XVIII

Contra los que nisgan gue debe darse crédito i los libros ecle-
gilisticos sobre los milagros que se hicieron para establecer
instrair el pneblo de Dios.

Dird alguno que estos milagros son falsos y que nun,
¢a sucedieron, sino que mintieron los que los eseribie-
ron: todo el que asi se explica, si niega que en este par-
ticular no debemos creer absolutamente 4 eseritura al

Tomo IT. 15
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guna, podré decir también que tampoco hay dioses que
cuiden de los mortales, en atencién 4 que ellos mismos
no usaron de otro arbitrio para persuadir 4 los hombres
4 que los adorasen, sino obrando estupendos prodigios,
log cunles refiereigualmente la historia de los gentiles,
cuyos dioses pudieron mejor hacer ostentacion de ad-
mirables que mostrarse itiles. Y asi en esta obra, cuyo
libro X tenernos ya entre manos, No Nos eNCATZAMOS
de convencer y refutar i los que niegan que hay natu-
raleza divina, ¢ defienden que no vigila ni cuida de las
cosas humanas, sino 4 los gue prefieren y anteponen
sus dioses & nuestro Dios, autor y fundador de esta
santisima y gloriosisima ciudad, ignorando que este
mismo es también el autor y Criador invisible é incon-
mutable de este mundo visible y mudable, y verdadero
dador dela vida bienaventurada, no con los objetos que
ha criado, sino con su propia persona: porque su profe
ta, que profesa una verdad suma, dice expresamente (1)
«Mi bien es unirme con Diosy, mediante 4 que el sumo
bien de que se disputa y controvierte entre los filosofos
es aquel al cual deben referirse para su consecucion to-
dos los oficios y operaciones humanas: mas no dijo el
real profeta, mi sumo bien ¢ toda mi bienaventuranza es
el tener abundancia de riquezas, ¢ el vestirme de pur-
pura, 6 el empuiiar el cetro, ¢ alcanzar la corona real,
6 1o que no tuvieron pudor en proferir algunos de los
fl6sofos, el deleite del cuerpo es mi sumo bien, 6 lo que
mejor dijeron, como mas sensatos y cuerdos, la virtud
de mi alma es mi sumo bien, sino parami (dice) el unir-
me con Dios es mi gumo bien y toda mi bienaventuran-
za. Ksta célebre doctrina se la ensend al real profeta
aquel Sefior 4 quien nos advirtieron los santos dnge-
les con el testimonio de los sacrificios legales, que de-

(1) Salmo LXXIT: Mihi autem adherere Deo honum est.
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biamos solamente ofrecer sacrificios: y asi el mismo
profeta se habia hecho un sacrificio de aquel de cuyo
fuego inteligible estaba interiormente abrasado, y 4
euyo espiritual reposo y unién inefable aspiraba con
santos deseos; pero si los que adoran muchos dioses
(eomo quiera que imaginen y opinen de ellos) ereen a
las historias civiles, 6 a los libros mégicos, ¢ lo que
tienen por mis decente, 4 los thenreicos, donde se di-
¢e que hicieron milagros, ;qué razén hay para que no
quieran creer que obré Dios estos prodigios, referidos
en la Santa Bscritura, 4 la cual se debe tanta mayor fe
y crédito cuanto sobre todas las cosas es mayor, 4
quien s6lo manda que ofrezeamos nuestro sacrificio?

CAPITULO XIX

Ls razdn por que la verdadera religidon nos ensefin & ofrecer &
un solo Dios verdadero & invisible el sacrifiein wisible,

Los que imaginan que los sacrificios visibles econvie-
nen también 4 los otros dioses, y que al verdadero Dios,
gomo invisible, le convienen los sacrificios invisibles
eomo i mayor, mayores, y eomo 4 mejor, mejores,
asi como son los oficios de la conciencia pura y de la
voluntad buena, sin duda que iznoran que estos sacri-
ficios son figuras y sefiales de estos otros, asf como las
palabras sonoras son sefiales de los objetos que se re-
presentan deleitables en el dnimo: por enyo motivo, lo
| mismo que euando oramos delante de Diog y le alaba-
mos, enderezamos y encaminamos nuestras voees sig-
nificativas 4 aquel Sefior 4 quien ofrécemos en nuestro
corazon las mismas eosas (ue significamos; asi enando
#acrificamos hemos de entender que no debemos ofre-
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cer el saerificio visible 4 otro que 4 aquel gran Dios
euyo sacrifieio invisible debemos ser nosotros propios
en nuestros corazones. Y en este piu(ltmo acto, s-:iempre
que le ejercitamos nos aplanden, nos dan el parabién, y
para esto mismo nos ayudan en euanto pueden todos
los éingeles, y las virtudes que nos son superiores y mis
poderosas en la misma bondad y piedad. Y si les desea-
mos ofrecer este honor, no quieren admitirle, y cuando
Dios los envia 4 nosotros en tal conformidad y bajo ta-
les aspectos que advirtamos y pereibamos su preseneia,
nos lo prohiben expresamente: de esfa especie hay mu-
ehos ejemplos en la Sagrada Bseritura. Opinaron algn-
nos que se debia 4 los dngeles el mismo honor y culto
que se debe 4 Dios, adordandolos 1 ofreciéndoles saeri-
ficio, y advirtiéndoselo los mismos espiritus celestiales
se lo vedarpn y ordenaron que tributasen esta adora-
cion 4 aquel Sefor 4 quien sabian que solamente se
debia: en euyo admirable ejemplo imitaron también &

los santos angeles los hombres santos y temerosos de
Dios: pues en Licaonia, habiendo milagrosamente sa-
nado San Pablo y San Bernabe 4 un hombre, los tuvie-
ron por dioses, ¢ ueriendo los licaonios ofrecerles vieti-
mas en sacrificio, v estorbindoelo econ humilde piedad
los santos apéstoleg, les anuneiaron y dieron noticia
del Dios verdadero en quien debian ereer; pero los es-
piritus seductores no por otra causa piden con tanta

arrogancia se les tribute este honor, sino porque gaben
que se debe al verdadero Dios: porque, efectivamente,
no gustan, como ensefia Porfirio y sienten algunos filé-
sofos, de los olores y perfumes de los cuerpos muertos,
sino del honor y culto que se debe & Dios mediante &
gne en todas partes tienen abundancia de periumes, ¥
si guisieran mds, ellos mismos podrian proporeionar-
selo. Asi que los espiritus gque se atribuyen 4 si mis-
mos con altivez y soberbia la divinidad, no gustan del
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liumo del cuerpo, sino del alma del que les suplica para
enseniorearse de ella, sujetdndola y gandndola para si,
cerrandola el eamino para llezar 4 conocer el verdade-
ro Dios, para que no sea el hombre su sacrificio, sacri-
candose & otro que 4 este gran Dios.

CAPITULO XX

Del sumo 'y verdadero sacrificio que hizo de si mismo
el mediador de Dios ¥ de los hombres.

Por lo cual el verdadero mediador, que tomando la
forma de siervo se hizo medianero entre Dios y los
hombres ; el hombre Cristo Jesis, aunque admite y
recibe en la forma de Dios sacrificio con el Padre, con
(uien es igualmente un solo Dios verdadero, sin em-

bargo, bajo la forma de siervo, mas quiso ser inecruento
sacrificio que reeibirle, para que ni aun por este moti-
vo pensase alguno que se debia ofrecer sacrificio 4 nin-
guna especie de criatura humana. Por este saerificio
viene # ser el mismo Dios sacerdote, siendo él mismo
gue ofrece, y él mismo la oblacion, la victima y el sa-
crificio. I'ué su voluntad divina también que fuese sa-
eramento cuotidiano el sacrificio de la Iglesia, la cual,
siendo él euerpo mistico y verdadero de esta misma y
suprema cabeza, aprende & ofrecerse @ si misma en
virtud del mandato de Jesueristo. A este verdadero sa-
erificio figuran en muchas y en diferentes formas y sig-
nos los antiguos sacrificiog que ofrecian los santos,
figurando ¢ representando 4 éste solo por medio de
aquellos tantos en nimero, como si un mismo asunto
se dijese por muchas y diferentes palabras, para enear-
garle y recomendarle mas prévidamente, sin gue de él
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resultase fastidio alguno. A este sumo y verdadero sa-
erificio cedieron todos los sacrifieios falsos.

CAPITULO XXI

Da la potestad que Dios did & los demonios para glorificar sus
santos que pasaron ya por la pasidn, los cuales vencieron &
los espiritus aéreos, no aplacindolos, sino perseverando en
Dios.

Aquella potestad que en ciertos y determinados tiem-
pos permite y concede Dios 4 los demonios, para que
por medio de los hombres, de cuyo corazén estin apo-
derados, ejerciten tiranicamente su rencor y enemistad
contra la Ciudad de Dios, y que admitan sacrificios, no
solo de los que se los ofrecen voluntariamente, sino
también de los que no quieren ofrecérselos y se resis-
ten, por lo cual los persiguen violentamente hasta
lograr que se los ofrezean; no sdélo no es en dafio,
sino que es averiguado que resulta en utilidad de la
Iglesia para que se cumpla el nimero de los mértires 4
quienes la Cindad de Dios estima por ciudadanos mis
ilustres y honrados, cuanto mas fuerte y valerosamen-
te pelean contra la impiedad de las potestades y tira-
nos, hasta derramar su inocente sangre. A éstos con
mayor razon, si lo permitiera el uso comiin del idioma '
de la Iglesia, los llamariamos nuestros héroes; por
euanto este nombre diecen que se deriva de Juno, en
atencién & que Juno, en idioma griego se llama Hera, y “
por eso no sé qué hijo suyo, segin las fabulas de los
griegos, se llamé Heros, significando expresamente con
esta fabula cémo en sentido mistico el aire se atribuye
d Juno, en cuyo lugar dicen que habitan los héroes con
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los demonios, llamando eon este nombre 4 lag almas de
los difuntos que hicieron méritos sobresalientes; pero,
por el contrario, se llamaran nuestros mértires heroes,
si, eomo llevo indicado, lo admitiera el uso y lenguaje
eclesidstico, no porque estuviesen asoeiados con los de-
monios en el aire, sino porque vencian 4 los mismos de-
monios, esto es, i las potestades aéreas, y en ellas 4 la
misma Juno (gignifique esta vozlo que quieran), 4 la
eual, no del todo fuera de propdsito, pintan los poetas
enemiga de las virtudes, émula y envidiosa de los va-
rones fnertes que caminan al cielo. Sin embargo, vuel-
ve & rendirse 4 elln miserablemente Virgilio, pues con-
fegindose esta deidad por vencida de Eneas (1), no obs-
tante, viene Heleno 4 demostrar al mismo Eneas, como
en accion de darle un consejo piadoso y religioso y 4
decirle (2): «Ofrecerds prontamente tus votos 4 Juno, y
aplacards y rendirds 4 esta poderosa senora con tus hu-
mildes dones». Y conforme & esta opinién, Porfirio, aun.
que no siguiendo su dictamen, sino el de otros, dice que
un Dios bueno 6 el genio no acude 4 favorecer al hom-
bre sin que primero se haya aplacado el malo, como si
entre ellos fueran més poderosos los dioses malos que
log buerios, sino es que aplacindolos les concedan su
proteccién, y no queriendo los malos no pueden aprove-
char los buenos, y pueden danar y ofender los malos,
sin que se lo puedan resistir los buenos. No es esta la
traza que usa la religién verdadera y realmente santa;
no vencen de este modo nuestros mirtires 4 Juno, esto
es, & las potestades aéreas, émulas de lag virtudes de
los siervos de Dios. Si conforme al uso comin pudiera

(1) Virgilio, lib, VII: Vincor ab Enea,
(#) Virgilio, lib, IIL:

Junoni cane vota libens, dominamgue potentem
Supplicibus supera donis.




232 SAN AGUSTIN

decirse asi, diriamos que de ninguna manera veneen
nuestros héroes 4 la Hera con humildes dones, sino con
virtudes divinas; y por eso mds 4 proposito pusieron a
Eseipion el sobrenombre de Africano, porque veneid y
conquisté con su valor el Africa, que si con dones y di-
divas aplacara 4 los africanos sus enemigos para que se
aquietaran y no le causaran dafio alguno.

CAPITULO XXII

De dinde dimana la potestad que ejercen log santos subre los
demonios, y de dinde procede la verdadera purificacién del
COTRZON,

Por cuanto los hombres de Dios, por medio de la ver-
dadera piedad salen vencedores contra la potestad
aérea, enemiga y contraria 4 la piedad, exorcisandela
y no aplacandola, y todas sus tentaciones y acometidas
las vencen haciendo oraeidn, no 4 ella, sino & su Dies
contra ella: mediante 4 que ésta no vence ¢ sujeta & al-
guno sino es con la asoeiacidn del pecado, por lo mismo
la victoria se consigue en nombre de aquel Sefor que
se hizo hombre y vivié indemne de toda mdcula de pe-
cado, 4 efecto de que por la virtud divina del mismo,
que era juntamente sacerdote y sacrificio, se realizara
la remisién de los pecados, esto es, por el medianero
entre Dios y los hombres, el Hombre Cristo Jesiis, por
cuyo medio, efectuada la purificacion de nuestros eri-
menes, nos reconciliamos y volvemos 4 la gracia de
Dios; en atencién 4 que los hombres no se desvian ni
apartan de Dios sino es por medio de los pecados, cuya
purificacién no puede hacerse en esta vida por nuestras
propias fuerzas y virtud, sino mediante la divina mise-
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ricordia, por su indulgencia solamente y no por nues-
tra potenciaj porque ann aquella eseasa virtud que se
dice nuestra, el mismo Dios nos la ha concedido por
un efecto de su bondad: muehas facultades y perfeccion
nos atribuyéramos viviendo en esta carne mortal, sino
viviéramos bajo la merced y beneficio de Dios todo el
tiempo que la traemos hasta que la dejamos: por lo que
nos di6 el Sefior su gracia por el divino mediador,
para (que, contemplindonos manehados con la torpeza
del peeado, nos limpidramos y purificiramos con la
semejanza de la earne del pecado. En virtud de la divi-
na gracia con que Dios manifiesta en nosotros su gran-
de misericordia, caminamos y nos gobernamos en la
vida presente por la fe, y, después de ella, por la misma
vista clara y beatifica de la verdad inmutable llegare-
mos a gozar de la plenisima perfeccion.

CAPITULO XXIIT

De los principios donde ensefian log platonicos en qué econsiste
la purificacion del alma,

Dice también Porfirio que se sabia, por respuesta de
los ordculos, que no nos purifieamos con los sacramen-
tos Teletas, que llaman ellos de la Luna, ni conlos que
dicen del Sol; para darnos 4 entender en esta expresién
que no puede purgarse el hombre con ninguna especie
de sacramentos de ninguno de los dioses: jpues queé
sacramentos habra que nos purifiquen si no purifican
los del Sol y de la Luna, que son los dioses prineipales
que reconocen entre log celestiales? Finalmente, dice
que declaré el mismo oriculo que los prineipios no po-
dian purificar, porque habiendo dicho que los sacra-
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mentos de la Luna y del Sol no purificaban, no enten-
diese acaso alzuno que valian para purificar los sacra-
mentos de alziin otro Diog de la turba de las vanas dei-
dades, Ya sabemos qué es lo que entiende por princi-
pios, como Plotino; porque entiende 4 Dios Padre y 4
Dios Hijo, & quien el estilo griego llama entendimiento
paterno ¢ mente paterna; sobre el espiritu Santo, 6
nada dice ¢ no lo dice expresamente, aunque no perei-
bo por quién pueda decir que es medio entre estos:
pues si quisiera que entendiéramos la tercera naturale-
za, que es la del ama, como infiere Plotino enando dis-
puta de la tres pincipales substaneias, sin duda que no
le llamara medio entre estos, esto es, medio entre el
Padre y el Hijo; porque Plotino pospone la naturaleza
del alma al entendimiento paterno, y Porfirio, euando
le llama medio, no le pospone, sino que le interpone,
Efectivamente, dijo estas expresiones como pudo @
como quiso, sefialando en ellag 4 lo que nosotros lla-
mamos HEspiritu Santo, Espiritu, no sélo del Padre, ni
sélo del Hijo, gino de ambos: mediante & que los fildso-
fos hablan con mas libertad y con los términos que les
agrada, sin reparar en si ofenden en los asuntos intrin-
cados y dificiles de comprender los oidos religiosos y
eserupulogos; pero nosofros no podemos hablar sino
bajo ciertos términos muy limitados y precisos, porque
la libertad en el deeir no engendre alguna impia opi-
nién en los objetos que con ellas significamos. Asi que
nosotros no deeimos que hay dos 6 tres principios
cuando hablamos de Dios, asi como tampoco nos es li-
cito decir que hay dos 6 tres dioses, aunque hablando
de cada uno en particular, 6 del Padre, 6 del Hijo,  del
Egpiritu Santo, confegemos también que cada uno es
Divs: y, sin embargo, no decimos lo que los herejes sa-
belianos, que el Padre es el mismo que el Hijo, y queel
Espiritu Santo es el mismo que el Padre y el Hijo; sino




LA CIUDAD DE DIOS 235

que el Padre es padre del Hijo, y el Hijo hijo del Padre,
¥ que el Espiritu Santo ni es Padre ni hijo del Padre y
del Hijo: por euya razén dijeron con verdad gue no se
purifica el hombre sino ¢on el prineipio, aunque los sa-
belianos, en su modo de explicarse, pusieron los princi-
pios en plural.

CAPITULO XXIV

Del prineipio tinico verdadero que purifica y renveva la
humana naturaleza,

Pero como Porfirio estaba sujeto 4 lag émulas potes-
tades, de quienes por una parte se avergonzabay por
otra no se atrevia a reprenderlas ni redargiiirlas libre-
mente, no (niso entender que nuestro Sefior Jesucristo
era el principio, con euya soberana Encarnacion nos
purificamos, porque le desprecié en la misma ecarne
que tomo para que sirviese de sacrificio para nuestra
purificacion, no comprendiendo efectivamente aquel
grande & ineomprensible Sacramento por estar lleno de
la soberbia, que Cristo abatié con su humildad, siendo
verdadero y benigno mediador, manifestindose 4 los
mortales en aquella mortalidad que por libertarse de
ella log malignos y engafiosos medianeros eon extraor
dinaria arrogancia se ensorbebecieron y prometieron i
los miserables hombres mortales, como inmortales, su
engafioso y frivolo faver y ayuda. Asique este media-
dor bueno y verdadero nos manifesté y enseiid que el
peeado es inicamente lo que es malo, no la substancia
de la carne 0 la misma naturaleza, la cual pudo reeibir
sin mieula de peeado con el alma del hombre, y pudo
retenerla y dejarla con la muerte y mudarla en mejor
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estado con la resurreccion, mostrandonos de paso que
la misma muerte, aungue fuese pena merecida por el pe-
cado,la que quiso el mismo Dios satisfacer por nosotros
(no obstante de estar indemne del mis minimo pecado),
no se debia ejecutar aun cuando se pudiese, pecando;
antes, si fuese posible, se debia padecer por la justiefa;
¥ por eso pudo, muriendo, perdonar los pecadog porque
murid, y porque murié no por su pecado. A esteno co-
noci6 el filésofo platénico como que erael prineipio, por-
que le reconociera por purificativo; en atencién 4 que no
por es el prineipio la carne 6 el alma humana, sinoel Ver-
bo quien fueron criadas todas las cosas. Asi que la carne
no purifica por si misma, sino por el Verbo que quiso
vestirse de ella, cuando «el Verbo se hizo carne y ha-
bité entre nosotross (1): porque hablando de la mistica .
comida de su carne, los que no lo habian entendido,
ofendidos y eseandalizados, se fueron diciendo: «dura
es esta palabra, ;y quién la puede escuchar?s (2) y 4 los
demds que habian quedado les dijo: <el espiritu es el
que vivifica; la carne nada aprovechas (3). Por eso ha-
hiendo tomado el prineipio alma y carne, es el gue pu=
rifica el alma y la carne de los creyentes: y por lo mis-
mo, preguntandole los judios quién era, respondié que
era prineipio, lo eual sin duda nosotros, siendo carna-
les, flacos, sujetos & pecados y envueltos en las tinie-
blas de la ignoranecia, no lo pudiéramos entender gi no
nos purificara y sanara el mismo Sefior por lo que éra-
mos y no éramos, porque éramos hombres, pero no éra-
mos justos, ¥y en su Encarnacién hubo naturaleza hu-

(1) San Juan, cap. I. Verdum caro factum est, et habitave
in nobis.

(2) San Juan, cap, VI. Durus est hic sermo, jquds e potest
audire?

(8) San Juan, cap. VIII. Spiritus est qui vivificat; caro now
prodest quidguam,
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mana, pero era justa, no pecadora. Esta es la mediacion
con que se did la mano 4 los caidos y postrados. Esta es
la semilla dispuesta por los

angeles, con cuyos edictos
ge promulgd la ley que mandé adorar y reverenciar un
solo Dios, y prometié que vendria este mediador.

CAPITULO XXV

Que todos los santos, asi en tiempo de la ley como en los pri-
meras siglos, so justifiearon en virtud dal sacramento y fe de
Jesncrigto.

Asimismo con la i de este sacramento pudieron pu-
rificarse los justos de la antigua ley viviendo santa-
mente, no.sdloantes que la ley se diese al pueblo he-
breo (porque no les falté Dios ¢ dngeles que les predica-
sen), sino también en tiempo de la misma ley, aunngue
en las figuras de los ritos espirituales pareciese quelas
promesas que confenian eran carnaleg, por lo cual se
llama Testamento Viejo: porque hubo entonees también
profetas por quienes igualmente que por los dngeles se
predicé la misma promesa, y del nimero de éstos era
aquel cuyo dictamen y sentencia tan soberana y tan di-
vina referi poco antes, tratande sobre el fin del sumo
bien del hombre: «todo mi bhien y mi bienaventuranza
es unirme con Dios» (1): en cuyo salmo se declara bas-
tantemente la distineién que hay entre los dos Testa-
mentos que se llaman Viejo y Nuevo, pues por las pro-
mesas carnales y terrenas, viendo que losimpios abun-
daban de ellag, dice que casi se descompusieron sus
pies y que estuvo titubeando para caer, como si hubie-

(1) Salmo LXXIL, Afihi cutem adheerere Deo honwm est.
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ra servido en vano 4 Dios, advirtiendo que los que le
despreciaban y no servian fielmente gozaban de la feli-
cidad que él esperaba de tan gran Sefior, y que sufrig
grandes molestias en la inquisicién y examen de este
punto, queriendo averiguar y saber por qué pasaba asi,
hasta que entré en el santuario de Dios, entendié y co-
nocio el altimo fin y destino de los que parecian felices
y dichosos i los ojos de su ignorancia. Entonces noté
fque los que se encumbraron sobremanera fueron, como
dice, derrotados y batidos, y que faltaron y perecieron
por sus culpag, y que todo el colmo de la felicidad tem-
poral se les volvid como un suefio de uno que, desper-
tado de improviso, se halla desamparado de los falsos
contenfos y objetos deleitables que imaginaba en su
fantasia, y porque en esta tierra ¢ ciudad terrena les
parecia que eran grandes: Domine, in civilale tua imagi-
nen illorum ald nikitum rediges. «Senor, dice, alld en tu
Jindad redueirds 4 nada aquella su apariencia ¢ ima-
ginaria felicidad deéstoss: pero cudn interesante le fué
el no busear aun las cosas terrenas, sino de la mano de
un sélo Dios verdadero, en enyo poder estin todas las
cosas celestes y ferrestres, bien claro lo manifiesta
cuando dice: Velut pecus factus swm apud fe, etego semper
tecwm. «Yo he sido como una bestia delante de ti, y yo
siempre contigo.» Como una bestia dijo, efectivamente,
porque no lo entendia; pues yo no debia esperar de tu
mano sino cosas que no lag puedo tener comunes con
los impios y pecadores, de los cuales, viéndolos en
abundaneia, imaginé que te habfa servido en vano, su-
puesto que las tenian los que no habian querido servir-
te. Con todo, yo siempre perseveré contigo, porque aun
en el deseo de semejantes objetos no te dejé ni busgué
otros dioses, y por eso, contintia, Zenuisti manum devle-
ram mean, et in voluntale tua deduwisti me, el cum gloria
assumpsisti me: «me tuviste de la mano derecha y me
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encaminaste por el camine de tu voluntad y ley, y me
recibiste y acogiste con mucho honory glorias, Como
que pertenecen 4 la siniestra todas aquellas cosas de
que, viendo 4 los impios eon abundancia, casi estuvo
para caer: jQuid enim miki est in celo, el i fe quid volui
super lerram? «Porgque jqué tengo yo, dice, en el (ielo
sin ti, 6 qué puedo desear sobre la tierra sino i ti?» Re-
préndese & si mismo, y con razén se arrepiente, por-
gue teniendo un bien tan inestimable en el cielo (lo que
después eonocid), bused y pretendié en la tierra de la
mano poderosa de su Dios una cosa tan transitoria y
fragil, y en alglin modo una felicidad de lodo: Defecit
cor meunt, et caromea Dews cordis mei: «desialleeio, dice,
mi corazén y carne, Dios de mi corazon, es & saber, des-
fallecié con buen desiallecimiento y deseo, aspirando
de las cosas inferiores & la posesion de las superioress;
por lo que dice en otro salmo: Desiderat ef dejiciti anime
e i alria domini: «desea y desfallece mi alma porel
goce de los soberanos palacios del Sefiors; y asimismo
dice en otro: Defecit in salutare twwm anime mee: «des-
fallecid mi alma por tu saluds. Sin embargo, habiendo
hablado de ambas eualidades, esto es, del desfalleci-
miento del corazén y de la carne, no afiadié Dios de mi
coraz6n y de mi carne, sino Dios de mi corazbn, pues
por el eorazdn se purifica la carne; y asi dice el Sehor:
Mundate gue intus sunt, et que foris suut munde erunl:
¢limpiad lo que estd dentro, y asilo de afnera estard
limpio». Después llama su parte & Dios, y no algo de
¢l, sino &l mismor Deus cordis mei, et pars mew, Dews in
s@eyla: «Dios, dice, de mi corazén, 6 Dios que para
siempre eres mi parte y poreiéns: porque entre muchag
cosas 4 que se aficionan y escogen los hombres, él qui-
so0 elegir & Dios: Quia ecce qui se longé faciunt @ le, peri-
lunt perdidisti ommnes qui fornicaniur abs le: ¢porque los
que se alejan, dice, de ti, perecerdan, destruiste a todos
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los que fornican y se apartan de tu fe y religién; esto
s, que guieren ser como una prostitucién y amaneeba-
miento de muechos dioses: de donde se deduce la otra
expresion, por cuya ocasién me parecio conveniente re-
ferir lo restante del mismo salmo: Miki awtem adherere
Deo bonum est: erespecto de mi, todo mi bien y bien-
aventuranza consiste ¢n unirme con Dies»: no desviar-
me lejos de él, no andar fornicando por diferentes obje-
tos, y el unirse con Dios se efectuard perfectamente
eunando todo lo que se hubiere de libertar estuviere ya
en salvo y libre: pero ahora es muy a propésito lo que
se sigue: Ponere in Deo spem mean: ¢qne s poner sn es
peranza en Diose: Spes enim (1) gue videtur non est spes,
f[i‘f-.’ﬂ'/ eilim videt i 8, ,_'.;.r?lf.-'f.'r/ sperat? Siawlemn .-?z{f,lgf a0 vide-
TUS Speramus pér patientien expectamus: cpues la espe-
ranza (ue se ve no es esperanza, porque lo gue uno ve
Ya jedémo lo espera? dice el apdstol, y silo que no ve-
mos esperamos, con paciencia y sufrimiento lo espera-
mosy, Viviendo, pues, ahora eon esta esperanza, practi-
quemos lo que se sigue, y seamos también segiin nnes-
tra posibilidad dngeles de Dios, esto es, sus nuneios y
mensajeros, anunciando su voluntad y alabando su glo-
ria y divina gracia, por lo que habiendo dicho Ponere in
Deo spem meam: ¢ahora pongo mi esperanza en Diosy,
anadid: ut anuntient ommes lawdes tuas in portis filie Siou:
«para que anuncien y prediquen fodas sus alabanzas
en las puertas de Ia hija de Sién». Fsta es la eloriosi-
ma Ciudad de Dios, esta es la que reconoee y reveren-
Ciad un sélo Dios, esta es la que nos anunciaron los
santos dngeles cuando nos convidaron con su amable
compailia y quisieron que en ella fuéramos coneiuda-
nos suyos, los enales no gustan de que los veneremos
como 4 dioses nuestros, sino que con ellos adoremos 4

(1) San Pablo, ep. & los Romanos, eap. VIII,




LA CIUDAD DE DIOS 241

su Dios, que lo es nuestro, ni que les ofrezeamos sacri-
ficios, sino que con ellos nos ofrezeamos como verda-
dero sacrificio al Sefior. Asi que, sin que pueda haber
duda en ninguno que considerare esto libremente sin
perversa obstinacion, todos los inmortales bienaventu-
rados que no nos envidian (porque si fueran émulos
nuestros ya no fueran bienaventurados), sino que antes
nos estiman sobremanera y desean que seamos tam-
bién como ellos lo son hienaventurados, y més nos fa-
vorecen y ayudan cuando reverenciamos con ellos 4 un
solo Dios Padre, Hijo y FEspiritu Santo, que si venerd-
ramos & estos espiritus angélicos y les ofreciéramos sa-
erifleios.

CAPITULO XXVI

De la inconstancia de Porfirio, que anda vacilando entre la
confesién de un verdadero Dios v el culto de los demonios,

No sé eémo en este particular Porfirio, 4 mi enten-
der, pudo tener empacho y pudor de sus amigos los
theurgos, porque los misterios, 6 méis bien ridiculeces
de estos los comprendii bien, mas no por eso se enear-
go libremente de la defensa del verdadero Dios eontra
el culto de muchos dioses falsos; pues, efectivamente,
llegé 4 decir que del niimero de los dngeles habia unos
que descendian 4 la tierra y daban 4 entender 4 los pro-
hombres theurgos las miximas yordenaciones divinas;
ofros que en la tierra declaraban los arcanos ¥ atri-
butos que son peenliares del padre, su alteza y su pro-
fundidad en las ideas. Pregunto, pues: jhemos de ereer
que esos dngeles, euyo oficio es patentizar la voluntad
del padre, quieren que nos sujetemos y rindamos 4

Tomo IL 16
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otro gque & aquel Seflor cuya voluntad nos anuncian?
Por lo que nos advierte con justa razén el mismo filé-
sofo platénico, que & éstos antes los debemos imitar
que invoearlos. En esta atencién no debemos temer el
ofender & los inmotales v bienaventurados que recono-
cen un solo Dios verdadero, por causa de no ofrecerles
sacrificios, pues aquel eulto que saben que 1o se debe
si no es 4 un solo Dios verdadero, con cuya inefable
unién son bienaventurados, sin duda gue no se com-
placen en que se les atribuya eulto alguno, ni por figu-
ra alguna significativa ni por el mismo misterio que
se significa por los sacramentos, porque tal es la arro-
ganeia propia de los demonios soberbios, altivos y mi-
serables, de la enal se diferencia mucho la piedad de
los que reconocen d Dios y de los que son bienaventu-
rados, no por ofro motivo sino por la unién beatifica
que tienen con este Senor. Y para que con toda claridad
comprendamos este Sumo bien, se sigue necesariamen-
te que nos hayan de tavorecer del mismo modo con be-
nignidad sincera, y que no se arroguen facultad algu-
na por la que nos sujetemos 4 ellos, sino que nos predi-
quen y anuncien aquel gran Dios, bajo de cuyos aus
picios soberanos nos vengamos # unir con ellos en paz
(A qué temes todavia, joh fil6sofo! y no hablas libre-
mente contra las émulas potestades que envidian las
verdaderas virtudes, y los dones y beneficios del ver-
dadero Dios? Ya has confesado que los dngeles (ue nos
anuncian la voluntad del Padre son diferentes de los
otros angeles que descienden no sé con qué artificio &
los hombres theirgicos; gpara qué los tributas honores
todavia, diciendo que pronuncian portentos divinos?
;Y qué cosas divinas declaran realmente los que nonos
anuncian la voluntad del Padre? En efecto, json ague:
llog 4 quienes el envidioso espiritu ligé con sus eonju~
ros, & efecto de que no practicasen la purificacion del
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alma? ;Y & quiénes ni el bueno, como ti dices, desean-
do ellos hacer la purifieacién, los pudo seltar ¥ poner-
los en su potestad? ;Aun dudas de que éstos son de-
monios malignos, 6 acaso también finges que lo ignoras
por no ofender 4 los thedrgicos, por quienes, engafiado
con la curiosidad, aprendiste por gran benefleio estas
perniciosas abominaciones y desvarios? ;Y te atreves
i esta émula, no digo potencia, sino pestilencia; no
quiero llamarla sefiora, sino como ti lo confiesns, es-
elava de los envidiosos y mal intencionados? (Te atre-
ves, digo, transcendiendo este aire de la atmdsfera 4
levantarla sobre los ciclos y colocarla en lngar sublime
entre vuestros dioses celestiales, Y aun 4 infamar con
estas ignominias las mismas estrellag?

CAPITULO XXVII

De ln impiedad de Porfirio, con gne sobrepujé aun el error de
Apuleyo. y

¢Cudnto mds tolerable y humano fué el error de A pu-
leyo, platénico como ti, quien situando 4 los demonios
solamente en lugar inferior 4 la luna, aungue honrdn-
dolos, sin embargo, voluntaria ¢ forzosamente, confest
fue padecian las flaquezas de las pasiones ¥ perturba-
ciones del dnimo; péro 4 los dioses superiores del cielo
ue pertenecen 4 los espacios y regiones etéreas, ya sea
los visibles que advertia ocularmente, y notaba que con
sus brillantes resplandores alumbran todo el mundo, el
sol, la luna y los otros luminares celestes, ya sea los
invisibles, de quienes entendia que estaban libres del
fodo de los defectos y sensaciones de las turbaciones
del alma, los distinguid y segregé de éstos con toda Ja
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diligeneia y exactitud que exigian sus facultades inte.
lectnales? Mas tid aprendiste esta doetrina errénea, no
de Platon, sino de tus maestros los caldeos, colocando
y elevando los humanos vicios sobre las alturas etéreas
y aun sobre las empireas y sobre el firmamento del
cielo, para que asf puedan vuestros dioses pronunciar
v patentizar los arcanos divinos 4 los theurgos: y, sin
embargo, te haces superior 4 las inteligencias divinas
solo por el privilegio que gozas de lograr la vida inte-
lectual; de tal conformidad, que, efectivamente, no te
parecen necesarias para tu uso, como filésofo, las puri-
ficaciones del arte thedrgica, y, con todo, las persuades
4 otros, como para recompensar con esta satisfaceidn 4
tus maestros, induciendo engafiosamente 4 los que son
incapaces de filosofar, 4 adoptar maximas gue confiesas
son inftiles para ti, como capaz de superiores inteli-
genciag, con el dnimo de que euantos estuvieren extra-
fiados O alejudos y no fueren capaces de penelrar y
abrazar la virtud de la filosofia, que es muy ardua y di-
ficultosa y adaptable 4 muy pocos, acuden con tu au-
toridad y dictamen 4 los thetirgicos para que los puri-
fiquen, si no en el alma intelectual, 4 lo menos en el
alma espiritual. Y por cuanto sin comparacion es ma-
yor el niimero de log que no gustan ni se aplican 4 filo-
sofar, acuden muehos mds 4 tus seeretos é ilicitos pre-
ceptores que & lag escuelas de Platén, porque esta fue
la promesa que te hicieron los inmundos é infernales
espiritus, fingiéndose dioses etéreog, euyo predicador,
panegirista y angel te has ¢onstituido, diciendo que los
purificados en el alma espiritnal por las operaciones
del arte thetrgico, aunque no vuelvan al padre, eon
todo, habitardn con los dioses etéreos sobre las regio-
nes aéreas. No escucha ni admite estas falsas insinuna-
ciones la congregacion de los fieles, 4 guienes vino &
libertar de la pesada servidumbre y tirania del demo-
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nio Jesueristo nuestro Befior, porque en él tienen la
iuente inagotable de sus misericordias para conseguir
la purificacion de su alma, espiritu y cuerpo, y por eso
reeibid en si, sin haber cometido el mas minimo desliz,
los pecados de todos los hombres para sanar del conta-
gio del pecado 4 todo aquello de que consta principal-
mente el hombre, y ojald que td le hubieras conoeido
también, y que para tu eterna salvacién te hubiera
puesto con tanta mis seguridad antes en sus manos,
que no, 6 en las de tu propia virtud, que es en efecto
humana, fragil, imbéeil, 6 en lag de una perniciosa cu-
Tipsidad, porque no te engafiaria aquel gran Dios, 4
quien, como ti mismo escribes, vuestros ordculos con-
fesaron por sanfo é inmortal; por quien dijo asimismo
el principe de los poetas, aunque en estilo poético, y
sin embargo de que se explicé en persona de otro, con
tode, dijo con verdad si lo refirié 4 Jesueristo: «Cuan-
do vos reinareis, Sefior, si hubieren quedado algunos
rastros de nuesfras culpas, vos las perdonaréis y libra-
réis al mundo de un perpetuo miedo» (1). Llimalos,
aunque no pecados, & lo menos rastros de pecados, &
los que pueden quedar aun en log més aprovechados en
la virtbud de la justicia por la humana flaqueza é insta-
bilidad de esta vida, los cuales no los guita ni sana
sino el soberano Salvador, por cuyo respeto se compu-
80 con especialidad este verso, pues el no haber expre-
sado Virgilio estas sus palabras como si fuesen produe-
eidn de su entendimiento, casi lo demuestra al cuarto
verso de la misma égloga, diciendo: «La santa edad
postrera ya es llegada, que la Cumea sagrada habia
cantado»; de lo que aparece evidentemente que la sibi-

(1) Virgilio, Egloga 4.

Te duce, si que manent seeleris vestigia nostri
Irrita perpetun solvent formidine terras,
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la Cumea fué la autora de esta predieeién. Pero los
theurgos, 6, por mejor decir, los demonios, que fingen
especies y figuras de dioses, antes maculan y profanan
que purifican el espiritu del hombre con la falsedad de
sus fantasmag y con el engafioso embeleco de sus va-
nas formas: ;pues como han de purificar el espirita del
hombre los que tienen tan impuro y sucio el suyo? Por-
que si no le tuvieran de este modo, de ninguna manera
ge dejaran ligar con los conjuros del hombre émulo y
mal intencionado, ni el mismo beneficio vano y fitil
que parece habian de hacer, 6 de miedo le detuvieran,
6 con otra igual envidia le denegaran. Basta el que con-
fiesas que no puede limpiarge con purificacién theurgi-
ea el alma intelectual, esto es, la parte inferior de nues.
tra alma, aunque dieces que puede purgarse con se-
mejante arte; sin embargo, confiesas que con esta
arte no puede constituirse en la clase de inmortal 6
eterna; pero Jesucristo promete la vida eterna, y asi
concurre bajo sus divinos auspieios todo el mundo,
aunque con despecho, mas no sin admiracién y terror
vuestro. ;Qué aprovecha decir lo que no pudiste negar,
que van errados los hombres con la diseiplina thedrgi-
ca, y que seducen @ infinitos con sus ciegas y necias
opiniones, siendo un error evidente acudir con nues-
tros votos y siplicas 4 los principes y # los dngeles? ¥,
por otra parte, porque no parezca que has trabajado en
vano, diciendo esto vuelves 4 enviar los hombres 4 los
theurgos, para que éstos purifiquen las almas espiri-
tuales de los que no viven segin y conforme 4 el alma
intelectual.
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CAPITULO XXVIII

Qué lé movié 4 Porfirio para que no pudiese conocer la verda-
dera sabiduria, que es Jesucristo.

Asi que introduces 4 los hombres en un notable error,
y no te avergiienzas y corres de un dano tan grave
profesando el amor 4 la virtud y sabiduria, Ia cual, si
fiel y verdaderamente amaras y profesaras, hubieras
conocido 4 Cristo, virtud de Dios y sabiduria de Dios,
yno hubieras apostatado y dejado su apreciable hu-
mildad, llevado de la vana altivez de tu vana ciencia;
sin embargo, confiesas que puede el alma espiritual
purificarse con la virtud de la continencia, sin el auxi-
lio de las artes theirgicas y sin sus decantados sacra-
mentos, en cuyo estudio te has molestado inutilmente.
A veees dices también que despiies de la muerte estos
sacramentos no alivian el alma; de modo que ni 4 la
misma que llamas espiritual parece ya que aprovecha
después de la vida presente, y, no obstante, haces una
larga digresién sobre este particular y la repites, no
por otro fin, 4 lo que percibo, sino por parecer como
perito y préietico en semejanten futilezas, y por ven-
derte al gusto de los aficionados 4 las artes ilicitas, 6
por excitar la euriosidad de otros exeitindolos 4 adap-
tarlas; pero es asimismo constante lo que dices que
se deben temer estas artes, 6 por el rigor de las leyes,
6 por el rigor que hay en practicarlas, Y jojald que 4 lo
menos oigan y adopten este tu consejo los miserables
¥ que las desamparen, porque en ellas no se aneguen y
pierdan, ¢ que por ningin pretexto se aproximen al es-
tudio de ellas! Dices también que no se purifica por lo
menos la ignoranecia, y que por respecto 4 ella tampoco
se purgan muchos vicios eon ninguno de estos sacra-
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mentos, sino inicamente por el entendimiento paterno,
yue sabe y conoce la voluntad paterna, y, sin embargo,
no quieres ereer que este es Jesucristo, por cuanto no
le estimas por haber tomado carne humana de una mu-
jer, y por la ignominia que pndeci('; sufriendo muerfe
de ecruz, hallindose efectivamente idéneo para repren-
der en lo superior @ la soberana y suprema sabiduria
con despreciarla y abatirla en lo inferior, y, eon todo,
es este Sefior el que realmente eumple lo que los santos
profetas, con mucha verdad y espiritu divino dijeron de
&l perdam sapientiam sapientivm, et prudentinm pruden-
tiwm reprobabo (1), «que habia de destruir la sabiduria
de los sabios, y confundir Ia prudencia de los pruden-
tes»: pues no hemos de entender que destruye y eon-
dena en ellos la sabidurfa que les di6, sino la que se
afribuyen y arrogan 4 si log que no tienen la que es
suya, y asi, habiendo referido este testimonio profético,
prosigue y dice el apdstol (2): «;Addnde estd el sabio?
¢Adonde el eseriba, intérprete de la ley? jAdénde el es-

cudrifiador de las cosas de este siglo? ;Acaso no nos did
4 entender Dios que es ignorancia la sabiduria de este
mundo? Y porque los mundanos y carnales por esta
Lermogisima maquina que Dios hizo con tanta sabidu-
ria, no conocieron con su sabiduria & Dios, quiso Dios

(1) San Pablo, T ep, & lo¢ corintios, cap. I, Abdias, cap. I, &
Isaias, eap. XXXIII.

(2} San Pablo, I ep. 4 los sorintios, cap. I. Ui sapiens? Ubi
Seriba? Ubi conquisitor hujus s@euli? Nonne stultam facit Dewus
sapientiam hufus mundi? Nam quoniam in Dei sapientia non cog-
novit mundus, per sapientiam Dewm placuit Deo per stultiliam pre-
dicationis salvos facere eredentes. Quoniam guidem Judewi signa
petunt, et Greei sapientiam querunt, Nog autem predicamus Chris=
tum erucifivum. Judeis quidem scandalum, gentibus autem stulti-
tiam, ipsis vero vocatis Judes ef Groeis Christum Dei, virtutem, et
Dei sapientiam, quoniam quod stultum est Dei, yapientias est humi-
nibus, et quod infirmum est Dei, fortius est hominibus.
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salvar los ereyentes por la predieacién de unos necios é
ignorantes 4 los ojos y estimacion de los hombres, por-
que los judios piden prodigios y milagros, los griegos
no se contentan sino con la sabiduria que les cuadre, y
nosotros, dice, predicamos & Cristo crucificado, cuya
humildad escandalizé 4 los judios y 4 los gentiles se
les hizo disparate; pero los que el Espiritu Santo llamé
i la fe, aside los judios como de los griegos, advierten
que esta humildad de Cristo es virfud de Dios y sabi-
duria de Dios, pues lo que les parece desvario é igno-
rancia en Dios, que es la eruz, sobrepuja 4 toda la for-
taleza de los hombress. Esto es lo que desprecian como
ignorancia é imbecilidad los que se tienen y contem-
plan en si mismos como sabios y fuertes; pero esta es
la gracia que sana 4 los dolientes y enfermos, no 4 los
que con soberbia se jactan de su bienaventuranza, si-
no 4 los que con humildad confiesan su verdadera mi-
seria,

CAPITULO XXIX

De 1a Encarnacién de Nuestro Sefior Jesneristo, la enal no se
atreve & confesar la impiedad de los platonicos,

Predicas al Padre y 4 su Hijo, 4 quien llamas enten-
dimiento 6 mente del Padre, y al que es medio entre
éstos, del cual imaginamos que entendéis que es el Es-
pirita Santo, y & vuestro modo los llamdis tres dioses:
sobre cuyo partieular, aunque todos usdis de palabras
no conformes al rigor de las eiencias y artes, con todo,
advertis como quiera, y como por las sombras de una
imaginacién débil, adénde debe aspirarse; pero la En-
carnacién del inmutable Hijo de Dios, en que consiste
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la salvacién para que podamos llegar 4 aleanzar log
inefables bienes que creemos 6 los que podemos com-
prender por poco que sea con la luz de nuestro enten-
dimiento, no la queréis reconocer. Asi que notiis como
quiera, aungue de lejos y con una vista caliginosa, la
patria 4 donde debemos tener el término de nuestra
carrera; pero no tenéis indagado el eamino por donde
se debe caminar para llegar 4 las eternas moradas. Sin
embargo, ti mismo confiesas la gracia, pues dices que
4 pocos se concede el llegar 4 unirse con Dios por vir-
tud de la inteligencia: mediante 4 que no dijiste pocos
gustan 6 pocos guieren, sino gue, diciendo que 4 pocos
se concede, sin duda confiesas la gracia de Dios, no la
suficiencia del hombre. UUsas también aun mds expre-
samente del nombre de gracia cuando, siguiendo la sen-
tencia de Platén, tampoco pones duda en que el hom-
bre en la vida actual de ningin modo llega 4 la perfec-
cién de la sabiduria; pero gque 4 los que viven segin
el entendimiento, todo lo que les falta se lo puede dar
cumplidamente despues de esta vida la providencia y
gracia de Dios. {Oh, si habieras conocido la graeia de
Dios por Jesucrigtro Nuestro Sefior, y su misma Enear-
nacién con que recibié alma y enerpo de hombre, que
en tal caso pudieras echar de ver como era el dechado
y ejemplo sumo de la graeial jPero qué hago? Veo que
en vano hablo eon un muerto, aungue sélo en cuanto 4
los que tanto te estiman y aman (6 por el amor de enal-
quiera sabiduria 6 por la euriosidad de las artes, que
fuera mas conducente el que no las aprendieras, & quie-
nes hablo, hablando contigo), acaso no hablo en vano.
La gracia de Dios no se nos pudo encomendar mis
graciosa y agradablemente que con hacer que el mis-
mo Hijo inico de Dios, queddindose inmutablemente en
la naturaleza divina, se vistiera de la naturaleza huma-
na, se hiciera hombre y diera al hombre esperanza de
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su gracia y divino amor por medio del hombre, por
quien los mortales pudieran venir 4 unirse con aquel
Sefior que estaba antes tan lejos de los hombres, sien-
do inmortal de los mudables, siendo inmutable de los
impios, siendo justo de los miserables, siendo bien-
aventurado. Y porque naturalmen te puso en nosotros
un deseo eficaz de ser bienaventurados é inmortales,
queddndose él bienaventurado y haciéndose mortal por
darnos lo que deseamos, padecié y nos enseno & me-
nospreciar y no hacer caso de lo que tenemos; mas
para que pudieran aquietarse vuestros corazones en la
inteligencia de esta verdad, era necesaria la humildad,
la enal con gran dificultad se puede persuadir 4 vuestra
dura cerviz: porque jqué cosa increible decimos, espe-
cialmente hablando eon vosotros, que sentis algunas
cosas gue son tales, que con ellas os debéis persuadir &
vosotros mismos # creer esto? ;Qué cosa inereible, pues,
os decimos, que Dios tomé alma y cuerpo humano, me-
diante 4 que vosotros atribuis tanta eficacia 4 el alma
intelectual, la- enal sin duda es la humana (que deeis)
que se puede hacer consubstancial i aquella mente pa-
terna que confesais ser el Hijo de Dios? jQué cosa in-
creible es el que una alma intelectual, por un modo
inefable y singular la tomase Dios y juntase consigo
para la salud de muchos? Sabemos por la reiterada ex-
periencia de nuestra propia naturaleza que el cuerpo se
une y traba con el alma para formar un hombre entero
y cumplido, lo que si no fuera muy ordinario y usado,
fiera mas inereible sin duda que esto; porque mas fa-
cilmente se debe creer que se puede junfar, aunque sea
lo humano con lo divino, lo mudable eon lo inmutable,
el espiritu con el espiritn, 6 por usar de los términos
que vosotros practicdis, con mds facilidad puede jun-
tarse lo inecorpdreo con lo incorpéreo que lo ¢orpéreo
con lo incorpdreo. jPor ventura os ofende el inusitado
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parto del euerpo, nacido de una virgen? Tampoco esto
os debe ofender, antes 08 debe mover 4 creer en Dios,
viendo que el que es admirable nace admirablemente,
(0 acaso el ver que, habiendo una vez dejado el cuerpo
con la muerte, y habiéndole renovado y mejorado con
la resurreceidn, le subid 4 los cielos ineorruptible ya é
inmortal? Podria ser que os resistieseis i ereerlo, ob-
servando que Porfirio, en los mismos libros que eseribié
de regressw anime, de los cuales ha citado bastantes
particularidades, ensefia y manda frecuentemente que
debe huirse todo 1o que es cuerpo, para que el alma
pueda permanecer bienaventurada con Dios; pero antes
él en este particular debié ser corregido, especialmente
gintiendo vosotros con él del alma vigible de este mun-
do, que es una maquina corpérea animal, y animal
beatisimo, el cual queréis también que sea sempiterno.
(De qué manera, ni jamds dejard el euerpo, ni jamis
carecerd de la bienaventuranza, si para que sea el alma
bienaventurada debe huir de todo lo que es cuerpo?
También el sol y los demds astros, no solo confesiis en
vuestros libros que son corpdreos (lo gue con todos
vosotros y cuantos hay los ven sin duda y lo confiesan),
sino que eon una pericia y charlataneria extraordinaria
( vuestro parecer mis profunda) afirmiis que estos
astros son animales beatisimos, y por los cuerpos que
tienen, sempiternos. ;Cudl es, pues, la eausa por que
cuando os prediean y persuaden la fe cristiana, enton-
ces olvidais 6 fingis que ignordis qué es lo que acos-
tumbrdis leer y ensefiar? ;Qué razén hay para que por
vuestras mismas opiniones, que vosotros propios refu-
tdis, no querais ser cristianos sino porque Cristo vino
humilde, y vosotros sois soberbios? De la cualidad gque
han de tener los cuerpos de los Santos en la resurrec-
cién (aunque se puede disputar con mis sutileza y es-
erupulogidad enfre los doetos y versados en las cristia-
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nas eserituras), no obstante, en que hayan de ser sem-
piternos no ponemos duda alguna, como en que han de
ger de la calidad que manifesté Jesucristo con el ejem-
plo y primicias de su resurreccion; pero de cualquiera
calidad que fuesen, diciendo que han de ser totalmente
incorruptibles é inmortales, y queno impedirdn la alta
contemplacion con que el alma se fija en Dios, y con-
fesando vosotros también que hay en los cielos cuerpos
inmortales de bienaventurados parasiempre, ;(ué razén
hay sedis de opinién (ue para que seamos bienaventa-
rados gse debe huir todo lo que es cuerpo, por parecer
que con algiin pretexto razonable huis de la fe eristia-
na, sino que es lo que repito, que Cristo es humilde y
vosotros soberbios? ;0 acaso 08 corréis 6 avergonzais
de que os eorrijan? Este vicio es caracteristico de los
espiritus soberbios. En efecto; causa pudor 4 los varo-
nes doctos el imaginar que los digeipulos de Platdn
vengan 4 ser al fin discipulos de Jesucristo, quien con
gu divino espiritu ensefié 4 un pescador & que supiese
radicalmente y dijese: «En ¢l principio era el Verbo, y
el Verbo era en Dios, y Dios era el Verbo: esto era en
el principio en Dios, todas las cosas fueron hechas por
él migmo, y sin él nada se hizo: lo que se hizo en él
mismo era la vida, y la vida era la luz de los hombres,
y la luz en las tinieblas eran luces, y las tinieblas no
lag comprendierony. Esto es: Jesuceristo es el Hijo de
Dios, el Verbo del Padre, que le engendré 4 él sélo de
un modo purisimo antes de todo tiempo y antes de fo-
das las cosas criadas por un solo acto de su entendi-
miento divino, y, por comsiguiente, él es su palabra
substaneial é interior, por la cual no sélo se ha dado 4
conocer & los hombres en la plenitud del tiempo, mas
también se habla y se representa 4 si mismo sus infini-
tas perfecciones por toda la eternidad. Este Verbo,
pues, subsiste desde el principio, y siempre ha estado
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con Dios su Padre; es eterno como él, tiene la misma
divinidad y el mismo poder por guien todas las cosus
han sido hechas en tiempo, de suerte que no hay algu-
na que no le deba todo lo que es, asi porque nada pro-
duce el Padre hacia afuera, si no es juntamente con el
Verbo y eon el Espiritu Santo, como porque siendo él
la sabiduria y la virtud del Padre, es también el mode=
lo, y como la idea de todas sus obras. En este Verbo,
que debia en algtin tiempo salvar al mundo, estaba en-
cerrada nuestta vida como en su principio; llamo nues-
tra vida, no la del cuerpo, que es corta y miserable, cu-
yos momentos son otros tantos pasos hacia la muerte,
ni tampoco la vida del alma, considerada puramente
como natural, sino esta vida sobrenatural y propia de
los justos, que es el efecto de una ilustracién divina, de
donde nacen en el entendimiento conocimientos y en
la voluntad afectos del todo celestiales. Este principio
del santo Evangelio, eserito por San Juan, decia un pla-
tonico (segiin acostumbraba 4 decirnoslo el santo ancia-
no Simpliciano, que después fué elécto Obispo de Mi-
lin) que se debia eseribir eon letras de oro y colocar-
le en todas las Iglesias en los sitios mas eminentes y
distinguidos: y por eso vino 4 ser vilipendiado por log
soberbios este divino Maestro, Quia Verbum caro factumn
ost, et habitavil in nobis, e¢porque se sirvié de hacerse
hombre, de cubrirse de nuestra carne, de bajar 4 la
tierra 4 vivir con nosotros, sin dejar al mismo tiempo
el cigloni salir del seno de su Padres: de modo, que no
les basta a los miserables el estar dolientes y enfermos,
sino que en la misma enfermedad se ensoberbecen y
glorian, despreciando y ann avergonzindose de tomar
la medicina con que pudieran sanar; lo cual no practi-
ean para que les den la mano y levanten, sino para que,
cayendo, sean mds gravemente afligidos,




LA CIUDAD DE DIOS

CAPITULD XXX

Caén grandes son los decretos de Platén, que ha refutado
v corregido Porfirio, no sintiendo con él,

Si después de Platén se estima por una aceién indig-
nn é irreprensible el enmendar 6 corregir cualquiera
doetrina, jpor qué el mismo Porfirio le enmendd algu-
nas opiniones, y no de corta entidad? Porque es indu-
hitable que eseribié Platén que las almas de log hom-
bres, después de la muerte, vuelven dar la vuelta hasta
encerrarse en los cuerpos de las bestias. Esta senten-
cia sostuvo su maestro Platon y Plotino, la cual, sin
embargo, no agradd, y eon justa causa, & su discipulo
Porfirio: mediante 4 que éste opiné que las almas de
log hombres volvian f log euerpos de los hombres, aun-
que no 4 los mismos que habian dejado, sino f ofros
distintos. Efectivamente; se ruborizé de creer la trans-
migracidn 4 lag bestias, porque acaso viniendo su ma-
dre 4 parac con su alma en alguna mula, no viniese &
traer acuestas 4 su hijo, y no tuvo reparo en asentir al
disparate de que viniendo su madre 4 dar en alguna
tierna joven, acaso se casaria con su hijo. ;Con cudnta
més razén y decoro se creelo que los santos y verda-
deros dngeles nos ensefiaron, lo (ue los Profetas inspi-
rados de Dios dijeron, lo que dijo el mismo Sefior, de
quien los celestiales mensajeros enviados en tiempo
oportuno y anterior, anuneiaron que habia de venir por
Salvador del linaje humano: y lo que log Apdstoles (de-
legados del Altisimo) predicaron, exfendiendo el Evan-
gelio por todo el ambito de la tierra? ;Con cuéinto méis
decoro y razén, digo, se eree que vuelvan las almas una
vez & sus propios euerpos, que no el que vuelven tan-
tas veces & diferentes cuerpos? Pero, como llevo insi-
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nuado, en gran parte se corrigié Porfirio en esta opi-
nién, 4 lo menos enando establecié como sentir suyo
que las almas de log hombres sélo pedian volver & re-
caer en los euerpos de los hombres, no dudando dar al
través econ las ecirceles de las bestias. Dice también
que Dios, 4 este efecto, concedié alma al mundo, para
que, viendo y conociendo los males de la materia cor-
poral, acudiese al Padre y no estuviese por més tienipo
sujeta al eontagio de semejantes dolencias. Cuya opi-
nidén, aunque tiene eontra si varios inconvenientes, por
que, en efecto, se dié el dnima al ecuerpo para que eje-
cutase operaciones buenas y virtuosas, pues no cono-
ciera elaramente las malas si no las hiciera; sin embar-
g0, en aquel punto, que no es de poco momento, en-
mendd la opinién de log otros platénicos, confesando
que el alma, purificada ya de todos los males y puesta
con el Padre, no ha de volver 4 padecer ya mds los in-
fortunios de este mundo. Con cuya opinién sin duda
quito lo que cominmente dicen que es espeecial doctri-
na de Platdén; que asi como suceden siempre los muer-
tos 4 los vivos, asi los vivos 4 los muertos. Demués-
trase por falso lo que conforme al dictamen de Platén
parece que insintia Virgilio, enando refiere que las al-
mas purificadas iban 4 los campos Eliseos: con lo cual,
como por fabula, parece que significa que los gozos y
contentos de los bienaventurados venian 4 parar en el
rio Letheo, esto es, en el olvido de las cosas pasadas
«para que olvidadss vuelvan otra vez al mundo y em-
piecen de nuevo 4 inclinarse & volver 4 nuevos cuer-
posy; eon razén descontentd esta sentencia a Porfirio;
porque en realidad de verdad es desvario ereer que lag
almas (desde aquella vida que no puede ser bienaven-
turada si no es estando cierta de su eternidad) deseen
el contagio de los cuerpos corruptibles, y que de alli
vuelvan 4 ellos como si la suma pureza ¢ purificacién
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entendiese en este particular 6 pretendiese que se vuel-
va 4 busear la inmundieia: porque si el purificarse per-
fectamente hace que se olviden de todos los males, Y
el olvido de los infortunios cansa deseo de los cuerpos,
enlos que han de volver 4 ligarse en los males, sin
duda que la suma felicidad serd causa de la infelicidad,
¥ la perfectisima sabiduria causa de la ignorancia, y la

 sama pureza cauga de la inmundicia, Ni el alma seri
alli realmente bienaventurada por cuanto tiempo resi-
diere en aquel lugar, donde es indigpensable que viva
enganada, para que sea eternamente feliz: porque no
serd bienaventurada si no estuviere segura, y para que
esté segura, falsamente ha de entender que siempre ha
de ser bienaventurada, porgue alguna vez ha de venir
i ser miserable. ;Y 4 quién da ocasién de gozo la falsa
proposicién, como se gozara de la verdad? Advirtié
este inconveniente Porfirio, y por eso dijo que gl alma
purificada volvia al Padre para no tornar ya mas i su-
jetarse al contagio de los malos.

CAPITULO XXXI

Contra el argamento de los plattnicos con que pratenden
5 1 T
probar que el alma del hombre es costerna & Dios.

Por estos justificados motivos me persuado que fal-
samente creyeron algunos platénicos ser como necesa-
o aquel eirculo y revolucion de unas cosas en otras:
lo enal, aun euando fiera positivo, jde qué podria
aprovechar el saberlo, 4 no ser que acaso por este mo-
tivo se atrevieran 4 preferir en doptrina 4 log platéni-
€08, mediante 4 que nogotros ignordbamos en la vida
actual lo que ellos en la otra conocen que es mejor,

Tomo IL 17
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estando como estan purificados sobremanera, y siendo
tan sabios no habian de saberlo, y creyendo lo false
habian de ser bienaventurados? Lo cual, si es un nota-
ble absurdo y desvario el pronunciarlo, seguramente
que debe ‘preferirse la opinién de Porfirio a la de los
que imaginaron log eirculos y revoluciones de las almas
con la perpetua alternativa de la bienaventuranza y de
la miseria; y i es cierto, ved aqui eémo un platénico
disiente de Platén, sintiendo con mis cordura; yed aqui
¢6mo observé éste lo que el otro no advirtid, y, sin em-
bargo de ser un maestro tan afamado como literato, no
rehus6 corregir su dietamen, anteponiendo la verdad
ul respeto debido 4 la persona; en estas circunstancias,
;por qué causa no creemos antes 4 Dios gobre las co-
sas que no podemos penetrar ni rastrear con las luces
del humano ingenio, diciéndonos el mismo filésofo que
aun la misma alma no es coeterna 4 Dios, sino que fué
crinda la que no tenia antes ser? Porque para no querer
creer esto los platénicos, les parecia que tenian una
causa idénea y suficiente, diciendo que lo que no habia
sido antes en todos los tiempos, después no podia ser
sempiterno, aunque del mundo y de los dioses, que es-
¢eribe Platén haber eriado Dios en el mundo, diga ex-
presamente que cOmMenzaron 4 ger, que tuvieron prinei-
pio y sin embargo no han de tener fin, sino que afirma
que por la poderosa voluntad de su Criador han de
permanecer para siempre; pero como entienden muy
bien esta frase, la declaran diciendo que ess pringipio
no es de tiempo, sino de substitueion, porque asi como
(dicen ellos) i un pie estuviese desde la eternidad siem-
pre en el polvo, en todos los tiempos estaria bajo su
estampa y pisada, la cual pisada, sin embargo, ninguno
podria dudar en que la hizo el que pisa, ni lo uno seria
primero que lo otro, aunque lo uno fuese formado por
el otro: asi (dicen) también el mundo y los dioges que




LA CIUDAD DE DIOS 59

fueron eriados en él fueron siempre, habiendo sido en
todos los tiempos el que los hizo, y eon todo, fueron he-
elos. Pregunto, pues: ;si el alma fué siempre, hemos de
decir también que fué siempre su miseria? Y si comen-
20 en ella alguna operacién en tiempo que no fuese a4
@lerng, por qué no pudo ser que ella fuese en tiempo
gin que antes hubiese gido? Y mds que la bienaventu-
ranza de ésta, que después de la experiencia de los ma-
les ha de ser mas firme y constante ¥ ha de durar para
siempre; como este filésofo lo confiesa, sin duda que
principid en tiempo, y sin embargo, #serd para siempre
sin haber sido antes? Asi que todo el argumento queda
disuelto, con el cual entienden que nada puede ser sin
fin de tiempo, si no es lo (ue no tiene principio de
tiempo; porque hemos hallado la bienaventuranza del
alma, la cual, habiendo tenido prineipio de tiempo, no
tendrd fin de tiempo, por lo enal rindase la humana
flaqueza 4 la autoridad divina, ¥ sobre la verdadera
religién ereamos 4 los bienaventurados é inmortales,
que no desean para si la honra que saben que se debe
a su Dios, que lo es también nuestro, ni mandan que
hagamos sacrificios sino sélo 4 aquel enyo sacrificio
debemos ser nosotros con ellos, como muchas veces lo
he referido, y se debe decir frecuentemente para que
nos ofrezea aquel Sacerdote que (en la naturaleza hu-
mana que tomdé, segiin la eual quiso también ser Sa-
cerdote) se digné ser por nosotros sacrificio hasta
morir.
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CAPITULO XXXII

Del camine general para libertar el alma, el cual, busedndols
mal, no le enpontrd Porfirio, el gue descubrié solaments la

gracia cristiana.

Fista es la religién que contiene el camino general
para libertar el alma, pues por ningun otro camino,
sino por éste, puede aleanzar su libertad, porque éste
es en algiin modo el camino real que solamente con-
duce al reino, no al que estd inconstante y vacilan-
do eon la feble aura temporal, sino al que estd fir-
me y seguro con la firmeza de la eternidad. Y cuandp
dice Dorfirio en el Libro 1 de Regressu anime, Cerca
del fin, que no estd recibida atn alouna gecta 6 doetri-
na que demuestre un camino general para librar el al-
ma, y por la via de alguna filosoffa cierta, ni por las
costumbres ni diseiplina de los indios, ni por la indue:
¢i6n delos ecaldeos, ni por algin otro eamino, y que aun
no ha llegado 4 sunoticia este camino por medio de his-
toria alguna, sin duda que confiesa que hay alguno,
pero que aun no ha llegado @ su noticia. De modo que
le basté todo cuanto con la mayor diligencia habia es-
tudiado y aprendido en razén de librar el alma, y lo
que 4 61 le parecia, 6, por mejor decir, i otros que sabia
y trataba: porque advertia que todavia le faltaba algu-
na grande y prestante autoridad, que dehia segnir 80-
bre un negocio tan importante. Y cuando dice que
ni por la via de una filosofia verdadera aun no habia
llegado & su noticia secta alguna que ensefie y mani-
fieste el camino general para libertar el alma, bastante-
mente 4 lo que entiendo muestra, 6 que aquella filoso-
fia, en la que él habia estudiado y filosofado no era la
verdadera, 6 que en ella no estaba 6 se hallaba el tal
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eamino. ;Y como puede ser ya verdadera la filosofia
donde no se halla este eamino? Porque ;qué otro cami-
no gener alhay para libertar el alma sino aquel mismo
por donde se libran todas las almas, y, por consiguiente,
sin el cual ninguna alma se libra? Y cuanto afade y
dice ni por las costumbres y disciplina de los indios, ni
por la induecién de los caldeos, ni por algan otro cami-
no, claramente confiesa que este camino general inven.
tado para librar el alma no estd, ni se halla, ni en lo que
habia hallado en los caldeos, y, en efecto, no pudo remi-
tir al silencio el haber consultado los or'tcn]oce divinos
de los caldeos, de quienes hace mencién ordinaria y
continuamente. j(Qué camino general, pues, para liber-
tar el alma quiere dar 4 entender que no habia atn ha-
llado, ni en alguna filosofia verdadera, ni en las doetri-
nas de las naciones gue se tenian y estimaban como
" grandes y cultas en la noticia de las materias de la re-
ligidn, porque estuvo mds valida entre ellas la curiosi~
dad de querer conocer y adorar cualesquiera dngeles,
de que la historia no le habia aun suministrado noticia?
¢Y cudl es el eamino general sino el que no es propio
¥ peculiar de cada nacién, y nos le dié Dios para que
[uese comntin f’euernlnwnte i todas las pentes? El cual,
en que le haya, este filésofo, que es de mis que mediang
ingenio, d lo menog no pone duda: porque no eree que
la divina Providencia pudo dejar al linaje humano sin
este camino general para libertar el alma; porque no
dice que no le hay, sino que este bien tan singular y
este auxilio tan poderoso no esti aiin recibido, no ha
llegado todavia 4 su noticia, y no es maravilla, porque
Porfirio vivi6 en tiempo en que este universal camino
dirigido 4 eximir el alma de su Gltima ruina (que no es
otro que la religion cristiana) permitia Dios que fuese
combatido y perseguido por los gentiles que adoraban
a los demonios, y por los reyes y principes de la tierra,
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4 fin de establecer y consagrar el nimero de los mérti-
res, esto es, de los festigos de la verdad, para demos-
trarnos por ellos que por la fe de la religion, abono y
testimonio de la verdad, debemos tolerar y padecer to-
dos los males y penurias corporales. Advertia esto Por-
firio, é imaginaba que con semejantes persecuciones ha-
bia de extinguirge y perecer bien presto este camino, y
que por eso no era el general para libertar el alma, no
entendiendo que lo que 4 él le movia, y lo que si él lo
escogiera temia padecer, era antes para mayor confir-
macion y para mas firme recomendacién y aprobacion
suya. Esta es la aniea senda para librar el alma, esto
es, la que Dios por su misericordia concedié general-
mente 4 todas las naciones, cuya noticia. sin duda,
donde quiera que hubiere de llegar, no se le pudo ni
podri deeir jpor qué ahora y por qué tan tarde? pues
a los consejos y altas ideas del que la envia no pue. °
de darle alcance la flagueza del humane ingenio: lo
cual sintié del mismo modo este filésofo cuando dijo
gque aun no se habia recibido este don de Dios, y que
no habia llegado 4 su noticia; mas no por eso probd y
averigud que no era verdadero, porque atn no le habia
racibido en su fe ¢ no habia llegado todavia & su noti-
cia. Este es, digo, el camino® general para librar y sal-
var @ los creyentes, del cual tuvo noticia el fiel Abra-
ham, mediante el divino ordculo (1): «En tu descenden-
cia aleanzaran la bendicién todas las gentes». Quien
aunque fué de nacién caldeo, no obstante, para que pu-
diesen aleanzar semejantes promesas, y que por él se
propagase y dilatase sn generacion (2), edispuesta por
los dngeles en virtud del Mediadors; en cuya deseen-

(1) Génegiz, cap. XXII: In semine fuo benedicenfur ommes
gentes.

(2) Genesis, cap. III, v, 19: Dispositum per angelos in maniu
Mediataris.
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dencia estuviese este camino general para librar el
alma, esto es, el que Dios coneedié 4 todas las nacio-
nes. le mandod Dios salir de su tierra de entre sus pa-
rientes y de la casa de su padre. Enftonces Abraham,
siendo el primero que fué libertado de las superstieio-
nes de los caldeos, siguid y adord 4 unsolo Dios verda-
dero, 4 quien creyd fielmenfe cuando le hizo sus divi-
nas promesas. Este es el eamino general, del cual ha-
blando el rey profeta David dice: «Dios haya misericor-
dia de nosotros, bendiganos ¢ ilastrenos con la luz de
su divino rostro, y tenga misericordia de nosotros para
que conozeamos, Sehor, en la tierra tu eamino, y en to-
das las gentes ta saluds (1), Y asi después, al cabo de
tanto tiempo, habiendo ya tomado carne de la descen-
dencia de Abraham, dice el Salvador de si mismo (2):
¢«Yo soy el camino, la verdad y la vidas. Este es el ca-
mino general, de quien con tanta anterioridad de tiem-
po estaba profetizado (3): «Estard en aquellos tltimos
dias manifiesto y aparejado el monte de la casa del Se-
fior en la enmbre de los montes, y sobrepujard todos
los collados, acudiran 4 él muchas naciones y dirdn: ve-
nid y subamos al monte del Sefior y 4 la casa del Se-
nor, Dios de Jacob, y os anuneiard su eamino, y anda-
remos por él; porque ha de salir de Sion la ley, y de
Jerusalén la palabra del Sefors. Asique este camino

(1) Salmo 66: Dewus wisereatur nostri, el benedical nobis, illu-
minel vultum suum super nos, el misereatur nostri. Ut cognosca-
mis in terra viam fuwm, in omaibus gentibus satutare fium.

(2) San Juan, cap. XIV: Dicif ei Jesus, ego suum via, et veri-
las, et vita.

(8) TIsaias, cap. 1I: Eril in novissimis diedus manifeslus mons
domus Domini paratus in ecacumine monthum, et evtolletur super
colles, ef ingredientur nationes mulle, el dicent: venife, ascenda-
musg in montlem Domini, et in domum Dei Jacob, ef annuntiabit no=
big wiam suam, ef ingrediemur in ea, By Syon enim prediet lex,
et verbum Domine ab Jerusalem.
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no es peculiar 4 una sola nacidn, sino generalmente 4
todas. La ley yla palabra del Sefior no paré en Sion y
en Jerusulén, sino que salié de alli para derramarse por
todo el mundo. Y asi el mismo Medianero, después de
su resurreccion, estando medrosos sus discipulos, les
dijo: «Fra necesario que se ecumpliera todo lo que eéstd
egerito de mi en la ley, en los profetas y en los salmos.
Entonces les abrié los ojos del entendimiento para que
entendiesen las Egcrituras, y les dijo edmo fué necesa-
rio gue Cristo padeciese y resucitase al tercero dia de
entre los muertos, y que por todas las gentes se predica-
ge en su nombre la penitencia yremisién de los pecados,
empezando desde Jerusalény (1). Este es el camino ge-
neral para librar el alma que nos significaron y publi-
caron los santos dngeles y los santos profetas; loprimero
entre unos pocos hombres que hallaron cuando pidie-
ron la gracia de Dios, y especialmente entre la nacién
hebrea, euya sagrada repiblica era en algiin modo co-
mo una profecia y significacion de la Ciudad de Dios,
que se habia de juntar y componer de todas las nacio-
nes: nos lo significaron, digo, con el taberndeulo, con el
templo, con el sacerdocio y con los sacrificios, y nos lo
profetizaron con algunas expresiones claras y manifies-
tas, annque las mds veces mistieas: pero habiendo ya
encarnado y venido en persona el mismo Medianero, ¥,
sus santos apdstoles deseubriéndonos ya la gracia del
Nuevo Testamento, comenzaron # manifestar y ense-
fiar aun mas evidentemente todo lo que estaba ya sig-
nificado con mds obscuridad en los tiempos pasados,

(1) San Lucas, cap, XXIV: Oportehal impleri que seripta
sunt in lege, et Prophelis, et Psalinis de me, Tune aperuif illis
sensum, ut intelligerent seripfurvaes, ef divit éis: Qui oportebat
Chrisfumn pati, et rvesurgere a morfuis tertio die, el prodicare in
romint efus panilentiam, el remissionem peceatorim per omngs
gendes, incipientibus ab Jerusalem.
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segin la distribueidn del tiempo y edades del linaje hu-
mano, conforme 4 lo que quiso ordenar y disponer la
divina sadiduria, obrando Dios en confirmacion de ello
muchos portentos y seniales maravillosas, de las cuales
he referido ya algunas: porque no sé6lo se apercibieron,
se vieron angeles y se oyeron hablar los ministros del
eielo, sino que también los hombres siervos de Dios, eon
unn sola fe seneilla, lanzaron los espiritns inmundos de
los enerpos y sentidos humanos, sanaron los defectos y
enfermedades corporales; las bestias de la tierra, del
agna y las aves del cielo, los drboles, elementos y es-
trellas obedecieron la divina palabra, cedieron los in-
fiernos, resucitaron los muertos, sin contar los mila-
gros propios y peculiares del mismo Salvador, especial-
mente el de su nacimiento y resurreceidn, de los cuales
en ¢l primero nos mostré claramente el misterio de la
virginidad de su madre, y en el segundo un ejemplo de
los que al fin han de resucitar. Este es el camino que
limpia y purifica 4 todo hombre, y le dispone, siendo
mortal por todas las partes de que consta, 4 la inmor-
talidad: pues para que no fuese necesario buscar una
purificacién para la parte que Ilama Porfirio intelee-
tual, y ofra para la que llama espiritual, y otra para el
mismo euerpo, por eso se vistié de verdadero y pode-
roso purificador y salvador. Fuera de este camino, el
cual nunes falté al género humano, ya enando se pre-
dicada que habian de suceder esfos prodigios, ya cuan-
do nos predican que han sucedido ya, nadie e librd,
nadie se libra, nadie se librard. Sobre lo que dice Porfi-
rio que no ha llegado adn 4 su noticia por medio de al-
guna historia el camino general para libertar el alma,
iqué objeto puede haber mis ilustre que esta histo-
ria, que con tan revelante autoridad se ha divalgado
por todo el mundo? ;O eudl mds fiel 6 verdadero, donde
de tal modo se refieren los sucesos pasados que se dicen
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también los futures, de log ecuales vemos muchos eum-
plidos, y los que restan esperamos también sin duda
que se cumplirin? Porque no puede Porfirio ni otros
cualesquiera platénicos, aun por lo respectivo i este
camino, despreciar la adivinacion ¢ prediccién como
cosas terrenas, y que pertenecen # esta vida mor-
tal, como con razén lo practican en otros vaticinios y
en las predicaciones de cualesquiera asuntos y artes:
pues aseguran que estas adivinaciones no fueron de
hombres ilustrados, 6 que no debe hacerse mérito de
ellas, y dicen bien: mediante 4 que se efectian, 6 porel
conocimiento que se tiene de lag causas inferiores, asi
como por el arte de la medieina, por medio de algunas
genales antecedentes se pronostican varios sucesos que
han de sobrevenir al enfermo: 6 los espiritus inmun-
dos adivinan las cosas que tienen ya trazadas y dis-
puestas, ¥y en los corazones y gustos de los impios ha-
cen que 4 lo hecho cuadre y corresponda lo dicho, 6 4
lo dicho lo hecho, para adquirir de algin modo derecho
y aceién en la imbéeil materia de la humana fragilidad:
pero los varones santos que se dirigieron por este ca-
mino general, por donde se libran las almas, no proeu-
raron profetizar semejantes sucesos como grandes, aun-
que no los ignorasen y los dijesen muchas veces para
hacerlos ereer que no debia estimarseni dar 4 entender
el sentido humano, ni hacer después con facilidad la
experiencia de ellos: pero las otras obras eran verdade-
ramente grandes ¥ divinas, las cuales, segin que se les
permitia, conoeida la divina voluntad, las anunciaron
que habian de suceder: porque la venida de Jesueristo
hecho hombre, y todo lo que por este gran Sefor clara-
mente sucedid, y se cumplié en su nombre, la peniten-
cia de los hombres yla conversion de sus voluntades d
Dios, la remisién de los pecados y la gracia de la justi-
eia, la fe de los piadoos y justsos, y la multitud que por
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todo el mundo habia de ereer en el verdadero Dios, la
ruina y destruceién del culto-de los idolos y demenios,
y el ejercicio eon las tentaciones, la purgacidn de los
aprovechados y la liberacion de todo mal; el dia del
juicio, la resurreceién de los muertos, la eterna con-
denacién de la congregacién de los impios, y el rei-
no eterno de la gloriosisima Ciudad de Dios que goza
inmortalmente de su vista: todo esto esta dicho ¥
prometido en las Eserituras, hablando de este verda-
dero camino, del que vemos tantas cosas cumplidas,
que piadosamente creemos que han de suceder asi las
demas, Y que la rectitud de este camino que nos
conduce directamente hasta ver 4 Dios y unirnos
con €l eternamente estd depositada en el archivo
santo de la divina Escritura, con la misma verdad
que se prediea y afirma en ella; todos los que no lo
creen, y por eso no lo entienden, pueden combatirla,
pero no expugnarla: por lo que en estos diez libros,
aungue menos de lo que esperaban algunos de mi, no
obstante he satisfecho el deseo de otros, cuanto ha si-
do gervido de ayudarme el verdadero Dios y Sefior, re-
futando las contradicciones de los impios, que al autor
de la Santisima Ciudad, de la cual nos propusimos fra-
tar, prefieren sus dioges: y en los einco primeros de es-
tos diez libros escribo contra los que piensan que deben
adorarse los dioges por los bienes de esta tierra; y en los
otros einco contra los que entienden que debe conser-
varse el culto de los dioses porla vida que ha de haber
después de la muerte. Asi que de aqui adelante, como
lo prometi en el Libro I, con el favor de Dios, trataré
lo que me pareciere necesario acerca del macimiento,
progreso y debidos fines de las dos cindades que dije
que en el presente siglo andaban mezcladas y trabadas
una con otra.







LIBRO UNDECIMO

CAPITULO 1

En gue insinta la parte de la obra donde se principian & de-
mostrar log prineipios y finés de las dos cindades, esto es, de
la celestial ¥ de la terrena.

Llamamos Cindad de Dios aquella de quien nos fes-
tifica y acredita la sagrada Eseritura que no por movi-
mientos fortuitos de los dtomos, sino realmente por

disposicién de la alta Proyidencia (sobre todo lo cual
lan escrifo difusamente todas las naciones del mundo)
rindid 4 su obediencia, con la prerrogativa de la autori-
dad divina, la variedad de todos los ingenios y entendi-
mientos humanos: porque de ella nos dice «cosas admi-
rables y grandiosas estin profetizadas de ti, joh Cindad
de Dios!» (1), y en ofro lugar: sgrande es, dice el Sefior, y
sumamente digno de que se celebre y alabe en la cin-
dad de nuestro Dios y en su monte santo, que dilata los
contentos y alegrias de todala tierras (2); y poco mas
abajo, casi como lo oimos, asf hemos visto cumplido
todo en la eiudad del Sefior de los ejéreitos, en la cin-

dad de nuestro Dios; Dios la fundé eterna para siem-

1) Salmo 88, Gloriosa dicta wunt de te, Civitas Dei.
(2) Salmo 47. Magnus Dominus, et laudabilis niniv in Civitente
Dei nostri, in monte sancty eius, ditatans ceultationss universe terre.
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pre» (1); y asi mismo en otro salmo «el impetu y ave-
nida de las gentes, como unos rios caudalosos han de
alegrar y acrecentar la ciudad de Dios, donde el sobe-
rano omnipotente Sefior puso y santificé su taberndcy-
lo y asiento; y supuesto que Dios estd y habita en me-
dio de ella, no se moverd ni faltard para siempre ja-
mis, (2)» Por estos y otros testimonios semejantes que
seria asunto demasiado prolijo el referirlos, sabemos
que hay una ciudad de Dios euyos cindadanos desea-
mos ser con aquella ansia y amor que nos inspiré su
divino Autor. Al Autor y fundador de esta ciudad santa
quieren anteponer sus dioses los ciudadanos de la ciu-
dad terrena, sin advertfir que es Dios de los dioses, no de
los dioses falsos, esto es, delos impios y soberbios, que
estando desterrados y privados de su inmutable lugz,
comiin y extensiva & toda clage de personas y hallando-
se por este motivo reducidos 4 una indigente, mendiga
¥ menesterosa potestad, pretenden en cierto modo sus
particulares sefiorios y dominio, y quieren que sus en-
gafiados ¢é ilusos stibditos los reverencien con el mismo
culto que se debe 4 Dios: sino que es Dios de los dioses
piadosos y santos, que gustan mds de sujetarse 4 si
mismos 4 un s6lo Dios que muchos 4 ellos propios;
adorar y venerar mis 4 Dios, que ser adorados y reve-
renciados por dioses. Pero ya hemos respondido 4 los
enemigos de la Ciudad Santa cuanto nos ha sido posi-
ble, anxiliados del poderoso [avor de nuestro Sefior y
nuestro Rey en los diez libros pasados; y sabiendo al
presente lo que se espera de mi, y acorddandomedelo que
prometi, principiaré 4 tratar, confiado en elauxilio eficaz

(1) Salmo 47, Steut awdivimus, ita et vidimus in Civitate Dp=
mind virtutum, in Civitate Dei nosiri, Deus fundavit eam in eternim,
(2) . Salmo 5. Fluminis impetus letificat Civitatem Dei, santifi-
cavit fabernaculum guwm Altissimus, Deus in medio efus non comnio-
webitur,
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del mismo Sefior y Rey nuestro, lo mejor que alcanza-
ren mis fuerzas, del nacimiento, progresos y debidos
fines de las dos ciudades, celestial y terrena. de las que
dijimos que andaban acd en el interin confusas en este
siglo de algiin modo, y mezcladas la una con la otra: y
en cuanto & lo primero diré como procedieron los prin-
cipios de ambas ciudades en el encuentro y diferencia
que tuvieron entre si los dngeles.

CAPITULO II

Del conocimiento de Dios, & cuya poticia no llegd hombre
alguno sino por mediador entre Dios y los hombres, Jesu-
cristo,

Es asunto grande y muy singular el intentar sobre-
pujar con la atencién y limitadas fuerzas del entendi-
miento & todas las eriaturas eorpdreas é incorporeas,
consideradas maduramente, y averignado de que son
mudables, llegar 4 la alta contemplacién de la inmuta-
ble substancia de Dios, aprender en él y saber de su
incomprensible sabiduria, edmo todas las eriaturas que
no son lo que él, no las crié otro que el Sefor: porgue
no habla-Dios con el hombre por medio de alguna
eriatura corporal, dejindose pereibir de los oidos cor:
porales, de forma que entre el que excita este sonido ¢
eco y el que oye, se hiera el espacio intermedio del
aire, ni tampoco por alguna criatura espiritual de las
que se visten con representaciones de cuerpos, como
en sueiios, 6 de otro modo igual, pues también habla
de esta manera como si hablara 4 los oidos corporeos,
porque habla como si tuviera cuerpo, y eomo por in-
terposicion de espacio de lugares corporales: gino que
habla Dios al hombre con la misma verdad cuando estd
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dispuesto para oir con el espiritu, no con el cuerpo:
porque de esta forma habla 4 aqguella parte del hombre,
que en ¢l es lo mas sublime y apreciable, constando de
ella como parte suya infegral y principal, 4 Ia que sélo
el mismo Dios le hace ventaja: para que con justa can-
sa se entienda, 6, si esto no es posible, 4 lo menos se
crea que el hombre fué criado 4 imagen y semejanza de
Dios, y sin duda que por aguella parte tan excelente se
acerca mias 4 Dios omnipotente; con la que él excede 4
sus partes inferiores, las euales tiene fambién comunes
con las bestias: mds por enanto la misma mente 6 alma
donde reside naturalmente la razdn é inteligencia, por
causa de ciertos vicios reprensibles y envejecidos, esta
exhausta de fuerzas, no sélo para unirse con su Sefior
gozando de Diog, sino también para parficipar de la luz
inmutable, hasta que, renovindose de dia en dia, y sa-
nando de su mortal doleneia, se haga capaz de tanta fe-
licidad, debié ante todas cosas ser instruida en la fe, y
asi quedar purificada: en cuya infalible creencia, para
que con mayor confianza caminase al conoeimiento de
la verdad, Dios, Hijo tnico del Altisimo, haciéndose
hombre sin desprenderse de la divinidad, establecid y
fundé la misma fe para que tuviese el hombre una sen-
da abierta para llegar 4 Dios por medio del hombre
Dies, porque este es el medianero entre Dios y los hom-
bres, el hombre Cristo Jesus, pues por la parte que es
medianero, es la misma por la que es hombre y verda-
dero camino de salud: porque si entre el que caminay
agquel objeto & donde se ecamina es medio el eamino, es-
peranza habra de llegar; pero sifalta 6 se ignora por
donde ha de caminarse, jqué aprovecha saber 4 donde
se ha de caminar? Asi que s6lo puede ser un camino
cierto contra todos los errores, siendo una misma per-
sona, Dios y hombre, & donde se camina Dios, por
donde se eamina hombre.
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CAPITHLO T

De 1a autoridad de 1a Escritura candnica, cuyo auntor es el
Espiritu Santo.

Este adorable Sefior, nuestro Padre, Criador, conser-
vador y tinica esperanza en todos nuestros infortunios,
habiéndonos hablado primero por los profetas, después
por si mismo, y ultimamente por los apdstoles cuanto
le pareeid conducente, ordené también una santa Es-
eritura que se llamé canénica, de grande auntoridad, 4
quien damos fe y erédito sobre log importantes dogmas
que importa que sepamos, y sobre los que por nosotros
mismos no somos idéneos y suficientes 4 comprender-
los: porque si sabemos sin otro testimonio que el nues-
tro las cosas que no estin distantes ni remotas de nues-
tros sentidog, asi interiores como exteriores (por lo que
obtuvieron su peculiar nombre las cosas presentes,
porque decimos que estin tan presentes, esto es, tan
delante de los sentidos como estd delante de los ojos lo
que cze bajo el sentido dela vista ocular), sin duda que
para saber las cosas que estdn distantes de nuestros
sentidos, porque no podemos saberlas por testimonio
nuestro, tenemos necesidad de busear otros enemigos,
¥ i aquellos ereemos de cuyos sentidos imaginamos
que no estan, 6 no estuvieron remotas las tales cosas.
Asi que 4 la manera que sobre las cosas vigibles que no
hemos visto ereemos 4 las personas que las vieron, asi
en los demds objetos que pertenecen particularmente &
cadn uno de los sentidos corporales, de la misma ma-
nera en las cosas que se alcanzan y perciben con el dinj-
mo y el entendimiento (porque él con mucha propiedad
sedice sentido, de donde dimané el nombre senteneia),
+ quiero decir en las cosas invisibles que estin distantes
Tomo IL 18
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de nuestro sentido exterior, es necesario que creamos
4 los que las aprendieron, asi como estin dispuestas y
trazadas en aquella luz incorpdrea, 6 i los que las ven
del mismo modo que estin en ella.

CAPITULO IV

De ln crescion del mundp, que ni fué sin tiempo, ni se trazbe
con nuevo acusrdo que sobre ello tuviese Dios, como si ho-
biesa ¢querido después lo que antes no habia queridno,

Entre todos los objetos visibles, el mayor de todos es
¢l mundo, y entre todos los invisibles, el mayor de to-
dos es Dios; pero que haya mundo ya lo vemos experi-
mentalmente, y que haya Dios lo creemos firmemente;
que Dios haya hecho este mundo 4 ninguno debemos
ereer con més seguridad en este punto que al mismo
Dios; gpero dénde se lo hemos ofdo? Nosotros lo hemos
oido y sabemos por el irrefragable testimonio de la Sa-
grada Eseritura, donde dice su profeta (1): «Al prinei-
dio erié Dios el eielo y la tierra,» Pero, pregunto: jse
hall6 presente este profeta enando hizo Dios el cielo'y
la tierra? No por cierto; solamente se hallg alli la sabi-
duria de Dios por quien fueron criadas todas lascosas,
la cual se comunica y transfiere en las almus santas,
hace amigos y profetas de Dios, y 4 éstos en lo interior
de su alma, sin estrépito ni ruido les manifiesta sus di-
vinas obras é incomprensibles decretos, @ éstos tam-
bién hablan los fdngeles de Dios (2): eque ven siempre
la cara del Padre Eterno, y anuncian su voluntad 4 los

1) Génesis, cap. I Tn principio creavit Deus celum ef ferram.
(2)  San Mateo, eap. XVIII, Qui vidnet semper faviem Putris.




LA CIUDAD DE DIOS 275

que conviene.» Kntre éstos fué uno el profeta que dijo
y eseribid: «Al prineipio erid Dios el eielo y la tierras:
quien es un festigo tan abonado, para que con su testi-
monio debamos ereer 4 Dios, que con el mismo espiri-
tu divino con gue conocid el singular arcano gue se le
revel6, con ese mismo anuncié y vaticing grandes mis-
terios mucho tiempo antes de promulgarse esta nuestra
santa fe; pero ;por qué quiso Dios eterno é inmutable ha-
cer entonces el cielo y la tierra, proyecto que hasta en-
tonces no habia formado ni realizade? Los que hacen
esa pregunta, si son de los que entienden que el mundo
es eterno sin ningin prineipio, y por lo mismo guieren
¥ opinan que no le hizo Dios, se apartan infinito de la
verdad, y alueinados con la. mortal flagueza de la im-
piedad, desvarian como frenéticos; porque ademds de
las expresiones y testimonios de los profetas, el mismo
mundo, eon su concertada mutabilidad y movilidad y
¢on la hermosa presencia de todas las cosas visibles,
entregindose al silencio en eierto modo, proclama y da
voces que fué heeho, y que no pudo serlo sino por la
poderosa mano de Dios, que inefable é invisiblemente
s grande, é inefable é invisiblementfe hiermoso; pero si
son los que confiesan que le hizo Dios, y, con todo,
guieren que no haya tenido principio de tiempo, sino
de .su creacién, de manera que eon un modo ape-
nas perceptible haya sido siempre hecho; estos, aun-
que dicen lo bastante, con lo que imaginan que de-
fienden & Dios como de una fortnita temerjdad, para
¢ne no se entienda que de improviso le vino 4 la ima-
ginacién lo que nunea antes le habia venido de criar el
mundo, y que le sucedié nueva voluntad, no siendo de
ningtin modo mudable, sin embargo, no advierto ecdmo
en las demés cosas se puedasalvar este modo de decir,
especialmente en el alma, de la cual si dijeren 6 insta-
ren que es coeterna de Dios, en ninguna manera podrin
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explicar de dénde le sobrevino y sucedié la nueva mi-
seria que jamds tuvo antes eferramente, porque si di-
jeren que hubo en todos tiempos alternativa entre su
miseria y bienaventuranza, es necesario que digan
también que siempre se habri de alternar, de quede-
dueirin un absurdo, que aun cuando digan que es bien-
aventurada en esto, 4 lo menos no lo serd si anteve su
futura migeria y torpeza, y si no la preve ni piensa que
ha de ser torpe y miserable, sino siempre bienayentu-
rada, con falsa opinién es bienaventurada, que no pue-
de decirse expresidn mas idiota. Y si imaginan que por
infinitos siglos atris hubo siempre alternativa entre la
bienaventuranza y la miseria del alma, pero que desde
ahora para en adelunte, habiéndose ya libertado, no vol-
verdi & la miseria, eon todo, confesardn por necesidad
que nunea fué verdaderamente bienaventurada, sino
que en adelante prineipia 4 serlo con una nueva y no
engafiosa bienaventuranza, y, por consiguiente, han de
decir que le sucede algin nuevo suceso, y esto cosa
grande y famosa, la que nunca jamas eternamente por
lo pasado le sucedio. Y si negaren que la causa de esta
novedad estuvo en el eterno consejo de Dios, negarin
también con esto que es el autor de su bienaventuranza,
que es una impiedad abominable. Y si dijeren que él,
con nuevo acuerdo, trazé que para en adelante el alma
para siempre fuese bienaventurada, jedmo demostra-
rin gue en Dios mo hay aquella mutabilidad, que es
también contra la opinién de ellos? Y si confiesan que
fué eriada en tiempo, pero que en lo sncesivo en nin-
giin tiempo ha de perecer, como aquella que tiene vet-
dadero principio y no tiene fin, y que por eso, habiendo
una vez experimentado la miseria, si se librase de elln
nunca jam#s vendrd & ser miserable, por lo menos no
pondran duda en que esto se hace, quedando en su cons:
taneia la inmutabilidad del consejo de Dios, Asi, pues,
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crean también que pudo el mundo hacerse en tiempo y
que no por eso en hacerle mudé Dios su eterno consejo
¥ voluntad.

CAPITULO V

Que no deben imaginarse infinitos espacios de tiempo antes del
mundo, ¢como ni infinitos espacios de lugares.

Asimismo es indispensable que observemos qué es
lo que respondemos i los gue confiesan 4 Dios por au-
tor y criador del mundo, y sin emhargo preguntan y
dudan acerca del tiempo del prineipio del mundo, y qué
es lo que nos responden sobre el lugar del mundo, por-
que de la misma manera se pregunta: jpor qué razén
se hizo entonees y no antes? Asi como puede pregun-
tarse: jpor qué fué hecho donde existe, y no en ofra
parte? Pues si imaginan infinitos espacios de tiempo
antes del mundo, en los cuales opinan gue no pudo Dios
estar ocioso sin empezar la obra, piensen, pues, agimis-
mo fuera del mundo infinitos espacios de lugares, en
los cuales, si alguno dijere que no pudo estar ocioso
Dios todopoderoso, pregunto: ; no se infiere de tal an-
tecedente que le serd forzoso sofiar con Epicuro innu-
merables mundos, disintiendo con él solamente en que
dice éste que se engendran y resuelven con los fortui-
tos movimientos de los dtomos, y los otros dirin que
los hizo Dios, si quieren que no esté ocioso, por la in-
terminable inmensidad de lugares que hay por todas
partes fuera del mundo, y que estos tales mundos, co-
mo lo sienten de éste, por ninguna causa podran des-
hacerse? ;Por qué disputamos ahora con los que sienten
con nosotros que Dios es incorpéreo y eriador de todas
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las naturalezas que no son lo que es este gran Sefior?
Pues dar entrada en esta controversia de religidn 4 los
que defienden que se debe 6l culto de los sacrificios &
muchos dioses, seria cosa muy exorbitante é indigna,
Estos filésofos excedieron 4 los demds en fama y auto-
ridad: no por otro motivo, sino porque aungue con no-
table distancia, no obstante, se aproximaron mis que
los otros 4 la verdad. O acaso han de decir que la subs-
tancia de Dios, la eual ni la incluyen ni determinan, ni
la extienden en lugar, sino que la confiesan, como es
razon gentir de Dios, que estda en todas partes conls
presencia incorpérea, jhan de deeir, digo, gque estd au-
sente de tantos y tan inmensos espacios de lugares
como hay fuera del mundo, y que estd ocupada solamen-
te en un lugar, y aquél, en comparacién de aquella in-
finidad é inmensidad, tan pequeiio como es el lugar
donde estd este mundo? No presumo que se resolverin
4 imaginar tales disparates, confesando, pues, ellos, un
mundo, el cual annque es de inmensa grandeza corpé-
rea, con fodo, dicen que es finito y determinado en su
lugar, y hecho por mano de Dios; lo que responden 4
la cuestion sobre los infinitos lugares constituides fue-
ra del mundo, porque Dios en ellos cesa de obrar y estd
0cioso; eso mismo respéndanse 4 si mismos en la con-
troversia sobre los infinitos tiempos antes del mundo,
porgue Dios cesé de obrar en ellos y estuvo ocioso. Y
asi como no se infiere, ni es consecuencia legitima, que
acaso mas por alta disposicion y razdén divina haya
Dios eriado y colocado el mundo en este lugar i donde
existe, y no en otro, pues habiendo por todas partes
infinitos lugares igualmente desembarazadoes y paten=
tes, pudo escoger éste sin que hubiese en ¢l ninguna
prerrogativa ¢ excelencia particular, annque esta mis-
ma disposicion y razon divina por qué asi lo hizo no la
pueda comprender ningun entendimiento humano, ast
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tampoco se inflere ni es consecuencia que entendamos
que haya sucedido & Dios algiin sueeso por acasoy for-
tuitamente porque crid el mundo mas en aguel tiempo
gue antes, habiendo pasado igualmente los tiempos an-
teriores por infinito espacio atris sin haber diferencia
alguna por la que en la eleccién se pudiese preferir un
tiempo i otro, Y si dijeren que son vanas las imagina-
ciones de los hombres con que piensan infinitos luga-
res, no habiendo otro lugar fuera del mundo, les res-
pondemos que de esa manera opinan vanamente los
hombres sobre los tiempos pasados en que estuvo Dios
ocioso, no habiendo habido tiempo antes de la creacion
del mundo.

CAPITULO VI

Que el pringipio de 1a creacion del mundo y el principio de los
tiempos es uno, y que no es uno anfes que otro. -

Porque gi bien se distinguen la eternidad y el tiem-
po,en que no hay tiempo sin alguna instabilidad mo-
vible, ni hay eternidad que padezea mudanza alguna,
ZJquién no advierte que no hubiera habide tiempos si
no se formara la eriatura que mudara algunos objetos
con varias mutaciones, de cuyo movimiento y mudanza
(como va &4 una y otra parte, que no pueden estar jun-
tas, cediendo y sueediéndose .en espacios é intervalos
mas cortos 6 mas largos de pausas y detenciones) se
giguiera y resultara el tiempo? Asi que, siendo Dios; en
cuya eternidad no hay mudanza alguna, el que erié y
dispuso los tiempos, no advierto cémo puede decirse
que crié el mundo después de los espacios de los tiem-
pos, si no es que digan que antes del mundo hubo ya
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alguna criatura con cuyos movimientos corriesen los
tiempos. Y si la sagradas letras (que son sumamente
verdaderas) dicen «que al prineipio hizo Dios él ciela y
la tierra», de modo queé se entiende que no hizo otra
¢osa primero, porque dijeran antes lo que habia hecho
primero, si hiciera alguna operacidn antes de todas las
cosas (que hizo, sin duda gue el mundo no se hizo en
tiempo, porque lo que se hace en tiempo se hace des-
pués de algin tiempo y antes de algin tiempo, des-
pués de aquel que ha pasado, y antes de aquel que ha
de venir; pero no podia haber antes del mundo algtn
tiempo pasado, porgue no habia ninguna criatura, con
cuyos mudables movimientos fuera sucediendo; hizose
el mundo con este tiempo, pues en su creacidn se hizo
el movimiento mudable, como parece sé representa en
aquel orden de los primeros seis 6 siete dias, en que se
hace menecion de la mafiana y tarde, hasta que todo lo
que hizo Dios en estos dias se acabé y perfeceiond al
dia sexto, y al séptimo, con gran misterio, se nos deela-
ra que cesé Dios. Y el querer imaginar nosotros cuiles
son estos dias, 6 es asunto sumamente arduo y dificul-
1080, 6 también imposible, cuanto mds el querer decirlo.

CAPITULO VII

De la calidad de los primeros dias, porgue antes gue se hiciese
el sol se dice que tuvieron tarde y mafiana.

Por cnanto advertimos que los dias ordinarios y co-
nocidos no tienen tarde sino respecto del oeaso 6 pos-
tura del sol, ni mafiana sino respecto del orto 6 naci-
miento del sol: sin embargo, los tres primeros de la
creacion pasaron sin sol, el cual se dice en la Eseritura
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que fué hecho al cuarto; y aunque se refiere que prime-
ramente se hizo la luz con la palabra de Dios, y que
Dios la dividié y distinguié de las tinieblas, dando por
nombre peculiar 4 la luz dia, y 4 las tinieblas noche (1),
cuil sea aquella luz, eudl sea su movimiento alterna-
tivo, y cudl In mafiana y tarde que hizo, estd bien le-
jos de nuestros sentidos, ni podemos comprender del
modo que es, lo que sin embargo ciertamente debe
creerse; porque 6 hemos de decir que hay alguna luz
corporea, ya sea en las partes superiores del mundo muy
distantes de nuestra vista, 6 aquella con que después
se encendid el sol; 6 hemos de decir que en el nombre
de luz se entiende y significa la Cindad Santa, que
constituyen y componen los sanfos dngeles y espiritus
bienaventurados, de la cual dice el apGstol (2): «La Je-
rusalén que estd arriba, nuestra madre, es eterna en los
cielos»: y en otro lugar dijo (3): «Todos vosotros sois
hijos de la luz é hijos del dia, no somos hijos de la no-
che, ni de las tinieblas». Con todo, en este dia se inclu-
ye también la tarde y la mafana en cierto mode, por-
que la ciencia de la eriatura en comparacion de la efen
cia del Criador, en alguna manera se hace tarde, y asi-
migmo esta misma se hace mafiana enando se refiere &
la gloria y amor de su Criador: pero jamés se inclina 4
la noche, supuesto que no se debe dejar al Criador por
el amor 4 la eriatura: finalmente, refiriendo la Escritura
por su orden los dias primeros de la ereaeidn, jamas in-
terpuso el nombre de nochie; pues en ningin lugar (dice)
hizo la noche, sino hizose la tarde, é hizose la mafiana,
un dia 6 el pruuer dia, asi del ae"undo y de los demas.

(1) Génesig, cap. I,

{2) San Pablo, ep., ad galat.,, cap. IV. Que sursum est Je-
rusalem, mafer noslra wlerna in ewlis.

(3) San Pablo, I ep. ad tessaldn., cap. V. Omnes enim vos
Slii lucis estis, ef filii diei, won sumus noctis, neqgue lenebirarum.
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porque el conoeimiento de la eriatura en si misma esti
mis obseuro y de color quebrado (por decirlo asi) que
euando se conoce en la sabiduria de Dios, como en un
modelo y arte donde se Lizo. Y asi mis propiamente
puede llgmarse tarde que noche, la cual tarde, sin em-
bargo, como he insinuade, euando se refiere para ala-
bar y amar 4 su Criador, viene 4 parar en mafana: fodo
1o cual, siempre que se ejecuta en el conocimiento de si
mismo, se hace el primer dia: cuando en el conocimien-
to del firmamemento, que hay entre las aguas superio-
res ¢ inferiores y se llama cielo, se hace el segundo dia:
cuando en el conocimiento de la tierra, mar y de todas
las plantas que en la tierra producen su semilla y fro-
1o, el tercero dia: cuando en ¢l conocimiento de los lu=-"
minares mayor y menor, y de todas lasg estrellas, el
cuarto dis; y cuando en el conocimiento de todos los
animales del agua y volatiles, el quinto dia: cuando en
¢l conocimiento deé todos los animales terrestres y del
mismo hombre, el dia sexto.

CAPITULO VIII

Como ha de entenderse que deseansd Dios cunando despues de
las operaciones de los seis dias descansd el géptimo,

Pero cnando descansa Dios de todas sus obras, al
séptimo dia, y le santifica, no debe entenderse material-
mente como si Dios hubiese padecido alguna fatiga 6
cansancio ideando y ejecutando fan grandes marayi-
llas en estos dias, supuesto que dijo y se hicieron todas
las cosas con la virtud de sola su palabra inteligible y
sempiterna, no imbéeil y temporal: sino que el descan-
so de Dios signitica el de los que descansan en Dios,
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asi como la alegria de la easa significa el jubilo de los
que se alegran en ella, aunque no los cause contento la
misma casa, sino algin otro objeto deleitable: enanto
mas si la misma casa, ¢on su hermosura, alegra 4 los
moradores de ella; de manera que no sélo con agnel
modo de explicarse se llame alegre, con el que significa-
mos lo eontenido por lo que eontiene; asi como decimos
gue los teatros aplanden y los prados braman, enando
en los unos aplauden los hombres, y en los otros braman
los bueyes, sino fambién en aquel modo con que se sig-
nifica el efecto por la cansa eficiente, asi como decimos
la carta festiva, significando la alegria de los que se
llenan de jibilo leyéndola. Asi que convenientisima-
mente cuando la antoridad profética dice que descansd
Dios, se significa el descanso de los que en él desean-
gan, y los que el mismo Sefior hace descansar: prome-
tiendo también esto 4 los hombres con quienes habla
la profecia, y por quienes se eseribié ciertamente que
también ellos, después de las buenas obras que en ellos
¥ por medio de ellos obra Dios, si acudieren y llegaren
a4 €l en esta vida en algiin modo con la fe, tendrin en
Bl perpetuo deseanso; porque esto se figurd también
conforme al precepto de la ley, con la vacacidn y fiesta
del sibado en el antiguo pueblo de Dios, y asi me pa-
rece que debemos tratar de ello més particularmente
en su propio lugar.

CAPITULO IX

Qué es lo que debemos gentir de la ereacién de los dngeles,
segin la Sagrada Escritura,

Porgue me he propuesto al presente la idea de tratar
del principio y nacimiento de la Ciudad Santa, y me ha
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parecido conducente exponer en primer lugar todo lo
que pertenece & los santos dngeles, que son parte no
s6lo grande de esta ciudad, sino también la mis bien-
aventurada, en cuanto jamas ha sido peregrina, procu-
raré explicar, con el auxilio de Dios, lo que pareciere
bastante sobre lo que nos dice acerca de esta maferia
la Sagrada Escritura. Y aunque es verdad que donde
trata de la creacién del mundo no nos dice clara y dis-
tintamente si crié Dios 4 los dngeles, 6 con qué érden
los crid, sin embargo, supuesto que no dejé de hacer
mencién de ellos, 6 los significo bajo el nombre de cie~
lo ecuando dijo: al prineipio hizo Dios el cielo y la fie-
rra, 6 bajo el nombre de esta luz de que voy hablando,
y que no omitié el hacer mencion de ellos se infiere,
porgue diee que deseanso Dios el séptimo dia de fodas
las maravillosas obras que hizo, habiendo principiade
de este modo el divino libro: al prineipio hizo Dios el
cielo y la tierra, como si antes de la creacién del cielo
y la tierra al parecer no hubiese hecho otra cosa. Asi
que, habiendo empezado por el cielo y la tierra, yla
misma tierra que formd en primer lugar, como lo insi-
nia consecutivamente la Sagrada Eseritura, siendo en-
tonces invisible é informe, y como no habiendo eriado
atn la luz, hubiese, en efecto, opaeas tinieblag sobre el
abismo, esto es, sobre alguna indistinta confusién de
tierra y agua, pues donde no hay luz es necesario que
haya tinieblas y después, habiendo dispuesto porla crea-
cién especial de todas las cosas, que refiere haber aca-
bado y perfeceionado en los seis dias, jedmo habia de
dejar 4 los dngeles, edmo habia de olvidarse de su crea-
¢ién, sino se incluyeran entre las'obras de Dios, de las
que descansé al séptimo dia? Y que Dios eri6 4 los dn-
geles (aunque aqui no omitid el decirlo, sin embargo,
no lo especificé particularmente con toda claridad), en
otro lugar lo indica expresamente el sagrado texto:
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pues hasta en el himno que cantaron los tres mancebos
en el horno de fuego, diciendo: «Alabad y bendecid tfo-
das las obras del Sefior al Sefior (1)»; haciendo alarde
de las mismas obras divinas hace asimismo mencion
de los dngeles, diciendo por su real profeta (2): «Ala-
bad al Sefior vosotros que estais en los cielos: alabadle
los que vivig en las alturas: alabadle todos sns dnge-
les: alabadle toda la milicia de los espiritus celestiales:
alabadle, Sol y Luna: alabadle todas las estrellas y as-
tros luminosos: alabadle log mis encumbrados é ilus-
tres cielos: todas las aguas y vaudales eristalinos que
estan sobre los cielos alaben el nombre del Senor; por-
que ¢l es el antor y criador de todos, con sola su divina
palabra se hicieron todas las cosas, y con mandarlo se
eriaron.» También nosinsinia aqui con toda evidencia
el Espiritu santo que Dios crié los dngeles, pues ha-
biéndolos referido y numerado entre las demsis eriatu-
ras del cielo, sobre todas econcluye y dice: ¢porque él
es el autor y criador de fodas, con sola su divina pala-
bra se hicieron, y econ mandarlo se eriaron.y ;Y quién
serd tan estipido que se atreva & imaginar que crio
Dios los dngeles después de eriar todos los entes eomu-
nes que se refieren en los seis dias? Pero cuando haya
alguno tan idiota y poco instruido, convencera su va-
nidad aquella expresion de la Eseritura que tieneigual
autoridad infalible, donde dice Dios (3): «Cuando hice
las estrellas me alabaron con grandes aclamaciones to-

(1) Daniel, cap. 111, Benedicife omnia opera Domini Domine.

2) Salmo, CXLVIIL Laudale Dominum de eelis: laudate
eum in excelsis: landate enm omnes angeli efus: laudate eum omnes
virtutes efus: taudate eam Sol el Luna: laudale eum omnes stelle
el lumen: loudate enm eeli ewlorum, el ague omnes gue super
ewlay sunt, lawdent nomen Domini: guoniam ipse divil ef facta
sunt, ipse mandavit et ereata sunt,

(3) Job. cap. XXXVIII Quando facla sydera, laudaverunt me
voce magna omnes angeli mei,
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dos mis angeles.» Luego habia ya dngeles enando erié
las estrellas, las que formé en el euarto dia. ;Diremog
acaso que los hizo al tercero dia? Ni por pensamiento,
porque es indubitablé euanto obré en este dia, divi-
diendo la tierra de las aguas y repartiendo 4 cada uno
de estos dos elementos sus diferentes especies de ani-
males, produciendo al mismo tiempo la tierra todo lo
que estd plantado en ella, jAcaso diremos que al se-
gundo? Tampoeo, porque en €l hizo el firmamento en-
tre las aguas superiores é inferiores, al cual llamé eie-
lo, ¥ en él eri6 las estrellas al cuarto dia. Luego si los
dngeles pertenecen 4 las obras que Dios hizo en estog
dias, son sin duda aquella luz refulgente que se llamg
dia, el cual, para recomendarnos y darnos @& entender
que fué uno, no le llamé dia primero, sino uno: mas ni
por eso hiemos de inferir que es otro el dia segundo 6 el
tercero 6 los demds, sino que el mismo uno se repite
por cumplimiento del niumero senario 6 septenario,
para darnos individual noticia del senario ¢ septenario,
es decir, del senario de las maravillosas obrus que Dios
hizo, y del septenario en que Dios descansé: porque
cuando dijo Dios: higase la luz y se hizo la luz, si se
entiende bien en esta luz la creacion de los dngeles, sin
duda que los hizo participes de la luz eterna, que es la
misma inmutable sabiduria de Dios, por quien fueron
criadas todas las cosas, 4 quien llamamos el unigénito
de Dios, para que, alumbrados con la luz sobrenatural
que fueron erindos, se hicieran luz y se llamaran dia,
que es el verbo divino, por quien ellos y todas las co-
sas fueron criadas; porque la luz verdadera que ilumi=
na i todos los hombres que vienen 4 este mundo, ésta
también alumbra 4 todos los éingeles puvos y limpios
para que sean luz, no en sf mismos, sino en Dios, de
quién si se separa el dngel se hace inmundo, como to-
dos los que se llaman espiritus inmundos, que no son
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ya luz en el Sefior, sino tinieblas en si mismos, priva-
dos de la participacion de la luz eterna, porqne el mal
no tiene naturaleza alguna, sino que la pérdida del bien
se llamé y alzé con el nombre de mal.

CAPITULO X

De Ia simple & inmutable trinidad del Padre, Hijo y Espiritn
Santo, un sdlo Dios, en quien no es otro la cualidad y otro la
snbstancdia,

Asi que, el bien que es Dios es solamente simple, y
por eso inmutable: por este sumo bien fueron eriados
todos los bienes, pero no simples, y por lo mismo mu-
dables: {ueron criados, digo, esto es, fueron hLeclios, no
engendrados: pues lo que se engendrd del bien simple,
en la misma conformidad es simple, y este es el mismo
de que se engendré; cuyas dos cualidades 6 esencias
llamamos Padre é Hijo, y ambos con sn Espiritu es un
solo Dios, el cual Espiritu del Padre y del Hijo se lla-
ma en la sagrada Escritura Espiritu Santo, eon una no-
¢cion propia (¢ concepto simple) de este nombre; sin em-
bargo, es otro distinto que el Padre y el Hijo, porgue ni
es el Padre, ni es el Hijo; otro he dicho, pero no otra
substanecia, porque también este es del mismo modo
simple, de la misma manera bien inmutable y coeter-
no, y esta Trinidad es un solo Dios, no dejando por eso
de ser gimple porque es Trinidad, y no por eso llama-
mos simple 4 la naturaleza del bien, porque esta en ella
s6lo el Padre, 6 sélo-el Hijo, 6 sdlo el Espiritu Santo,
mediante 4 que no estd sola esta Trinidad de nombres
sin subsistencia de personas, como entendieron los he-
rejes gabelianos, sino que se llama simple porque todo
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lo que tiene eso mismo es, 4 excepeidn de que cada una
de las personas se reflere 4 otra, porque sin duda el Pa-
dre tiene Hijo, ¥y con todo él no es el Hijo, y el Hijo tie-
ne Padre, y con todo él no es Padre. En lo que se refie-
re 4 si mismo y no 4 ofro, eso es lo gue tiene, asi como
4 i mismo ge refiere el viviente porque tiene vida, y
él mismo es la misma vida, asi que por lo mismo se
dice la naturaleza simple, 4 quien no sucede tener eosa
alzuna que la pueda perder, 6 en quien sea una cosa la
que lo tiene y ofra lo fenido; asi como el vaso que con-
tiene algin licor, 6 el cuerpo que tiene color, ¢ el aire,
la luz 6 calor, 6 como elalma, que tiene la sabiduria;
porque ninguna de estas cualidades es aquello que en
si tiene, mediante & que el vaso no es el licor, ni el cuer-
po es el eolor, ni el aire la luz 6 el calor, ni el alma la
sabiduria: de que resulta que pueden privarse también
de los objetos que tienen, convertirse y transformarse
en otros hibitos y cualidades; de modo que el vaso se
desocupe'dul. licor de gue estaba lleno, y el cuerpo pier-
da el color; el aire se adense § refresque, y el alma deje
de saber: pero si el euerpo es incorruptible, como lo es
el que se promete 4 los santos en la resurreceién, ann-
que es positivo que tiene aquella indamizible cualidad
de la misma incorrupeidén, no ohstante, quedando la
substancia corporal en su natural ger, no es lo mismo
que la ineorrupeién, porque ella estd toda particzlar-
mente esparcida por todas lasg partes del cuerpo, y no
€8 mayor en una parte y menor en otra, porque ningu-
na parte es mds incorrupta que la otra: mas el mismo
euerpo es mayor en el todo que en la parte, y siendo en
¢l una parte mayor, ofra menor, no la que es mayor es
mas incorrnpta que la que es menor. Asi que una cosa
es el cuerpo que no se halla todo en cualguiera parte
suya, ofra eosa es laineorrupeion, la cual en cualguiera
parte suya estd toda; porque cualquiera parte del guer-
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po incorruptible, aun la desigunal 4 todas las demds, es
igualmente incorrupta: porque supongamos, v. gr., no
porque el dedo es menor que toda la mano, por esto es
mis incorruptible la mano que el dedo: asi, pues, siendo
desiguales la mano y el dedo, sin embargo, es igual la
incorruptibilidad de la mano y la del dedo: y, consi-
guientemente, aunque- la incorrupcidn sea inseparable
del cuerpo incorruptible; y por eso también no es asila
prenda que tiene igualmente la misma alma, aunque
sea también sabia, como lo serd cuando se librare para
siempre de la presente miseria, porque aunque enton-
ces sera sabia para siempre, con todo, serd sabia por la
participacién de la sabiduria inmutable, la cual no es
lo mismo que ella, porque tampoco niel aire, aunque
nuneca se despoje de la luz que le bafia, por eso dejard
€l de ser una cosa y otra la luz que le ilumina, lo cual
no lo digo tampoco como si el alma fuese aire, segin
imaginaron algunos que no pudieron penetrar y com-
prender la naturaleza incorpdrea, sino porque estas co-
sag, respecto de aquellas, con ser todavia tan diversas
y desigunales, tienen cierta semejanza, de modo que muy
al caso se dice, que asi se ilumina el alma incorpérea
conla luz incorpérea de la simple sabiduria de Dios,
como se ilumina el euerpo del aire con la luz corpérea,
y asi como se obscurece cuando le desampara esta luz
(porque no son otra cosa las que llamamos tinieblas de
toda especie de lugares corporales que el aire, el eual
carece de luz) de la misma manera se obscurece y cu-
bre de tinieblas el alma privada de la luz dela sabidu-
ria. Asi que por esto se llaman aquellag cosas simples,
que principalmente y con verdad son divinas porgue
no es en ellas una cosa la cualidad y otra la substanecia,
ni son por participacién de otros 6 divinas, ¢ sabias ¢
bienaventuradas, Con todo, en la Sagrada Eseritura se
llama wmulliplice y vario el espiritu de la sabiduria, por-
Tomo IL 18
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que eontiene en si muches objetos admirables; pero los
que tiene, estos también es él, y uno es todos ellos:
porque no son muchag, sino una es la sabiduria, donde
residen los inmengos é infinitos tesoros de las cosas in-
teligibles, en las enales existen todas las causas y ra-
zones invisibles é inmutables de las cosas, aun de lag
visibles y mudables, las cualés fueron hechas y criadas
por ésta, porque Dios no ejecuto operacién alguna, ig-
norando lo que debia de hacer, lo cual no puede decirse
bien de cualquier artifice. Y si sabiendo hizo todas las
cosas, hizo sin duda las que gabia: de lo cual ecurre al
entendimiento una ideamaravillosa, aunque verdadera,
gobre que nosotros no podiamos fener noticia de este
mundo, =i no fuera; pero si Dios no tuviera noticia de él,
era imposible que fuera.

CAPITULO XI

&i hemos de creer que los espiritus que no perseveraron en
la verdad, participaron de aquella bienaventuranza que
giempre tuvieron los santos angeles desde su principio.

Lo eual, siendo innegable, en ninguna manera aque-
llog espiritus que llamamos dngeles fueron primero ti-
nieblas por algiin espacio de tiempo, sino que luego que
fueron eriados los erié Dios luz; con todo, no fueron cria-
dos s6lo para que fuesen como quiera y viviesen como
guiera, sino que también fueron iluminados para que
viviesen sabia y felizmente. Desvidndose algunos de
esta ilustraecién divina, no solamente no llegaron i con-
seguir la excelencia de la vida sabia y bienaventurada
(la eual sin duda no es sino la eterna, y muy cierfa y
segura de su eternidad), peroaun la vida racional, aun-
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que no sabia, sine, ignorante y destituida de razén, la
tienen de manera que no la pueden perder, ni aun enan-
do quieran. Y cuanto tiempo fueron participes de aque-
lla sabiduria eterna antes que pecasen, iquién bastard
i determinarlo? Sin embargo, ieémo podremos decir
que en esta participacidn, éstos fueron iguales 4 aqué-
llos, que por lo mismo son verdadera y eumplidamente
bienaventurados? Porque en ninguna manera se enga-
nan, sino que estdn ciertos de la eternidad de su bien-
aventuranza, pues gin ella fueran iguales, y también
éstos perseverardn en su eternidad ignalmente bien-
aventurados, porque son igualmente ciertos: pues asi
como la vida se puede decir vida, entre tanto que du-
rare, no asi podra decirse con verdad la vida eterna si-
ha de fener fin, por cuanto la vida sdlo se llamé vida
viviendo 6 eon vivir; pero la eterna, con no tener fin:
por lo cual, aungue no todo lo que es eterno es bien-
aventurado (porque también el fuego del infierno se
llama. eterno), con todo, si verdadera y periectamente
la vida bienaventurada no es sino eterna, no era tal la
vida de estos bienaventurados, porque alguna vez se
habia de acabar, y, por lo mismo, no eterna, ya supie-
sen esto, ya ignorandolo imaginasen otra cosa; porque
el temor 4 los que lo sabian y el error 4 los que lo ig-
noraban no los permitian ser eternamente felices. Y si
esto no lo sabfan, de modo que no estribaban ni confia-
ban en cosas falsas ¢ ineiertas, ni se inelinaban con
firme determinacién 4 una parte ni 4 otra acerea de si
su bien habia de ser sempiterno, 6 alguna vez habia de
tener fin, la misma suspensién y duda sobre tan grande
felicidad, no tenia aquel colmo y plenitud de vida bien-
aventurada que creemos hay en los santos dngeles: por-
que al nombre de la vida bienaventurada no le quere-
mos acorfar y limitar fanto su significién, que sélo lla-
memos & Dios bienaventurado, quien, sin embargo, de
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tal manera es verdaderamente bienaventurado, que no
puede haber mayor bienaventuranza: en cuya compa-
racidn nada importa que los dngeles sean bienaventu-
rados con una cierta bienaventuranza suya, fan suma
coanta puede haber en los angeles.

CAPITULO XII

De la comparacidn de la bienaventuranza de los justos que no
han alecanzado ain el premio de la divina promesa, con la
bienaventuranza de los primeros hombres en el Paraiso antes
del pecado.

Tampoco somos de dictamen que éstos solos, por lo
respectivo 4 la criatura racional 6 intelectual, se deben
llamar bienaventurados: porque jquién ge afreverd 4
negar que los primeros hombres en el Paraiso, antes de
incidir en el pecado, fueron bienaventurados? (1) Aun-
que no estuviesen ciertos de su bienaventuranza, eudin
larga habia de ser, 6 si habia de ser eterna, la cual, se-
guramente, hubiera sido eterna si no pecaran; pues sin
rubor alguno llamamos en la actualidad bienaventura-
dos 4 los que vemos que viven justa y santamenfe con
esperanza de la futura inmortalidad sin eulpa que les
estrague la conciencia, consiguiendo ficilmente la di-
vina misericordia para los pecados de la presente fla-
queza humana, los cuales, aunque estén cierfos del pre-
mio de su perseverancia, con todo, se hallan inciertos
de ella: porque jqué hombre habra que sepa que ha de
perseverar hasta el altimo fin en el ejercicio y aprove-
chamiento de la justicia si no es que con alzguna reve-

(L) Génesis, cap, TIL,
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lacién se lo certifique el que no 4 todos da parte de este
sublime arcano por sus justos y secretos jnicios, aun-
que & ninguno engafia? Asi que por lo perteneciente al
gusto y deleife del bien presente, mas bienaventurado
era el primer hombre en el Parafso que cualquier justo
existente en esta humana carne mortal: pero por lo
respectivo 4 la esperanza del bien futuro, enalquiera
que sabe con evidencia, no con opinidn, sino con verdad
cierta é infalible que ha de tener y gozar sin fin, libre
de toda molestia, de la amable compafiia de los dngeles
en la participacion del sumo Dios, es més bienaventu-
rado eon cualesquiera afliceiones y tormentos del cuer-
po que lo era aquel hombre estande incierto de su
caida en aquella grande felicidad del Paraiso.

CAPITULO XIII

8i de tal manera erid Dios & todos los dngeles de nna misma
felicidad, que ni los gque eayeron pudieron saber que habian
de eaer, ¥ los gque no cayeron después de la ruina de los
eaidos, recibieron la preseiencia de su perseverancia,

Por lo cual, podra cualquiera ficilmente echar de ver
que de lo uno y de lo ofro resulta juntamente la bien-
aventuranza que con recto propésito desea la natura
leza intelectual, esto es, gozar del bien inmutable y
eterno, que es Dios, sin ninguna molestia, y de que
hia de perseverar en él para siempre, ni duda algu-
na le suspenda, ni error alguno le engafie: de ésta
piadosamente creemos que gozan los dngeles de luz, ¥
que ésta no la tuvieron antes que cayesen los dngeles
pecadores que por su malicia fueron privados de aque-
lla luz, lo colegimos por consecuencia; con todo, se debe
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creer, ciertamente, que si vieron antes del pecado que
tuvieron alguna bienaventuranza, aunque no la pres-
ciencia, y que supiese lo venidero; ¢, si parece cosa dura
el ereer que cuando Dios erid 4 los dngeles, & unos los
crié de modo que no tuvieron la presciencia de su per-
severancia 6 de su caida, y que 4 otros los erié de ma-
nera que con verdad cierta ¢ infalible conocieron la
eternidad de su bienaventuranza, sino que 4 todos des-
de su principio los erié con igual felicidad, y que asi
se estuvieron hasta que éstos, que ahora son malos, por
su voluntad cayeron de aquella luz de la suma bondad;
gin duda que es mis duro de creer que los santos dn-
geles estén ahorainciertos de su eterna bienaventuran-
za, y que ellos de si mismos ignoren lo que nosotros
pudimos aleanzar y conocer de ellos por la divina Es-
eritura: porque, jqué catélico eristiano ignora que no
ha de haber ya més ningiin nuevo demonio de los bue-
nos angeles, asi como tampoco que ni el demonio ha de
volver ya mis 4 la sociedad de los éngeles buenos?
Porque la misma verdad promete en el Evangelio (1) a4
los santos fieles que serdn iguales & los sdngeles de
Dios, 4 quienes asimismo ofrece que irdn 4 gozar de la
vida eterna (2); y si es cierto que nogotrog estamos ase-
gurados en que jamas hemos de caer de aquella inmor-
tal bienaventuranza, y ellos no lo estin, ya seremos
necesariamente de mejor condicién que ellos, y no igua-
les; mas por cuanto de ningiin modo puede falfar la
verdad de que seremos iguales a ellos, sin duda que
ellos estin también ciertos de su eterna felicidad, de la
cual, porque los ofros no estuvieron ciertos (mediante
@ no ser eterna su felicidad, de la cual pudieran estar
asegurados, pues habian de tener fin), resta el inginuar

(1) San Mateo, cap. XXII,
(2) BSan Mateo, cap. XXV,
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que, 6 fueron desiguales, 6 si fueron iguales, que des-
pués de la caida y ruina de ellos aleanzaron los ofros
la ciencia cierta de su felicidad sempiterna, sino es que
por acaso quiera decir alguno lo que el Sefior dice del
demonio en el Evangelio: Zlle homivide eret ab tnitio, et
in veritate nou stetit; «que el demonio fué homicida des-
de el pringipio, y no perseverd en la verdads; debe en-
tenderse, de tal modo, que no sélo fué homicida desde
el principio, esto es, desde el principio del linaje huma-
no, es 4 saber, desde que fué eriado el hombre, 4 quien
con engafios pudiese matar, sino también que desde el
prineipio de su creacidn no perse verd en la verdad; por
lo eual, nuneca fué bienaventurado con los santos dnge-
les, no (ueriendo sujetarse 4 su Criador y apeteciendo
con ansia, por un efecto de su soberbia y alta potestad,
como si fuera propia, obtener el supremo imperio sobre
Dios, eon cuya vana esperanza (uedd enganado, falso
y engafioso, pues quedd para siempre subyugado & la
elevada potestad y omnipotencia del que es Todopode-
roso, y el que con suave sujecién no quiso conservar lo
que verdaderamente es, con altivez y goberbia procura
fingir lo que no es, para que asi se enfienda con mas
claridad lo que insinta el Apostol y Evangelista San
Juan, ecuando dice «que el diablo peca desde el prinei-
pio», esto es, desde que fué criado rehuso la justicia, la
cual no puede eaber sino en la voluntad piadosa y ren-
dida 4 Dios. Los que adoptan esta opinidn, pregunto,
;no sienten lo mismo con otros herejes, esto es, con los
maniqueos? Y si hay otras sectas pestilenciales que
sostengan que tiene el demonio como dimanante de un
cierto principio adversativo 6 contrario su propia na-
turaleza mala, éstos digparatan tan vanamente, que
teniendo con nosotros y en nuestro abono la autoridad
de estas palabras evangélicas, no adyierten niconside-
ran que no dijo el Sefior no tuvo verdad, sino no per-
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severd en la verdad, queriendo manifestar que cayé del
conocimiento de la verdad, en la cual, seguramente, gi
perseverara participando de ella, perseveraria tam-
bién en la bienaventuranza con los santos dngeles,

CAPITULO XIV

Con qué frase & modo de hablar dice ln Escritura del demonia
yud no perseverd en Ia verdad, porque no hay en él verdad,

Y afiadié la razén como si preguntdramos por dénde
consta que no perseverd en la verdad, y diee (1): «Poy-
que no hay verdad en él». Y sin duda la hubiera en él
si perseverara en ella. Esta causa estd expuesta bajo
un método de racioeinar no muy corriente y usado,
pues parece que suena asi: no perseverd en la verdad
porque no hay verdad en él, como sila causa de que
no haya perseverado en la verdad fuera porque no hay
verdad en él, siendo mds bien la causa de no haber
verdad en él el no haber permanecido en la verdad:
pero esie mismo lenguaje hallamos también en el Sal-
mo, dendedice (2): «Yo elamé porque me oiste, mi Dioss.
Debiendo, al pareeer, decir: Me ofste mi Dios porque
¢lamé & ti. Pero habiendo dicho yo clamé, como si le
preguntaran por qué gefial demostro el haber clamado.
manifestando el deseado efecto de haberle oido Dios,
muestra sin duda el afecto de su clamor como si dijers:
por esto doy 4 entender expresamente que he clamado,
porque me habéis oido.

{1) San Juan, cap. VIIL Quin non est veritas, in eo.
(2) Salmo XVI. Ego climovi, guoniam svawdisti me Deus.
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CAPITULO XV

Cémo ha de entenderso la autoridad de In Eseritura,
desde el prineipio peca el demonio,

La expresién que profiere San Juan hablando del de-
monio (1): «Desde el principio el demonio pecas. No en-
tiende que si es natural, de ningiin modo es pecado:
pero jqué responderdn & los testimonios incontrasta-
bles de los Profetas, 6 4 lo que dice Isafas, denotando al
demonio bajo la persona del principe de Babilonia (2)
¢eomo cayo Lucifer, que naefa resplandeciente de ma-
nanas, 0 4 lo que dice Ezequiel (3): «;Estuviste en los
deleites del Paraiso de Dios, adornado de todas las pie-
dras preciosas?» De cuyos testimonios se deduce que
estuvo alguna vez sin pecado, porque mds expresa-
mente le dice poeo después: Ambulasti in diebus tuis sine
itio, canduviste en tus dias sin pecado», cuyas autori-
dades, supuesto que no pueden entenderse de otra ma-
nera, vienen en confirmacidn de lo que se dice, que no
perseverd en la verdad, para quelo entendamos de ma-
nera que estuvo en la verdad, pero que no persevers en
ella; y aquella expresidn, que desde el principio el de-
monio peca, no desde el prineipio que fué criado se ha
de entender que peea, sino desde el principio del peca
do, porque de su soberbin resulté el haber pecado; ni
lo que se escribe en el libro de Job (4) hablando del de-

(1)  San Juan, ep. I, cap. IIL. Ad inilio diabolus peccat.

(2) TIsaias, cap. XIV. Quomodd vecidit Lucifer, qui mane
ariefatur,

(@) Ezequiel, eap. XXVIIL ;M deliciis paradisi Dei fuisti,
omni lapide prefiose ornatus?

(4) Job, cap. XL, v. 14. Hoe est initium figmendi Domini, quod
fecit ad iltudendum ab Angelis suis.
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monio: «Esta es la primera 6 principal eriatura (1) que
hizo el Sefior para que se burlagen de €l sus dngelesy.
Con lo que parece concuerda la expresion del real Pro-
feta cuando dice (2): «Este dragén que formaste para
que se burlende él». Se debe entender de tal modo, que
creamos que asi le eri6 desde el prineipio, para que los
dngeles se burlasen de él, aungue después de cometido
sn execrable erimen, le ordend Dios este castige. Su
principio es ser figmento y hechura del Sefior, pues no
hay naturaleza alguna, aun entre las mas viles y des-
preciables sabandijas del mundo, que no la haya criado
v formado aquel Sefior de quien procede toda forma-
cién, toda espeeie y hermosura, todo el orden de las
cosas, gin el cual no puede hallarse 0 imaginarse cosa
alguna criada, cuanto mds la eriatura angélica que en
dignidad de naturaleza excede i todas las demas que
Dios erid.

CAPITULO XVI

Da los grados y diferencias de las eriaturas, edmo de una ma-
nere se estiman respecto del provecho y utilidad, y de otra
respecto del orden de la razon,

Por cuanto las que son de cualquiera especie, y no
son lo mismo que es Dios, por quien fueron criadas, se
anteponen y aventajan las vivientes d las no vivientes,
como también las que tienen facultad de engendrar 0
apetecer 4 las que carecen de este movimiento, y en
las que viven se anteponen las que sienten i las que no

(1) Joh, cap. XL. Vulgo habemus; ipse  est prineipium via-
rum Demini, Nee legimus, quod fecit ad illudendum sngelis
uis, sed hwe ex interpretatione Saptuaginta.
() Salmo CILIL, Draco hie, quem finvisti ad illudendum ei.
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sienten, como 4 los drboles los animales, y en los que
gienten se anteponen las que entienden 4 las que no en
tienden, asi como los hombres 4 las bestias, y en las
que entienden se anteponen las inmortales 4 las morta-
les, como los dngeles 4 los hombres; pero se anteponen
asi siguiendo el orden de la naturaleza; sin embargo,
hay otros muchos modos de estimacién, conforme 4 la
utilidad y comodidad de cada cosa, de que resulta que
antepongamos algunas cosas insensibles 4 algunas que
sienten, en tanto grado, que si pudiésemos, quisiéramos
desterrarlas del mundo; ya sea ignorando el lugar gue
en €l tienen, ya sea, aunque lo sepamos, posponiéndolas
i nuestras comodidades é intereses, porque ¢quién hay
que no (fuiera mis teéner en su casa pan que ratones,
dineros que pulgas? Pero jqué maravilla, pues por la
estimacién que dan de los mismos hombres, cuya na-
furaleza & lo menos es fan sublime, por la mayor parie
se compra mds caro un caballo que un eselavo, una
piedra preciosa que una eselava? Asi que donde hay
semejante libertad en el juzgar, hay mucha diferencia
entre la razon del que lo considera y entre la necesidad
del que lo ha menester, 6 el gusto del que lo desea, su-
puesto que la razdn estima qué es lo que en si vale
cada cosa segun los grados de la naturaleza, y la nece-
sidad estima qué es aquel objeto porque le desea; bus-
cando la razon qué eslo que juzga por verdad la luz del
entendimiento, y el deleite y gusto lo que es agradable
4 los sentidos del cuerpo. No obstante, tanto vale en
las naturalezas racionales un no sé que, como peso de
la voluntad y amor, que aunque por orden de la natu.
raleza se antepongan los dngeles 4 los hombres; eon
todo, por la ley de la justicia, los hombres buenos son
preferidos y antepuestos 4 los dngeles malos.
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CAPITULO XVII

Que el vicio de la malicia no es alguna naturalezs, sino que es
contra naturaleza & guien no da ocasidm 6 cansa de pecar su |
Criador, sino su propia voluntad,

Asi que, atendida la razén de la naturaleza, no la ma.
licia del demonio, inferimos adecuadamente que esta
con justa cansa dicho: esta es la primera ¢ principal
criatura que hizo el Sefior; porque, sin duda, donde no
habia vicio de malicia, precedid naturaleza no viciada,
y el vicio es contra naturaleza, de manera que no pue-
de ser sino en dafio de la naturaleza. Asi que no fuera
vieio el apartarse de Dios, si 4 la naturaleza, cuyo vi-
cio es el apartarse de Dios, no le correspondiese mejor
el estar con Dios: por lo cual, aun la voluntad mala es
aran testigo de la naturaleza buena; pero Dios, asi
somo es Criador benignisimo de las naturalezas buenas,
asi también justisimamente ordena y dispone de las
voluntades malas, porque cuando ellas usan mal de las
naturalezas buenas, el Sefior usa bien aun de lag vo-
luntades malas. Por eso hizo que el demonio, que en
cuanto es produceién de su poderosa mano es bueno, ¥
por su voluntad malo, habiéndole dispuesto v ordena- 1
do aed abajo, entre las eosas inferiores, fuese burlado
por sus sngeles, esto es, que saeasen fruto y aprove:
chamiento de sus tentaciones los santos, 4 quienes de-
sea y procura dafiar con ellas. Y porque Dios, cuando
le erid, sin duda que no ignoraba la malignidad que ha-
bia de tener, y preveia los bienes que el espiritu infer-
nal habia de sacar de su malicia, por esfe motivo dice
el Salmo: ¢este dragdén que formaste para que lees-
carnezeans, 4 efecto de que por el mismo hecho de ha
berle formado, aunque por su bondad bueno, se entien-
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da que por su presciencia tenia ya prevenido y dis-
puesto eomo habia de usar de él aunque fuese malo.

CAPITULO XVIII

De la hermosura del universo, la cual, por disposieién divina,
campea aun m#as con la oposicidn de sus contrarios.

Porque Dios no eriara no digo yo & ninguno de los
ingeles, pero ni de los hombres, que supiese con su so-
berana presciencia que habia de ser malo, si no tuvie-
ra exacta ciencia de las comodidades que de ellas ha-
bian de sacarlos buenos, encomendandolos de esta ma-
nera y honrando el orden y disposicién admirable del
universo, como la mas hermosa armonia, con unas
como antitesis y contraposiciones, porque las quellama-
mos antitetsis son muy oportunas y 4 propdsito para
la elegancia y ornamento de la elocuencia. En idioma
latino se distinguen con el nombre de oposicién, 6, lo
que con mis claridad se dice, contraposicion. No esti
recibido entre nosotros este vocablo, aungue también
la lengua latina usa de estos mismos artificios y ador-
nos de la elocuencia, y aun los idiomas de todas lag na
ciones. Y el apdstol San Pablo, con estas antitesis en
su carfa segunda 4 los corintios, suave y enérgicamen-
te declara aquel lugar donde dice (1): «Mostremos ar-
mados de justicia y buenas obras, con que ecaminemos

(1) Ban Pablo, ep. IT & log corintios, cap. VI. Per arma Jus:
titie d dextris et @ sinistis, per gloriam et ignobilitatem, per infu-
miam et bonam famam, ut seductores el veraces, wt gui ignoramur, of
eognoscimiur; quasi morientes, ot ecce vivimus, ut coerciti ef non mar-
tificati, ul tristes, semper aulem guudentes, sicut egend, multos autem
ditantes, tanguam nihil habenfes et omnie possidentes.
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seguros & diestro y siniestro, por la gloria y por la
ignominia, por la infamia y la buena fama, teniéndo-
nos el mundo por embusteros, siendo, con todo, hom-
bres de verdad; por no conoeidos, siendo, sin embargo,
conogidos; por muertos, perseverando vivos; por casti-
gados, y no muertos; por tristes, estando siempre ale-
gres; por pobres, enriqueciendo @ muchos; como quien
nada posee, poseyéndolo todo», asi como contraponien-
do los contrarios & sus contrarios se adorna la elegan-
cia del lenguaje, asi se compone y adorna la hermosu-
ra del universo con una cierta elocuencia, no de pala-
bras, sino de operaciones, contraponiendo los contra-
rios. Con toda claridad nos ensena esta doctrina el
Felesidstico cuande dice: «Asi como es contravio al
mal el bien, y como es contraria 4 la muerte la vida,
asi es contrario al justo el pecador, y en esta conformi-
dad observarés en todas lag admirables obras del Alti-
simo de dos en dos las cosas, una contraria & la otras.

CAPITULO XIX

Qué debe sentirse, al pavecer, de lo que dice la Sagrada Eseri-
tura que dividié Dios entre In luz y las tinieblas.

Asf que aun cuando la obscuridad y misteriosa inte-
ligencia de la divina palabra sea también itil para ad-
quirir un exacto conoeimiento de aquel BSenor que
nos produce verdades sensibles, y las saca i la luz del
conocimiento mientras uno la entiende de un modo, ¥
otro de otro; pero con la precisa condicidn que lo que
ge percibe en un lugar obseuro se confirme, 6 con el
irrefragable testimonio de cosas claras y manifiestas 0
con otros lugares que no admitan duda, ya sea porque
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tratando muchos objetos se viene 4 conseguir también
la inteligencia de lo que gintid el autor de la Eseritura,
va sea que aquel arcano se nos oculte 4 nuestra escasa
transcendencia; sin embargo, con ocasion de tratar de
la profunda obseuridad, se expresan algunas otras
verdades, y, por consiguiente, no me parece ab-
surda y ajena de las obras de Dios aguella opinidn, so-
bre si cuando erié Dios aquella primera luz se entien-
de que crié los dngeles, y que hizo digtineidn entre
los dngeles santos y los espiritus inmundos, donde
dice (1): «dividié Dios la luz y las tinieblas, y llamé
Dios  la luz dia y 4 las tinieblas noches, porque sélo
pudo distinguir estas cosas el que pudo también saber
primero que cayesen, que habian de caer, y que priva-
dos de la luz de la verdad habian de quedar y perseve-
rar en su tenebrosa soberbia, y por euanto entre este
tan conoecido dia y noche, esto es, entre esta luz y es-
tas tinieblas, mandé que las dividiesen estos luminares
del ecielo tan comunes y patentes 4 nuestros senti-
dos (2): ¢<haganse, dice, los lnminares en el firmamento
del eielo, para que den sn luz sobre la tierra y dividan
el dia y la noches, y pocodespués: «hizo Dios, dice, dos
luminares grandes (3), el luminar mayor para que pre-
sidiese al dfa, y el menor 4 la noche, y con ellos las es-
trellas, y los coloed en el firmamento del cielo para que
difundiesen su luz sobre la tierra y fuesen sefiores del
dia y de la noche y para que dividiesen la luz y las ti-
nieblass; pero entre aquella luz, que es la santa congre-

(1) Génesis, cap. 1. Et divizit Deus infer lucen et tenebras; et
vocavit Deur lucem diem, et tenebras vocavil noclem.

(2) Génegis, cap, L. ﬂ'au! fuminaria in _ffrmamento cali, ut t‘u-
ceant super terram et dividant infer diem el noctem.

(8) Geénesis, cap, 1. Bt fecit Deus dwo luminaria magna, fu-
minare majus in principio diei, el luminare minus in principio noc-
tis, et stellas, ef posuit illas Deus in firmamento cali lucere super
terram, el preesse diei el nocli, et dividere inter lurem et lenebras.
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gacidn de los 4ngeles, y resplandece con la inteligible
ilustracién de la verdad, y entre las contrarias tinie-
L
blas, esto es, entre aquellas abominables inteligencias
) 3 | B
de los dngeles malos que se desviaron de la luz de la
s {

justicia, aquel Sefior pndo hacer division, 4 quien tam-
poco pudo ser oculta ¢ ineierta la futura malicia, no de
la naturaleza, sino de la voluntad.

CAPITULO XX

De 1o gue dice después de hecha la distincion enfre Ia lus
v las tinieblas, viendo Dios que era buena Ia luz.

Finalmente, tampoco debe pasarse en silencio que
cuando dijo Dios flat luw, ef facta est luz, <hdgase la luz,
y se hizo la luz», anadid en seguida ef vidit Devs lucenm
quin bona est, «y vio Dios la luz que era buenas: no dijo
estas expresiones después que hizo distineion entre la
luz y las tinieblas, llamando 4 la luz dia, y 4 las tinie-
blas noche; porque ninguno se persuadiese que sin me-
ditacion y en un sentido contradictorio habia dado tes-
timonio de que le agradaban también aquellas tinieblas,
pues cuando éstas son ya inculpables, enfre las cuales
y la luz que observamos ocularmente hacen digtineijn
y divisién les luminares del cielo, no antes, sino des-
pués, se infiere claramente que vié Dios que era bueno;
«y pusolos, dice, en el firmamento del cielo, para que
difundiesen su luz sobre la tierra, presidiesen al dia
3,4 la noche, y dividiesen entre si la luz y las tinieblas,
¥ vi6 Dios gue era bueno» (1). Entonces umbo\, l'eaplan-

(1) Génegis, cap. I: Ef posuit illa in firmamento celi, lucere

super terram, ef proessa diei ef nocti, ef separare infer lucem el
tenebras, et vidit Deus guia bonpum est.
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decientes luminares le agradaron, porque antes eran in-
culpables; pero cuando dijo Dios (1) «higase la luz, y
se hizo la luzy, se sigue inmediatamente (2) «y vid Dios
la luz que era buenas, é infiere luego (3): aseparé Dios
la luz de las tinieblas, y llamé Dios 4 la luz, dia, y 4 las
tinieblas noches; pero no anadid, ¥y vié Dios que era
bueno, por no llamar bueno 4 ambas cosas. siendo la
una de ellas mala, no por su naturaleza, sino por su
propia culpa, y por eso sélo agrads la luz 4 su Criador,
mas las tinieblas angélicas. aunque las habia de dispo-
ner en su respectivo lugar, sin embargo, no lag habia

" de aprobar.

CAPITULO XXI

Da la eterna é inmutable ciencin y veluntad de Dios, con que
todo 1o que hizo en el universe, asi ls agradd lo que habia
de hacer, como lo hahin hecho.

Porque jqué otra cosa debe entenderse en aquella ex-
presién que frecuentemente repite: «vié Dios que era
bueno», sino la aprobacién de la obra practicada con-
forme al artifice, que es la sabiduria de Diog? Porque
es tan positivo que Dios llegé 4 comprender entonces
que la cosa era buena cuando la erid, que si no lo su-
piera no hiciera cosa alguna de las que crié, Asi que,
cuando advierte que es bueno, lo que si no lo hubiera
Visto antes de hacerlo, sin duda no fuera ni existiera,
entonces nos ensefia y demuestra que aguello es bueno,

(1) Genesis, cap, I: Fiat luz, et facta est lux.

(2) TId.: Ef vidit Deus lucem quia bona est.

(8) Id.: EY separavit Deus inter lucem el tenebras, vocavitgue
Deus lucem diem, et tenebras noctem,

Tomo I 20
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mas no lo aprende, Platon se atrevié 4 decir aun mds,
que se llené Dios de gozo luego que acabd de ejecutar
la admirable obra de la Creacién del Mundo: de cuya
doetrina no hemos de inferir que procedia con tanta ig.
norancia que entendiese que se le habia acrecentado a
Dios alguna bienaventuranza con la novedad de su
obra, sino que quiso manifestar con este su sentir que
agradé 4 su artifice lo mismo gue habia hecho, como le
habia complacido en el arte lo que habia de hacer, no
porque en modo alguno haya variedad en la ciencia
de Dios, de suerte que sean diferentes en ella las cosas
que aun no son de las que ya son y las que ya fueren: *
en atencién & que no de la misma manera que nosotros
prevee Dios lo que ha de ser 6 ve lo presente, 6 mira lo
pasado, sino con otra muy diferente de la que acostum-
bran nuestros discursos y pensamientos, por euanto el
Sefior no ve, discurriendo de uno en otro, mudando el
pensamiento, sino totalmente de un modo inmutable:
de forma que entre las cosas que se hacen temporal-
mente, las futuras ain no son, las presentes ya son y lag
pasadas ya 10 Son; pero Dios todas las comprende
con una estable y eterna presciencia, no de una manera
con los ojos y de otra con el entendimiento, porque 1o
consta de alma y cuerpo, y tampoco las comprende de
un modo ahora y de otro después, pues su ciencia no se
muda, como la nuestra, con la variedad del presente,
pretérito y futuro: ¢en quien no hay mudanza ni sombra
alguna de vicisituds, porque su conocimiento no diseu-
curre de pensamiento en pensamiento, 4 cuya vista in-
corpérea estdn patentes y presentes juntamente todas
las eosag que conoce, pues asi comprende los tiempos
gin ningunas temporales nociones, como mueve las co-
sas temporales sin ningunas mudanzas temporales su-
yas. Asi que entonces Vi6 que era bueno lo que hizo,
cuando vi6 que era bueno para hacerlo; y no porque 10
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vi6 hecho duplicé la ciencia 6 en alguna parte la acre~
centd, como si tuviera menor ciencia primero que hieie-
se lo que veia, pues no obrara con tanta perfeccisn, si-
no con tan consumada inteligencia aquel 4 quien de sus
obras no le puede redundar 6 anadir cosa alguna: por
1o cual si 4 nosotros solamente se nos hubiera de signi-
ficar quién erid la luz, bastara decir hizo Dios la luz;
pero si nog habia de deeir no sélo quién la hizo, gino
también por cuyo medio la hizo, seria suficiente decir-
lo asi: dijo Dios higase la luz, y se hizo la luz, para que
entendiéramos que no solamente hizo Dios la luz, sino
que también la hizo por el Verbo: pero por cuanto con-
vino particularmente el que se nos intimasen tres co-
sas que debiamos saber sobre la creacién de la eriatu-
ra racional, es & saber, quién la hize, por quién la hizo
¥ por gué la hizo, por eso dice: dijo Dios higase la luz,
¥y se hizo la luz, y vid Dios la luz que era buena: por
este mofivo, si queremos saber quién la hizo, Dios es;
si por quién la hizo, dijo hdgase é hizose; si por qué la
hizo, porque era buena. No hay autor mds excelente
gque Dios, ni arte més eficaz que la palabra de Dios, ni
causa mejor para que lo bueno lo eriara Dios bueno.
Esta causa dice Platdn que es la justisima de la Crea-
¢ion del Mundo, para que por el buen Dios fueran he-
chas buenas obras, ya sea que esto lo hubiese leido, ya
lo hubiese quizé entendido de los que lo habian leido,
ya con su agudisimo y perspicaz ingenio hubiese llega-~
do 4 tener un conocimiento exaeto de las cosas invisi-
bles y criadas, aun cuando lag hubiese aprendido de
los que las habian examinado ocularmente.
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CAPITULO XXII

De aquellos & guienes mo satisfacen algunas cosas que hizo el
buen Crindor en la Creacién del Universo bien hechas, y en-
tienden que hay alguna naturaleza mala.

Pero la causa que hubo para criar las cosas buenas,
que es la bondad de Dios, esta causa, digo, tan justa y
tan idénea, que considerada puntalmente, y copiosa-
mente meditadda y ponderada, resuelve y determina to-
das las eontroversias de los que disputan acerca del
principio y origen del mundo, algnnos herejes no la
comprendieron, porque advierten que 4 esta necesitada
y fragil mortalidad, que procede del justo castigo, la
ofenden muchas ecosag que no la convienen ni cuadran,
como el fuego, el frio, la ferocidad de las bestias 1
otras cosas semejantes, y no obsgervan y consideran
cudnto eampean estas mismas en sus propios lugares
y naturalezas, cuinta es la hermosura y orden de su
disposicién, cudnto todas ellas por su parte contribu-
yen con su hermosura y ornato 4 formar esta maquina
universal, como en una eomun repiblica, y 4 nosotrog
propios con cuintas eomodidades nos acuden, usando
de ellas con congruencia y discrecién, tanto, que los
mismos venenos (ue son perniciosos por la inconve-
nieneia, 8i convenientemente se aplican, se convierfen
en saludables mediecamentos; y al contrario, cuin da-
fiosos sean aun los objetos del mayor gusto y diversion,
como la comida y la bebida, y esta luz, usando de ellas
sin moderacidn y oportunidad: por lo que nos advierte
la divina Providencia que no despreciemos neciamente
las cosas, sino con diligencia procuremos saber la uti-
lidad y provecho que tienen, y cuando nuestro ingenio
estipido y limitado no lo comprendiese, creamos que
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esti oculto, asi como lo estaban algunas otras cosas
que apenas pudimos descubrirlas, en atencién & que la
utilidad que resulta del seereto, 6 sirva para ejercitar
nuestra humildad 6 para quebrantar nuestra soberbia,
supuesto que no hay naturaleza que sea mala; y este
nombre de malo no denota otra cosa que una privaeién
de lo bueno: sin embargo, desde las cosas terrenas has-
ta las celestiales; desde las visibles hasta las invisibles,
algunas que son buenas son mejores que otras, del mis-
mo modo que son buenas, 4 fin de que fodas fuesen des-
ignales: pero Dios, en tanto es artifice grande en las co-
sas grandes, en cuanto no es menor en lag pequernas, cu-
yas pequeneces no deben estimarse ni medirse por su
grandeza, porque ninguna tienen sino por la sabiduria
del artifice: asi como si al rostro de un hombre le raya-
sen una ceja, cudn cortisima poreidn seria lo que se le
quitaria al enerpo, y cudn grande 4 la hermosura, que
consta, no de la maquina y grandeza, sino de la igual-
dad y dimensidon de los miembros. Y verdaderamente
no hay motivo para que nos admiremos que los que
~ piensan que hay alguna naturaleza mala, nacida y pro-
pagada de un cierto particular principio contrario suyo,
no quieran admitir esta causa de la Creacién del Mun-
do, es & saber, con qué objeto Dios, siendo bueno, hizo
cosas buenas, pues creen que forzado y compelido de la
extrema necesidad, rebelindose contra él el mal, llegé
a formar la fabrica de esta maquina del mundo, y que
en la batalla, proeurando reprimir y vencer Xl mal, vino
i mezelar con él su naturaleza buena, la ecual, habien-
do quedado abominablemente profanada y eruelmente
cautivada y oprimida con grandes molestias, apenas
la puede purificar y librar, aunque no foda, sino que lo
que de ella no se pudo purificar de aquella coinquina-
cidny manecilla, viene 4 servir de cubierta y prisidn del
enemigo que tiene dentro vencido y encerrado; pero los
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maniqueos no fueran tan necios, 6, por mejor deeir,
tan insensatos y frenéticos, si creyeran que la natura-
leza divina es inmutable, como lo es totalmente inco-
rruptible, & quien no hay cosa que pueda ofender 6 da-
nar, y con cristiana cordura y juicio sano sintieran que
el alma, que pudo mudarse y empeorarse con la volun-
tad y corromperse con el pecado, y asi privarse de la
felicidad de gozar de la luz de la inmutable verdad, no
era parfe de Dios ni de la naturaleza que es Dios, sino
criada por lo que es muy diferente y desigual 4 su
Criador,

CAPITULO XXIII
Diel error en que culpan la dootrina de Origenes.

Pero es mucho més digno de admiracién que algunos
que también con nogotros confiesan un prineipio de fo-
das las cosas y que ninguna naturaleza ‘que no es lo
mismo que es Dios puede tener ser sino del que es su
autor, sin embargo, no quisieron creer bien y simple-
mente esta causa tan justa y tan sencilla de la fibrica y
creacién del mundo; porque Dios, siendo, como es, bue-
no, erié cosas buenas que fueran después de Dios, las
que no eran ¢ existian antes que Dios, pero si buenas,
las cnales ro las pudo hacer sino Dios bueno; antes di-
cen que las almas, aunque no son partes de Dios, sino
hechas y eriadas por Dios, pecaron apartiandose de su
Criador, y que por diferentes progresos, segin la di-
versidad de los pecados en el espacio que hay desde el
cielo y la tierra, merecieron diferentes cuerpos como
carceles y prisiones. Y que este es el mundo, y que esta
fué la causa de hacer el mundo, no porque se criaran
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cosas buenas, sino porque se corrigieran y reprimieran
as malas. De este error con razén culpan y reprenden
4 Origenes, porque en los libros que él intitula Periar-
coi, 6 de los Principios, esto mismo sintié, esto eseri-
bi6; examinando esta obra me lleno de admiracién al
observar que una persona tan docta y ejercitada en la
literatura eclesidstica, no advirtiese lo primero cudn
contrario era este dictamen 4 la intencién dela Sagrada
Eseritura, obra tan admirable y de tanta autoridad,
que, concluyendo la relacion de todas las obras de Dios,
et vidit Deus quia bonum est, «y vié Dios que era bueno,
é infiriendo después de haberlas concluido todas: ef vé-
dit Deus gue fecit, et evant valdé bona, «y vi6 Dios todas
las cosas que hizo, y eran por extremo buenass, no qui-
so que se entendiese otra causa de la creacion del mun-
do, sino la de que hizo cosas buenas Dios bueno: donde
so lee que si ninguno pecara, el mundo estuviera ador-
nado y lleno solamente de naturalezas buenas, y no
porque sucedié pecar se llené todo el universo de peca-
dos, supuesto que mucho mayor nimero de justos con-
servaron en los cielos el orden de su naturaleza; y la
mala voluntad, no porque no quiso guardar el orden de
la naturaleza por eso se eximié de las leyes del justo
Dios, que ordena y dispone rectamente todas las cosas;
porque asi como una pintura, colocado en su respecti-
vo lugar el calor negro, es hermosa, asi el mundo, si
uno le pudiese ver, aun con los mismos pecadores es
hermoso, aunque éstos, considerados de por si, los haga
torpes y abominables su propia deformidad; lo segundo
debiera advertir Origenes y todos los que esto sienten,
que gi fuera verdadera la opinién de que el mundo fué
eriado, porque las almas conforme & los méritos de sus
pecados tomaran cuerpos como mazmorras, donde es-
tuviesen encerradas pagando su pena las que pecaron
menos log cuerpos superiores y mas ligeros, y las que
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més, los inferiores y més graves, sin duda se seguiria
que los demonios, que son lo peor que puede haber, ha-
bian de tener cuerpossterrenos, que es lo mis inferiop
y mis grave que hay, antes que no los hombres malos:
mas para que entendiéramos que los méritos de las a]-
mas no deben estimarse por la calidad de los cuerpos,
el denfonio, que es el peor de todos, tiene cuerpo aéreo,
y el hombre, aunque al presente es malo, sin em bargo,
su malicia es mucho menor Yy menos grave, y porlo
menos lo era antes que peeara; no obstante, el hombre,
digo, tomé cuerpo de lodo y barro, Y acaso 4qué mayor
desatino puede decirse, que fabricando Dios el sol para
que fuese tinico en el mundo, no atendié su artifice al
decoro y ornato de la hermosura, 6 al bien ¥ conserva-
cién de las cosas corporales, sino que esto acaso suce-
dié porque un alma peed, de tal suerte, (ue merecié
que la encerrasen en semejante cuerpo? Y, por consi-
guiente, si sucediera que no una, sino dos: y no dos,
sino diez 6 ciento, pecaran igualmente de una manera,
tuviera este mundo cien soles, lo cual, para que no acon-
teciera, no lo previno la admirable providencia del ar-
tifice para la conservacién y hermosura de las cosas
corporales, sino que acontecié antes, por haber proce-
dido una alma pecando tanto, que sola ella se hizo dig-
na de tal cuerpo. Y verdaderamente y con justa causa
se debe reprimir, no el progreso Y desmén de las almas,
de las cuales no saben lo que dicen, sino de los que
sienten semejantes disparates, desviindose tanto de la
verdad. Asi que cuando en cualquiera criatura se pre-
guntan y consideran las tres cosas (ue he inginuado,
quién la hizo, por qué medio la hizo y por qué la hizo,
de conformidad que se responda Dios por el Verbo,
¥y porque es bueno, si en ello con la profundidad del
sentido mistico se nos intima la misma Trinidad, esto
es, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, 6 si ocurre al-
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guna dificultad que mediante cierto lugar de la Eseri-
tura nos priva el comprender el misterio, es cuestidn
larga y difusa, y no es razén obligarnos d explicarlo
todo en un libro.

CAPITULO XXIV

De la Santisima Trinidad, l1a cual por todas sus obras sembrd y
esparcid algunos indicios para significirsenos.

Creemos, tenemos y fielmente confesamos que el Pa-
dre engendré al Verbo, esto es, 4 la sabiduria, por
quien crié todas las cosas, al Unigénito Hijo, siendo el
uno igual al otro, eterno con el coeterno, sumamente
bueno con el sumamente bueno, y que el Espiritu San-
to es juntamente espiritu del Padre y del Hijo, y él
mismo consubstancial y coeterno con ambos; y que
todo esto es'una Trinidad por la propiedad de las per-
sonas, y un solo Dios por la inseparable divinidad, asi
como es un solo Dios todopodereso  por la inseparable
omnipotencia, pero en tal conformidad, que cuando de
eada uno de por si se pregunta sobre estas cnalidades,
se responda gue cualquiera de ellos es Dios, y es todo-
poderoso; y cuando juntamente de todos digamosg que
no son tres dioses 6 tres todopoderosos, sino un solo
Dios todopoderoso, tan grande es allf la inseparable
unidad en los tres, la cual asi ge quiso prediear; pero si
me preguntaren si el Espiritu Santo del buen Padre y
del buen Hijo, porque es comin & ambos, se puede de-
cir expresamente y declarar la bondad de ambos, no me
atrevo arrojadamente 4 determinarlo; sin embargo, mas
ficilmente me atreviera & llamarle santidad de ambos,
no como cualidad comin 4 ambos, sino también la mis-
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ma substancia y tercera persona en la Trinidad: y este
sentir me parece mdg probable al observar que siendo
el Padre espiritu, y el Hijo espiritu, y el Padre santo, y
el Hijo santo, sin embargo, propiamente es la tercera
persona la que se llama Espiritu Santo, como santidad
substancial y consubstancial de ambos; pero si no es
otra cosa con la bondad divina que la santidad, segu-
ramente que aquella cuestion es ignalmente conforme
i la razén, y no atrevida presuncién, para que en las
obras de Dios, por medio de un cierto secreto é incom-
prensible lengunaje con que se ejercita nuestro entendi-
miento, entendamos que se nos insinta y significa la
misma Trinidad, donde dice quién hizo ecada criatura,
quién la hizo, y por qué la hizo; por qué se entiende el
Padre del Verbo el que dijo: higase, y lo que, diciéndolo
el mismo Sefior, se hizo, sin duda se hizo por el Verbo; y
sobre lo que dice vi6 Dios que era bueno, se nos signifiea
bien elaro que Dios, sin necesidad alguna suya, sino so-
lamente por su bondad, hizo lo que hizo, esto es, porque
«s bueno; lo enal,por eso dijo después de haberse hecho,
para que sirva de indicio que el objeto que fué eriado
cuadra y conviene 4 labondad de aquel por quien fué he-
cho; cuya bondad, sise entiende bien, que es el Espiritu
Santo, toda la Trinidad se nos viene 4 intimar en sus
obras; de donde la Cindad Santa habitada de los angé-
licos espiritus celestiales, toma su origen, su informa-
eién y bienaventuranza; porque si preguntan sobre el
prineipio de dénde tiene ser, Dios la fundé: si de donde
es sabia, Dios es el que la ilumina; si de dénde es bien-
aventurada, Dios es de quien goza, con la subsistencia
se modifica, con la contemplacidn se ilustra y con
la unién goza de perpetua alegria; de aqui tiene el ser,
ver y amar, vida en la eternidad de Dios, luz en la ver-
dad de Dios, y gozo en la bondad de Dios.
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CAPITULO XXV
Como toda la filosofia estd dividida en tres partes,

Fundados en estos prineipios, 4 lo que puede perei-
birse, opinaron y quisieron los filésofos que la diseipli-
na 6 arte de la sabiduria, esto es, la filosofia, se divi-
diese en tres partes, 6 por mejor deeir, pudieron adver-
tir que estaba dividida en tres, porque no procuraron
el que asi fuese, antes si averiguaron que era agi; 4 cu-
yas partes pudieron llamar § una {isiea, 4 otra légiea y
4 otra ética; 4 las cuales acostumbran llamar ya mu-
chos escritores en idioma latino, natural, racional y
moral, de Ias cuvales brevemente hicimos mencién en
el libro VIII, no porque se infiera que en estas tres
partes imaginasen ¢ formasen alguna idea, segin Dios,
de la Trinidad; aunque dicen que Platén fué el primero
que hallé y ensefio esta divisién, quien fué de dictdmen
que no habia otro autor que Dios de todas las natura-
lezas, ni dador de la inteligencia, ni inspirador del
amor con que pueda vivirse bien y bienaventurada-
mente; pero menos ain que sientan los filésofos con va-
riedad acerca de la naturaleza del universo, del método
de rastrear é indagar la verdad, y del fin del bien 4 que
debemos enderezar y referir todas nuestras aceiones:
con todo, en estas tres célebres y generales cuestiones
ocupan y emplean los filésofos toda su atencidn y fuer-
zas intelectuales, de modo que habiendo en cada una
de-ellas mucha variedad de opiniones sobre la que
eada uno sigue, sin embargo, ninguno duda en que hay
alguna causa principe y efectriz de la naturaleza, forma
de ciencia y resumen de la vida. También se conside-
ran tres circunstancias en eualquiera artifice, & efecto
de que pueda sacar una buena produecidn; la naturale-
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za, la docetrina y el uso: la naturaleza debe atenderse y
estimarse segtin el ingenio, la doefrina segin la cien-
cia, y el uso segun el fruto y utilidad. Tampoco ignoro
que propiamente el fruto es del que goza y el uso del
que usa, en lo cual al parecer se nota esta diferencia,
que gozamos de aquella cosa que, no debiéndose refe-
rir i otra, ella por si misma nos deleita, pero usamos
de aquella que designadamente buseamos, no por si,
sino por otra: por lo que debemos usar més de las tem-
porales que gozarlas, para que merezcamos gozar de
las eternas, no eomo los ignorantes y los que proceden
con error queriendo gozar del dineroy usando de Dios,
porque no expenden el dinero por amor de Dios, sino
que adoran 4 Dios por el dinero. Con todo, adoptando
el modo de hablar recibido mds cominmente, digo que
usamos también del fruto y gozamos del uso, porque
y& én un sentido més propio se dicen frutos los del
eampo, de todos los cuales nsamos en la vida presente.
Asi que en esta inteligencia llamo yo al uso en las tres
circunstanecias que adverti debian considerarse en el
nombre, que son la naturaleza, la doetrina y el uso:
por éstas hallaron los filésofos, como insinué, las tres
disciplinas 6 ciencias que creyeron necesarias para con-
seguir la vida bienaventurada, la natural por amor &
la naturaleza, la racional por la doetrina y la moral
por el uso. Luego si la naturaleza que tenemos la tu-
viéramos de nosotros mismos, sin duda que nosotros
fuéramos también aufores de nuestra sabiduria, y no
proeurdramos alcanzarla por medio de la doctrina, esto
es, aprendiéndola de otra parte. Y nuestro amor, proce-
diendo de nosotros y reierido & nosotros, bastari para
vivir felizmente, sin tener necesidad de otro algin bien
para gozarle; pero supnesto que ya nuestra naturaleza,
" para que tuyiese ser y existencia, tiene 4 Dios por au-
tor y su Criador, sin duda para que sigamos la verdad,
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al mismo debemos tener por doetor, y al mismo ignal-
mente para que seamos bienaventurados por dador de
la suavidad y gozo interior.

CAPITULO XXVI

De la imagen de la Santisima Trinidad, que en cierto modo se
halla en la naturaleza del hombre aun no heatificado.

Y fodavia nosotros en nosotros mismos reconocemos
la imdgen de Dios, esto es, de aquella suma Trinidad,
aunque no tan perfecta y cabal como es en si misma,
antes sf en gran manera diferentisima, ni coeterna con
ella, ni (por decirlo en una palabra) de la misma subs-
tancia que ella, sino que naturalmente no hay cosa en
todas cuantas hizo el Sefior que mds se aproxime 4
Dios, la eual aun la debemos ir perfeccionando con la
reforma de las costumbres, para que venga 4 ser fam-
bién muy cercana en la semejanza: en atencién & que
nogotros S0mos y conocemos (ue S0mMOS y amamos
nuestro ger y conocimiento. Y en estas tres cosas que
he referido no hay falsedad alguna que pueda turbar
nuestro entendimiento; porque estas cosas no las ati-
namos y tocamos con algiin sentido corporal como ha-
cemos eon las exteriores, como el color con ver, el so-
nido con oir, el olor con oler, el sabor con gustar, las
cosas duras y blandas con tocar; y también las imdge-
nes de estas mismas cosas sensibles, que son muy se-
mejantes 4 ellas, aunque no son corpireas, las revolve-
mos en la imaginacidn, las conservamos en la memo-
ria y por ellas nos movemos 4 desearlas, sino que sin
ninguna imaginacidén engafiosa de la fantasia, me cons-
ta ciertamente que soy, y que eso conozco y amo. Acer-




318

SAN AGUSTIN

ca de estas verdades no hay motivo para sostener ar-
gumento alguno de los académicos, aungue digan que
si te engafias; porque si me engaiio ya soy: pues el que
realmente no es tampoco puede engafiarse, y, por con-
siguiente, ya soy si me engafio: ;y cuidl es la causa por
que soy el que me engafio, c6mo me engafio que soy,
siendo cierto que soy, si me engafio? El que yo fuese
el que me enganase, aun cuando me engafie, sin duds
en lo que conozeo que soy no me engafio; siguiéndose,
por consecuencia, que también en lo que conozco que
me Conozeo No me engafio; porque asi como me conoz-
¢o que goy, asi conozeo igualmente esto mismo que me
conozco; y euando estas dos cosas las afiado 4 las que
conozeo, este mismo amor es como un tercero, y no de
menor estimaeién, porque no me engano en que me
amo, no enganandome en lag cosas gue amo, pues aun
cuando ellas fuesen falsas, seria cierto que amaba las -
falsas; porque jen qué términos me reprendieran rec-
tamente, y con justa razén me prohibieran el amor de
las cosas falsas, si fuese falso que yo las amaba? Pero
siendo ellas verdaderas y ciertas, jquién duda que
cuando las amo, tfambién su amor es verdadero y cier-
to? Y tan cierto es que no hay uno solo gue no quiera
ser, como que no hay ninguno que no quiera ger bien-
aventurade: jpues cémo puede ser bienaventurado si
es nada?

CAPITULO XXVII
De la esencia de la ciencia y del amor de ambos,

El mismo ger, en virtud de eierto impulso natural,
es tan suave y gustoso, (ue no por otra causa, aun los
que son miserables y extremamente indigentes, no ape-
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tecen morir, y advirtiendo que son miserables, no quie-
ren que los libren de la miseria. Aquellos también que
son de dietimen que son, y 1o son en realidad de ver-
dad firmemente miserables, vy no sélo los juzgan por
miserables los sabios, por observar que son ignorantes,
sino también los que se estiman por dichosos y bien-
aventurados, porque son pobres y mendigos: si alguno
les concediese la inmortalidad con la precisa condicién,
que juntamente con ella jamds les faltase la miseria,
proponiéndoles que si no quisiesen vivir siempre en la
misma miseria no habian de tener de ningiin modo ser,
sino que en todo caso habian de morir y perecer, segu-
ramente que saltaran de contento y eligieran primero
el vivir siempre asi, «qque no el dejar de ser del todo.
Testizo es de este agerfo la.experiencia, y la sentada
opinién de estos filésofos; porque zeudl es la causa por
que temen morir, y gustan mdis vivir en aquella mise-
ria que concluir y acabar con ella de una vez con la
muerte, sino porque bastantemente se deja entender
cuanto rehusa la naturaleza el no ser? Y por eso, como
advierten que han de morir, desean que se les conceda
por gran beneficio y merced la espeecial gracia de que
les permitan vivir algin tiempo més en la misma mise-
ria, y morir mis tarde. Luego sin duda manifiestan con
cudnto aplauso recibiria la inmortalidad, aun la que no
pudiese dejar de ser pobre y menesterosa. ;Y qué dire-
mos de los animales irracionales, 4 quienes no se les
eoncedié facultad de considerar sobre este punto, con-
tando desde los mis corpulentos y desaforados drago-
nes hasta los masg pequertios é imperceptibles gusanillos
é insectos? ;Acaso no dan 4 entender que quieren y aman
el vivir y el ser, y por eso huyen y rehusan el morir con
todos los movimientos y demostraciones que pueden?
Supuesto que hasta las plantas y todas las matas y ar-
bustos que carecen de sentido para poder evitar con ma-
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nifiestas moeiones su dafio, zlo demuestran acaso para
poder esparcir por el aire su renuevo? Las raices jno
fijan y encaminan ofro por la tierra con que poder atraer
el sustento y conservar asi en cierto modo su ser? Fi-
nalmente, los mismos cuerpos, que no solamente care-
cen de todo sentido, sino también de vida sementiva,
con todo, de tal conformidad 6 suben arriba, 6 bajan
abajo, 6 se nivelan en medio, que conservan su ser, don-
de pueden existir segin su naturaleza, y ecuanto estime
y aprecie el conocer, y cuanto desee no ser enganada la
naturaleza, de este pringipio 4 lo menos puede deducirse
que m#s quiere uno quejarse y lamentarse disfrutando
de un juicio sano, que alegrarse estando demente: cuya
virtud é impulso grande y admirable, 4 excepeidn del
hombre, no la llegan 4 comprender ni penetrar log de-
mis animales, aunque algunos de ellos, para examinar
esta brillante luz, tengan mds agudo y perspicaz el sen-
tido de la vista; mas no pueden arribar al exacto cono-
cimiento de aguella luz incorpdrea, con la que de algin
modo se ilomina nuestro entendimiento, para que, re-
flexionadas seriamente todas estas eircunstancias y
causas, podamos opinar y juzgar rectamente, y para
que conforme & las impresiones é ilustraciones que re-
cibimos més ¢ menos de ella, segiin este método po-
damos y aleancemos lo demds. Sin embargo, los senti-
dos de los animales irracionales, aunque no contengan
en si ciencia alguna, tienen & lo menos una gemejanza,
de ciencia; pero las demds cosas corporales se llaman
sensibles, no porque sienten, sino porque se dejan sen-
tir; entre las cuales, las plantas tienen la semejanza é
propiedad com:in con los sentidos de sustentarse y cre-
cer, y aunque éstas y todos los objetos corpéreos tie-
nen sus eausas secretas en la naturaleza, no obstan-
te, por sus formas y varias apariencias con que se her-
mosea la visible fibrieca del universo, abren camino
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4 los sentidos para que las vean y sientan, de suerte
que, en vez de ser incapaces de conocimiento, parece
que quieren en cierto modo darse 4 conocer: sin embar-
£o, nosotros las conocemos con el sentido corporal, de
manera que no juzgamos de ellas con el sentido del
cuerpo porque disfrutamos de otro sentido correspon-
diente al hombre interior raucho mis excelente v noble,
con el cual sentimos y conocemos las cosas justas y las
injustas, -las justas por una especie inteligible, y las
injustas por su privacién. Al ministerio y oficio pecu-
liar de este sentido no llega ni la agudeza de los ojos,
nila viveza de los ofdos, ni el espiritu del olfato, ni el
gusto de la boca, ni el tacto del cuerpo. Allf es donde
estoy cierto que soy, y estoy cierto que lo sé, y esto
amo, y asimismo estoy firmemente asegurado que lo
amo,

CAPITULO XXVIII

8i debemos amar también al mismo amor con el mismo con
que amamos el ser y saber, para acercarnos mas a la imagen
de la Trinidad divina,

Pero ya hemos dicho lo bastante, y enanto parece que
exigen los dos puntos que pretendemos explicar en esta
obra, esto es, de la esencia y noticia en cuanto son
amadas en nosotros, y eémo se halla también en los
dem#is objetos inferiores 4 ellas, aunque diferente, una
cierta semejanza suya; pero no hemos raciocinado so-
bre el amor con que se aman, si amamos al mismo
amor. Es innegable que se ama, y lo probamos asi,
porque si él es el que se ama mds que todas las cosas
que se aman mds bien, y con més justa razén, jpor qué

Tomo II. 21
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no llamaremos con propiedad hombre de bien al que
sabe lo que es bueno, sino al que lo ama? En esta inte-
ligencia, jpor qué no advertimos en nosotros mMismos y
sentimos que amamos también al mismo amor con el
que amamos todo lo bueno que estimamos? Supuesto
que también es amor aquel con que se ama lo que no
debe amarse, y este amor aborrece en si (el que ama)
4 aquel amor con que se ama lo que debe amarse, pues
ambos pueden hallarse en un hombre, y esto es bien y
utilidad para la humana eriatura, para que, elevandose
aquel con que vivimos bien, se humille este con que
vivimos mal, hasta que perfectamente sane y se mude
en bien todo lo que vivimos; porque si fuéramos bes-
tias, apreciariamos la vida carnal y lo que es andlogo &
sue sentidos, y esto sin duda fuera suficiente bien
nuestro, y conforme # esta maxima, yéndonos bien con
ella no buseéramos otra ecosa; y asimismo, si fuéramos
drboles, aungue no pudiéramos amar objeto alguno con
la potencia sensitiva, sin embargo, se daria & entender
que apeteciamos en cierto modo el ser mas fértiles y
fruetuosos; y si fuéramos piedra, agua, aire 6 fuego 0
otra cosa semejante, aunque destituidos de todo senti-
do y vida, con todo, no estuviéramos privados de un
cierto apetito en su orden, deseando hallarnos en nues-
tro propio lugar y orden: porque log momentos é ineli-
naciones de la balanza del peso son eomo un peculiar
amor de los cuerpos, ya procuren con su gravedad el
lugar humilde, ya siendo leves el alto y mas elevado,
pues asi como al cuerpo le lleva y conduce su propio
peso, asi al Animo su amor donde quiera que vaya. Y
supuesto que somos hombres criados segin la imagen
y semejanza de nuestro Criador, 4 quien pertenece real-
mente la verdadera eternidad, la eterna verdad, el oter-
no y verdadero amor, y él mismo es la eterna, verdade-
ra y amable Trinidad, no confusa, pero ni tampoco se-
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parada, discurriendo ahora por los objetos que nos son
inferiores (porque tampoco tuvieran ser de modo algu-
no, ni se contuvieran debajo de especie alguna, ni ape-
tecieran O conservaran orden metddico, si no los for-
mara aquel Sefior que es sumo, es sumamente sabio y
sumamente bueno), discurriendo, pues, digo con admi-
rable estabilidad por todas las cosas que hizo Dios, va-
mos recogiendo algunas como vestigios suyos, que nos
ha dejado impresas, en partes més, y en partes menos;
pero considerando y observando en nosotrog propios su
imagen, como el otro hijo menor del Evangelio (1), y
restituidos en nosotros, levantemos nuestra contempla-
¢ién y volvamos 4 aquel Sefior de quien nos habfamos
apartado, ofendiéndole con nuestros enormes pecados,
Alli nuestro ser no tendria muerte:; alli nuestro saber
no padeceri error; alli nuestro amor no suirird ofensa.
Y ahora, aunque estemos asegurados de estas nuestras
tres cualidades, y no las creemos por otros testizos,
sino que nosotros propios las sentimos presentes y las
vemos con la infalible vista interior del alma, con todo,
porque por nuestras limitadas luces no podemos saber
cuinto tiempo han de permanecer, ¢ si nunea han de
faltar, y & dénde han de llegar si obrasen bien, y 4 dén-
de si mal; por este motivo, 6 buscamos 6 tenemos otros
testigos, de euya fe y crédito y de la razén por qué no
deba dudarse de ellos, por no ser este lugar propio para
tratarlo, lo expondremos después con mis exactitud y
diligencia. Asi que en este libro hemos hablado de la
Ciudad de Dios, 4 saber, de la que no es peregrina en
la presente vida mortal, sino que vive siémpre inmor-
tal en los cielos; esto es, de los santos dngéles que estin
unidos eon Dios, y que jamds le desampararon ni des-
ampararan eternamente. Ya hemos dicho ¢6mo entre

(1) San Luecas, cap. XV,
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éstos y aquéllos, que desamparando la luz eterna se
convirtieron en tinieblas, Dios al principio dividié-y
puso distineién; prosigamos, pues, con su divino auxi-
lio lo comenzado, y declarémoslo segin alcanzaren

nuestras débiles fuerzas.

CAPITULO XXIX

e la ciencia de los santos angeles con que conocen a la Tri-
nidad en su misma divinidad, ¥ ven las causas de las obras
en ol mismo que las obra, primero que en las mismas obrasg
del artifice.

Por cuanto los santos dngeles no tienen noticia de
Dios por medio de palabras, sino por la misma presen-
cia de la inmutable verdad, esto es, por el Verbo uni-
génito del Padre, y agimismo del Verbo del Padre y del
Espiritn Santo; que ésta es una Trinidad inseparable,
que cada persona de por si en ella es una substancia, ¥
que, sin embargo, todas tres no son tres Dioses, sino un
s6lo Dios, lo saben de tal suerte, que lo conocen mejor
que nosotros nos conocemos 4 nosotros mismos, y aun
4 la misma criatura la conocen mejor alli, esto es, en la
divina sabiduria, como en el arte ¢ idea con que fué
eriada, mejor digo, que en si misma, y, por consignien-
te, 4 s propios; mejor alli que si en propios, aunque
también se conocen # si en sf mismos, porque son cria-
turas y un ente distinto deaquel que los erid. Allf, pues,
se conocen como con un conoeimiento diurno, pero en s
propios, como con un conoecimiento vespertino, segun
dijimos ya: porque hay mucha diferencia en que se co-
nozea un objeto en la forma y razén, segin la cual fué
eriada, 6 en si propia; asi como de un modo distinto se
sabe la rectitud de las lineas ¢ la verdad de las figuras
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enando se perciben vistas y examinadas con las luces
del entendimiento, y de otra manera cuando se eseriben
en el polve: de un modo se describe la justicia en la
inmutable verdad, y de otro en el alma del justo: y asi
consecutivamente lo demds, como el firmamento que
observamos haber entre las aguas superiores y las in-
feriores que se llamd cielo, como en ia tierra la congre-
gacion de las aguas y la aparicién y deseubrimiento de
la tierra, la creacidn y formacién de las hierbas y de
las plantas, como la creacién del sol, luna y estrellas,
como la de los animales que viven en el aire y en las
aguas, es 4 saber, de los volafiles y peces, y lag de las
bestias grandes que nadan; como la de otras cualesquie-
ra que andan en pié 6 arrastrando por la tierra, y la del
mismo hombre que excede en excelencia y nobleza & fo-
dos los entes creados. Todas estas cosas, de una manera
las conocen los dngeles en el Verbo divino, donde exis-
ten sus causas y razones de subsistencia, segin las cua-
les fueron eriadas, permanentes é inmutables, y de otra
manera en si propias: alli participan de un conocimien-
to mas elaro, agui de uno mds confuso, como en el co-
nocimiento del arte y de las obras, las enales obras, sin
embargo, cuando se refieren en alabanza y honra de su
Criador, amanece y sale la luz como una apacible ma-
nana en los entendimientos de los que las contemplan
atentamente.

CAPITULO XXX

De la pexfeccion del namero senario;, que es el primero que sale
cabal, y e cumple con la cantidad de sus partes,

Y éstas por la perfeccion del nimero senario, repi-
tiendo un mismo dia seis veces, se refiere que se con-
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cluy6 su creacién en seis dias, no porque Dios tuviese
necesidad de tanto espacio de tiempo, como que no
pudo criar juntamente todas las cosas, y que después
ellas mismas con sus acomodados movimientos hicie-
ron los tiempos, sino porque nos signific por el niime-
ro senario la perfeccién y consumacion de sus obras:
pues el niimero senario es el primero que se cumple de
sus partes, esto es, con su sexta parte, con la tercera y
con la media, que son una, dos y tres,las cuales, suma-
das. hacen seis, Y cuando se consideran asi los niime-
ros, deben entenderse las partes de las que podamos
sefialar la euota, esto es, qué parte de cantidad sea, asi
como la media, la tercera, la cuarta, y las demds que
ge denominan de alglin namero; porgue, suponga-
mos, V. gr., el nimero novenario, en el cual el cuarto
es una parte suya; pero no por eso podemos decir qué
parte de cantidad sea; uno bien puede caberle, por-
que es su nona parte,’ y tres también, porque es su ter-
cers; pero unidas estas dos partes suyas (es a saber],
la nona y la tercera, esto es, una y tres, distan mu-
cho de toda la suma, que es nueve; y asimismo en el
denario, el cuaternario es una parte suya, pero cusin-
{a sea su cuota no puede asignarse, aunque una bien
puede caberle, porque es su décima parte; tiene tam-
bién la quinta, que son dos, tiene igualmente la mitad,
que son cinco, pero sumadas éstas, sus tres partes, la
déeima, quinta y media, esto es, una, dos y cinco, 0o
llenan el nimero de 10, porque son ocho, y sumadas las
partes del numero duodenario, transeienden y suben &
més, porque contiene la duodecima, que es una, tiene
la sexta, que son dog, tiene también la cuarta, que son
tres, tiene la tercera, que son cuatro, tiene la mitad,
que on seis, pero una, dos, tres, cuatro y seis, hacen,
no doce, sino mucho mas, porque vienen  ser diez y
seis. Me ha parecido conducente decir esto en compen-
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dio, para recomendar la perfeceién del nimero senario,
que es el primero, ecomo dije, que se viene & formar él
mismo de sus partes unidas y sumadas, en el cual
finaliz6 Dios las maravillosas obras de su creacidn, por
lo que no debe despreciarse la razén del niimero; y
cuanto deba estimarse, lo advertirdn en muchos luga-
res de la Sagrada Escritura los que con exactitud y es-
crupulosidad lo consideraren; pues no sin grave fun-
damento se dice entre las divinas alabanzas (1), «todo
lo ordenaste, Sefior, y dispusiste con medida, nimero
¥ peso».

CAPITULO XXXI

Del dia séptimo, en que se nos eneomienda la plenitud
y ol descanso,

En el séptimo dia, esto es, en un mismo dia siete
veces repetido (cuyo mimero también por ofro moti-
vo es perfecto), se nos manifiesta y recomienda el des-
canso de Dios y la santificacion de este dia. Y asi Dios
no quiso consagrar como santo este dia con ninguna
otra obra suya, sino con su reposo, el cual carece de
tarde, 6 de la hora vespertina, porque no es criatura,
para que ella;siendo conocida de una manera en el Ver-
bo divino, y de otro en si misma, cause diferente no-
ticia, una como divina, y otra como nocturna ¢ vesper-
tina, Y aunque sobre la perfeccion del niimero septe-
nario pueden decirse muchas cosas, sin embargo, este
libro crece ya demasiado, y recelo asimismo crea algu-

(1) Sapient., cap. II. Omuia in mensura ef mimero, et pondere
disponsuisti.
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no que, aprovechindome de la oeasion, quiero hacer
ostentacion con més altivez que utilidad de lo poco que
sé; asi, que, conduee atender 4 la modestia y gravedad
que exige el asunto, para gque, hablando quizd con ex-
tensién del nimero, no se entienda que me he olvidado
de la medida del peso; por lo que baste solamente ad-
vertir que el total nimero desigual, el primero es el
ternario, y el total par ¢ igual el cuaternario; y que de
estos dos consta el septenerario, por cuyo motivo en
repetidag ocasiones se ponepor el todo, como (1) ¢siefe
veces caerd el justo y se levantard», esto es, siempre
que cayere no perecerd, lo cual no se entiende de las
culpag y pecados, sino de las tribulaciones que humi-
llan nuestra soberbia, y ¢siete veces al dia te alaba-
ré» (2), que es lo que en otro lugar dice el mismo real
profeta, aungue en otro sentido (3) «siempre estara su
alabanza en mi boear. Hillanse en las sagradas letrag
muchas autoridades semejantes & éstas, donde el ni-
mero septenario se pone, como inginué, por el todo del
asunto que se trata, y por eso con este mismo nimero
se nos significa muchas veeces ¢l Espirifu Santo, de
quien dice Jesueristo (4) «que nos instruird en la ver-
dad». Alli estd el descanso de Dios, con el caal se repo-
sa en Dios; porque en el todo, esto es, en la plenitnd
de perfeccidn se halla el descanso, pero en la parte el
trabajo y la fatiga, por el cual frabajamos, entre tanto
que sabemos en parte; pero (5) «cuando llegare lo que
es perfecto y consumado, desaparecerd lo que es imper-
fecto y en partes; y de aqui es gque eon suma molestia

(1) Proverb., cap. XXIV, Seplies cadel justus, et resurget.

(2) Balmo 118, Seplies in die laudalo fe,

(8) Salmo 83. Semper laus ejus in ore meo.

(4) San Juan, cap, XVI. Docebif vos amnem veritatem,

() San Pablo, I. ep. & los corintios, cap. XIIL. Cum perve-
neril guod perfectum est, evacuabitur quod ex parie est,
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escudrinamos y examinamos estas escerituras santas;
pero los santos dngeles, 4 cuya amable compaiiia y
congregacidn aspiramos y suspiramos en esta penosi-
sima peregrinacién, asi como participan de una eterni-
dad permanente, asf disfrutan de una singular facilidad
en conocer y de una inalterable felicidad en deseansar,
porque sin molestia suyanos ayudan, pues con los mo-
vimientos espirituales, que son puros y libres, no tra-
bajan.

CAPITULO XXXII

Sobre la opinién de los que sostienen que la ereacion
da los angeles ha sido anterior 4 la del mundo.

Pero para que ninguno porfie con pesadas altercacio-
nes, y diga que no fueron significados los espiritus an-
gélicos en la expresidn de la Escritura flaf lue, ef faeta
est lww, <higase la luz, y se hizo la luz», antes, si, en-
tienda 6 ensefie que entonces erié Dios en primer lu-
gar alguna luz corpérea. y que erié los éngeles, no sélo
antes de formar el firmamento, el cual habiéndole eria-
do entre aguas, y aguas se llamé el cielo, sino aun
antes de lo que ge dice: In principio fecit Deus celum et
terraim, que en el prineipio hizo Diog el cielo y la tierra,
y cuando dice en el principio, no lo dice porgue ague-
1lo fuese lo primero que hizo, habiendo criado antes los
angeles, sino porgne todo lo hizo en la sabiduria, que
es su verbo eterno, al enal llama la Eseritura prineipio,
asi como el mismo verbo encarnado, segin se dice en
el Evangelio, preguntado por los judios quién era, les
respondid que era el prineipio. Tampoco me pondré 4
altercar sobre esfe punto y argiiir contra ellos, senala-
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damente porque esta opinién me euadra y me lisonjeo
de ver que hasta en el principio del santo libro del G
nesis se nos recomienda la Trinidad, pues cuando dice
«en el prineipio hizo Dios el cielo y la tierras, lo dice
para que se entienda que el Padre le hizo.en el Hijo,
como lo confirma el real profeta (1) cuando dice: «jeudn
grandes y magnificas son, Sefior, tus obras; todas las
hicistes en el espiritu de la sabidurialy y muy al caso,
poco después, hace también mencion del Espiritu San-
tq; pues habiendo explicado la calidad dela tierra que
al prineipio hizo Dios, 6 4 qué espeeie de miquina 6
materia, destinada para la fotura construoecion del
mundo, habia llamado con el nombre de cielo y tierra,
prosiguiendo el mismo asunto, dijo: Terra aviei erat ii-
pisibilis, el incomposita, et lenebre erant super abyssumn;
«que la tierra era invisible é incompuesta, y que habia
tinieblas sobre el abismo de las aguas»; lnego para que
se verificage la exacta mencién que hacia de la Trini-
dad, dice: Ef spiritus Dei ferebatur super aguas, «y el es-
piritu de Dios se movia y extendia por las agudss; por
lo cual cada uno entenderd el texto como mis le agra-
dare, porgue es tan profundo y misterioso, que para in-
teligencia de los que lean puede produeirnos muehos
sentidos, que todos ellos no desdigan ni discrepen de
las reglas de la fe cristiana; pero con la precisa condi-
¢ién de que ninguno ponga duda en que los santos dn-
geles residen en las sublimes moradas del cielo, y aun-
que no son coeternos 4 Dios, estin, sin embargo, segu-
ros y eiertos de su eterna y verdadera bienaventuran-
za. Y cuando nos ensefia el Sefior que los pequenuelos
pertenecen & la compaifiia de los espiritus celestiales,
no sélo dijo «vendrin A ser iguales & los angeles de

(1) Salmo 105, ;Quam magnificata sunt opera fua Domine'
omnia in sapientia fecigti.
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Dios», sino que nos manifiesta también la contempla-
ei6n y visién beatifica de que gozan los mismos dnge-
les, cuando dice: Videle, ne contemnatis wiwm ex pusillis
istis. Dico enim vobis, guwie angeli eoruwm in celis semper
vident factem Palris mei qui in c@lis est: < Mirad, no des-
precidis uno de estos pequeiinelos, porque os digo que
sus dngeles en los cielos estin siempre mirando el ros-
tro de mi Padre, que estd en los cieloss.

CAPITULO XXXIII

De las dos compaifiias diferentes y desiguales de los adngeles,
que no fuera de propdsito se entiende haberlas comprendido
v nombrado bajo de log nombres de luz y tinieblas.

Que hubiesen pecado algunos éangeles, y Dios los
arrojase 4 los lugares més profundos de la tierra, que
es como una cdreel suya, donde perseverasen hasta la
dltima condenacién que ha de verificarse el dia terrible
del juicio, lo demuestra con toda evidencia el principe
de los apdstoles, San Pedro, por estas palabras: cque
Dios no perdoné & los fingeles que pecaron, sino que
los arrojé al abismo, dondelas tinieblas les sirven de
maromas para ser atormentados y tenidos como en re-
serva para el dia del juicioy, ;Quién duda gque entre es-
tos y los otros que se conservaron en la gracia del Se-
fior inc6lumes de todo pecado, hizo Dios una notable
distincién, 6 con su presencia & efectivamente por la.
obra? Supueste quednosotros, que vivimos todavia con
la fe y estamos aun en la espectativa de igualarnos
con ellos (sin tenerla atin) nos llamé ya el apdstol luz (1):

(1) San Pablo, ep. & los ephes.,, cap. V, ait. Fuistis enim
aliguamdo tencbre, nune awtem luv in Dowing.
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afuisteis, dice, alguna vez tinieblas, pero ahora sois
luz en el Sefiors. Que estos dngeleg apdstatas sean de-
signados expresamente con el nombre de tinieblas, lo
advertird el que crea realmente que son peores que los
hombres infieles, por lo cual, aun euando haya de en-
tenderse otra luz en este lugar del Génesis, donde lee-
mos: Dizit Deus jiat luw, el foctn est Iuz, ¢dijo Dios hé-
gase la luz, y se hizo la luzs; y no obstante de quela
Eseritura no signifique otrag tinieblas, cuando dice:
Divisit Deus inter lucem ef lenebras, «hizo Dios divisién
entre la luz y las tinieblas»; con todo, nosotros, cuando
hayamos pereibido que se denota por estas doe angéli-
cas compafiins, una que estd gozando de la vision in-
tuitiva de Dios y otra que estd desesperada por su so-
berbia, una & quien dice el real profeta (1) cadoradle
todos sus dngeless, y otra cuyo principe y caudillo
atrevidamente dice: «todo esto te daré si te postrares
y me adoraress; una que estd abrasada en el santo
amor de Dios; otra que est® humeando de alfivez con
el amor inmundo de su propia altura, y porque como
insintia la sagrada Escritura «que Dios se opone a los
soberbios y 4 los humildes da su gracias; que la una
vive y mora en los cielos delos cielos, y la otra, echada
y desterrada de ellos, anda tumultuando los corazones
de los mortales contenidos en este infimo cielo aéreo;
la una vive tranquila y pacitica con la luz de la piedad,
la otra camina turbada y borrascosa con las tinieblas
de sus apetitos; la una, teniéndolo por conveniente la
divina Providencia, nos favorece con elemencia y nos
castiga con justicia: la otra se deshace y abrasa de pora
soberbia con el insaciable deseo de gujetarnos y hacer-
nos dafio; la una es ministra de la bondad divina, para
que nos aconseje y notifique todo lo que proceds de la

(1) Salmo 96, Adorafe eum omnes angeli efus.
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voluntad divina; la otra anda reprimida y refrenada
por la omnipoteneia del Altisimo, para que no nos cau-
se tantos perjuicios como quisiera; la una se lisonjea y
burla de la otra para que, contra su voluntad, no apro-
vechen sus persecuciones; la otra tiene envidia de
aquélla, porque va recogiendo piadosamente sus pere-
grinos y descaminados. Habiendo, pues, entendido
nosotros en este Iugar del Génesis, bajo el nombre de
luz y tinieblas, significadas estas dos companias angé-
licas, entre si diferentes y contrarias, la una que es de
naturaleza buena y de voluntad recta, y la otra tam-
bién de naturaleza buena, pero de perversa voluntad, y
habiéndolas declarado y apoyado con otros testimonios
mig convineentes de la sagrada Escritura, annque aca-
so sintié lo contrario sobre este lugar el que lo eseri-
bi6, no hemos ventilado intitilmente la obscuridad de
esta autoridad, porque cuando no hayamos podido acla-
rar rastreando la voluntad del autor de este libro, sin
embargo, no nos hemos separado de la norma de la fe
cristiana, la cual es bien notoria & los fieles por otros
testimonios de la sagrada Escritura que tienen igual
autoridad, pues aunque aqui se relacionan las obras
corporales que hizo Dios, tienen sin duda cierta ana-
logia con las espirituales, segin la cual dice el apds-
tol (1) «todos vosotros sois hijos de la luz é hijos de
Dios, pues no lo somos de la noche nide las tinie-
blas», y si también sintié lo mismo que decimos
el que lo eseribid, nuestra intencién y deseos habrin
llegado al complemento y vnico fin del objeto que eon-
trovertiamos, de maners que el hombre Dios, dotado de
una sabiduria insigne y divina, 6, por mejor decir, por
él, el Espiritu Santo refiriendo las obras que hizo Dios,

(1) ‘San Pablo, I ep. i los tesalénicos, cap. V, ait. Omnes

enim vos filii lucis estis «f filii Dei: non sumus noctis negue tene-
brarum.
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todas las cuales dice que las concluy6 al sexto dia, de
ninguna manera se crea que omitio los dngeles, ya sea
en el prineipio porque los crié lo primero, ya sea lo
que mdas & proposito se entiende en el principio, porque
las hizo en el Verbo unigénito del Padre, segin su ex-
presion: i principio fecit Dews celum et terram, <en el
prineipio hizo Dios el cielo y la tierray, en cuyas pala-
bras nos significa todas las criaturas, ¢ las espiritua-
les y las corporales, que es lo mis ereible, ¢ las dos
mayores partes del mundo que contienen en su seno
todas las cosas eriadas; de tal suerte, que primero las
propuso todas en general, y después continud sus par-
tes respectivas segin el nimero misterioso de los dias.

CAPITULO XXXIV

Sobre lo gue mlgnnos opinan, que debajo del nombre de las
aguas gue fueron divididas cuando Dios erid el firmamento,
se nos significaron los angeles, y sobre lo gque algnnos en-
tienden que las aguas no fueron criadas.

Aunque algunos han entendido que bajo el nombre
de las agnas en cierto modo se nos signified la congre-
gacion de los dngeles, y que esto es lo que quiere decir-
se en estas expresiones: flaf firmamentum infer aguam et
aguan, shagase el firmamento entre agua y aguas: de
conformidad que se entienden colocados sobre el firma-
mento los dngeles, y debajo del firmamento ¢ de las
aguas visibles, 6 la multitud de los dngeles malos, 6
toda la especie humana: lo eual, si es cierto, no apare-
ce en el sagrado texto, ni podemos indagar cuando fue-
ron criados los dngeles, sino que fueron separados los
unos de los otros: aunque también hay algunos que
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niegan (lo que es una perversa ¢ impia vanidad) que
Dios eri6 las aguas, por cuanto no hallan lugar alguno
donde dijese Dios hdiganse las aguas: lo cual podrian
decir asimismo, imbuidos en el error, de la tierra, me-
diante & que no se lee en la Eseritura que dijese Dios
hagase la tierra; pero responden que dice el sagrado
texto: en el principio crié Dios el cielo y la tierra; lue-
go alli debe entenderse también el agua, porque 4 am-
bas comprende en un mismo nombre, supuesto que
«suyo es el mar, y el le hizo, y hechura de sus manos
es la tierras (1); pero los que por las aguas qie estan
sobre los cielos quieren que se entiendan los fingeles,
findanse en el peso de los elementos, y por eso no ima-
ginan que pudo dar asiento 4 la naturaleza finida y
grave en la parte superior del mundo; los enales, si &
su modo, y segiin sus razones y discursos pudieran for-
mar al hombre, no le pusieran la pituita, que en grie-
go ge llama phlegma, y que en en los respectivos ele-
mentos de nuestro cuerpo ocupa el lugar de las aguas,
en la cabeza, porque alli es donde tiene la phlegma su
asiento, muy 4 propdsito sin dutla, segiin que Dios asi
lo hizo: pero conforme 4 Ia conjetura de éstos, tan ab-
gsurdamente que si lo ignoramos y estuviera asimis-
mo escrito en este libro que Dios puso el humor fluido
y frio, y por consiguiente grave, en la parte superior 4
todas las demis del cuerpo humano, estos especulado-
res y examinadores de los elementos de ningiin modo
lo ereyeran. Y euando fueran de los que se sujetaron i
la antoridad de la misma Eseritura, se persuadirian que
bajo este nombre se debia entender alguna otra cosa.
Mas por cuanto si cada asunto de los que mais se eseri-
ben en el divino libro de la Creacién del Mundo le hu-

(1) Salmo 94: Ipsius est mare, ef ipse fecil illud, et aridum
manus ejus finverunt.
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biéramos de desenvolver y tratar de propdsito fuera in-
dispensable alargarnos y desviarnos demasiado del ob-
jeto é instituto de esta obra, ya que hemos disputado
lo que ha parecido conducente y bastante acerca de las
dos clases de dngeles, diferentes y contrarias entre sf,
en las cuales se hallan igualmente ciertos principios de
las dos ciudades que se conocen en las cosas humanas,
de las cuales pienso hablar desde ahora en adelante,
concluyamos ya aqui con este Libro.




LIBRO DUODECIMO

CAPITULO I

Oomo la naturaleza de los éngeles hoenos y malas
&8 Una misma,

Antes de tratar de lg ereacion del hombre, donde se
descubrird el origen y principio de las dos cindades
por lo respectivo al linaje de los racionales y mortales
(asi como en el libro anterior parece se manifests en los
angeles), advierto que es conducente, para mayor ilustra-
cién del asunto, el referir primeramente algunos pasajes
tocantes 4 los mismos angeles, para demostrar, en cuan-
to aleanzasen nuestras fuerzas, eon cuin justa causa
¥ conveniencia decimos que tienen y forman juntamer-
te una sociedad los hombres y los dngeles, de tal suer-
te, que adeenadamente se diga que las ciudades, esto
es, las companias, no gon enatro, es 4 saber: dos de los
angeles y otras dos de los hombres, sino solas dos, fun-
dadas una en los buenos y otra en los malos, no sélo en
los dngeles, sino también en los hombres. No es licito
dudar en«que los apetitos que tienen entre sf contrarios
los dngeles buenos y los malos naeieron de la diferencia
entre sus naturalezas y principios (habiendo criado d los
unos y # los ofros un solo Dios, que es autor y criador
benigno de todas las substancias espiritnales y corpo-
rales), sino de la variedad de sus voluntades y deseos:

Tomo II, 22
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habiendo perseverado constantemente los unos en el
bien comiin 4 todos,.que es el mismo Dios en su eter-
nidad y caridad, y habiéndose los otros deleitado y pa-
gado antes de su potestad, como si ellos fueran su mis-
mo bien, se apartaron del bien superior, beatifico, co-
min # todos, acudiendo & si propios, y teniendo el
ostentoso fausto de su altivez por altisima eternidad,
la astucia de la vanidad por una verdad indefectible y
cierta, y la aficion de su parcialidad por una caridad
individua, ge hieieron soberbios, seductores y embus-
teros. Asi, quela causa de la bienaventuranza delos
unos es unirse con Dios, y la causa de la miseria y des-
gracia de los otros es, por el eontrario, el no unirse eon
Dios; por tanto, si enando preguntamos jpor qué los
unos son bienaventurados? nos responden bien, porque
estin unidos con Dios, agimismo enando pregumamos,'
;por (ué los otros son miserables? se responde muy
bien, porque no estin unidos con Dios: pues no hay
otro bien con que la eriatura racional é intelectual pue.
da ser enteramente feliz sino Dios. Y por eso, aungue
no todas las eriaturas puedan ser bienaventuradas (po1-
que no aleanzan este beneficio, ni son capaces de ¢l las
hestias, las plantas, las piedras y otros entes semejan-
tes), sin embargo, las que pueden arribar 4 esta dicha
no pueden serlo de gi propias, por cuanto efectivamen-
te fueron eriadas de la nada, sino que han de ser bien-
aventuradas de aquel Sefior por cuya poderosa mano
fueron eriadas, porque aleanzando & este Sefior serdn
eternamente felices, y perdiéndole miserables: y asi
aquel que es bienaventurado, y no con otro bien sino
eonsigo mismo, no puede ser miserable, porque no pue-
de perderse 4 sf propio. Confesamos, pues, que el inmu-
table bien no es sino un solo Dios verdadero y bien-
aventurado, y todo cuanto hizo. el Befior, aunque es
buene porque lo hizo, no obstante, son mudables y ca-




LA CIUDAD DE DIOS 339

dueas todas las cosas que produjo, porque no las hizo
de si, sino de la nada. Asi que, aunque no sean sumos
bienes para los que consideran 4 Dios por el mayor
bien, con todo, son grandes & inestimables aquellos bie-
nes mudables que pueden unirse para ser bienaventu-
rados con el sumo hien inmutable, el cual es en tanto
grado bien suyo, que sin él es absolutamente preciso
que sean infelices, Tampoco son entre todas las criatu-
ras las mejores las que no pueden ser miserables; ni
por eso hemos de decir que todos los demds miembros
de nuestro cuerpo gon mejores que los ojos, porque no
pueden ser ciegos; pero asi como es mejor la naturale-
za sensitiva, aun enando estd doliente, que la piedra,
que no puede en modo alguno padecer dolor, asi tam-
bién la naturaleza racional es mds excelente aun siendo
migerable que la que carece de razén y sentido, y, por
consiguiente, no es suseeptible por su naturaleza de su-
frir miseria ni infortunio alguno. Siendo esto eierto,
realmente que en esta naturaleza, eriada con tanta ex-
celencia y adornada de tantas dotes y prerrogativas,
aunqgue sea mudable, sin embargo, uniéndose con el
bien inconmutable, esto eg, con Dios todopoderoso,
puede conseguir la bienavenfuranza, y no se completa
ni se llena en su indigencia sino siendo bienaventura-
da, no bastando & llenar sus vacios otro que el mismo
Dios; y asi verdaderamente digo que el no unirse con
el Sefior es un vicio notahle en ella: es asi que todo vi-
eio es dafioso 4 la naturaleza, y, por consiguiente, con-
trario 4 la naturaleza, luego la naturaleza que se une
con Dios no se diferencia de la otra sino por el vicio,
aunque con este vicio no deja de manifestar la misma
naturaleza cudn noble y cuin excelente sea en su ori-
gen; porgue donde el vicio con justa causa es reprendi-
do, alli gin duda se alaba la naturaleza, mediante & que
una de las justas reprensiones gque se dan al vicio es
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porque con él se deshonra y afea la buena y loable na-
turaleza: por eso cuando al vieio en la vista llamamos
ceguera, hacemos ver que i la naturaleza de los ojos
corresponde el cargo respectivo 4 la facultad de ver, y
cuando al vieio del oido llamamos sordera, demostra-
mos que & su naturaleza pertenece el oir: asi, siempre
que decimos que es vicio de la eriatura angélica el no
unirse con Dios, en esta expresién evidentemente de-
claramos que conviene y es propio de sn naturaleza el
unirse con Dios; y cudn meritoria y loable accidn sea
el unirse con Dios para vivir perpetuamente con él,
saber con él, alegrarse con él, y gozar de tantos bienes
gin error y sin molestia, jquién dignamente lo podrd
imaginar 6 expresar? En estas circunstancias, también
con el vivo ejemplar de los dngeles malos, quienes no
ge unen con Dios por ser todo vicio perjudicial 4 la
naturaleza, bastantemente se da 4 entender que Dios
eri6 tan buena, tan pura y tan noble la naturaleza de
los espiritus infernales, que les es sumamente nocivo
el no estar unidos con Dios.

CAPITULO 11

Que ningnna esencia es contraria 4 Dios, porgque & aguel Se-
fior que es, y siempre es, parece gue se la opone todo lo que
no os,

Sirva esta doctrina para que ninguno imagine, sieni-
pre que hablisemos de los dngeles apéstatas, que pudie-
ron tener otra naturaleza distinta, como eriados de otro
prineipio, y que Dios no es el autor de su naturaleza,
pues tanto més breve y facilmente se libertara cual-
quiera de la impiedad de este error, euanta fuese mayor
la atencién y perspicacia con que considerase lo que
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dijo Dios por su dngel, cuando envid 4 Moisés por su le-
gado a los hijos de Tsrael!, significindole el nombre y
autoridad del supremo principe y legislador que le en-
viaba por estas insinuanfes y misteriosas palabras:
«yo soy el que soy», porque siendo Dios suma esencia,
esto es, siendo sumo, y siendo por esto inmutable, 4
las cosas que crié de la nada di6 el ser; pero no un
ser sumo, como lo es su Divina Majestad, A unos distri-
buyd el ser en mds, y 4 otros en menos; y asi ordené
respectivamente por sug grados las naturalezas de las
esenciag; porque asi como de lo que es saber se llama
la sabiduria, asi de lo que es ser se llama esencia, bien
que con un nombre nuevamante inventado, no usado
de los antigifos autores de la lengua latina, pero ya
usado en nuestros tiempos para que no faltase en nues-
tro idioma la voz que los griegos denominan en la suya
vsia, mediante & que esta palabra estd traducida 4 la le-
tra para decir y significar la esencia; y, por consiguien-
te, a la naturaleza, que sumamente es, de euya podero-
sa mano proceden todos los entes que tienen ser, no
hay naturaleza confraria sino la queno es, en ateneion
a que 4 lo que es se opone, 6 es contrario el no ser; y
por eso, respecto de Dios, esto es, de la suma egencia, y
autor de todas y cualesquiera esencias, no hay esencia
alguna contraria.

CAPITULO III

De los enemigos de Dios, no por naturaleza, sino por voluntad
contraria, lo cunl, cuando & ellos les perjudica, sin duda gue
dafia & una natoraleza buena, porque él viciv, si no daiia,
no es,

Llimanse en la Sagrada Escritura enemigos de Dios
los que contradicen y resisten a su mandato, no por
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impulso de su naturaleza, sino eon sus vicios, con los
cuales no son bastante poderosos & danar al Sefior en
cosa alguna, gino & si mismos, pues son enemigos pre-
cisamente por la voluntad que tienen de rvesistir, y no
por la potestad que obtengan de ofender, porque Dios
es inmutable y totalmente incorruptible, y por eso el
vieio con que resisten & Dios los que se laman sus ene-
migos no es mal para Dios, sino para si propios, y esto
no por otra causa sino porque estraga y relaja con ellos
lo bueno que tiene en si la naturaleza. Asi, pues, la na-
turaleza no es contraria & Dios, sino el vicio, porguelo
que es malo es contrario i lo bueno. ;Y quién podrd ne-
gar que Dios es sumamente bueno? El vicio, pues, es
el que es contrario 4 Dios, asi eomo lo malo 4 lo bueno.
Asi, es un bien la naturaleza al que vicia y estraga el
vicio, por lo que es contrario también & este bien; pero
4 Dios solamente, como é lo bueno lo malo; mas ala
naturaleza que vicia y relaja no sélo es como malo,
sino como dafioso, porque no hay mal alguno gue sea
dafioso @ Dios, sino 4 las naturalezas mudables y co-
reuptibles; pero, sin embargo, son buenas por el testi-
monio aun de log mismos vicios; mediante 4 que si no
fueran buenas, los vicios no las pudieran eausar dafio.
+Porque qué es lo que les inspiran y motivan con su
dafio, sino quitarles su integridad, hermosura, salud,
virtud y todo lo bueno, de que suele despojarse y des-
poseerse d la naturaleza por el vieio? Lo cual, si total-
mente no se halla en ella, asi como no le priva de cosa
buena, asi tampoco la hara dafio, y, consiguientemen-
te, no serd vicio; porque ser vicio y no hacer dafio no
puede ser. De donde se infiere que aundue el vicio no
puede dafiar al bien inmutable, sin embargo, no pue-
de dafiar sino 4 lo bueno, por cuanto no se halla sino
donde hace dafio. Puede decirse también esto asi, que
no puede haber vicio en el sumo bien; y menos pue-
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e haber éste sino es en algin objeto bueno; y por eso
puede haber en alguna parte solas cosas buenas, y so-
las malas no las puede haber en ninguna parte; pues
aun aquellas naturalezas que estin estragadas por el
vicio de una voluntad mala, en cuanto estin viciadas y
estragadas son malas, y en cuanto son naturalezas son
buenas. Y cuando la naturaleza viciada estd sufriendo
penas, ademds de lo que es ser nafuraleza, también es
en aquel caso bueno el no estar sin castigo, porgue
esto es justo, y todo lo justo sin duda es bueno; en
atencién 4 que ninguno paga las penas debidas por
su culpa por los vieios naturales, sino por los contra-
rios; pues hasta el vicio que por la costumbre habitual
¥y por el demasiado fomento ha adquirido tales fuerzas
que se ha hecho como natural, de la voluntad tomé su
primer prineipio; por euanto hablamos al presente de
los vicios de la naturaleza que posee un entendimiento
capaz de lu luz inteligible, con la que distinguimos y
diferenciamos lo justo de lo injusto.

CAPITULO IV

De la naturaleza de las eosas irracionales 6 que earecen de vida,
1a cual, en su género ¥ orden, no discrepa & desdice de la her-
mosura y decoro del univerao.

Pasando 4 la consideracion de los'demis entes, segu-
ramente que el imaginar que los vicios de las bestias,
arboles y delas demds cosas mudables y mortales, y
que carceen de entendimiento, gentide ¢ vida, con que
su imbéeil y discluble naturaleza se estraga y corrom-
pe son dignos de reprension, es asunto digno de risa.
Habiendo recibido las criaturas este orden por volun-
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tad de su Criador, para gue, pereciendo unas y suce-
diendo otras, cumplan en su clase la inferior hermosn-
ra corporal concerniente 4 las partes de este mundo;
por ecuanto no habian de igualarse i las cosas celestia-
les las terrenas, 6 también porque porlo mismo debie-
ron éstas faltar en el universo, por cuanto las otras son
mejores. Cuando en estos lugares, donde convenia que
hubiese tales entes, nacen unoes faltando otros, rindién-
dose las menores 4 las mayores, y convirtiéndose las
vencidas en las cualidades de lag que vencen, este es el
orden que se observa en las cosas mudables y transito-
rias, El decoro y hermoso ornato de este admirable or-
den por eso nos deleita y satisface, porque estando
nosotros ineluidos y arrinconados en una parte de ella,
segiin lu condicién de nuestra humana naturaleza, no
podemos descubrir y observar ocularmente el univer-
so, al cual con grande gracia y conveniencia cuadran
lag pequerias partes que nos ofenden., Y asi 4 nosotros,
¢n los puntos que somos menos idoneos para contem-
plar y descubrir la alta providencia del Criador, con
justa causa se nos preseribe que la creamos, 4 efecto de
gue no nos atrevamos, alucinados con la vanidad dela
humana temeridad, 4 reprender y motejar en lo mds
minimo lag obras del Artifice supremo, no obsfante
que si prudentemente consideramos los vicios de las
cosas terrenas, que no son voluntarios ni penales, por
Ia misma razon nos recomiendan 4 las mismas natura-
lezas, pues no hay una sola entre ellas cuyo autor y
criador no sea Dios, porque aun respecto de ellas nos
desagrada el ver que nos quita el vicio, lo que nos agra-
da, atendida solamente la naturaleza; 4 no ser que al
hombre le desecontenten las mds veces las mismas na-
turalezas enando le son dafiosas, no considerindolas
precisamente por su respeto y esencia, sino atendiendo
tnicamente & su propia utilidad, asi como se refiere de
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aquellos animalejos cuya abundancia sirvié de azote
para castigar la soberbia de los egipeios; pero siguien-
do este mismo modo de opinar, también pondrin tacha
en el sol, porque & eiertos delineuentes 6 deudores los
condenan los jueces 4 que los pongan al sol. Asi que,
considerada la naturaleza en simisma, y no conforme #
la comodidad 6 incomodidad que nos resulta de sus
influencias, da gloria 4 su artifice; y en esta conformi-
dad la naturaleza del fuego eterno es también segura-
mente loable, aunque haya de ser penosa é insufrible &
los impios condenades; porque jqué objeto hay mis
hermoso y apacible & la vista que el fuego ardoroso,
vivo y resplandeciente? ;Qué mds 1itil cuando calienta,
nos ¢ura y pone en sazon lo que necesitamos para nues-
tro substento? Aunque no haya otro mds insufrible
(ue este astro euando nos quema; y por eso el mismo
aplicado para un efecto contrario es pernicioso, y apli-
cado convenientemente y en debido tiempo vemos que
es muy provechoso; porque jquién seria suficiente 4 de
elarar eon palabras, por inginuantes que sean, las uti-
lidades que tiene y causa en el universo? Ni deben ser
oidos los que en el fuego alaban la luz y reprenden el
ardor, porque, en efecto, le estiman segin que les esta
bien 6 mal, mediante & que quieren ver y no arder;y
no consideran que la misma luz que les agrada suele
serles dafiosa por la desconveniencia 6 perjuicio que les
resulta @ los gue tienen los ojos llorosos y tiernos, y
que en el mismo ardor que les desagrada acostumbran
por su propia utilidad 4 vivir cémodamente algunos
animales.
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CAPITULO V

GQue el Criador es loable en todos los modos y especies
de la naturaleza.

Asi que todas las naturalezas, por cuanto tienen ser,
¥, por consiguiente, disfrutan de su orden respectivo,
especie y cierta paz consigo mismas, por eso sin duda
son buenas, Y euando residen alli, donde segun el or-
den de la naturaleza deben estar y proceder conforme
# la cualidad y esencia que recibieron, conservan su
ser; y las que no recibieron siempre el ger segin el es-
tilo y movimiento de las cosas & que por expresa ley
del que Ias gobierna estin sujetas, se mudan & un es-
tado mejor ¢ peor, dirigiéndose y caminando por las
rectas sendas de la divina Providencia, al fin que in-
cluye en si la razon mis principal del gobierno del uni-
verso: de modo, que nila corrupeidn tan notable, enan-
ta es la que reduce las naturalezas instables, mudables
y mortales, hasta acabar con ellas con la muerte, hace,
de tal suerte, no ser lo que era, que consiguientemente
no resulte, y se haga de alli lo que debin ser; lo cual,
giendo positivo, Dios, que sumamente es, y por eso toda
esencia es obra de sus manos, la cual no es suma (por-
gue no debia ser igual al SBenor la que se hizo de la
nada, no pudiendo ser ni existir de modo alguno si no
fuera hecha por Dios), ni por la ofensa de vieio alguno
debe ser reprendido; antes, por la consideracion de to-
das las naturalezas, debe ser alabado.
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CAPITULO VI

Cual es la causa de 1a bienaventuranza de los dngeles buenos
v la de la miseria de los ingeles malos.

Por tanto, inferimos rectamente que la verdadera
causa de la bienaventuranza de los dngeles buenos es
porque estin unidos con él, que es el sumo Ser entre
todos los entes; y cuando indagamos curiosamente la
causa de la migeria de los dngeles malos, con razdén se
nos ofrece la causal de que es, porque, volviendo las es-
paldas al que es sumo Dios, se convirtieron d si pro-
pios, que no son sumos 1 omnipotentes, y i este vicio,
jeémo le designaremos, sino con el nombre de sober-
bia? Porque cla soberbia es el origen de todo peecadoy (1);
no quisieron pues, (2), «referir 4 Dios su fortaleza»,
y los que fueran mig, si se unieran con el Sefor, que
es sumo, prefiriéndose 4 él, antepusieron lo que real-
mente es menos. Este fué el primer defecto, la pri-
mera falta y el primer vicio de la naturaleza angélica,
que fué eriada en tal conformidad, que no fué suma,
aungue pudo gozar para obtener la bienaventuranza de
aquel Sefior, que es sumo, 4 guien, volviendo las es-
.paldag, aunque no se aniquil, pero fué menos que era,
v, por tanto, eternamente infeliz. Y si busecamos la
causa eficiente de una voluntad tan perversa, hallare-
mos que es nada; porque, jque es lo que hace mala dla
voluntad, siendo ella la que piensa y pone en ejecucion
la operacion pecaminosa? Luego, congiguientemente, la
voluntad es la causa eficiente de la mala obra, y la
causa principal de la mala voluntad es nada; porque

(1) Eecles,, cap. X. Initinm omnis peceati, superbia.
(2) Salmo 58, Ad iflwm cuytddies furtitudinem suam.
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si es alguna, 6 tiene 6 no tiene voluntad (si la tiene), la
tiene, sin duda, 6 buena 6 mala; si buena, iquién ha de
ser tan ignorante que diga que la voluntad buena hace
4 la voluntad mala? Porque si asi fuese, la voluntad
buena seria causa del pecado, lo que no puede imagi-
narse, ni es posible proferir expresién mas absurda;
pero si el mismo aliciente que opinan constituye 4 la
voluntad en la esfera de mala, también tiene voluntad
mala; en su consecuencia, pregunto: jqué causa es la
que la hizo? Y para no proeeder de un modo infini-
to, vuelvo 4 preguntar: jcuil es la causa de la primera
voluntad mala? Porque no hay primera voluntad mala
i la enal haya hecho alguns voluntad también mala,
sino gue aquélla es la primera & quien ninguna hizo:
mediante & que si precedid, quien la hiciese, aquélla es
primero que hizo 4 la otra. Si respondieren que ningu-
na eausa la hizo, y que por eso fué ¢ exigtié siempre,
pregunto: ;si acaso estaba 6 residia en alguna natura-
leza? Porque si no estaba en ninguna, tampoeo tenia
ser, ¥, totalments, no fué; y =i en alguna, ya la estra-
gaba, corrompia y eausaba perjuicio y dafio, y, por eon-
siguiente, la privaba del bien. Y por eso la voluntad
mala no pudo estar en la naturaleza mala, sino en la
buena, aunque mudable, 4 quien este vieio podia datiar:
porque sino la hizo dafio, sin duda que no fué vieio, v,
consiguientemente, tampoco debe decirse que fué vo-
luntad mala; y si hizo dafio, el dafio que hizo fué qui-
tando ¢ disminuyendo el bien. Luego no pudo haber vo-
luntad eterna mala en la cosa en que precedid el bien
natural, el eual, eon eausar dafio, pedia quitarlo la vo-
ianfad mala, Y supuesto que no era gempiterna, pre-
gunto: jquién la hizo? Resta que digan que hizo 4 la
voluntad mala una cosa en Ia que no hubo ninguna vo-
luntad, ésta, pregunto, ha de ser por si misma superior
6 inferior 6 igual; si es superior, sin duda es mejor;
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ieomo, pues, carece de voluntad? ;Cémo no la tiene
buena? Y esto mismo, sin duda puede decirse si fuere
igual; porque en cuanto dos fueren igualmente de bue-
na voluntad, no hace uno en el otro voluntad mala:
resta que la cosa inferior, que no tiene voluntad algu-
na, sea la que hizo en la naturaleza angélica, que fué la
primera que peco, la voluntad mala; pero también esta
misma cosa, qualquiera que sea, aun la mas inferior,
hasta la infima fierra, por ser naturaleza y esencia, sin
duda es buena, y tiene su cierto modo y especie en su
género y orden. ;Cémo, pues, la cosa buena es eficien-
te de la voluntad mala? ;Cdémo, digo, lo bueno es eau-
sa de lo malo? Porque cuando la voluntad, dejando lo
superior y convirtiéndose & los objetos inferiores se
hace mala, no es porque es malo aquello 4 que se con-
vierte, sino porque la misma conversidn es perversa.
Por eso no fué la cosa inferior la que hizo la voluntad
mala, sino ésta la que se hizo mala apeteciendo per
versa y desordenadamente la cosa inferior. Pues si dos
que, habiendo sido igualmente dispuestos en el alma
y enel cuerpo observan la hermosura de un euerpo, y
viéndola uno de ellos se mueve & quererla gozar iliei-
tamente, perseverando el otro constantemente en una
voluntad casta, jeudl diremos serd la causa de que en
el uno se haga, y en el otro no se haga la voluntad
mala? ;Qué eausa la motivd en aquel en que fué hecha?
Porque no la hizo la hermosura del euerpo, supuesto
que no la hizo participante 4 los dos, ocnrriendo 4 un
mismo tiempo, y representindose 4 los ojos de ambos.
#0 por ventura es causa la carne mortal del que la
mira? ;Y por qué no es también la del otro? ;0 acaso el
animo? ;Y por qué no el de ambos? ;Por qué 4 los dos
pusimos igualmente dispuestos en el alma y en el cuer-
po? ;0 por ventura diremos que el uno fué tentado con
seereta y oculta sugestion del espiritu infernal, como
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si 4 la misma sugestién 6 cualquiera especie de perse-
cucién no hubiera consentido de su propia voluntad?
Este consentimiento, pues, esta mala voluntad que
acomods y dié al gue le persuadié mal (es lo que pre-
guntamos), ;qué cosa fué la que la hizo en aquél? Pues
para que quitemos el escollo de esta duda, si tienta 4
los dos una misma tentacién, y el uno se rinde y con-
giente y el otro persevera el mismo que antes, Lqué se
infiere de esta ilacién sino que el uno quiso, y el otro
no quiso maneillar la castidad? gY por qué sino por
la voluntad propia? Supuesto que hubo en el uno y en
el otro una misma afeccion y disposicién de cuerpo
y alma, 4 los dos igualmente se les representd una
misma hermosura, 4 ambos acometid igualmente una
oculta y peligrosa tentacion. Asi que lo que les ocu-
rre 4 los que quisieren saber qué fué el secreto im-
pulso que obrd en el uno de éstos la propia voluntad
mala, si bien lo miran é investigan, es nada; porque
5i dijésemos que él mismo se la motivo, iqué era él
mismo antes de estar poseido de la voluntad mala, sino
una naturaleza buesa euyo autor es Dios, que es un
bien inmutable? El que dice que aquel que consinti6 al
que le tentd y persuadio, cuando no consintid el otro
para gozar ilicitamente de Ja hermosura del cuerpo
que igualmente se represento & los ojos de ambos, ha-
biendo sido los dos, antes de aguella inspeecion y ten-
tacion, semejantes en el alma y en el cuerpo, que él
mismo se hizo la voluntad mala, sin duda siendo an-
tes de la voluntad mala, bueno, indague ¢ pregunte
por qué la hizo, si porque es naturaleza, 6 acaso por-
que fué hecha de la nada, y hallara que la voluntad
mala no prineipia 4 ser de aquello porque es naturale-
za, sino de aquello porque la naturaleza fué criada de
la nada; pues si la naturaleza es causa de la voluntad
mala, jque mis podemos decir, sino que lo bueno en-
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gendra lo malo, y que lo bueno es causa de lo malo,
supuesto que por la naturaleza buena se hace la volun-
tad mala? ;Y edmo puede suceder que la naturaleza
buena, aunque mudable, antes que tenga voluntad
mala haga algiin mal, esto es, haga la misma voluntad
mala?

CAPITULO VII
Que no debe busearsa la cansa eficiente de la misma voluntad,

Ninguno, pues; investicue la causa eficiente de la
mala voluntad, por cuanto no es eficiente, sino defi-
ciente, supnesto que ella tampoco es efecto, sino defec-
to; pues el dejar la unién de lo sumamente es por lo
que es menos, esto es, prineipiar & tener mala voluntad,
Querer, pues, hallar las cansag (como dije) de estas de-
fecciones, no siendo eficientes, sino deficientes, es como
si nno quisiese ver las tinieblas i oir el silencio, aun-
que ambas eualidades no son notorias; lo primero, no
sino por los ojos, y lo segundo, no sino por los oidos,
aunque no por su espeecie, sino por la privacién de su
especie: ninguno intente saber de mi lo que sé que ig-
noro, sino acaso para aprender 4 no saber lo que se ha
de saber, que no puede saberse; porque las cosas que
se saben, no por su especie, sino por su privacién, si
puede decirse 6 entenderse, en cierto modo se saben
no sabiendo, de modo que sabiéndose no se sepan; pues
cuando la vista de los ojos corporales gorre por las es-
pecies corporales, en ninguna parte observa las tinie-
blas sino donde principia & no ver. Asi también el si-
lencio pertenece, no 4 algtn otro sentido, sino solamen-
te al oido, el cual, sin embargo, de ninguna manera se
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percibe, sino es no oyendo; y por eso nuestro entendi
miento ve comprendiendo lag especies inteligibles; pero
donde faltan las conoee y aprende no sabiendo: «porque,
jquién hay que conozca los errores?» (1). Esto sé yo, que
la naturaleza divina nunea puede faltar en parte algu-
na, ni por ninguna parte, y que pueden faltar los entes
que fueron formados de la nada, los cuales, no obstante,
en cuanto son mis ejecutan también acciones buenas
y loables, porque siempre que operan, de cualquier
modo tienen causas eficientes; pero en cuanto faltan,
¥ por eso perpetran acciones abominables y malas (por
cuanto en este caso, ;gqué hacen sino vanidades?), tie-
nen causas deficientes,

CAPITULO VIII

Del amor pervarso con que la voluntad desdice del bien
inmutable y se inclina al bien mudable.

Asimismo estoy firmemente persuadido que cuando
ge Liace la mala voluntad, ésta sé efectiia y sucede en
uno; de suerte que, si él no quisiera, no se hiciera, y
por eso sigue justamente la pena & los defectos, no ne-
cesarios, sino voluntarios; no porque pasa i las cosas
malas, sino porque malamente pasa, esto es, no 4 las’
naturalezas malas, sino porque malamente, pues pasa
contra el orden de las naturalezas, de lo que es suma-
mente 4 lo que es menos: por cuanto la avaricia no es
vicio del oro, sino del hombre que ama perversamente
al oro dejando la justieia, que sin comparacién se debia
anteponer al oro, Ni ln lujuria es vicio de los cuerpos

(1) Salmo 18, ;Delicla enim quis intelligit?
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hermosos y delicados, sino del alma que apasionada-
mente ama los deleites corporales, dejando la templan-
4a con que nos acomodamos & objetos espiritualmente
mdis hermosos & incorruptiblemente més suaves, Ni la
jaetancia es vicio de la alabanza humana, sino del
alma que impiamente apetece ser elogiada de los hom-
bres, despreciando el testimonio de su propia conecien-
cia. Ni la soberbia es vicio del que concede la potestad,
sino del alma que perversamente ama su potestad, vi-
lipendiando la potestad més justa del que es mas pode-
rog0.Y, por-consiguiente, el que ama temerariamentea
el bien de cualquiera naturaleza, apngue la aleance él
mismo se hace en lo bueno malo y miserable privando-
se de lo mejor.

CAPITULO IX

Si los santos dngeles, al gque tienen por Oriador de su nabnra-
leza, 1o tienen también por antor de su buena voluntad, di-
fundiendo en ellos su caridad por el Espiritn Santo.

No existiendo, pues, causa alguna eficiente natural, 6
si puede deeirse asi, esencial de la mala voluntad (por-
que de ella misma principia en los espiritus mudables
el mal con que se disminuye y estraga el bien de la na-
turaleza), ni 4 semejante voluntad la hace, sino la de-
feceién con que se deja 4 Dios, de euya defeceidn falta
sin duda también la ecausa; si dijésemos que no hay
tampoco causa alguna eficiente de la buena voluntad.
debemos guardarnos, no se entienda que la voluntad
buena de los éingeles buenos no es cosa hecha, sino co-
eterna & Dios; porque siendo ellos criados y hechos,

Tomo IL, 23
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jeémo puede decirse que ella no fué hecha? Y snpues-
to que fué heeha, pregunto: ;i fué hecha con ellos, 6
ellos fueron primero sin ella? Pero si lo fué con ellos,
no hay duda que fué hecha por aquel Sefior por guien
lo fueron ellos, y que luezo que fneron heelios, se unie-
ron 4 aquel por quien fueron hechos eon el amor con
que fueron hechos. Y por eso se apartaron éstos de la
amable compania de aquéllos, porgue éstos permane-
sieran en la misma voluntad buena, y aquéllos, faltando
i ella, se mudaron, es decir, con la mala voluntad, por
el mismo hecho de apartarse del bien, del cnal no se
separaran si hubieran querido. Y si los buenos énge-
les estuyieron primero gin la buena voluntad, y esta
la hicieron ellos en si mismos sin que obrase Dios,
mejores se hicieron ellos por si mismos que fueron he-
ehos por Dios; pero esto no hubiera sido asi, porque
;0ué fueran sin la buena voluntad sino malos? O si por
eso no eran malos, porque tampoco tenian mala velun-
tad (pues no se habian apartado de aguella que aun no
habian comenzado & tener), & lo menos entonces aun
no eran tales, ni eran tan buenos como habian prinei-
piado 4 ser con la buena voluntad. O si no pudieron
hacerse 4 si mismos mejores gue lo que Dios les habia
hecho, mediante 4 que ninguno hace las cosas mds per-
fectas que este Sefor, gin duda gne no pudieran tam-
poco tener la buena voluntad con que fueron mejores
sin la interveneidn del auxilio de su Criador: y cuando
su voluntad buena hizo que se convirtiesen, no 4 si mis-
mos, que eran menos, sino 4 Dios, que era el sumo y
omnipotente, y uniéndose con él fuesen mis, y partiei-
pando de su divina gracia viviesen sabia v bienaven-
turadamente, jqué otra ilacidn se deduce sino que la
voluntad, por mds buena que fuera, quedara falta y
mendiga en golo el deseo, si aquel que hizo de la nada
la naturaleza buena capaz de si, llendndola de su gra-
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cia, 1o la hiciera mejor, que cridndola primero con vi-
vifiearla y animarla mis deseosa? Porgue también debe
averiguarse si es que los bhuenos dngeles, ellos en si
mismos hicieron la buens voluntad, si la hicieron con
alguns ¢ sin ninguna voluntad: si eon ninguna, sin
duda que tampoeo la hicieron: si con alguna, eon mala
6 con buena: si con mala, ;e6mo pudo la mala voluntad
hacer 4 la buena voluntad; si con buena, luego ya la
tenian, y esta jquién la eri6 sino el que los erid con In
buena voluntad, esto es, ¢on amor casto, para que se
unieran con €l, eriando en ellos juntamente la natura-
leza y dédndoles la gracia? Y asino ha de creerse quelos
santos angeles estuvieron jamds sin la buena voluntad,
esto es, sin el amor de Dios; pero estos, ‘que habiéndo-
los criado buenos el Seior, con todo, son malos por su
propia voluntad mala, 4 la ecual no hizo la buena natu-
raleza sino euando se apartd voluntariamente dal bien;
de forma que 1a causa de lo malo no sea lo bueno, sino
el desviarse y apartarse de lo bueno: digo que éstos, d
recibieron menor gracia en el divino amor que los que
perseveraron en la misma, 6 si los unos ¥ los otros
igualmente fueron criados buenos, :ayendo éstos eon
la mala voluntad, los otros tuvieron mayor auxilio, con
el cual llegaron i la posesion de aquella plenitud de
bienaventuranza donde estuviesen ciertos que nunca
habian de caer, como lo referimos ya en el libro ante-
rior. Asf que, debemos confesar, tributando la debida
alabanza y gloria al Criador, que no sélo pertenece 4
los hombres santos, sino (ue también puede decirse de
los dngeles: guod eharitas Dei diffuse sit tn eis per Spiri-
tum Sanctwm, qui datus est eis, «que el amor ¥ earidad
de Dios ge derramé ‘copiosamente on ellos por medio
del Espiritu Santo, que les fus dados: ¥'que aquel sumo
bien de quien dice la Sagrada Eseritura miki aulen ad-
kerere Deo bonum est: «mi bien ¥ bienaventuranza es
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unirme con Dioss, no solo es bien propio y peculiar de
los hombres, sino que primero y principalmente es un
bien caracteristico de los dngeles. Los que comunican
y participan de este bien le tienen asimismo con aguel
Sefior con quien y entre si se unen en una compaifiia
santa, componiendo una cindad de Dios la cual es un
vivo sacrificio suyo, y un vivo templo suyo: de cuya
parle, que es la que se va congregando de los hombres
mortales para incorporarse con los dngeles inmortales,
y que al presente anda mortal, peregrina en la tierra, 6
que estd descansando ya en los que ya murieron en los
seeretos receptaculos y moradas de las almas, observo
que ya es conveniente examinar el origen y principio
que tuvo, siendo su autor ¢l migmo Dios, como se ha
dicho de los angeles, porque de un hombre que crid
Dios en el principio, tuvo su origen el humano linaje,
gegin el constante testimonio de lag sagradas letras,
las euales obtienen en todala tierra, no sin justa razén,
admirable autoridad; y entre otrag cosas que la misma
Eseritura dijo con verdadero espiritu divino, anuncié
que todas las gentes y las naciones la habian de dar
enfero crédito y fe.

CAPITULO X

De gue es falsa la historia gque pone muechos millares de afios
en los tiempos pasados.

Dejemos, pues, las vanas conjeturas de los hombres
que ignoran lo que dicen gobre la naturaleza ¢ creacion
del género humano: porque unos, asi como lo creye-
ron del mismo mundo, imaginan que siempre fueron
6 existieron los hombres: y asi Apuleyo, describiendo
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este género de animales, tomdndolos, dice, particular-
mente, son mortales, pero generalmente en todo su gé-
nero, son perpetuos. Y cuando les objetan si siempre
fué 6 existié el género humano, jedmo puede ser verda-
dera su historia cuando esta refiere quiénes fueron, y
de las artes é instrumentos de que fueron inventores?
;quiénes los primeros maestros en las artes liberales
¥ de otras facultades, y quiénes principiaron 4 poblar
esta ¢ aquella provineia, 6 parte de la tierra, y esta
0 aquella isla? responden, que por ciertos intervalos
de tiempos se suelen despoblar ¥ destruirse muchas
regiones de la tierra con los diluvios y los incendios,
aungue no todas, de modo gque vienen & reducirse
los hombres & un ndmero muy limitado y corto, de
cuya generacion se vuelve dreparar y restaurar la per-
dida multitud, reparindose de este modo ordinaria-
mente y criandose nuevos individuos como los prime-
ros, siendo cierto que asi se restituyen los qué se inte-
rrumpieron y consumieron con las inmensas ruinas 6
esolaciones, asi como lo es que de ninguna manera
podin proceder y derivarse el hombre sino de otro in-
dividuo de su misma naturaleza; pero dicen lo que ima-
ginan, yno lo que saben. Engdnanlos asimismo algunas
mentirosas memorias, las cuales dicen que en la histo-
ria de los tiempos se contienen muehos millares de afios;
siendo asi que de la Sagrada Eseritura consta no haber
transcurrido desde la creacién del mundo hasta la ac-
tualidad mas que seis mil afios cumplidos: y por no
alegar aqui infinitos testimonios que demuestren eémo
se conoce y comprueba la vanidad y falacia de aquellas
memorias donde se refieren muchos mas millares de
anos, sin embargo de no hallarse en ellas antoridad al-
guna idénea, menecionaré, para ratiflcar esta falsa aser-
eién, aquella carta de Alejandro Magno 4 su madre
Olimpias, en la eual inserté lo que referia un sacer-
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dote egipeio, tomado de las eserituras que entre ellos
ge tienen por sagradas, expresando juntamente en ella,
segiin el orden de los tiempos, el origen de los reinos,
de que tiene asimismo noticia la historia griega, entre
los euales, en la misma carta de Alejandro se haee con-
memoracion del reino de losasirios, el cual pasa de ein-
co mil afios, sexin lo relacionado en ella; pero en la his-
toria de los griegos no tiene més que unos mil y tres-
cientos, desde que comenzé @ reinar Belo, al cual co-
loea también el egipeio en el prineipio del mismo reino;
y al imperio de los persas y macedonios, hasta el mis-
mo Alejandro con gunien hablaba, le atribuye mis de
ocho mil afios, siendo asi que el de los macedonios, has-
ta la muerte de Alejandro, no se halla entre los griegos
que tenga mds de cuatrocientos ochenta y einco, y el
de los persas, hasta que expird con lag victorias de Ale-
jandro, doscientos treinta y tres. Asique, sin compara-
cién es menor el niimero de estos anos respecto de aque-
Hos de los egipeios, ni pueden llegar 4 ellos, aunque se
contaran tres tantos mis: pues eseriben que los egip-
cios usaron por algin tiempo de anos tan cortos que
sélo tenian euatro meses, y asi el afio mds cumplido y
verdadero, cual es el que en la actualidad tenemos
nogotros, y ellos también, contenia tres afios antiguos
de los suyos: pero ni afin de esta manera, ecomo insinué,
concuerda la historia de los griegos con la de los egip-
cios en el niimero de los tiempos, y asi debemos dar
més erédito 4 la griega, porgue no execede a4 la verdad
de los anos que se hallan en nuestras Escrituras, que
son verdaderamente sagradas. Y si esfa carta de Ale-
jandre, que fué tan notoria entre los egipeios, en orden
al tiempo desdice infinito de la probahilidad y fe de lo
realmente sucedido, jeuanto menos debe ereerse 4 las
historias y memorias que nos guieran alegar, llenas de
fabulosas antigiiedades, contra la autoridad de los li-
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bros tan conocidos y divinos, que vaticinaron y dije-
ron que todo el orbe habia de darles erédito, y segun lo
expresaron asi todo el mundo les presté gustosamente
su asenso, log cuales prueban y demuestran que dije-
ron verdad en los que nos refieren de los sucesos preté-
ritos, cuando vemos que se va cumpliendo con tanta
puntualidad todo ecuanto dijeron que habia de suceder?

CAPITULO XI

De los que opinan que este mundo, aungue no es eterno, sin
embargo, se reproduce, esto es, que el mismo mundo al eabo
de ciertos siglos perece y voelve & nacer.

Pero otros que estin persuadidos que el mundo no es
eterno, ya piensen que no es uno sélo, sino que son inu
merables, ya confiesen que es uno solo, pero que por
ciertos intervalos de siglos nace y muere innumerables
veces, es indispensable que confiesen que el linaje hu-
mano estuvo primero sin hombres que pudiesen pro-
crear; porgue esto no sucede del mismo modo que en
los diluvios é incendios de las tierras, los cuales pre-
sumen que no suceden generalmente en todo el mundo,
¥ por eso pretenden que siempre quedan algunos pocos
hombres con quienes se pudo reparar la generacidn
extinguida; asi también pueden éstos imaginar que,
pereciendo el mundo, quedan algunos hombres en el
mundo, 8ino que asi‘como piensan que el mismo mundo
renace de su materia, asl piensan que en él brota de
los elementos el linaje humano, y después, de sus pa~
dres, la generacién de los mortales, eomo la de los otros
animales.
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CAPITULO XII

Qué debe responderse 4 los que ponen por inconveniente
que fué tarde Ia creacion del mundo,

Pero lo que respondimos cuando se ventilaba la cues-
tion acerca del prineipio y origen del mundo A los que
no quieren creer que no fué 6 existid siempre, sino que
empez6 4 ser, como también expresamente lo confiesa
Platon, aungue algunos crean gue sintié lo contrario de
lo que dijo, eso mismo responderé sobre la ereacién del
hombre por satisfacer exactamente 4 los que asimismo
ge ofenden, por qué el hombre no fué eriado inumera-
bles é infinitos tiempos antes, y por qué fué eriado tan
tarde; pero en la Sagrada Tserifura observamos que
estd escrito que ha menos de seis mil aflos que prinei-
pi6 4 ser: pues si ofende 4 éstos la brevedad del tiem-
po, viendo que se les figuran tan poecos afos, contando
desde donde refieren nuesfras memorias auténticas que
fué eriado el hombre, consideren que no media un tiem-
po diuturno 6 largo, donde se halla que hay extremo y
iiltimo, y cualesquiera espacios y siglos finitos y li-
mitados cotejados con la infinita eternidad sin limites,
no deben tenerse por pequenos, sino por ningunog, Yy,
por consiguiente, si dijésemos, no ¢inco ¢ seis mil, sino
sesenta ¢ seiseientos millares de afios, 6 si por ofros
tantos, otras tantas veces se multiplicara esfa suma,
de-conformidad que no tuviésemos nombre, nimero ¢
guarismo con que numerar los afios después que crid
Dios al hombre, de la misma manera puede preguntar-
se por qué no le crié antes; mediante 4 que la cesacion
eterna que tuvo Dios antes de criar al hombre sin prin-
eipio es tan grande, que si comparamos con ella cual-
quiera namero de tiempos, por grande é infinita que
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sea, con tal que teniendo fin se termine en ciertos y
determinados espaeios, por lo menos no debe parecer
tanta como si comparisemos una minima gota de agua
4 todo el mar, y con cuanto el profundo caos del Océa-
no comprende; porque de estas dos cosas, sin duda la
una es muy pequefiz y la otra sin comparacién muy
grande & inmensa; sin embargo, ambas son limitadas,
v el espacio de tiempo (ue procede de algiin prineipio
y se acaba con algin término, aunque se dilate y ex-
tienda, comparado con lo que no tiene prineipio, ignoro
si se debe estimar por cosa minima 6 por ninguna; por-
que si 4 ésta poco 4 poco la fueron yuitando desde el
fin sus momentos, por brevisimos que sean, deserecien-
do y menguando el nimero, aunque sea tan inmenso,
que no halle nombre, volviendo hacia atris, como =i
fueses quitando al hombre los diag, empezando desde
aguel en que ahora vive hasta aquel en que nacid,
al fin, alguna vez llegards al principio con aquel qui-
tar; pero si fueres desmembrando 6 quitando hacia
atrds en el espacio gue no tuvo prineipio, no digo yo
poco i poco, pequenos momentos de horas, 6 de dias, 6
de meses 6 cantidades, aun de anos, sino tan grandes
espacios como comprende aquella suma de afios, que
no la puede ya nombrar ningin aritmético por habil
que sea, pero que, en efecto, se consume, defrandandola
paulatinamente los momentos, y que sele vengan qui-
tando estos espacios tan grandes, no una, 6 dos, 6 mu-
chas veees, sino siempre, ;qué es lo que hardn, supues-
to que jamds llezardin al prineipio, porque realmente
sarece de él? Por lo cual, lo que nosotros preguntamos
ahora, al cabo de cineo mil y mdis afios podrdn también
nuestros descendientes, aun después de seiscientos mil,
preguntar, excitados de la misma curiosidad, si durare
¥ perseverare tanto tiempo naciendo y muriendo la hu-
mana naturaleza, y su ignorante imbecilidad y morta-
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lidad. También pudieran los que nos precedieron cn
tiempo luego que fué eriado el hombre, mover esta
cuesfion, y, finalmente, el mismo primer hombre, un
dia después, 6 el mismo en que fué criado pudo pre-
guntar, por queé Dios no le erié antes. Y por mis que se
anticipara y fuera crindo con anterioridad de tiempo,
no por eso esta controversia sobre el origen y principio
que tuvieron las cosas temporales hallard otras fuerzas
¢ mis sélidos fundamentos entonces que al presente,
ni las hallard después.

CAPITULO XII

De la revolucion de los siglos, log cuales algumos fildsofos los
incluyen dentro de un eierto y limitado fin, ¥y asi cre;
que todas las cosas volvian siempre fu nn mismo orden ¥y &
UnA Misma especie.

aron

Pero no imaginaron los filésofos del siglo, que po-
dian, 6 debian resolver de otro modo esta controversia,
sino introdueciendo un eireuito y revoluecidn de tiem-
pos, con que dicen que unas mismas cosas se han ido
renovando y repitiendo siempre en el mundo, y que asi
serd en adelante, sin cesar jamés, con la revolucidn de
unos mismos'siglos que van y vienen, ya se hagan es-
tos circuitos y revoluciones, permaneciendo en su mis-
mo ser el mundo, & ya por ciertos intervalos, naciendo
¥ muriendo el universo, nos produzea siempre como
auevas unas mismas cosas las pasadas y las futuras; de
cuyo devaneo no pueden eximir y liberfar al alma, que
es totalmente inmortal, aun cuando haya congeguido la
sabiduria, haeciéndola que camine sin cesar 4 la falsa
bienaventuranza, y que vuelva sin interrupeién 4 la
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verdadera miseria, jpues cémo puede ser verdadera
bienaventuranza aquella, de cuyn eternidad jamas estd
segura el alma 6 por no eonocer la futnra miseria, pro-
cediendo con la mayor ignoraneia en la verdad, 6 por
tener infelizmente nocidn de ella? Pero =i de los in-
fortunios va caminando 4 la bienaventuranza para nun-
ca jamis volver 4 ellog, ya en el tiempo se hace alguna
cosa de nuevo que no tiene fin de tiempo. ;Por qué no
decir lo mismo del mundo? ;Y por qué no agimismo
del hombre eriado en el mundo? para que procediendo
con la doetrina sana por una senda recta, excusemos
aquellos no sé que falsos circuitos y retornos inventa-
dos por falsos y engafiosos sabios. Porque las pala-
bras del Belesiasies sobre Salomoén: ¢zqué es lo gue
fué? Lo mismo que ha de ser; ;y qué es lo que hizo?
Lo mismo que se hard; y no hay cosa nueva debajo del
sol, ¥y ninguno puede decir «esto es nuevo, porque ya
preeedio en los siglos que fueron antes de nosotross;
quieren algunos que se refleran 4 estos cireuitos y re-
voluciones que vuelven d lo mismo, y lo traen todo 410
mismo; habiéndolo él dicho, ¢ de las demfs cosas de que
trata arriba, esto es, de las generaciones de unas que
van, y de otras que vienen, de las vueltas que da el
sol, de las sendas y caminos de los arroyos, 6, & lo me-
nos, de todas las cosas generables y corruptibes; por-
que hubo hombres antes que nosotros, los hay eon nos-
otros y los habra después de nosotros; y asimismo ani-
males y drboleg, y aun los mismos monstruos que na-
cen fuera del curso ordinario, aungue son enfre si dife-
rentes, y de alzunos de ellos se dice que los hubo gola
una vez; 8in embargo, en enanto generalmente son mi-
lagros raros y monstruos, también fueron y los habra;
¥ no es cosa reciente y nueva gue nazca un monstruo
debajo del sol, aunque algunos hayan entendido estas
palabras como si el sabio quisiera decir que todas las
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cosas fueron ya en la predestinacién de Dios, que por eso
no hay cosa nueva debajo del sol: pero no permita Dios
en la fe verdadera que profesamos, gue creamos gue
estas palabras de Salomén signifiquen 6 digan aquellos
circuitos y retornos con que ellos piensan que unas
mismas revoluciones de los tiempos y de las cosas tem-
porales van dando la vuelta de manera que (pongamos
por ejemplo) en este siglo Platdn, insigne filisofo, ense-
fiG 4 sus diseipulosen la ciudad de Atenasen la escuela
que se'dijo Acandemia, asi por siglos inumerables atras,
aunqgue por muy largos y prolijos intervalos, sin em-
bargo, eiertos y determinados, el mismo Platon, la mis-
ma ciudad, la misma eseuela y los mismos dizseipulos
volvieron & ser y existir, y por inumerables siglos des-
pués volverdn f ser. Asi qhe, Dios nos libre de que
creamog esto: ¢porque uma vez murid Jesueristo por
nuestros pecados, y habiendo resucitado de entre los
muertos ya no muere, ni la muerte tendrd mis domi-
nio sobre él, y nosotros, después de la resurreceion, es-
taremos siempre con el Sefors (1) 4 quien con confian-
za deeimos ahora lo que nos advierte el real profeta (2):
«t, Sefior, nosg guardards y ampararas de esta gene-
racion para siemprey, Y me parece que muy al casoles
conviene lo que se sigue, in cireuitu impii ambulant: «los
impios andan en circuitor, no porque ha de venir 4 dar
vuelta su vida por log eireulos imaginarios que creen,

sino porque es tal en la actualidad el camino errado que
llevan, esto es, su falsa doctrina.

(1) San Pablo, en su ep. & los Romanos, cap. VI, y en la
segunda & los Tesalonicenses, cap. IV, dice: semel enim Chrisfis
morfuns est pro peceatis noslris; resurgens awlem d morfuis, jan
non moritur, et mors ei wllra non dominabitur, el nos post resur-
rectionem semper ewm Domino erimus.

12) Salmo 11. Tw, Domine, servabis nos, ef custodies nos a
generatione hae i elernum.
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CAPITULO XIV

De la temporal creacidn del hombre, la eual hize Dios, no con
nuevo acuerdo & consejo ni con voluntad mudable,

+X qué maravilla es que andando descaminados en
estog cirenitos y eirculos no hallen entrada ni salida,
pues ignoran qué principio tuvo, ni qué fin tendrd el
linaje hlnmano y esta nuestra mortalidad; porque es
imposible penefrar la alteza de Dios, mediante 4 que
siendo el Sefior eterno y sin prineipio, sin embargo,
por algin principio empezaron los tiempos, y al hom-
bre. que jamds le habia eriado antes, le hizo en tiempo,
pero mo con algin nuevo y repentino consejo, sino con
acuerdo inmutable y eterno? ;Y quién podrd compren=
der esta grandeza incomprensible, é investigar lo que
es incapaz de indagarse, ¢como erid Dios en tiempo eon
inmutable voluntad al hombre temporal, antes del cual
jamés hubo otro hombre, y con quien solamente multi-
plieé el hinmano linaje? Porque habiendo ya dicho el
mismo real profeta (1): «fi, Sefior, nos guardaris y am-
parardis de esta generacién para siempres; y habiendo
después cargado la mano sobre aquellos en euya insen-
gata é impia doctrina no se halla para el alma liberfad
alguna ni bienaventuranza eterna, afade inmediata-
mente, in cireuilo impii ambulant, <en circulo, dice, y al-
rededor andan los impioss: como si le dijeran, jqué es,
pues, lo que tii erees que sientes y entiendes? ;jAcago
hemos de inferir que improvisamente vino 4 Dios la
voluntad de criar al hombre, & quien jamds antes por
una. infinita eternidad habia hecho, siendo Dios, &

(1) Salmo 11: T, Domine, servafis nos, ef eustodios nos a ge-
neratione hae in @ternum.
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quien no puede suceder cosa alguna de nuevo, y en
quien no hay cosa mudable? Y porgue oyendo nos-
otrog esta doetrina no nos inquietara acaso alguna
duda, inmediatamente respondid, hablando eon el mis-
mo Dios: secunduwm allitudinen tuam mulliplicasts filios
Aominwm, vconforme 4 tu grandeza multiplicaste 4 los
hijos de los hombress. Sientan, dice, log hombres y es-
tén satisfechos de lo que piensan, é imaginen lo que les

agrade y todo euanto quieran, y de eso disputen y con-
ferencien: vos, Sefior, conforme & vuestra grandeza ¥

majestad, la cual no puede comprender ningiin enten-

dimiento humano, multiplicaste los hijos de los hom-

bres; porque es asunto muy eseabroso, profundo é in-_
comprensible el querer investigar edmo Dios fué siem-

pre, y edmo guiso hacer primeramente en algiin tiempo

al hombre, que nunca antes habia criado, y ¢6mo, sin

embargo, no mudd ni de dietamen ni de voluntad,

CAPITULO XV

Si pars que se entionda qus fué también siempre Sefior, asi como
siempra fue Dios, hemos de cresr qne tampoco le faltd Jjamas
eriatura de'quien fuese Sefior, y ¢dmo se dice criado siempra
lo gque no puede decirse coeterno.

Pues asi como no me atrevo 4 decir que Dios nuestro
Senor alguna vez no fué Seiior, asi no debo dudar de
que el hombre nunea fué antes, y que en cierto tiem-
po iné primeramente criado; pero cuando conside-
ro de que pudo ser siempre Sefior, si la criatura no
fué 6 no existi6 siempre, temo afirmar cosa alguna,
porque me considero 4 mimismo, y advierto también
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que dice el apéstol (1): «zqué hombre hay que baste &
saber los altos decretos de Dios? ;O quién podra imagi-
nar qué es lo que quiere ln voluntad del-Sefior? Porque
los pensamientos de los mortales son falsos y timidos,
inciertos y engafiosos nuestros discursos, pues este
euerpo corruptible agrava al alma, y esta habitacion ¢
miquina de tierra abate y oprime el espiritu ocupado
de varios pensamientos y cuidadoss. Entre esta mul-
titud de ideas que revnelvo y hallo en esta terrena
habitacién y casa (que, en efecto, son muchas, y entre
lag cuales 6 fuera de ellas, haya alguna, de que acaso
no pienso, que sea la verdadera), si dijere que la eria-
tura fué 6 existio siempre, cuyo Sefior fuese el que es
siempre Sefior y nunca dejé de ser Sefior, pero que esta
criatura es ahora una, ahora otra, por unos y otros es-
pacios de tiempos, porque no digamos gue hay algu-
na coeterna 4 su Criador, que es contra la fe y buena
razon; nos debemos guardar de que sea un absurdo y
ajeno de la luz de la verdad, que la eriatura mortal ha-
ya sido siempre por el orden y sueesién de los tiempos,
yendo una y sucediendo otra, y que la inmortal no em-
pieza 4 ger gino cuando llegaron nuestros siglos, cuan-
do también fueron erindos log dngeles, si es que aquella
luz que primeramente fué criada los significa bien 6
aquel cielo de quien dice la sagrada Escritura: cen el
prineipio hizo Dios el cielo y la tierras (2) con no haber
existido antes de ser formados; porque si decimos que
los inmortales fueron siempre, no debe entenderse que

(1) San Pablo, ep. & los Rom., cap. XI ¥ Sapien, cap. IX.,
ajunt: ; Quis hominum potest scire consilium Dei, aut quis polerit
cogitare, quid velit Dominus? Cogitationis enim morlalivm timida,
of incerle adinventiones nostree, Corruplibile enim corpus aggra=
vat animam, el degprimit teprena in habitatio senswum multe cogi-
fantem.

@) (énesis, cap. Iz In principio feeil Deus ewlum et terram.
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son coeternos 4 Dios. Y si dijeren que los dngeles no
fueron criados en tiempo, sino que también fueron an-
tes de todos los tiempos, para que Dios fuera su Sefior,
que nunca foé sino Sefior, asimismo me preguntarin:
si es que fueron criados antes de todos los tiempas,
ipudieron acaso ser siempre los que fueron hechos?
Aqui por ventura parece que se podrd responder: jedmo
no siempre? supuesto que lo que es en todo tiempo, sin
inconveniente se dice que es siempre. Y de tal suerte
fueron los angeles en todo tiempo, que aun fueron cria-
dos ante todos tiempos, y ellos eran ya ante todos tiem-
pos, i es que del cielo comenzaron los tiempos, y ellos
eran ya antes del cielo; pero si el tiempo no tuvo su
origen del cielo, sino que fué todavia antes del cielo,
aunque no en horas, dias, meses y afios, porque es evi-
dente que estas dimensiones de los espacios tempora-
les, que comiunmente y con propiedad e llaman tiem-
pos, prineipiaron de los movimientos de las estrellas, y
asi cuando los crio, dijo Dios (1): «Sirvan de senales y
de distingir los tiempos, dias y afioss, sino que hubo
tiempo en algin movimiento mudable, cuya parte ante-
rior hubiese pasado y la posterior hubiese sucedido,
porque no pueden estar juntas; si antes del cielo, digo,
en los movimientos angélicos hubo algo de esto y por
eso hubo ya tiempo, y los dngeles después que fue-
ron criados temporalmente ge movian, asi fueron tam-
bién en todo tiempo, supuesto que con ellos se hicie-
ron los tiempos. ;Y quién dird que no fué siempre lo
que en todo tiempo fué? Pero si yo les respondiere esto,
me dirian: jeémo no son eoeternos a su Criador si 6l
fué siempre, y ellos fueron siempre? ;Y cémo puede de-
cirse que [ueron criados si se entiende que fueron siem-

(1)  Génesis, cap. It Ef sint in signa, el in tempora, el in dies,
el in annos.
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pre? A esto jqué responderemos? ;Diremos acaso que
ellos fueron siempre porque fueron en todo tiempo, los
que con el tiempo fueron formados, 6 con quienes fne-
ron hechos log tiempos, y que, sin embargo, fueron eria-
dos, porque tampoco podemos negar que los mismos
tiempos fueron eriados? aungue ninguno dude que en
todo tiempo hubo tiempo; porque si en todo tiempo no
hubo tiempo, resultaria que hubo tiempo cuando no
hubo tiempo alguno: ;y quién habré tan ignorante que
diga esto? Podemos, pu es, deeir muy bien, huho tiempo
cuando no era Roma, hubo tiempo cuando no era Jeru-
salén, hubo tiempo cuando no era Abraham. hubo tiem-
po cuando no era el hombre, y otras cosas semejantes:
finalmente, si no fué eriado el mundo con prineipio de
tiempo, sino después de algiin tiempo, podemos decir:
hubo tiempo euando no era el mundo; pero decir hubo
tiempo cuando no hubo tiempo alguno, es tan in-
conveniente y tan contradictorio, como si une dijera
hubo hombre cuando no hubo homhre alguno, ¢ habia
este mundo cuando no habia mundo, porgue si se en-
tiende de diferentes, 6 de éste y de otro, podré decirse
en cierto modo, hubo otro hombre cuando no habia
este hombre: y asi podremos decir bien, habia otro
tiempo enando no habia este tiempo; pero, hubo tiem-
po cuando no habia tiempo alguno, gyuién habréd tan
ignorante que lo diga? Asi como decimos que fué cria-
do el tiempo, aunque el tiempo fué siempre, porque
en todo tiempo hubo tiempo, asi también no se si-
gue que porque siempre fueron los dngeles, no hayan
sido criados: de manera que por lo mismo se dice que
fueron siempre, porque fueron en todo tiempo, y por
eso fueron en tedo tiempo, porgue en ninguns ma-
nera sin ellos pudo haber tiempo, pues donde no hay
criatura alguna con cuyos instables movimientos se ha-
gan los tiempos, no puede haber de ningin modo tiem-
Tomo II 24
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pos: por lo cual, aunque siempre hayan gido, son cria-
dos, y no, aungue siempre fueron, por eso gon coeter.
nos & su Criador, porque Dios siempre fué con eterni-
dad inmutable; pero los dngeles fueron criados, y por
eso se dice que fueron siempre, porque fueron en todo
tiempo, y sin los cuales los tiempos en ninguna mane-
ra pudieron ser; y el tiempo porque corre y pasa con
mutabilidad no puede ser coeterno 4 la eternidad inmu-
table. Asi, pues, aunque la inmortalidad de los angeles
no pasa en tiempo, ni ha pasado como si ya no fuese, ni
es futura como i aun no fuese, con todo, sus movi-
mientos eon que se hacen los tiempos, pasan de lo fu-
turo 4 lo pasado, y por eso no pueden ser coeternos a
gu Criador, en cuyo moyimiento no podemos decir, 6
que fué lo que ya no es, 6 que ha de ser lo que aun no
es: por lo cual, si Dios fuese siempre Sefior, siempre
tendria eriatura que le sirviese, aunque no engendrada
de si mismo, sino formada por Dios de la nada: y no
coeterna @ su Divina Majestad porque era antes que ella,
aunque en ningin tiempo sin ella, no traspasindola en
el espacio, sino precediéndola con la eternidad perma-
nente. Pero cuando respondiere esto 4 los que me pre-
guntan: zeémo el Criador fué siempre Sefior si no
hubo siempre eriatura que le sirviese; 6 como la eria-
tura fué criada y no es coeterna 4 su Criador, si siem-
pre fué?, recelo que les parezca que mis facilmente afir-
mo lo que ignoro que enseno lo que sé. Vuelvo, pues,
4 lo que nuestro Criador quiso que supiésemos, porque
las cosas que quigo que las supiesen en esta vida los
més sabios, 6 las que reservo para que las supiesen los
que son del todo perfectos en la otra, confieso que ex-
ceden 4 mis débiles fuerzas; pero me parecié exponer-
las sin afirmar cosa alguna, para que los que esto leye-
sen observen de cudntas cuestiones escabrosas, intrin-
cadas & insolubles se deben excusar, y no presuman
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que son idéneos y hébiles para todo; antes mas bien
adviertan cudn obedientes debemos ser al saludable
precepto del apéstol: «Yo, nos dice, usando de la gra-
¢ia y merced que Dios me ha hecho, mando & cualquie-
ra de vosotros que no intentéis saber mas de lo que
conviene, sino que sedis sabios con moderacion, confor-
me i los dones que el Sefior repartié 4 cada uno de la
nueva vida espiritual» (1). Porque si 4 una eriatura pe-
quena la sustentaren y dieren de comer conforme al es.
tado de sus fuerzas, llegaré 4 crecer ¥ & ser capaz de
que le alarguen poco 4 poeo al nutrimiento; pero gi le
dieren mas de lo que exigen sus fuerzas, antes desfa-
llecerd y no erecerd.

CAPITULO XVI

Cémo ha de entenderse que prometid Dios al hombre vida
oterna antes de los tiempos eternos,

Qué siglos hayan pasado antes de la creacidn del
hombre, eonfieso que no lo sé; pero no dudo que nin-
guna cosa criada es coeterna 4 su Criador. Llama tam-
bién el apéstol & los tiempos eternos, ¥ 1o i los futu-
ros, sino, lo que excita mds la admiracion, 4 los pasa-

(1) San Pablo ep. & los Romanos, cap. XII, ait: Dico autem
per gratiam, que data est mihi, omnibus gui sunt in vobis, non plus
sapere quam oportel sapere, sed sapere ad temperantiam, sicut
unicuique Dews partitus est mensuram Jidei: por cuyas expresio-
nes da & entender el apistol de las gentes, San Pablo, la dis-
tribueién de sabiduria qune hizo Dios particularmente entre to-
dos los hombres, arreglada & la medida de la fe de cada uno,
con ln eual debemos contentarnos, sin abrogarnos temeraria-
mente conocimientos superiores 4 nunestra esfern, que mas de-
muestran nuestra ignorancia que recomiendan nuestra ciencia,
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dos, explicindose con estas palabras: «para (1) esperar
la vida eterna que nos prometié Dios, que no miente,
antes de los tiempos eternos, y nos cumplié y mani-
festd 4 su tiempo su palabras, Y ved aqui, como diee,
que hubo anteriores tiempos eternos, los cuales, sin
embargo, no fueron coeternos a4 Dios, supuesto que no
a6lo el Senor era antes de los tiempos eternos, sino que
también nos prometié la vida eterna, la cual nos mani-
festd 4 sus tiempos, esto es, 4 los tiempos convenientes:
;¥ qué ofra prenda mas seguraque su palabra? porque
esta es la vida eterna; pero como lo prometid, ya que
lo promoti6 efectivamente 4 los hombres, que aun no
eran, antes de los tiempos eternos, sino porgue en su
misma eternidad y en su misma palabra y Verbo coe-
terno al mismo Dios, estaba ya, mediante la alta predes-
tinacién, establecido y decretado lo que 4 su tiempo
habia de ser.

CAPITULO XVII

Qué es 1o gue la verdadera fe mantiene sobre el Inmutable con-
sejo y veluntad de Dios, contra los discursos de los que guie-
ren que las obras de Dios, derivindolas desde 1a etarnidad,
vuelvan siempre por unecs mismos ecireulos y reveluciones
de siglos.

Tampoco pongo duda en que antes que Dios criase
al primer hombre jamds hubo hombre alguno, ni tam-
poco que él mismo volviese, no sé con qué eircuitos 6
rodeos, ni al cabo de cudintas revoluciones, ni otro al-
guno semejante 4 él en naturaleza; ni de esta fe ni

(1) San Pablo, ep. & Tito, cap. L. fn spem vile @terne, quam

promissit non mendax Dews anle tempura @lerna manifestavit
aulem temporibus suis Verbum swum.
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creencia me pueden apartar los argumentos de los fil6-
sofos, entre los que se tiene por el mds agudo aquel
que dice que con ninguna ciencia pueden comprender-
se las cosas que son infinitas, y, asi, dicen, todas las
razones que tiene Dios acerca de todas las cosas que
hizo finitas, son finitas, y debemos creer que su bon-
dad jamis estuvo oeiosa, porque no venga 4 ser tempo-
ral la operacion de aguel Sefior cuya cesacién haya
sido de aftrdas eterna, como si se hubiese arrepen-
tido de la ociosidad y vacacién primera sin princi-
pio, y por esto hubiese comenzado 4 obrar, por lo
que dicen, es necesario que unas mismas cosas vuel-
van por su orden, y que las mismas pasen y corran
para tornar siempre 4 volver, ya sea permaneciendo
mfidablemente el mundo, el enal, aungue nunea no haya
sido, ha sido hecho sin prineipio de tiempo; sin em-
bargo, ha sido criado, ya sea repitiendo también siem-
pre, y habiendo de repetir con aquellos eirculos y re-
voluciones su nacimiento y ocaso, porque si dijésemos
que alguna vez comenzaron primeramente las obras
de Dios, no se entienda que condend de modo alguno
aquella su primera vacacién sin prineipio eomo oeciosa
¥ sin. destino, y que por eso, como poco satisfecho de
ella, la mudd. Si dijeren que siempre hizo las cosas
temporales, aunque aliora unas, ahora otras, y que asi
también alguna vez comenzé 4 formar al hombre, que
nunca anfes habia eriado, parecerd que hizo lo que hizo
con cierta casual inconstancia, y no con la cieneia, en
que imaginan que no pueden comprenderse cualesquie-
ra, infinitos, sino come por acaso, como le vino & la
imaginacion. Pero si admitimos, dice, aguellos eireui-
tos y rodeos con que, 6 permaneciendo el mundo, 6 en~
tremetiendo y mezelando el mismo con los propios ecir-
cuitos sus revolubles nacimientos y ocasos, se vuelven
a hacerlas mismas cosas temporales, ni atribuiremos
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@ Dios el ocio torpe, especialmente de una tan larga
duracién sin prineipio, ni la imprévida temeridad de
sus obras, porque si no se repiten y vuelve a4 hacer
las mismas, no puede ninguna ciencia 6 presciencia
suya comprender la infinidad de ellas, que ha habido
variada con la diversidad. De esos argumentos con que
los infieles procuran torcer del camino recto 4 nuestra
sencilla y piadosa fe, para que andemos con ellos al re-
dedor, cuando la razén no los pudiera refutar, la fe se
debiera reir. Ademis, que con el favor de Dios nuestro
Serior, estos volubles circulos que inventa la opinién
los deshace la razén clara y manifiesta, por enanto en
esto se engafian principalmente éstos, queriendo mds
proceder en su falso eirculo que por el verdadero y de-
recho camino; pues miden el entendimiento divino del
todo inmutable, capaz de cualquiera infinidad, y que
numere todo lo innumerable sin ninguna sucesién al-
ternativa de su pensamiento, con el suyo, que es huma-
no, instable y limitado, sucediéndoles lo que dice el
apostol (1), «que midiendo y compardndose ellos mis-
mos 4 si mismos, no se entienden y conocen & si mis-
mos#, porque ellos, como todo cuanto se les antoja ha-
cer de nuevo, lo hacen con nuevo acuerdo, porque fie-
nen mudsbles entendimientos, sin duda gue conside-
rando é imaginando, no & Dios, 4 quien no pueden
imaginar, sino 4 si mismos por él, no miden ni compa-
ran 4 Dios con Dios, sino ellos mismos se comparan 4
si mismos; pero nosotros no podemos ni debemos creer
que de un modo estd dispuesto Dios enando estd ocio-
go y de otro euando obra, porque no puede decirse gque
se dispone, como si en su naturaleza sucediese y hu-
biese alguna novedad que antes no habia, por cnanto

(1) San Pablo, ep. IT & los corintios, cap. X, v. 12, Compa-
rantes enim semetipsos sibimetipsis, semetipsos non infelligunt.
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el que se dispone padece, y es mudable todo lo que pa-
dece algin tanto. Asi, que no se imagine que en su va-
cacién haya ociosidad, inercia 6 pereza, como tampoeco
en sus obras, trabajo, conato 6 industria. Sabe él es-
tando quieto trabajar, y trabajando estarse quieto;
puede aplicar 4 la buena obra, no nuevo acuerdo, sino
el acuerdo etferno. y sin arrepentirse de que primero
hubiese eesado, principié 4 obrar lo que antes no habia
obrado; pero aunque primero cesé y después obré (lo
que no sé cémo el hombre pueda entenderlo) esto sin
duda que llamamos primero y postrero, estuvo en las
cosas que primero no hubo, y después las hubo; pero
en él no mudo6 6 quité alguna voluntad que le vino de
nuevo 4 otra voluntad que antes tuviese, sino que con
una misma sempiterna é inmutable voluntad hizo que
las cosas que crié primero no fuesen en tanto que no
fueron, y que después fuesen cuando ya comenzaron 4
ser, manifestando acaso con esto maravillosamente a
los que pueden ser capaces de entender estas, cosas, que
no tenia necesidad de ellas, sino que las crié por su
mera gratuita bondad, habiendo estado sin ellas en no
menor bienaventuranza desde la eternidad sin prin-
cipio.

CAPITULO XVIII

Contra los que dicen que las cosas que son infinitas no las pue-
de comprender ni aun la ciencia de Dios,

Sobre el otro punto que dicen, que ni la ciencia de
Dios puede comprender las cosas infinitas, les resta el
atreverse 4 decir, sumergiéndose en este profundo abis-
mo de impiedad, que no conoce Dios todos los nimeros,
porgueyéstos es indudable que son infinitos, pues en
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cualquiera niimero ¢ue os pareciere parar y hacer fin,
este mismo puede, no digo yo afiadiéndole uno, acre-
centarse, sino que por alto que sea y por inmensa la
multitud que abrace, por la misma razdn y ciencia de
los niimeros puede, no sélo duplicarse, sino multipli-
carse, y de tal modo cada nimero acaba y termina con
sus propiedades, que ninguno de ellos puede ger igual
4 otro alguno; asi que, son desizuales entre si y dife-
rentes, 6 cada uno es finito y todos son inflnitos. ;¥
que sea posible que Dios todopoderoso no sepa los ni-
meros por su infinidad, y que la ciencia de Dios llegue
Lasta cierta suma de nimeros, y que ignore los demids,
quien habri que pueda decirlo por mds ignorante y
necio que sea? Y no es posible que se atrevan éstos
i despreciar los nimeros, y decir que no pertenecen
i la ciencia de Dios, pues entre ellog Platén, con grande
autoridad, solemniza & Dios, que fabricé el mundo con
nimeros, y entre nosotros leemos que se atribuye 4
Dios el ¢que todolo dispuso segin medida, nimero ¥
pesos (1), de quien dice asimismo el profeta (2), eque
produce en niimero el siglos, y el Salvador en el Evan-
gelio (3): «todos vuestros eabellos, dice, estin numera-
dos», de ningtin modo dudemos de que conoce todos los
nimeros aquel «cuya inteligencia, como dice el salmis-
ta (4), no tiene nimero». Asi que la infinidad del nime-
ro, aungue no haya nimero de ntimeros infinitos, con
todo, no es incomprensible 4 aquel cuya inteligencia
no tiene nimers; por lo enal, si todo lo que comprende
la ciencia se limita y termina con la comprensién del
que posee la suma sabiduria, sin duda que también

(1) Sapient., cap. IL. Omnia in mensura, ¢t numern, ef pon-
dere disposuisti.

(2) Isaias, eap. XL, v. 16, Qui profert numero seeulum.

(3) San Mateo, Capilli vestri vmnes numerati sunt.

(4) Salmo 148, Ejus intellectus non habet numerum.
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cualquiera infinidad en eierto modo inefable es finita
¥ limitada para Dios, pues no es inecomprensible 4 su
ciencia. Y asi, si la infinidad de los nimeros para la
ciencia de Dws que la comprende, no puede ser in-
finita, jqué presuncién es la nuestra, que siendo unos
hombreeillos nos atrevemos 4 poner limites 4 su cien-
cia, diciendo que si unas mismas cosas temporales no
vuelven eon los mismos cireuitos y revoluciones de
tiempos, no puede Dios en todas las cosas que ha he-
cho, 6 preverlas para hacerlas 6 conocerlas habiéndolas
heeho, cuya sabiduria, siendo una y varia, y uniforme-
mente multiforme, ¢ de muchas formas, eon tan in-
comprensible entendimiento comprende todas las cosas
mwmprenstbleq (que si siempre quisiese hacer, por
més que se siguiesen cosas nuevas y diferentes de las
pasadas, no pudiera tenerlas dt.aorden:-ldus é imprevis-
fas, ni las anteviera de tiempo cercano y préximo, sino
que las comprendiera y abrazara en si con presciencia
eterna?

CAPITULO XIX
De los siglos de los siglos,

Lo cual, si lo ejecuta asi, y si se va trabando en-
tre si con una continuada eonexion y trabazén los que
acostumbramos llamar giglos de los siglos, alngue pro-
cediendo y discurriendo unos y otros con un ordenado
desorden y desemejanza, y permaneciendo, sin embargo,
solos los que se libertan de la miseria en su bienaven-
turada inmortalidad sin fin; 6 si se llaman siglos de si-
glos, de manera, que se entiendan los siglos que per-
manecen en la sabiduria de Dios con una inmoble es-
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tabilidad como causas eficientes de estos siglos que
pasan con el tiempo, no me atrevo a definirlo, porque
acaso podra ser que se llame siglo lo que sonlos siglos,
asi como no es otra cosa cielo de cielo que cielos de
cielos, porque cielo llamé Dios al firmamento sobre que
estin las aguas, y, no obstante, dice el real profeta (1),
<las aguas que estdn sobre los cielos alaben el nombre
del Sefior». Qué cosa sea de estas dos, 6 si fuera de
ambas podemos entender alguna otra de los siglos de
los siglos, es una cuestion muy profunda; ni al punto
que en la actualidad tratamos, impedird si en el interin,
dejindola indecisa, la diferimos para en adelante, ya
sea que podamos definir sobre ella, ya sea que, tratin
dola con mds exactitud, nos hagamos mis eautos y re-
gervados, para que en tanta obscuridad no nos atreva-
mos y arroguemos la facultad de determinar decisiva-
mente sobre un negocio tan escabroso, lo que siempre
geria temeraria é inconsideradamente, porque al pre-

sente disputamos contra los que ponen aquellos eireui-

tos con que entienden que necesariamente unas mis-
mas cosas vuelven siempre por sus intervalos y espa-
cios de tiempos, pero cualquiera de aquellas dos opinio-
nes acerca de los siglos de los siglos que sea verdade-
ra no hace al caso para estos eircuitos, porque ya sean
los siglos de los siglos, no los mismos que volvieron
por aquella su revolucién, sino los gue corren, derivin-
dose unos de otros con una conexion y trabazén muy
concertada, quedando la bienaventuranza de los liber-
tados eiertisima, sin que tengan recurso alguno los tra-
bajos 6 infortunios; ya los siglos delos siglos sean efer-
nos, como eficientes de los siglos temporales, como se-
fiores de sus subditos, aguellas revoluciones con gue

(1) Salmo 144, Ef ague, que super cwlos sunt, laudent nomen
Domini,
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vuelven unos mismos no tienen aqui lugar, 4 las cua-
les especialmente confunde y convence la vida eterna
de los santos.

CAPITULO XX

De la impiedad delos gue dicen gue las almas que gozan de la
suma y verdadera bienaventuranza, han de tornar i velver
una y otra vez por los cironitos de los tiempos 4 las mismas
miserias y aflicciones pasadas.

¢Y qué eatdlico temeroso de Dios ha de poder oir que
después de haber pasado una vida con tantas calamida-
des y miserias (si es que merece nombre de vida ésta,
que con mis razén puede llamarse muerte tanto mis
grave, que, por amarla, tememos la muerte que de
ella nos libra) que después de tan horrendos males,
tantos y tan horribles y purificados ya y rematados
finalmente por medio de la verdadera religion y sabidu-
ria, asi lleguemos 4 la pregencia de Dios, y asi nos ha-
gamos bienaventurados con la contemplacién de la luz
incorporea (participando de aquella inmortalidad inmu-
table, con cuyo amor y deseo de conseguirla vivimos)
que nos sea preciso al fin dejarla en algin tiempo, y
que los que la dejan, derribados 6 privados de aquella
eternidad, verdad y felicidad, se vuelvan 4 enlazar en
la mortalidad infernal, en la torpe demencia y abo-
minable miseria en donde vengan a perder a4 Dios,
donde aborrezean la verdad, donde, por medio de los
detestables vicios, vengan 4 busear la bienaventuranza;
¥ que esto haya sido y haya de ser una y otra vez sin
ningin fin, por ciertos intervalos y dimensiones de los
siglos que han sucedido y sucederdn, y esto para que
Dios pueda tener noticia exacta de sus obras en ciertos
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y limitados eireuitos que van y vuelven constantemen-
te, discurriendo por nuestras falsas felicidades y ver-
daderas miserias, que lo son efectivamente, aunque en
ellas ge observa una varia alternativa; pero en la revo-
lueién incesable, sempiterna, porque no puede cesar de
Lacer, ni con su eiencia ecomprender las cosas que son
infinitas? ;Quién puede escuchar esta doetrina? ;Quién
darla ¢rédito? ;Quién puede suirirla? Que si fuese ver-
dad, no sdlo con mas cordura se pasara en silencio,
sino también (por decir segin mi posibilidad lo que
giento) fuera prueba de mds sabiduria el no saberlo;
pues i en la eternidad no hiemos de tener memoria de
estas cosas, y por eso hemos de ser bienaventurados,
;por qué razoén aqui, con la noticia gue tenemos de ellas,
86 110s agrava mis esta nuestra miseria? Y si en la vida
futura necesariamente las hemos de saber, 4 lo menos
no lag sepamos en la presente, para que aqui sea mas
dichosa la esperanza que alld el gozo y posesion del
sumo bien; supuesto que aqui esperamos conseguir la
vida eterns, y alla sabemos que hemos al fin alguna vez
de perder la vida bienaventurada, aunque no eterna; y
si dijesen que ninguno puede llegar & aquella bienaven-
turanza si en la escuela de esta vida no hubiere cono-
¢ido estos eircuitos y revoluciones, donde alternativa-
mente suceden la bienaventuranza y la miseria, jeomo,
pues, confiesan que cuando uno mds amare 4 Dios, tan-
to mds facilmente llegard 4 la bienaventuranza, los
que ensenan doetrinas con que se entibie y enfrie este
amor? Porque jquién habrd que no ame mdis remisa y
tibiamente 4 quien sabe que necesariamente ha de ve-
nir 4 dejar, y contra cuya verdad y sabiduria ha de sen-
tir, y esto cuando con la perfeceidn de la bienaventu-
ranza hubiere llegado, segin su eapacidad, 4 tener plena
y eumplida noticia de su verdad y sabiduria, mediante
4 que ni 4 un hombre amigo puede uno amar fielmente
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si sabe que ha de venir & ser su enemigo? Pero Dios
nos libre de creer que sea verdad esto que nos promete
y amenaza con una verdadera miseria que nunea ha de
acabarse; aunque con la interposicidn de la falsa bien-
aventuranza, muchas veces y sin fin se ha de ir inte-
rrumpiendo; porque jqué cosa puede haber mis falsa y
engafiosa que aquella bienaventuranza donde estando
en la misma luz de la verdad, 6 no sepamos (ue hemos
de ser miserables, ¢ estando en la cumbre de la suma
felicidad, temamos que lo habremos de ser? Porque
si alld hemos de ignorar la calamidad que nos ha de
sobrevenir, mis sabia es aca nuestra miseria, donde te-
nemos noticia individual de la bienaventuranza que
hemos de gozar. Y si alld no se nos ha de esconder la
migseria que esperamos, con mis felicidad pasa su tiem-
po el alma miserable, pues en pasando su tiempo ha de
subir 4 la bienaventuranza, que la bienaventurada,
pues en pasando el suyo ha de volver al estado dela
miseria. Y asila esperanza que hay en nuestra desdi-
cha serd dichosa, y desdichada la que hay en nuesira
felicidad, por lo cual se deduce que supuesto que aqui
padecemos los males presentes, y alld tememos los que
nos amenazan y aguardan, con mds verdad seremos
siempre miserables, que alguna vez bienaventura-
dos, Pero por cnanto esta doetrina es falsa y manities-
tamente contraria 4 la religién y 4 la verdad, porque,
efectivamente, nos promete Dios aguella verdadadera
felicidad, de cuya seguridad estaremos siempre ciertos,
sin que la interpole 6 inferrnmpa ninguna desdicha, si-
gamos el camino recto que para nosotros es Jesueristo,
y auxiliados de este inelito eandillo y salvador, endere-
cemos las sendas de nuestra [e y desviemonos de este
vano y absurdo eirenlo de los impios. Porque si el pla-
ténico Porfirio no quiso seguir la opinién de los suyos
acerca de estas revoluciones, idas y venidas alternati-
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vas de las almas sin cesar un momento, ya fuese mo=
vido por su propia vanidad, ya lo fuese por tener al-
giin respeto & los tiempos eristianos, y quiso mejor
decir (segin lo insinué en el libro X) que el alma fué
entregada al mundo para que conociese los males, y
librada y purificada de ellos, cuando volviese al Padre,
no padeciese ya semejantes mutaciones en su estado,
;euinto mas debemos nosotros abominar y huir de esta
falsedad contraria 4 la fe cristiana? Deseubiertos, pues,
¥a, ¥ deshechos estos eirculos y revoluciones, no habra
ya necesidad que nos obligue 4 que entendamos que el
género humano por eso no tuvo prineipio de tiempo, de
donde prineipid 4 ser y existir; porque no sé por qué cir-
cuitos y revoluciones nohay cosanuevaen elmundo que
no haya sido antes por ciertos intervalos de tiempos, y
que después ha de venir 4 volver 4 ser; porque si seli-
berta el alma para no volver mds 4 las miserias, de ma-
nera quenunca antes se ha librado 4 si misma, ya se
hace en ella algin efecto que jamas se hizo antes, y esta
es, en efecto, cosa muy grande, y es la eterna felicidad
que nunea ha de acabarse. Y sien la naturaleza inmortal
La de haber tan gingular novedad, sin que haya sucedi-
do jam#ds, ni la haya de volver & suceder con ningin cir-
cuito 6 revolucién, gpor qué porfian que no la puede ha-
ber en lascosas mortales? Y si dijeren que no se hace en
el alma alguna bienaventuranza, porque torna 4 dar
vuelta 4 aquella en que siempre estuvo, por lo menos
es nuevo en aquella libertarse de la miseria en que
nunca estuvo, cnando se libra del infortunio, y también
lo es la misma miseria que nunca hubo. Y si esta no-
vedad no es de las cosas ordinarias que se gobiernan
por la divina Providencia, sino que antes sucede por
acaso, yddnde estiin aquellos circnitos y determina-
ciones en quienes no sucede cosa nueva, sino que
vuelven & ser las mismag cosas que antes fueron? Y si
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4 esta novedad tampoco la eximen del gobierno de la
divina Providencia (ya sea dada el alma & un cuerpo,
Ya sea que cayo en él) pueden hacerse cosas nuevas,
que ni antes habian sido hechag, ni son, sin embargo,
ajenas y extrafias del orden natural de las cosas. Y si
pudo el alma forjarse i si misma por su imprudencia
una nueva miseria que no fuese imprevista 4 la divina
Providencia, de manera que ésta la incluyese en el
orden y gobierno de las cosas, y de tal estado la misma
Providencia la libertase, jeon qué temeridad y vana
presuncién humana nos atrevemos # negar que pueda
Dios hacer, no para si, sino para el mundo, cosas nue-
vas que ni antes lag haya hecho, ni jamds las haya te-
nido imprevistas? Y si dijeren que aunque las almas
que se hubieren libertado ya no han de incidir en la
miseria; pero que cuando esto sucede no sucede cosa
nueva en el mundo, porque siempre se han ido librando
unas y otras almas, y se libran y librarin, con esto 4 lo
menos conceden, si es asi, que se crian nuevasalmas, y
en ellas también nueva miseria y nueva libertad; porque
si dijeren que son las antiguas y retroceden 4 las sem-
piternas, de las cuales diariamente se hacen nuevos
hombres, de cuyos cuerpos, si han vivido sabia y recta-
mente, salen libres, de manera que nunca més vuelven d
la miseria, han de decir, por consiguiente, que estas al-
mas son infinitas; pues por grande que se suponga que
haya sido el niimero de las almas, no pudiera ser sufi-
ciente para los infinitos siglos atrasados, a efecto de
que de ellas se fuesen haciendo siempre los hombres,
cuyas almas se hubiesen de ir librando siempre de esta
mortalidad para no volver después mis 4 ella. No nos
podrin explicar de modo alguno eémo en las cosas de
este mundo, que suponen no las eomprende Dios por-
que son infinitas, haya un nimero infinito de almas,
Por lo eunal, quedando ya excluidas aquellas revolucio-
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nes y cireulos, con que se suponia que el alma nece-
sariamente habin de volver 4 unas mismas miserias,
J(ué otra cosa nos resta que mis convenga 4 la piedad
y religion catolica, sino el ereer que no es imposible
4 Dios criar eosas nuevas que jamdis las haya hecho,
¥y que con su inefable presciencia no tenga voluntad
mudable? Pero si el nimero de las almas que se han
librado, y no han de volver ya al estado de la mise-
ria, se pueda siempre acrecentar, examinenlo los que
diseurren con tanta sutileza sobre limitar la infini-
dad de las cosas, porque nosotros cerramos y conclui-
1108 nuestro argumento por ambas partes; pues si se
puede, jqué razén hay para negar que se pudo criar lo
que nuneca antes fué eriado; si el niimero que nunca an-
tes hubo de las alinas libertadas, no s6lo se hizo de una
vez, sino que jamds se dejard y acabara de hacer? Y
si es necesario que haya algiin cierto nimero limitade
de almas libertadas que no vuelvan mds 4 la miseria, y
que este niimero no se acreciente mas, también éste se-
guramente, cualquiera que hubiere de ser, nunca fué
antes. Ni realmente pudiera erecer y llegar al térmi-
no de su cantidad sin algin prineipio, el cual, pues,
jamés le hubo antes; para que hubiese este principio
fué eriado el hombre, antes del cual no hubo hombre
alguno.

JAPITULO XXI

Do la creacion del primer hombre solo, y¥ en él la del linaje
humano.

‘Habiendo explicado ya todo cuanto permiten nues-
tras facultades, esta dificil y espinosa cuestién por la
eternidad de Dios que va crinndo nuevas especies sin
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novedad alguna en su voluntad, no serd difieultoso el
advertir que fué mucho mejor lo que Dios hizo euando
de un solo hombre, que crié en el principio, multiplics
el género humano, que si le empezara por muchos;
porque habiendo erindo 4 los demds animales, 4 unos
solitarios, agrestes, y en cierto modo solivagos, esto
€s, que apetecen y gustan mds de la soledad y de vivir
solos, como son las dguilas, milanos, leones, lobos y
todos los demds que son de esta especie, & ofros los
hizo aficionados 4 la sociedad y 4 vivir congregados
para habitar juntos 4 bandadas y en rebafios, eomo son
las palomas, estorninos, eiervos, gamos Y otros seme-
jantes; con todo, no propagé y multiplics estos dos gé-
neros prineipiando por uno, sino mandé que fuesen
muchos juntos: pero al hombre, cuya naturaleza la
criaba en cierto modo media entre los dngeles y las
bestias, de tal suerte, que si se sujetase 4 su Criador
como & verdadero Sefior, y guardase con piadosa obe-
diencia su preeepto y mandato, pasase al bando y go-
ciedad de los dngeles sin intermisién de la muerte, al-
canzando la bienaventurada inmortalidad sin fin, y si
usando de su libre voluntad eon sobsrbia é inobedien-
cia ofendiese 4 Dios, su Sefior, condenado f muerte
viviese bestialmente y fuese siervo de su apetito, y des-
pués de la muerte destinado & la pena eterna. Le crig
uno y singular, no para dejarle solo gin la humana
compailia, sino para encomendarle con esto méis estre-
chamente la unién con la misma compaiia y el vineulo
de la concordia: viniéndose 4 juntar los hombres entre
si, no sdlo por la semejanza de la naturaleza, sino tam-
bién por el afecto de la cognacitn, supuesto que aun 4
la misma mujer que se habin de unir con el varén, no
la quiso eriar como 4 él, sino de él, 4 efecto de que todo
el género humano se propagase y extendiese de un solo
hombre. ;
Tomo IL. 25
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CAPITULO XXII

Que supo ¥ previé Dios que el primer hombre que erid habin
de pecar, y juntamente vio el pamero dalos santos y piado-
sos que de su generacion, por su gracia, habia de trasladar a
la compaiiia de los angeles.

No ignoraba Dios que el homhbre habia de pecar, y
que, estando ya sujeto 4 la muerte, habia de procrear y
propagar hombres asimismo sujetos 4 la muerte, y que
habian de excederse sobremanera los mortales con la
licencia y demasia del pecar, que més seguras y pacifi-
cas habian de vivir entre si, sin tener voluntad raecio-
nal las bestias de una especie, cuya propagacion empe-
»6 de muchas, parte en el agua y parte en la tierra: que
log hombres, cuya generacion para acreditar la concor-
dia se comenzo & propagar de uno solo, porque nuncu
han traido tales guerras entre si losleones 6 los drago-
nes, como los hombres. Pero consideraba al mismo
tiempo Dios que eon su gracia habia de convidary HNa-
mar al pueblo piadoso y devoto a la adopeidn, y que,
absuelto de los pecados y justificado por el Espiritu
Santo, le habia de unir inseparablemente con los san-
tos angeles en la paz eterna, habiendo destruido el 1l-
timo enemigo, que es la muerte, al cual pueblo le ha-
bia de ser no de poca importancia la consideracién de
como Dios, para manifestar 4 los hombres cudn acepla
le es también la unién entre muchos, crig al linaje hu-
mano y le propagd de un solo individuo.
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CAPITULO XXIII

De la naturaleza del alma del hombre, criada & la imagen
- ¥ semelanza de Dios.

Crid Dios al hombre 4 imagen y semejanza suya, por-
que le eri6 una alma de tal calidad, que por la razdn y
el entendimiento fuese aventajada 4 todos los animales
de la tierra, del agua y del aire, que no tendrian otra
tal mente, y habiendo formado al hombre del polvo 6
limo de la tierra, y habiéndole infundido una alma,
como dije, ya la hubiese hecho y se la infundiese so-
plando, ya, por mejor decir, la hiciese soplando, y que-
riendo que aquel soplo que hizo soplando (porque jqué
ofra cosa es soplar sino hacer soplo?) fuese el alma del
hombre, también le erié una mujer para su compania v
auxilio en la generacién, sacandole una eostilla del lado,
obrando ecomo Dios: porque no hemos de imaginar esto
al modo comiin de la carne, como vemos que los artifi-
ces fabrican de cualquiera materia cosas terrenas con
los miembros corporales lo mejor que pueden con la
industria de su arte: la mano de Dios es la potencia de
Dios, el eual, aun las cosas visibles las obra invisible-
mente; pero estas cosas las tienen por fabulosas mis
que por verdaderas los que miden por estas obrag ordi-
narias y cuotidianas la virtud y sabiduria de Dios, el
(jue sabe y puede también sin semilla criar la misma
semilla; pero las que primeramente crié Dios, porque
no las entienden ni saben, las imaginan infielmente,
como si estas mismas cosas que saben-y entienden
acerca de las generaciones y partos de los hombres,
contindolas 4 los que no tienen experiencia de ellas ni
]as saben, no se les hiciesen més inereibles: aungue hay
muchos que estas mismas las atribuyen antes 4 las cau-
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sas corporales de la naturaleza que 4 las admirables
obras de la divina Providencia.

-

CAPITULO XXI1V

Si puede decirse que los angeles han criado alguna criatura,
por minima que sea.

Pero en estos librog no tratamos ni disputamos con
los que no ereen que la Majestad Divina es el autor de
estas cosas 6 el que cuida de ellas:.con todo, aguellos
que ereen d su Platén y sostienen que el sumo Dios que
hizo el mundo no erig, sino que con su licencia 6 man-
dato, otros menores que él mismo hizo, criaron todos
los animales mortales, y entre ellos al hombre, para que
obtuviese el lugar més principal y mds préximo 4 los
mismos dioses, si estuviesen exentos de la supersticién
con que pretenden demostrar que justamente los ado-
ran y ofrecen sacrificios como & autores y eriadores su-
yos, facilmente se libertarin también de la falsedad y
engafio de esta opinién: porque no es licito creer 6 afir-
mar que otro que Dios gea eriador de ninguna eriatura,
por mais minima y morfal que sea, aun antes que pue-
da esto dejarse entender; y asi los dngeles, 4 quienes
ellos con méds gusto llaman dioses, aunque aplican, 0
mandéndoselo Dios 6 permitiéndoselo, su operacién &
las cosas que se crian en el mundo, gin embargo, no
son mas crindores delos animales quelo son los labra-
dores de las mieses y plantas.
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CAPITULO XXV

Que la naturaleza y forma de todas las crinturas no se hace

sino por operacion divina.

Porque habiendo dos especies de formas, una que se
da exteriormente & cnalquiera materia corporal, como
son las que fabriean los alfareros y earpinteros y otros
artifices semejantes, que forjan y hacen fizuras y for-
mas parecidas 4 los cuerpos de los animales; y otra que
interiormente tiene sus causas eficientes, que sabe el
secreto y oculto albedrio de la naturaleza que vive y
entiende; la cual, no sélo hace lag formas naturales de
los cuerpos, sino también las mismas almas de los
animales al nacer: la primera forma se puede atri-
buif & cualesquiera artifices, pero esta otra no, sino
solamente & Dios, eriador y antor de todas las cosas
visibles ¢é invisibles, que crié al mismo mundo y 4 los
angeles sin ningun mundo y sin ningunos Angeles:
porque con aquella virtud divina, y por deeirlo asi,
efectiva, que no sabe ser hecha, sino hacer, con que re-
cibi6 su forma cuando se hizo el mundo, la redondez
del eielo y la redondez del gol; e¢on la misma virtud di-
vina y efectiva, que no sabe ser hecha, sino hdcer, re-
eibié forma la redondez del ojo y la redondez de la
manzana, y las demds figuras naturales que vemos se
acomodan 4 todas las cosas que nacen, no extrinseca-
mente, sino por virtud y potencia intrinseea del Cria-
dor, que dijo (1): «Yo lleno el cielo y la tierra, y soy
aquel cuya sabiduria toca de fin 4 fin con fortaleza, y con
suavidad dispone todas las cosasy. Y asino sabré decir

(1) Geremias, cap. XXIII, et Sapient, ecap. VIII, ajunt.
Colum et terrum ego impleo, et cujus supientia allingit i Sine
usque ad finem forliter, ef disponil omnia suaviter,

=
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<le qué sirvieron 4 su Criador en la creacién de las de-
més cosas los éngeles que primeramente Dios crid;
porgue ni me atreve 4 atribuirles lo que acaso no pue-
den, ni debo derogarles lo que pueden: pero la creacibén
y fabrica de todas las naturalezas, de que tienen el ser
naturalezas con dictamen, y asimismo con voto de ellos
mismos, la atribuyé 4 aquel Dios 4 quien ellos mismos -
saben que deben con accidn de gracias el ser que tie-
hen. Asi que decimos que no solo los labradores no son
criadores de género alguno de frutales, supuesto que
leemos: Negue qui plantat est aliguid, neque vigat, sed qui
ancrementwin dat Deus: «que ni el que planta es el eria-
dor, ni el que riega, sino Dios, que es el que da el in-
erementos. Mas ni aun la misma tierra, aunque parezea
una fecunda madre de todos, que promueve lo que bro-
ta en renuevos y pimpollos, v lo que esta fijo con raices
lo mantiene, porque asimismo leemos (1): «Que Dios es
el que da al grano sembrado su euerpo como quiere, y 4
cada semilla su cuerpo conforme 4 su condicién». Por
lo que tan poco debemos llamar 4 la madre autora y
eriadora de su feto y parto, sino antes 4 aquel que dijo
4 un siervo suyo: «Antes que te formara en el vientre
de tu madre te conoei» (2). Y aunque el alma de la que
egtd en cinta, estando en esta 6 aquella disposicion,
pueda imprimir algunas cnalidades al feto que tiene en
el vientre, como Jacob, que con las varas de diferentes
colores hizo que la cria de sus ganados saliese de dife-
rentes colores, con todo, aguella naturaleza que se cria
asi, no la crio ella misma, asi como tampoco se hizo 4
si misma. Asique cualesquiera ecausas corporales 6 ge-
nerativas que se apliquen para la procreacién de los

(1) San Pablo, I, ep. & los eorintios, eap. V. Liber Numeror,
cap. XXVIII, ajunt, Deuy illi dal corpus, quomedo volueril, ef
wnicuigue seminum proprium corpus. |

(2)° Jeremias, cap. L. Friusguam fe formarem in ulero, novi fe.
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entes, ya sea por operacién de los ingeles 6 de los hom-
bres, 6 de cualesquiera animales, ya sea por la conjun-
¢ién conyugal de varén y hembra, y cnalesquiera de-
seos, pasiones y mociones del alma de la madre, pue-
den ser poderosos para sembrar algunos lineamentos 6
colores en los tiernos y suaves embriones ¢ fetos que
traen en el vientre; pero 4 las mismas naturalezas, que
en su género se disponen de este d de aguel modo, no
las hace sino el sumo Dios, ecuyo oculto poder, como lo
penetra todo con su inmutable presencia, hace que sea
todo lo que en alguna manera tiene ser en cnalquiera
conformidad, poco 6 mucho que le tenga: porque si el
Sefior no lo hiciera, no sélo no tuviera tal ¢ tal ser, sino
que del todo no pudiera ser; por lo cual, si en aguella
forma que los artifices dan exteriormente 4 las cosas
corporales, decimos que 4 las cindades de Roma y Ale-
jandrfa las fundaron, no los artifices y arquitectos, sino
los reyes, i la una Rdmulo, y 4 la otra Alejandro; con
cuya voluntad, acuerdo y orden fueron edificadas: ;jeon
cuinta mds razén no debemos admitir sino 4 Dios por
autor y eriador de las naturalezas, que es el que ni haee
ente alguno de otra materia, sino de la que él mismo
hizo y formd, ni tiene otros obreros sino los que él erig?
Y si retirase su potencia fabricatoria de las cosas, por
decirlo asi; no tendrin més ser que el que tuvieron
antes (ue no fuesen ni existiesen: antes, digo, en eter-
nidad, no en tiempo; porque, ;quién otro es el antor de
los tiempos sino el que hizo todas las cosas, con cuyos
movimientos alternativos corriesen los tiempos?
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CAPITULO XXVI

De la opinién de los platdnicos, que piensan que a los dngeles
los erid Dios, pero que los dngeles son los que crian los
cuerpos humanos,

El filésofo Platén quiso que los dioses menores
que cri¢ el sumo Dios fuesen hacedores de los demis
animales, recibiendo del Sefior la parte inmortal, y
de si mismos la mortal, defendiendo que estos dio-
ses no eran criadores de nuestras almas, sino de los
cuerpos: y por cuanto Porfirio, por amor de la purifica-
cidn del alma dice que debe huirse de todo lo que es
cuerpo, opinando agimismo con su maestro Platén y
con los demas platénicos que los que vivieren disolu-
ta y torpemente vuelven 4 los cuerpos mortales para
pagar sus penas: aunque Platén dice que también pa-
san & los cuerpos de las bestias, y Porfirio solamente &
los de los hombres, siguese necesariamente que digan
v confiesen que estos dioses 4 que ellos desean que les
tributemos adoracién como @ progenitores y autores
nuestrog, no son otra cosa que unos fabricadores y ar
quitectos de nuestras cadenag y cdrceles, y no nuestros
fantores, sino crueles carceleros que nos encierran en
miserables y horrendos calabozos, y nos ponen grayi-
simasé insufribles prisianes y cadenas: 6 desistan, pues,
los platénicos de amenazarnos con las penas que resul-
tan 4 las almas de estos cuerpos, 6 no nos prediquen
que adoremos 4 los dioses euyas obras que hacen en
nosotrog, ellog mismos nos exhortan 4 que las huyamos
en cnanto pudiésemos y nos libremos de ellas, aunque
lo uno y lo ofro es falsisimo; porque ni de esta suerte
satisfacen las almas las penas que deben, tornando de
nuevo d esta vida penal, ni hay otro autor y criador de
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todos los que viven asi en el eielo como en la tierra, sino
aquel que hizo el cielo y la tierra: porque si no hay
otra causa para vivir en este cuerpo mortal sino la de
satisfacer 4 las merecidas penas por las eulpas come-
tidas, jeémo dice el mismo Platén que no pudo La-
cerse de otro modo el mundo tan perfectamente liermo-
80 y bueno si no le llenara Dios de todo género de ani-
males, esto es, de los inmortales y mortales? Y si nues-
tra creacion, por la que fuimos criados, aunque morta-
les, es don y beneficio divino, ;eémo puede ser pena el
volver 4 estos cuerpos, esto es, 4 los divinos benefi-
eios? Y si Dios (loque es muy comin en la doctrina de
Platén) tenia en eterna inteligencia las ideas y espe-
eies, y asi como las del universo, asi también las de to
tos log animales, je6mo no criaba él mismo todas las
cosag? ;C6mo no habia de qguerer ser artifice de algu-
nag, teniendo su inefable é inefablemente loable enten-
dimiento arte para hacerlas? Con razén la verdadera
religion le reconoce y predica por autor y Criador del
mundo y de todos los animales, esto es, de las almas y
de los cuerpos. Y entre los terrenos y mortales hizo 4
su imdgen y semejanza, por la causal que he insinua-
do, 6 si acaso hay otra m#s oculta al hombre solamen-
te, pero mo le dejé solo; porque no hay linaje de ani-
mal tan desavenido por sus vicios, ni tan sociable por
su naturaleza como éste: tampoco la humana naturale-
za pudiera testificar mas a propdsito contra el vicio de
la discordia, 6 para prevenir y guardar que no la hu-
biese, 6 para quitarla cuando la hubiese, que trayéndo-
nos # la memoria aquel primer padre, & quien por eso
quiso Dios eriarle anico, de quien se propagase la hu-
mana generacion, para (ue con esta amonestacion se
viniese 4 conservar tambicn entre muchos una conecor-
de unién. Con haberle Dios formado una mujer bella,
extrayéndola de su costado, nos dié 4 entender bien
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claro cuin amada y querida debe ser la conjuncién
del marido y de la mujer: y estas obras de Dios, por
eso son extraordinarias é inusitadas, porque son prime-
ras: y los que no las dan asenso tampoco deben creer
que hize Dios estupendos y admirables prodigios: me-
diante 4 que ni éstos, si se efectuasen segin el eurso
ordinario de la naturaleza, se llamarian prodigios. ;Y
que cosa hay que se haga en vano bajo de un gobierno
tan soberano y arreglado de la Divina Providencia,
aunque su causa nos sea oculta y seereta? Por lo que
dice el real profeta (1): «Venid, y considerad las obras
del Sefior, los prodigios que hizo en la tierra.» La can-
sa porque Dios hizo 4 la mujer del costado del vardn,
¥ que es lo que prefiguré éste, que en cierto modo po-
demos llamar el primer prodigio, lo diré en otro lugar
con ¢l favor del Senor.

CAPITULO XXVII

Que en el primer hombre nacid toda la plenitud del linaje hu-
mano, en la cual previd Dios la parte gque habia de ser hon-
rada y premiada, y la que habia de ser condenada y casti-
gada,

Y ahiora, porque hemos de poner fin 4 este libro, con-
sideremos ¢émo en el primer hombre, que ante todos
fué eriado, nacieron, aunque no segin evidencia, sin
embargo, segin la presciencia de Diog, en el linaje hu-
mano dos compafias ¢ congregaciones de hombres,
como dos ciudades; porque de el habian de nacer, unos

(1) Salmo 45. Venife et videte opera Domini, que posuil pro-
digia super lerram.




LA CIUDAD DE DIOS 395

para venirse @ juntar con los éingeles malos en las pe-
nas y tormentos, otros con los buenos en el premio eter-
no por oculto, pero justo, juicio de Dios: pues como dice
la Sagrada Escritura (1): «Estando todas las sendag y
disposiciones del Sefior llenas de miserieordia y ver.
dad», ni su gracia puede ser injusta, ni eruel su jus
ticia.

(1) Salmo. 24, Universe vie Domini, miserivordia, of veritas.

FIN DEL TOMO SEGURDO
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