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PROLOGO DE ESTA EDICION

En el Prologo de la primera edicion de esta obra de-

ciamos , entre ofras cosas , lo siguiente :

«Los defectos de éste , sin contar la parte principal que
corresponde & la insuficiencia del aulor , encontrardin atenua-
cion y alguna disculpa en las circunstancias de lugar y tiempo
en que fué escrito. Escribiose , es verdad, en la patria de Sé-
neca; pero escribiose en medio de las multiples v gravisimas
atenciones propias del cargo episcopal , lo eual vale tanto
como decir que se escribio sin espacio v vagar convenientes,

>, sobre todo, sin la tranguilidad de espiritu, tan necesaria

para emprender y levar i cabo esta clase de trabajos.»

A corregir en parte estos defectos se encamina esta se-
gunda edicion de la HisToRIA DE La FILOSOFIA, pues aungue
tiempo ha que se agoto la primera, no bemos guerido dar la
segunda hasta poder introducir en ella algunas adiciones y
mejoras que reclamaba, y que no nos ba sido posible realizar
antes por falta de elementos , de tranquilidad de espirity y
hasta de espacio material , @ causa de nuestra traslacion &

Diocesis diferentes, y de las multiples v graves atenciones pro-
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VI

pias del cargo episcopal , sobre todo durante los primeros me-

ses y aios del gobierno de una Digcesis.

Segiin veran los lectores , las adiciones y modificaciones
d las diferentes épocas de la historia de la
principal-

hechas aleangan
Filosofia. Sin embargo , las adiciones se refieren

mente & la Filosofia moderna , ¥ mas todavia a la época de la

Filosofia novisima , porque ast lo exige el movimiento filoso-
Fe) o

fico verificado en diferentes direcciones y en naciones varias
durante la precitada época. La trascendencia del movimiento
realizado en estos wltimos aiios
el campo de la psicologia fisiologica y soci ologica
simiento bistorico , indicaciones

et el terreno positivista y en

reclamaba

de nosotros mayor desenvolt

s extensas v precisas acerca de estas cuestiones.



PROLOGO DB LA PRINERA EDICION

Corria el ultimo tercio del siglo xv; vislumbra
banse en el horizonts los albores turbulentos y
turbados del xvi, y en medio de las lunchas apasio-
nadas del Renacimiento, en medio del batallar
incesante de las escuelas, en medio del tumulto
producido por el chogue violento de ideas cabalisti-
casy de ideas ardbigo-judiicas, de sistemasantiguos
y de sistemas nuevos, de corrientes paganas y de

corrientes crigtianas . Pieo de la Mirandola eseri-

bi6 las siguientes palabras: Philosophia quaeri,
ffirfﬂfa_:_-:}*_f:'r invenit . f,"--."f_.r/.'u )}u,-{:;.'&?;’f veritafem.
Palabras son estas que revisten los caracferes
de un verdadero apotegma filoséfico que encierra
un fondo incontestable de verdad, y que frazan a
grandes rasgos el objeto real, el resultado mas le-
gitimo y fecundo de esas tres grandes manifesta—

ciones del espiritu hnmano.

Y en efecto: sies mision propia de la Filosofia

marchar y moverse en busca de la verdad, toda vez
que Dios entrego el mundo d las disputas de los

TOMO 1. |
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hombres; si la investigacién perseverante, pro—
funda, consciente de la realidad objetiva y dela
verdad absoluta, constituye la funcién esencial y
caracteristica de la Filosofia— philosophia quaerit
veritatem,—no es menos cierto que perfenece 4 la
teologia descubrir y afirmar esa realidad en su sen-
tido més amplio, poner al hombre en comunicacién
intima y perfecta con esa verdad absoluta; porque
la fo divina que le sirve de punto de partida—fides
quaerens intellectum,—la palabra de Dios que le
sirve de norma y de luz, derraman vivos resplan—
dores sobre los problemas més trascendentales que
discute la Filosofia, en atenecion 4 que esa fe divina
representa y entrafia una derivacién inmediata de
la razén infinita , que es4 un mismo tiempo la rea-
lidad completa , el ser infinitamente real, ens rea-
lisstmum, y la verdad absoluta, la norma primitiva
de toda verdad : Zheologia invenit veritatem.

Que la Religion de Jesucristo,— 4 la que alude
sin disputa el autor del-apotegma citado, — y sola
la Religion de Jesucristoes la que da al hombre la
posesion plena y perfecta de la verdad, pruébanlo
de consuno la razén y la experiencia; porque son
ellas las que nos revelan que los hombres coloca—
dos fuera de la corriente cristiana, siquiera sean
renombrados filésofos y sabios afamados, viven y
mueren agitados por la incertidumbre , y atormen-
tados por dudas desgarradoras acerca de los gran—
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des problemas metafisicos, morales y religiosos, y
especialmente acerca de los problemas formidables
que serefieren 4 las relaciones del hombre con Dios,
en suorigen , ensu vida, y sobre todo en su muerts
y en su destino final, mientras que el hombre de
la fe divina y de la conviceién religiosa marcha con
paso firme y seguro hacia su final destino, porqus
lafe y la palabra de Dios iluminan con esplendente
luz el gran misterio de la realidad divina, de la
realidad humana y de la realidad césmica, eomo
iluminan también el misterio chscuro y formidable
de la vida y de la muerte del hombre : Reliyio pos-
sidet veritatem.

Por lo demis,—y dicho sea de paso,—el filésofo
del Renacimiento no hizo mdis que reprodueir y
encarnar en una formula precisa , 6 digamos artis-
tica, un pensamiento que constituye y representa
el fondo de la idea cristiana, y que por esta razén
habia side apuntado ya y formulado de una mane-
ramis 0 menos explicita y comprensiva por algu—
nos Padres y Doctores antiguos de la Iglesia, como
primeros representantes de la Filosofia eristiana.
Asi, por gjewplo, no pocos siglos antes que apare-
ciera el protagonista defensor de las novecientas
conclusiones de omni re scibili, Lactancic habfa
escrito que la suma del saber humano consiste y
debe buscarse en la unién de la Religién y de la
ciencia, porque si la Religion sin ciencia es poco
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digna del hombre , en cambio la eiencia sin Reli-
gion es insuficiente y no merece grande estima:
Seientiae summam breviter circumseribo: ut neque
Religio wlla sine sapientia suseipienda sit, nec ulla
sine Religione probanda sapientia.

i Deberemos pensar por eso que la Filosofia se
halla condenada & buscar incesantemente la ver-
dad — quaerit—sin llegar jaméis 4 su descubrimien-
to y posesion real y efectiva? Cuestién es esta que
la historia de la F'ilosofia parece resolver y resuelve,
a primera vista, en sentido afirmativo. Opiniones
contrarias, con igual tesén y con igual apariencia
de verdad defendidas y atacadas, hipétesis y teo-
rias que se levantan hoy briosas y prepotentes para
desaparecer mafiana cual hoja arrebatada por el
viento, luchas, victorias y derrotas alternadas en-
tre el monismo hylozoista y ‘el dualismo c¢ésmico,
entre el panteismo inmanente y el teismo trascen-
dente , entre la concepcion idealista y la concep-
cién positivista , entre la moral estoica y la moral
epleurea , entre el dogmatismo v el escepticismo,
entre la tesis materialista y la tesis espiritualista;
épocas histéricas informadas y dominadas, ya por
una, ya poer otra de estas tendencias y teorias tan
opuestas y diferentes ; escuelas que nacen, se des.
arrollan , dominan, decaen y mueren en sucesién
mondstona y deses ibmut‘ ; sistemas que se levan —
fan, chocan y se precipitan unos sobre otros con

f
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rapidez vertiginosa, y alguna vez con imponente
estruendo: tal es el especticulo que ofrece a nues-
tra vista la historia de la Filosoffa. De aqui esa im-
presion més ¢ menos acentuada de escepticismo
que se experimenta de primera intencidén al termi-
nar la lectura de la historia de la Filosofia. Porque,
en efecto, nada mas & propésito para producir en
la mente impresiones y corrienfes escépticas, que
el especticulo de la lucha constante, periddica y
no pocas veces estéril de la Filosoffa consigo mis—
ma, la consideracién de la impotencia para descu—
brir, arraigar y establecer de una manera perma-
nente en el seno de la humanidad ninguno de sus
sistemas , ninguna de sus soluciones doctrinales.

Cuando se penetra, sin embargo, en el fondo
de las cosas;cuando, & través de las luchas y con-
tradicciones eternas de los sistemas filosoficos, se
observan sus efectos y resultados con mirada es-
crutadora y penetrante, no es dificil persuadirse
que si alguien pudo decir con cierto fondo de ver—
dad que la historia de la Filosofia es la historia de
los errores del espiritu humano , con igual fondo de
verdad pudiera decirse también que la historia de
la Filosofia es la historia de los progresos y des—
arrollo del espiritu humano.

Sin afirmar 6 suponer, ni mucho menos, como
afirma y supone la filosofia racionalista de la his—
toria, que cada sistema filoséfico representa un mo-
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mento necesario , 16gico y por ende legitimo de la ;
inteligencia y de la humanidad, 6, si se quiere, del f
Absoluto de Schelling ; 6 de la Idea hegeliana; sin |
creer, ni mucho menos, que todos los sistemas filo— ’tv
soficos que vienen sucediéndose en la historia son
igualmente verdaderos y progresivos de su natu- 1
raleza ; sin afirmar, ni mucho menos, que la evolu-

¢ién ascendente y progresiva del espiritu humano,
a la que contribuyeron en mayor 6 menor escala
los diferentes sistemas filoséficos , se halle repre~
sentada por una linea recta y no por una espiral,
y hasta por desviaciones y retrogradaciones més 6 ;
menos considerables y pronunciadas, bien puede "
afirmarse y creerse que lamovilidad , la inconstan-
cia y la esterilidad de la Filosofia y sus sistemas,
no son tan completas y efectivas como pudiera su- |
ponerse a primera vista. Si bien se reflexiona, los
sistemas filoséficos, al menos los que entrafian |:
cierto grado superior de importancia histérica y

cientifica , dejan casi siempre huellas mis 6 menos

profundas de su paso por el espiritu humano y por

la sociedad , y cuando, después de reinar por algin

tiempo sobre ésta, decaen y mueren, al parecer, de- ]
jan siempre en pos de si ideas , direcciones y ten— ?
dencias deferminadas, lo que pudiéramos llamar A
sedimentos intelectuales, fuerzas latentes pero vi- |
vas y reales, que representan otros tantos factores |
més 6 menos importantes de la evolueién progre —
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siva de la eiencia, de la sociedad y del espiritu
humano en general.

Para comprender esto mejor, conviene tener en
cuenta que el movimiento de avance 6 progresive
de la humanidad debe representarse y concebirse
como una linea resultante del empnje vigoroso y
de la marcha precipitada, por decirloasi, de la Filo-
sofia y de la ciencia , en combinacién con la iner—
cia propia de las masas y con la fuerza resistente
de la humanidad eolectiva. Los hombres de la Filo-
sofia y de la ciencia avanzan y marchan delante,
descubriende y afirmando nuevos principios, nue-
vas maximas, nuevas direceiones , nuevos ideales
y nuevos derroteros ; pero las masas, cuyo criterio
tinico y general es el sentido comiin completado
por la experiencia, necesitan ante todo darse cuenta
4 si mismas de las nuevas doctrinas, 4 las que opo-
nen la resistencia natural de la costumbre y la des-
confianza instintiva de lo desconocido é inexperi-
mentado ; necesitan reconocer la conformidad a
oposieién de las nuevas ideas con lo que constituye
el criterio innato y general de la humanidad , 6 sea
con el sentido comin, y necesitan, sobre todo,
periodos de tiempo mis 6 menos largos para que
esas puevagideas, doctrinas y direcciones penetren,
se infiltren y se difundan por todas las capas so-
ciales , hasta ponerlas en disposicién y aptitud para
entrar en los nuevos derroteros, para marchar de—
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cididamente en pos de los ideales descubiertos y
sefialados de antemano por la Filosofia y 1a ciencia.
Asi, pues, los filésofos, sin ser los autores exclu-
sivos del progreso humano, son y merecen apelli-
darse sus precursores naturales, y contribuyen 4
acelerar su movimiento.

Cosa cierta es que, sin los filésofos y sus siste -
mas, la humanidad marcharia avanzando y podria
caminar por los ecaminos multiples del bien y de
la perfeccion, porque la razén humana, como par-

ticipacion que es de la razén divina , como impre-

sion de las ideas eternas—impressio quaedam ra—
tionwm aeternarwm,—como derivacion y semejan—
za de la verdad inereada que se refleja y brilla en
nosotros — participatio luminis increati — simili~
tudo increatae Verilaiis in nobis resullantis, —se-
gun la palabra y el pensamiento de Santo Tomés,
contiene y entrafia una virtualidad infinita,—77-
tellectus est infinitus in intelligendo—potentio quo~
dammodo infinita—potentia ad omnia intelligibi-
lia,—y, por consiguiente, representa un principio
innato de progreso, es una fuerza esencialmente
progresiva; pero no es menos cierto que con el
auxilio de la Filosofia y de la ciencia, impulsada
y dirigida por los filésofos, la humanidad marcha
6 puede marchar por los caminos del progreso con
mayor velocidad, ya que no siempre con mayor se—
guridad y acierto.

ATV ———
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Despréndese de lo dicho que en el fondo de la
Filosoffa y de su historia palpita un dogmatismo
real , 4 pesar de su aparente escepticismo, y que
la esterilidad que 4 primera vista pudiera achacar-
se 4 la ciencia filosofica con sus sistemas miiltiples
y con sus luchas incesantes , se resuelve en verda-
dera y fecunda vitalidad.

Y esto nos revela al propio tiempo laimportan-
cia y utilidad que consigo lleva el estudio de la
historia de la Filosofia. Porque si es 1util y prove—
choso el conocimiento de la historia de los estados
y naciones; si la historia externa delos pueblos -
os luz de la verdad y maestra de la vida, en frase
del Orador romano, dicho se estd de suyo que el
conocimiento de la historia de la Filosofia debe ser
y es importante y provechoso sobremanera, como
lo es siempre conocer la causa del efecto, y cono-
cer la ley interna que preside al fenémeno exter—
no. Las acciones del hombre nacen de sus convie—
ciones; los hechos son expresién y resultados de
las ideas, y la historia de los pueblos y de las na—
ciones y de los estados y de los individuos , repre—
senta la historia y las evoluciones del pensamiento
humano , lo mismo en las grandes colectividades
que en los individuos. Obreras silenciosas , pero
infatigables y activas, las ideas son las que prepa-
ran y afirman, dirigen y constituyen el movimiento
de los hombres y los pueblos; son lasque defer—
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minan y explican los progresos , las desviaciones,
las retrogradaciones parciales, los altos 6 estacio-
nes que se observan en ese gran hecho histdrico
social que llamamos civilizacién. Y la civilizacién,
como forma la més amplia y comprensiva del pro-
greso humano, procede, ante todo y sobre todo, de
las ideas. La perfeceion , la verdad , la realidad de

una civilizacion , se hallan necesariamente en ar—-

monia y relacién con la naturaleza, importancia y
verdad de las ideas fundamentales que la dan for-
ma y vida, y la diversidad de estas ideas funda-
mentales origina y contiene la razén suficiente de
la diversidad de civilizaciones. La idea constituye
la trama viva y fecunda de la historia de los hom—
bres y los pueblos: la historia del hecho es y per—
manece letra muerta, si no es vivificada & inter—
pretada por la historia de la idea.

Siguese de aqui que la historia de la Filosofia,
la cual, en ultimo resultado, no es mds que la his—
toria misma del pensamiento humano, la historia
de las ideas, entrafia importancia mnuy grande, toda
vez que representa un elemento prinecipalisimo de
la Filosofia de la historia y de la Filosofia de la ci-
vilizacion. Y esto no ya sélo por cuanto que encie-
rra la razon suficiente primordial del movimiento
de avance que se verifica en la humanidad de una
manera lenta y gradual, 6 digamos solemne y
acompasada, sino porque representa y explica los
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movimientos extraordinarios y bruscos que de vez
en cuando se manifiestan en la marcha de la his-
toria y de la civilizacién. Que si la aceién paulati-
nay latente , pero perseverante é irresistible de las
ideas, origina y explica el movimiento progresivo
del primer género, la accién extraordinaria de las
mismas, consecuencia natural, 6 de la aparicion
subita de concepeciones grandiosas y originales que
chocan con vigor contra otras concepeiones, ¢ de
pensadores dotados de grande actividad y presti-
gio, origina y explica la segunda especie de mo-
vimientos. Porque no debe olvidarse que la histo-
ria de la Filosofia, como la historia de los pueblos,
tiene sus grandes guerras y sus grandes conquis—
tas, tiene sus grandes hombres y sus grandes le-
cisladores, tiene sus destronamientos 6 cambios
de dinastias filoséficas, como tiene también sus
revoluciones y restauracicnes.

Ni se crea, por lo que dejo eserito, que en mi
sentir, la Filosofia sola representa el origen y la
razén suficiente de lo que hay de perfeceién y pro-
greso en la historia de la humanidad y en su ¢ivi-
lizacién. Lejos de eso , opino, por el contrario, que
4 laidea cristiana corresponde parte preferente 6 in-
fluencia trascendental y decisiva en el origen y
desenvolvimiento de la eivilizaciéon y del progre-
so. La historia, la razdén y la experiencia revelan
de consuno lo que seria la civilizacién de que tan—
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to se envanece hoy la Europa, si no hubiera sido
preparada, dirigida y vivificada por el principio
cristiano. La historia de Grecia y de Roma en la
antigiedad, lo mismo que la historia de la India, de
la China y del Africa musulmana, demuestran con
la evidencia de los hechos que la civilizacién pro-
ducida é informada por la sola idea filoséfica, si—
quiera esta idea sea tan admirable, tan elevada y
tan profunda como la idea simbolizada en los nom-
bres de Sdcrates, de Platéon , de Aristételes, de Ze-
noén y de Plotino, es ¢ivilizacion colocada 4 distan—~
cia inmensa de nuestra civilizacién europea; que
toda civilizacién que carezea de la idea cristiana es
una eivilizacion esencialmente infecunda, estéril
é incompleta, como aconteceen la India y la Chi-
na, siquiera se halle informada por determinadas
ideas religiosas, ademds de las filosoéficas ; que toda
eivilizacién, en fin, que, arrojande de su seno el
principio evangélico, se coloca fuera de la corriente
cristiana , se marchita y perece irremisiblemente,
como pereeié y se marchité la civilizacion en la
patria de los Origenes, los;Tertulianos y los Agus—
tinos.

El Cristianismo , que comenz6 por p roclamar en
alta voz la igualdad y la fraternidad de todos los
hombres ante Dios y ante la naturaleza , verdades
fundamentales y constitutivas de toda civilizacién
digna de este nombre , pero verdades que ni siquiera
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habfan llegado # vislumbrar ni el genio intuitivo
de Platén, ni el talento analitico y enciclopédico
de Aristoteles, ni el instinto juridico de Roma ; el
Cristianismo, que, con su i prinecipio creavit Deus
coelum et lerram , resolvié de una manera tan sen-
cilla como filoséfica el gran problema eosmoldgico
que tanto habia atormentado 41a Filosofia helénica;
el Cristianismo, que presenta soluciones completas,
focundas, firmes y precisas para todos los grandes
problemas que solicitan la inteligencia y el cora-
zén del hombre, y especialmente para los que se
refieren 4 su origen, 4 su destino final y eterno, 4
su porvenir en la vida presente y en la vida futura,
4 sus relaciones con sus semejantes y con Dios,
contribuyé antes que la Filosofia, y mucho mis
que la Pilosofia, 4 la civilizacion europea, en lo que
tiene de mas grande , elevado y fecundo, en lo que
tiene de verdadera eivilizacién, en lo que causa y
constituye su superioridad real sobre las civiliza—
ciones extrafias 4 la aceién é influencia del Evan-
gelio. La revolueién , que parece haber sentado su
trono en el centro de esta civilizacién, bien puede
imprimir en ella tendencias anticristianas, ideas
gocialistas y comunistas, costumbres paganas y
sensualistas ; bien puede trabajar y esforzarse a sa-
carla de las corrientes cristianas para colocarla en
las corrientes del antiguo paganismo; bien puede
suscitar iras poderosas y acumular odios profundos
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contra Cristo y su Iglesia ; pero jamés podra per—
suadir al hombre de serena razén y de buena vo-
luntad que el origen histdrico , la razén suficiente
primordial y los elementos més importantes y fe-
cundos de la civilizacién europea no son debidos
al Cristianismo. 3 Cabe poner en duda que las gran-
des instituciones, las grandes ideas, las grandes
aspiraciones que caracterizan 4 la civilizacion mo-
derna y le dan marcada superioridad sobre las ci-
vilizaciones antiguas, deben sus comienzos, su des-
arrollo y su fuerza nativa al Cristianismo ? j Cabe
poner en duda que la cultura europea debe su in-
cubacion , sus primeros pasos y su desenvolvi-
miento, 4 ese Cristianismo que sembrd la Europa
de escuelas publicas y gratuitas para el pueblo, y
4 la vez de escuelas superiores 6 Universidades para
los elegidos de la ciencia ? ; Serd necesario recordar
que el Cristianismo aligerd primero, limé en segui-
da y rompi6 por ultimo las cadenas materiales del
esclavo, y esto después de limar y romper sus ca—
denas morales , dindole la conciencia de su propia
dignidad?

Y fué también el Cristianismo el que reformé
las costumbres piblicas y privadas, el que suavizé
las costumbres de la paz y las costumbres de la
guerra, el que transformé paunlatinamente la vida
eivil y la vida politica , las leyes y las institucio-
nes, como fué también el que introdujo y afirmoé
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en el seno de la sociedad y de las naciones la idea
de la fraternidad y amor universal de los hombres,
la idea de la libertad y la idea de la justicia, de las
cuales son corolarios legitimos la abolicion de la
esclavitud , la rehabilitacién de la mujer, la liber-
tad de la persona y del trabajo, la independencia
y la dignidad de la conciencia religiosa ante los
poderes humanos , la inviolabilidad del derecho y
de la propiedad. Y no es que yo niegue la partici-
pacion real de la Filosofia, si no en el origen, al
menos en el desarrollo y aplicaciones de estas gran-
des ideas ; antes por el contrario, doy grandisima
importancia é influsncia decisiva 4 la espontanei—
dad nativa del espiritu humano , 4 las fulguracio-
nes luminosas de la razdn , 4 las anticipaciones in-
tuitivas del genio. | Pluguiera 4 Dios que la razon,
la Filosofia y la ciencia no abusaran de sus fuerzas,
de las fuerzas preparadas y acumuladas por el prin-
cipio eristiano, 'de la fuerza recibida y heredada
del Cristianismo, para rebelarse contra éste, para
blasfemar de su Fundador divino, para falsear,
torcer y destruir el movimiento de civilizacién
eristiana de la antigua Europa y para colocarla en
la corrienfe del ateismo socialista.

Téngase en cuenta, ademas, que hasta la idea
misma del progresn humano, hasta esa idea que la
filosofia moderna 6 novisima, y aun pudiéramos
decir la filosofia revolucionaria , reivindica para si
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de una manera exclusiva, debe al Cristianismo su
germinacion inieial y su primer desarrollo. Para
quien sepa leer enlahistoria y la doctrina del Cris—
tianismo, es verdad inconcusaque en la teoria ético—
cristiana va envuelta la idea del progreso verda-—
dero, y aun pudiéramos decir indefinido, del hom-
bre, toda vez que su perfectibilidad ético-intelectual
abraza una escala indefinida, cuyo término final y
cuyo ideal es el mismo infinito, y cuya medida es
la aproximacién y asimilacién 4 Dios, verdad ab-
soluta , bondad y santidad suprema. No es menos
incontestable que la Ciudad de Dios de San Agus—
tin, la Historia de Paulo Orosio, y los libros De
Gubernatione Dei de Salviano, entrafan la idea
mas 6 menos explicita del progreso humano social
é histérico, asi como es cosa averiguada que esta
ley general del progreso humano , principalmente
en lo que se refiere al orden intelectual y cienti-
fico, fué apuntada y defendida por Roger Bacon y
Durando en la Edad Media; fué aplicada en parte
después por el autor del Novum Organum, y fué
afirmada y desarrollada mas tarde por Pascal. Cierto
que el progreso reconocido y proclamado por Paseal
y la Filosofia cristiana no es el progreso de la per-
fectibilidad indefinida y palingenésica de Condor-
cet, ni el progreso sensualista y libertino de Saint-
Simon y de Fourrier, ni el progreso humanitario
de Leroux y Prondhon , ni mucho menos el progreso
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positivista de Comte y Littré, ni siquiera el pro-
greso evolucionista y transformista de Darwin y
Hackel , ni tampoco el progreso fisico-fatalista de
la novisima escuela sociolégica ; pero es el progreso
de la razén y de la historia, es el progreso que
concierta y armoniza la contingencia del hecho y
la libertad individual con la causalidad universal y
la infalibilidad de la Providencia divina.

Indicadas ya y reconocidas la importancia y la
superioridad de la historia de la Filosofia con res-
pecto 4 la historia externa de los pueblos y esta-
dos, basadas en la importancia y superioridad del
pensamiento sobre la accion exterior, de la idea
sobre el hecho, conviene determinar ahora las con-
diciones cientificas y de métodoque deben presidir
4 su exposicion y desenvolvimiento, si ha de ser
fecunda en resultados y adecuada 4 sus propios
fines ; en otros términos, fijado el objefo peculiar
de la historia de la Filosofia, que es lo que consti-
tuye y distingue especificamente las diferentes
ciencias (‘scientia specificatur per objectum, decian
no sin razon los antiguos Escolasticos), es preciso
fijar el mefodo que en la exposicién y desarrollo de
sn objeto conviene seguir.

Segin Hegel y sus discipulos, la historia de la
Filosofia, lo mismo que las demas ciencias histéri-
cas y todas las de naturaleza positiva, debe eseri-

birse con snjecion al principio de la identidad radi-
TOMO 1. 2
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cal y real del hechoy dalaidea, y, por consiguients,
subordinando, 6 hablando con mds propiedad filo~-
s6fica, absorbiendo el fendmeno en el numeno, la
experiencia sensible en la razon pura, el hecho en
la idea. Dada esta concepeion de la historia, con-
cepeién que, por ofro lado, no es mas que una de
tantas aplicaciones de aquel prineipio fundamental
de los hegelianos: fodo lo que es racional es real,
debe existir perfecta identidad, ¢, al menos, para-
lelismo exacto entre el orden cronoldégico y el orden
l16gico; los hechos responden & los conceptos de la
razén pura, en los cuales radica su ser y con log
cuales se identifican en su fondo esencial ; y como
quiera que los conceptos de la razén nos son mis
facilmente conocidos y los poseemos de una mane-
ra mas inmediata que los hechos histéricos y los
fendmenos externos, los cuales radican y tienen
su razén de ser en los primeros, siguese de aqui
que la historia de la Filosofia no es, ni representa
para el historiador filésofo, mds que la sucesién
dialéctica de ciertos momentos de la Idea. En otros
términos: la contingencia aparente y externa de
los sistemas filosdéficos, se resuelve en una evo-—
lucién interna necesaria de la razén universal
inmanente, 6 de la Idea, y la historia de la Filo-
sofia es, y mno puede ser ofra cosa, mas que una
sintesis @ priori de la razén pura, una sintesis
comprensiva , pero arbitraria, como una concep-

————
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cion prehistorica de la historia de la Filosofia.

A pesar de su elasica grandeza y de su unidad
fascinadora, esta concepeion hegeliana es de todo
punto inadmisible, porque equivale 4 sustitnir al
contenido real y 4 la significacion historica de los
sistemas filoséficos, el contenido abstracto de ca—
tegorias puramente ideales y dialécticas. Por otra
parte, en el orden légico del hegelianismo, las
relaciones internas y dialécticas de los conceptos
racionales son las que determinan y concretan la
sucesion cronolégica y objetiva de los diferentes
sistemas filosoficos ; y la verdad es que en el orden
histérico y real , esta sucesion entrafia por necesi-
dad an aspecto subjetivo, y es determinada . en
parte al menos, por influencias psicolégicas y por
influencias del medio en que nacen y se desen-
vuelven. Dada y admitida la existencia de la [dea
hegeliana, la razon y la experiencia demuestran
de consuno que si el processus dialéetico de esta
Idea puede fundar y determinar el orden légico de
los conceptos de la razon pura y sus relaciones in-
ternas ideales, nunca podra darnos con esto la
realidad contingente de las cosas, ni el orden cro—
nolégico de los hechos. La historia , lo mismo que
la naturaleza fisica , pide ser observada , quiere ser
interrogada y estudiada en su realidad concreta y
en sus hechos; no pide ni debe ser adivinada de
antemano, ni construida a priori.
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Ahora es justo afiadir que, si no se quiere caer
en el extremo contrario, no debe rechazarse en ab-
soluto y en todos sus aspectos esta coneepecion he—
geliana de la historia , ni mucho menos su aplica-
cion 4 la historia de la Filosofia. Que si ésta no
debe ser nunca una construccién sistematica y
aprioristica de la razén pura que absorba y anule
la realidad histérica de los hechos , tampoco debe
ser una narracion puramente empirica de los sis-
temas filosdficos, sino que debe estudiar, discernir
y determinar el enlace de unos con otros, su ac-
¢ién y reaccion reciprocas, la influencia del medio
ambiente, la filiacion de las doctrinas, inquirir y
gefialar la ley que preside al hecho, y la sucesién
racional detris de la sucesidn historica. En nuestra
opinién , la historia de la Filosofia debs abrazar y
entrafia simultdneamente un elemento empirico y
contingente , y otro elemento racional y necesario.
No es ni un sistema dialéctico de conceptos puros,
ni una mera yuxtaposicién de doctrinas, 6, como
decia el mismo Hegel , «<no es una serie de aventu—
ras de“caballeros errantes que se baten por una
beldad que nunca vieron, y que sélo dejan en pos
de sila narracion divertida de sus ridiculas empre-
gas». En suma: la historia de la Filesofia , sin per—
juicio de exponer con la debida exactitud los siste-
mas filosiéficos, considerados como productos con—
tingentes de la libertad y de la inteligencia del
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individuo junto con las condiciones del medio am-
biente, debe al propio tiempo investigar y sefia-
lar la razén suficiente de esos sistemas, su ley
generadora , la idea racional , necesaria y una, que
existe y se oculta bajo el desorden aparente de los
hechos , las relaciones doctrinales y genéticas de
los sistemas, considerados como factores especificos
de la historia de la Filosofia, y abstraceion hecha
de la unidad primitiva, remota é indirecta, que 4
la Filosofia corresponde por parte de lo que se lla—
ma filosofia del sentido comun.

Porque es de advertir que la sucesion de los sis-
temas filoséficos, considerada en cuanto constituye
el movimiento generador de la Filosofia , y su his—
toria propiamente dicha, 6 sea como manifestacién
parcial y determinada del pensamiento reflejo, tiene
lugar fuera de la accién directa del sentido comun;
pero sin que le sea dado prescindir por completo de
su influencia espontinea y latente con respecto
4 las aplicaciones practicas de dichos sistemas. Y
es que esta filosofia del senfido comin representa
y constituye el fondo esenecial y uno de la razén
humana en sus relaciones innatas con la verdad,
que es su objeto necesario. En ofros términos : la
historia de la Filosofia, como evolucion sistematica
y refleja de la razon humana, marcha y verifica su
movimiento propio apartando con frecuencia la vista
de esa filosofia del sentido comin que le sirve de
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base primitiva , indirecta y hasta cierto punto ex—
trafla, sisequiere ; pero que no por eso dejade impe-
dir, con su fuerza nativa y esencialmente conserva-
dora, que ciertas ideas se apoderen de las muche—
dumbres, 6 tomen arraigo en las diferentes capas
sociales, como no lo tomaron por esta razén, al me-
nos en el orden prictico, ni la doctrina nirvanica
del budhismo, ni las teorias comunistas de Platén,
ni las exageraciones éticas del estoicismo, ni tan--
tas ofras ideas y teorias peligrosas 6 incom patibles
con el bienestar de la humanidad, con que trope-
zamos 4 cada paso en la historia de la Filosoffa.
Como conjunto organico de sisternas y ecomo evo-
lucién historica especial y conereta, la Filosoffa
representa y constituye una esfera relativamente
independiente y separada de la filosoffa del sentido
comun, pero conservando siempre determinados y
esenciales puntos de contacto con ésta, y sujeta 4
su fuerza de atraceién; representa una construc—
cién arquitecténica asentada sobre una roca grani-
tica; es una concepeién refleja del pensamiento
individual, que presupone una concepsién espon -
tanea de la razon universal.

El advenimiento de Jesueristo, que es el centro
de la historia universal del género humano, repre-
senta también el punto central de la historia de la
Filosofia. Porque el advenimiento del Cristianismo
lleva naturalmente consigo la division de la Filo—

3.‘
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sofia en Filosofia pagana y Filosofia cristiana, en
Filosofia anterior, 6 al menos extrafia é indepen—
diente del Cristianismo , y en Filosofia posterior a
éste, y mas 6 menos influida por la idea cristiana.
Mas como quiera que, 4 contar desde los primeros
afios del siglo xvi, se inicié en el seno de esta Fi-
losoffa, hasta entonces casi exclugivamente eris-
tiana, un movimiento separatista, que ha venido
desarrollandose y creciendo hasta nuestros dias,
movimiento qua se halla representado por no pocos
filosofos racionalistas 6 partidarios de doctrinas y
teorias incompatibles con el Cristianismo, de aqui
1a necesidad de dividir la Filosofia posterior al ad-
venimiento del Cristianismo en Filosofta propia-
mente cristiana, y en Filosofia moderna, la cual,
al lado de autores, sistemas , pringipios y elemen—
tos eristianos, contiene y abraza simultineamente
autores , sistemas, principios y elementos mas 6
menos haterodoxos y anticristianos.

En este sentido y con eslas reservas acepto y
he adoptado en esta obra la clasificacion, general-
mente recibida, de Filosofia pagana 6 antigua,
Filosofia cristiana y Vilosofia moderna. Cada una
de ellas abraza secciones 6 subdivisiones relacio-
nadas con su evolueién peculiar. Asi, por ejemplo,
laFilosofia cristiana puede subdividirse en Filosofia
patristica y Filosofia escolastica, la cual, 4 su vez,
es susceptible de otras subdivisiones, asi como en
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la Filosofia moderna podemos sefialar ¢ distinguir

la época primera, que abraza desde Bacon, ¢ si se

quiere desde el Renacimiento hasta Kant, en el
cual y con el cual comienza el segundo periodo ¢
sea la Filosofia novisima. Divisiones anilogas pue—
den aplicarse 4 la Filosofia antigua 6 pagana, que
contiene y abraza, ademis de la Filosofia de los
pueblos orientales, la Filosofia antesocratica, la
Filosoffa postsocratica, y la Filosofia greco-romana.

En el cuadro de la Filosofia pagana he creido
convenients y justo hacerentrar la Filosofia de los
pueblos antiguos y de las civilizaciones orientales,
Filosofia anterior 4 la de la Grecia, 6 que al menos
se movié fuera de su érbita. Tengo para mi que
una historia de la Filosofia, en que se haga caso
omiso de aquella, debe calificarse de incompleta;
porque esa filosofia de los pueblos antiguos , aun~
que inferior sin duda 4 la griega , no carece de im-
portancia histérica y cientifica; significa algo en
la evolucién progresiva y vicisitudes de la idea
filoséfica , y puede contribuir 4 esclarecer los pri-
meros pasos de la historia y de la civilizacién. No-
seria razonable ciertamente, ni tampoeo muy opor-
tuno, guardar hoy silencio sobre las especulaciones
filoséficas que tuvieron por teatro las orillas del
Ganges, y que dieron origen , 6 al menossirvieron
de ocasién y punto de partida al movimiento bu—
dhista, que dominé y domina las vastas y pobladas

———=
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regiones del Asia central y meridional. Y es esto
tanto mas oportuno, por no decir necesario , cuan-
to que esa especie de renacimiento budhista que
hoy presenciamos, y la intencionada importancia
intelectual que se atribuye por algunos al budhis-
mo, hacen indispensable exponer y discutir la
idea filosdfica doetrinal que encierra esa concepeion
asiatica.

Por lo que hace 4 lo que pudiera llamarse par-
te externa del método , principaimente en lo que
se refiere 4 la naturaleza y uso de las fuenfes,
hame parecido oportuno adoptar un término me-
dio, evitando de esta suerte dos extremos que no
es raro observar en achaque de erudicién y de his-
toria, y que considero igualmente censurables. Sin
salir de nuestro asunto , vemos historias de la Fi-
losofia desprovistas , no ya sélo de citas, sino tam-
bién de toda clase de indicaciones bibliograficas y
de fuentes histéricas. En cambio , hay otros libros
de este género en que las citas, las indicaciones
bibliograficas y las fuentes llenan paginas enteras
y absorben parte muy considerable de la obra.
Esta abundancia 6 lujo de citas y fuentes, que pue-
de justificarse, 6 que al menos es tolerable en una
historia de la Filosofia extensa y voluminoesa, bien
puede calificarse de inoportuna, y parece poco
justificada, cuando se trata de una historia elemen-
tal y compendiosa de la Filosofia.
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Por esta y algunas otras consideraciones, y
después de vacilar algin tiempo, he ereido opor-
tuno adoptar un término medio en esta materia.
Consiste este en indicar al prineipio de la obra las
fuentes principales, 6 sea los escritos y trabajos mas
importantes consultados como fuentes, bien sea
para toda la historia de la Filosofia , bien sea para
alguno de sus periodos, bien sea para alguno 6 al-
gunos de los filésofos més notables. Todo ello sin
perjuicio de aducir algunas citas y de intercalar
palabras y sentencias de los autfores respectivos en
el texto de la obra, con objeto de que el lector
pueda juzgar por si mismo de la fidelidad y exac—
titud que entrafia la exposicién de determinadas
ideas y teorias. Por punto general , he procurado
aducir estas citas y pasajes cuando se trata, ¢ de
filésofos y sistemas de grande importancia en la
historia de la Filosofia, 6 de obras especiales y
poco conocidas generalmente, 6 de puntos contro—
vertidos entre los historiadores y eriticos, 6 cuan-
do se trata, finalmente, de opiniones é ideas, 6 no
niencionadas, 6 expuestas y juzgadas de una ma-
nera inexacta por los historiadores de la Filosofia.
En obras histéricas elementales, el uso de una
erndicién excesiva, ademas de comunicar al libro
cierto caricter pedantesco, suele acarrear confu-
sién de ideas y de juicios. Pero desterrar hoy de las
mismas toda clase de erudicién bibliogrifica, y no
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alegar textos y citas, es desconocer la condicién
propia y la naturaleza de los libros histéricos, en
los cuales nadie tiene derecho para ser creido sobre
su palabra; y es desconocer, sobre todo, las exi-
gencias de la época criticaque atravesamos.

Debo afiadir ahora que las fuentes principales
de que me he servido para conocer y exponer la
doctrina de los filésofos que entrafian especial im-
portancia histérica y cientifica, han sido, gene-
ralmente hablando y con pocas excepeiones, sus
propios escritos. Aun con respecto & no pocos filo-
sofos de segundo orden , me he creido en el caso de
consultar y leer sus obras en todo 6 en parte, por—
que sélo de esta manera es posible exponer con la
fidelidad necesaria y juzgar con algiin acierto la
doctrina y las ideas de ciertos autores, doctrina é
ideas que muchos historiadores de la Filosofia sue-
len exponer y juzgar de una manera rutinaria é
inexacta, 6 cuya exposicién omiten por completo,
4 pesar de su importaneia relativa, segin acontece
con algunos representantes de la Filosofia esco-
lastica.

La indicacién de nombres y la exposicion de
doctrinas pertenecientes 4 filésofos espafioles , ocu-
pan més espacio que el que en una historia gene-
ral de la Filosofia les corresponde ; pero esto no se
me achacard como gran defecto por parte de los
lactores espafioles, por més que podra serlo, y lo
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sera clertamente, para los extranjeros , si por acaso
alguno de ellos leyere este libro.

Los defectos de éste, sin contar la parte prin- i
cipal que corresponde 4 la insuficiencia del autor, >
encontrarin atenuacién y alguna disculpa en las
circunstancias de lugar y tiempo en que fué escrito.
Escribidse, es verdad , en la patria de Séneca ; pero
escribidse en medio de las multiples y gravisimas
atenciones propias del cargo episcopal , lo cual vale
tanto como decir que se escribio sin espacio y vagar .
convenientes, y, sobre todo, sin la tranquilidad de
espiritu tan necesaria para emprender y llevar 4
cabo esta clase de trabajos.

Que la historia de la Filosofia es tal vez el ramo
de saber que se encuentra méas descnidado entre
nosotros, cosa es de suyo manifiesta, como lo es
también la conveniencia de estimular 4 aquellos
de mis compatriotas que se hallen en mejores con-
diciones que las mias al efecto, para que llenen
este gran vacio de nuestra literatura. Algo y aun
mucho pesé esta tltima consideracién en mi 4ni-
mo para decidirme 4 tomar la pluma y escribir

este ensayo de HistoriA DE LA FILOSOFIA.
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FUENTES.

En conformidad con lo que en el Prélogo dejamos
indicado , vamos & sefialar parte de los libros que nos
han servido de fuentes para escribir esta HisToria DE
ra Firosoria, ya que citarlas todas seria imposible, 6
al menos alargaria demasiado esta resena bibliografica.

Indicaremos primero, bajo el nombre de Fuentes ge-
nerales, las que se refieren a toda ¢ a la mayor parte
de la historia dela Filosoffa, procediendo después a ci-
tar las fuentes particulares correspondientes a los di-
versos periodos parciales de la misma.

FUENTES GENERALES.

Bauokan . Historia eritica Philosopiae a mundi incunabulis ad no-
stram usque aelaten deducta.—1741.

TexNEMANN , Manuel de I'Histoire de la Philosaphie, trad. V. Cou-
sin.—1839.

D Geraxpo , Histoive comparée des systémes de Philosophie relative-
ment au principes des connaissances humines, —1823-1847.

RrrTeR, Histoire de la Philosophie ancienne, trad. Tissot.— 1835.
—  Histoire de ln Philosophie chrétienne, trad. M. Trullard.—18%4.
—  Histoire de ln Philosophic moderne, trad. Challemet-Laconr.

—1861.

(::!]'SIN, Hisloire Iu‘_ﬂ"hi;."ff.lrl" de la f'f.*”u,\'np,‘a';t‘,—lHGT.

— Introduction it U Hisloire de la Philpsophie.
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SeroLteN, Histoire comparde de lu Philpsophie et de la veligion, trad.
M. Reville.—1861,

Nounruissox, Tableaw des progrés de i pensée Mumaine depiis Thales
Jusqu'a Hegel —1874,

MicHELIS

|
[
WeseR , Histoire de lu Philosophie europeenne.—1872, ]
|
|

s Geselhichte der Ph f'.Jr}.\'.-ang}'u'a_" von Thales lis awf unsere Zeil.
— 1 865.

Urseerwia , Grundriss der Gesehichte der Philosoplie.—1870,

e lan consultado ademas historias generales de cierlas doelrinas
¥ de sistemas determinados referentes 4 la Filosolia sy ¥, entre otras,
lo Histavia de las doctrinas morales y politicas por Janet ( 1858 )3 vy
la mas reciente MHistoria del nilerialismo , por Lanze | publicada 1
an 1865.

FUENTES

PARA LA FILOSOFIA ANTERIOR A LA GRIEGA , O DE LOS
PUEHLOS ORIENTALES. |

Encyclopédie duw XIX< sivcle, en los articulos que tratan de las religio-
nes de los pueblos antiguos, de la filosofia y sistemas de la India,
del Budhismo, del Zend-Avesta, de la doctrina filosofica y moral

de los chines, egipeios y ofros pueblos orientales.

Werre Y Werzen, Dictionnaive encyclopédique de la theologie catho-
fique , trad, Goschler, en los arliculos que tratan de Ta doctrina filo-
sofico-religiosa de los judios y demas pueblos antizuos. — 1858-63.

GOBINEAT, Les religions el les philasophies duns U Asée Centrale.—1865.

Coruerookr, Essaisur la philosophie des Indous, trad. Pauthier —1833.

Bunwour, Introduction i 'Histoire du Boudhisme indien.—1844,

Banrugrisy Sarvr-HiLame, Le Bouddha et s religion, —1860.

ReoNAuD, Etudes de pliilosophie indienne.—1876.
Buxsex, Diew dans UHisloire , trad. A. Dielz.—1868,
Max MoLienr, La science de lu religion, trad. H, Dietz,.—1873.
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Axoxmmo, De ritibus sinensium ergn Confucivm plilosophum, et pro-
genitores mortuos.—1700. Parece eserito por almin misionero Je-
suita, 4 juzgar por sus ideas acerca de 10s ritos sinenses.

Navarnere (P, Fr, Dominao), Historia de China, en la cual este cé-
lebye misionero expone y discute la doctrina de los literalos chinos,
con molivo de las controversias sobre los ritos sinenses.

NogrL (P. FraNaisco), Sinensis f'a’H)Ur'J'r".J' Libri classiei sea € sinico idio-
mate in lat. pers—A771.

Meers, De Zovoastris vila, institulis, doctrina el libris.—1780.

HaRLEZ, Le Zend-Avesta , ensayo critico publicado en la Revue catho-
lique de Lowvain, — 187%.

WisEMAN . Discursos sobre lus velaciones que eacisten entre la ciencia
la veligion revelada. — 1844,

Levormant, Manuel d'Histoire ancienne del Orienl.—1868.

Rucaer, La science et le Christianisme. —4874.

Biblia Sacra sew Velus Testamen k.

Fravit Josgenn , Opera,—1726.

Henopoto . Historiaram libri IX @ ecoghovil &uilielmus Dindorfius.
— 1862,

Clesine Cnidii Fragmenta, dissertatione et nolis dlustrate a Caralo

Miiller . —1862.

FUENTES

PARA LA FILOSOFIA GRIEGA.

Avrea Carnving Pythagorae, sum convmentariis Stephoi Nigei, edig.
de Basilea, sin fecha,
DioaeNEs Lagruios , De vitis, dogmatibus , et apophleginatibus eliro-

rum ‘rifa Hfl.kj.'lj'u'Jrl’Jrf'J'fm’ U | .-':II'J.

Ritrer ¥ Precuen, Historia Philosophiae gracco-romanae ¢x fontivm
locis confeata.—1838.
ZuLier, Die Philosophie der Griechen .—1856.

Lavorer, Histoire de la Philosophie aneienne.—1867.
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JENOFONY

1, Memorabilia Soeratis , trad. Schneider.—1863.
Pratox, Opera, Marsilio Ficino inter prete.—1556.
ARISTOTELES, Opera.—1608.

Las obras de Platn y de Aristiteles, ademas de ser fuentes pri-
marias y directas con respecto & su propia doetrina, sirven también
de fuentes, acaso las mas autorizadas y seguras, con respecto a la
docirina y opiniones correspondientes 4 la Filosofia socritica ¥ & las
escuelas anteriores 4 Soerates. En este concepto, son de mucho valor
algunos de los didlogos de Platén; pero son de mayor importancia
todavia los escrilos de Aristiteles, principalmente los tres libros De
Anima, ¢l tratado De generalione el corruptione, ¥, sobre todo, el
libro primero Metaphysicorum , que contiene un verdadero resumen
de la historia de la Filosofia desde Tales hasta Platon v Aristiteles.
Lo que son las obras de estos dos tultimos para la Filosofia soerd-
lica y la antesocratica, son las obras de Cicerdn para la Filosofia pos-
tevior a Socrates. Ademis de las cuestiones tusculanas v las académi-
¢us, son imporlantes en este concepto los tratados que llevan por
titlo De divinatione et de futo,—De natura deorum , y el De officiis,
l0s cnales contienen una especie de resumen de las opiniones y teo-
riag profe

sadas por los principales filosofos y escuelas que florecieron

flespuds de Socrates.

Para conocer y juzgar estas mismas escuelas, y d la vez las opi-
niones y doetrina de log sistemas v fildsofos posteriores a Cicersn,
son también fuentes autorizadas, y muy dignas de estudio, los eseri-
tos de Clemente de Alejandria, Origenes y Eusebio de Cesirea, en
los cuales se encuentran muchas noticias ¢ indicaciones curiosas ¥
utiles acerca de la materia. Los Stromata del primero, el tratado D,
prineipiis y el que escribio Contra Celsum del segundo, yla Praepa-
ratio evangelica de Ensebio, asi como su Historia eclesidstica . son los
Inas importantes en este coneepto.

Souny, L'Ecole d’'Athines, estudio erilico solye las relaciones de la

escuela socratica con el materialismo , publicado en la Revue phi-
losophigue.—1876.
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Mansinto Froxo, Theologia platonica de immmortalitate animorum, —
1559,

Justo Liesio, Manuductio ad stoicam Philosophiam.—160%.

SENECA , Opéra guae extant omnin, a Justo Lipsio emendata.—1605.

Ervitecto, Enchividion et Cebetis tobula.—1570,

GuYBAU, La conlingence dans la nature et la liberte dans homime
selon Epicurs.—1877.

(rasseNDl, Animadversiones in decimum brum Diogends Laertii, qui
esi de vita, moribus, placitisque Epicuri.—1675.

Lucrkcio, De rerwm natura.—1850,

FirtoN, Operi omnin.—1613,

Plotini libri in sex Enneades distvibuli a Marsilio Ficinio' [ranslati el
comanent. illustrati—1559,

Porririo, De diis algue daemonibus.—De abstinentia ab esu anima-
titin —De anima, Marsilio Ficino inlerprete.—1552.
—  Introduetio ad -‘f.’:-"ﬂ"!‘:'.i‘f'!“{r, Severing Boetio fnr-n'prf'-‘ﬂ.-liiiii.

lamnrico , De mysteriis acgyptiorum , chaldaeorum et assyriorum.
— 1554

Procuo, Commentaria in Aleibindem Platonds primum de Anima et
duemone, Marsilio Ficino interprefe,—1552,

lunio Simon, Histoire de UEcole de Aleoandrie.—1845.

FUENTES

PARA LA FILOSOFIA PATHISTICA ¥ PARA LA DE TRANSICION
A LA ESCOLASTICA.

SAN Justino , Opera, ¥ principalmente su Exhortacion i los Grie-
gos.—16135.

SAN IRENED, Opera omnia , y especialmente el tratado Adversus haere-
ses, que contiene la historia v analisis del gnosticismo.—173%.

ULEMENTE DE ALEIANDRIA, Opera omnin quae supersunt.—1612.

ORIGENES, Opera quae quidem extant omnia, per Desid.” Erasmum Ro-
1536, —Las
TOMO 1. 3

terodamuym partim versa , partim vigilanter recognitu,
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homilias sobre el (xénesis, el tratado de Principiis o Perinrehon, y
los ocho libros Coatra Celswm , son las fuentes principales en orden
i sus opiniones filosoficas.

TerTULIANO, Opera quae hactenus reperiri potuerunt.—1598.

Lacraxcio, Institutiones divinae.—1748.

SAN Agustin, Opera omnin.—1739 | y especialmente los tratados de
De Trinitate.—De civitale Dei.—Dz ovdine.—De quantitate awi-
mae.—De libero arbitrio.—Contra Academicos , mas las Confesiones
v las Relractaciones.

Bogcio, Opera, quae extant , omnia.—1546.

Castonoro , Opera omnin.—1679.

SAN Isipono pE SeviLLA, Opera omnia.—1599 , y principalmente el
tratado sobre las Etémologias v el que se litula De nolura rerum.

Nemesto, De nabura hominis, Georgio Valla interprete.—1538.

1542, El ab-

jeto preferente de esta obra es probar que muchos dogmas prinei-

Acustin BEucusivo, De perenni philosophia libri decen.

pales de la teologia v de la filosohia eristianas [ueron profesados por
los tedlogos v filosofos de la antigtiedad pagana.

Remy Crinumr, Histoire generale des auleurs sacies ¢l ceclesiasligues.
—AT747.

Kixnn , Teoleologie wnd Naturalismus in der allchristlichen Zeil. —1876.

IFreereL, Cours déloguence saerde.— 1857 y siguientes,

Sanro Tomas , Erpositio in librum B, Dionysii de divinis nominihus.
1747. Citamos este escrito de Santo Tomas, porgue es muy a pro-
posito para conocer y apreciar el elemento platonico, 6, si se quiera,
neoplatonico que se descubre en algunos Padres de la Iglesia, ele-
mento cuya influencia se deja sentir también con mas vigor en la
Filosofia escolastica, como lo demuestra, entre olros monumentos,
ol comentario del mismo Santo Tomas sobre el libro De Causis,
atribuido generalmente i Proclo.

Gorrt, Veritas Religionds christianae ex devictis haeresibus directe
ejus verilatem impugnantibus demonstrata.—1750. Contliene inle-
resantes noticias acerca del gnosticismo y demas herejias de los pri-
meros siglos de la Iglesia.

TricaLEcio , Billiotheca manualis Ecolesiae Patrum. —A4773.

— g
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FUENTES

PARA LA FILOSOFi{A ESCOLASTICA.

Scoro ErigeNa, De divisione naturae libri quingue.—1681,

San AxseELMo , Opera labore et studio Gabrielis Gerberon edila,—
1721.

ABRELARDO,, Opera nune primum edite ex Mss. cod Fr. Ambaesii.—
1616. Su Theologia christiona , v los Comentarios sobre el Génesis,
se encuentran en el Thesaurus anecdolorum de Darand y Martene.

Huco pE Sax Vicror, Opera.—1618.

Ricanno o SAN Vicror, Opeva onnia.—1518.

Peoro Lovparoo, Sententiorum libri quatuwor.—1576.

Sauissury, Policraticus sive de nugis curialivm et vestigiis philoso-
phorunm.—1664%.

Avperto MAoN0, Opera omnia.—1651. Algnnos de los tratados con-
tenidos en esta grande edicion, que consta de veintinn volumenes
en folio, son apocrifos.

VicexTe DE Beauvars, Speculum majus quadruples.—162%.

Santo TomMAs DE AOUINGD, Operva omnia studio et cura Vincenti Justi-

wiani el Thomae Mapriquez.—1570. Entre sus obras, lag mas impor-
lantes y conducentes para conocer su eoncepeion (ilosofica, son:
la Summa theologine, la Summa catholicae fidei contra Gentiles,
las Quaestiones dispulatae, los Commentaria in libros Metaphysi-
corum Aristolelis, los Commentaria in libros de Anima del mismo, la
Ewxpositio ya citada sobre el libro De divinis nominibus, otras expo-
siciones analogas sobre el libro De hebdomadibus de Boecio, y
sobre el libro De causis, que Santo Tomas atribuye no sin funda-
mento a Proclo, y, finalmente, varios tratados u Opuscula philoso-
phica, entre los cuales se cuenta el que lleva por titulo De enle et
essentia, comentado mas tarde por el Cardenal Cavetana.

ALESANDHIO DE Hangs, Opera.—1576.
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SAN BUENAVENTURA , Opera jussu Stoli V edila.—1588.

Exnioue pE GANTE 0 Gortars, Quodlibetn in quatwor libros Senten=
tinruwin.—1518.

Eaioio RoMaNo, Deregimine principum , v las Quaestiones in secun-
dum librum Sententf.—1581,

Rocer Bacon, Opus majus ad Clementem 1V.—1739.

Escoro (Juax Duons )y Opera omnda collecta , vecognita, notis et Coni-
mentariis illustrata.—1639 , vy especialmente sus Conclusiones el
Quaestiones metaphysicae, Commendaria in lib, Senlent., v las cues-
tiones sobre el tratado O libro De Anima de Aristoteles.

tamtonpo Lowio, Opera Omnin.—1724-44%, o sea la edicion de Ma-
ouncia, que consta de ocho volumenes en folio.

DurANDO, In sententing theologicas Petri Lombardi Commentariorum
Libri -:I'J_;rthf.i_'n'.—l:j'ﬁ.

Tomks BRADWARDIN, De causa Dei contra Pelagivm et de Virtule cau-
sarum.—1648.

GuiLLeErMo OccAnm , Quaestiones el decisiones in IV Iih. Sententiarum.
—1195.

Pebro pe Awwey (de Alliaco), Quaestiones super IV lib. Sententiorum.
—1490.

GrersoN, Opera omia,—1 606, v especialmente el tratado  De concor-
din metaphysicae cuamn logica.

BigL { GABRIEL ), Repertorium generale el succinctum super quatuor
libros Sentenlicrwm.—1519.

SapuNDE, Libro de las eriaturas o Teologia natural. —1616.

Ei, cArpENAL CAYETANO, cuyos Commentaria in Summam theologicam
p. Thomae, asi como los que eseribio al opusculo De Enle ef essen-
tio . son bastante notables y de grande utilidad para comprender el
pensariento de Santo Tomas sobre algunas cuestiones metafisicas
de grande importaneia.

Javennr, Tofius vationalis, natwralis, divinae qc moralis Philoso-

1568.

Mercuor Caxo, Opera in duo volumina distributa,—1774.

phiae compendivim.

DosiNgo Soro , De justitin et jure libri decem ad Carolwin Hispanin-

v principem.—1556.

v
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Suinez, Disputationes melaphysicae.—161%, y el tratado De Anima,
sin contar los Comentarios sobre la Suma de Santo Tomiis.
MartiNg ¥ DunAND, Thesaurus novus anccdolorwm.—1717.
QueTir Y Ecuarn, Seriptores Ord. Praedicatorum.—1719.
—  Waninag, Bibliotheea Seriptor. Ordinis Minorum.—1650,
Houssevor, Eludes sur la Philosophie dans le Moyen Age.—1840.
— Havreav, De la Philosophie scolustique.—1852.
(.i;{.\ﬁ;\?\'._ Date et la ]"h”u.\_'n.iif?ff‘ f'”[’!‘if]f’.’-\? we an treziene siecle.—1855.
Remusar (Coarves) , Saint Anselime.—1852,
Micaaup , Guillawme de Champeawr ¢t les éeoles de Paris awe X1 sit-
cle.—1867.
JouRpaiN, La Philosophie de Saint Thomas de Aquin.—1858,

FUENTTES

PARA LA FILOSOFIA DE LOS ARABES Y JUDIOS EN LA EDAD MEDIA

AVICENA , Opera a Ger, Cremon. ab arabica lingua in lalinam reducia.
—1522.

AveERrroEs , In Avistotelis opera omnes qui ad have usque tempora
pervenere commentarii.—15632.

Toraai, Philosophus aniodidactus , trad. Pocoke. —1671.

MaimoNipes, Le guide des égares, trad. Monk.—18356.

ScHmiLbERs, Essai sur les écoles philosophiques ehez les Avabes, et no=
tamment sur ln doctrine d' Algazzali . —1842,

ReNAN, Averroes el Uaverroisme.—1852.

Casmu, Bibliotheca arabico hispana eseurialensis.—1770,

Mung, Mélanges de Philosophie juive el arabe.—1859.

Evieaas Leve, Histoire de la Magie, qvee wne exposition clairve et previ-

se de ses procedes, de ses rits el de ses mystéres.—1860.
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FUENTES

PARA LA FILOSOFIA DEL RENACIMIENTO Y FILOSOFIA MODERNA.

Magsivio Fioivo, Opera in duos tomos digesta.—1641.

Pomponazzi, Tractatus de immortalitate animae.—1516.

— De fato , libero arbitrio, pracdestinatione , providentia Dei lib.
quingue.—13535.

Pico pE pa MmANDOLA , Johannis et Franeisci Mirandulani Opera.

—1601.

CARDANO, De rerum varietate.—1557.

Luis Vives, Opera omnia.—1782.

VANING, OFEwuvres philosophiques , trad. Rousselot. —1842.

JorpAaxo Brono , Della causa, principio ed wno.—158%,

— D¢ immenso et innuwmerabilibus sew de wniverso et mundis.
—4591.
— D¢ compendiosa architectwra ef complemento artis lulianae.
—1582,
—  De lampade combinatoria (uliana ad infinitas propositiones el
media invenienda.—1587.

Campanerua, Universalis Philosophiae sive Metaphysicarum. verum
Juata propriv dogmata partes tres.— Philosophiae rationalis paries
quingue , videlicet , grammatica, dialectica, vhetorica, poelica,
histoviographia , juzta propria dogmata.—1638, — Prodromus
Philos. instaurandue.—1617.—De Monarchia hispanica.

Bacon, Opera Philosophica.—1834.

DescantEs, Opera Philosophica.—1692,

Huer, Censura Philosophine carlesionae.—1692.

Hosees, Elementa Philosophica de cive.—1642 , y JuLes Soury en el
estudio critico sobre la Historia del materialismo , de Lange, pu-
blicado en la Reowe philosophique.—1876.

SeiNoza, Tractatus theologico-politicus , continens dissertationes ali-

quot quibus ostenditur libertatem philosophandi non tantum salva
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pietale et reipublicae pace posse concedi, sed eamdem nisi ewm pace
yeipublicae ipsaque pietate, tolli nom posse. —1670, v la Ethicn.—
1677.

Vwotrey, Ad B. de Spinoza opera quae supersunt omnia supplemen-
{wim.—1862.

TursiaLio . Benedetto Spinosa e le transformazione del suo pensiero.
— 18706,

MALLEBRANGHE , De lu recherche de la verite.—1673.
—  Linfini ereé.—1769.—Meditations chrétiennes el meétaphysi-

quesi—1683.— Enlretions sur la métaphysique et sur la religion.

Frantiy , Pensées de Blaise Pascal , rétablies suivant le plan de 'aw-
teur, d'apres les texles originaur, accompagnes des additions et des
varianles de Port-Royal.—1853.

Bossuer, OEuvres complétes swivies de Uhistoire de Bossuet.—1846.

F|’.;p"|:;w\" Traite de Vexistence de Diew.—1718.

LeigNirz, Essai de Teodicee sur la bonteé de Diew , la liberté de Uhom-
me et Povigine du mal.—1710.—Nowveawr  Essais sur Uentende-
menl hwmain.—1688,

—  Discours sur la conformiié de la foi avee la raison.—Reflexions
sur Couvrage de M. Hobbes, de la liberté, la necessite el Uhazard.
—1712.—Causa Dei asserta per justitiom ejus. —1715.

Locke , Essai sur Uentendement hwmain, trad. Coste.—1700.

GERDIL, Limmortalité de Udme démontrée contre M. Locke.—1747.

BErkELEY, Principes de lo Connaissance humane , ¥ los Dialogues en-
tre Hylas et Philonows.—1759.,

Compavre, La Philosophie de David Hume.—1873.

Rem , OFuvres complites publices pay M. Jouffroy avec des fragments
de M. Royer Collard.—1836.

GERARD , Lu Philosaphie de Voltaive d'aprés la ervitique allemande.—
1877.

Soury, Le materialisme aw XVIIIF sidele.—1876.

Rousseau, Discours sur lorvigine et les fondements de Uindgalile par-
mi les hommes, y el Emile. —1790.

SunRre, Histoire du Communisme.—1846.
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FUENTES

PARA LA EPOCA DE LA FILOSOFIA NOVISIMA.

Kaxt, Critique de la vaison pure, trad. Tissol.—1849.
— Logica, trad. A. Garcia-Moreno.
—  Principes métaphysiques de lo morale, trad. Tissot,—1845.
—  Prolegomenes i toute métaphysique future, tad, Tissol.—1863.
— Principes métaphysiques de Droit suivis du projet de pair per-
petuelle, trad. Tissot.—1853.
—  Critica de la razin pridctica.—1876.
Fieute , Principes fondamentonz de la science de la con naissance,
trad. Grimblot.—1843.
ScueLuiNG, Ecrits Philosophiques et morgeaws propres i donner une
| idde générale de son systéme , trad. Renard.—1847,
' WeBER , Examen critique de la Philosophie religieuse de Schelling.
—A1860.
Hecer , Logica, trad. Fabié. —1872.

VERA, Introduction « la. Philosophie de Hegel.—1864.
—  L'hegelianisme et la Philosophie.—1861, [
WiLLs, Histoire de la Philosophie allemande dépuis Kant jusqw'i He-
gel.—1846.
Hersart, Psychologie als Wissensehaft, new gegriindet auf Erfa-
rung, Metaphysik wnd Mathematik.—1825.
Risor, La Philosophie de Schopenhaner.—1874,
HARTMANN, La Philosophie de Uinconscient , trad, Nolen.—1877,
— La veligion de Uavenir , trad. anin.—1876.
; Knauvse, Das System des Rechisphilosophie , Vorlesungen fir Gebilde-

te aus allemstinden, herawsg. von Rider.—1875,

-J-:_I

— Ideal de lo Humanidad para la vida , trad. v coment. de Sanz I
del Rio.
TmereriEN, Introduction @ la Philosoplie et preparation & le me-
taphysique.—1868,
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TipEacmEN, Les commendements de 'honanitd ow la vie morale
d'apris Krawse,.—1872.

Aunens , Qurso de psicologia , trad. Lizarraga.—1873,

Coosiy . D Vrai, du Beaw et du Bien.—1858,

— Introduction oo histoire de la Philosophie,—1861.

Jourrnoy , Melanges philosophiques. —1860.

Comtr, Cours de Philosophie positive.—1839.

Lyrrni, La science aw point de vue philosophique.—1873.

Vacueror, La métaphysique et la seience.—1863.

RENAN, Avenir de la métaphisique, y también Dialogues et fragments
philosophiyues.—1876.

JANET , Les eauses finalps.—1876,

CAnro, Lidée de Diew et les nouveaua eritiques, v también sus Pro-
blemes de morale sociale.

H. Svescer , Les principes de psychologie, trad. Espinas, —1874.

Bain, L'esprit et le corps, trad. frane.—1873.

Rinor, La psyehologie anglaise contemporaine.—1875.

DarwiN, D¢ Covigine des espéces , trad. Clem. Royer.—1870.

Scamint ., Descendance et darwinisme.—1874,

HAckeL , Nathiirliche Schifungsgeschichite.—1868.

QUATREFAGES , Charles Darwin el ses precurseurs frangais, étude sur
le transformisme.—1870.

Bacenot , Lois scientifiques du developpement des nations dans leur
rapport avee les principes de la sélection naturelle et de Uhéredité.
—1875.

Movrescrorr, La circwlation de ln vie, trad. Cozelles,—1865,

Voer, Lettres phisiologiques , premidre édition frane. de l'auteur.
—1875.

Biscaner, Seience el nalure, trad. Delondre, y también Fuerza iy
Materin , trad. Avilés.—1868.

DitHRING, Cursus der Philosophie.—1875.

RevBAuD, Etudes sur les veformatewrs ou socialistes modernes.—1856.

HarMs , Die philosophie seil Kanl.—1876.

Gerpin (el Cardenal), sus obras, edic. de 1784-91,

RoseLut, Swumma Philosophica ad mentem Angelici Doctoris.—1788.
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De MAisTRE, Soirdes de Sainl-Petershoury.—1821.
—  Du Pape.—1819.

Boxavn, Recherches philosophiques sur les premiers objets des connais-
sinees morales.—1818.—Demonstration philosophique du principe
constitutif de ln socicie.—1830.

LAMENNALS, Essai sur Pindifference en mativre de religion.— 1859, —
Esquisse dune Philosophie.—18%1.

RAauLica, sus obras, y principalmente la Filosofia eristiana, la Ra-
zon catoliva y la razin filosifica, y el Ensayo sobre el origen de las
ideas y sobre el fundamento de ln cortesa.—1833.

Boszerry, Annales de Philosophie chrétienne.

Lueus, Le traditionalisme et le vationalisme examinds au point de pue
de la Philosaphie et de ln doctvine catholique.—1858.

Leeiy, Eramen philosophico-theologicum de ontologismo.—187%.

GRATTIRY , Dy li connaissance de Diew.—1856.— Logique.—1860.— D¢
la connaissance de Pame,—1861.

Marer, Teodicea cristinna.—185%.—Philosophie el religion.—1846.

—  Ensayo sobre el panteismo,—1861.

Rosmist, Psicologin, Theodicea y Filosofin del dirvitto.—1839.— Nou-
vel essai sur Uorigine des idées, trad. André.—184%.

Gioserrt, futroduction i l'dtude de la Philosophie, trad. Mary.— 1 845.

SANSEVERING , Philosophia christiona cum antigua el nova compara-
. —1862.

LiseraToRE, Institutiones phitosophicae, v su tratado sobre el Com-
puesto haman.

ZiGLIARA , Della luee indellettuale ¢ dell’ antologismo secondo la dottiina
de’ sunti Agost., Bonavend. » Tommaso de Aquino,—1874.

Kievroes, La Philosophie scolastique, trad. Sierp.—1869.

Feuoo, Teatro eritico v Carlus.

Barmes, sus obras, v principal mente la Filosofia fundamental.—1846.

Doxoso Cortiis, sus obras, v especialmente el Ensayo sobre ¢l catoli-

cismo, el liberalismo y el socialismo.
Ot v LARa, sus escritos, y principalmente las Leceipnes sobre la Filo-

sofin de Krause, y la Introduccion al estudio del Derecho.
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Excusado parece advertir que, ademas de las citadas, se han con-
sultado varias obras relacionadas con el movimiento filosofico de las
épocas moderna y novisima. Lo mismo sucede con respecto 4 las épo-

cas anteriores, y principalmente con respecto a la Filosofia escolas-

lica, acerca de la cunl se han consultado las obras de muchos eseri-
tores que se omiten en esta resefia bibliogra fica de [nentes, pudiendo
citarse, entre otras, las de Herveo Natal, Roberto Holcoth , Pedro
Hispano, Juan Buridan, Gregorio de Rimini , Enrigque Suson, Do-
mingo de Flandria, Francisco de Victoria, Molina, Biriez, Medina,
Juan de Santo Tomas, Vazquez, con otros muchos escritores filoso-
ficos, tanto antiguos como modernos, cuyos libros se veran citados

en sus respectivos lugares.
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§1.°
CONCEPTO DR LA HISTORIA DE LA FILOSORIA.

Aristiteles da comienzo 4 sus catorce libros Mefa-
physicoruwm con aquella afirmacidn de todos conocida,
a saber: que todos los hombres desean naturalmente
saber (omnes homines natura scire desiderant), 6 poseen
natural inclinacidn & la ciencia. Afirmacion es ésta que,
aunque parece vulgar a primera vista, encierra profun-
do sentido filosdfico, segin se desprende de las re-
flexiones luminosas que hace Sanlo Tomaés (1) al ex-
poner y comentar, con su acostumbrada penetracién y

1) Sin contar ofras varias consideraciones muy filosoficas acerea
de las aplicaciones y efecto de este natural deseo de saber que existe
en el hombre, Santo Tomas busca y sefiala la razin suficiente de este
fenomeno, 0, digamos mejor, de este hecho: wJ en la teadencia espon-
tanea v natural de lo imperfecto a la perfeccion, del entendimiento
en estado de potencia al entendimiento en estado de acto, de la inte-
ligeneia polencial é informe i la inteligencia actuada é informada por
laz ideas; b) en la natural inclinacion de toda subslancia 6 naturaleza
a s propia operacion, a la accion correspondiente @ su propia esen-
cig, L cual en el hombre y para el hombre no es otra que la accion
de entender o saber, puesto que es la accion mas propia del hombre
como hombre y la que le distingue y separa de las demis cosas : por
consiguiente, nada mas natural que la inelinacidn del hombre 4 Ia
ciencia, el deseo de saber y conocer las cosas y sus razones y princi-
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seguridad, esta sentencia del Estagirita. Y es digno de
notarse que el Doctor Angélico supone y afirma que
este deseo natural de saber se refiere al saber en si
mismo , a la ciencia metafisica considerada en si mis-
ma , abstraccion hecha de sus aplicaciones ulteriores
y de su utilidad posible: quaerere scientiam non prop-
ter aliud utilem, qualis est hace scientia, non est vanum.

A nuestro intento, sin embargo, en la ocasién pre-
sente , basta recordar que ese deseo de saber, esponta-
neo y universal en el hombre, de que nos habla el dis-
cipulo de Platén, es el grano de mostaza que crecié y
crece, se desarrollo y se desarrolla, hasta constituir la
ciencia filosdfica, cuya historia tratamos de escribir.
Pero, jqué se entiende por esta ciencia filoséfica? ;Qué
materias y cuestiones constituyen la esencia y el ser
de la Filosofia, y representan, por consiguiente, el do-
minio y los limites de su historia ?

pios. « Cujus ralio potest esse triplex : primo quidem qunia unaguae-
(jue res naturaliter appetit perfectionem sui, unde et materia dicitur
appetere formam, sicul imperfectum appetit suam perfectionem. Com
igitur intellectus a quo homo est id quod est, in se consideratus, silin
potentia omnia, nec inactum eornm reducatur nisi per scientiam,
quia nihil est eorum quae sunt, ante intelligere, sic naturaliter unu-
squisque desiderat svientiam, sicut materia formam. Secundo, quia
quaelibet res naturalem inelinationem hahet ad suam propriam opera-
tionem; propria autem operatio hominis in quantom homo est intelli-
gere, per hoe enim ab omnibus aliis dilfert : unde naturaliter desi-
derium hominis inclinatur ad intelligendom el per consequens ad
sciendum. » Comment. in 12 lib. Metaphys., lib. 1., lecc. 1.2

No es menos hermosa la tercera razon probando que el hombre
desea naturalmente la ciencia, aclo v perfeceion propia del entendi-
miento humano, porque por medio de éste se verifica la union del
hombre con la Inteligencia Suprema y la posesion de la perfecta feli-
cidad : Non conjungitur homo nisi per intellectwmn , wnde el in hoe ulti-
ma hominis felicitas consistit.
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Preguntas son estas que entrafian un problema nada
facil de resolver, al menos con seguridad y precisién
exacta. Porque, si volviendo la visla atras, echamos una
rapida ojeada sobre el sentido y significacién que se
ha dado & la palabra filosofia en diversas épocas y por
diferentes autores, nos serd sumamenle dificil deler-
minar, circunseribir y fijar aquel sentido y aquella sig-
nificacion, y, consiguientemente, la naturaleza y el do-
minio de la Filosofia y de su historia.

Zeller observa con razén que la palabra filosofia
recibid entre los griegos sentidos y significaciones muy
diferentes. Y, en efecto: si recorremos los escrilos de
Herodoto, Jenofonte, Platdn y Séerates y algunos otros,
veremos que la denominacién de /ildsofo se tomaba
con frecuencia como sinonima de sabio, de sofista, de
fisico ¢ naturalista , y alguna vez se aplicaba a los poe-
tas y artislas. En general, puede decirse que al prin-
cipio toda cultura del espiritu humano , la aplicacién 6
ejercicio de su actividad en cualquiera de sus fases, la
manifestacién, en fin, de la virlualidad y fuerza nati-
va de la razén humana en esfera superior & la del vul-
go 6 generalidad de los hombres , recibia el nombre de
filosofia y también de sabiduria. Porque es sabido que
en sus primeros pasos estos dos nombres marcharon,
por punto general, confundidos y como identificados,
Y aun puede afiadirse que estuvo més en uso el segun-
do que el primero hasta la época de Pitagoras (1) y

(1) Cualquiera que sea la exaclitud histirica de la anéedota que
atribuye & Pitagoras el origen del nombre fildsofo , exactitud histéri-
ca (jue no todos reconocen, es lo cierfo que esta palabra tomo carta de
naturaleza , por docirlo asi, entre los esceritores y hombres de letras,

a contar desde la época en que florecié el fundador de la escuela
italica.
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hasta la ensefianza de Platén, cuyos escrilos contribu-
yeron mucho, no ya sélo & generalizar el uso de la pa-
labra fZldsofo , sino lambién a concretar y fijar su ver-
dadero senlido.

Al mismo resultado contribuyeron igualmente los
escrilos y la ensefianza de Aristoteles ; pues si bien es
cierto que tanto éste como su maesiro emplean alguna
vez la palabra filosofia en su sentido primitivo y vago,
generalmente le atribuyen una significacién concrela,
diferencial y cientifica. Que si para Platén la Filoso~-
fia es el esfuerzo por medio del cual el espirilu huma-
no se eleva al conocimiento objetivo del ser y de la
perfeccion moral , y distingue lo que es de lo que apa-
réee, lo inteligible de lo sensible y fenoménico, para
su discipulo la Filosofia es el conocimiento reflejo y
sistemaltico de los principios del ser y del conocer , la
investigacién cientifica del mundo y de sus primeras
causas, y del hombre con sus polencias , su origen y
sus fines.

En las escuelas que posteriormente se formaron al
calor de la reslauracion socratica , y bajo la influencia
més direcla é inmediata de Platén y Aristételes , el
nombre y nocién de Filosofia vuelven & perder la pre-
cision y el senlido racional , concreto y cienlifico que
habian recibido de la boca y en los escritos de aque-
llos dos grandes filésofos. En muchas de eslas escue-
las, la Filosofia queda reducida 4 la investigacidn élica,
6, mejor dicho, & la invesligacion de los bienes en que
consiste la felicidad del hombre, y medios de llegar & su
posesién. En otras , la ciencia filoséfica es amalgamada
y confundida con la erudicién hislérica, la eritica, la
muisica , la gramatica y otras semejantes. En algunas,

— -
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finalmente, el elemento mitolégico , la simbdlica , la
teurgia y la magia, absorben, si ya no decimos que
ahogan, la Filosofia, en el sentido propio de la palabra.
En resumen : desde los primeros tiempos histori-
cos hasta Pitigoras, la denominacién de /ilosofo y la
de sabio, equivalente por entonces de la anterior,
se daba 4 los que sobresalian 6 se dislinguian del vul-
go por alguna cultura superior del espiritu , 6 porque
poseian conocimientos especiales en cualquier ramo,
ciencias , artes , lileratura , gobierno , etc., y también
d los que se distinguian de la generalidad por la prac-
tica de la virtud 6 ejercicio de obras buenas. A esta
primera época podemos aplicar las palabras de Cice-
ron, cuando escribe : Omnis rerum optimarum cognitio
atque in his cwercitatio Philosophia nominata est.
Desde Pitagoras hasta Aristételes inclusive, el nom-
bre y nocién de la Filosofia se determinan, aclaran y
fijan paulatinamente hasta adquirir significacién pro-
pia ydiferencial,y, por ultimo, se presenta, aunque con
cierla vaguedad , entre vacilaciones pasajeras y con
alguna obscuridad , como la ciencia del mundo, de
Dios y del hombre, como la investigacién cientifica,
consciente y refleja de la esencia, de las leyes y de las
relaciones de la realidad objetiva. Y aqui es digno de
nolarse que algunos de estos filgsofos , y principal-
mente Sécrales y Platén, reconocen y confiesan que la
ciencia que el hombre puede alcanzar de estos objetos
es muy imperfecta y como nada en comparacion de la
ciencia de Dios, tinico verdadero sabio (1), y unico que

(1) No una, sino varias veces, insiste Platon en este pensamiento,
que pudiéramos llamar filosofico-cristiano » Ora poniéndolo en boca
de Socrates , ora expresindolo Por su propia cuenta, Segtin puede

TOMO 1. "
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posee la ciencia verdadera y digna de esle nombre.
En las escuelas posteriores, la idea de la Filosofia,
6 se circunscribe 4 la investigacidn de la felicidad de
la vida humana y de sus condiciones, como las escue-
las cinica, cirenaica, epicurea, elé., 6 amalgama y
confunde toda clase de conocimientos, desde la retcri-
ca y poélica, hasta la magia y la simbdlica, como las
diferentes ramas y fases del neoplatonismo, 6 subor-
dina todos estos conocimientos, lo mismo que la espe-
culacion metafisica, 4 la idea ética, como acontecié en
la escuela estoiea, para la cual no habia mas Filosofia
ni mas investigaciones metafisicas que el estudio y la
practica de la virtud, 4 la cual debia subordinarse todo
lo deméas; pues, como escribia Séneca, Philosophic
studium virtutis est, sed per ipsam virtulen.
Despréndese de lo dicho que la historia de la Filo-
sofia, ni debe abrazar todo lo que algunas escuelas y
filosofos apellidaron Filosofia, ni tampoco debe limitar-
se 4 lo que olras escuelas y otros fildsofos designaron
con este nombre, sino que debe marchar y moverse en
relacion y armonia con la nocién ¢ idea propia de la
Filosoffa. La cual , segiin queda indicado, abraza el co-

verse on la Apologia Socratis , en el Convivium. en el Phaedrus , en
el Lysis,y hasta en algunas de sus cartas. Asi, por gjemplo, en la A po-
logia , Platon , despuds de recordar la precunta hecha al oraculo de
Delfos acerca de la sabiduria de Socrates, pone en boca de éste las si-
guientes palabras: «lnterrogavit utique (Cherephon) an essel ullus me
sgpientior: respondit Pythia, sapientiorem esse neminem. ... Quidnam
Dens est? aul quid hoo sibi voluit? Ego enim mihi conscius s,
neque in magnis nee in paryis esse me sapientem. Quid igitur sibi
volt cum me asserit sapientissimum?.... Videtur autem, o viri Athe-
nienses, vevera solus Deus sapiens esse , alque in hoe oraculo id sibi
velle, humanam sapientiam parvi, imo nihili pendendam esse.n Ope-
ra Plat. Mars. Fie. interp. , pag. 470.
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nocimiento racional, ¢ al menos la investigacitn cien-
tifica de la esencia, leyes y relaciones generales de la
realidad. La idea de la Filosofia, y consiguientemente
su historia, no descienden al objeto y terreno propios
de las ciencias particulares, consideradas como tales,
sino que se mantienen en las investigaciones, conoci-
mientos y sistemas que de una manera m4s directa y
general se relacionan con Dios, el mundo y el hombre,
que son los tres grandes objetos que integran la reali-
dad objetiva, cuya esencia, leyes generales y relacidn,
constituyen y representan la materia y como el objeto
especifico de la Filosofia.

)
o

LIMITES Y AUXILIARES DE LA HISTORIA DE LA
FILOSOFIA,

Por lodicho en el parrafo anterior, seve quela histo-
ria de laFilosofia excluye de su seno lag artes y ciencias
de erudicion, empiricas, histdricas, matematicas y fisi-
cas. Aun con respectoaaquellas ciencias que participan
de la naturaleza de la Filosofia, como las psicoldgicas,
juridicas y sociales, la historia dela Filosofia debe limi-
larse a ciertos puntos de vista generales, y 4 las rela-
ciones mas intimas y fundamentales de las mismas con
la Filosofia propiamente dicha.

Por su misma naluraleza, estos limites entre la Filo-
sofia y las deméas ciencias son relativamente vagos.
Por esta razon no es posible sefialar una linea precisa,
inmutable y fija, ora para separar la Filosoffa y su
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historia de las demas ciencias, ora para reconocer y
elegir, entre las multiples opiniones é ideas de los fild-
sofos, las que merecen hallar cabida en la historia de
la Filosofia. De manera que el criterio objelivo necesita
ser completado y desarrollado por el criterio subjetivo
del autor, el cual, si posee sentido filosdfico, sabrd dis-
cernir las ideas, opiniones y teorias a las que deba
concederse lugar mas 6 menos preferente en la histo-
ria de la Filosofia, habida razon de su valor real, de
su influencia sobre los espiritus , de su originalidad é
importancia efectivas.

El acierto y seguridad del criterio, asi objetivo
como subjetivo, depende también, en gran parte , de la
naturaleza y uso de las fuentes y maleriales de que se
eche mano al escribir la historia de la Filosofia. Ex-
cusado parece decir que debe concederse la preferencia
4 las obras originales de los filosofos euya doctrina se
trala de exponer, cuando conste, al menos, la autenti-
cidad de esas obras que han llegado hasta nosotros. A
falta de éstas, debemos recurrir al testimonio de otros
autores, y a las noticias suministradas por éstos, prin-
cipalmente cuando son contemporaneos 6 poco posle-
riores, acerca de la vida, doctrina, discipulos ¢ in-
fluencia de ciertos fildsofos.

De aqui la utilidad , 6, digamos mejor , la necesi-
dad relativa de acudir 4 la historia , la eritica , la filo-
logia, para proceder con acierto al discutir, afirmar y
disecernir, bien sea la aulenticidad de las obras atri-
buidas 4 determinados filosofos , bien sea la autentici-
dad y el valor real de las noticias de segunda manoy
de los datos suministrados por otros autores. Pueden
y deben , por lo tanto, considerarse como auxiliares de

S e
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la historia de la Filosofia, la critica , la tilulogia, la
historia de los pueblos y de su eivilizacidn ; pero tam-
bién , aunque en grado inferior y de una manera me-
nos directa , la gramética , la historia de las artes y
ciencias, la mitologia, la religidn y la cronologia.

Al hablar aqui de los limites de la historia de la Fi-
losoffa , claro es que nos hemos referido 4 los limites
internos de la misma , & los limites inherenies y esen-
ciales 4 su objeto especifico y 4 su materia propia. Por
lo que hace & los limites que pudiéramos llamar exter-

nos y cronolégicos , ya dejamos indicado en el Prélogo
que los ensanchamos hasta dar cabida & la historia
de la Filosofia entre los pueblos orientales , sin que por
es0 sea nuestro animo prejuzgar la cuestion referente
al origen de la Filosofia. Por otra parte , la resolucidn
de este problema depende en gran parte del sentido 6
significacion que se atribuya 4 la palabra filosofia. Es -
muy posible que, una vez fijado el sentido de esta pa-
labra , los que buscan y sefialan el origen de la histo-
ria de la Filosoffa en la India , se acercarian mucho, si
ya no es que coincidian plenamente con la opinién de
Tennemann , cuando nos dice que «el verdadero prin-
cipio de la historia de la Filosofia se encuentra entre
los griegos).

A juzgar por esta afirmacién , seria preciso suponer
que , para Tennemann, la Filosofia de la India y sus
sistemas no representan esfuerzo alguno de la razén
humana para realizarla idea de la Filosofia, ¢ sea para
constituir una concepeién mas ¢ menos sistemdtica
de la realidad. Porque es de saber que para el filgsofo
aleméan , la historia de la Filosofia «es la ciencia que
representa los esfuerzos de la razén humana para rea-
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lizar la idea de la Filosofia, narrandolos ordenada-
mente». Es verdad que el mismo filésofo afiade que la
historia de la Filosofia «es la representacicn por medio
de los hechos del desarrollo siempre progresivo de la
Filosofia como cienciay. Parécenos que el espiritu he-
geliano que informa estas dos definiciones , espiritu
que se transparenta mas en la segunda, contiene la ex-
plicacion y la verdadera razon suficiente del privilegio
que Tennemann concede 4 los griegos en orden al
origen de la Filosofia y de su historia.

7
W

MATERTA Y FORMA DE LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

La materia de la historia de la Filosofia es de dos
maneras o especies : interna y externa. La materia in-
terna es la misma Filosofia considerada como esfuerzo
conscienle, sistemalico y progresivo de la razén, para
el conocimiento de la realidad concebida desde un
punto de vista general, en su esencia, sus leyes y sus
relaciones fundamentales. Lo que se ha dicho en el pa-
rrafo primero acerca de la idea de la Filosofia y de su
historia , fija de antemano la materia interna de esta
tltima. Si se quiere expresar la misma idea con otros
términos, puede decirse que la materia interna de la
historia de la Filosofia son los varios sistemas filosd-
ficos que aparecen en diferentes puntos del espacio y
del tiempo , como productos del esfuerzo de la razdn,
0, mejor, como productos y manifestaciones del trabajo
metédico y consciente de la inteligencia en orden




~
e

MATERIA ¥ FOUMA DE LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA. 11

al conocimiento general y cientifico de la realidad.

La razon , la experiencia y las ciencias histéricas
demuestran de consuno que la inteligencia del hom-
bre se halla sometida 4 ciertas condiciones exteriores
que influyen de una manera mas 6 menos directa y
eficaz en su desenvolvimiento, ora favoreciendo y ace-
lerando éste, ora contrariando su energia , ora comu-
nicandole determinada direccién. Y esto es lo que cons-
tituye y representa la materia eaterna de la historia de
la Filosofia; porque la verdad es que esta historia no
seria completa ni llenaria su objeto si, al ocuparse de
la materia interna y de los sistemas filosdficos, no se
hiciera cargo y no tomara en consideracién los acon-
tecimientos, circunstancias y condiciones que ejercie-
ron influencia més ¢ menos eficaz y decisiva en el des-
envolvimiento de la razon filosdfica, en el origen, na-
turaleza , direcciones y efectos de los sistemas.

Perlenecen 4 este género y forman parte de la ma-
teria externa de la historia de la Filosofia: @) la perso-
na de los fildsofos, con los datos referentes 4 su vida y
costumbres, a su caracter moral, & la fuerza ¢ inlensi-
dad de su inteligencia, a4 sus esludios, maestros, elc.;
b) el grado y caracleres de la civilizacién del pueblo en
que nacid ¢ vivid el filésofo, la religion y la lengua del
pais, y la educacién recibida ; ¢) el espiritu general de
la época y la constitucién é ideas politicas reinantes;
y, finalmente, en menor escala, el clima, las condiciones
geogrificas y geoldgicas del pais, los sucesos his-
t6éricos conlemporaneos 6 inmediatos , las revolucio-
nes , etc.

Asi eomo la combinacién oportuna y racional de
los términos y proposiciones constituye la forma del




12 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

silogismo , segiin los lgicos , asi también la forma de
la historia de la Filosoffa debe consistir. y consisle, en
la coordinacién metddica , racional y oportuna de lo
que constituye la materia interna y externa de la mis-
ma. El elemento principal, la condicién més indispen-
sable para alcanzar esta coordinacién metddica que
constituye la forma de la historia de la Filosofia, con-
siste en no perder de visla que en esta historia debe
entrar por mucho el estudio y conocimiento de las cau-
sas y efectos que determinaron el proceso de los mil-
tiples sistemas filoséficos que en la misma se presen-
tan. En otros términos : entonees podra decirse que la
historia de la Filosofia posee su verdadera y propia
forma, cuando la materia interna y la externa reciban
disposicién 6 combinacién adecuada para represen-
tar con la posible claridad y exactitud el desenvol-
vimiento sucesivo de la razon filosdfica, juntamente
con las causas y razones del orden , alternativas y
vicisitudes de esle desenvolvimiento.

Dicho se estd de suyo que no se trata aqui de lo
que pudiéramos llamar la forma externa y accidental
de la historia de la Filosofia , 6 sea de la forma resul-
tante de las cualidades del estilo, divisién por capi-
tulos, libros 6 parrafos , colocacidn de textos, ete., sino
que se lrata de la forma interna y substancial, por de-
cirlo asi, por mediode la cual la historia de la Filosofia,
no solamente se distingue esencialmente de todas las
demas historias y ciencias, sino que, por razon de esa
forma, constituye un verdadero conjunto historico-
eienlifico, con unidad una y verdadera.

La forma de la historia de la Filosofia ser& imperfec-
ta,si ladisposicién oportuna yla combinacién adecuada

i
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de los materialesno se halla informa da y vivificada por
un criterio fijo, amplio y comprensivo, capaz de per-
cibir el sentido intimo y real de los sistemas y doetri-
nas, comunicando al propio tiempo & su historia cierta
unidad, eierta uniformidad doctrinal, basada en la con-
viceién real y en el criterio filoséfico del historiador.
Porque no somos de aquellos que creen que el historia-
dor de la Filosofia debe carecer de sistema filoséfico, 6
que al menos debe ocultar sus ideas. Lejos de eso,
opinamos, por el contrario, que el historiador de la Filo-
soffa necesita tener un sistema ., una concepeidn siste-
mética, un criterio general, que pueda servirle de guia,
de norma y como de medida para comprender las doc-
trinas de los filésofos, juzgar de su importancia y
relaciones mutuas, discernir su valor real y la natu-
raleza de sus resultados é influencia en la historia y la
civilizacion, Cierto es que el historiador de la Filoso-
fia debe poner exquisito cuidado en no dejarse llevar
de sus aficiones y convicciones personales al juzgar y
criticar las doctrinas de los fildsofos; cierto que debe
ante todo exponer con fidelidad y exactitud las opinio-
nes y sistemas que se suceden en el campo de la Filo-
soffa ; pero de aqui no se infiere que deba carecer de
sistema propio. Para exponer con imparcialidad y ver-
dad las opiniones de otros, no se necesila ser esceplico
6 carecer de convicciones en la materia. Y es absurdo
afirmar 6 suponer que el mejor historiador de la Filo-
fia seria aquel que careciese de sistema propio y de
convicciones fijas en materia de Filosofia, como seria
absurdo pretender que el mejor historiador del Derecho
seria un hombre que no profesara opinion alguna de-
terminada y fuera completamente escéptico en la ma-
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teria. Por punto general, en esta materia , COMOo en
lantas otras, los que hacen mas alarde de libertad de
juicio, de amplitud de miras y de imparcialidad , son
los que en la préctica las observan menos y los que
més se apresuran & juzgar de las doetrinas ¥ sistemas
filosdficos, no solamente con sujecién & su criferio
personal , sino con sujecién 4 sus apasionamientos ra-
cionalistas y anticristianos.

A

4°

IMPORTANCIA Y UTILIDAD DE LA HISTORIA DE LA
FILOSOFIA.

La importancia y utilidad de la historia de la Filo-
sofia se infiere y resulta de la naturaleza misma de la
Filosofia. Porque si ésla representa la evolucidn supe-
rior de la razén humana como facultad de conoci-
miento en el orden natural ; si la Filosofia es la su prema
de las ciencias humanas; si es la base ¥ coronamiento
de todas las demds ciencias y aun de las artes; silleva
en su seno intimas y multiples relaciones con la reli-
gién y el destino final del hombre; si la Filosofia re-
presenta y contiene uno de los elementos mas podero-
sos, eficaces y permanentes del movimiento histérico
y civilizador del género humano, evidente serd de toda
evidencia, que son muy grandes é incontestables la
importancia y utilidad de su historia, segin queda
dicho en el prélogo. Asi, pues, la historia de la Filo-
sofia es una especie de complemento de la Filosofia,
y desde este punto de vista, su importancia y uti-
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lidad vienen 4 confundirse ¢ identificarse con la uti-
lidad é importancia de la misma Filosofia. En este
concepto, la historia de la Filosofia se halla en con-
tacto con todos los grandes objetos de la actividad hu-
mana , é influye de una manera directa 6 indirecla en
casi todas las ciencias y arles, en el conocimiento del
proceso y vicisitudes de la historia humana, y facilita
el camino para conocer, juzgary medir la naturaleza
de las diferentes civilizaciones, y la de las diferentes
fases 6 manifestaciones religiosas que dominaron y do-
minan entre los hombres.

Por otra parte, con el estudio de la historia de la
Filosofia, el espiritu adquiere insensiblemente cierta
independencia y superioridad para juzgary criticar las
doctrinas ; se pone en estado de conocer y aplicar las
reglas més convenientes para la investigacion cienli-
fica de la verdad ; descubre nuevos caminos y direceio-
nes posibles en el desenvolvimiento de la razén y dela
ciencia, ensanchando los horizonles de ésta. A esto se
afiade que es auxiliar muy eficaz y poderoso para mar-
char con relativa seguridad por los caminos de la ver-
dad y dela ciencia, y para conocerlas aberraciones dela
raz6n humana, sus causas y efectos, conocimiente que
es resultado natural y légico del estudio de la historia
de la Filosofia. Y este estudio contribuye también, y
no poco, a desterrar las preocupaciones 0 prejuicios; a
imprimir en el espiritu elevacion de miras, y a comu-
nicarle cierta modestia y sobriedad de juicio, muy en
armonia con las prescripciones del Catolicismo, y muy
en armonia también con la dignidad del hombre y de
la ciencia.

Empero léngase presente,y no se olvide nunca,
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que la modesta sobriedad de juicio que prepara é ins-
pira el estndio recto de la historia de la Filosofia, no
debe confundirse ni con la mentida sobriedad del
eclecticismo, que envuelve la negacion de la verdad
real y absoluta, ni mucho menos con esa indiferencia
de que algunos alardean, que concede iguales derechos
4 la verdad y al error, al bien y al mal; indiferencia
absurda é inmoral, que coincide y se identifica con el
esceplicismo absoluto.

-t
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LA FILOSOFIA EN LA INDIA.

Las provincias meridionales y occidentales del Asia,
que, segun las tradiciones biblicas, presenciaron la
creacién primera del hombre, y la segunda creacion 6
dispersién postdiluviana del género humano, fueron
también testigos de las primeras evoluciones filos6fi-
cas, por lo mismo que fueron teatro de las primeras
civilizaciones. Porque toda civilizacién enlrana una
Filosofia, bien asi como toda concepeidn religiosa en-
trafia una civilizacion en armonia con la religién que
le sirve de base y norma fundamental. De aqui la exis-
tencia, desarrollo y caracteres de lo que pudiéramos
llamar Filosofia oriental, y \ambién Filosofia prehis-
torico-griega, en relacion y armonia con la existencia,

e

desarrollo y ceracteres de las religiones varias que
aparecen de una manera, ya sucesiva, ya simultanea,
en diferentes regiones del Asia y del Africa.

La India, el Iran, la China, el Egipto, la Palesti-
na , ‘que fueron teatro y asiento de varias religiones y
civilizaciones, fuéronlo también de diferentes concep-
ciones y sistemas filos6ficos, que constituyen los an-
tecedentes histéricos de la filosofia griega.
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El Brahmanismo y el Mazdeismo representan las
dos concepciones religiosas conocidas como més anti-
guas, abstraccién hecha de la revelacion por Dios al
primer hombre. Entre los modernos orientalistas se
halla bastante generalizada la opinidn de que el Maz-

deismo, no s6lo es posterioral Brahmanismo, sino que
debe su origen y su ser & una reaccién contra éste, y
que representa el movimiento y propagacién de la raza
aria hacia el Occidente, mientras las tribus brahméani-
cas se dirigfan & las provincias meridionales del Asia y
se estacionaban en la India. Sea de esto lo que quiera,
es lo cierto que la India sirvid de teatro a los primeros
sistemas y trabajos propiamente filoséficos, sistemas
y trabajos formados y desarrollados, primero bajo las
inspiraciones y al calor de los libros sagrados, y que
mas adelante se emanciparon méds 6 menos de esta
direccién.

La Filosofia de la India puede dividirse, por lo tan-
to, en Filosofia religiosa, que es la contenida en los
libros tenidos por sagrados en la India, y Filosoffa ra-
cional, que es la que debe su origen 4 la especulacién
cientifica, sin perjuicio de ser ortodoxa 6 heterodoxa,
segun que entrafia 6 no conformidad con el contenido
de los libros indicados.

Los libros tenidos por sagrados, y que contienen la
Filosofia que hemos apellidado religiosa , son los si-
guientes:

a) Los cuatro Vedas, 6 sea el Rig-Veda, el Fadjur-
Veda, el Sama-Veda y el Atharva-Veds. Contienen,
entre olras cosas, ciertos poemas melafisicos, llamados
upanichadas. Los partidarios del brahmanismo supo-
nen que el contenido original de dichos libros fué re-

'
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velado por Brahma, conservindose por tradicién hasta
que fueron coleccionados y ordenados por Vyase, nom-
bre que, segin Colebrooke, quiere decir compilador,
aunque algunos lo consideran como nombre propio.

&) Atribuyese al mismo autor la coleceion , 6, me-
jor dicho, la composicion de los Puranas 6 poemas, en
numero de diez y ocho, destinados 4 narrar los dife-
rentes hechos, transformaciones y encarnaciones de la
teogonia indica. La coleccidn 6 conjunto de eslos diez
y ocho Puranas 6 poemas ( Vichnu-purana, 6 poema de
Vichna, Bhagavatha-purana, poema de Krichna, ete.),
forma un quinto Veda.

¢) Atribuyese al mismo autor el Mahabaratha, es-
pecie de poema épico en que se narran las guerras que
tuvieron lugar entre los Pandos y los Kurus, y en el
cual se halla también el famoso episodio denominado
Bhag avat-gita , 0 sea el canto de Bhagavan ¢ Krichna,
una de las encarnaciones de Vichnu. El otro gran poe-
ma épico, titulado Ramayana, es debido a Valmiki.

d/ La coleceion de las leyes de Manu, 6 sea Mana-
vadharma-sasira, forma la cuarta clase ¢ serie de los
libros considerados como sagrados por los pueblos de
la India, y constituyen lo que se pudiera apellidar la
biblia del Brahmanismo.

7o)
=

LA FILOSOFIA ESPECULATIVO-RELIGIOSA EN LA INDIA,

La doctrina metafisica y cosmoldgica contenida en
los libros canénicos del Brahmanismo, puede resu~
mirse y condensarse en los puntos siguientes:
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1. En el principio y desde la eternidad, antes de
todo tiempo, de todo mundo y de toda creacién, no
habia ni ser ni no ser en las cosas : « Todo era abismo
y linieblas, y la muerte no existia, ni la vida tam-
poco (1).» Sélo existia Brahm , el ser absoluto, infini-
lo, dnico existente en si y por si, que en las profun-
didades de su ser encierra la inteligencia (Brahmd ), 6
espiritu divino, y la materia (Mdayd ), las cuales die-
ron origen al mundo. Brahma y Maya, ¢ sea el espi-
ritu y la maleria, aunque identificados con Brahm
subslancialmente,inician y representan en éste eldeseo
de salir de su profundidad tenebrosa y manifestarse
por wedio de la ereacién del mundo, ¢, mejor dicho,
por medio de la emanacion y evolucion de su propia
substancia. En olros términos: Brahmé es Brahm como
inleligencia ¢ espiritu, y Mayd es el mismo Brahm
como malteria 0 fondo substancial comin de las cosas.

2." Por lo que hace al proceso primitivo de estas
manifestaciones de Brahm ¢ del ser absoluto, he aqui
como se expone en el librode las leyes de Manu: «Este
mundo eslaba sumergido en la obscuridad, impercep-
tible, privado de todo atribute, no pudiendo ni ser
reconocido por el raciocinio ni revelarse; parecia en-
lregado completamente al suefio. Entonces aparecio el
Senor que exisle por si mismo, y disipd la obscuridad,
es decir, desenvolvié la Naturaleza. Habiendo resuelto
en su espirilu ¢ pensam iento sacar de su propia subs-
lancia las criaturas, produjo ante todo las aguas, en
las cuales deposité un germen. Este germen se convir-
tié en un huevo brillante como el oro, y de él nacié el

(1) Palubras del Rig-Veda , segun Colebrooke.
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mismo Ser Supremo bajo la forma de Brahma, el abuelo
de todos los seres. Las aguas fuerou llamadas Ndrds,
porque fueron la produccion de Nara (el espiritu divi-
no), y como estas aguas fueron el primer lugar del
movimiento de Nara, 0 sea del espiritu divino, por
eso éste ha sido apellidado Ndrdyana , es decir, el que
se mueve sobre las aguas (1). Por el que es, por la
causa imperceptible, eterna, que existe realmente,
pero no existe para los drganos, fué producido este
varon divino, célebre en el mundo bajo el nombre de
Brahnia. Después de permanecer dentro de este huevo
por espacio de un afo divino, el Sefior, mediante su
solo pensamiento, lo dividié en dos partes, con las
cuales formd el cielo y la tierra.»

3." Asi, pues, Brahmd y Maya, primeras manifes-
taciones, 6 mejor dicho, doble fase de Brahm, el ser
unico y absoluto, constituyen la realidad del Universo
con todos sus seres, cuya subslancia y realidad son
idénticas en el fondo con la substancia y realidad de
Brahm , el Ser Supremo, el espiritu divino, el alma
universal , fuera de la cual nada hay sino ilusién y plu-
ralidad aparente (2). La distribuciéon y pluralidad de
los seres son «meras transformaciones de las cualida-
des de Maya, que se presenta como multiple» , 6 sea,

(1) Excusado parece llamar la atencién sobre la analogia y afini-
dad de este pasaje con las palabras del Génesis: Spiritus Dei fereba-
tur super agquas, alinidad que indica 6 descubre el origen comin
primitivo de las dos concepciones cosmogdnicas bajo este punto de
vista,

(2) «El universo, se dice en el libro de Man, descansa en el
Alma suprema: esta alma produce lo serie de los actos que se reali-
zan en los seres animados. » En el Bhagavat-gita se dice en la perso-
na de Krichna: « Yo he existido siempre, lo mismo que Wi, y lo mis-

TOMO I. o
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fases de la grande ilusién, porque « el universo enlero
es el mismo Bhagavat, 6 espiritu supremo, multipli-
cado por Mayé », segun se expresa el Bhagavata-pu-
rana, 6 poema de Krichna.

4° Como se ve por lo dicho, la Filosofia Brahma-
nica se reduce 4 un panteismo, que se presenla unas
veces como emanatista y otras como idealista. La crea-
cién que ensefia esla Filosofia es una verdadera evolu-
cion de la substancia iinica, que nada tiene de comiin
con la creacién de la Biblia y del Cristianismo. Lo mis-
mo puede decirse de la famosa {rinidad 6 Zrimurti del
Brahmanismo , pues la verdad es que Brahma, Vischnu
y Civa, el Dios creador, el Dios conservador y el Dios
destructor del universo, son tres aspectos, formas 6
potencias del mismo Dios. Aqui no hay tres hipostasis
6 personas iguales y distintas entre si, como en la Tri-
nidad cristiana, sino tres formas 0 manifestaciones de
un mismo ser. El Bhagavata-purana poue en boca de
esta Trimurli las siguientes palabras : «Sabed que no
hay distineion real entre nosotros ( Brahma, Vichnuw 'y
Civa); lo que se os figura tal, es s6lo aparente. El Ser
Winico aparece bajo tres formas, mediante las acciones
de creacién, conservacion y desltrucein; pero es uno
solo. Dirigir su culto 4 una de eslas formas, es diri-
girlo a tres, 6 sea & un solo Dios supremo.» Esla con-
cepeion trinitaria admite término de comparacion con

mo (ue todo lo que existe: yo soy todo lo que existe, y fuera de mi
uo hay mas que ilusion, »

Finalmente: enun pasaje del Yadjur-Veda, so ensena terminante-
mente que aguel conoce la verdad, que sabe y afirma que todos los

sores son esta Alma universal, y sobre todo aquel que descubre y

alivma la identidad de las cosas.




LA FILOSOFIA ESPECULATIVO-RELIGIOSA EN LA INDIA. 23

la trinidad sabeliana, pero no con la del Concilio de
Nicea, ni menos con la del Symbolum S. Athanasii.

5. El mundo que, como se ha visto, no es més
que una emanacién del ser absoluto 6 de Brahm , vuelve
a entrar en ésle al cabo de ciclos mayores 6 menores.
El universo y sus seres que comenzaron & existir por
evolucion, dejan de existir como tales por una especie
de involucidn 6 reversion & Brahm , para salir otra vez
de su fondo; de manera que la serie de mundos que
nacen y mueren sucesivamente, responde & la serie de
evoluciones é involuciones del ser absoluto y tnico,
representan la vigilia y el suefio de Brahm, el velar y
el dormir de Dios. «Cuando Dios despierta, se dice en
el libro de Mani, este universo realiza al punto sus
actos; si se duerme, sumergido el espiritu en profundo
reposo, entonces el mundo se disuelve. De esta suerte,
el ser inmutable hace revivir 6 morir alternativamente
este conjunto 6 coleccion de criaturas por medio del
despertar y del reposo.»

7ol
~1

FILOSOFIA PRACTICO-RELIGIOSA DE LA INDIA.

1.° El fin dltimo y la perfeccién suprema del alma
humana consiste en su deificacién, es decir, en sn
union intima é identificativa con Brahm. El camino
para llegar a esta absorcidn en Dios es separarse mas
y mas de las condiciones y exigencias del cuerpo y de
los sentidos, apagando y destruyendo sus ardores, ma-
tando la actividad de la vida en todas sus manifesta-
ciones, hasta despojarse y perder el sentimiento del

.
-
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yo y del mundo. Las practicas morales, la mortifica-
cidén absoluta y el ascetismo més rigido, son los me-
dios para merecer y alcanzar esta identificacién y ab-
soreidn en Dios después de la muerte.

2.° Este es el medio también y el camino unico
para librarse, no ya solo de las vicisitudes de la vida
presente y de las ilusiones del error, si que también
de las transmigraciones sucesivas del alma & través de
diferentes cuerpos, en relacién con la bondad 6 mali-
cia de sus acciones en la incorporacion anterior.

La cesacion de estas transmigraciones por medio
de la unién intima con Brahm , 6 ser absoluto, consti-
tuye el fin ltimo, la perfeccién suprema y el destino
verdadero del hombre , el cual debe consumir en si las
manifestaciones de la vida, hasta perder en lo posible
el sentimiento de si mismo y su propia personalidad.
En suma: la perfeccion suprema y el destino final del
hombre consiste en librarse de la necesidad fatal de
la transmigracion, por medio de la absorcién ¢ union
identificativa con Dios.

3.° Las almas de los que mueren sin estar sufi-
cientemente preparados para la absorcion en Dios, caen
en poder de Fama, 6 Dios de los muertos, y de los espi-
ritus infernales , el cual, después de castigarlas mas 6
menos en relacién con sus culpas, las entrega al Dios
de los destinos fuluros ($ant), cuya mision es preparar
4 dichas almas los instrumentos 6 cuerpos de su nueva
transmigracidn.

4.° Los hombres, aunque iguales en la forma ex-
terior del cuerpo, no lo son por parte de su origen,
naturaleza y dignidad , pues se dividen en cuatro clases
6 castas: 4) la sacerdotal 6 los brakmanes, que salieron
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de la cabeza de Brahma ; 4/ la militar 6 los kehatriyas,
nacidos del pecho de Brahma: ¢) la casta comerciante,
G sea los vaicyas, oriundos del vientre de Brahmé; 4/ y
finalmente, los siervos 6 gudras, que deben su origen a°
los pies de la divinidad brahmanica. Los derechos y
deberes de estas cuatro caslas estan en relacion con su
nobleza y dignidad. Segin el cidigo de Mant , perte-
nece a los brahmanes «el estudio y la ensefanza de los
Vedas, la ejecucion de los sacrificios propios y la diree.
cién de los ofrecidos por otros, el derecho de dar y el
de recibiry. El deber de la casta segunda 6 militar, es
« proteger al pueblo, ejercer la caridad, sacrificar, leer
los libros sagrados y no entregarse a los placeres de los
sentidos. Cuidar los animales , dar limosna, estudiar
los libros santos, trabajar la tierra, son las funciones
que corresponden al vaicya. Mas el Sefior supremo se-
fial6 4 los ¢udras un solo oficio, que es el servir a las
tres clases anteriores».

§ S."

LA FILOSOFIA ESPECULATIVA EN LA INDIA.—ESCUELAS
ORTODDXAS.

Al lado y en pos de la Filosoffa religiosa y pura-
mente tradicional de la India, aparecid, como era na-
tural, un movimiento mas ¢ menos racional y cienti-
fico, relacionado con las ideas contenidas en los libros
tenidos por sagrados. Este movimiento, que dié origen
a toda clase de sistemas, teorias y tendencias doctri-
nales, hallase caracterizade por dos direcciones funda-
menlales , pues mientras algunos de esos sistemas filo-
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séficos proceden con entera independencia de la idea
tradicional y se atienen tinicamente a la razén indivi-
dual, entranan y conservan otros conformidad yarmo-
nia con la doctrina y ensenanzas de los libros canéni-
cos ¢ sagrados.

Pertenecen a esta iltima clase, y constituyen por
consiguiente las escuelas ortodoxas de la Filosofia in-
dia, las que llevan el nombre de Mimansa y de Ve-
danta.

La primera, 6 sea la escuela Mimansa, cuya funda-
cion y origen se atribuyen a Djaimini, tiene por objeto
preferente lo exposicidn y ensenanza de los deberes
morales del hombre, en conformidad a lo que se pres-
cribe y ensena en los Vedas, pudiendo decirse que or-
dena y dirige & este fin su docirina y especulaciones
logicas y dialéeticas. Colebrooke observa con razon
que la escuela Mimansa enseiia el arte del raciocinio,
con la inteneion explicite de facilitar la inlerpretacion
de los Vedas.

La segunda, 0 sea la escuela Vedenta, conviene con
la primera en cuanto a orlodoxia védica. Si en algo
se distingue de ella, es en que mientras la Mimansa
se ocupa con preferencia en las cuestiones ‘y teorias
dialécticas, la escuela Vedanfe concede mayor impor-
tancia y atencion a las cuestiones psicologicas. Dicese
que su fundador fué Vyasa, y el citado Colebrooke es-
cribe, hablando de ella, que «deduce del texto de las
escrituras indias una psicologia refinada, que llega has -
ta negar la existencia del mundo material».

No se crea por esto que la escuela Vedanta exclu-
yeni atentia siquiera el error panteista, que constituye
el fondo y la esencia de la doctrina védica. Para la Filo-

'
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sofia Vedanta «nada existe méas que Dios soloy. En
este como en otros pasajes, se descubre la idea fun-
damental de esta escuela , que no es olra que conservar
y hasta exiremar el contenidode la ensefianza religiosa.
Conviene advertir aqui que aunque Vyasa , compilador
de los Vedas, es apellidado ¢ considerado generalmen-
te como autor de la Filosofia Vedanta, esta opinién no
parece muy fundada, toda vez que en los libros y afo-
rismos de esta Filosofia Vedanta se encuentra la re-
futacién de la mayor parte de las doctrinas heterodoxas
contenidas en los sistemas independientes en que va-
mos a ocuparnos.

§ 9.

A FILOSOFIA INDEPENDIENTE Y SEPARATISTA DE
LA INDIA.

Enfrente de la Filosofia Mimansa y de la Vedanta,
aparecieron en la [ndia olros sistemas filoséficos, que,
lejos de cuidarse, como aquellos, de armonizar sus
conclusiones y teorfas con la doctrina y las tradicio-
nes védicas, afectaron seguir y siguieron un movi-
miento independiente y mas 6 menos separatisia. Todos
ellos pueden reducirse &4 cuatro direcciones ¢ escuelas
principales, que son las siguientes:

A) La escuela Nyaya, cuyo autor 6 fundador fué
Gotama. Lo que caracteriza principalmente la Filosofia
Nyaya , es su imporlancia logica y su teoria psicoldgi-
ca. Golama puede ser considerado como el Aristételes
de la India, en atencidn & sus trabajos y especulacio-
nes sobre los términos, las ideas, las categorias y las
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argumentaciones 6 modos de demostrar. A ejemplo de
Aristiteles, reduce los conceplos a ciertas ideas ¢ cate-
gorias fundamentales, que son para el filésofo indio
la substancia, la cualidad , la relacién, lo general, lo
propio 6 especifico y la aceién. La induccién y una es-
pecie de silogismo, si no idéntico, al menos parecido
al de Aristételes, representan los principales medios
de investigacién y demostracion de la verdad.

La teoria psicoldgica contenida en el sislema Nya-
ya es espiritualista, y muy superior a la que encon-
traremos en olros sistemas de la India. Asi se despren-
de, al menos, de los términos en que se expresa el ya
citado Colebrooke, al exponer ¢ resumir la psicologia
de Gotama. Segiin éste, «el alma es enteramente dis-
tinta del cuerpo : annque es infinita en su principio, es
al propio liempo una substancia especial, diferente en
cada individuo». Posee esta alma atributos especiales,
como son el conocimiento, la voluntad , el deseo, atri=
butos que no convienen 4 todas las substancias y que
constituyen una exislencia especial para el ser que los
posee.

Téngase presente, sin embargo, que este espiri-
tualismo psicoligico de la escuela Nyaya lleva en su
seno el prineipio panteista que se halla en el fondo de
la Filosofia india, Para esta escuela, el alma humana,
el alma pequena (djivatma), es idéntica en el fondo y
en realidad con el alma divina y universal, principio
edsmico de todas las cosas.

B) Laescuela Vaisechika, cuyo origen y desarrollo
se atribuyen 4 Kanada. Es esta una escuela esencial-
mente.atomistica, pero con el atomismo de Demderito
ymno con el de Epicuro y Lucrecio. Kanada, lejos de

i}
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negar la existencia de Dios, como estos iltimos, afir-
ma que de Dios emanan los dlomos que constituyen las
cosas. Por otra parte, los Atomos del fildsofo indio no
poseen sélo movimiento y solidez, como los de Epicu-
ro, sino que algunos de ellos son alomos dotados de
vida y pensamiento.

C) La escuela Foga, cuyo fundador y principal
representante es Patandjali, es una escuela esencial=
mente mistica, y entrafia, por lo mismo, las tendencias
y afirmaciones que caracterizan generalmente los mis-
ticismos paganos. El yoguismo, en efecto, no sola-
mente prefiere y antepone la contemplacion & la cien-
cia. la inaccidn extdtica 4 las obras, sino que aspira y
se lisonjea de alcanzar por estos medios un poder pro-
digioso y mégico sobre la naturaleza. «Este poder, es-
eribe Colebrooke , consiste en la facultad de tomar toda
clase de formas, ya una forma tan pequefia y sulil que
puede atravesar toda clase de cuerpos ; ya una forma )
magnitud lan gigantesca que puede llegar hasta el
disco del sol y tocar la luna con la punta del dedo. Por
medio de esta fuerza se puede ver en el interior de la
tierra y del agua , cambiar el carso de la naturaleza y
obrar sobre las cosas inanimadas lo mismo que sobre
las cosas animadas.» Facil es reconocer, por eslas in-
dicaciones, que la doctrina del yoguismo puede con-
siderarse como el antecedente histdrico doctrinal de los
misticismos paganos, y especialmente del alejandrino
6 neoplatdnico, sin excluir las operaciones magicasy
las prelensiones teirgicas tan preconizadas por Jam-
blico.

En el orden metafisico ¢ especulativo, la escuela
Yoga hallase caracterizada por una especie de panteis-
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mo idealista que ofrece puntos de contacto y de analo-
gia con el panteismo neoplaténico y con el de Schel-
ling. Para el yogui, 6 partidario del yoguismo, Dios es
el ser tinico y absoluto que constituye la substancia y
esencia de todas las cosas, sin ser ninguna de ellas,
ni poseer atributo alguno determinado. No es ni mate-
ria, ni espiritu, ni vida, ni inanimado, ni pensamien-
to, ni inconsciente; es el ser puro, la abstraccion del
ser, la subslancia ¢ esencia sin ningiin atributo, algo,
en fin, parecido al Unum de los neoplaténicos de Ale-
jandria y al Absolato neulro é indiferente de Schelling,
y también, hasta cierto punto, 4 la 7dea pura y abs-
tracta de Hegel.

D) La cuarta y la méas extendida tal vez de las es-
cuelas filoséficas de la India, es la que lleva el nombre
de Samkhya,cuyo autor, Kapila, puede ser considerado
como el padre de los sistemas y teorias sensualistas,
materialislas y ateistas que vienen sucediéndose en la
historia de la Filosoffa. Segiin Kapila, eseribe Cousin,
en pos de Colebrooke y Burnouf, «hay dos medios de
conocer. Kl primero es la sensacién 6 percepeion de los
objetos externos; el segundo es la induccion, el pro-
cedimiento que conduce de una cosa & otra, del efecto
4 la causa, 6 dela causa al efecto.... El primer princi-
pio de las cosas, del cual se derivan todos los deméas
principios, es pracriti 6 moula pracriti, la naturaleza,
la materia elerna, sin formas, sin parles, la causa ma-
terial universal, que se saca por induccion de sus efee-
tos, que produce y no es produciday. En eslos términos
se expresa Colebrooke.... El segundo principio es
boudhi, la inteligencia, «la primera produccién de la
naturaleza, produccion que, a su vez, produce otros
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principiosy. Luego el primer principio no era la inte-
ligencia; la inteligencia ocupa el segundo, «procede de
la materia, y es obra de éstay.

En relacién con esta cosmologia esencialmente ma-
terialista, el fundador de la escuela Samkhya ensena
que el alma es el resultado atomico de la combinacion
de otros principios anteriores, que reside en el cerebro
y que «se extiende debajo del eraneo, 4 la manera de
una llama que se eleva sobre la mechay. Colebrocke
afade que algunos partidarios de la escuela Samkhya
niegan esplicitamente toda digtineién entre el alma y
el cuerpo. En todo caso, es cierlo que para dicha
escuela el alma y el pensamiento son el resultado de
la combinacion de otros elementos 6 principios de las
cosas, y que desaparecen con la muerte 6 disolucion
del cuerpo.

Finalmente , Kapila, que, si no se distingue por la
verdad y nobleza de sus doctrinas, suele ser logico en
sus deducciones y aplicaciones, niega la existencia de
Dios y hace profesion de atéismo. Ni hace al caso en
contra, que nos hable de la inteligencia como de uno
de los principios de las cosas; porque ya hemos visto
que esta inteligencia no es el primer principio, ni es
siquiera espiritual, puesto que procede de la pracrite 6
naturaleza material. Por otra parle, esta inteligencia
mal podra ser Dios, en concepto de Kapila, cuando
éste ensefia terminantemente que es finita , que es con-
temporanea de los demés cuerpos, y que se desarrolla
y perecera con el mundo de que forma parte.
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§ 10.
EL BUDHISMO Y SU AUTOR.

Seis siglos antes de Jesucristo, poco mas 6 menos,
naci6 al Norte de Bengala, 6 sea en la provincia de
Behar, el fundador del budhisme. Fué hijo de Suddho-
dana, rey de Kapilavistu, y su nombre primitivo y
propio fué el de Siddharta. Pasados los primeros afios
de su vida en los ejercicios propios de su estado y de
la casta Kchatriya 6 militar, a que pertenecia, y cuan-
do ya habia tenido varios hijos en tres mujeres (1),
abandond la corte & los veintinueve afios de edad , «dis-
gustado del mundo, segin las leyendas, por la vista
de un viejo, de un enfermo y de un difunto».

Después de pasar algunos afios en compaiifa y bajo
la direccién de los brahmanes, entregado 4 la contem-
placién y & las practicas de la vida ascética, lo cual
le valié el nombre de Cakyamuni 6 Solitario de los
Cokyas, comenzi a ensenar y predicar por todas partes
una doctrina religioso-moral , que, sin combatir direc-
tamente al brahmanismo, socavaba sus cimientos y
se apartaba de él en puntos fundamentales, Era uno
de éstos la igualdad de los derechos y deberes de los

(1) Ademas de estas tres I'[I]Jj‘.'lﬂ-%_ (jue parecen histaricas, las le
yendas budhicas nos hablan de la sala y sitio. én que Budha, anles
de su conversion, « se hallaba rodeado de cien mil divinidades, y se
entregalia d los placeres con sus sesenta mil mojeres ». Este os uno
de los muchos rasgos (que pueden aprovechar para su objeto los ra-
cionalistas filobudhicos, que se empefian en presentarnos a Jesneristo
como nna especie de dissipulo ocnlto y de imitador del Cakyamuni
de la India.
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hombres, al menos bajo el punto de vista moral, y la
consiguiente anulacidn de la superioridad y distincion
de castas. Budha ensenaba su ley, admitia en su com-
patiia y concedia todos los grados de la vida ascética,
lo mismo al brahma y al kchatriya 6 militar, que al
gudra y al tchandala, castas las mas inferiores y vili-
pendiadas & la sazén en la sociedad. Sin ser la tnica,
fué esta una de las causas que més eficazmente contri-
buyeron 4 la propagacién y rapidos progresos del
budhismo, como lo fué también de la guerra y perse-
cuciones que sufrié de los brahmanes, guerra y perse-
cuciones que le obligaron & buscar asilo y proteccion
en los reinos é imperios circunvecinos, contribuyendo
de esla suerte & la propagacion de la nueva religién
por la mayor parle del Asia,

Mientras que los brahmanes hacian un secreto de
su doctrina, comunicindola solamente & ciertas castas
y 4 los iniciados 6 escogidos, Siddharta, apellidado ya
el Budha ( el iluminado, el sabio ), comunicaba toda
su doctrina a todo el que queria oirla, y se servia de
la predicacién popular para que llegara 4 conocimiento
de todos. Este modo de propaganda, empleado igual-
mente por sus discipulos y sucesores , contribuyé tam-
bién al crecimiento rapido del budhismo.

Aunque se ignora el ano fijo de su muerte, como
se ignora el de su nacimiento, sabese que pasé de los
cincuenta y cinco afos de edad, y que murid en las
cercanias de la ciudad de Koucinagara.

Ya quedan apuntadas algunas de las causas del
gran proselitismo bidhico, a las cuales puede anadirse
st ductilidad doctrinal y religiosa ; porque el budhis-
mo, al propagarse y extenderse por las regiones del
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Nepal, de Ceylan, de la China, y sobre todo del Thi-
bet y la Mongolia, se acomodaba facilmente al culto
y las divinidades nacionales de cada region. Asi le
vemos revestir diferentes formas en los diferentes pai-
ses, y amalgamarse con tedos los cultos y todos los
dioses, sin excluir las divinidades femeninas y el culto
obsceno de los Civailas. Por lo demés, es preciso re-
conocer que los discipulos y sucesores de Budha si-
guieron en esta parte las tradiciones y el ejemplo de
su maestro, el cual dej6 subsistir todo el olimpo de los
dioses brahméanicos que encontrd en su patria. Esta es
una prueba mas de la alueinacion, si ya no es mala fe,
de los que buscan en el hudhismo el origen y el ejem-
plar del Cristianismo, en el cual nada hay que se pa-
rezea, no ya a las abominaciones del (ivaismo, sino
al culto idolatrico que acompana al bundhismo desde
su origen , en todas sus manifestaciones y en todos los
paises en que domina (1). Bajo este punto de vista,

(1) Entre los argumentos que suelen aducir en favor de su lesis
los racionalistas que prelenden probar 4 todo trance el origen huma-
no del Cristianismo , cuéntase la analogia y semejanza que ofrecen
ciertos ritos ¥ ceremonias de los Lamas del Thibet con algunas prac-
ticas cristianas. Para reconocer la gran fuerza demostrativa de seme-
jante argumento , basta tener presents 1.9, que esa analogia se halla
circunserita a cierlos ceremonias y practicas de escasa importancia
relativa, como son el uso por parte de los monjes 0 bonzos , de ves-
tiduras mas 6 menos semejantes 4 las episcopales y sacerdotales, el
rezo en comunidad , el nso de incienso, de campanillas , las gennfle-
xiones é inclinaciones, con otras pricticas semejantes, que no afectan
al fondo ni 4 la esencia del Cristianismo 3 2.° que el budhismo la-
maista del Thibet en su forma actual, tuve origen a fines del si-
glo xtv , ¥, por consiguiente, euando Jas tradiciones cristianas mas 6
menos desfiguradas pudieron v debieron haber Ilegado alla, ora por
los misioneros franciscanos y dominicos que recorrieron gran parie
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como bajo otros varios, lejos de existir armonfa y se-
mejanza, puede decirse que el Budhismo y el Cristia-
nismo son esencialmente antitéticos.

§11.
BIBLIOGRAFIA BUDHICA.

Es la bibliografia bidhica una de las mis abun-
dantes y extraordinarias que se conocen. Los bhudhis-
tas afirman que su literatura sagrada comprende nada
menos que ochenta mil libros; pero por estas obras ¢
libros deben entenderse capitulos 6 articulos, segiin
la opinién de Burnouf. En todo caso, es indudable que
su hibliografia es bastante grande, puesto que Brian
Hodgson remitié 4 Europa 84 volumenes sanseritos.
que encierran lo principal de la literatura biidhica sa-
grada, y conslituyen gran parte de la coleccién nepa-
lesa (1), que es la mas autorizada, y la que probable-

del Asia en el siglo xu1, ora especialments por las frecuentes- rela-
ciones comerciales y religiosas que con los pueblos del Asia central y
del Norte sostuvieron los nestorianos.

En eonfirmacion de esto, dicen las tradiciones tibetanas que
Dsong'lchaba, antor del lamaismo actual y maestro del primer dalai-
lama en los ultimos anos del siglo xiv, fué discipule en su juventud
de un maestro venido del Occidente , el cual poseia grande sabiduria,
y tenia la nariz larga, 4 diferencia de los mongoles. Estos detalles in-
dican claramente que se trata aqui de algiin cristiano procedente de
paises occidentales y pertenaciente a la raza caucisica,

(1) Teéngase en cuenta que, ademas de esta coleceion del Nepal,
existen otras varias, perlenecientes a las regiones principales en que
domina el budhismo, como la coleccion tibelana, la china, la de
Ceylin , ete., las cuales lienen menos awtoridad canonica que la ne-
palesa , ya por ser posteriores , ya por hallarse amalgamadas y mas 6
menos desliguradas por la literatura y las ideas propias de los respec-
livos paises.
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mente sirvié de texto para las traducciones y colecciones
que existen en otras regiones, como la China yel Thibet.

La coleccidn sagrada, como si dijéramos biblica,
del budhismo, comprende tres clases de libros, y con-
siderada colectivamente, se llama Z'ripitaka, 6 la triple
cesta. Conslituyen la primera clase los Sodtra pilaka
6 discursos de Budha. La segunda se denomina Vinaya
pitaka, y abraza la parte disciplinal y ascética. La ter-
cera , que lleva el nombre de 4 bhidharma pitaka , con-
tiene la parte filosdfica, 6 lo que pudiéramos llamar la
metafisica del budhismo. Los Sofitras son considera-
dos generalmente por los budhistas y por los literatos
indianistas, como el resumen y la substancia de la pre-
dicacion y doctrina de Budha. Fueron recogidos estos
discursos y consignados por escrito por su fiel y prin-
cipal discipulo Ananda, razén por la cual son mirados
con justicia como la expresidn auténtica del pensa-
miento de Budha. Los libros Vinaya fueron redactados
por Upali, y la redaccion de los Abkidharma se atri-
buye 4 Kacyapa.

Esto, sin embargo , debe entenderse de la primitiva
redaccién ¢ compilacién de estos libros, la cual se
verific6 poco después de la muerte de Budha 6 Cukya-
muni, en un concilio de quinientos ascetas. Esla
compilacion primitiva se modificé y recibié algunas
adiciones en otros dos concilios 6 asambleas posterio-
res , la primera de las cuales se celebré unos ciento y
diez afios después de la muerte de Budha, y la otra
cuando ya habian transcurrido cuatrocientos anos des-
de aquel suceso. En este tercer concilio lom¢ parte
y fué su principal autor Nagardjuna, partidario del
nihilismo absoluto.
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Esde advertir que, ademas de los libros citados, que
componen la literatura auléntica y candnica del bu-
dhismo, hay también otra clase de tratados ¢ libros
llamados Zantras, los cuales no forman parte inte-
grante del Tripitaka, pero son una especie de rituales,
que contienen una mezcla extrafia de las firmulas
ascéticas del budhismo, y de las practicas obscenas é
idolatricas del civaismo.

Sabido es que el inglés Hodgson encontrs en el va-
lle de Nepal, afio de 1822, un ejemplar del Tripitaka 6
biblia budhica en lengua sanserita, hallazgo que con-
tribuy6 poderosamente a facilitar el conocimiento de
la doctrina bidhica. En opinién de Burnouf, juez muy
competente en la materia, las fuentes verdaderas para
el conocimiento del budhismo, las fuentes originales
y mas puras, son los lextos sanscritos del Nepal y los
libros palis de Ceylén.

§ 12.
LA FILOSOFIA BUDHICA.

La idea fundamental del budhismo y del brahma-
nismo es una misma : el problema que sirve de punto
de partida, de substancia y de coronamiento al uno y
al otro, es idéntico en el fondo. Kl brahmanismo yel
budhismo plantean el siguiente problema: « La exis-
tencia humana es un sufrimiento ; este sufrimiento es
resultado y consecuencia de transmigraciones pasadas,
Yy anlecedente y causa de olras transmigraciones sub-
siguientes del alma & través de toda clase de cuerpos,
de lugares y condiciones. La suprema perfeccion y fe-

TONO I 6
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licidad del hombre consiste en librarse de estas lrans-
migraciones 6 cambios en el modo de ser.» Hasla aqui
marchan de acuerdo el brahmanismo y el budhismo, y
su oposicion aparece solamente al tratarse de la solu-
cion final del problema. El primero dice : «La cesacion
de la transmigracion y de los sufrimieutos que la acom-
paiian, y por cousiguiente la suprema perfeccion 6 fe-
licidad del hombre, se verifica por medio de la absor-
cion en Brahma , por medio dela reversion 6 reentrada
del hombre en el Ser Absolulo, unico y supremo.» El
segundo dice: «Ksa cesacion 0 libertad de la transmi-
gracion y del sufrimiento se verifica por medio del
Nirvana , es decir, por medio de la extineion o aniqui-
lamiento de la existencia individual. »

Por més que & semejante conclusion se resista ins-
finlivamente nueslra concieéneia cristiana, y por mas
que algunos budholilos se esfuercen en probar lo con-
trario, no cabe poner en duda que éste y no otro es el
sentido real del Nirvana, por parte del budhismo ori-
ginal y primitivo, segun todos los iudicios iulernos y
segun el testimonio de los mas autorizados indianistas.
«Como (Budha) jamas habla de Dios , el Nirvana no
puede ser para él la absorcidn del alwa individual en
el seno de un Dios universal, segin creian los brahma-
nes ortodoxos : como tampoco habla de la materia , su
Nirvana no puede ser tampoco la disolucion del alma
humana en el seno de los elementos fisicos. La pala-
bra vacio, que aparece ya en los monumeunlos que,
segun indicios de todo género y de mucho peso, son
los mas antiguos del budhismo, me induce a pensar
que Sakya vid el bien supremo en el aniquilamiento
complelo del principio pensador. Se lo represento, se-
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gin se desprende de una comparacion frecuentemente
usada por el misme Badha, como el apagamiento
6 desauparicion de la luz de una lampara que se
apaga (1).»

Por otra parte, esta significacidn y sentido del Nir-
vana se hallan en perfecla consonanecia con el ateismo,
que constiluye uno de los caracteres fundamentales
del budhismo primitivo. Y decimos del dudhismo pri-
mitivo, porque es sabido que, andando el tiempo, y por
una especie de reaceion natural del espiritu humano
conira la negacion de Dios, aparecié en el seno del
budhismo una escuela teista , que proclamé la existen-
cia de*Adibuddha ¢ Dios supremo. Pero cuando apare-
cio esla concepeién, habjan pasado mil quinientos
anos sobre el budhismo, pueslo que el famoso india-
nista hiingaro Csoma de Ciris demostrd, con la auto-
ridad y textos de los libros bidhicos de la coleceidn
tibetana , que la creencia en un Adibuddha se intro-
dujo en la India central después del siglo x de la era
cristiana.

A pesar de las negacivnes y atenuaciones de A. Re-
musal, Bunsen y algunos olros, el teslimonio casi
unanime de los orientalislas mas acreditados , no per-
mite dudar del ateismo bidhico. Schmidt, lo mismo
que Hodgson, Csoma de Cirds y Burnouf, convienen
en que en los monumentos mas auténticos del bu-
dhismo primitivo, nada hay que se parezca 4 la con-
cepeidn ni afirmacién de un Dios supremo, y mucho
menos de un Dios personal y lrascendente. Los Sofi-

(4] Burnouf, Introduction iv Uhist, du Budhisme indien pi-
oina 520,
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tras, 6 discursos de Budha, expresién la més genuina
de sus ideas y predicaciones, prescinden por completo
de todo teismo, y se contentan con dejar el paso libre
4 las diferentes divinidades brahménicas, inferiores al
Ser primitivo 6 Brahm, sin perjuicio de rebajarlas de
una manera paulatina é insensible al papel de genios
y manifestaciones humanas.

Burnouf observa, con razdn, que la doctrina de Bu-
dha es una doctrina que se coloca enfrente del brah-
manismo, como una moral sin Dios y como un ateismo
sin naturaleza; es decir, que niega y excluye, 6 al me-
nos prescinde del mundo externo. Budha admite , en
verdad, la pluralidad é individualidad de las almas
humanas que ensefiaban los Samkhyas; admile tam-
bién la transmigracion de éstas, que ensefiaban los
brahmanes; pero al propio tiempo rechaza y niega el
Dios elerno de eslos ultimos , y rechaza también la na-
turaleza eterna de la escuela Samkhya. Todos sus afa-
nesy esfuerzos se dirigen a buscar y senalar los medios
conducentes para liberlar al alma humana de los su-
frimientos inherentes & la existencia, que es el pro-
blema fundamental y general para todas las escuelas
y religiones de la India. Budha no apela , para resolver
el gran problema, ni & la doctrina de los Samlkhyas,
que buscaban la redencion final del alma en su sepa-
racién completa de la naturaleza, 6, si se quiere, de toda
realidad objetiva, ni & la absorcion perfecta de la mis-
ma en el seno y substancia de Brahma, que constituia
la solucidén de los adoradores de éste, sino que buseca
la solucién del problema, la redencién del alma, su
verdadera y absolula libertad del mal, en el aniquila-
miento de su existencia relativa, la cual se extingue y
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desaparece en el Vacio absoluto é infinito. Esta obser-
vacién de Burnouf, aparte de otras razones que la abo-
nan y confirman, se halla en perfecta armonia con el
sistema nihilista que representa una de las escuelas
mas importantes del budhismo, segiin veremos.

Anédase ahora que, si es cierto que entre las varias
sectas 6 escuelas que nacieron y se desarrollaron en
tiempos posteriores en el seno del budhismo, hay al-
guna teista, no es menos incontestable que la escuela
de los Svabhavikas, considerada por Hodgson , Bar-
nouf y los indianistas més autorizados, como la es-
cuela filoséfica mas antigua del budhismo, y como la
expresién genuina de su pensamiento metaflisico, es
completamente atea y también materialista. Para los
Svabhavikas no hay mas Dios que la Naturaleza, con
sus energias o fuerzas innalas (Foerza y maleria de
Biichner ¢ del positivismo contemporaneo), una de
las cuales es lo que llamamos inteligeneia, sin que
exista principio ¢ ser alguno espiritual.

Cuanto hasta aqui dejamos dicho acerca del Nir-
vana y del ateismo, como caracteres fundamentales y
primilivos del budhismo, recibe confirmacién y se
halla en consonancia con laidea melaflisica del mismo,
con las afirmaciones mas importantes y explicitas
de la Filosofia bidhica. Los que se hayan oeupado en
estas malerias, saben que el Pradjid péramila contiene
el fondo doelrinal mas autorizado, candnico, por deeirlo
asi, de la metafisica budhista, y saben también que
en las cuatro secciones y en los varios compendios de
esta obra se tropieza 4 cada paso con pasajes en que
se ensefia terminantemente el nihilismo mas abso-
luto, «La sensacién, se dice en uno de estos pasajes,
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la idea y los conceplos mismos, joh Bhagavat!, son la
ilusién. No, Bhagaval; la ilusion no es una cosa, v el
conocimiento olra cosa : el conocimiento mismo, joh
Bhagaval!, es la ilusién , ¥ la ilusién misma es el co-
nocimiento (1).» Y mas adelanle se afiade : «No exislen
ni criaturas que puedan ser conducidas al Nirvana, ni
criaturas que conduzean al Nirvana.» Con razén dice
Buarnouf, después de citar varios pasajes del Pradjid
pdramita, que el contenido real y el fin propio de estos
libros no es otro sino «establecer que el objeto cog-
noscible o la perfeccion de la sabiduria, no tiene exis-
tencia real, como tampoco la tiene el objelo que trata
de conocer, ni el sujeto que conoce, 6 sea el Budha.
Tal es, en efeclo, la tendencia comiin de todas las re-
dacciones del Pradjid. Cualquiera que sea la diferen-
cia de desenvolvimientos y circunlocuciones en que se
envuelva el pensamiento fundamental, todas terminan
en la negacidn igual del sujeto y del ohjeto (2)». En-
sénase igualmente en el Pradjid paramita, que la exis-
lencia de los seres es debida a la ignorancia, que no
sabe que no tiene existencia real. Si4 esto se amade
que la escuela Madhyamika profesa como dogma capi-
tal el vacio 6 la nada absoluta , tendremos que el ateis-
mo y el nihilismo representan los sistemas fundamen-
lales y mas genuinos del budhismo primilivo, y que
pueden considerarse como premisa y cousecuencia a

(1)  En otra parte se dice, aludiendo a Bhagavat o al sabio y di-
choso : « El ensefiara la Ley para destruir estas grandes dootrinas y
otras, a saber, la doctrina del yo, la de las criaturas, la de la vida,
la de la individualidad , la del nacimienlo...., la de la eternidad del
cuerpo. »

(2)  Inlroduc. a Phist. du Bud., pag. 483.

e
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la vez del Nirvana, en el sentido de aniquilamiento 6
exlincién de la existencia. Y téngase en cuenta que a
esa escuela Madhyamika, que tiene la nada 6 la nega-
cion de toda realidad por dogma fundawental, perte-
neciG el famoso Néaydrdjuna, autor 6 compilador del
Tripitaka, es decir, de lo que constituye lo que pudié-
ramos llamar la biblie del budhismo.

Como quiera que el materialismo acompana siem-
pre al ateismo, excusado parece advertir que esle sis-
tema tuvo también muchos partidarios entre los se-
cuaces del budhismo, hasta el punto que Hodgson pudo
decir con verdad que «en opinién de la mayor parte
de los budhistas, y principalmente de los naturalis-
las , el espiritu no es més que una modificacion de la
materiay.

§ 13.
LA MORAL DEL BUDHISMO.

Dadas las doctrinas ¢ leorias metafisicas que , se-
gin acabamos de ver, entrafia el budhismo, al menos
en sus primeras épocas, y que forman el fondo de sus
principales sistemas filoséficos , parecia natural y lo-
gico que su moral tuviera mas semejanza con la de los
cirenaicos y epictireos, que con la de los estoicos. Y,
sin embargo, no sucede asi; porque la verdad es que
la doctrina moral del budhismo primitivo,— punes no
hablamos aqui de sus formas posteriores y de su amal-
gama con otras ideas en varios paises,—es por lo me-
nos tan perfecla como la de los antignos estoicos, y es
acaso la que se acerca mas & la cristiana.
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Eslo no obstante , ereemos » POT nuesira parte, que
la contradiceidn eutr‘e la teoria melafisica ¢ especula-
tiva, y la doctrina moral del budhismo, no es tan
radical ni tan completa como aparece a primera vista.

Sabido es que la clave del budhismo, su concep-
cion fundamental, su tesis mds esencial Yy comprensi-
va, es la necmuiari de poner término & la transmigra-
cion del alma para poner término 4 su sufrimiento 6 al
mal inseparable de su existencia , por medio del Nir-
vana absoluto 6 cesacién del ser. Ahora bien: si la
transmigracién, el movimiento y la accién qiie acom-
panian al alma, son la causa y la razén del mal y de
su sufrimiento, claro es que el camino tinico para ate-
nuar, disminuir y acabar el mal y los sufrimientos del
alma, bien asi como para llegar al Nirvana, desidera-
Lum \udaduo y destino final de la misma , es, y no
puede ser otro, sino atenuar, disminuir y amquilar.
en cuanto sea posible , las manifestaciones de la acti-
vidad individual. De aqui la idea capital que palpita
en el fondo de la moral bidhica , y que sirve de base y
de punto de partida & la misma : la negacién 6 apaga-
miento de la actividad hasta llegar & la impasibilidad
mas absoluta.

La moral primitiva del budhismo se reduce & los
cineo preceptos siguientes :

1. No dar muerte & ningtin ser viviente.

2. No robar.

3." No cometer impureza.

4." No decir mentira.

5." No beber cosa alguna capaz de embriagar.

Eslos son los dnicos preceptos , al menos negativos,
que Budha did & sus discipulos. En opinidn de algu-
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nos autores, Cakyamuni ensefié también y promulgé
seis preceptos posilivos, 6, mejor dicho, senalé como
medios y manifestaciones de la perfeccién moral del
hombre ,

@) La limosne, 6 la practica de la beneficencia en
favor de sus semejantes.

b) La virtud, es decir, el camplimiento y guarda
de la 11_"};’.

¢) La paciencia, 6 abstencidn de las pasiones per-
turbadoras, como la ambicién, la venganza, ¢ diga-
mos la insensibilidad é indiferencia del animo,

d) La aplicacion, 6 cuidado en fomentar y desen-
volver los gérmenes de virtud y de bien innalos al
hombre.

e) La contemplacion 6 quietismo ascéticodel alma,
aun considerada por parte de su actividad superior é
intelectual.

f) La sabiduria, que representa la ausencia 6 exen-
cion de todo error, de toda imperfeccién moral, de toda
ignorancia, de todo defecto 6 pecado, y, por consi-
guiente , el iltimo grado & que el hombre puede llegar
por sus esfnerzos, el mismo que sirve de disposicién
proxima para entrar en el Nirvana, término y aspira-
cion final de la exislencia.

Estos preceplos y maximas morales del primitivo
budhismo, sufrieron, andando el tiempo, adiciones y
alteraciones mas 6 menos importantes, las mismas que
descubren la flaqueza inherente & toda obra religiosa
puramente humana, Ademas de los preceptlos relacio-
nados con el culto idolatrico, el cual tomd grandes
proporeiones en el budhismo desde sus primeros pasos;
ademas de las reglas y précticas relacionadas con el
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culto obsceno y vergonzoso de Civa, la moral predica-
da y ensefiada por Budha no tards en verse desfigu-
rada con preceptos més ¢ menos extrafios y hasta ri-
diculos, tales como el no tomar leche después de la
comida , no conservar la sal en casa por mas de diez
dias , con otros semejantes. Verdad es que el germen
de estas alteraciones, adiciones y deformaciones , se
encuentra yu en la doctrina y ejemplos del mismo
Budha , por més que pese a los panegiristas del Cakya-
muni de la India ; porque es de nolar que éste, en su
primer precepto negativo, no prohibid sélo dar muer-
le 4 los hombres, sino matar 6 destruir cualquier cla-
se de animales ; y, por lo que hace & los preceptos y
practicas idolatricas de los budhistas posteriores , ha-
llanse justificadas por el ejemplo de su fundador y
maesiro, el cual, segiin queda indicado , se conforma
con el olimpo de los dioses brahménicos , y dejé sub-
sislir y practicar su culto acostumbrado.

§ 14.
CRITICA.

Hase dicho y repetido con frecuencia que la moral
biidhica es tan pura y perfecta como la moral cristia-
na, y hasta se ha aventurado laidea de que la religion
de Jesucristo trae su origen y deriva del budhismo por
caminos ocultos y desconocidos. Los que en su incon-
cebible odib contra el Cristianismo se hallan dispues-
tos a ver perfecciones, bellezas y verdad en todas par-
les y en todas las religiones, menos en la religién cris-
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liana, ensalzan & porfia las perfecciones y bellezas de
la moral budhica , presentandola 4 la vez como demos-
tracién, ya de la posibilidad del origen humauno del
Cristianismo, ya del poder y fuerza de la razén huma-
na para formular y constituir un sistema de moral lan
perfecto y acabado como el que entrana la religién ca-
idlica.

Que estas aseveraciones de los budhdéfilos, 6, mejor
dicho, de los enemigos del Cristianismo, estan desli-
tuidas de fundamento solido , y son por demas exage-
radas, pruéhalo con baslante claridad la exposicién su-
maria que de las doclrinas budhicas dejamos hecha en
los parrafos anteriores. Sin duda que la doctrina moral
del budhismo, al menos durante sus primeros anos,
llama la atencién por su pureza y elevacidn relativas,
cuando se la compara con la que profesaron fildsofos
de primera nota ; pero esto.no da derecho alguno para
equipararla con la moral eristiana, ni en su fondo 6
esencia, ni en sus medios, ni en su principio racional,
ni en su término 6 destino.

No en su fondo o eséncia, porque, después de todo,
la moral bridhica no es mas que la reproduceion ¢ ex-
presion incompleta de la ley natural. Los diez precep-
tos de ésta quedan reducidos en aquella a cinco, que-
dando eliminado precisamente el principal de todos, el
que sirve de base para los demas , cual es el amor de
Dios sobre todas las cosas. Anadase a esto: 1.° que el
precepto hidhico de no malar, envuelve un sentido
irracional y hasla ridiculo, muy ajeno y contrario al
sentido cristiano ; 2.°, que la moral catolica incluye
preceptos y maximas especiales y superiores, como el
de la confesion auricular, la recepcion de la Eucaris-
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tia, la Misa, la santificacién de las fiestas, con otros
semejantes, exirafios completamente 4 la moral del
budhismo.

No en sus medios, segin se colige de lo que se
acaba de indicar en orden & la Eucaristia, confesion y
demés Sacramentos, y se colige también de que entre
estos medios de moralidad y santificacién ocupan lu-
gar preferente, no la contemplacién apética y eslipida
del budhista que la toma y emplea como medio de dis-
minuir y matar su actividad, su pensamiento y hasta
su conciencia, sino la contemplaeién que tiene por
objeto & Dios como Bondad Suma y Santidad infinita
que imilar. Si & esto se afiade que el budhista es hasta
incapaz de emplear la oracién y servirse de la gracia
divina como medios de moralidad, puesto que no re-
conoce la existencia de un Dios 4 quien orar, en cuyo
auxilio ¢ gracia pueda confiar, cuya santidad deba
imitar, se vera claramente que por este solo titulo la
moral del calolicismo, cuyas alas principales son la
oracidn y la gracia, se halla colocada & inmensa dis-
tancia de la moral bidhica.

No en su principio racional, porque el prineipio ra-
cional de toda moral es ante todo la idea de Dios, y
en segundo {érmino la idea metafisica del bien, y ya
hemos visto que la moral propia, primitiva y genuina
del budhismo , 6 niega la existencia de Dios, 6 pres-
cinde de éste, mientras que, por otro lado, 6 sea en el
orden metafisico , se encuentra en relaciones intimas
con el nihilismo y el materialismo, sistemas profesa-
dos, defendidos, y, lo que es mds, reducidos 4 la prac-
tica por escuelas importantes del budhismo.

No en su lérmino , porque el Nirvana absoluto , el
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aniquilamiento del ser personal, la extincion de la
existencia relativa del alma, destino final y aspiracién
suprema de la moral bhidhica, no merece ni mencio-
narse siquiera al lado de lo que constituye el premio,
la aspiracién y el destino final de la moral cristiana,
la posesion de Dios vivo y personal por medio de la
intuicidn de su Esencia infinita, Verdad trascendental
en que estan todas las verdades, y por medio del amor
fruitivo de la Bondad infinita, esencia y fuente de to-
dos los bienes posibles. iQué comparacion cabe entre
una moral esencialmente leista en su principio, en sus
medios y en su fin, cual es la enseniada por Jesueris-
to, y esa moral biudhica que, no sélo desconoce & Dios,
sino que ensenia a obrar el bien por amor de la nada
final?

Y téngase en cuenta que comparamos aqui la mo-
ral eristiana con la budhica, tomando 4 ésta en su
sentido mas favorable y en su manifestacién mas pura;
porque ya se ha dicho que en diferentes paises y en
posteriores tiempos, recibié adiciones y alleraciones
que rebajan mucho su valor primitive, cosa en la cual
resalta también la superioridad de la moral eristiana,
que se conservo y conserva idéntica a través del espa-
cio, del tiempo y de todas las vicisitudes de la historia.

Finalmente: la dectrina del budhismo sobre el sui-
cidio bastaria, & falta de olras pruebas, para demostrar
la inferioridad de su moral con respeclo a la del Cris-
tianismo. Segin texlos numerosos y explicitos adu-
cldos por Burnouf, consta,—y el indianista francés lo
reconoce asi,— que el budhismo admite, no ya sdlo
la licitud, sino la sanlidad del suicidio en ciertos casos
y por motivos religiosos.




i

HISTORIA DE LA FILOSOFIA,

&Y qué sera si a lo dicho se afiade lo que pudiéra-
mos llamar demostracion a posteriori, la superioridad
de la civilizacion cristiana respecto de la civilizacién
bidhica? No hay para qué recordar que en toda eivili-
zacion y para toda eivilizacién, la moral representa y
entrania uno de los elementos més poderosos y mas
importantes de la misma. Compérese ahora la civiliza-
cion producida, informada y vivificada por la moral
del Evangelio, por el principio ético del Cristianismo,
y digase si esta civilizacién no ofrece caracteres de in-
conteslable superioridad en comparacion 4 la civiliza-
cién producida, informada y vivificada por la moral
del budhismo. Si el arbol se conoce ante todo y sobre
todo por sus frutos, ciertamente que los producidos por
el arbol hiidhico, aun concretandonos al terreno moral
y préctico, son muy inferiores 4 los producidos por el
arbol eristiano, y no abonan en manera alguna las pre-
tensiones del racionalismo, ni los elogios inleresados
de cierlos budhdfilos.

S 1o,
LA FILOSOFIA EN LA CHINA.

Entre los fenémenos mds notables que distinguen
Y caracierizan al pueblo sinico, ocupa lugar preferente
su aislamiento complelo, tenuz y perseveranle, con res-
pecto a los demas pueblos y naciones. Un pueblo de
trescientos millones de almas, que 4 través de guerras,
conquistas, revoluciones y cambios de dinastias, se
conserva al cabo de muchos siglos de existencia en
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completo aislamiento de las razas y pueblos que le ro-
dean, constituye uno de los fenémenos histéricos mas
extraordinarios. Nuestra civilizacion y nuestras razas,
cuyas primeras raices buscamos en la region de los
Aryas y en la India, tan préximas & la China, nada
deben & ésta. Si se exceptua la invasion bidhica , que
apenas se dejo senlir mds que en las capas sociales
inferiores , limitandose su accion aun sobre éstas a la
introduceion de ciertas férmulas y practicas religiosas,
el pueblo chino se mantiene desde la més remota anti-
giiedad en complelo apartamiento, sin que sean parte
& sacarle de esle estado, ni su contacto con los hijos de
Ormuzd y de Brahma, ni siquiera sus relaciones reli-
giosas y comereciales con los pueblos europeos , 4 con~-
tar desde el siglo xv1. Sin alianzas con los exlranjeros,
sin ejercer atraccion ni expansion sobre sus vecinos,
viviendo su propia vida y concentrado en su propia
aceion, esle vasto y anliguo imperio forma 0 repre-
senta una especie de episodio en el cuadro viviente
y armonico de la higtoria universal.

De su Filosofia puede decirse que se halla en rela-
cién con esle aislamiento nacional ; pues, lejos de res-
ponder & la antigiiedad y grandeza de la nacién , es de
escaso valor intrinseco. Confucio mismo, «el filésofo y
el sabio por excelencia,» como le apellidan sus compa-
triotas ; «el preceptor mas grande de los pueblos que
vieron jamas los siglos,» en expresion de los mismos,
que suelen apellidarle también el colmo de la santidad
y la cima del género hunano, no pasa de ser un mora-
lista mediano, y apenas merece el nombre de filosofo
en el sentido propio de la palabra. Hegel observa , con
razon , que la Filosofia lan decantada de Confucio se
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reduce & una moral que no entrafia mérito especial, y
que no pasa de ser un conjunto de maximas vulgares.
Los deistas € incrédulos del siglo de Rousseau y de
Voltaire ensalzaban hasta las nubes la moral confu-
ciana, bien asi como los racionalistas de nuestros dias
preconizan la moral hiidhica, llevados unos y otros del
afanoso deseo de equiparar y hasta de sobreponer aque-
llas teorias & la moral de Jesucristo. Semejantes exa-
geraciones hoy sdlo pueden hallar eco entre personas
que ignoren por completo el contenido de los libros
atribuidos al filésofo chino, 6, mejor dicho, redactados
por sus discipulos; porque la verdad es que los que
tengan conocimiento de estos libros , no pueden negar
que la moral ensefiada por Confucio se halla & inmensa
distancia , no ya sélo de la moral cristiana , sino de la
ensefiada por algunas escuelas filoséficas del paganis-
mo, La moral contenida en el libro De Officiis de Ci-
cerén es mas pura y mas completa que la conlenida
en los Sse-chow, 6 libros eldsicos de la moral confucia-
na. Excusado parece anadir que la teoria ética del Por-
lico y las maximas morales de Epiteclo y Séneca va-
lian mucho més que la moral profesada y ensenada por
los fildsofos de la China.

§ 16.
FILOSOFIA DE LAO-TSEU.

Para que todo sea original en la China, los dos
unicos filésofos dignos de este nombre son ecasi con-
temporaneos. A excepcion de Zchou-hi, que en el
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siglo x11 de la era cristiana ensaya una especie de con-
ciliacion entre la doctrina de Zao-tsex y la de Khoung-
Jou-tseu (el Confucio vulgar , como veremos después),
no aparecen en la historia sinica nombres de filésofos
ni de escuelas importantes.

Lao-tseu, que nacid seis siglos antes de la era cris—
tiana, puede apellidarse el representante de la meta-
fisica sinica, como Confucio es el representante de la
direccién moral. Segiin Lao-tseu, 740 (literalmente, el
gran camino) es el principio , el fondo y la esencia de
todas las cosas. Este Tao, 6 ser primitivo, apellidado
también por el fildsofo chino la razdn primera , es 4 la
vez el No-ser y el Ser, porque es el Ser virtual, latente
¥ potencial, y es & la vez el ser actual, explicito ¥y ma-
nifestado (Hege!l , Schelling) ; es ideal y fenoménico,
indistinto y dislinto, ilimitado Y finito, en una pa-
labra, el Tao de Lao-tseu es la Substancia unica, el
Todo, la Esencia absoluta de todo panteismo.

Este Ser absoluto, indistinto é innominado en su
origen , pasa & ser contingente y material, distinto y
nominado, & medida que produce ¢ saca de su fondo
las cosas , 6 sea en cuanto se fraceiona Yy manifiesta,
revistiendo diferentes formas. « El Tao 6 la Razén su-
prema , se dice en el Zao-te-king, que es la obra capi-
tal 6 libro principal de Lao-t8eu, considerado en su
estado de inmovilidad, carece de nombre. ... Sdlo cuan-
do comenz6 & dividirse y revestir formas corporales
tuvo un nombre.... El Tao ¢ la Razén suprema existe
en todo el universo, y lo penetra con toda su existencia,
a la manera que los rios y torrentes de los valles se
extienden en los rios y los mares.y

Por lo que hace al proceso de las cosas del Tao 6

TOMO 1. 7
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Ser absoluto, la doctrina del filésofo chino presenta
bastante analogia con la de los neoplaténicos de Ale-
jandria , de la cual se distingue, sin embargo, por la
importancia 6 papel especial que en dicho proceso se
atribuye al principio femenino yin, y al principio
masculino, apellidado yang. Segin el testimonio de los
mismos discipulos é intérpretes chinos de Lao-tseu, su
teorfa sobre este punto puede condensarse en los si-
guientes términos : «El Tao 6 Razon primera produjo
el Uno, es decir, pasé del estado del No-ser al estado
del Ser. Uno produjo dos, dividiéndose en principio fe-
menino 6 yin, y en principio masculino 6 yang. Dos
produjo tres, es deeir, el prineipio femenino y el mascu-
lino, uniéndose, produjeron la armonia. Z'res produjo
la universalidad de los seres.»

De aqui la importancia que Lao-tseu, y en general
la Filosofia china, atribuye al mimero, aproximandose
algo en esta parte 4 la doctrina de los pitagdricos. Para
Lao-tseu y sus compatriotas , el orden, el proceso y
las relaciones del universo y de sus partes, correspon-
den al orden, proceso y relaciones de los mimeros.
Como 6stos sedividen en impares y pares, asilas subs-
tancias csmicas se dividen en celestes y terrestres: el
nimero impar, como mas perfecto, responde a las pri-
meras; el mimero par “corresponde 4 las segundas,
porque es menos perfecto que el impar. La década 6
decena es uno de los nidmeros mas importantes , a
causa de sus aplicaciones aritmélicas.

La teoria de Lao-tseu sobre la vida y la muerte , se
halla en consonancia con su concepeién panteistica
acerca del origen y proceso de las cosas. «Todos los

seres, se dice en el citado libro Zao-le-king , aparecen
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en la vida en un movimiento continuo. Vemos que se
suceden los unos a los otros , apareciendo y desapare-
ciendo alternativamente. Estos seres corporales, en su
movimiento conlinuo, revisten diferentes formas exte-
riores ; pero cada cual vuelve a su raiz y & su prinei-
pio. Volver & su raiz y a su prineipio, significa entrar
otra vez en la inmovilidad absoluta.y»

La moral de Lao-tseu,—en la cual se ocupé muy
poco, segun queda indicado,—consiste en la negacién
y desprendimiento de toda actividad, de toda mudan-
za , de loda pasion ¢ alteracion ; consiste, en una pa-
labra , en la indiferencia absoluta y en el no-obrar,
como medio de llegar 4 la absorcion é identificacién
brahménica con el Tao 6 Ser inmutable, indistinto é
innominado. « El dltimo término de la perfeccion, es-
ceribe el filosofo chino, es el no-obrar y el colmo del
VACIO.»

Parece que Lao-lseu, queriendo sancionar esta teo-
ria moral con su propia conducta, abandond sus ho-
nores, su casa y sus riquezas, y muri¢ haciendo vida
solitaria en las selvas. Después de su muerte, fué muy
venerada y preconizada su memoria por sus discipulos
y admiradores, que hicieron de él una encarnacion del
Tao 6 Razdén suprema, y hasta le atribuyeron una exis-
tencia anterior a la de ésta. Sin embargo, su nombre
no aleanzé la celebridad popular ni los honores divi-
nos que se tributaron y tributan & su compatriota Con-
fucio.
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CONFUCIO Y SU FILOSOFIA.

Naci6 éste cincuenta afios después de Lao-tseu, y
en sus escritos, 6, mejor dicho , discursos filos6fico-
populares, sigui6 una direccion esencialmente practica
y moral, enfrente de la especulativa y metafisica de
Lao-tseu. Parece que Confucio se sirvié de conversa=
ciones familiares para ensefiar y propagar su doctrina,
la cual fué recogida y compilada por sus discipulos en
cuatro libros, que son el Zz-kio 6 grande estudio ; el
Tehoung-young 6 sea la invariabilidad en el medio; el
Lun~yu, 6 conferencias filoséficas; el Meng-iseu 6 dia-
logos de Confucio, recogidos por un discipulo suyo de
este nombre. En uno de estos libros se pone en boca de
Confucio el siguiente diseurso, que resume y compen-
dia su teoria moral en lo que tiene de mas racional y
sélido :

«Nuestros antiguos sabios, decia Khoun-tseu (Con-
fucio), practicaron antes que nosotros lo que acabo de
exponeros: y esta practica, generalmente adoptada en
los tiempos antiguos, se reduce & la observancia de las
tres leyes fundamentales de relacion, entre los sobera-
nos y los sibditos, entre los padres y los hijos, entre
el esposo y la esposa, y & la practica exacta de las cinco
virtudes capitales, que basta nombrarlas para haceros
comprender su excelencia y necesidad. Sou estas vir-
tudes, la humanidad, 6 sea el amor universal entre fo-
dos los de nuestra especie sin distincion; la justicia,

oy
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que da a cada individuo lo que le es debido, sin favo-
recer 4 uno sobre olro; la conformidad con los ritos
preseritos y con los usos establecidos, a fin de que los
miembros de la sociedad tengan un mismo modo de
vida é igual participacidn en las ventajas é inconve-
nientes de la misma; la honradez , 6 sea aquella recti-
tud de espiritu y corazén que nos induce 4 buscar en
todo la verdad, y 4 desearla sin querer engafarse a si
mismo ni a4 otros; y, finalmente, la sincerided 6 la
buena fe, es decir, aquella franqueza de corazén mez-
clada de confianza que excluye todo fingimiento y dis-
fraz, tanto en la conducta como en las palabras. He
aqui lo que hizo & nuestros primeros maestros, respe-
tables durante su vida, y lo que inmortalizé su nom-
bre después de la muerte. Tomémoslos por modelos;
empleemos todos nuestros esfuerzos en imitarlos. »

A juzgar solamente por esle pasaje, podria decirse
que la moral confuciana se acerca & la moral evangé-
lica més que olra alguna. Bien es verdad que aun bajo
este punto de vista, seria muy inferior siempre 4 la
moral de Jesucristo, ya porque & esas virtudes confu-
cianas les falta la eficacia, la elevacién y el aroma in-
herentes al amor de Dios, base y condicion de la per-
fecta ley moral, ya porque la exposicién y ensefianza
puramente humanas de esas virtudes naturales y ra-
cionales, no llevan consigo, ni su amor eficaz ni su
practica, amor y praclica que sélo se consiguen bajo
la influencia de la fe divina y de la gracia que fortale-
ce. Buen testigo es de esla verdad , la espantosa co-
rrupeion de costumbres que se observa entre los chi-
nos, a pesar de la pureza de la moral y de esas virtu-
des ensenadas por Confucio; y eso que la veneracién a
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la persona y doctrina de éste, lejos de disminuir, han
aumentado hasta recibir honores divinos por parte de
todos los habitantes de aquellas regiones, desde el Em-
perador y los literatos hasta las iltimas clases de la
sociedad.

Pero aparte de esto , y prescindiendo de este orden
de consideraciones, basta fijar la atencién en los de-
méas puntos de la doctrina, asi moral como especulati-
va de Confucio, para convencerse de que la razén hu-
mana, abandonada & sus propias fuerzas, coloca y co-
locar4 siempre errores y deformaciones al lado de las
verdades y bellezas.

Bunsen resume en los siguientes términos algunos
de los puntos principales de la docirina de Confucio:
«El Gielo /Zien) es para Confucio sinénimo de la Di-
vinidad , dela cual la expresién mds sublime es el
mundo de los astros. La palabra Dios no es para él un
sonido vaeio ; hueco y destituido de significacién real,
sino que expresa el conjunto de los cuerpos.

»El Espiritu (Chin ) no tiene realidad para el filéso-
fo chino , sino en el sentido de genio, de sombra de los
antepasados, en honor de los cuales este hombre exce-
lente habfa instituido un culto de reconocimiento. Em-
pero, ;qué es el espiritu? La fuerza que reside en la ma-
teria. ;Qué es la materia? El producto de dos substancias
primitivas. He aqui, en substancia, con mds algunos
preceptos de moral, lo que constituye la religidn
popular que Confucio ensend 4 los chinos.» Estas
apreciaciones de Bunsen se hallan corroboradas por la
historia y la experiencia presente , siendo por demas
sabido que las clases ilustradas y los literalos en Chi-
na, 6 sea los que representan las tradiciones y la ense-
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nanza de Confucio, & quien reconocen y veneran como
legislador y maestro, hacen profesién de ateismo y
malerialismo.

Las respuestas evasivas que el filésofo chino solia
dar & los que le interrogaban de una manera directa y
concreta acerca de la inmortalidad del alma , son una
prueba mas de su pensamiento materialista (1), siquie-
ra el temor de chocar tal vez y de herir las creencias
del pueblo, le impusieron cierta reserva.

Otro de los puntos de la moral de Confucio, que
revela la imperfeccion de ésta , & la vez que la debili-
dad de la razén humana abandonada a si misma, has-
ta en los hombres dotados de superior inteligencia y
de aptitudes especiales en el orden moral,es su doctri-
na acerca de los vaticinios, augurios y suertes por me-
dios pueriles y supersticiosos.

El P. Vudelou , en su Noticie del Y-king , que es
precisamente el libro que trata de las suertes, de la
quiromancia y de los auspicios sinicos , escribe : «Con=

(1) Cuando le preguntaban su opinion sobre la muerte , solia res-
ponder: « jCdmo he de saber lo que es la muerte, cuando todavia no
conozeo la vida? » En otra ocasion en que sus oyentes le preguntaban
si los antepasados & quienes se daba culto tenian conocimiento de
éste, les contesto en los siguienies términos: «No conviena gue ma-
nifieste claramente mi opinion sobre este punto. Si dijera que los
progenitores son sensibles i los homenajes que se les tributan, que
ven, oyen y saben lp que pasa aqui en la tierra | seria de lemer que
sus descendientes, llevados de una piedad filial demagiado viva, des-
cuidaran su propia vida por atender a la de sus anlepasados. Si, por
el contrario, dijera que los muertos no saben lo que hacen los vivos,
seria de temer que se descuidaran los deberes de la piedad filial, que
cada cual se encerrase en un estrecho egoismo, y que se guebran-
taran de ests suerte los lazos mas sagrados que unen las familias
entre si.n
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fuecio, no solamente aprueba estas suertes, sino que en-
sefia en términos formales , en su comentario sobre el
Y-king , el arte de emplearlas ; y lo cierto es que este
arte que se refiere a este libro , se deduce de lo que
Confucio ha dicho acerca del mismo.»

§ 18.
FILOSOK[A DE TCHOU-HI.

Después de la muerte y respectiva apoteosis de
Lao-tseu y de Confucio, la Filosofia siguié su direceién,
y especialmente la del ltimo, sin producir escuelas ni
filésofos que merezcan especial mencion. Sdlo en el
siglo x1 de nuestra era, cuando ya habian pasado
diez y siete siglos sobre la tumba de Confucio , apare-
¢i6 una nueva escuela, cuyo fundador fué Zeheou-lien-
ki 6 Teheou-tseu , pero cuyo principal representante es
Tehou-ha.

Ya se ha indicado arriba que la Filosofia de Confu-
cio prevalecié sobre la de Lao-tseu. Pero la Filosofia
de Confucio, mas bien que Filosofia, es un sistema po-
litico-moral, es una Filosofia esencialmente incompleta
y parcial, porque carece de base metafisica y hasta de
base psicologica, al paso que la Filosofia de Lao-tseu
es metafisica y casi exclusivamente especulativa. En
vista de esto , nada més natural que ponerias en reci-
proco contacto y completar la una con la otra. Esta
fué la empresa que acometieron los fildsofos citados,
cuya escuela, por consiguiente, viene a ser una especie
de ensayo 6 sistema ecléctico, que pudiera apellidarse
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neo-confucienismo, en alencién 4 que la doctrina po-
litico-moral de Confucio, universalmente recibida y
practicada por la nacién, constituye el fondo y como
la trama principal de su concepeién filosofica.

Las principales modificaciones introducidas por
esta escuela en la doctrina de Confucio , combinando
con ésta algunos de los elementos metafisicos de Lao-
tseu, pueden condensarse y resumirse en los siguien-
tes términos :

@) El Ser supremo, apellidado Za?-£¢ por los dis-
cipulos de Confucio, es el Ser latente é innominado de
Lao-(seu, es el gran Todo de este filésofo, eielo y tierra
a la vez , espiritu y materia , etc., pues aunque «cada
uno de eslos seres , dice el fundador del neoconfueia-
nismo , tiene su naturaleza propia é individual, sin
embargo, todos los seres del universo reunidos son
el Zai-ki.y

b) El Tao 6 Razon suprema de Confucio, es para
la nueva escaela el mismo 7% ki, considerado como
substratum y razon eficiente de sus evoluclones y ac-
ciones, 6 sea de los seres que de él proceden por ema-
nacion de su propia y unica substancia. « Aunque hay
dos nombres , dice el representante principal de esta
escuela, Tchou-hi, no hay dos subsfaneias origina-
riamente.»

¢) El T'a¥-ki 6 Substancia absoluta, que, como se ha
dicho, posee en si el Z@o 6 Razon suprema y eficiente,
se manifiesta en el espacio y el tiempo bajo las dos for-
mas de ying y yung, 0 sea como maleria y como espi-
ritu. Pero no se crea que la maleria y el espiritu lienen
aqui el mismo sentido que entre los europeos. Para la
Filosofia neoconfuciana, y en general para la Filosofia
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china, el espiritu es una materia mas sutil que la
grosera y visible de los cuerpos. Algunas veces se
le da el nombre de materia celeste, macho celestial,
en contraposicién a la hembra terrestre 6 materia in-
ferior.

d) De la unién y combinacién de estos dos modos
6 formas del ser, el yang y el ying, resultan ecinco
elementos , que son la madera, la tierra, el metal, el
agua y el fuego, los cuales engendran y constiluyen
todos los demas seres del universo, incluso el hombre
con sus facultades fisicas , intelectuales y morales. Asi
es que el amor 6 benevolencia procede de la madera,
la fidelidad procede de la tierra, la justicia del metal,
la prudencia se deriva del agua, y la civilizacién del
fuego.

Estos mismos elementos se hallan representados en
el cielo por cinco genios (Chan-ti), que dirigen la mar-
cha general de las causas naturales, sin perjuicio de
otros espiritus (aeriformes)y genios inferiores, que
presiden a los diferentes fenémenos de la naturaleza,
como los truenos, la lluvia, los vientos.

¢) En el hombre hay tres cosas, & saber: la infeli-
gencia, que es una derivacién 6 manifestacién del 7o
6 Razén suprema, en la cual debe reentrar al separarse
del ecuerpo, aunque el neoconfucianismo no se explica
sobre este punto; el principio sutil del elemento mate-
rial 6 corpéreo, y la parte mds grosera de este mismo
elemento, ¢ sea del cuerpo humano. Cuando sobrevie-
ne la muerte, el principio sutil (Aden) vuelve al cielo y
se convierte en espiritu (Chin, 6 espiritu aeriforme,
cuerpo sutil); la parte inferior y mas grosera del cuer-
po, llamada pke, vuelve a la tierra, y se convierte en
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kouet, 6 sea en genio, el cual es grado de ser inferior al
ehin, 6 lo que se llama espiritu, por més que ni uno
ni olro son verdaderos espiritus, sino grados y modos
de ser més 6 menos suliles dela materia.

Como se ve por estas indicaciones, el neoconfucia-
nismo 6 la Filosofia de Tchou-hi, se reduce & una amal-
gama informe y hasta contradictoria alguna vez, de la
concepcion panteista de Lao-tseu, con las tendencias
escéptico-aleas, y con las ideas materialistas de Con-
fucio. Esta Filosofia neoconfucianista de Tchon-hi, es
hoy la Filosofia oficial y nacional dela China, y sabi-
das son las opiniones negativas de los literatos chinos
en orden 4 la exislencia de un Dios personal, vivo y
providente, lo mismo que en orden & la inmortalidad
del alma.

§ 19.
CRIT1CA.

Si prescindimos de la doctrina filoséfica de Tehou~
hi, que se acaba de exponer , la cual , como se ha di-
cho, no es més que una fusién 6 amalgama de ciertas
ideas de Lao-tsen y de Confucio ; si hacemos abstrac-
cién de este sistema sinerético para remontarnos a los
elementos que constituyen su contenido substancial ;
si nos fijamos, finalmente, en la doctrina de los cita-
dos Lao-tsen y Confucio, doctrina que representa, por
decirlo asi, la Filosofia primitiva, nacional, caracteris-
tica de los chinos, vemos claramente que esta Filoso-
fia, considerada en el orden ético, que es su aspecto
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mas importante, se resuelve en un conjunto facticio
de maximas morales, buenas algunas de ellas, media-
nas olras y deteslables no pocas.

Porque, en efecto, las miximas morales ensefiadas
por Confucio carecen de base metafisica, ¥y no consfi-
tuyen, ni pueden constituir, por consiguiente, un todo
sislemdlico, un organismo cientitico.

De aqui la discordancia y hasta contradiceiones que
se echan de ver en las citadas maximas; pues mientras
algunas parecen entrafar ideas espiritualistas y san-
cion tefstico-trascendente, otras entrafian tendencias
aleistas y materialistas, De aqui también las grandes
aberraciones y los muchos lunares que se encuentran
en la moral confuciuna, como son, ademas de los que
dejamos apuntados al exponer su Filosofia, las practi-
cas y evocaciones supersticiosas; pues el moralista
chino nos ensefia el modo de investigar y conocer el
sufragio ¢ aprobacidn de los espiritus 6 genios por me-
dio de la inspeccidn de una tortuga quemada, 6 sea el
Pou, y por medio de las figuras que resultan de la -
combinacién de las hojas y filamentos de una planta
Hamada C/i.

No son estos los tnicos lunares de la moral de Con-
fucio, tan decantada y analizada por los deistas é
incrédulos del pasado siglo. Esa moral, lejos de rehabi-
litar & la mujer, ni constituirla en su propia dignidad,
la deja sumida en un estado de perpetua servidumbre; P
pues, no solo esta enleramente sujeta al padre y al ma- '
rido, sino hasta 4 su hijo cuando falta el esposo. A esto
se anade la poligamia, admitida en la moral confucia-
na, y el repudio, permitido por muchas y faciles ra-
zones, bastando, entre otras, la sospecha de infideli-
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dad conyugal, 6 el hurto de alguna cosa de la casa por
cualquier motivo.

En el orden especulativo, la primitiva Filosofia de
los chinos se resuelve , como se ha visto, e¢n una espe-
cie de panteismo emanatista, con tendencias marcadas
al materialismo en psicologia. De lo dicho se deduce
que carecen de fundamento sélido las relaciones y ana-
logia que algunos historiadores de la Filosofia han
querido ver entre el sistema filoséfico de la anligua
China y algunos sistemas filosdficos de la antigua Gre-
cia. El historiador Gladisch, sobre todo, se empend
en llevar las relaciones sinico-griegas en materia de
Filosofia tan adelante, que no teme afirmar y pro-
cura demostrar que la doctrina de los pilagéricos es
una reproduccién completa y exacta de la doctrina
filosifica de los chinos. La verdad es, sin embargo,
que son escasos los puntos de contacto entre una y
otra doectrina , que las analogias entre las dos son ex-
ternas y superficiales, y que la concepcién sinica y la
concepeién pitagérica se hallan separadas por puntos
muy imporlantes, por ideas y aserciones de la mayor
trascendencia. En vano busecaremos en la doctrina de
los ehinos la idea y la afirmacidén de que los nimeros
constituyen la substancia misma de las cosas, sus ele-
mentos esenciales é internos ; y, sin embargo, veremos
después que esta afirmacidn constituye la tesis funda-
mental , la idea madre de la doctrina pitagorica. Los
filésofos antiguos de la China consideran el niimero
impar como perfecto 6 celeste , y el nimero par como
imperfecto y terrestre, y se ocupan en la naturaleza y
proporciones aritméticas de ciertos niimeros; pero pue-
de decirse que aqui concluye la analogia ¢ semejanza
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entre su doclrina y la de los pilagéricos. En vano se
buscara en aquellos fildsofos , ni la tesis fundamental
del sistema pitagdrico, ni su teoria astronémica , muy
superior a la de los chinos, ni su moral relativamente
sislematica y racional , ni su doctrina de las catego-
rias. Aun en el terreno politico-social y doméstico, la
concepeion pitagdrica y sus ideas y practlicas.de aso-
ciacion, distan mucho del organismo estrecho yide la
regularidad mecanica que presiden a la vida doméstica
y politica entre los chinos. Por otra parte , los pitagi-
ricos nuneca ensefiaron ni profesaron la identificacién
de la Divinidad con el cielo material, y sabido es que
esta identificacion constituye una concepeién funda-
mental, una de las bases de la doctrina sinica.

Excusado parece advertir quela Filosofia de los chi-
nos participé y participa de la inmovilidad inherente
a sus costumbres , sus leyes , sus instituciones Y sus
artes, y que, a contar desde Tchou-hi, 6, mejor dicho,
desde Lao-tseu y Confucio, permanecié y permanece
en completo estado de petrificacidn.

§ 20.
LA FILOSOFiA EN LA PERSIA,

Al hablar de la Filosoffa en la Persia , no nos refe-
rimos sélo 4 la Persia propiamente dicha , sino tam-
bién & la Sogdiana, la Margiana, la Susiana, con otras
varias provincias ocupadas por los Iranios, y sobre
todo a la Bactriana , patria de Zoroastro y foco primi-
tivo del mazdeismo (la ciencia universal) , ¢ sea de la

|
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religion por él iniciada, 6 al menos difundida y
afirmada.

A juzgar por algunos indicios histéricos y por afi-
nidades védico-doctrinales, el mazdeismo y el brahma-
nismo encontraronse en contacto en las llanuras de la
Bactriana, y el primero representa una especie de re-
forma religiosa y como una regeneracidn’ progresiva
del segundo.

La oposicién de prineipios y tendencias que se ob=-
serva entre el mazdeismo y el brahmanismo, confirma
y explica &4 la vez la ruptura violenta entre estas dos
concepeiones. Enfrente del panleismo ensefado en
los Vedas , los Nuckas 6 libros sagrados del mazdeis-
mo , proclaman el dualismo. Mientras que Brahma es
la esencia unica , y, por consiguiente, el principio del
bien y del mal , para el mazdeismo, Dios, 6 sea el
Ormued de los escritores griegos y latinos , es princi-
pio del bien, pero no del mal , el cual es sélo un acei-
dente , una cosa completamente extrana con respecto
a Ahouramazda u Ormuzd , que es el Dios verdadero
de la teologia mazdeista. Enfrente del panteismo ema-
natista de la India, aparece en el mazdeismo Ormuzd,
como principio creador de lodas las demas cosas , las
cuales, asi como tuvieron prinecipio, todas tendran
igualmente fin, intluso el mismo Ahriman, & pesar de
que éste no procede ni recibe el ser de Ormuzd , como
lo reciben las demas cosas.

Excusado parece adverlir que esto se refiere al maz-
deismo, considerado en su pureza primitiva yantes de
ser adulterado , como lo fué en tiempos posteriores,
con la concepcidn panteista de Zervin-Akerend, 6 sea
el tiempo elerno, como principio y substratum comin
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de Ormuzd y de Ahriman. En los fragmentos auténti-
cos y antiguos del Zend-Avesta no existen vestigios
de esta concepcidn verdaderamente monstruosa, ¥ que
se halla en evidente contradiccién con el papel de crea-
dor que se atribuye alli al citado Ahouramazda. Asi es
que la ciencia moderna sospecha, con sobrado fanda-
mento, que el Zervdn-Akdrénd 6 tiempo ilimitado, co-
mo ser anterior y superior 4@ Ormuzd y Ahriman, es
una concepeién extrana al primitivo mazdeismo ira-
nico. Spiegel, Lenormant, Oppert, con otros historia-
dores y orientalistas, opinan también que aquella idea
es una infiltracién del panteismo materialista de la
Caldea y como una verdadera superfetacion en la idea
religiosa mazdeista.

S 21.
FILOSOFIA O DOCTRINA ZOROASTRICA,

El mazdeismo 6- reforma religiosa de que acaba-
mos de hablar, debid su origen, ¢ al menos su nombre
y eonsolidacion, al Zoroastro de los griegos , que es el
Zarathusire de los persas y de los Nagkas. Casi todos
los historiadores convienen en que este célebre legis-
lador religioso naeid y vivié en la Baetriana ; pero no
sucede lo mismo cuando se trata de fijar su caracter
social y la época de su nacimiento ; pues mientras al-
gunos suponen que no tuvo represenlacién alguna
politica, considerdndole como un simple reformador
religioso, otros afaden a este iltimo caracler el de
jefe y hasta rey de la Bactriana , haciendo de él una’
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especie de Moisés de la raza irdnica; no fallando quien
dice que perecié de muerte violenta en una invasidn de
las tribus touranicas, enemigas del mazdeismo.

No es menor la discordancia de opiniones en orden
a la época en que florecid. Remolisima es la anligiie-
dad que le alribuye San Justino, quien habla de sus
guerras con Nino. Eusebio de Cesarea y San Agustin
le suponen contemperdaneo de Abraham. Segin Aris-
tételes , Hermipo , Plutarco y algunes otros, florecié
cinco mil anos anles de la guerra de Troya. La opi-
nién mas probable , y la que siguen Burnouf, Spiegel
Opperl con olros eriticos modernos de los mds acredi-
tades, es que Zoroastro vivié dos mil quinientos afios
antes de Jesucristo, con corla diferencia.

Ya queda indicado que el punto culminante y capi-
tal de la doctrina de Zoroastro es la negacién del pan-
teismo brahménico. El Ormuzd del legislador bactriano
tiene baslante analogia con el Jehovah de los hebreos,
4 juzgar por varios pasajes de los Nackas 6 libros ca=
ndnicos del mazdeismo que conocemos, en los cuales
Ahoura-Mazda (el Ormuzd de los griegos y latinos) es
apellidado luminoso, resplandeciente, eminente en
grandeza y en bondad, perfectisimo y muy poderoso
é inteligentisimo, y y sobre todo es denominado espéritu
-d.m‘a._\ém‘.u uf'{{r?w de los mundos existentes, Asi es que
la doctrina zoroastrica acerca del origen :1'_'. las cosas
es la que mas se acerca & la creacion del Génesis mo-
saico.

Otra de las analogias y, pudiéramos decir, remi-
niscencias que presenta el mazdeismo con respecto 4
la revelacion primitiva consignada en el Pentateuco
mosaico, es la afirmacién de la caida originaria del

TOMO 1. 8
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hombre. En el Boundehesch, uno de los libros 6 frag-
mentos candnico-religivsos del mazdeismo, después
de narrar la tentacién y caida del primer hombre y la
primera mujer, en términos bastanle parecidos en el
fondo a la narracién de Moisés, se dice: «El Dev (el
genio ¢ espiritu malo) que habla la mentira , hecho ya
mas alrevido, se presenté por segunda vez, y les trajo
frutos que comieron, y por esto, de cien ventajas que
antes tenian, s6lo les quedé una.»

En un cantico ¢ himno , considerado por los orien-
lalislas como uno de los fragmentos mas auténticos de
Zoroaslro, las ideas principales de éste se hallan resu-
midas en los siguientes términos : «Hay 6 existen dos
(renios, que son el bueno y el malo, los cuales son
igualmente libreg, y reinan sobre el pensamiento, la
palabra y la accién. Es preciso elegir entre los dos:
elegid , pues, al Genio bueno. Por medio, y a causa de
su oposicion, eslos dos Genios producen todas las ac-
ciones humanas ; el ser y el no ser, el primero y el
iltimo , son los efectos que corresponden a eslos dos
Genios 6 Dioses.

»Los hombres mentirosos seran desgraciados; los
veridicos serdn salvos., Escoged : siguiendo al Genio
mentiroso y malo , os preparais una suerte infeliz : los
que siguen el partido y la direccién de Ahoura-Mazda,
el Dios santo y verdadero, deben honrarle por medio
de la verdad y de acciones santas....

»; Oh, Mazda! Cnando la virtud es desgraciada en
la tierra, ti eres el que acudes a su socorro ; L das al
hombre piadoso el imperio de la tierra, y ti castigas
al hombre sus palabras cuya promesa es mentira. Pro-
curemos merecer esa vida feliz por medio de continuos
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esfuerzos. Practicad las maximas salidas de la boca
misma de Mazda (el Dios bueno , creador y omniscien-
le), maximas que son mortales para los mentirosos,
pero favorables al hombre sincero : en eslas mdximas
debéis buscar vueslira salvacién.»

El mazdeismo hacia consistir la moral en la pureza
del pensamiento, de la palabra y de las obras; admitia
la existencia de penas y recompensas en la vida futu-
ra, y rechazaba la idolatria y el anlropomorfismo. Asi
es que, segun el testimonio de Herodoto, no lenian
templos, ni allares, ni eslatuas de los dioses. El culto
que daban al fuego era sélo un culto simbélico, dirigido
a4 Ormuzd como dios del bien y de la luz, 6 sea como
dios verdadero y tinico; pues es cosa sabida que Ahri-
man no posee lodos los atributos de la divinidad pro-
piamente dicha, puesto que le falta la eternidad.

Todo esto, sin embargo, debe entenderse del maz-
deismo propiamente zoroslrico 6 primitivo, segin de-

jamos indicado ya; porque, andando el tiempo , y des-

pués de las guerras entre medos y persas, y, sobre
todo, merced al contacto con las tribus asirio-caldeas,
¢l mazdeismo sufri¢ grandes alteraciones en la parte
filosifica 0 especulativa, y mas todavia en la parte
practica, por medio del magismo y del cullo de las di-
vinidades asirias y caldeas.

La dificultad de comprender y explicar el origen y
la existencia del mal, fué lo que arrastré 4 Zoroastroa
abaudonar sus tendencias y, como si dijéramos, sus
sugestiones monoteistas, que aparecen claramenle en
sus libros y en sus concepciones, para abrazar el dua-
lismo, error fundamental de su doctrina. Al lado de
Ormuzd, prineipio del bien, aparece como indepen-
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diente, y enfrente del dios bueno, Ahriman , principio
y causa del mal. La lucha entablada entre estos dos se-
res representa y causa las vicisitudes de los seres y el
movimiento de la historia, hasta que en el fin de los
tiempos el dios del mal sea vencido y anulado por el
dios bueno y eterno.

Asi y todo, y tomada en conjunto la coneepeién zo-
roastrica , bien puede ser considerada como una de las
més nobles y perfeclas que produjo la razon humana
abandonada 4 sus propias fuerzas, 6, al menos, sin el
auxilio de la revelacién divina conservada en toda su
pureza; porque en el mazdeismo se descubren vestigios
evidentes, aunque obscuros, de esa misma revelacion
divina. Las siguientes palabras de Lenormant contie-
nen, en nuestro sentir y en resumen, la critica general
més exacta del mazdeismo zoroastrico 6 primitivo. «La
doctrina de Zoroastro es, sin contradiceion, el esfuerzo
més poderoso del espiritu humano hacia el espiritna-
lismo y la verdad metafisica, sobre el cual se ha ensa-
yado fundar una religién, prescindiendo de toda reve-
lacion y por las fuerzas solas de la razén natural : es la
doctrina més pura, més noble y més préxima a la ver-
dad entre todas las del Asia y de todo el mundo anti-
guo, excepeién hecha de la de los hebreos, basada en
la palabra divina. Es la reaccion de los més nobles ins-
tintos de la raza jafética, raza espiritualista y filoséfica
por excelencia entre los descendientes de Noé, contra
el panteismo naturalista y el politeismo, su consecuen-
cia inevitable, que se habfan introducido paulatina-
mente en las ereencias de los Aryas, adulterando los
recuerdos de la revelacion primitiva. En su indigna-
eidn contra el politeismo y laidolatria, Zoroastro trans-

e
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porta por un procedimiento semejante al de los Profetas
de Israel y Padres de la Iglesia, los nombres de los
personajes divinos de la religién védica & los malos
espiritus. Los dioses de esta religién, Devas, se con-
vierlen en demonios; dos de los mas imporiantes,
Indra y Siva, son transformados en ministros del
principio del mal. Zoroasiro en su doctrina religiosa
tiende al monoteismo puro; se eleva con poderoso vuelo
hacia este dogma de la verdad elerna; pero apelando a
las fuerzas solas de su razén, privado del auxilio so-
brenatural de la revelacidn , Zoroastro tropieza con el
formidable problema del origen del mal : este es el es-
collo que detiene su vuelo ; incapaz de salvarlo, cae
en la concepeidn funesta del dualismo. »

La doctrina zoroastrica, en efecto, considerada en
su pureza primitiva y con anterioridad & su amalgama
con el magismo y con las teorias y practicas asirias y
caldeas, responde a la elevacién y profundidad de
ideas, y, sobre todo, & la tendencia espiritualista que
caracleriza y dislingue a la raza arya. En el fondo de
la concepeion zoroastrica dominan y sobrenadan, por
decirlo asi, la conciencia moral y la razén , la idea de
lo verdadero y de lo bueno , la tendencia ético-espiri-
tualista y la especulacidn metafisica. Es probable que
esta elevacion y pureza de la doclrina zoroastrica fue-
ron debidas en parte a la revelacion primitiva, d sea a
una reaceion y restauracién de la misma; pero no por
eso debemos rechazar ni negar la parte legitima de in-
fluencia que corresponde a la fuerza nativa del genio
de los aryos.

Por lo demas , la obra de Zoroastro, como todas las
obras humanas, adolecié de graves defectos, principal-




HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

mente desde el punto de vista religioso. Ademés de su
monstiruosa concepeidn de los dos principios, ¢ sea del
dios-principio del mal , Zoroastro, 6 no supo, 6 no se
atrevié & romper con el politeismo naturalista de sus
conciudadanos , conlentandose con modificar y mode-
rar sus practicas y supersticiones populares. Asi es
que, andando el tiempo, la religién de Zoroastro, rela-
tivamente pura y elevada en su origen, degenerd facil-
menle hasta quedar reducida al culto del fuego y a las
formulas ridiculas y supersticiosas de la magia.

o)
(L]

e

LA FILOSOFIA EN EGIPTO.

En realidad de verdad , ni en el Egipto, nien la
Bacliriana, la Persia y demés regiones en que domin6
el mazdeismo, existié la Filosofia en el sentido propio
de la palabra. No se conocid alli la Filosofia como cien-
cia ¢ investigacion racional y sistematica de las cosas
y de sus causas, ni hubo variedad de escuelas , ni si-
quiera fueron conocidas ni se cullivaron con separa-
cion las diferentes partes de la Filosofia especulativa.
En las provincias del Iran, como en el Egiplo, puede
decirse que no hay més Filosofia que la Filosofia reli-
giosa , las concepciones que sirven de base & la reli-
gion y al culto, y las consecuencias ¢ aplicaciones que
de ellas se desprenden.

De aqui la dificultad suma de separar la idea filo-
sofica de la idea religiosa, dificultad que adquiere ma-
yores proporeiones , cuando esta idea reviste dos for-
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mas muy diferentes y hasta contradictorias, como
acontece precisamente en el Egipto , en donde la idea
religiosa presenta la forma popular y grosera al lado
de la forma esotérica y hierdlica.

Porque, en efecto, 4 juzgar por el testimonio de He-
rodoto y de Diodoro con otros varios autores, inclu-
sos algunos escritores eclesiasticos; a juzgar por al-
gunas inscripciones interpretadas por Champollion y
olros egiptdlogos, y & juzgar , sobre todo, por algunos
pasajes de los libros Aermdticos , la primiliva y real
concepeién religiosa del paisde los Faraones , entrana
un teismo espiritualista ;, bien que algo desvirtuado y
desfigurado por desviaciones panteistas. «Es dificil al
pensamiento, se dice en estos libros , concebir & Dios,
y 4 la lengua hablar del mismo. No se puede descri-
bir con medios materiales una cosa inmaterial, y lo
que es eterno, dificilmente puede aliarse con lo que
esta sujeto al tiempo.... Lo que no puede ser conocido
por los ojos y los sentidos, como los cuerpos visibles,
puede expresarse por medio del lenguaje; lo que es in-
corpéreo, invisible, inmaterial , sin forma , no puede
ser conocido por nuesiros sentidos ; comprendo, pues,
joh Thoth!, comprendo que Dios es inefable.... No es
limitado ni finito ; no liene color ni figura ; es la bon-
dad elerna é inmutable , el principio del Universo, la
razén, la naturaleza , el aclo , la necesidad, el nimero,
la renovacion : es mas fuerte que toda fuerza, més ex-
celente que toda excelencia, superior 4 todo elogio, y
solo debe ser adorado con adoracién silenciosa. Esta
escondido , porque para existir no tiene necesidad de
aparecer. El tiempo se manifiesta , pero la eternidad se
oculta. Considera el orden del mundo; debe tener un
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autor, un solo autor, porque en medio de cuerpos in-
numerables y de movimientos variados, se advierle un
solo orden. Si hubieran existido muchos creadores , el
mas débil hubiera tenido envidia al mas fuerte, y la
discordia habria traido el caos., No hay maés que un
mundo, un sol, una luna , un Dios. Este es la vida de
todos , su origen, su poder, su luz, su inteligencia, su
espiritu y su soplo. Todos existen en él, por él, bajo
él, y fuera de él no hay nada, ni dios, ni angel, ni
demonio, nisubstancia alguna ; porque uno solo es
Todo, y Todo no es mas que uno.»

En armonia con eslos pasajes de los libros hermé-
ticos 6 sagrados de los egipcios, éstos suponian 6 afir-
maban que el Dios supremo, 6 sea Amon-Ra, es ante-
rior y superior a todas las cosas, y que éstas y toda
existencia son emanaciones del mismo. «Permanece
inmutable en su unidad, se dice en el famoso libro De
mysteriis Aegyptiorum, atribuido al neoplaténico Jam-
blico ; es el primero, el mayor y la fuente de todas las
cosas (major, et primus, et fons omnium); es el padre
del primer Dios y el Dios de los dioses ( pafer est pri-
mi Ded.... Deus deorum), el mismo que en su unidad
primiliva y solitaria es anterior y superior a todo ente,
es principio y padre de toda esencia, de toda existen-
cia (1), de toda inteligencia ; y, finalmente, es el inte-

(1) He aqui el pasaje integro de Jamblico, tomado de la version
latina de Marsilio Ficino : « Primus Dens ante ens et solus, pater est
primi Dei gquem gignit manens in unitate sua solitaria, atque id est
super intelligibile. Ille enim major, et primus, ¢l fons omuium , ¢
radix eorum quae prima intelliguntur el intelligunt, scilicel, idea-
rum. Ab hoe utique Uno, Deus per se sufficiens seipsum explicavil :
ideoque dicitur per se sulficiens sui pater, per se princeps. Est enim
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ligible primero, cuyo culto propio es el solo silencio:
Intelligibile primum quod solo silentio colitur.»
Aunque es muy posible que Jamblico, ¢ quien
quiera que sea el autor del tratado De mysteriis
Aegyptiorum , haya desfigurado algin tanto la concep-
ci6n teoldgica del Egipto bajo la influencia de sus pro-
pias ideas neoplaldénicas, no cabe poner en duda el
fondo monoteista de aquella concepeidn. Esla concep-
cion unitaria de la divinidad, resto seguramente y re-
miniscencia de la revelacién primitiva, se conservé
en la clase sacerdotal mas 6 menos pura por espacio de
bastantes siglos, siendo muy probable también que
esta ensenanza conslituia el fondo prineipal de los
misterios egipcios y de la sabiduria de sus sacerdotes,
tan preconizada y utilizada por los fildsofos griegos, y
principalmente por Pitagoras y Platdén (1). Empero, la
costumbre de expresar por medio de simbolos deter-
minados las acciones, propiedades y atributos dife-
rentes de la divinidad, y por otro lado las necesidades
¥y exigencias 6 condiciones del culto piblico, fueron
causa de que se introdujeran y adoptaran muches y
muy diferentes simbolos, méas 6 menos adecuados, para
representar y distinguir los atributos, propiedades y
efectos atribuidos a la Divinidad. Bajo la influencia de

hic principinm , Deus deorum , unitas ex uno super essentiam , es-
sentiae principium ; ab eo enim essentia , proplerea pater essentiae
nominatur. Ipse enim et superenter ens intelligibilinm principium,s
De mysteriis Aegypliorum, pag, 15%, edic. 1552,

(1) «Pythagoras, Plato, Democritus, Eudoxus et multi alii ad
sacerdotes Aegypiios accesserunt. Pythagoras et Plato didicerunt
philosophiam ex columnis Mercurii in Aegyplooy De myst. Aegyplio-
rune, pag. 5.
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la imaginacidn grosera del vulgo, merced también a la
ignorancia de las clases populares y 4 sus tendencias
antropomorficas , aquellos simbolos no tardaron en con-
vertirse en divinidades y en objeto de cultos idolatri-
cos de toda especie. De aqui esa muchedumbre de
Dioses, esa extravagancia de cultos y adoraciones, que
hicieron del Egipto el pais clasico de la superstieidn;
ese ctiimulo monstruoso de divinidades y préacticas an-
tropomodrficas y fetiquistas.

Asi vemos que la mitologia egipcia, que comienza
por la triada primordial 4mon (el ser supremo, el fondo
divino), NVesth (la naturaleza) y Kneph 6 Knouphis (la
inteligencia), desciende por medio de un proceso in-
terminable y de triadas miltiples hasta los animales,
las plantas y los elementos més inanimados. El car-
nero, simbolo hieratico de Amoén, pas6 después a ser
idolo 6 encarnacién idolatrico-divina del mismo: el
toro, simbolo de Osiris, se convirtié &4 su vez en divi-
nidad para el pueblo, el cnal adoraba igualmente y
daba cullo divino al chacal y al perro, simbolos de
Anubis; al gato, simbolo de la luna; al cocodrilo, sim-
bolo del tiempo y de Tifén; al ibis, simbolo de Her-
mes; al escarabajo, simbolo del-principio activo en la
generacidén; & la serpiente, simbolo de Kneph; & la pal-
mera, simbolo del afio; & la cebolla, simbolo del uni-
verso, 4 causa de sus peliculas concéntricas y esfé-
ricas. Esta exlrafia divinidad, que tenfa un templo en
Pelusa, es la que molivd el apdstrofe tan conoecido y
celebrado del poeta latino. El sol, la luna, el zodiaco,
el Nilo, con otros varios cuerpos, fueron también ob-
jelo del cullo idolatrico del pueblo egipeio.

Es muy posible y bastante probable, sin embargo,
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que estos diferentes simbolos, que la ignorancia y la
supersticién popular convirtieron en divinidades y en
maleria de culto idolatrico, encerraban en su origen
ciertas verdades doctrinales que la Filosofia griega pre-
sentd después como fruto de sus propias especulacio-
nes, habiéndolas recibido de las lradiciones hieraticas
y reservadas del Egipto. Vesligios evidentes y muilti-
ples de esto, descubriremos en Tales, Pitigoras, Pla-
L6n y tantos otros representantes de la filosofia helé-
nica. Hasta el éter 6 fuege divino yanimado de los es-
toicos, parece arran car del Egipto, & juzgar por lo que
Herodolo nos dice 6 indica (1) acerca de este punto.

[
2
2

LA FILOSOFIA MORAL EN EL EGIPTO.

Si alguna parte de la doctrina del antigno Egiplo
merece ¢l nombre de filoséfica, es su parte ética. Sin
constituir un todo sisteméatico ni una ciencia racional,
la moral egipcia es de las mas puras y completas que
presenta el paganismo, pudiendo decirse que,en ella,
como en la concepeién unitaria de la divinidad, no es
posible desconocer ciertos vestigios de la revelacién
adamica 6 paradisiaca.

Por el contenido del Rifual funerario , uno de los
libros sagrados del Egipto, y del cual se han encon-

(1) «Egyptii vero censent, vivam belluam esse ignem , quae
devoret quidquid nacta sit, tam pabulo satiata, simul cum eo quod
devoravit, moriatur.» Herodoto, Historiar., lib. ni, num, 16.
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trado varios ejemplares al lado de las momias , sabe-
mos a ciencia cierta que la moral egipeia prohibia blas-
femar, engafiar & otro hombre, hurtar, matar 4 traicién,
excitar motines 6 turbulencias, tratar a persona algu-
na con crueldad, aunque fuera prepio esclavo. También
se prohibian la embriaguez, la pereza, la curiosidad
indiserela, la envidia , maltralar al pr6jimo con obras
¢ palabras , hablar mal 6 murmurar de otros, acusar
falsamente, procurar el aborto, hablar mal del rey 6 de
los padres. La prohibicién de estas cosas como malas,
iba acompanada con varios preceplos acerca del hien
obrar, entre los cuales resaltan los de hacer & Dios las |
ofrendas debidas , dar de comer al hambriento , vestir
al desnudo y algunos otros por el estilo.

Como base y sancion de estas prescripciones mora-
les, los egipcios admitian la inmortalidad del alma y
el juicio divino después de la muerte, con los premios
0 penas correspondientes 4 las acciones practicadas en
vida. Segtin Herodoto, los egipcios fueron los primeros
que profesaron el dogma de la inmortalidad del alma, >
pues afirmaban que cuando el cuerpo se descompone 6
muere , el alma pasa sucesivamente a olros cuerpos
por medio de nuevos nacimientos ¢ encarnaciones, re-
corriendo y animando los cuerpos de casi lodos los ani-
males de la lierra, del aire y del mar, hasta entrar otra
vez en un cuerpo humano en un tiempo 6 momento
dado. Esta evolucién 6 transmigracion del alma se ve-
rifica en el espacio de tres mil afios (1), doctrina que,

(1) «Primi etiam fuerunt Egyptii, escribe Herodoto, qui hanc
doctrinam traderent, esse animam hominis immertalem , intereante
vero corpore, in alind animal quod eo ipso tempore nascatur , inira-
re : quando vero circuitum absolvisset per omnia terrestra animalia, ¥



-4

LA FILOSOFIA MORAL EN EL EGIPTO. 81

como es sabido y hace neotar el mismo Herodoto, adop-
taron y aun presentaron como Oll”’llel ¥y propia algunos
filésofos griegos.

Verdad es que en esta doctrina , lo mismo que en
la que se refiere al teismo unitario, se advierten desvia-
ciones panteistas, y se halla ademas ariulleruda 6
desfigurada por la hipétesis de la melempsicosis , hi-
pélesis que puede & su vez considerarse como una
reminiscencia adulterada del dogma de la resurreccion
final de los cuerpos.

He aqui el resumen que de toda esta'doctrina pre-
senta el anles citado Lenormant, resumen que creemos
el mas ajustado & la verdad y a las conclusiones de la
critica histdrico-egipeia. «La creencia en la inmortali-
dad no se separd nunca de la idea de una remunera-
cion futura de las acciones humanas , cosa que se ob-
serva particularmente en el anliguo Egipto. Aunque
todos los cuerpos bajaban al mundo infernal , al Ker-
neler, segun le apellidaban, no todos estaban seguros
de alcanzar la resurreceién. Para conseguirla, era pre-
ciso no haber cometido ninguna falta grave , ni en la
aceidn, ni con el pensamiento, segin se desprende de
la escena de la psychostarsa, 6 accién de pesar el alma,
escena representada en el Rifual funerdrio y sobre mu-
chos sepulcros de momias. El difunto debia ser juzgado
por Osiris,acompaiiado de sus cuarenta y dos asesores:

el marina , el volueria, tune rursus in hominis corpus, quod taue
naseatur , intrarve : circuitum autem illum absolvi tribus annorum
millibus. Hoe placito usi suni deinde nonnulli ¢ Graecorum philo-
sophi , alii prius, alii posterius, tanquam sunm esset inventum, quo-
rum ego nomina, mihi quidem cognita, litteris non mando.» Histo-
riar., lib. 11, ntim. 123,
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su corazén era colocado en uno de los platillos de la
balanza que tenfan en su mano Horus y Anubis ; en el
olro se ve la imagen de la justicia; el Dios Thoth
anotaba el resultado. De este juicio, que tenia lugar en
«la sala de la doble justicia», dependia la suerte irre-
vocable del alma. Si el difunto era convencido de fal-
tas irremisibles , era presa de un monstruo infernal
con cabeza de hipopdtamo ; era decapitado por Horus
0 por Smow , una de las formas de Sef, en el cadalso
infernal. El aniquilamiento del ser era considerado por
los egipeios como el casligp reservado a los malvados.
En cuanto al justo, purificado de sus pecados veniales
por un fuego que guardaban cuatro genios con rostro
de monos, entraba en el pleromea 6 bienaventuranza, y,
hecho ya compaiero de Osiris, ser bueno por excelen-
cia , era alimentado y recreado por éste con manjares
deliciosos.

Sin embargo, el juslo mismo, como que en su ca-
lidad de hombre habia sido necesariamente pecador,
no entraba en posesién de la bienaventuranza final
sino & través de varias pruebas. El difunto, al bajar y
enfrar en el Ker-nefer, veiase precisado a franquear
quince porticos gnardados por genios armados de es-
padas ; no se le permitia pasar por ellos sino después
de haber probado sus buenas acciones y su ciencia de
las cosas divinas, es deeir, su iniciacion ; €e le sujela-
ba ademéas & rudos lrabajos antes de llegar al juicio
definitivo ; debia cultivar los vastos campos de la re-
gion infernal, lo cual era considerado como una espe-
cie de Egipto sublerraneo , cortado por rios y canales.
Veiase obligado ademas a sostener lerribles combates
contra monstruos y conira animales fantasticos, de los
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cuales no triunfaba sino armindose de férmulas sa-
cramentales y de ciertos exorcismos que llenan once
capitulos del Rifual citado. A su vez, los malos, anles
de ser aniquilados, eran condenados a sufrir mil géne-
ros de tormenlos, y volvian & la tierra bajo la forma
de espiritus malhechores , para inquietar y perder a
los hombres : entraban también en el cuerpo de los
animales inmundos (1).»

La pureza y la perfeccién relativas de la moral en-
tre los egipecios no tuvieron fuerza bastante para im-
pedir la introduccion , si no de castas propiamente di-
chas, como las dela India, de clases tan privilegiadas
que equivalian 6 se asemejaban a castas. Sabemos, por
el testimonio de Herodolo , de Diodoro y otres antiguos
historiadores, confirmado por los descubrimiéntes mo-
dernos, que la influencia politicossocial,J@stempleos,
el gobierno y hasta la propiedad, se hallabanfonopo-
lizados por la clase sacerdotal y la wmilitar. Los pasto-
res, los artesanos y los agricultores, gune formaban el
pueblo, y, digamos, la tercer clase del Estado, apenas
tenfan participacidn en las funciones piiblicas, nien
la propiedad de las tierras ¢ bienes raices , siendo su
condicion bastante analoga a la de los vaycias y cudras
de la India.

(1) «8egin se ve por lo dicho, anade Lenormant, el sol perso-
nificado en Osiris constituye el fondo ¢ tema de la metempsicosis
egipeia. De Dios queanima y mantiene la vida , se convertia en Dios
remunerador v salvador. Hasta se llego 4 considerara Osiris como el
companero del difunto en su peregrinacion infernal, vomo el genio
que tomaba al hombre cuando déscendia al Ker-neter y le conducia a
la luz eterna.... El difunto basta concluia por identificarse completa-
mente con Osiris, por fundirse en cierto modo con su substancia,

hasta el punto de perder su propia personalidad.s Manuel 4 Hist.
aneien., L 1, cap. .
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El gran principio de la igualdad de los hombres, lo
mismo que el gran principio de la dignidad é indepen-
dencia individual , eran desconocidos a las sociedades
paganas, por mas que algunas de ellas vislumbraron
algo de eslas grandes verdades. Moviéndose fuera de
la drhita de la revelacion divina, ignoraban lo que ésla
ensena acerca de la unidad de origen y deslino final
de la especie humana. Por eso vemos que en todas las
sociedades anliguas 6 paganas, cualquiera que sea su
grado de civilizacidn , 6 domina la inslitucién anti-
humana y antisocial de las castas, 6 domina la con-
cepeidn politico-socialista, es decir, la absorcion del
individuo y hasta de la familia por el Estado. El doble
principio de la dignidad é independencia persoual y de
igualdad de los hombres, principio que constiluye el
fondo de la civilizacién cristiana, y que es una de las
razones suficientes de su fecundidad indefinida y de su
fuerza poderosa de expansién, solo encontré acogida
en la antigiiedad en el pueblo depositario de la reve-
lacion divina, en el pueblo de Abraham , de Moisés y
de los profelas.

A
[
He

LA FILOSOFIA ENTRE LOS HEBREOS.

No exisii6 entre los hebrees, como tampoco existio
entre los egipeios, ni entre 1os secuaces del mazdeis-
mo, la Filosofia racional y cientifica, la Filosofia pro-
piamente dicha ¢ sistemalizada, si se excepiian los
tltimos siglos de su historia nacional, en que apare-

cen algunos ensayos mas ¢ menos sistemalicos. En
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cambio, y gracias & la revelacidn divina, el pueblo
hebreo conocié y poseyd un conjunto de verdades teo-
l6gicas, metafisicas, morales y polilico-sociales, que
constituyen una Filosofia y una eiencia, muy superio-
res, en cuanto 4 verdad y pureza de doclrina, & lodas
las ciencias y a todos los sistemas filoséficos de las
antiguas naciones y civilizaciones, sin excluir las de
Grecia y Roma. Para convencerse de ello, bastard
exponer sumariamente ese conjunto de verdades, com-
parandolas de paso con las ideas, maximas y practica
de otras naciones y pueblos.

¢) Enfrente del panteismo indio, del dualismo ira-
nico , del ateismo bidhico y sinico , y del politeismo
egipeio y greco-romano, el pueblo hebreo, enseiiado
por la palabra divina, afirma la existencia de un Dios
unico, personal, vivo, eterno, trascendente, distinto
y superior al mundo, inteligente, libre, omnipotente,
é infinitamente santo, justo y misericordioso para con
el hombre.

b) El diosdel brahmanismo saca al hombre de su
propia substancia, 6, mejor dicho, el mundo y los seres
son fenémenos y evoluciones de la substancia divina,
El dios de Zoroastro y de la Filosofia griega , 6 susti-
tuye el dualismo & la unidad , 6 degenera en natura-
lismo, y, en todo caso, 6 apenas vislumbra, 6 desco-
noce por completo y niega la creacién ez nikilo. Sélo
el pueblo hebreo, iluminado por Dios, sabe y afirma
que el mundo y los seres que lo constituyen fueron
producidos y sacados de la nada en cuanto 4 fode su
substancia , mediante la accién omnipotente, libre é in-
finita de Dios.

¢) Dios, pues, es principio y causa del mundo y

TOMO 1. 9
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de todos los seres, no s6lo en cuanto a su forma, dis-
tincidn y orden, sino también en cuanto a la materia,
¥, por consiguiente, es causa, principio y razén sufi-
ciente de fodo lo que constituye el Universo-mundo,
sin que por eso el mundo sea parte de su subslancia,
ni Dios dependa en nada ni para nada del mundo, sin
el cual existi6 desde la eternidad. Hasta los nombres
mismos y las definiciones que la Escritura atribuye &
Dios ,— Qui est—Ego sum qui sum,—enlranan y revelan
altisimo y superior concepto de la divinidad sobre to-
dos los demas pueblos, aun los mas civilizados.

d) Dios es autor, creador y padre comiin de todos
los hombres , los cuales, todos, sin distincion de razas,
pueblos ni personas, son iguales entre si, porque son
hechos a imagen y semejanza de Dios /faciamus homi-
nem ad imaginem. et similitudinem nostram—Ad imagi-
nem quippe Dei factus est homo); son hermanos é igua-
les, porque son hijos del mismo padre terreno y celes-
tial, llevan impreso ¢l sello divino, y estan destinados
todos 4 la vida eterna en Dios. Excusado es llamar la
atencién acerca de la inmensa superioridad de esta
doctrina, sobre la doctrina, las teorias y méximas de
los demas pueblos contemporaneos del hebreo , en los
cuales, aparte de la esclavitud , dominaba el régimen
de castas bajo una forma 1 otra.

¢) La inmortalidad del alma y el premio 6 castigo
de ésta después de la muerte, y hasta la resurreccién
del cuerpo, son verdades que, ademas de desprenderse
¢ inferirse l6gicamente de otros dogmas , principios y
sentencias de la Biblia hebrea, se hallan consignadas
lerminantemente en varios pasajes de la misma, bas-
tando recordar y citar al efecto, lo que se lee en el
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Eclesiastico, en el libro de Job y en el de los Maca-
beos, principalmente al narrar en los iltimos el mar-
tirio de los siete hermanos.

S) Para Manu, y en general para el panteismo, el
mal trae su origen de Dios; Zoroastro busca su origen
en un segundo dios opuesto al Dios del bien. Moisés
ensena que el mal trae su origen de la voluntad finita
y creada, 6 sea del abuso de la libertad concedida 4 los
angeles y al hombre, uinica teoria en que es dable con-
ciliar con la bondad infinita y creadora de Dios, la exis-
tencia y el origen del mal moral.

25.

ol

DOCTRINA MORAL Y POLITICO-SOCIAL DE LOS
HEBREOS.

La moral de los demas pueblos antiguos, 4 vuelta
de algunos preceptos puros y elevados, conticne siem-
pre maximas y reglas, ¢ inmorales, ¢ ridiculas, 6 que
tienden & la idolatria. La moral del pueblo judio, com-
pendiada en los diez preceptos del Decdlogo, es la ex-
presion mas filoséfica y préctica de la ley natural ; ex-
cluye toda inmoralidad y toda tendencia idolatrica 6
politeista , y se coloca & distancia inmensa de todos los
cédigos morales de los demés pueblos, al establecer
como primer precepto y hase de todos los demas, el
amor de Dios sobre todas las cosas y el amor general
del prdjimo.

En la India, en el Egipto y hasta en Roma, la pro-
piedad y el dominio de la tierra vienen 4 ser derecho
casi exclusivo de ciertas castas 6 clases. En la nacién
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con perfecta igunaldad. «El pais, dice Dios & Moisés y
éste al pueblo, sera dividido y repartido por suertes
entre todos los hijos de Israel, por familias y tribus, de
manera que se dara una mayor porcion 4 los que sean -+
en mayor nimero, y porcién menor a los que sean en
menor nimero.» Y para que esta igualdad no desapa- {
reciera con el tiempo, se instituyd el ano sabatico 6
quincuagésimo , en que las propiedades enajenadas

volvian & sus primeros duefios.

de Juda fué dividida entre todas las tribus y familias |

Es muy comiun decir que el gobierno del pueblo

israelita fué teocratico; afirmacién muy inexacta cier- T
tamente, & no ser que por leocracia se entienda el re- i
conocimiento del dominio supremo de Dios sobre todo

reino, como lo fiene sobre todo el mundo. Con méas
propiedad y verdad que en ¢l pueblo de Israel, la teo-

4
cracia debe buscarse en el Egipto, la Asiria, la Caldea j
¥y olras naciones, cuyos reyes recibian apoteosis en !
vida y recibian culto divino, con estatuas, templos y T

demés manifestaciones idolatrico-teistas, cosa que no
sucedia con los jefes ¥ reyes del pueblo de Juda. «Mu-
cho extrafio, escribe el pastor protestante Brunel, que
se haya llamado al mosaismo una teocracia, puesto '
que méas bien es la tnica y verdadera democracia de
la antigiiedad. Es verdad que Dios solo reina en Israel;
pero su representante humano, su erdculo, por decirlo
asi, no es el sacerdocio, sino el pueblo; no es el sacer- -
dote, sino el cindadano.... El pueblo es el que gobier- |
na, ¢ por si mismo, 6 por medio de delegados legos,
unas veces con el nombre de jueces, y otras con el ca-
racter de reyes.... Mientras que el sacerdote egipciolo
posee todo, el sacerdote judio,—jcosa notable!—nada
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posee, ¥y, lejos de alimentar & los deméas hombres, es-
pera y recibe de ellos su subsistencia.»

Excusado parece anadir, porque es bien sabido,
que la condicidon de la mujer, del hijo y hasla la del
esclavo enlre los judios, era muy superior y muy dife-
rente de la que tenian entre las naciones que carecian
de la luz de la revelacion mosaica, y que tanto en esta
parte como en otros muchos puntos, el mosaismo fué la
preparacion delCristianismo y el préloge del Evangelio.

Y nétese bien que esta moral tan pura y superior
ala de las demas naciones, y, sobre todo, que esta gran-
de idea monoteista, a la vez que las elevadas ideas re-
ligiosas que la acompanan en el pueblo judio, arran-
can en el terreno histérico de un hombre que habia
nacido, se habia educado y crecido en medio de un
pueblo cuya moral y euyas eostumbres eran la anti-
lesis del Decalogo, como sus ideas y practicas religio-
sus eran la antilesis del monoteismo judaico. Las des-
cripciones gque enconlramos en Herodolo y en otros
antiguos historiadores acerea de la moral y religion
de los pueblos de la Caldea, demuestran bien elara-
mente que cuando el ilustre emigrado de Ur Chaldaeo-
rum , abandond su patrin y se separo de sus coneiuda-
danos, éstos no se hallaban en estado de inculcarle
las ideas morales y religiosas que enseiid a sus hijos y
descendientes. La verdad es que este fenémeno histd-
rico, la vocacidn de Abraham , constiluye una prueba
la mas convincente de la realidad y existencia de la
revelacion divina. Preciso es que inlerviniera aqui unu
iluminacion divina y superior, una influenecia sobre -
natural ; porque solo asi se comprende que el hombra
del fetiquismo, el hombre nacido y educado en la mas
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grosera idolatria, se convirtiera repentinamente en pa-
dre de los ereyentes, en el progenitor de un pueblo que
afirma, defiende y practica la idea monoteista , rodeado,
perseguido y acosado por pueblos y naciones politeistas.

La moral pura y el culto monoteista del pueblo de
Abraham, solo decae y degenera de una manera per-
manente, ostensible, doctrinal, por decirlo asi, & con-
secuencia del large roce con naciones extranas durante
la cautividad babilénica. De entonces mis aparecen
en el seno del pueblo judaico gérmenes visibles de
descomposicion, encarnados de una manera perma-
nente en el culto de la letra y en el formalismo externo
de los fariseos; en el ascetismo ultramistico de los
esenios, y mas todavia en la secta de los saduceos con
sus doctrinas negativas y con su indiferencia religiosa.
La religién y la moral del pueblo de Abraham, de Moi-
sés y de los profetas, se hallaban seriamente amena-
zadas en su existeucia, cuando el Verbo de Dios se
hizo carne y habito enlre nosolros, para restiluirlas a
su pureza primitiva, y, sobre todo, para desenvolver-
las y completarlas, para colocar & la humanidad en el
camino de la verdad y de la vida eterna, para ensenar
al hombre a adorar a Dios en espiritu y en verdad. Del
cielo a la tierra descendieron entonces en el Verbo y
con el Verboideas nuevas , grandes y fecundas, a cuyo
contacto se estremecio la humanidad , abatida a la sa-
zon y postrada en el lecho del dolor y de la muerte. Pero
resont en su oido la voz augusta del Salvador, que le
decia : Surge ef ambula , levintlate y marcha. Y la hu-
manidad marchd desde entonces, y marcha hoy, y mar-
chard siempre, 4 la vicloria contra el mal en la vida pre-
seute, 4 la conquista del bien supremo en la vida futura.




ORIGEN Y CARLCTER GENERAL DE LA FILOSOFiA
GRIEGA.

Dotada la raza griega de aptitud incontestable para
la especulacién filoséfica, y poseyendo a la vez genio
original é independiente, no tard6 en dar claras mues-
tras de su energia intelectual y de sus lendencias y
aspiraciones 4 una civilizacién superior & cuantas la
habian precedido en la historia. Asi es que, instalada
apenas en su nueva patria, después de las migracio-
nes a través de otros paises y en contaclo con otras
razas, que la historia narra 6 vislumbra, las tradicio-
nes religiosas y misticas que de otros pueblos hereda-
ran los griegos, transfirmanse en sistemas cosmogo-
nicos, y al lado de los misterios religiosos, que pueden
considerarse como iniciaciones cientificas, aparecen
también sentencias morales que revelan cierta aspira-
cién & un sistema ético-social, el mismo que recibird
en su dia oportunos desenvolvimientos.

Aparte de los poemas homéricos, los cuales contri-
buyeron indudablemente al movimiento eivilizador de
los griegos , los himnos religiosos, las sentencias mo-
rales y las concepciones cosmogénicas de Orfeo, de-
muestran que mil doscientos anos antes de la era cris-
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tiana existia ya en Grecia un cuerpo de doctrinas, que
puede considerarse como preformacion mas ¢ menos
sistemética, aunque rudimentaria, de la Filosofia. Cua-
trocientos afios después, esta Flosofia daba un paso
més, merced a las ideas cosmogénicas y teogonicas de
Hesiodo (ochocientos antes de Jesucristo), euyas sen-
tencias morales, asi como las ético-sociales y poli-
ticas de Epimenides, de Ferecides y de los siete Sabios
de Grecia, robustecian la originalidad del pensamiento
helénico y ensanchaban los horizontes de la especu-
lacidn filosofica,

Este periodo de incubacién y preparacién de la Fi-
losoffa griega, encierra dos manifestaciones ¢ fases par-
ciales: la manifestacion teogdnica, envuelta en mitos
y en leyendas poéticas , que algunos apellidan por esta
razon Filosofia mitica, y la manifestacién ético-poli-
tica , apellidada, no sin fundamento; por algunos, #i-
losofia sentenciaria, Filosofia gnomice , en razdn a la
forma de su ensenanza por medio de versos y senten-
cias aforislicas.

Fué opinidn muy recibida entre los neoplatonicos,
entre muchos Padres de la Iglesia, y generalmente en-
tre los antliguos eristianos, que el movimiento inicial
de la Filosofia griega , y no pocos de sus elemeutos,
debieron su origen 4 las religiones y literaturas de
otros pueblos mas antiguos, y principalmente a las que
florecieron en la India, la Persia y el Egipto. Algunos
de aquellos exageraron sin duda la influencia ejercida
en la Filosofia griega por las religiones asialicas , y
también las relaciones de afinidad entre el pensamien-
to griego y el pensamiento oriental; pero en ecambio no
pocos historiadores y criticos modernos, partidarios de

-
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la originalidad absoluta de la filosofia griega , cayeron
on el extremo conlrario. Las opiniones encontradas de
Reeth y de Zeller, y los fandamentos respetables en
que uno y otro se apoyan, demuesiran que el proble-
ma no se considera resuelto de una manera definitiva.
Bien es verdad que, segin nota oportunamente Ueber-
weg , se trata aqui de un problema cuya solucién plena
y segura depende de las investigaciones y trabajos re-
ferentes al Oriente y al Egipto , investigaciones y tra-
bajos que todavia dejan mucho que desear.

Entre tanto, y habida razén de las pruebas aducidas
por los antiguos y de los resultados de la critica mo-
derna sobre la materia , no debemos admitir una in-
fluencia inmediata y directa entre el pensamiento
oriental y el pensamiento griego, afirmando en absolu-
to, como hacen algunos, que la doctrina filoséfica de
Pitagoras trae su origen y es una simple derivacion de
la Filosofia china, y que los representantes de la es-
cuela eleatica son meros reproductores de las escuelas
panteisticas de la India. Esto no obstante, muy bien
podemos pensar y afirmar que las tradiciones religio-
sas del Oriente, las especulaciones astrondmicas de los
caldeos, los mitos y doctrinas zoroastricas y las inicia-
ciones hieraticas del Egipto, entraron por mucho en
los sistemas de la Filosofia griega durante su primer
desarrollo, y hasta pudiera sospecharse que influyeron
de una manera mas 6 menos directa y sensible en la
variedad de escuelas y sistemas que aparecen durante
este periodo.

Es muy probable, en efecto, que la comunicacion
de Tales con los asirios y persas, lo mismo que sus
viajes al Egipto, debieron influir no poco en el origen,
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tendencias y caracter de la escuela j6nica, iniciada por
el filésofo de Mileto.

Por otro lado , las opiniones, costumbres y précti-
cas de la escuela pitagdrica presentan notable afini-
dad con cierlas opiniones, sentencias y practicas de
los egipcios, cosa muy natural dadas las relaciones de
Pitagoras con los sacerdotes del Egipto, verdaderos
depositarios de la ciencia en aquellos tiempos. Corrobo-
ra esta conjetura el hecho de la afinidad que existe en-
lre el pitagorismo y el platonismo, cuyos fundadores
fueron los que més cultivaron y frecuentaron la comu-
nicacion con los sacerdotes egipcios. Sabida es la im-
portancia que en aquel pais se daba 4 la iniciacién en
cierlos misterios religiosos , iniciacién que probable-
mente lenia por objeto principal , si no era el wnico,
comunicar a los adeptos el sentido filoséfico y cienti-
fico de ciertos mitos populares y cultos religiosos; pues,
segun observa M. Cousin, «es imposible que en los
mislerios no se hiciera otra cosa sino repetir la leyen-
da; porque repugna que se haga una especie de socie-
dad secreta, con severas condiciones de admisién para
decir alli las mismas cosas que se decian piblicamen-
le. Preciso es, por lo tanto, que los misterios encerra-
ran alguna cosa mas, 6 una exposicion més regular, 6
quiza una explicacion cualquiera, fisica 6 moral, de los
milos populares.»

En suma: si Zeller parece aparlarse del camino
recto y de la realidad histérica, negando, 6 por lo me-
nos restringiendo demasiado la influencia de las ideas
orientales en el origen y desenvolvimiento de la Filoso-
fia griega, Reth, y mas todavia Gladisch, exageran
evidentemente esta influencia, Para Zeller, la Filosofia
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de los griegos, considerada en su origen, en su mar-
cha y en sus evoluciones, es un producto inmediato y
espontaneo del espiritu helénico, una manifestacion
cuya razén suficiente y verdadera debe buscarse en la
reflexién independienle y personal de los filésofos
griegos, con exclusién de toda influencia oriental que
merezca tomarse en consideracion. Sin duda que esta
tesis del autor de La Filosofia de los Griegos es con-
iestable y relativamente exclusivista y exagerada ; pero
lo es mas la tesis del citado Gladisch, cuando, después
de afirmar y probar 4 su manera la influencia decisiva
y preponderante de la 'ilosofia oriental sobre el origen
y desarrollo de la griega, considera a ésta, especial-
mente en su periodo antesocratico, como una especie
de reproduccidn de los sistemas orientales. Porque para
Gladisch, la Filosofia eleatica no es mas que la renova-
cion de la Filosofia del Indostan; la doctrina de Ana-
xagoras fué tomada de los judios; Heraclito reproduce
el sistema zoroéstrico ; la teoria cosmolégica de Empe-
docles trae su origen del Egipto y reproduce el sistema
hieratico, y, finalmente, la doctrina pilagérica es una
segunda edicién corregida y aumentada de la doctrina
filoséfica y moral de los chinos.

Los argumentos alegados por Zeller contra la tesis
de Gladisch demuestran que se trata de una tesis evi-
dentemente exagerada é inexacta, como lo es también
la de Reeth , el cual coincide en el fondo con Gladisch,
pero sin admitir el paralelismo greco-oriental defendi-
do por éste, y concediendo a las ideas y literatura del
Egipto influencia preponderante en el origen y desarro-
llo de la Filosofia helénica.
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HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

DIVISION GENERAL DE LA FILOSOFIA GRIEGA.

Casi todos los historiadores dividen la Filosofia
griega en tres periodos, pero no todos convienen cuan-
do se trata de sefialar el tiempo que abraza cada uno
de estos periodos, y los caracteres que 4 cada cuél co-
rresponde como periodo filosdfico. Segin Tennemann,
el primer periodo corre desde Tales de Mileto hasta
Stcrates , y abraza la Filosoffa antesocratica, como la
apellida Ritter ; el segundo comprende desde Sécerates
hasta la comunicacién y difusién de la Filosofia griega
entre los romanos, 6 sea todas las escuelas originadas
Y representadas en el movimiento socratico, inelu-
yendo los estoicos y epictireos; el tercero abraza el es-
tado y vicisitudes de la Filosofia griega bajo la domi-
naeion romana hasta su desaparicién en el siglo vin
del Crislianismo, 6 sea hasta San Juan Damasceno. Con
esta clasificacidn é idea general de la Filosofia griega.
coinciden en el fondo, y con ligeras variantes, las que
adoptan y defienden Ritter y Schleiermacher.

La clasificacién y divisién que propone y sigue He-
gel se aparta mas de la de Tennemann; pues, segii
aquel filosofo, el primer periodo comprende desde Ta-
les hasta Aristételes; el segundo se halla caracterizado
por la propagacién y estado de la Filosoffa griega en el
mundo romano; y el tercero abraza solamente la Filo-
soffa neoplatinica.

Sin entrar & discutir el fundamento de estas opinio-
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nes, ni de las de Brandis, Zeller y otros , que se apar-
tan mas 6 menos de las arriba indicadas, parécenos
muy aceptable y fundada ladivisién adoptada por Ten-
uemann y Rilter, pero limitando la duracién ¢ espacio
de tiempo sefialado para el tercer periodo, el cual, en
nuestro sentir, debe terminar con la escuela neoplaté-
nica de Atenas hacia mediados del siglo vide la era
eristiana.

En conformidad y relacién con lo expuesto, dividi-
remos la Filosofia griega en tres periodos, de los cua-
les el primero abraza las escuelas anteriores 4 Séera-
tes a conlar desde Tales; el segundo las escuelas pos-
teriores 4 Sicrates hasta la difusién y propagacién de
las mismas entre los romanos; el tercero el estado ¥
vicisitudes de estas escuelas y de la Filosofia griega
hasta la clausura de la escuela filos6fica de Atenas en
tiempo de Justiniano. El primer periodo abraza dos si-
glos, 6 sea desde el afio 600 hasta el 400 antes de la era
eristiana: el segundo termina con la reunién ¢ fusién
del Pdrtico y la Academia para dar comienzo al sincre-
tismo alejandrino, precedido y acompafado del movi-
miento escéplico, sincretismo que representa y cons-
tituye el tercer periodo de la Filosofia griega , la cual
coexisle con la cristiana durante algunos siglos. El
conjunto de eslos tres periodos de la Filosofia griega
compone, por consiguiente, un periodo total de mil
doscientos anos proximamente,

Desde el punto de vista doctrinal , el primer periodo
de la Filosofia griega puede denominarse periodo cos-
moldgico, en atencidn & que las escuelas que aparecen
durante el mismo se ocupan con preferencia en la so-
lucién del problema cosmoldgico. Durante el segundo
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periodo, los fildsofos, sin desatender la cosmologia, la
cual adquiere, ademas, cierto tinte metafisico, dirigen
sus investigaciones a la légica, la psicologia y la mo-
ral, 6 sea & las ciencias que se relacionan méas directa-
mente con el hombre; asi es que puede apellidarse
periode antropoligico. Aparte del escepticismo y del
movimiento sinerético que se observan en el tercer
periodo, el cardctler de éste es la investigacién del pro-
blema divino 6 de lo Absoluto, 6 sea la tendencia Zeo-
sdfice , representlada principalmente por la escuela neo-
platénica. Dicho se esld de suyo que no se trata aqui
de caracteres exclusivos, sino de senalar la tendencia
predominante y mas nolable en cada uno de los tres
periodos, pudiendo decirse que en todos ellos se agita-
ron mas ¢ menos Lodos los problemas fundamentales de
la Filosofia, y que en todos ellos aparecieron represen-
tanles mas 6 menos explicitos de la mayor parte de los
varios sistemas filosificos que vemos reproducirse a
través de los siglos, bien que mudado el rostro y con
diversos ropajes adornados.

Bajo otro punto de vista, el primer periodo de la
Filosofia griega puede denominarse periodo de forma-
eign y también periodo de juventud; el segundo , pe-
riodo de perfeceion y de virilidad; el tercero, periodo
de decadencia 6 de senectud.

La Naturaleza 6 mundo exterior, constituye el ob-
jeto principal de la Filosofia griega durante su primer
periodo : el objeto principal de la misma durante el se-
gundo, es el hombre en todas sus relaciones : la escuela
méas importante y la inica que presenta cierla origina-
lidad durante el tercer periodo, tiene por objeto a Dios.
De aqui es que a los tres periodos de la Filosofia griega
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puede decirse que corresponden los tres objetos funda-
mentales de la Filosofia.

La forma y el método cientifico se hallan también
en relacion y armonia con los tres periodos expresa-
4 dos. Durante el primer periodo predomina la observa-
? cién sensible y externa ; la psicolégica y la reflexién
racional , durante el segundo; y en el tercero, ¢ al
menos en su escuela principal, predomina la intuicidn

intelectual del misticismo panteista.




PRIMER PERIODO DE LA FILOSOFIA GRIEGA.

§ 28.

LA ESCUELA JONICA.

Sin contar la escuela ¢ secta de los sofistas, la cual
puede considerarse como la transicion al segundo pe-
riodo helénico iniciado por Sdcrates, el primer periodo
de la Filosofia griega abraza cuatro escuelas principa-
les , que son la jonica , la itdlica 6 pitagirica , la eled-
tica y la atomistica , si bien esta illima es considerada
por algunos , no sin fundamento, como una prolonga-
¢ion y variante de la escuela jonica.

Pero sea de esto lo que quiera, conviene no perder

de vista que durante este periodo primero de la Filoso-
fia helénica, aparecieron algunos filésofos que, sin
pertenecer de una manera exclusiva y sistematica a
ninguna de las escuelas mencionadas , contribuyeron
al movimiento general de la Filosofia durante este pe-
riodo, ora iniciando una nueva evolucidn en alguna de
lag escuelas dichas (Heraclito, Anaxagoras), ora inspi-
randose en varias de las mismas (Empedocles), y for-
mulando una especie de concepeidn sinerética y con-
ciliadora.

Ya dejamos indicado arriba que el cardcter general
y comnin 4 todas estas escuelas y a sus derivaciones
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parciales, es el predominio del pensamiento eosmolé-
gico, 6, si se quiere, del problema fisico. Los j6nicos y
atomistas, lo mismo que los eleaticos y pitagéricos, no
menos que Heraelito y Anaxagoras y Empedocles, tra-
tan ante lodo y sobre todo de conocer y delerminar la
materia, la esencia, la realidad que constituye el ser
0 substancia de las cosas particulares, y, por consi-
guiente, del Universo-mundo. Porque es de notar que,
para todas estas escuelas y fildsofos del primer periodo,
excepeion hecha a lo mas de Anaxagoras, las substan-
clas maleriales y sensibles entrafian la universalidad
del ser, la realidad se identifica en el fondo eon la na-
turaleza 6 mundo visible. Ni el nimero de los pitagé=
ricos, ni el ser abstracto de los eleaticos, ni el fuego
de Heraclito, representan y significan una realidad
0 substancia espirilual distinta de la realidad material.
Y esta negacion, 6, mejor dicho, esta ausencia de la
concepeion de un ser espiritu , constituye otro de los
caracleres generales de la especulacion helénica en su
primer periodo.

Concretdndonos ahora a la escuela jénica, distin-
guese esla por el modo esencialmente materialista con
que plantea y resuelve el problema cosmoldgico. El ser
substancial , la esencia de todas las cosas, consiste en
una maleria primera, agua, aire, fuego, tierra, ora
solos 0 unidos. Pero como la materia es de suyo inerte
é inmovil, y las cosas varian, se transforman y se dis-
tinguen unas de otras , es preciso que esa maleria en-
traie, 6 un principio interno de vida (hylozoismo),
6 al menos de movimientos (mecanismo) varios, y de
aqui los matices y variantes que aparecen en los par-
lidarios y representantes de esta escuela.

TOMO 1. 10
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Pero aparte de estos caracteres y de estas diferen-
cias, la escuela jénica, aun prescindiendo de la atomis-
tica , como rama 6 prolongacidn de la misma , puede y
debe dividirse en dos secciones, la primera de las cua-
les se halla representada por los tres primeros fildsofos
jonicos, Tales, Anaximandro, Anaximenes, y la se-
gunda por Heraclito, Anaxagoras y sus sucesores.
Porque si es cierto, a4 la verdad , que uno y otro perte-
necen en el fondo & la escuela jonica 4 causa de la ma-
teria que reconocen como prineipio esencial y substan-
cia real del mundo , no es menos cierto que colocaron
el problema cosmoldgico en un terreno relativamente
nuevo y especial. Hasta entonces sélo se habia tratado
de saber en qué consiste la esencia y substancia de las
cosas, dando por supuesto que es una cosa permanen-
te y fija. Heraclilo pone en cuestion esla segunda hi-
pitesis, y esfuérzase en probar que la esencia, el sery
la substancia de las cosas, lejos de ser uua cosa per-
manente , consiste precisamente en la mutacion, enel
Jieri; que la variacidn es la tnica ley invariable, el
movimiento continno é incesante, la esencia real de
las cosas.

Por su parte, Anaxagoras inicia y resunelve, aun-
que de una manera vaga y confusa, el problema espi-
ritualista. Con el filsofo de Clazomene, el mundo deja
de ser una combinacion fatal de fuerza y materia, para
converlirse en producto de la inteligencia, en resulta-
do y representante de la idea, en efecto y demostracion,
a la vez, de un ser no material , extracdsmico y tras-
cendente.

Al hylozoismo primitivo de la escuela jonica en sus
primeros pasos, Heraclito sustitnye el principio dini-
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(hylozoismo) por una fuerza interna y esencial a la
misma, y poblaba el universo mundo de divinidades,
las cuales probablemente no eran para el fundador de
la escuela jonica mas que manifestaciones mas 6 me-
nos perfectas, més ¢ menos sutiles de esa fuerza viva,
inherente y esencial a la materia, que constituye para
el filésofo de Mileto la substancia y el fondo real de to-
das las cosas. En olros términos, los dioses de Tales
son los dioses del politeismo helénico; son personifi-
caciones diferentes de las fuerzas y de los fenémenos de
la natuialeza, segiin que son compalibles con la teoria
hylozoista. Por otra parte, sus conocimientos astrono-
micos y meteoroldgicos, que debian ser bastante nota-
bles para aquellos tiempos, & juzgar por el testimonio
de algunos autores antiguos (1), se prestan & la con-
cepcidn naturalista del politeismo griego.

La teoria conecreta de Tales acerca del agua como
principio y substancia de las cosas, fué seguida mas
tarde por Hipon, natural de Samos, segun unos, y de
Regio, segin otros, y que vivia en Alenas en tiempo
de Pericles. A juzgar por ciertos pasajes de Aristéte-
les (2), Hipon fué hombre de escaso mérito ecomo fil6-
sofo.

(1) Apuleyo, entre otros, dice que Tales conocio femporwm am-
bitus, ventorwm flutus | stellarwm meatus, tonitruwne SOROra miraci-
lu , siderwm obligua curricwle , solis annua reverticuls , palabras que
revelan la alta opinion que se tenia del saber y conocimientos espe-
ciales del fundador de la escuela jonica, en orden a los fendmenos
naturales y fisicos.

{2) Despudés de mencionar la teoria de Tales y de ofros acerca del
principio de las cosas, anade: « Hipponem etenim nemo dignabitur
eum istis connumerare, propter intellectus ejus simplicitatem. » Me~
taphys., lib. 1, cap. 1.
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S 30.
ANAXIMANDRO,

Compatriota , amigo y, segun algunos, aunque sin
bastante fundamento, discipulo de Tales, fué Anaxi-
mandro, el cual di6 cierta forma unilaria y panteistica
a la teoria cosmoldgica de la escuela jonica, afirman-
do que el principio de las cosas no es el agua, como
queria Tales, sino lo #n/inito, es decir, la naturaleza
material considerada como unidad primitiva, potencial
é indiferente, respecto de los seres varios que van sa-
liendo de ese fondo ¢ subslancia comiin como desarro-
llos parciales de la misma. Gracias 4 la antitesis y opo-
sicién del calor y frio, de la humedad y sequedad, del
fondo de ese infinito van saliendo sucesivamente los
diferentes seres que aparecen en el Universo, para vol-
ver a enlrar después en ese infinito-materia, que viene
4 ser de esla suerte como un subs/ratum general de la
circulacidn del ser y de la vida , los cuales aparecen,
desaparecen y reaparecen bajo formas nuevas, ya dife-
rentes , ya similares. En suma: el infinifo-principio de
Anaximandro, lleva consigo la explicacion del mundo
y la naturaleza por medio de una especie de emanacion
y remanacidn panteistico-materialista, y presenta al-
guna analogia con el Uaum de los neoplalonicos; pero
mayor acaso con el éter divino de los esloicos, y con el
fuego de Heraclito.

Porque conviene tener presente que el infinito, 6,
mejor dicho, el indefinido de Anaximandro, aunque es

 I—



ANAXIMANDRO. 107

infinito propiamente por parte de la cantidad 0 exten-
sidn, por parte de la cualidad es solamente indefinido 6
indelerminado ¢ indiferente. Las cosas traen su origen
del indefinido como de su principio primero y unico;
pero no por via de produceion , sino por via de desarro-
llo, y el Universo mundo, considerado en su totalidad,
representa un conjunto de desarrollos y reversiones,
una serie indefinida de evoluciones y de involuciones,
cualquiera que sea , por olra parle, la esencia concrela
¢ intima del indefinido (1), del cual proceden todas las
cosas.

Segin Anaximandro, la tierra con su atmdésfera se
halla situada en el centro del mundo, aigual distancia
de los puntos de la esfera celeste , y rodeada por todas
partes y como sumergida en una subslancia sulil 6 eté-
rea. Las estrellas y las divinidades celestes estan for-
madas del fuego y del aire, y la tierra, considerada en
su origen y formacion , se enconlrd en eslado liquido.
Kl alma humana es una substancia aérea ¢ elérea (ma-
lerialismo ), y todos los animales tuvieron su origen en
el agua , en donde se formaron las primeras especies
animadas , de las cuales salieron por transformaciones
sucesivas (darwinismo, transformismo ) las especies
superiores, incluso el hombre, que trae su origen de un
pez. S6lo es permanente el #n/inifo , 6 sea la materia-
priucipio, que posee vilalidad perpetua: los individuos

(1) Los filosofos é historiadores no estin acordes sobre este punlo,
Opinan algunos que el indefinido , sefialado por Anaximandro como
principio de las cosas, era una especie de malteria cadlica que contie-
ne en si los elementos diferentes de la naturaleza material, Otros opi-
nan que en la mente de Anaximandro era un cuerpo intermedio en-
tre el agua y el aire,
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y las especies que salen de su seno varian incesante-
mente.

Por estas indicaciones se ve que la escuela jénica
contiene ya desde sus primeros pasos germenes pan-
teistas y materialislas , y gérmenes también bastante
explicitos del darwinismo contemporaneo, & pesar de
sus pretensiones a la novedad y originalidad.

Si hemos de dar erédito 4 Cicerdn, Anaximandro
identificaba los dioses con los astros 6 cielos , y admi-
tfa una serie infinita de mundos (1), si bien se ignora
y disputa entre los criticos é historiadores de la filoso-
fia acerca del sentido en que Anaximandro admitia la
pluralidad 6 serie infinita de mundos. Algnnos supo-
nen, no sin algin fundamento, que el filésofo jonico
entendia por pluralidad de mundos, pluralidad de cie-
los. San Agustin opinaba, sin embargo, aunque su au-
toridad dista mucho de ser irrefragable en la maleria,
que Anaximandro hablaba de verdaderos mundos,y
que se referfa & una pluralidad sucesiva y no simulta-
nea : Innumerabiles mundos gighere el quaccumque in
eis ortuntur , eosque mundos , modo dissolvi, modo ile=-
P gigni existimanit,

La concepcién de Anaximandro es esencialmente
hylozoista , como la de Tales, puesto que su materia
universal é indefinida lleva en sus entrafias un princi=
pio vital, una fuerza motriz. Sus ideas acerca del esta-
do primitivo, 6 sea acerca del estado liquido y himedo
de la tierra, parecen abonar la opinidn de los que

(1) «Anaximandri autem opinio est nativos esse deos, lomgis in-
tervallis orientes occidentesque eos innumerabiles esse mundos.» De
Nat. Deor., lib. 1, cap. X.

o
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le hacen discipulo de Tales, ¢ revelan , cuando menos,
que las ideas de éste ejercieron alguna influencia en la
teoria de su compatriota.

Ademas de filésofo, Anaximandro fué también as-
trénomo y gedgrafo. Cuéntase que construyd una es-
fera para explicar los movimientos de los astros, y
también un mapa descriptivo de la tierra. No falta
quien le atribuye la invencién de los relojes solares,
aunque es mas probable que lo que hizo fué introducir
entre los griegos el uso de dichos relojes, conocidos y
usados desde antiguo por los babilonios.

g 31.
ANAXIMENES Y DIOGENES DE APOLONIA,

Aunque algunos hacen & Anaximenes discipulo de
Anaximandro, Aristételes, & quien debemos suponer
mejor informado, le hace discipulo de Tales. La ver~
dad es que su doctrina, si tiene cierta analogia con la
de Anaximandro, también ofrece puntos de contactoy
semejanza con la de Tales.

Para Anaximenes el aire es la primera causa y la
primera substancia de todas las cosas, las cuales no son
méas que modificaciones y transformaciones de esta
substancia, ora se trate de una substancia aérea sut
generis, ora se trate del aire comiin 0 atmosférico, cosa
dificil de averiguar con certeza. En estas transforma-
ciones, ¢ sea en el origen, constitucién y distincién
de las cosas, desempeifian papel importante la conden-
sacién y dilatacién del aire, pues la formacion, cambios
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y fases diferentes de los cuerpos, deben su origen &
esle movimiento perpetuo de condensacién y dilata-
cibu. Asi, por ejemplo, el fuego no es mas que el aire
enrarecido ¢ dilatado; el agua y sus varios estados y
derivaciones, como lanieve, las nubes, el hielo, ete.,
son el aire en diferentes grados de condensacion ; y esta
misma coudensacion, llevada & delerminados grados,
da origen y explica la formacion de la tierra, de las
piedras y melales.

Excusado parece advertir que para nuestro filésofo
el alma humana no es mas que una modificacién 6
transformacidn del aire, como substancia y causa pri-
mera de todas las cosas; porque uno de los caracteres
de la escuela jonica en su primera época es el mate-
riglismo psicoldgico, consecuencia inevitable de su
monismo material é hylozoista. :

En relacidn con estas ideas, y, sobre todo, en rela-
cion con el principio fundamental de su teoria cosmo-
logica, la divinidad se identifica con el aire inmenso,
infinito y en perpetuo movimiento (immensum, et in/i-
nitum, el semper in motu), como dice Cicerdn, que da
origen, ser y propiedades 6 atribulos & lodas las cosas,
Y que constituye el fondo real y esencial de las mis-
rnas. Asi es que, segin el citado Cicerén, para Anaxi-
menes el aire-principio es el Dios sumo. Sin embargo,
creemos que San Agustin , al decir que , segiun Anaxi-
menes, los dioses proceden 6 son hechos del aire (1),
expresy con mayor precision y exactitud el pensa-
miento del filésofo jonico.

(1) «Omunes rerum causas [Anaximenes) infinito aeri dedit; nec
Deos negavit aul tacuil; non tamen ab ipsis aerem factum, sed ipsos
ex aere factos credidit. De Civit. Dei, lib. viiu, eap. 1L
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Atribuyeron algunos escritores antiguos a Anaxi-
menes el descubrimiento de la oblicuidad de la eclipti-
ca. Lo cierlo es que consideraba la tierra como un
cuerpo de figura plana, colocada en el centro del
mundo, rodeada y transportada por el aire lo mismo
que los astros.

El cretense Didgenes de Apolonia florecid después
de Anaximenes, reconociendo 6 afirmando, como éste,
que el aire es la causa y substancia primera y universal
de las cosas. Fué conlemporaneo de Anaxagoras, y
mientras éste comunicaba 4 la escuela jénica una di-
reccién espiritualista con tendencias al teismo verda-
dero, Didgenes se esforzé en conservar la tradicién
esencialmente hylozoista y materialista que venia do-
minando en aquella escuela desde su origen.

Didgenes , lo mismo que Anaximenes, senalaba el
aire como origen y esencia de todas las cosas, sin ex-
cluir el alma humana, & la cual consideraba como una
derivacion sutilisima de este primer principio. A juz-
gar por las indicaciones de Aristéleles, el filésofo de
Apolonia opinaba que nuestra alma en tanto conoce
las demés cosas, en cuanlo y porque contiene en si el
aire, primer principio y substancia de todas ellas (1),
& la vez que por razon de su misma sulileza es causa
de los movimientos vitales

Simplicio y algunos otros comentadores de Aristo-
teles suponen que Didgenes consideraba la razon ¢

(1) «Diogenes autem, sicut et alii quidem, aerem hunc opinatur
omnium subtilissimarum partium esse el principium, et propter hoc
cognoscere el movere animam ; secundum guidem quod primum est,
el ex hoe reliqua cognoscere ; secundum quod vero subtilissimum
est, mofivam esse.» De Anima , lib. 1, cap. nn.
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pensamiento como una propiedad 6 fuerza inherente al
aire-prineipio de las cosas. Este hecho probaria que la
concepeidn espiritualista de Anaxagoras ejereio cierta
influencia sobre Didgenes, y que éste habia tratado de
conciliar las ideas del fildsofo de Clazomenes con la
doetrina general de la escuela jénica.

Sexto Empirico y algunos otros hacen mencién de
un /deo de Himera , del cual apenas se sabe olra cosa,
sino que su doctrina coincidia con la de Anaximenes,
en orden & la solucién del problema fundamental de la
Filosofia por aquellos tiempos. Porque Ideo, como
Anaximenes, consideraba el aire como prineipio esen~
cial y primitivo de las cosas, si bien se ignora si se
referia al aire comin, 6 mas bien & un fluido interme-
dio entre el aire atmosférico y el fuego.

HERACLITO.

Este notable fildsofo, que florecic en Efeso por los
afios H00 antes del Cristianismo , pertenece a la escuela
jénica por su patria y por el fondo de su docirina ;
pero sembré en ella gérmenes que desarrollaron sus
sucesores , y pensamientos nuevos y superiores 4 los
que hasta entonces habian dominado en esta escuela.
Y, en efeclo, segiin Heraclito,

1. La substancia comin y el elemento primor-
dial de todas las cosas es el fuego, 6 una substancia
etérea, ignea y sulil , substancia que, a juzgar por las
propiedades y efectos que le atribuye, es principio,
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Heraclito fecundé, ademas, el pensamiento griego,
depositando en él las semillas, siquiera groseras y
muy incompletas, de la psicologia y de la fisiologia.
Lo cual , unido 4 la nueva fase y al nolable desarrollo
que comunico a la escuela jonica , planteando a la vez
el problema de la pluralidad y distineion de los seres,
demuestra la originalidad relativa de su genio, y que
no sin razon ocupa lugar preferente entre los filosofos
del periodo autesocratico,

Preciso es reconocer, sin embargo, que lo que dis-
tingue y caracleriza la doctrina de Heraclito, lo que
constituye y representa la idea central de su concepeion
filosGfica , es el fieri de las cosas, es la lucha y con-
tradiceion perpetua del ser y no ser, como ley necesa-
ria de la existencia de los seres césmicos y medida de
su realidad. Por oiro lado, este mudar perpetuo de los
seres , en medio de la permanencia é inmutabilidad y
elernidad del Ser ; esa percepecion de objetos fugaces é
ilusorios por parte de los senlidos , eutrana el plantea-
miento implicilo é inicial del problema critico, & causa
de la distincién profunda que supone y establece entre
la percepeidn sensitiva y la racional , entre la sensa-
cion y la razon , y consiguientemente entre la aparien-
cia y la realidad , entre el fendémeno y el noumeno. Los
sofislas , que mis larde lanto dieron que hacer & 86-
crates , se aprovecharon de esta doctrina de Heraelito
para establecer y propagar sus conclusiones escép-
ticas.

Més lodavia : la leoria de Herdelilo liene, por de-
cirlo asi, el mérito de haber servido de ocasion y como
punto de partida a Platén, para formular su gran leoria
de las ideas. Porque , segun indica con bastante clari-

TOMO I. 11
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dad Aristiteles (1), lo que principalmente indujo & Pla-
{6n & excogitar su teoria de las ideas, fué la considera-
cion de la movilidad y flujo perpetuo de las cosas sen-
sibles, y la consiguiente imposibilidad de servir de
objeto y materia para la ciencia.

§ 34,
ANAXAGORAS Y SUS DISCIPULOS.

\ conlar desde Heraclito, y gracias en parle a sus
teorias y a los nuevos problemas que planteé de nna
manera mas 6 meuos explicila en el campo de la Filo
sofia , aparecen en la escuela jénica dos direceiones di-
ferenles, que son: la leistico-espiritualista, repre-
senlada por Anaxagoras, y la alomistico-materialista,
representada por Leucipo y Demderito.

El fundador de la primera, que nacio en Clazome-
nes por los anos 494 anles de Jesucristo, manifesto du-
rante toda su vida un celo extraordinario por la eien-
cia, hasta el punto de hacer consistir el destino y‘la
perfeccion suprema del hombre en la contemplacién de
las cosas celestiales y en el conocimiento de la nalura-
leza. Después de haber filosofado en su palria, ﬂ;yn su

(1)

L= f
punto : «Post dictas philosophias discipling Platonis: supervenit.
Cum Cratillo namigue ex recenti adolescentia conversatus , et Heracliti

He aqui como se explica el filosofo de Estagira sobre este

opinionibus assuetus , tamquam onnibus sensibilibus semper de-
fluentibus ., et de eis non existente seientia , haee quidem postea ila
arbiteatus est.... Impossibile enim (putavit), deflinilionem communemn
cujuspiam sensibilinm esse, quae semper mulantur ; el sic lalia
antium ideas appellavit.s Metaphys., 1ib. 1, cap. v.

e ol



ANAXAGORAS ¥ SUS DIscirULOS, 19

residencia en Alenas, centro & la sazén de la civiliza-
cidn helénica. Supdnese que fué el primer filésofo que
ensend publicamente en la ciudad de Minerva, vinien-
do & ser por esta razén como el fundador de las gran-
des escuelas filoséficas que brillaron después en la pa-
tria de Platén, y hasta puede decirse que Anaxégoras
transporld 4 Atenas la Filosofia griega, la cual hasta en-
tonces habfa tenido su prineipal asiento en las cinda-
des de la Jonia. Todos estos merecimientos no fueron
bastantes 4 impedir las persecuciones y calumnias
provucadas por la envidia, la ignorancia y la supersti-
cion. Acusado de ser favorable 4 los persas, y sobre
todo de impiedad , porque no reconoeia la divinidad
del sol , ni aprobaba las creencias y practicas politeis-
tas y supersticiosas del pueblo, fué encarcelado, 4 pe-
sar de los esfuerzos de su amigo Pericles para salvar-
le, y & duras penas pudo conseguir relirarse 4 Lampsa-
co, donde murid por los anos de 428. Diégenes Laercio
afirma que su memoria era celebrada con fieslas reli-
giosas por los habitantes de Lampsaco.

Aunque , segin veremos después, Anaxigoras no
perlenece en rigor a la escuela jénica, sobre la cual y
fuera de la cual esti su teoria cosmogénica ¥ teoldgi-
ca, recibe, sin embargo, esla denominacicn, y entra en
la serie dn los representantes de esa escuela , o ya sélo
por razon de su patria y maestros , sino también por-
que, a ejemplo de los representantes de la misma . se
ocupa casiexclusivamente en el mundo fisico, y resuel-
ve en senlido andlogo los proble nas que se refieren al
origen inmedialo interno y 4 la constilucion substan-
cial de los euerpos.

Para el filésofo de (llazomenes ,
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) Los cuerpos se componen de elementos primi-
tivos , simples , indivisibles y diferentes en esencia y
cualidades, segin algunos historiadores de la Filoso-
fia, aunque olros los suponen similares. dnuragoras
pero, escribe Aristoteles , infinitalem similowm par-
tiwm. De todos modos , parece cierto , a juzgar por al-
gunos pasajes del mismo Aristoteles, y especialmente
por el que se halla en el libro primero De Generatione
et Corruptione, que pars Anaxagoras y sus diseipulos,
los elementos 6 primeros principios de las substancias,
son mas simples y primitivos, son menos compuesios
que la tierra, el agua, el aire y el fuego, que KEmpedo-
cles y olros representantes de la escucla jénica consi-
deraban como principios simples y primeros elementos
de los cuerpos : Z1li autem (anaxagorici), hace quidem
simplicia el elementa esse ; lerram autem, aquain et
ignen , et aerem , Composila.

Sea de esto lo que quiera, es muy probable que, en
opinion de Anaxdgoras, la variedad de subslaucias ma-
teriales , no menos que las diferencias y v diversidad de
sus propiedades y atributos , resulta de ld combinaeion
varia de estos elementos primitivos, dotados de cuali-
dades diferentes : el predominio de ciertos elemenlos
y de las cualidades que les son innalas , determina la
exislencia y manifestacion de éstas 6 aquellas propie-
dades en el cuerpo.

De aqui es que , segin Anaxagoras, la composicion
y descomposicion son el origen inmediato de la exis-
tencia y destruccion de las substancias todas, y repre-
senlan las dos grandes leyes generales de la naturale-
za. En su estado originario, los elementos primilivos de
las cosas estuvieron confusamente mezclados y como

— aelf?

—

:r
{
i

}
Al




4

ANAXAGORAS Y SUS DISCIPULOS, 124

constituyendo una masa 6 substancia cadtica, hasta que
fueron ordenados por Dios, 6 sea por la Inteligencia
suprema.

b) El pensamiento psicoldgico de Anaxagoras es
bastante obscuro y dudoso. Segiin algunos , ensefiaba
que la Inteligencia suprema es el principio comin y
formal de la vida , de la sensibilidad y de la razon , de
manera que la razon del hombre | el conocimiento sen-
sible de los animales y la vida de las plantas , son co-
sas idénticas en la esencia , y sélo se diferencian y dis-
tinguen en sus modos de manifestacién, a causa de la
diferente organizacién de substaneias. En nuestro sen-
tir, es mas verdadera, porque es mas conforme con el
espiritu general de su Filosofia teistico-espiritualista,
la opinién de los que afirman que para Anaxigoras:
1.%, la inleligeneia suprema es prineipio, no formal,
sino eficiente , de la vida en las plantas, del conoei-
miento en los animales y de la razén en el hombre;
2.°, que cnando dice que la organizacién es la que
determina las diferentes manifestaciones de dichas
substancias , solo quiere significar que convienen 6 se
asemejan en poseer un principio vital, es decir, en ser
subslancias animadas. Esto es lanlo mas probable,
cuanto que nuestro filésofo distingue entre el alma, a
la que reconoce y denomina prineipio de la vida, y la
razon propiamente dicha, & la que considera como atri-
buto del espiritu. Por otra parte,

¢) Su doctrina acerca de la verdad y el eriterio de
la misma, hace mas fundada la segunda opinién, puesto
que, segun Anaxdgoras, a la razén sola y noa los
sentidos pertenece juzgar de las cosas , reconociendo
la primera como criterio de la verdad.
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Empero el mérito verdadero de Anaxdgoras, su

gloria especial como fildsofo, consiste en haber arran-
cado & la escuela jénica de las corrientes panteistico-
materialistas, en cuyo fondo venia agildndose de una
manera mas 0 menos inconscienle , para colocarla en
las corrientes mas puras del teismo espirilualista. Has-
la entonces la escuela jonica no conocia mas divinidad
que una fuerza cosmica inherenle é innata en la mate-
ria, principio necesario del movimiento y vida de la
misma , asi como de sus combinaciones y transforma—
ciones , especie de alma universal que, en union con la
materia, constituye el mundo, ser dnico informado,
movido, vivificado y animado por esa fuerza inmanente
que se parece bastante a la Fuerza de Biichner y de los
materialistas conlemporaneos. La ley que determinaba
los movimientos de la maleria y sus varias Lransfor-
maciones operadas por esa fuerza inmanenle , apellida-
banla algunos casualidad, mienlras que olros la deno-
winaban destino, el cual,—sea dicho de paso—como
ley de transformacion edsmica, liene bastante snalogia
con la ley dialéclica hegeliana.

Anaxagoras, después de demostrar que el acaso y
el destino representan una hipdlesis absurda que care-
ce de sentido, eslablece y demuestra que el orden y
armonia que reinan en el mundo exigen la existencia
de una inteligencia superior al mundo é independiente
de éste en su ser y esencia. Esta inleligencia nada
tiene de comin con los demas seres; es elerna, posee
poder infinito, y es la que ha ordenado el mundo con
lodos sus seres por medio de los elementos primilivos,
eternos é indivisibles, y la que rige y gobierna estos
mismos seres. Excusado es adverlir que, careciendo de
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la idea de creaciin, el filésofo de Clazomenes pudo
abandonar el lerreno panteistico-malerialista de la es-
cuela jonica, elevandose hasta el concepto de un Dios
personal , inteligente, ordenador del mundo, superior
a éste y causa primmera de su movimiento , orden y con-
servacion ; pero no pudo salir del terreno dualista, re-
conociendo la existencia de nuna materia eterna, y en
estado cadtico, la misma a la que Dios comunicé mo-
vimiento, orden y vida.

ls justo anadir , sin embargo, que el pensamiento
del filésofo de Clazomenes sobre este punto eapital de
sidoelrina no es lan esplicito y completo como fuera
de desear, al menos si hemos de formar juicio por el
lestimonio tan autorizado y compelente de Aristileles.
Supone & indica ésle algunas veces que la inteligencia
suprema admitida por Anaxéagoras era el primer prin-
cipio del movimiento (dicens intellectum movisse oni—
nia), el primer motor ¢ agente, el verdadero prineipio
de todas las cosas principium mazime omnivm ), ¥, lo
que es mas, principio el més simple entre todos, prin-
cipio trascendente y puro (1); pero al propio tiempo
le vemos olras veces esparcir dudas sobre el pensa-
miento genuino de Anaxagoras, y hasta reprocharle
que echo6 mano de la inteligencia divina como de una
maquina para explicar el origen y constitucién del
wmundo : Nam et Anaxragoras, tanquam maching wtitur
wntellectu ad mundi generationem.

En orden al origen inmediato y 4 la constitaeion

1) «Veruntamen, intellectum ponit (Anaxdgoras) principiom
maxiie omnium : solum enim dicit ipsum, eorum quae sunt, sim-
plicem esse, et immixtum et purum.» De Anima , lib. 1, cap. 1.
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interna de los seres, Anaxagoras profesaba opiniones
que revelan el estado imperfecto de las ciencias fisicas,
¥y que no se elevan gran cosa sobre las que profesaba la
escuela jonica. Asi le vemos afirmar ,

@) Que laluna estd habitada lo mismo que la tierra.

b) Que el sol es una masa de piedra incandescente.

¢) Que el cielo esta lleno de piedras, algunas de
las cuales caen & veces sobre la tierra, con lo eual ex-
plicaba la existencia y caida de los aerolifos.

d) Que las plantas nacieron espontineamente de
gérmenes y semillas contenidas en la atmdsfera que
rodea la lierra, y

¢) Que anilogo era el origen de los animales, bien
que los gérmenes 6 principios vitales de éslos, en vez
de proceder del aire, habian caido del cielo.

Sobre esta materia el testimonio de Didgenes Laer-
cio y de otros historiadores de la Filosofia se halla con-
firmado por el de San Ireneo, cuando eseribe : 4Anezra-
goras dogmatizavit, facta animalia decidentibus e coelo
e terram seminibus. Sin embargo , aun en este punto,
Anaxagoras supo elevarse sobre la generalidad de sus
antecesores y counlemporaneos; pues mientras éslos
confundian éidentificaban el alma sensitiva de los ani-
males con la intelectiva, Anaxagoras separaba las dos,
a juzgar por varios pasajes de Aristiteles (1).

Los discipulos y sucesores de Anaxagoras, Arque-
lao de Mileto y Metrodoro de Lampsaco, no guisieron

(1) Entre estos merece eitarse el siguiente : vAnaxagoras auntem
videtnr quidem aliud dicere animam et intellectum.... Solum enim
ipsum (intellectum) dicit , eorum, quae sunt, simplicem, esse, et
immixtom , et puram.» De Anima, lib, 1, cap. 1.
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6 no supieron conservar pura la tradicion de su doc-
{rina teistico-espiritualista, formando una especie de
sincretismo y amalgama entre la doctrina de su maes-
tro Anaxdgoras y la panteistico-materialista de la es-
cuela jénica. Esta degeneracién y alejamiento de las
doctrinas y tendencias de su maestro, revélase espe-
cialmente en Arquelao, cuya doctrina acerea de la mo-
ral y el derechoresume Didgenes Laercio en la siguiente
proposicion : «Los hombres nacieron espontaneamente
de la tierra: fundaron en seguida ciudades, crearon las
arles y establecieron las leyes : la diferencia entre lo
justo y lo injusto no esta fundada en la naturaleza de
las cosas, sino tnicamente en las leyes positivas.y
Como se ve, esta docirina quita el mérito de la origi-
nalidad al famoso Hobbes y & los ateos y materialistas
de nuestros dias.

De todos modos, la escasa influencia que el princi-
pio espiritualista ejercié sobre sus discipulos de es-
cuela, se halla ventajosamente compensada por la po-
derosa y eficaz que ejerci6 sobre Pericles , Euripides, y
més lodavia sobre Séerates, cuyo mérito principal con-
siste en haberse apropiado y haber desenvuelto el prin-
cipio teistico-espiritualista de Apaxdgoras, aplican-
dolo, no séloal orden fisico, sino al metafisico, y al
orden moral.

BSCUBLA ITALICA O PITAGORICA.

Llamase #/dlica esta escuela por haber tenido su
asiento en Italia, ¢ sea en aquella parte de Ja peninsula
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italica que se apellidé antiguamente Gren Grecia, &
causa de las muchas ciudades que alli fundaron los
griegos. La denominacién de pitagorica le vienede su
fundador Pitagoras, filosofo muy celebrado en la anti-
giiedad , acerca del cual se ha escrito mucho en tiem-
pos antiguos y modernos, sin que esos escritos hayan
logrado disipar la obscuridad y las dudas que existen
acerca de sus hechos y doctrina. Consiste esto en que
no poseemos escritos que lleven el sello de indudable
autenticidad con respeclo & Pitagor as , ni siquiera con
respecto a sus primeros diseipulos. Aun admitida la
autenticidad de los Fragmentos de Filolao, autenticidad
que no pocos criticos, 6 rechazan , 6 ponen en tela de
juicio, es preciso tener presente que este filisofo flore-
cio casi un siglo después de Pitigoras. Ni los famosos
Versos duwréos, ni los esecritos que se atribuyen &
Timeo de Locres, a Arquitas y & Ocelo de Lucania,
poseen la autenticidad necesaria para servir de guia
s¢gura en la materia.

De aqui es que, como observa oportunamente Nour-
rison, «mno existe en la primera antigiiedad personaje
menos conocido y &la vez mas popular que Pitagoras.
Su nombre despierta en todos los cspi'ritus laidea de la
melempsicosis, al mismo tiempo que trae 4 la memo-
ria el precepto que prohibe comer carne de animales.
Los siglos lodos han rendido brillantes ho menajes a su
memoria, Plalon y Aristéleles acatan su gran sabiduria.
Al declinar el paganismo, Porfirio y Jamblico oponen
su nombre como nuna respuesta y un apoyo & las nue-
vas creencias que lo invaden todo. El Cardenal Nicolas
de Cusa, en el siglo xv, y Jordano Bruno en el siguien-
le, adoptan y propagan sus enseflanzas. Leibnitz des-

.
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cubre en su doclrina la substancia mas pura y solida
de la Filosofia de los anlignos (1).»

Sea de esto lo que quiera, y concediendo desde
luego que la escuela pitagérica lleva en su seno obscu-
ridad , dudas é incertidumbre en orden al sentido ¢on-
creto de sus doelrinas y teorias , no es menos induda-
ble que representa y significa cierlo progreso respecto
de la escuela jonica, y que enfraiia una fase nueva en
el planteamiento del problema filoséfico duraute el pri-
mer periodo de la Filosofia griega. La escuela jonica
habia planteado y resuelto en el terreno material, sen-
sible y conlingente el problema cosmoligico,—el cual
coineide con el problema filoséfico duraute el periodo
anlesocratico ,— y sus especulaciones hallabanse limi-
tadas y circunseritas al mundo externo, sin que el
hombre y Dios, sin que la psicologia, la moral y la
teodicea llamaran su atencion. La escuela itilica eleva
el problema cosmoldgico desde el terreno puramente
material y sensible, al terreno malematico , dandole un
aspeclo mas racional y profundo, un modo de ser mas
universal y mds cientifico.

Como resultado y consecuencia de este modo su-
perior de plantear y resolver el problema filosofico de

(1) «La Francmasoneria, anade Nourrison ,y en el siglo xvin las
Sociedades de Armonia, senalan la restauracion del pitagorismo.
Finalmente , entre los contemporaneos hay sonadores que se autori-
zan con esta doetring dudosa vy oculta ; porque ello es que no se la
encuentra consignada en ningiin eserito auténtico, v hasta los Versos
dureos, atribuidos ordinariamente a Filolao, no pueden referirse con
cerleza a este discipulo de Pitagoras. Al hablar, pues, de Pitagoras,
se sigue la tradicion filosofica, el dicho comin, cagi la fibula, mas
bien que testimonios auténticos v textos irrecusables.n Tableaw des
progres de la Pensée huwmaine depuis Thales jusqu’ a Hegel, pag: 24.
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la época , la escuela italica se separa también y se eleva
sobre la jénica por la universalidad de sus soluciones,
formulando una especie de sislema relativamente filo-
s6fico, general y complejo, en el cnal, al lado de las
nociones cosmogdnicas, aparecen ideas y nociones re-
lacionadas con la psicologia, la moral y la teodicea, por
mas que estas ideas son por extremo confusas, incom-
plelas , y, sobre todo, poco cientificas. Porque la ver-
dad es que estas ideas, en su mayor parle, traen su
origen, no de la especulacidén filosdtica , sino de las
tradiciones religiosas y de la ensefanza hieratica en
que se inspird probablemente el fundador de esta es-
cuela, gracias a sus viajes por el Egipto. Asi es que
algunos han considerado la doctrina 6 Filosofia de la
escuela itdlica como una concepeion sinerética resul-
tante de la amalgama y combinacién del elemento
griego con el elemento oriental, apreciacién que mno
carece de fundamento, como veremos después, si se
lienen en cuenta ciertas opiniones y teorfas de los pi-
lagoricos. Esta amalgama de tradiciones hierdlicas y
de ideas filosdficas , la exposicidn de estas iiltimas por
medio de reminiscencias miloldgicas, y, sobre todo,
el abuso de las formulas mateméticas , representan los
defeclos capitales , 6, al menos, los més universales y
caracleristicos de la escuela fundada por

§ 36.
PITAGORAS.

Descartando, en lo posible , las fabhulas de que éste
ha sido objeto , depurando la tradieidén histérico-filo-
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sofica , y ateniéndonos principalmente 4 los datos y
noticias que hallamos en las obras de Plalon y de Aris-
l6leles, podemos afirmar y establecer con baslante
seguridad que Pilagoras nacié en Samos, por los afios
b82 anles de la era cristiana; que después de haber
oido las lecciones de Tales de Milelo, en opinidn de
algunos, y seguu la was probuble de otros, las de Fe-
recides y Anaximandro, viajo por el Egipto, la Persia
y hasta por la India y la China, segiin pretenden al-
gunos, estudiando la Filosofia y las ciencias de estos
pueblos, é inicidndose en sus mislerios religiosos; y
que no queriendo 0 no pudiendo fundar escuela en sa
patria, tiranizada por Policrales , pasd 4 llalia, y se es-
tablecid en Crolona.

Fando y organizd en esta ciudad una escuela, o,
mejor dicho, una sociedad, que, siendo a la vez filo-
sofica , polilica y religiosa , adquirio gran celebridad y
hasla parece que ejercio nolable y decisiva influencia
en las vicisitudes polilicas de las principales ciudades
de la Grande Grecia. Es indudable que en la escuela de
Pitagoras, ademas de la docirina exotérica ¢ publica y
general, habia olra esolérica, cuya iniciacién se con-
cedia solo a los privilegiados, después de pasar por
varias pruebas y purificaciones establecidas al efecto.
Lo que no se sabe, ni es facil averiguar, es lo que cons-
tituia el objeto propio de la iniciacion, dudandose si
ésta abrazaba verdades y doctrinas propiamente filoso-
ficas, 0 si su objelo era puramente politico-moril, y
aun religioso. Esto ullimo parece lo mas probable, si
se lienen en cuenla las practicas que hisloriadores an-
lignos y modernos suelen atribuir a los pitagéricos
iniciados en el secreto de la escuela, prdcticas entre
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las cuales se enumeran, ademds de un reglamento mi-
nueioso para las ocupaciones diarias, la comunidad de
bienes , veslirse de lino, no comer carne, abslenerse
de todo sacrificio sangriento, no faltando quien les
alribuya también la observancia del celibato. Krische,

<que tralo exprofeso esta cueslion en su tratado De so-
cietate a Pythagore condita, opina con baslanle funda-
mento que el objeto 6 fin principal de Pitagoras,al es-

* lablecer y organizar su sociedad , fué politico (societatis
scopus fuit meré politicus), sin perjuicio de proponerse
Ja moral y el cultivo de las letras, como fines secunda-
rios y medios conducentes al logro del objeto prineipal
0 politico: Cuin swmmo hoe scopo duo conjuneti fuerunt,
moralis aller, aller ad lilleras spectans.

Dicese que Pitdgoras, antes de reeibir & un disei-
pulo en su escuela, examinaba e6h cuidado sus rasgos
fisonémicos; que aquél quedaba obligado & guardar
sileneio por espacio de mucho tiempo; que le sujetaba
a perfecta obediencia y a otras pruebas mas ¢ menos
rigurosas. Lo que si parece indudable, es que en la
escuela pitagérica habia variedad de grados, y clasifi-
caciones correspondientes para los discipulos. No lo es
tanlo la prohibicidn de comer habas y carne, que en le-
yendas y tradiciones se atribuye al filosofo de Samos,
segun queda apuntado. Aristoxeno afirma que Pilago-
ras, lejos de prohibir, recomendaba la comida de las
primeras , y, por lo que hace & la comida de carnes,
Aris’jteles supone que la prohibicién sélo se referia a
ciertas partes de los animales.

La escuela 0 asociacion fundada y regida por Pita-
goras en Crotona , tomo parte activa en las cuesliones

politicas, y aun parece que llegé & adquirir notable
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influencia sobre las colonias griegas del pais. Esto dio
ocasion a que la asociacidn fuera perseguida y disper-
sada, y hasta se supone que acarreé la muerte a Pith-
goras. Cuénlase, en efecto, que los habitantes de Cro-
lona, impulsadoes por los pilagoricos, y mandados por
uno de éstos,; llamado Milén , guerrearon contra los si-
baritas, 6, mejor dicho, contra el partido demoeratico
de Sibaris, y en favor del aristceratico , perseguido por
el tirano Thelis. Vencidos los sibaritas y destruida la
ciudad por los de Crotona, surgieron disgustos y re-
yertas entre los vencedores con motivo del reparto del
botin. El partido popular ¢ demoeréatico, acaudillado
por Cilén, enemigo de los pilagdricos, acometic & és-
los, reunidos en casa de Milén, degollé 4 muchos de
ellos, obligando & los demés a huir y refugiarse en
varias ciudades , y eutre estos a Pilagoras, que, refu-
giado en Metaponte, fallecio alli, no se sabe si de
muerle natural ¢ violenta , siendo méas probable lo l-
timo, pues la persecucidn contra su escuela se propagé
desde Crotona & otras ciudades de la Italia. Cicerdn
cuenta que en Metaponte le ensefiaron el sitio donde
habia sucumbido Pitagoras. Como suele acountecer en
eslos casos, su memoria fué muy venerada en las co-
lonias griegas de Ilalia por los descendientes de los
raismos que fueron causa de su muerte y maltrataron
a sus discipulos.
§ 37.

DISCIPULOS DE PITAGORAS,

La obscuridad y dudas que reinan acerca de Pita-
goras, reinan igualmente acerca de sus discipulos. Ante
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todo, conviene adverlir que hay muchos que, llevando
el nombre de pifagoricos, no deben ni pueden ser con-
tados entre los discipulos de Pilagoras como fildsofo.
En los ultimos siglos del paganismo greco-romano y
en los primeros del Cristianismo, aparecieron en es=-
cena no pocos de los apellidados fildsofos pitagéricos,
los cuales apenas tenian de lales mas que el nowmbre.
Amalgamando algunas ideas vagas y algunas Lradicio-
| nes més 6 menos legendarias de su escuela y de las
antiguas asociaciones pilagéricas , con mitos orienta~
les, con los mislerios é iniciaciones de las divinidades
paganas, con la magia y operaciones cabalisticus , sé
presentaban al pueblo, cuya credulidad y supersticion
explotaban, como poseedores de una ciencia oculta,
misteriosa y divina, que de todo tenia menos de filo-
stfica, toda vez que, en lugar de especulaciones y ma-
ximas cientificas , sélo posefan y hacian alarde de
formulas cabalisticas , operaciones médgicas y comuni-
caciones leirgicas. Ademas de olros nombres menos
conocidos , basta citar, como lipos de esta clase de
pitagiricos, los de Sotion de Alejandria, Euxeno de
Heraclea , Apolonio de Tyana y Anaxilao de Larisa.
Dejando 4 un lado estos discipulos espiireos de Pi-
tagoras, y concretandonos & los que difundieron y con-
seérvaron con mayor 6 menor pureza el espiritu y las
tradiciones cientificas del filésofo de Samos, diremos,
con Ritter, que la tradicion relativa a los fildsofus pi-
tagéricos s6lo hacia los tiempos de Sdcrates adquiere
algin grado de certeza hisldrica. « Esta certeza, anade
¢l citado historiador de la Filosofia (1), se refiere par-

(1) Ritter, Histoirede ln Philos. ane., 1 1v, cap. 1.

e
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ticularmente 4 cuatro 6 cinco hombres , que son Filo-
lao, Lysis, Clinias, Eurites y Arquitas. Aristételes
habla de tres de éstos, de Filolao, Euriles y Arquitas:
la exislencia del primero y la del tercero se halla reco-
nocida en la historia de una manera indudable. En or-
den & Lysis, sabemos que vivié en Tebas y que fué
maestro de Epaminondas ; y si lo que se dice acerca
de Clinias no es muy cierto, al menos es baslante ve-
rosimil,

»Acerca de la época en que vivian eslos filgsofos, se
puede decir que Filolao en Tebas fué el maestro de Sin-
mias y Cebes, anles que éstos fueran 4 Alenas  oir
las lecciones de Sécrates ; que Lysis, poco tiem po des-
pués, fué maestro de Epaminondas, Y que Arquilas
fué contemporaneo de Dionisio el Joven y de Platén. La
€poca en que vivieron los otros se determina por estos
datos, puesto que todos tuvieron relaciones entre si.
Hasta me inclino 4 conceder algiin crédito a la tradi-
cién que nos dice que Filolao, Clinias, Eurite y tam-
bién otros , fueron discipulos de Aresas, que habia
aprendido la Filosofia pitagorica en Italia. En armonia
con esta opinidn, seria necesario decir que la cultura
dela doctrina que llamamos pitagorica , entraiia mayor
antigtiedad,, sin que por eso se deba negar que los pri-
weros rudimentos de esla Filosoffa habian existido an-
tes de Aresas en el instituto pitagérico. De todos mo-
dos, esta Filosofia no nos es conocida sino en el estado
en que nos la transmitieron Filolao, Eurite y Arquitas,
porque aunque existe un fragmento bajo el nombre de
Aresas, su contenido no debe reputarse auténtico.»

«Por otra parte, afiade el historiador alemén, Are-
sas tampoco se dice que haya escrilo cosa alguna: hay

TOMO 1. 12
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més ain; existe una antigua tradicién, que parece bas-
tante fundada, segin la cual, los primeros que publi-
caron escritos referentes 4 la Filosofia pitagdrica fue-
ron Filolao y sus contemporaneos. De los cineo filisofos
arriba mencionados, parece que Lysis y Clinias no es-
cribieron nada para el publico.... Por el contrario, de
Filolao poseemos algunos fragmeutos cuya autentici-
dad demostré Beeckh. Tampoco puede ponerse en duda
que Arquitas dejé muchas obras, por mas que se le ha-
yan atribuido otras que no le pertenecen. »

AdemAs de los cinco pitagéricos aqui citados por
Ritter, florecieron después Xenofilo de Tracia, Fanton,
Diocles y Polymnasto, cuya patria parece haber sido
Phlionte.

Aunque Ritter parece excluir del nimero delos dis-
cipulos de Pitagoras y su escuela & Ocelo de Lucania y
Timeo de Locres, otros historiadores respelables, y en-
tre ellos Ueberweg, los enumeran enltre los parlidarios
y representantes de la escuela pitagérica (1), anadiendo
también los nombres de Hipaso, Hipodamo, Epicarmo
y algunos otros adeptos mas 6 menos fieles de la doe-
trina pitagorica.

De lo dicho hasta aqui se desprende que Ias noti-
cias referentes & los discipulos y representanles ge-
nuinos de la escuela pitagérica , no son menos obscuras
é inciertas que las que se refieren & la vida del mismo

(1) Es curioso y digno de notarse lo que escribe A. Gelio , apo-
vandose en el testimonio de Timon, a saber, que Platon, par: a escribir
-u Timeo se sirvio de un libro por el cual dio mucho dinero, y que
se supone eserito por alguno de los filosofos pitagoricos. Hermipo
afirma también que Filolao escribio un libro que Platén adquirio a
arande precio, y del cual copid su dialogo titulado Timeo.
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Pilagoras y a la aulenticidad de su doctrina; y se des-
prende igualmente que la escuela pitagérica, conside-
rada en conjunto, nos ofrece tres etapas ¢ fuses histé-
ricas.

La primera corresponde y se refiere & la vida y doc-
trina del mismo Pitdgoras. La segunda elapa se refiere,
no a los discipulos inmediatos y personales , por decirlo
asi, de Pitdgoras, sino a los mediatos, ¢ que florecieron
muchos afios después, como Filolao y Arquitas. En la
lercera etapa estan comprendidos todos los neo-pitag6-
ricos que florecieron , ya antes , ya después de la era
cristiana. 3

En orden & la primera fase, puede decirse que ea-
recemos en absoluto de dalos y documentos perfecta-
menle auténticos. Aristéleles, a pesar de su exactitud,
0, mejor dicho, 4 causa de su exactitud en citar las
opiniones de los demas , expone con frecuencia las de
los pifagoricos , pero en ninguna parte afirma que per-
lenezcan verdaderamente & Pitdgoras, ni expone la
doctrina propia de éste ; lo cual parece indicar que el
Estagirita no estaba seguro de que las opiniones y
leorias pilagoricas, corrienles en su tiempo, perlene-
cieran de hecho al fundador de la escuela.

Con respecto 4 la segunda y tercera fase de la
escuela pitagdrica, abundan los documentos més ¢ me-
nos aulénticos para conocer las opiniones de los repre-
sentantes respeclivos de las mismas, pero sobrecarga-
dos y mezclados con multitud de leyendas y tradiciones
fabulosas , referentes & Pitagoras y su doctrina. Asi es
que, como observa Zeller, la tradicion acerca del sis-
lema pitagérico y su fundador, crece en detalles 4 me-
dida que se aleja de la época primitiva & que se refie-

-
.
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ren; y, por el contrario, a medida que nos acercamos
4 la época del origen del pitagorismo, la tradicién y
los detalles enmudecen mas y mas (1), hasta desapa-
recer casi por completo.

§ 38. i
DOCTRINA DE LOS PITAGORICUS. |
«Los que llevaron y llevan hoy , escribe Aristéte- i'
. . - - . >
les (), el nombre de pitagéricos , siendo & la vez los
primeros que cultivaron las matematicas , dieron & és- .
(1) «Con la extension de los documentos , anade el citado Zeller, ]
cambia también su naturaleza. Corrieron ya desde un principio le- b
yendas maravillosas acerca de Pitagoras; pero, andando el tiempo, ‘
su historia entera se transforma en una serie no interrumpida de |
sucesos extraordinarios. En su origen , el sistema pitagorico presen-
taba el caracter de la sencillez y la antigiiedad , vy estaba en armonia j

con el caracter o direccion general de la Filosofia antesocritica. En 1

las exposiciones posteriores se acerca mas y mas a las teorias plato- T

nica y aristotélica, hasta el punto de que los pitagéricos de la era |

cristiana llegaron a sostener que Platon y Aristoteles habian recibido |

e Pitagoras sus ideas y le debieron sus descubrimientos.... |
»Asi, pues, estas exposiciones (de los filosofos pitagoricos, y prin- |'

cipalmente las de los neopitagiricos) no pueden ser consideradas

como fuentes histdricas dignas de fe, ni siquiera en cuanto al fondo

mismo de las cosas. Debemos rechazar las indicaciones que contienen,

aun cnando éstas , consideradas en si mismas, no carecen de verosi-

militud.... Y, a la verdad, jcomo fiarnos en orden a las circunstan- T.

cias accesorias , de esecritores que nos enganan groseramente acerca |

de lo esencial 70 Die Philos. der Griechen, per. 1, cap. i, §1.° |
(2) «Quiappellati Pythagorici primi mathematicis operam de- f

derunt, haec praeponebant, et in eis nutriti, eornm principia, en-

tinm quoque cunclorum esse putarunt principia.» Metaphys., 1. 1,

cap, 1.
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tas la preferencia sobre todas las cosas, y, embebidos
en estas especulaciones , pensaron que los principios
matematicos eran también los principios de todas las
cosas.»

Estas palabras del filésofo de Estagira , cuyo testi-
monio es de gran peso en esta materia, como siempre
que se trata de conocer la doctrina de los antiguos fil6-
sofos, descubren y expresan & la vez el caracter fun-
damental de la escuela pilagdérica, cardeter que con-
sisle precisamente en la exageracidn de la importancia
de las ciencias matematicas y en la aplicacién forzada
é irracional de los principios y férmulas matematicas
4 todos los érdenes del ser y del conocer. De aqui el
principio fundamental de esta escuela: Los nimeros son
los principios y lo esencia de las cosas ; y de aqui tam-
bién la tendencia y empeiio en explicar el origen,
esencia y propiedades de las cosas, por el origen,
esencia y propiedades del mimero y de la cantidad.
Véase, en prueba, el siguiente resumen de la doctrina
pitagérica :

Nociones generales. :

1. El ndmero, principio general de lds cosas , se
divide en impar y par. Los primeros son mds perfectos
que los segundos, porque tienen un principio, un me-
dio y un fin, mientras que los mimeros pares son in-
determinados é incompletos. El nimero par repre-
senla y contiene lo finito , lo determinado ; el nimero
impar representa y conliene lo ilimitado, lo inde-
finido.

2. Los nimeros, ademas de constituir la esencia
real, el principio inmanente de las cosas, son también
los modelos 6 arquelipos de las mismas, en atencidn &
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que el orden jerarquico de los seres responde al orden
y proporciones de los numeros, cuyas propiedades,
cuya armonia y cuyas relaciones se hallan como en-
carnadas en las substancias y seres que constituyen el
universo mundo.

En conformidad y como aplicacion de esta doctrina,
los pitagdricos

@) Establecian una especie de correspondencia
matematica entre los seres cosmicos y los mimeros. El
punto, la linea, la superficie y el sélido, corresponden
¥ se refieren a los cuatro primeros niumeros ; la natu-
raleza fisica 6 puramente material, corresponde al ni-
mero cinco ; el alma, al nimero seis ; la razon, la salud
y la luz, al mimero siete ; el amor, la amistad, la pru-
dencia y la imaginacion, corresponden al nimero ocho;
la justicia responde al nimero nueve, Sabido es, ade-
mas, que los pitagdricos, aplicando esta relacién cos-
mico-matemdtica al mundo astronémico, suponen que
este consta de diez esferas 6 cuerpos celesles que se
mueven alrededor de un fuego central (in medio enim
wgnem esse inguiunt ), siendo uno de aquellos la tierra,
cuyo movimiento da origen a la sucesién ordenada de
dias y noches, como dice Aristételes : ¢ircularviter latam
cirea medium , noctem et diem facere.

b) Consideraban la armonia como uno de los atri-
butos generales de los seres ; pues asi como los niime-
ros entrafian armonia , 6 sea la unidad en lo multiple,
la concordancia de elementos diferentes, no de otra
manera las substancias entranian ¢ contienen ensi plu-
ralidad de elementos reducidos a la unidad. En esle
senlido puede decirse, y decian los pitagdricos, que
todo es armonia en el mundo ; que la armonia es una
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propiedad de las cosas todas (1), tanto de las lerrestres
como de las celestiales.

3.° La unidad, principio esencial y primitivo del
ndmero, es también principio esencial y primitivo de
las cosas, 6 del Universo. Es, porlo tauto, inmutable,
semejante 4 si misma, la causa universal de todas las
cosas, el origen y razén suficiente de la perfeccion de
las mismas. Esta unidad 6 monada primitiva, respi-
rando el vacio, produce la dyada,la cual, en cuanto
producida y compuesta, es imperfecta y origen de la
imperfeccion inherente & los niumeros pares y los seres
compuestos. La dyada representa o simboliza para la
Filosofia pitagdrica , la materia, el caos , el principio pa-
sivo de las cosas. Es muy probable, sin embargo, que
esta doctrina no pertenecié a Pitagoras, ni siquiera a
sus discipulos antiguos, como Filolao y Arquitas, sino
que es una adicién debida & los neopitagéricos, que
amalgamaron las ideas y tradiciones de su escuela con

las ideas y tradiciones platénicas y orientales.

4.° Lla trieda, la tetrada y la décadae representan
también para los pitagéricos, esencias y atributos de
las cosas. Pero entre estos nimeros la década consti-
tuye un simbolo pitagdrico de los mds importantes, ya

(1) Aristoteles indica con su acostumbrada sagacidad el origen
de esta teoria pitagorica y su aplicacion a los cuerpos colestes, en los
términos siguientes : (Item , cum harmoniarum in numeris suspice-
vent (Pythagorics) passiones et raliones (proprietutes et es5enling)y
quoniam caetera quidem viderentur in omnibus numeris assimilari,
numeri vero lotius naturae primi, numerornm elementa, entium
quoque cunctorum elementa esse putaverunt, tolumgue coelum
harmoniam et numernm esse : el illa quidem , quae de numeris et
harmoniis consentanea passionibus et partibus coeli a¢ Universi di=
spositioni monstrare poterant , colligentes applicabant. Melaphys.,
lib. 1, cap. 3.°
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porque es la suma de los cualro primeros nimeros, ya
porque expresa el conjunto de todos los seres, 6 lo que
pudiéramos apellidar cafegorias de la escuela pitagéri-
ca, que son :

Lo finito—lo infinito, ¢, mejor, lo indefinido. &

Lo impar—Ilo par.

Lo uno—lo multiple.

La derecha—Ila izquierda.

Lo masculino—lo femenino.

Lo que estd en reposo—lo que se mueve.

La luz—Ilas tinieblas.

Lo bueno—Ilo malo. T
Lo cuadrado—lo que no es cuadrado perfecto 6
regular.

Estas categorias ponen de relieve la tendencia de
los pitagdricos a subordinar los seres y su clasificacion
4 los nimeros y féormulas matematicas, aplicando éstas
4 toda clase de seres y objelos, sean éstos morales 6
fisicos, sensibles 6 puramente inteligibles.

5.” Lo que es la unidad respecto del nimero, es el
punto respecto de la cantidad continua. Un punto ana-
dido 4 otro constituye la linea ; el tercero engendra la
superficie, y si & los tres se aflade y sobrepone otro,
resulta el sélido. Las aficiones matematicas de los pita-
goricos los llevaron también & atribuir & los elementos
primitivos de los cuerpos diferentes figuras geométri-
cas. Asi vemos que Filolao atribuia al fuego la forma - g
tetraédrica, a la tierra la forma ciibica, al aire la forma
octaddrica, al agua la forma icosaédrica. En este sen-
tido y desde este punto de vista, los pilagéricos pueden
ser considerados como precursores de la escuela ato-
mistica de Leucipo y Demderilo.
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Dios y el mundo.

1. Nada hay més obscuro y dudoso que la opinién
de los pitagéricos acerca de Dios. A juzgar por algunas
indicaciones y pasajes, parece que admitian un Dios
personal , superior al mundo é independiente de éste;
pero 4 juzgar por olros pasajes y testimonios,—por
cierto mas auténtlicos y numerosos ,—es mas probable
que no supieron elevarse & esta nocién de un Dios es-
piritual y trascendente. Sus doctrinas acerca del alma
universal del mundo, acerca de la ménada, elemento
esencial 6 interno de los seres , acerca del mundo 0 ¢os-
mos, al cual representan y explican como un Dios en-
gendrado, acerca del sol 6 fuego central como lugar ¢
residencia de la divinidad, segin el testimonio de
Aristételes , todo revela y hace sospechar que la con-
cepeidn pitagorica sobre Dios era una concepeion esen-
cialmente panteista, y que el fondo de esla concepeidn
era la idea emanatista que Pitagoras debié recoger en
sus viajes y expediciones al Egiplo y al Oriente. Abo-
na también esta opinién la idea 6 concepto de Dios que
Cicerén atribuye 4 Pitagoras (1), la misma que debe-
mos suponer en sus antiguos discipulos, si bien los
méas modernos , 6 sea los neopitagéricos de los prime-
ros siglos de la Iglesia, se explicaron con mayor exac-
titud acerca de este punto.

2.° Para los pitagdricos el mundo forma un con-
junto ordenado , y un todo bello y arménico, segin
arriba ya dejamos insinuado, siendo los primeros que
aplicaron al universo-mundo el bello y adecuado nom-
(1) He aqui sus palabras: ¢« Pythagoras , qui censuit (Denm ) ani-
mim esse per naturam rerun omunem intentum, el commeantem, ex
(uo nostri animi carperentur. » De Nat. Deor. lily. 1, cap. xi.
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bre de cosmoes, si se ha ‘de dar erédito 4 Plutarco. En
el centro de este mundo esta el fuego llamado central,
alrededor del cual se mueven diez grandes astros,
siendo uno de estos la tierra , y otro lo que llaman an-
titierra (1), & pesar de la opinién general entonces que
hacia de la tierra el centro inm¢vil del mundo. Ténga-
se en cuenta que para los pitagéricos el fuego cen-
tral, y no el sol, como equivocadamente creen algu-
nos, represenlaba el centro del mundo, el centro real
del movimiento de la tierra y del mismo sol.

La perfeccién que atribuian al nimero diez y al
movimiento circular, determiné 4 los pitagdricos 4
atribuir aquel nimero y este movimiento 4 los astros
y esferas celestes. El movimiento regular y acompasa-
do de estas esferas produce ademés un sonido arméni-
co 6 musical, y si nosotros no percibimos, 6, mejor di-
cho, no nos damos cuenta ni tenemos conciencia de
este sonido armdnico, es porque nuestro oido esta
acostumbrado & él desde el nacimiento, y también
porque el sonido, cuando es conlinuado, necesita de
interrupeion para ser percibido.

(1) Aristoteles, despuds de citar la opinion de los que colocan en
el centro del mundo la tierra , afiade: « Contra dicunt qui cirea Italiam
incolunt, vocanturque Pythagorei: in medio enim, ignem esse in-
quiunt ; terramautem astrorum unum existentem, circulariter latam
cirea medinm , noctem et diem fucere. Amplius autem, oppositam
aliam huie conficinnt terram , quam antichthona nomine vocant, non
ad apparentia rationes el causas quaerentes, sed ad quasdam opiniones
et rationes suas, apparentia attrahentes et tentantes adornare....» De
coelo, lib. 1x, cap. xi.

Se ve por estas wltimas palabras de Aristoleles que los pitagori-
cos de su tiempo procuraban llenar con hipotesis gratuilas el vacio
que resultaba abierto entre los hechos 6 fenomenos de la astronomia
real y las teorias a priori de su escuela.
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El mundo , no solamente es un todo arménico y or-
denado, sino también un todo animado , 6 al menos vi-
vificado por medio del alma nniversal, emanacion a su
vez del fuego central, Asi es que todos los seres parti-
cipan de la vida en alguno de sus grados. Bien es ver-
dad que las noticias que poseemos acerca de la doctrina
auténtica de Pitagoras y de sus primeros discipulos,
en orden a la vitalidad de todos los seres, y aun en
orden & la existencia y naturaleza del alma universal
del mundo, son muy escasas, y no menos confusas é
inseguras,

§ 39.
PSICOLOGIA Y MORAL DE LOS PITAGORICOS,

1. El alma humana, que es una emanacién del
alma universal , segiin la teoria de la escuela de Pita-
goras, no es engendrada ni producida con el cuerpo,
sino que viene de fuera, puede vivificar sucesivamente
diferentes cuerpos , y existir también en las regiones
eléreas por algun tiempo sin estar unida & ningun
cuerpo humano 6 animal, pues es sabido que los pita-
goricos admitian la metempsicosis. Esta teoria,a pe-
sar de lo extranio y anticientifico de su forma, encie-
rra y lleva en su seno dos grandes ideas : la idea de la
inmortalidad del alma humana, y la idea de las penas
y recompensas después de la muerte.

Por otra parte, es muy posible que para la escuela
pitagérica, 6 al menos para algunos de sus represen-
tantes, no haya sido méds que la forma exotérica y comou
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el simbolo de una concepeién psicoldgico-moral , 4 sa-
ber : que gran parte de los hombres , en vez de slevarse
a las regiones superiores inteligibles y divinas por
medio del ejercicio de la razén, de la voluntad libre y
de la préctica de las virtudes , desciende 4 las regiones
inferiores, sensibles y animales, merced al abuso de
su libertad , y, arrastrados por sus vicios Y pasiones,
haciéndose semejantes 4 ciertos animales, y revis-
tiendo, por decirlo asi, la naturaleza de éstos , en re-
lacion con los vicios y pasiones predominantes. En este
concepto, el alma del hombre que se distingue por su
rapacidad , es un alma de lobo ; de un hombre notable
por sus instinfos y actos de crueldad, decimos que es
un tigre, y asi de las cualidades , vicios y pasiones
que llevan consigo la degeneracién del hombre como
ser inteligente y libre , y su asimilacién moral con los
animales,

2." Es bastante probable que los pitagéricos distin-
guian en el alma humana dos partes: una superior,
perleneciente al orden inteligible , origen y asiento de
la inteligencia y de la voluntad ; otra inferior, perte-
neciente al orden sensible, origen y rozén de los sen-
lidos y pasiones. La primera, 6 sea la parte racional
del alma, tiene su asiento en la cabeza ; la inferior re-
side en delerminadas visceras, pero principalmente en
el corazon, al que atribufan las manifestaciones del
apetito irascible, y en el higado, en donde colocaban
las pasiones de la parte concupiscible.

3. Segn el testimonio de Arist6teles , los pitagé-
ricos definfan el alma : wn nidmero que se mueve ¢ si
mismo. Es probable que con esta definicién querian sig-
nificar que el alma humana es una esencia simple que
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tiene en si misma el prineipio de sus aclos , ¢ sea una
unidad dotada de aclividad espontanea.

4.° En relacién con sus constanies preocupacio-
nes y aficiones malematicas, los pilagéricos solian
decir que la virtud es una armonia que debe conser-
varse por medio de la misica y la gimnastica. La jus-
ticia es un niimero perfectamente igual , 6 un numero
cuadrado, segiin la version de otros. En el orden poli-
tico-social , el hombre es la ménada ¢ la unidad , la
familia es la dyada, la triada se halla represenlada
por la aldea, y 4 la tétrada corresponde la ciudad. Sin
embargo, & través de estas férmulas mas 6 menos
obscuras , parece muy cierto que la escuela pitagérica
profesé maximas morales bastante dignas y elevadas,
ensefiando, entre otras cosas, que el bien consisle en
la unidad y armonia de las operaciones del hombre, y
el mal en la falta de esta unidad ; que el fin de la vida
es la asimilacién con Dios por medio de la virtud; que
el suicidio es esencialmente malo ; que el hombre debe
examinar con frecuencia sus acciones , y que no debe
entregarse al sueio (1), sin haber examinado sus actos
durante el dfa.

Jamblico atribuye también a Pitagoras la sentencia
de que el amor de la verdad y el celo del bien son
el beneficio mayor que Dios ha podido conceder al
hombre ; pero es muy posible que este bello pensa-
miento, més bien que & Pitagoras , sea debido & la at-

(1) En los Carmina aurea Pythagorae , traducidos y comentados
por Esteban 6 Estéfano Niger, se dice : -Nee somnum  mollibus oculis
jusus tnducas quan ter operwm divrnorwm singula animo percurras :
quo profectus? quid egi ? quid tmperfectum yeligui?
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mdsfera cristiana que rodeaba al discipulo que lo pone
en su boca.

Parece , sin embargo, que ni Pitagoras ni sus dis-
cipulos debieron tener ideas muy exactas y racionales
acerca de la libertad humana , puesto que, si nos ate-
nemos a los monumentos pitagéricos mds 6 menos au-
ténticos, y principalmente el contenido de los Versos
dureos , debemos atribuir al hado inexorable , no ya
solo la muerte fomnibus mortem fato statutam cogno-
sce), sino los demés acontecimientos de la vida : ez
calamitatibus quas morlales falo patiuntur.

§ 40.

LA ESCUELA ELEATICA.

Xenéfanes, contemporaneo de Pithgoras, y natural
de Colofdn , se establecié por los afios 536 en Velia 6
Elea , ciudad de Ttalia , y de aqui la denominacién de
escuela eledtica con que es conocida la fundada por el
mismo, y que fué continuada y desarrollada por Par-
ménides y Zenon de Elea, que florecieron 460 afios an-
les de Jesucristo, y después por Meliso de Samos (445),
que son los prinecipales discipulos de Xendfanes y los
mas nolables representantes de esta escuela.

Los fildsofos de la escuela jénica se propusieron in-
vesligar y resolver el como dela exislencia de las
cosas ; los elealicos trataron de investigar y resolver el
por qué de esa existencia. Los primeros, dando por su-
puesla la multiplicidad de los seres y la realidad de los
fenémenos, investigaban la razén suficiente de aquella

&




)

-1

LA ESOUELA ELEATICA. 14

multiplicidad y (rataban de explicar su generacién y
transformaciones : los segundos se proponian investi-
gar la exisleneia misma de la multiplicidad real de los
seres, y la razon suficiente del Zacerse (fieri) de las
cosas, dado caso que exista.

La solucién dada por la escuela eleatica al proble-
ma filosdfico planteado de esta suerle, es una solucion
esencialmente panteista é idealisla , si nos atenemos
sobre todo @ la doctrina de Parménides , que es sin
disputa el representante mas genuino, mas ldgico y
mas completo de la escuela eleatica , como escuela me-
tafisica.

El ser, si existe, decia Parménides, es necesaria-
mente uno, elerno , absolutamente inmutable, y en el
concepto de tal excluye y niega la posibilidad de toda
generacion, de toda produceién nueva de otro ser 6
substancia, de loda pluralidad real (1). La razon es por-
que este ser, que se supone comenzé a existir, ¢ procede
del ser 6 del no ser: en el primer caso, el ser se en-
gendraria 4 si mismo, el ser saldria de si mismo, lo
que es imposible. En el segundo caso, el ser saldria
del no ser, lo cual es igualmente absurdo. Si el ser se
cambia 0 transforma en ser, equivale 4 decir que en
realidad no cambia, sino que permanece siendo ser,

(1) Aesta teoria de Parménides y de su escuela alude probable-
mente Aristoteles en el siguiente pasaje: «Quaerentes enim philoso-
phi primi veritatem et naturam entinm. ... dicuntque neque fieri
eorum (uae sunt, ullum, neque corrumpi, propterea quod necessi-
rium est fieri quod fit, aut ex eo quod est, autex eo quod non est:
his aulem utrisque impossibile esse ; neque enim good est fieri (est
possibile), est enim jam ; et ex eo quod non est, nihil utique fieri,
subjici enim quidpiam oportet. Et sic, neque esse malta dicunt, sed
tantum ipsum quod est.s Physic., lib. 1, cap. x.
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Asi. pues, no puede haber mas que un Ser eterno y
absolutamente inmutable, y los cambios, transforma-
ciones y maultiplicacién de los seres, son meras apa-
riencias a las cuales no responde realidad alguna. Nada
puede comenzar de nuevo, ni perecer. El ser (el uni-
verso-mundo) es un fodo continuo, eterno, indivisible
é incapaz de moverse en todo 6 en parte; porque re-
pugna el vacio, sin el cual no es posible el movimiento.

Este Ser unico (el universo, el cosmos), asi como
es elerno y unico, es también absoluto, sin que tenga
nada que desear ni recibir fuera de si. Toda vez que es
imposible la existencia de dos seres realmente distin-
tos , siguese de aqui que el pensamiento y la realidad
son una misma cosa, que pensar y ser son idénticos
(Fichte), y que la razén 6 el pensamiento es la medida,
6, mejor dicho, la esencia de las cosas.

«El pensamiento y el objeto del pensamiento, escri-
be Parménides en su famoso poema, son una misma
cosa.... Son, por lo tanto, palabras vacias de senlido
las que emplea la preocupacion humana, cuando habla
de nacimiento y de fin, de cambio de lugar, de trans-
formacion. La forma del Todo es perfecta : se asemeja
a la esfera en la cual el centro se halla distante igual-
mente (1) de todos los puntos de la circunferencia. No
existe la nada que pueda interrumpir la continuidad de
lo real: no existe vacio alguno: no es posible quitar al
Todo parte alguna, porque por lodas partes es seme-
jante 4 si mismo y siempre el Todo.»

La teoria del conocimiento de la escuela eledlica,

(1) Tal vez por esta comparacion, dice Aristiteles, hablando de
los eledticos, que atribuian a Dios figura esférica .
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y particularmente la de Parménides, se halla en per-
fecto acuerdo con su teoria metafisica. La razén sola
es la que conoce la verdad y la realidad: los sentidos
nos suministran una representacion falsa y aparente
de las cosas. La ciencia representa el conocimiento
de la primera ¢ sea el pensamiento verdadero y real de
las cosas : la opinidn representa el conocimiento apa-
rente de los sentidos , y comunica a las percepeciones
de éslos cierta unidad y enlace. Para los senlidos, el
Universo consla de dos elementos contrarios represen-
tados por la luz y las tinieblas , el calor y el frio ; pero
para la razon ese mismo Universo es un ser iinico, una
unidad indivisible.

Para los senlidos hay producciones, transforma-
ciones y generaciones de cosas por medio de la com-
binacidn de los dos elementos dichos, 4 causa de la
victoria sucesiva de la luz sobre las tinieblas : para la
raz6n, y en realidad de verdad, esas transformaciones
son meras apariencias é ilusiones , pues el Universo,
que es el ser inico , no liene principio ni fin.

Zenon , amigo , discipulo y compatriotla de Parmé-
nides , se encargd de consolidar y desenvolver el ca-
racter idealista del panteismo eledlico, trabajo que
desempenio @ maravilla, gracias 4 las armas que le su-
ministro su sutil cuanto temida dialéctica. Empleando
unas veces el dialogo, otrasla forma silogistica, y con
mas frecuencia la reduccion ad absurdum, tomé a su
cargo la tarea de afirmar y defender la doctrina de la
unidad absoluta del ser contra toda clase de objeciones
¥y de enemigos. Pasando en seguida de la defensa al
alaque, complaciase en reducir al silencio 4 sus adver-
sarins por medio de procedimientos dialécticos , que no

TOMO 1. 13
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por ser sofisticos en parte, dejaban de poner en grave
aprieto 4 los partidarios de la multiplicidad de los se-
res. Apoyandose en la hipétesis de que lalinea y el es-
pacio se componen de puntos, negaba la existencia ¢
realidad del dltimo, toda vez que deberia ser a la vez
infinitamente grande é infinitamente pequeno; seria
infinitamente grande , porque se compone de partes
infinilas , puesto que es divisible in én/initum; seria
también infinitamente pequefio, porque se supone
compuesto de punlos, los cuales, siendo indivisibles,
no pueden formar extensién alguna.

Esta misma divisibilidad infinita del espacio le
servia también de punto de parlida para negar la exis-
tencia y hasta la posibilidad del movimiento , echan-
do mano , entre otros, del argumento Agquiles (1). No
hay para qué amadir que el terrible polemista atacé
con igual energia la realidad objetiva de los fendmenos
sensibles, lo mismo que la autoridad y valor de los
senlidos en orden al conocimiento.

Parménides es el representante mas genuino y
completo de la escuela elealica, segin hemos dicho
arriba, porque desenvolvid y sistematizé su doetrina,

(1) Consistia este argumento en afirmar que, a pesar de loda su
ligereza de pies y la velocidad de su carrera, el héroe de la iada,
no podia dar alcance @ una torthga eolocada a corfa distancia y que
comenzara 4 moverse al mismo tipmpo. Sean dos varas la distancia
que separa a Aquiles de la tortuga: el primero no puede dar aleance
i la seganda, sin que recorra antes la primera vara; no puede reco-
rrer ésta , sin haber recorrido antes la mitad de la misma, ni esta ul-
tima sin haber recorrido la mitad de esta ultima mitad. Luego toda
vez que fa linea que representa la distancia supuesty entre Aquiles y
la tortuga consta de partes inlinitas , puesto que es divisihle por mi-
tades in infinifwm , resulta que, & pesar de toda su velocidad, Aqui-
les no podria nunca dar alcance a la torluga.
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Con los pitagéricos admitia una inteligencia divina
y un alma universal difundida por el cosmos y origen
de las almas humanas, asi como también la transmi-
gracion de éslas, y diferentes clases de genios 6 demo-
nios. Coincide también con Pitdgoras y su escuela en
razén a la importancia que concedia & la unidad, con-
siderada por Empedocles como el principio primero de
las cosas y como el continente de los cuatro elementos,
principios secundarios y materiales de las cosas, y en
razon también 4 sus aficiones simbdlicas. Como los pi-
tagéricos, el filésofo de Agrigento gusta de las formas
simbdlicas, y suele hacer uso de expresiones mitold-
gicas en la ciencia, dando, por ejemplo, el nombre de
Juno 4 la tierra, el de Nestisal agua, llamando Plutén
al aire y Jiipiter al fuego.

Finalmente: en armonia con la direccién y tenden-
cias de la escuela jonica, admitia la exislencia de cua-
lro elementos primigenios de las cosas, tierra, agua,
aire y fuego, y a ejemplo de Heraclito, concedia & este
dltimo un papel muy importante y preferente en la
produccion de las cosas. Por lodemss, el lenguaje sim-
bélico y la forma poética en que el filésofo de Agrigento
dejo consignadas sus ideas, no permiten diseernir con
entera seguridad sus opiniones verdaderas acerca de
ciertas cuesliones, las cuales aparecen resuellas hasta
en sentido contradictorio (1), 6 al menos de concilia-

(1) Sabido es que Empedocles expnso su sistema en uno o varios
poemas, de los cuales salo conocemos alennos fragmentos , CONServa-
dos por escritores antiguos. Supinese generalmente que lo que hoy
poseemos con el tlulo de Erpiaciones, es parte de un gran poema
sobre la Naturaleza. Atribuyéronle algunos criticos los famosos Versos
d@urens, relativos & la doctrina pitogorica; pero esta opinion carece de
sOlido fundamento,
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cion dificil. Asi le vemos, por un lado, hablar de los
cuatro elementos y hasta darles nombres divinos (Ji-
piter, Juno, etc.), atribuyéndoles, en unién con el
amor y el odio, la produccién y pluralidad de las
substancias ; y, por otro, le vemos referir y como ab-
sorber 6 identificar todas las cosas en una unidad su-
perior.

Por lo demas, no es extrafio que nosotros encon-
tremos contradicciones en la doctrina de Empedocles,
puesto que las encontraba también Aristéleles (1), 4
pesar de hallarse en condiciones més favorables que
nosolros para conocer su pensamiento.

Aun con respeclo a lasideas y aserciones que cons-
tituyen, por decirlo asi, la base y fondo esencial de
su teoria cosmoldgiea , el pensamiento de Empedocles
no era constante , ni mucho menos légico, & juzgar por
lo que nos dice el filésofo de Estagira, testigo de ex-
cepeion en la materia. Este, después de consignar que,
para Empedocles , los cuatro elementos son la materia
0 substancia de las cosas, asi como la amistad y la
enemistad , 6 la concordia y discordia representan la
causa eficiente de sus mulaciones y diferencias, y
después de suponer que la funcion de la amistad es
unir, y la de la enemistad 6 discordia es separar y di-
solver las cosas , viene & decir y afirmar en otros lu-

(1) Vease, en prueba de esto, uno de los varios pasajes en que
pone de relieve las contradicciones del filosofo siciliano : « Empedo-
cles igitur ipse , videtur contraria dicere, et ad apparentia, et ad
seipsum. Simul enim dicit alternm ex altero non fieri elementorum
ullum , sed alia omnia ex his : simul autem , in unum cum junxeril
naturam omnem , praeter litem , ex uno fieri rursus unumguodgque.»
De Gener. et Corrupt., lib. 1, cap. 1.
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gares de sus escritos, que la amistad separa y la ene-
mistad 6 discordia reune: Multis enim in locis apud ewin
(Empedoclem), amicitia quidem disjungil, contentio
vero conjungit.

Parece lo més probable, sin embargo, que si se
prescinde de cierlas ideas referentes al origen , caida y
transinigracion de las almas , ideas que mas bien que
4 su sistema filoséfico perteneeen a las tradiciones mis-
tico-religiosas que Pitagoras habia traido del Oriente,
la tesis doetrinal y filosdlica de Empedocles se resuelve
en un mecanismo materialista. Segtn él, no es el
mundo sélo de los cuerpos el que se compone y resulta
de los cuatro elementos, sino también el mundo de
los espiritus , 6, al menos, el alma humana, la cual,
en Lanto }':ll{e{'h-_‘. gonocer las cosas , en cuanto que con-
tiene en si los cualro elementos de que constan aqué-
llas, y también las dos causas moventes (1), 0 sea la
amistad y la discordia.

Creemos , por lo tanto, que no es muy fundada ni
exacta la opinion de Lange, cuando escribe (2): «Em-
pedocles de Agrigento no debe ser considerado como
materialista , porque en su teoria la fuerza y la mate-
ria todavia aparecen separadas sistematicamente. Pro-
bablemente fué el primero, entre los griegos, que di-
vidi6 la materia en cualro elementos, teoria que debid

(1) En este punto uo eabe poner duds, despuss del testimonio
erminante de Aristoleles, gue eita las palabras mismas del filosofo
de Agrigento : « Empedocles quidem ex elementis omnibus esse autem
et unumignodgue horum animam , sie dicens @ Terra quidem tevram
cognbseins , agua awlem aguam , asthere vero agthera Divawmn., sed
igne ignem lucidwm : concorditm auwlem concordia , discordiam vero
discordia tristi.» De Animae, lib, 1, cap.

(2) Histoire du Material. , trad. Pommerol, tomo ¢, cap. 1.
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a Arist6teles una vitalidad tan tenaz, que aiin hoy se
descubren vestigios de la misma en la ciencia. Ademas
de estos elementos, Empedocles admitié dos fuerzas
fundamentales , el amor y el odio, encargadas, en la
formacidn y destruccién del mundo, una de ellas de
la atraccién , y la otra de la repulsién. Si Empedocles
hubiera considerado estas fuerzas como cualidades de
los elementos, podriamos sin dificultad colocarle entre
los materialistas.... ; pero estas fuerzas fundamentales
son independientes de la materia , las cuales triunfan
alternativamente a grandes intervalos. Cuando el amor
reina como duenio absoluto, todos los elementos re-
unidos gozan de armoniosa paz y forman una esfera
inmensa : si prevalece el odio, todo se encuentra sepa-
rado y en dispersion.»

Muy dudoso nos parece que Empedocles conside-
raba estas dos fuerzas como separadas é independien-
tes de la maleria , segin supone Lange, siendo mucho
mas nalural y més conforme al conjunto y aplicacio-
nes del sistema del citado filésofo, suponer que éste no
hizo mas que designar con los nombres de amor y odio,
en armonia con su estilo poético y figurado , las fuer-
zas de atraccién y de repulsion inherentes a la mate-
ria y no separadas de ésta.

Por otra parte, y 4 mayor abundamiento, nuestro
modo de ver en este punto se halla confirmado por las
ideas cosmogonicas del filésofo de Agrigento, idénticas
en el fondo @ las que vienen profesando las varias es-
cuelas malerialistas. En la teoria de Empedocles, el
amor y el odio, 0 sea las fuerzas que producen la unién
y separacién de los elementos y de los seres, la for-
macién y destruccién de los mundos, obran ciega-
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mente y sin sujecion 4 un plan determinado ni a fines
preconcebidos. La formacion de los cuerpos es debida
al choque fortuito de los elementos producidos y deter-
minados por las dos fuerzas dichas. Los organismos
represenlan ensayos y combinaciones casuales de la
naturaleza, la cual forma y destruye alternativamente
sus parles y sus 6rganos, hasta que éslos se unen
fortuitamente de la manera oportuna para constituir
un organismo capaz de reproducirse , en cuyo caso se
conserva, pereciendo y desapareciendo los seres que
representan los ensayos (Lamark,—Darwin) de orga-
nismos anteriores é imperfectos.

A juzgar por lo que indica Aristételes en su trata-
do De sensu et sensato, Empedocles cereia que la vision
se verifica por medio de laluz, que saliendo del ojo
ilumina los cuerpos externos , opinién que Alberlo
Magno atribuye también & Empedocles (1) en lérmi-
nos méas explicitos, siendo de notar que, segun el
Obispo de Ratisbona, Empedocles afirmaba que la luz
que sale de nuestra vista llena todo el hemisferio que
estd sobre el horizonte del espectador: Concessit....
quod a visu egreditur pyramis luwminis, quae implet
totwm haemispherium et sufficit ad omnia visibilia con-
tuénda.

(1) «Etopinio quidem, escribe este, Empedoclis [uit haee, quod
dixit visum (organum visus) esse ignis naturae, a quo confinno
emittitur lumen sufficiens ad omnium visibilium discretionem. Com
antem, ab omni luminoso egrediatur lumen ad modom pyramidis
formatum, dicebat quod ab oculis egrediuntur tot pyramides , quot
visibilia videntur ; basis autem illius pyramidis, ut dixit, est res
visa, et conus est in puncto oculi.n Opera omn.y lomo v, tral. 1, cap. v.
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§ 46.
LOS SOFISTAS.

En su origen , el nombre de sofista no llevaba con-
sigo la idea desfavorable que hoy le atribuimos, pues-
lo que solia darse esla denominacién & los que hacian
profesion de enseilar la sabiduria ¢ la elocuencia. Sélo
a conlar desde la época de Sécrates y Plaldn, el sofista
se couvirtié en un hombre que hace gala y profesion
de enganar 4 los demds por medio de argucias y sofis-
mas ; que considera y praclica la elocuencia como un
medio de lucro ; que hace alarde de defender todas las
causas, y que procede en sus discursos y en sus actos
como si la verdad y el error, el bien y el mal, la virtud
y el vielo fueran cosas, ¢ inasequibles, ¢ convenciona-
les, 6 indiferentes. Tales fueron los que en la época so-
cratica se presentaron en Atenas , después de recorrer
pueblos y ciudades, haciendo alarde de su profesion y
de su habilidad sofistica.

Por un concurso de circunstancias especiales, Ate-
nas vino a ser el punto de reunién y como la patria
adoptiva de los sofistas. La forma solemne, publica y
raidosa en que estos exponian sus teorias, el brillo de
su eloecuencia , los aplausos que por lodas partes les
seguian, las maximas morales, 6, mejor dicho, inmo-
rales que profesaban , todo se hallaba en perfecta ar-
monia y relacién con el estado social, religioso y
moral de la ciudad de Minerva. La lucha heroica que
habia sostenido en defensa de la libertad de los grie-

A
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gos , los nombres de Mileiades y Temistocles, las jor-
nadas de Maraton y de Platea, el triunfo de Salamina,
excitando maravillosamente el entusiasmo de los ate-
nienses , desarrollando su actividad en todos sentidos,
despertando y avivando el genio de la ciencia, de la
industria y de las artes, habian hecho de la patria de
Solon la patria comiin y como la capital intelectual y
moral de toda la Grecia. A ella aflufan las riquezas y
tesoros del Asia yla Persia, del continente helénico,
de las islas confederadas, derramando en su seno la
opulencia y cou ella el lujo, la molicie y la relajacion
de las costumbres piblicas y privadas ; a ella afluian
también los tiltimos representantes de la escuela fun-
dada por Tales , abandonando la Jonia, amenazada a la
vez por el despotismo persa y por las exacciones de
los mismos griegos. Afluian igualmente & Alenas los
sucesores de Demdcrito, los de Parménides y los 1lti-
mos restos del pitagorismo, atraidos unos por el brillo
y cultura de la metrdpoli intelectual de la Greeia, y
obligados otros por las discordias civiles de su patria.
Anadase 4 esto la supremacia politica ejercida por Atle-
nas, el prestigio de la vicloria que por todas partes
acompaiiaba sus armas, el brillo esplendoroso que so-
bre su frente derramaron historiadores como Herodolo
y Tucidides, poetas como Sdfocles y Euripides , artis-
tas como Fidias y Praxiteles, y sobre todo téngase en
cuenta que era el foco de lodas las intrigas politicas,
y se reconocera que aquella ciudad estaba en condicio-
nes las mas favorables para ser visitada y explotada
por los sofistas, y para servir de tealro a sus em-
presas.

Entre las causas principales que conlribuyeron a
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la aparicién de los sofistas en aquella época, puede con-
larse también el estado de la Filosofia por aquel enton-
ces./La lucha entre la escuela jonica y la pitagorica,
entre la eleatica y la atomistica ; la contradiceidn y
oposicion de sus doctrinas , direcciones y tendencias;
las formulas maleméaticas . el esoterismo y las doctri-
nas simbolicas de la escuela de Pitagoras ; las especu-
laciones abstractas y aprioristicas de los eledticos, 4 la
vez que su negacion radical de la experiencia y de los
sentidos ; la doctrina diametralmente opuesta de los
alomistas y de Heraclito , junto con las sutilezas dia-
lécticas de Zen6n, debian conducir, y condujeron na-
turalmente al escepticismo & los espiritus en una so-
ciedad predispuesta a prescindir de la verdad y de la
virtud, en fuerza de las diferentes causas que dejamos
apuntadas. Asi sucedic, en efecto; y todavia no se ha-
bia apagado el estruendo de las luchas entre pitagdri-
cos y jonicos , entre elealicos y atomistas, cuando ya
resonaba en Atenas la voz de Protagoras, la de Gorgias
¥ la de otros varios sofistas que paseaban las calles de
la cindad de Soldén, seguidos de numerosa y brillante
juventud, avida de escuchar sus pomposos discursoes,
y mas todavia de escuchar y aplaudir sus maximas
morales (1), las cuales se hallaban muy en armonia

(1) En uno de sus dialogos , Platin nos presenta al sofista Pro-
lagoras , poniendo en conmocion a toda la ciudad con su llezada. Ca-
lias , uno de los principales ciudadanos de Alenas , le recibe v ohse-
(uia en su easa, la cnal se ve llena de huéspedes que acompaiian al
renombrado sofista. Rodéanle y siguenle d todas horas v por tudas
partes otros varios sofistas, v entre ellos Hipias de Elea v Prodico de
Cros; no pocos extranjeros venidos con él 6 atraidos por la fama: mul-
titud de cindadanos, los mas distingnidos de Atenss, entre los cuales
se ven dos hijos de Pericles y el joven Aleibiades, «Detras de ellos,




L0OS SOFISTAS. 177

con lus gustos y costnmbres de la sociedad aleniense
por aquel tiem po.

Sabido es que, a contar desde Platén, el nombre de
sofista venia representando para todos los escrilores y
i través de todas las elades y escuelas filosdficas, in-
moralidad sistemética, caracter venal, charlatanismo
filosofico, dialéctica y leorias falaces. En nuestro siglo,
Hegel, a quien no sin alguna razon se ha llamado por
algunos el gran sofista de nuesira época, tratd de reha-
bilitar el nombre y la memoria de los antiguos sofistas,
{area en la cual ha sido imitado y seguido por muchos
de sus parlidarios y también por algunos otros crilicos
6 historiadores, entre los cuales se distinguen Grote
en su Historia de Grecia y Lewes en su Historia de lo
Filosofia. Posible es que la austera gravedad de Platon,
sobreexcitada por la muerte injusta de su maestro, ha-
ya recargado algo el cuadro al hablar de los sofistas en
sus didlogos, y principalmente al ocuparse de las lu-
chas de Sdcrates contra ellos; pero de aqui no se sigue
en manera alguna que deban ser considerados casi co-
mo modelos y como genuinos representantes de la Filo-
sofia, de su método y de sus principios morales, segin
pretenden Hegel, Lewes y Grote.

Demas de esto, aun suponiendo alguna exageracion
contra los sofistas en la pintura que de ellos hace el

atinde Platdn, marchaba un tropel de genfe, cuya mayor parte eran
extranjeros que Protagoras lleva siempre consigo, ¥y que, cual otro
Orfeo, arrastra con el encanto de su voz a su paso por las cindades.
Al divisar agoella muchedumbre, experimenté especial placer, ob-
servando con qué diserecion y respeto marchaba siempre hacia atras:
cuando Protigoras daba la vuelta en el paseo, veiase a éslos abrirse
en ala con religioso silencio, esperando que hubiera pasado para ge-
guir en pos de él.y Opera Plat, Protag. sew de Soph.
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discipulo de Séerates, no es ereible que esla exagera-
cién degenerara en calumnia, especialmente cuando
los presenla como corruptores de las costumbres pi-
blicas y privadas, toda vez que cuando Platén publi-
caba sus dialogos, todavia vivian muchas personas que

habian conocido y tratado a los sofistas acusados.

PROTAGORAS,

El méas célebre, y acaso el mas flosdfico de los so-
fistas, fué Protagoras, nacido en Abdera, y contempo-
raneo de Socrates. Después de recorrer varias cindades k
de Italia y Grecia, se fij6 en Atenas, probablemente por
los afios 450 anles de Jesucristo. A la vuelta de algunos
afios perecié en un naufragio, huyendo de Atenas,
donde habia sido condenado & muerte & causa de sus
opiniones semialeistas.

La doetrina de Protagoras se halla suficientemente
expuesta, 0 al menos indicada, en el siguiente pasaje
de Sexto Empirico: «El hombre es la medida de todas
las cosas. Protagoras hace del hombre el eriferium, que

aprecia la realidad de los seres, en tanlo que existen,
y de la nada, en tanto que no existe. Protagoras no
admite més que lo que se manifiesta a los ojos de cada -“r
cual, Tal es, en su teoria, el principio general del co-
nocimiento.... La materia, segiin Protigoras, esta en
continuo flujo 6 cambio; mieniras ella experimenta
adiciones y pérdidas, los sentidos cambian también en
relacién con la edad y las demas modificaciones del
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cuerpo. El fundamento de todo lo que aparece a los
sentidos reside en la maleria; de manera que ésta , con-
siderada en si misma , puéde ser todo lo que & cada cual
parece. Por otra parte, los hombres, en diferentes
tiempos, tienen percepciones diferentes, en relacién
con las transformaciones que experimentan las cosas
percibidas. El que se encuentra en un estado natural,
percibe en la materia las cosas segin pueden aparecer
a los que se encuentren en semejante estado; los que
ge encuentran en un estado confrario & la naturaleza,
perciben las cosas que pueden aparecer en esta olra
condicion. El mismo fendomeno tiene lugar en las dife-
rentes edades, en el suenio, en las vigiliag y en las
demds disposiciones. Por lo tanto, el hombre es, segin
este filosofo, el eriterium de lo que es, y todo lo que
aparece tal al hombre, existe: lo que no aparece 6 se
presenta alos hombres, no existe (1): Z'sf ergo, secun-
dwm ipsum, homo crilerium rerum quee sunt; o0mnia
envi quae apparent hominibus, etiam sunt, quae avlem
nulli hominum apparent, nee sunt quiden.

De esle pasaje y de lo que acerca de Protdgoras de-
jaron escrito Platén , Aristételes y algunos otros , des-
préndese con baslante claridad que el sistema de esle
sofista era una especie de subjetivismo sensualista, que
se resuelve en las afirmaciones siguientes: 1.", no exis-
te la verdad absoluta, sino la verdad relativa; 2.°, la
percepeion sensible es parael hombre la mediday hasta
la razon o causa de la realidad objetiva de las cosas : lo
que el homhre percibe por medio de los sentidos, todo
es verdadero.

(1) Hypot. Pyrrhon., cap. Xxxit,
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Por lo que hace & la existencia de Dios, es naiural
que Protagoras la negara 6 la pusiera en duda, toda
vez que no es objeto de los sentidos. Asi es que solia
decir que la obscuridad del asunto y la brevedad de la
vida, no le permitian afirmar si ezisten ¢ no los Dio-
ses, y cudl sea su naturaleva, caso que existan. No es
extrafio , en vista de eslo , que algunos autores le ha-
yan contado entre los partidarios del aleismo y que los
atenienses le persiguieran (1) y acusaran por esta causa.

SISO

A pesar de las apariencias en contra, el sistema de

Protagoras se resuelve en puro escepticismo : afirmar
que todas las percepeiones de los sentidos son verda-

deras, reconociendo & la vez que son con frecuencia
opuestas y contradictorias, no slo en diversos suje-
tos, sino en el mismo, en relacién con la diversidad, 6
cambios de edad , de influencias externas y disposicion
del cuerpo, equivale a decir realmente que son todas
igualmente falsas , teda vez que no cabe verdad en la
contradiccidn ; equivale & reconocer que no podemos

discernir entre la verdad y el error, entre la apariencia :

y la realidad. Hay, pues, en el fondo de este sislema ‘T
un eseeplicismo real, que pudiéramos apellidar eseep-
licismo per exceswme. Silas percepeiones varias y con-

tradictorias de los hombres son la medida de la reali-
dad y verdad de las cosas, la realidad y la verdad son
palabras vanas y representan una cosa inasequible para
el hombre.

{1) «Protagoras aniem dissertis verbis scripsit: de Diis aulem,
nec an sinl, neque quales sint, possum dicere; multa enim suul (quag
me prohibent. Quam ob causam, cum eum capitis domnassent Alhe-
nienses , fugiens in mari periit naufragio.» Sextus Empir., Adversus
Mathemat., lib. vim.
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El sistema 6 teoria de Protagoras ofrece cierla ana-
logia con la teoria de Fichte. Asi como para ésle el
pensamiento es la medida y causa de la realidad obje-
tiva 6 del no-yo, el cual en fanto existe en cuanto es
pensado y puesto por el o, asi para aquél la percepcion
de los sentidos, el yo sensitivo, pone, determina y re-
gula la realidad. Al subjetivismo intelectualista ¢ idea-
lista del filésofo aleméan , corresponde el subjetivismo
sensualisla del sofisla griego.

§ 48.
GORGIAS.

Por los afios 427 antes de la era cristiana, los ha-
bitantes de Leonliun en Sicilia, enviaron a Atenas, con
el caracter de embajador, & su compatriota Gorgias, el
cual, lo mismo que Protagoras, hacia profesion de so-
fista, llamando igualmente la atencién de los atenien~
ses con sus discursos y elocuencia. Gorgias hacia pro-
fesion de retdrico, pero sin perjuicio de incluir en la
retérica la ciencia universal. En el dialogo que lleva
el nombre de Gorgiasseude Rethorica, Platén nos pre-
senta & este sofista gloridndose de haber contestado &
cuantas cuestiones se lehabian propuesto, ofreciéndose
desde luego a verificar lo mismo entonces (1).

1) «Jussit ergo paulo ante, omnes qui intus aderant, ut quam
quisque vellet guaestionem induceret, se singulis responsurum pro-
mittens.... dic mihi, o Gorgia, num vere dicit CGalicles te profiteris
responsurum ad omnia, de quibus quilibet sciscitetur?=Gorg.=
Vere ait, o Cherepho : nempe , modo id ipsum praedicabam , atque
adeo nihilnovi a me quemgquam multis annis perconctatum esse dico.»
Op. Plat. Mars. Fic. inlerpr., pag. 337.

TOMO I. 15
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La doctrina de Gorgias es una especie de escepti-
cismo nihilista, contenido en las tres proposiciones si-
guientes :

1.'  Nada existe.

2" Enelcaso de que existiera alguna cosa, ésla
no podria ser conocida por el hombre.

3." Zn la hipolesis de que algin hombre la conocie-
ra, no podria explicarle y darla ¢ conoeer d olros hom-
bres.

Sexto Empirico, 4 quien no puede negarse compe-
tenecia en estas materias, sobre lodo cunando se trata de
teorias mas 6 menos escépticas, resume en los siguien-
tes términos las argumentaciones de Gorgias en apoyo
de la primera proposicidn :

«Primera proposicion: Nada existe. En primer lu-
gar, la nada no exisle, por lo mismo que es nada. En
segundo lugar, la realidad tampoco existe; porque esta
realidad seria, ¢ eterna, 6 producida, 6 lo uno y lo
otro a la vez. Si es eterna, no tuvo principio y seria
infinita , pero lo infinito no existe en ninguna parte;
porque si exisle en alguna parle , es diferente del con-
linente, esta comprendido en el espacio que le recibe:
lnego este espacio es diferente del infinito y mayor
que el infinito, lo cual repugna a la nocién del infini-
to. Si ha sido producida , 6 lo fué de una cosa existen-
te , 6 de cosa no existente: en el primer caso, no es
producida , porque existia ya en la cosa que la engen-
dré ; seria contradictorio decir que una cosa ha sido
producida y no ha sido producida. La segunda hipéte-
sis es absurda.... Finalmenle: la realidad y la nada no
pueden existir al mismo tiempo con respeclo a la mis-
ma cosa.»
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En apoyo de la segunda proposicién , alegaba Gor-
gias, que para que nosotros pudiéramos conocerla exis-
lencia y realidad de las cosas, seria preciso que ha-
biera relacién necesaria entre nuestros conceptos y la
realidad, 6, en otros términos, que la representacion
de nuestro pensamiento fuera idéntica &4 la reali-
dad misma, y que ésta existiera tal como nosotros la
concebimos y bajo la misma forma de nuestra concep=
cién; lo cual es ciertamente absurdo , pues de lo con-
trario , seria preciso admiltir que si yo concibo , por
ejemplo, que un hombre vuela por el aire , sucede
asi realmente.

Dado caso que el hombre pudiera 6 llegara & cono-
cer alguna cosa, le seria imposible comunicar 4 otros
este conocimiento; porque el medio de comunicacién
que poseemos respecto de los demés hombres es el
lenguaje, y éste no es idéntico & los objetos, G sea 4 las
cosas reales que se suponen conocidas, Asi ecomo lo
que es percibido por la vista , como la luz Yy los colo-
res, no es pereibido por el oido, y viceversa, asf tam-
bién lo que existe fuera de nosotros es diferente del
lenguaje. Nosolros transmilimos a los otros hombres
nuestras propias palabras, pero no las cosas reales: al
lenguaje y la realidad objetiva coustituyen dos esferas
enteramente diferentes ; el dominio de la una no al-
canza a la otra.

§ 49.
CRITICA.

Gorgias representa la tiltima evolucién de la escuela
eleatica, considerada ésta en su fase dialéclica yen su
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elemento criteroldgico. Discipulo de Zendn, el dialéc-
tico temible de esta escuela, Gorgias aplicé al ser
tinico, & la realidad abstracta de los eleaticos , los ar-
gumentos que su maestro habia empleado para comba- |
tir la existencia del espacio, del movimiento, y, en N
general, del mundo sensible, transformando por este
medio en nihilismo escéplico el idealismo absolulo de
Parménides y Zendn. Como medio de establecer y con-
solidar su tesis escéptica, Gorgias insiste principal-
mente sobre la independencia y separacion entre el
sujeto y el objeto, entre la cosa real y la facultad de
conocer. Vemos a cada paso, dice, que un sentido no r’
percibe lo que percibe otro sentido ; vemos igualmente
que el entendimiento concibe cosas 6 nociones a que
no alcanza la percepcion de los sentidos : luego no hay
relacion necesaria entre uuesiras representaciones
cognoscitivas y los objetos 6 cosas a que se refieren,
puesto que estas cosas existen 6 parecen existir sin
que sean percibidas por las facultades de conocimiento.
Hemos observado anles que exisle cierta afinidad +' 4
entre el sistema de Protagoras y el de Fichte, y ahora |
debemos afadir que la doctrina de Gorgias tiene an4- i
loga y mas palpable afinidad con la teoria crilica de i
Kant. Para el sofista siciliano, el orden sensible no '
existe para nosotros como real y objetivo, sino como
apariencia fenomenal : para el fildsofo aleman, la rea- ’
lidad objetiva del mundo sensible nos es igualmente -
desconocida ; s6lo percibimos las modificaciones inter- ,
nas que los cuerpos determinan en nosolros, los fend-
menos y apariencias, y aun esto con sujecidn 4 las
formas subjetivas del espacio y del tiempo. Uno y otro
establecen , no ya la distincion real , sino el aisla-
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miento entre el orden ideal y el orden real, entre la
percepeion y el objeto, entre el orden subjetivo y el ob-
jetivo. Sin duda que la argumentacién filosdfica, el
procedimiento eritico y los trabajos cientificos del filo-
sofo de Kcenisberg valen mucho mds, incomparable-
mente mas que la argumentacion y los trabajos del
sofista leontino ; pero esto no quita que haya grande
afinidad , por no decir identidad, entre uno y otro sis-
tema , afinidad que se revela hasta enlo que constituye
el principio fundamental , el caracter esencial del sis-
tema antiguo, es decir, la separacién absoluta y el
aislamiento entre el orden subjetivo y el objetivo. Bajo
este punto de vista, GGorgias puede apellidarse con jus-
ticia el antecesor del autor de la Critica de la Razén
pura, con sus intuiciones g priori, con su esquema—
tismo de la razén, y con sus categorias y nociones
aprioristicas. Es digno de notarse también que la ar-
gumentacién empleada por Gorgias en favor de su pri-
mera tesis es idéntica en el fondo 4 la empleada por
Kant al exponer la primera de sus antinomias cosmo~
16gicas.

§ 50.
OTROS SOFISTAS,

Entre los muchos sofistas que pulularon en la Gre~
cia, y especialmente en Atenas, por esla misma época,
cuéntanse como mis notables los siguientes:

a) Hipias de Elis, el cual , ademas de la elocuen-
cia, poseia conocimienlos especiales acerca de las ma-
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temdticas y la astronomia. Segin Plalén, enseiiaba
que las leyes son el tirano de los hombres, porque
obligan & éstos & obrar en contra de las inclinaciones
de la naturaleza. Esta tesis se halla en armonia con la
que Tucidides alribuye a otros sofistas , & saber: que la
sola regla de lo justo y de lo verdadero es que el fuer-
te debe mandar al débil.

b) Pradico de Ceos , el cnal, segin Sexto Empi-
rico , ensenaba que «el sol, la luna, los rios, las fuen-
tes, y, en general, lodo lo que es 1til & nuestra vida.
fué divinizado por los pueblos antiguos 4 causa de la
utilidad que estas cosas reportaban »; profesaba la opi-
nién de que el alma humana es el resultado de la orga-
nizacion. Tanto éste , como Diadgoras y algunos otros
sofistas, fueron considerados como ateos, por mas que
el temor de las leyes los obligaba & disimular sus opi-
niones sobre la materia.

¢) Critias, uno de los treinta tiranos de Alenas,
decia que lus dioses y la religién eran invenciones de
la politica para tener sujeto al pueblo, y que el alma
humana reside en la sangre y se identifica con ella.

@) Contemporaneos y sucesoresde los dichos fue-
ron Polo , discipulo de Gorgias ; Zrasimaco, oriundo
de Calcedounia; Autidemo, de Chio, con algunos otros
de que se hace mérito en los dialogos de Platén y en
las obras de Sexto Empirico.

Las doetrinas morales y religiosas de los sofistas
correspondian a sus ideas escépticas y aleistas. La base
de su moral era, no la idea de lo justo y de lo bueno,
sino lo 1til y agradable. De aqui es que subordinaban
la moral & la politica en vez de fundar ésta sobre aqué-
lla. Lo que dejamos indicado en orden & sus teorias
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filos6ficas y sus ideas religiosas, se halla en armonia
con la doctrina que Cicerén atribuye & los sofistas en
general, & saber : que fodo lo que ewiste es resullado del
acaso, y que las cosas humanas nada tienen que ver con
une providencia diving. Sabido es, por llimo, que
Platén en sus obras, y principalmente en el dialogo
Thaeletes, nos presenta a los sofistas negando la dis-
tineion entre la virtud y el vicio, como enemigos de
la moralidad , y como los corruptores de las costum-
bres publicas y privadas.

CRITICA GENERAL DE ESTE PERiODO.

Segiin dejamos ya indicado, lo que distingue y ca-
racteriza este periodo antesocralico de la Filoscfia
griega, es el predominio de la idea cosmoldgica. El oti-
gen , formaci6n y constitucion del mundo, constituyen
el objeto preferente y casi exclusivo de todas las es-
cuelas filoséficas que en €l aparecen, & pesar de sus
métodos tan diversos y de sus encontradas direcciones.
El empirismo jonico, y el materialismo de los atomis-
tas, y las férmulas matematicas de los pitagéricos, y
las especulaciones idealistas de los eleaticos, repre-
sentan esfuerzos, ecaminos y métodos diferentes de la
razon filosdfica, pero subordinades todos al pensa-
miento cosmoldgico. Kste pensamiento absorbe de tal
manera la atencidn del espiritu humano en este periodo,
que apenas se encuenlran en sus escuelas y fildsofos
algunas maximas morales, algunos principios teoldgi-
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cos, algunas ideas psicoldgicas incompletas y como
sembradas al acaso.

Por lo demés , este fendmeno se halla en perfecto
acuerdo con la naturaleza misma del espiritu humano,
6, si se quiere, con las leyes que rigen y presiden al
desarrollo de su actividad. Esta se dirige esponta-
neamente al objeto antes que al sujeto; porque el acto
directo es anterior naturalmente al acto reflejo. Por
otra parte, eslo cierto que el conocimiento sensible,
llamese éste ocasién, origen 6 condicién del conoci-
miento intelectual, es anterior a éste , y determina en
parte su génesis y sus manifestaciones. Siendo , pues,
el mundo externo y material lo que solicita la accién
de los sentidos, es también el primer objeto que soli-
cita y concentra la actividad intelectual.

Los sofistas inician un movimiento de reversion del
objeto al sujeto. El pensamiento, que hasta entonces
s6lo se habia ocupado del mundo exlerno, se replega
sobre si mismo, y comienza & fijar su mirada en el
mundo interno. La Filosofia anterior & la sofistica ha-
bia investigado, habia meditado, habia hecho uso de
la l6gica, habia empleado diferentes formas de argu-
mentacién, habifa seguido variedad de métodos; pero
sin reflexionar sobre estas formas y métodos del cono-
cimiento, sin tener conciencia refleja de éste; en una
palabra: sin fijar su atencién y sin examinar las con-
diciones del conocimiento humano, Los sofistas ; des-
pués de atacar y demoler los sistemas cosmolégicos de
la Filosofia contemporinea, oponiendo los unos a los
otros, plantearon el problema crilico, y si es cierto que
no supieron darle solucion acertada, también lo es que
su solo planteamiento comunicé una direccién nueva
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al pensamiento humano, el cual comenzé desde enton-
ces 4 estudiarse, afirmarse y conocerse como sujeto
enfrente del objeto.

Desde este punto de vista, y en este concepto, es in-
dudable que la sofistica que nos ocupa representa un
movimiento progresivo, puesto que con ella y por ella
el elemento subjetivo recibe carta de naturaleza en la
especulacion filosdfica, y loma asiento en la historia
de la Filosofia al lado del elemento objelivo. De aqui es
que puede decirse con verdad, que los sofistas prepa-
raron el terreno que habia de cultivar Socrates, y re-
presentan la transicién del periodo cosmolégico al
periodo psicoldgico 6 aniropoldgico, iniciado por Sécra-
tes , desenvuelto y perfeccionado por las escuelas y
filésofos que constituyen el movimiento socratico.

Téngase presente , sin embargo , para no exagerar
¢l mérito ni el progreso que corresponde a los sofistas,
que éstos , si bien plantearon el problema critico , lo
hicieron de una manera indirecta , por medio de la ne-
gacion de la realidad y de la verdad objetiva ; y por lo
que hace al modo de resolverlo, lejos de darle acerta—
da solucién, s6lo supieron encerrarse en un escepli-
cismo estrecho é individualista.

Entre los caracteres generales de la Filosoffa du-
rante ¢l periodo antesocratico , figura la ohscuridad de
expresién y la consiguiente obscuridad de conceptos.
Heraclito es denominado por sus mismos conlempora-
neos el obseuro, 4 causa de la que reina en sus escritos.
De los antiguos jénicos y pitagdricos apenas nos restan
mas que sentencias laconicas , maximas sueltas, va-
gas indicaciones histéricas , férmulas de dudoso sen-
tido. Parménides y Empedocles exponen, 0, mejor
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dicho , indican sus doctrinas en poemas alegéricos y
con palabras metaféricas de dudosa significacién. Asi
es que también bajo este punto de vista, los sofistas
representan un progreso, en atencidn 4 que expusie-
ron sus conceptos en prosa y en términos claros y pre-
cisos. La sofistica perjudicé a la Filosofia, haciéndola
perder su profundidad y atacando todas sus verdades;
contribuyé , sin embargo , 4 generalizar los conoei-
mientios cientificos , y a difundir las ideas filoséficas
en fodas las clases sociales. Si la solidez 6 el fondo de
la doetrina hubiera correspondido & la forma, los so-
fistas hubieran prestado un verdadero servicio a la

ciencia y & la sociedad.

o)
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OJEADA RETROSPECTIVA.

Anles de entrar en el segundo periodo de la Filoso-
fia griega, bueno sera echar una rapida ojeada sobre el
camino que acabamos de recorrer. Esto es tanto mas
necesario, cuanto que se trata aqui del primer periodo
de la Filosofia helénica, y, por consiguiente, de un
periodo que entrafia cierta confusién y adolece de las
vacilaciones inherentes y comunes a toda cosa que co-
mienza.

#Cuales son los rasgos dominantes y caracleristi-
cos de este periodo? ; Cudles son las evoluciones y el
proceso de la idea filoséfica a través de los nombres y
de las escuelas cuya hisloria acabamos de bosquejar?
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Prescindimos aqui de la Filosofia griega considera-
da en su estado primitivo y rudimentario, en su esta-
do ante-filoséfico, por decirlo asi, en su eslado de
incubacidn; porque no cabe hablar de escuelas, de ca-
racleres y sistemas filosdficos cuando se daba el nombre
de Filosofta al conocimiento y practica de cosas buenas;
cuando se daba el nombre de filésofos & las personas
que se distinguian algo del vulgo ¢ de la generalidad de
los hombres por algin conocimiento y practica del bien:
Omnis rerum oplimarwm cognitio, alque in his everci~
tatio , philosophia nominata est, segiun afirma Cicerdn,
y segun indicaron antes que él Herodoto y Tucidides.

Concretandonos, pues, al periodo propiamente filo-
séfico que comienza con Tales y termina con los so-
fistas , periodo en el cual la Filosofia helénica ofrece
ya cierto organismo cientifico y aspecto sistematico,
diremos que

a) Parala escuela jonica, la materia es el ser-
lodo y el principio de los seres particulares, cuyos
gérmenes, incluso el de la vida animal (hylozoismo) y
cuyas virtualidades lleva en su seno : la observacién
sensible y la experiencia representan el conocimiento
(empirismo) y los principios de conocer para esta
escuela.

b) Para la escuela de Heréclito, derivacién parcial
¥ ascendente de la escuela jonica , el universo es la
combinacion, 6, mejor, la sucesion eterna é indeficiente
el ser y del no ser; toda esencia es de suyo fenomenal
¥ transitoria, y el ser seidentifica con el Aacerse, con
el moverse, para ser y no ser. El ser, el Universo-
mundo, es una unidad (monismo); pero una unidad
de movimiento, wae serie de fendmenos que aparecen
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y desaparecen con sujecién & una ley eterna y abso-
lutamente necesaria. En suma : no existe realmente el
ser, lo absoluto, y si tinicamente el fieri, la sucesion,
el moveri.

¢) Para la escuela de Leucipo y Demderito, el ser,
el Universo-mundo, no es ni la materia-principio de
la escuela jénica , ni el movimienio continuo ¢ suce-
sién allernada y fugitiva de los fenémenos , sino que
es un agregado, una aglomeracion de seres particula-
res (atomismo), distintos y opuestos entre si, infinitos
en numero, eternos en su duracién y sujetos a choques
y combinaciones casuales 6 falales. El conocimiento 6
percepeion de eslos agregados de Gtomos que constitu-
yen los cuerpos de la naturaleza, 6, mejor dicho, todas
las cosas, se verifica por medio de los sentidos, exei-
tados é impresionados por los dtomos que se despren-
den de los cuerpos ; pero esta percepcién es mas bien
subjetiva que objetiva. En realidad de verdad, & la in-
teligencia sola perlenece percibir y conocer la esen-
cia real; porque lo que hay de real y esencial en las
cosas son los atomos y el movimiento , y conocer los
atomos y el movimiento es funcidn propia y exclusiva
de la razén pura.

d) Para la escuela pitagdrica, el ser, la universa-
lidad de las cosas, entrafia algo mas que la materia
de los j6nicos , mas que el fleri 6 sucesion perpetua
de Heraclito, y mds que agregados 6 combinaciones
mecéanicas de atomos. Entrafa un principio lrascen-
dente y superior 4 la nataraleza material, y sohre
todo enlrafa y exige un prineipio inteligible , una
idea racional inmanente en el Universo, como razén
suficiente de la existencia y esencia del Universo, con
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sus formas y existencias particulares. En otros térmi-
nos : la escuela pitagdrica representa la introduceion
de la idea en el campo de la Filosofia , & la vez que la
afirmacién implicita é indirecta del principio espiri-
tualista , enfrente de las afirmaciones materialistas y
mecanicas de las escuelas de Tales , de Heraclito y de
Deméderito.

e) La escuela eleatica representa la antitesis com-
pleta y omnimoda de las escuelas jonica, atomista y
de Heraclito que se acaban de citar. Desenvolviendo y
extremando el principio unitario é inteligible de Pita-
goras, la escuela de Elea llega finalmente & la si-
guiente conclusion : El ser es unidad absolula y pura;
el mundo externo con sus cuerpos , atomos y mutacio-
nes es pura apariencia ¢ ilusion, porque toda plurali-
dad real es imposible, y esto se verifica, no solamente
en el orden sensible, sino hasta en el orden puramente
inteligible, de manera que el sujeto y el objeto, el
pensamiento y la cosa pensada son una misma cosa,
son Dios (panteismo), unico ser, unica substancia real
y toda substancia real. Este ser es pensamiento puro,
es substancia ideal-real, inasequible 4 los sentidos
absolutamente (idealismo), y objeto solamente del pen-
samiento puro.

fJ) Con los sofistas , 6, sise quiere, con ocasion
de los sofistas , entra 4 formar parte de la Filosofia un
elemento nuevo é importante. Las escuelas anteriores
se habian ocupado casi exclusivamente en el Universo,
en la realidad externa, dejando escapar apenas alguna
que otra idea en orden al modo y condiciones del co-
nocimiento. La escuela jonica y sus derivaciones, la
pitagdrica , lo mismo que la eleatica, concentran toda
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su atenci6n sobre el mundo objelivo ; el mundo subje-
tivo, considerado como elemento y principio de la es-
peculacién filosdfica , apenas llama su atencion.

Con los sofistas se modifica este estado de cosas. La
especulacion filosdfica, que hasta entonces habia sido
meramente objetiva, comienza & fijarse en el sujeto
cognoscente en cuanto cognoscente ; se plantean, dis-
cuten y resuelven con mayor 6 menor acierto las
cuestiones que se refieren al valor y legitimidad de los
sentidos y de la razén como facultades de conocimien-
Lo, a los limites de la ciencia , & las condiciones de la
certeza cientifica; en una palabra : el problema critico
queda iniciado, ya que no planteado en su verdadero
terreno, ni discutido en relacion con su importancia y
en sus diferentes aspectos, ni resuelto de una manera
profunda y verdaderamente filoséfica. Ya dejamos
apuntado que en esle concepto, y desde este punto de
vista , los sofistas prestaron un servicio 4 la Filosofia
Y representan una evolueion progresiva en la historia
de esta ciencia.

Hacemos caso omiso, en esta ojeada retrospectiva,
de Anaxégoras y Empedocles, porque representan sélo
variedades 6 aspectos parciales de alguna de las escue-
las mencionadas. La escuela jonica se eleva en Ana-
xagoras al presenlimiento 6 concepeién rudimentaria
del teismo trascendente , pero sin salir del terreno
cosmoldgico y mecénico, y transformando el concepto
hylozoista en concepto parcialmente dualista y espi-
ritualista,

La concepcion ¢ sistema de Empedocles viene & ser
una especie de ensayo de conciliacién entre las va-
rias escuelas que se agitaban en torno suyo. Para el
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filgsofo de Agrigento, el Universo es & un mismo tiem-
po unidad y pluralidad , esencialidad una y agregacion
de substancias 6 atomismo, ser permanente é inmuta-
ble , y sucesién continua ¢ fieri.

Algunos historiadores de la Filosofia consideran la
especulacion ética como nota caracteristica de la es-
cuela pitagérica, y el estudio de la ldgica ¢ dialéctica
como nota de la escuela eleatica. Aunque hay algo de
verdad en esto, en alencién a que estas dos escuelas
iniciaron cierta direccidn ética y logica respectivamen-
te, no puede ni debe admitirse que esto constiluya su
caracter fundamental, ni mucho menos. En una y otra
escuela domina el pensamiento cosmoldgico, el cual
constituye , & no dudarlo , su carécter verdadero y su
contenido esencial. S6lo que el pensamiento cosmolé-
gico aparece revestido de férmulas matematicas y de
algunas aplicaciones éticas en la escuela pitagoriea,
bien asi como en la eleatica entra en el terreno de las
aplicaciones ldgicas. Pero ni la escuela de Pitagoras
contiene la teoria ética propiamente dicha, ni la de
Elea una verdadera teoria légica.
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LA RESTAURACION SOCRATICA.

Al periodo cosmoldgico que acabamos de historiar
sucedi6 en la Filosoffa griega lo que podemos apellidar
periodo psicoldgico, ¢ digamos mejor, antropolégico,
porque en ¢l se desarrollan y son cultivadas con
preferente esmero las ciencias que dicen relacién al
hombre considerado como ser inteligente , moral y so-
cial , las mismas en que apenas se habia ocupado la
Filosofia durante el periodo anterior. Esta nueva cuan-
to fecunda direccién filosdfica, fué debida principal-
mente a los trabajos, enseflanzas y ejemplos de un ge-
nio extraordinario en muchos conceptos, cuyo nombre
va unido con justicia & esta evolucién del pensamiento
filoséfico, y de aqui las denominaciones de periodo
socrdtico, de restauracion socrdtica, que suelen darse
a este movimiento.

Porque, en efecto , los trabajos , la ensenanza y los
ejemplos de Sécrates, representan la regeneracion de
los elementos sanos y verdaderamente filoséficos que
entranaba el periodo precedente, la restauracion de la
dignidad y nobleza de la ciencia, envilecida y despres-
tigiada por la venalidad , el esceplicismo y la impiedad
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de los sofistas; la invesligacion racional y sobriade la
verdad en casi todas sus esferas; la importancia real
de la idea ética junto con la depuracion y perfecciona-
miento del método cientifico. En este sentido, el mo=
vimiénto iniciado por Sdcrales merece el nombre de
restauracion socrdtica.

Empero si la denominacién de socrdéico corres-
ponde 4 este periodo, considerado desde el punto de
vista histérico, 0 sea por parte de su iniciador, no es
menos cierlo quelo que principalmente distingue 4 este
periodo por parte de su conienido real, es su caracter
la cuestion
capital y casi unica para la Filosofia griega era la

antropoldgico. Durante su primer periodo ,
cueslion eosmologica; la actividad del espiritu se con-
cenira sobre el objelo; la especulacidn cientifica mar-
cha en derechura hacia la naturaleza malerial, hacia el
mundo exlerno, sin acordarse apenas del sujelo que
investiga, del espirilu que piensa. Durante esle se-
gundo periodo, la indagacion de la esencia, atribatos
y relaciones de este sujelo, represenla y constituye la
cueslion mas capital y fecunda de la Filosofia griega.

Y 10 es que esta especulacion abandone por eso la
indagacion del problema cosmoldgico, sino que antes
bien lo perfecciona y complela; porque & esto equivale
¥ eslo significa la creacidn de la metafisica, ciencia
gue, como es sabido, ocupa lugar importante en la es-
peculacidn plalonica y en la aristolélica, y ciencia que
representa y significa ¢l desarrollo y como el corona-
mienlo de la cosmologia.

Asi, pues , en el segundo periodoy con el segundo
periodo de su movimiento, la Filosofia griega, sin
abandonar la indagacion del problema fisico, y sin ne-

TOMO 1. 16
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gar la importancia cientifica de la cuestién cosmolo-
gica, enlra en una nueva fase de su evolueidn, dedi-
cando atencién preferente al examen y solucién del
problema antropoldgico. El hombre, como ser inteli-
gente, como ser politico-social , y sobre todo como ser
moral, viene 4 ser elobjeto y el centro delas discusiones
y sistemas de los fil6sofos. Aparecen entonces por Vez
primera , ademés de los tratados que versan sobre me-
tafisica , los dialogos de Platén, que tienen por objeto
investigar la naturaleza, atribulos é inmortalidad del
alma humana , los que tratan del bien, de la repiiblica
y de las leyes, asi como los tratados de Anima, los
Magna moralia y los Politicorum de ArisiGteles. Al
mismo tiempo, la dialéctica adquiere notables propor-
ciones y sustituye 4 la dogmatica instintiva del pri-
mer periodo; la ldgica reviste condiciones rigurosa-
mente cientificas: la psicologia aparece como una cien-
cia propia y relativamente independiente; pululan
feorias politico-sociales concretas, y, sobre lodo, los es-
tudios y sistemas élicos adquieren extraordinaria y
general importancia, como se observa en las escuelas
cirenaica, cinica, estoica y epicirea, en las cuales el
pensamiento ético domina y se sobrepone 4 los demas
problemas filosdficos.

Platén y Aristételes son los principales y los mas
genuinos representantes de este periodo de la Flosofia
griega ; porque ellos son los que, sin abandonar ni ol-
vidar el problema cosmoldgico, antes bien desenvol-
viendo y completando sus soluciones por medio de la
especulacién metafisica, condujeron de frente las de-
més partes de la Filosofia, dieron ser y unidad y con-
juntoy método cientifico al problema filoséfico en todos
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sus aspectos, y sobre todo comunicaron 4 este nueva
vida y direccién fecunda por medio del elemento an-
tropoldgico. De enlonces mas, el hombre viene & ser
como el ceniro principal de la especulacidn filosdfica
por medio de la dialéetica, la psicologia, la moral, la
politica y la teodicea.

En los demas sistemas y fil6sofos de esie periodo,
predomina la fase moral del elemento antropolégico, y
en este sentido pueden apellidarse incomplelos con
respecto & Platén y Aristételes ; pero esto no quita que
la idea capital de todos esos sistemas, la concepcién
que palpita en el fondo de todos, 4 contar desde Sécra-
les como iniciador de este periodo, sea la idea antro-
poldgica, estudiada y desenvuella, ora en {odas sus
fases, ora en alguna de éstas solamente. De aqui
la denominacién de periodo anfropoligive que damos
al movimiento iniciado por Sdéerates en la Filosofia
griega,

Y no se diga que los sofistas habian comunicado ya
4 esta Filosofia el caracter antropoldgico, puesto que
habian apartado la atencion del objeto, de la naturale-
za exterior, para fijarla en el sujeto. Porque el subjeti-
vismo de los sofistas es un subjelivismo puramente es-
céptico y digamos antidogmatico, que no tiene méas fin
que echar por tierra las afirmaciones y sistemas de la
antigua Filosofia naturalista, sin crear nada nuevo,
sin sustiluir nada real y sdlido al edificio destruide.
Los trabajos de los sofistas, segin la acertada obser-
vacién de Zeller , no pueden considerarse como funda-
menlto positivo de la nueva direccion filoséfica, que
forma el coulenido del periodo que nos ocupa, sino &
lo mas como una preparacién indirecta de la misma.



200 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

Cierto que la sofistica anterior y contemporinea de
Soerates, al negar la cognoscibilidad de las cosas,
apartaba del mundo externo la actividad del pensa-
miento y la dirigia hacia el sujeto que siente y piensa,
pero sin elevarse en manera alguna & concepciones
universales y cientificas acerca de este mismo sujeto,
de sus atribules y relaciones. Y es que llos sofistas
consideraban los actos y representaciones del hombre
como la medida y norma de las cosas; pero al hablar
de esta manera se referian, no al hombre en general,
no a la esencia 6 idea del hombre, objeto de la cien-
cia y de la investigacién cientifica, sino al hombre in-
dividuo, al ser conlingente y sujeto & perpetuas é
infinilas transmutaciones. Entre el subjetivismo escép-
tico de los sofistas y el subjetivismo propiamente antro-
pologico de Socrates y sus sucesores, hay toda la dis-
lancia que media entre el fendmeno y la esencia, entre
la apariencia y la realidad, enire la representacién
sensible y la idea racional.

£ 54,
SOCRATES.

Nacié éste en Atenas 470 afios antes de la era cris-
tiana , siende sus padres el escultor Sofronisco y la
partera Fenareta. Después de ejercer durante algunos
anos el arle de su padre, y después de haber practicado
en silencio las virtudes y miximas morales que mas
adelante debian constituir el fondo principal y la auto-
ridad de su doclrina, comenzd a difundir enlre sus
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conciudadanos las ideas filoséficas adquiridas con la
meditacién més bien que con estudio , y a ensenar las
virtudes morales y religiosas, que él habia tenido buen
cuidado de practicar antes de ensefiarlas con palabras.
A pesar de una naturaleza refractaria a la virtud y de
un temperamento inclinado a la violencia (1), Socrates
practicé constantemente la mansedumbre , y durante
el eurso de su vida dié pruebas y ejemplos de todas
las virtudes , sin excluir las domésticas , las guerreras
y las politico-sociales. Basta recordar, en prueba de
esto, la paciencia é igualdad de dnimo con que sobre-
llevé el genio violento y las extravagancias de su es-
posa Xantipa; el valor sereno, hasta rayar en heroismo,
que manifesté en los campos de batalla de Potidea y
Delium, donde salvé la vida & Jenofonte , y la entereza
y valentia con que resistié a los treinta tiranos en el
ejercicio de sus funciones publicas.

A pesar de tantas virtudes , y tal vez a causa de
éstas , el pueblo frivolo, inconstante y corrompido de
Atenas, excitado por los sofistas y seducido por poetas
y por politicos mas corrompidos atdn , condené a So-
crates & beber la cicuta , bajo pretexlo de que corrom-
pia 4 la juventud y menospreciaba los dioses. La hu-
manidad indignada execrard siempre la memoria de

(1) Que la naturaleza y complexion de Socrates no se prestaba
mucho 4 la mansedumbre, v que no entranaba predisposicion y faci-
lidsd parala virtud, es cosa atestiguada generalmente por los bio-
rrafos. Por olro lado, para convencerse de esta verdad , basta fijar
Ia vista en el busto clisico v tradicional de este filosofo, con su ruda
fisonomia , sus ojos hundidos, sn harba aspera, su cabellera inculta,
su nariz roma y remangada , sus labios gruesos, caracleres ¢ indicios
de una naturaleza vigorosa y ocasionada a pasiones violentas. Dicese
(que sus compatriotas solian compararle con el saliro Marsias.
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los autores, cémplices y fautores de la muerte del
hombre justo, condenando & elerna infamia los nom-
bres del autor de Las Nubes , del orador sofisla Melito,
del poeta Lycon y del politico Anyto.

Por lo demas , los 1ltimos instantes de Sdcrates
correspondieron al resto de su vida. Su muerte podria
compararse a la del martir cristiano, si la obscuridad é
incertidumbre acerca del deslino final del alma, junto
con los conceptos fatalistas , con las supersticiones y
con la levadura politeista que en sus discursos y actos
aparecen, no la afearan y la hicieran perder gran
parte de su belleza y sublimidad. Todavia no habia re-
sonado en el mundo la palabra del Verbo de Dios , que
debia traer al hombre de la ciencia y al hombre de la
ignorancia , al hombre de la academia y al nifio de la
escuela , la solucidn clara , precisa , filoséfica y senci-
Ila del problema formidable de la vida y de la muerte,
del origen y del destino del hombre.

FILOSOFIA DE SOCRATES.

Entrando ahora en la exposicidn de su doetrina, di-
remos:

1.° Que en su opinidn , el principio generador de
la eiencia y su base propia, es el conocimiento de si
mismo. El nosce feipsum del templo de Delfos, es el
primer prineipio de la Filosofia para Séerates. Y lo es,
en efecto , de la Filosofia socrdlica, sise liene en cuen-
ta que ésta se reduce al estudio y conocimiento del

I
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hombre como ser moral. Asi es que Socrales , 0 menos-
precia, ¢ apenas concede im portancia & las ciencias fi-
sicas , cosmoldgicas, matemalicas, y hasta & las psico-
logicas y bioldgicas, en cuanto no se refieren al aspee-
to religioso-moral y politico del hombre. El estudio del
hombre y de sus deberes morales, religiosos y politico-
sociales , he aqui el objelo casi iinico y verdadero de
la Filosofia (1) para el maesiro de Platon.

Con respecto al mundo y 4 las ciencias fisicas que
al mismo se refieren , Sécrates profesaba un escepli-
eismo muy semejante al de los sofistas sus conlempo-
raneos: esceplicismo (2) que solia expresar en aquel
aforismo que repetia con frecuencia: solo s¢ que 1o
8¢ nada.

2. El método de Sgcrates estabs en relacion con
el punto de partida que senalaba 4 la Filosofia, hacien-
do consistir el primero en la observaeion de los fené-
menos internos, en la reflexién y analisis razonado de
los mismos. De aqui la variedad y flexibilidad de sua
método de ensenanza, que sabia acomodar & maravilla

& las circunstancias de los oyenltes. Aparentando con

frecuencia ignorancia del objeto en cueslion, haciendo
otras veces preguntas intencionadas y dialécticas , em-

(1) Aludiendo sin duda a esta tendencia de Socrates, escribe
Aristoleles : ¥Socratis vero temporibus , usas quidem definiendi in-
erovit, sed indagatio rernm naturalium desiil ; nam omne philoso-
phandi studiom ad utilem virtutem civilemgue usum translatum
est.s De partib. animal , lib, 1, eap. 1.

(2) «SBiguidem, escribe Sexto Empirico , Xenophon in sunis de
gjus dictis et factis commentariis , disertis verbis dicit, eum abne-
gasse naturae contemplationem , ul quae sit supra nos ; soli aulem
morum vacasse inquisitioni, ul quae ad nos pertiueal.» Adversus
Mathem., lib. vi1.
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pleando & tiempo la induecién y la analogia, propo-
niendo dudas y cuestiones sencillas en la apariencia,
haciendo frecuente uso del didlogo, Séerates conducia
insensiblemente & sus oyenles al conocimiento de la
verdad , la cual parecia surgir espontdneamente del
fondo de su conciencia. No hay para qué adverlir que
se servia de las mismas armas para poner de manifies-
to la superficialidad cientifica y las contradicciones de
los sofistas.

3. Partiendo de la observacién psicologica y del
analisis del sentido moral de la humanidad, Séerates
llega por el método indicado & las signientes conclu-
siones :

@) El deber del hombre y el empleo mas propio
de sus facultades , es investigar el bien , y conformar
su conducta con este bien moral una vez conocido. E|
conocimiento de si mismo, y el esfuerzo constante para
dominar sus pasiones y malas inclinaciones, sujetan-
dolas & la razén , son los medios para conseguir este
resullado , § sea para adquirir la perfeceion moral, en
la cual consiste la verdadera felicidad del homhre en
la tierra.

b) La prudencia, la justicia, la templanza ¢ mode-
racién de las concupiscencias sensibles y la fortaleza,
son las cualro virtudes principales y necesarias para
la perfeccién moral del hombre, el cnal serd tanto méas
perfecto en este orden , cnanto més se asemeje & Dios
en sus actos , porque Dios es el arquelipo de la virtud
¥ de la perfeccién moral. En el juicio divino yen la
verdad misma , debe buscarse la norma de esa perfec-
eion moral , la nocién real y verdadera de la virtud,
pero no en el juicio del valgo y de las muchedumbres :

al
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Nobis curandwm non est , quid de nobis mulli loguan-
tur, sed quid dicat is unus, quiintelligit jusia ef in-
justa , alque ipsa veritas.

Lo importante , anade Sécrates en uno de los dia-
logos de Platén (1), no es el vivir, sino el vivir bien
(non multi faciendum esse vivere , sed bene vivere) , 6
sea vivir conforme a las reglas de Ja rectitud moral y
de la justicia. En armonia con estas reglas ¢ prineipios
de moral, no debemos tomar venganza de las injurias,
ni volver mal por mal ; debemos anteponer la justi-
cia y el amor de la patria y de las leyes a todas las
demas cosas, sin excluir los hijos, los padres y la vida
misma,

¢) La justicia entrafia la idea y el cumplimiento
de nuestros deberes para con otros, siendo parte prin-
cipal de estos deberesla observancia y obediencia & las
leyes humanas § positivas , y lambién & las leyes no
escritas, es decir, 4 la ley natural | anterior y superior
a aquellas y raiz de toda justicia ; pero sobre todo, el
sacrificio absoluto de nosotros y de nuestras cosas & la
patria , y la sumisién incondicional y perfecta & los
magistrados.

d) La piedad y la oracién son dos virtudes muy
importantes, por medio de las cuales tributamos 4 Dios
honor y reverencia, al mismo tiempo que buscamos el
remedio de nuesiras necesidades. La mejor oracion es
la resignacion en las contrariedades, y la sumisién 4
la voluntad divina.

e) El orden, armonia y belleza que resplandecen
en el mundo y en el hombre atestignan y demuestran

(1} Critovel de eo quod agendwm est.
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la exislencia de un Dios supremo, primer autor de la
ley moral y su sancidn suprema. Dios es un ser inte-
ligenle é invisible, que se manifiesla y revela en sus
efectos : su providencia abraza todas las cosas, y parti-
cularmente se ejerce sobre el hombre , pues esté en
todas parles , ve todas las cosas y penelra los pensa-
mientos mas seeretos del hombre.

f) La inconstancia y las miserias de todo género
que pesan sobre la vida presente, la harian desprecia-
ble y aborrecible, si no existiera una vida fulura en
que, desapareciendo esltos males , llegara el alma a la
posesion plena del bien. El justo debe tener confianza
ilimitada en Dios, cuya providencia no le abandonara
en la muerle.

lislas afirmaciones junidas & otras ideas que pue-
den considerarse como premisas logicas de la inmor-
talidad del alma , demuestran suficientemente la opi-
nién de Sdocrates acerca de esle punlo, por mis que 1o
se encuentren en él afirmaciones directas, precisas y
concretas acerca del estado del alma después de la

muerle,

§ 56,
CRITICA.

Ya dejamos indicado que el mérito principal de la
doctrina de Séerates consisie en haber tomado como
punto de partida de la Filosoffa la observacién psicolo-
gica , y en haber dirigido la invesligacion filoséfica
hacia la moral y la teodicea. El mélodo psicoldgico y
la concepeion ético-teoldgica constituyen los dos ele-
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mentos prineipales y el caracter fundamental de la Fi-
losofia socratica.

Aparte de lo dicho, y en un orden secundario, S6-
crales tiene también el mérito de haber destruidoe la
sofistica, alacdndola en sus principios, en sus conclu-
siones , y sobre todo en sus procedimientos : de haber
ensenado tedrica y practicamente la sobriedad cienti-
fica, combatiendo & la vez las exageraciones del dog-
matismo y del esceplicismo: de haber puesto término
a la anarquia iatelectual y & la confusion de ideas in-
troducidas y aclimatadas por los sofislas, gracias al
método riguroso que seguia en sus discusiones , pro-
cediendo de lo conocido a lo deseonocido, por gradacio-
nes légicas, y procurando , ante todo, definir las pala-
bras y las cosas; de haber sacado & la Filosofia del
terreno puramente individualista y subjetivo en que la
habian colocado los sofistas , para colocarla y asentar-
la en el terreno de la universalidad , de la Inmutabili-
dad, de la objetividad. El yo individual que servia de
objelo & las especulaciones de la sofistica, cede el lu-
gar al yo universal, al yo de la especie humana, a la
conciencia del género humano; pero, sobre lodo , Sé-
crates no se detiene , como los sofistas, en el conoci-
miento como fendmeno subjetivo, sino que se sirve de
éste para llegar a la realidad objetiva.

En la parte metodolégica introdujo Sderates dos in-
novaciones queavaloran y distinguen su Filosofia. Ta-
les son las que se refieren al uso de las definiciones,
ora nominales , ora reales, y al procedimiento por in-
duccidén. Sin ser enteramente desconocidos, eran poco
¢ inexactamenle usados eslos dos instrumentos para
la investigacion de la verdad ; pero Sdcrates les dedi-
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co alencion preferente , haciendo frecuente uso de los
mismos, especialmente del primero, en sus luchas y
discusiones con los sofistas.

En estle orden de ideas, ¢ sea desde el punto de
vista del método , la Filosofia de Sécrates representa
y entrafia un progreso real y una de sus manifestacio-
nes mas importantes, mas practicas y mas duraderas
en el movimiento histérico-filoséfico., El maestro de
Platén combate sin descanso, por medio de definicio-
nes , la falsa ciencia de los sofistas: la posibilidad y
existencia de una ciencia real , objetiva ¢ inmutable de
las cosas, constituye su afirmacién capilal enfrente
de las teorias negativas de los sofistas, y si alguna vez
parece coincidir con éstos en sus doctrinas, tratase sélo
de coincidencias aparentes y de argumentos ad absur-
dum 6 ad hominem, para poner de manifiesto la vani-
dad y petulancia de sus conocimientos. Para todo his-
toriador serio de la Filosofia, es innegable que a
Sdcrates pertenece el honor y el mérito de haber trans-
formado en erilicismo filosifico el escepticismo intem-
perante de los sofistas, d, digamos mejor, de haber sus-
tituido a las discusiones escéplicas de éstos la critica
racional y cientifica.

Al lado de todas estas ventajas y excelencias, la Fi-
losofia de Socrates envuelve el grave defecto de ser
una Filosofia esencialmente incompleta. Para el fildsofo
ateniense no hay més ciencia posible, ni mas Filosofia
digna de este nombre, que la ciencia ético-teoldgica.
Las ciencias naturales y malemalicas, 6 no existen,
6 no tienen importancia y utilidad propia. El munde
fisico, y hasta el mundo antropoldgico y el mundo di-
vino, si se exceptia la fase moral de los dos iltimos,
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son objetos que no se hallan al alecance de nuestra cien-
cia. Nueslros conocimientos fisicos, antropolégicos,
metafisicos y teoldgicos carecen de valor objetivo y
cientifico, si se los considera en el orden especulativo y
con separaci6n del orden moral. La naturaleza , atribu-
tos y destino del alma, lo mismo que la naturaleza,
atributos y hasta la existencia de Dios, nos son conoci-
dos porque y en cuanto envuelven relacién necesaria
con el orden moral; porque y en cuanto la conciencia
y la ley moral no podrian existir si no existiera Dios.
En una palabra: para Sdcrales, lo mismo que para
Kant en los tiempos modernos, la razén practica y la
ley moral coustituyen el unico criterio seguro para lle-
gar 4 larealidad objetiva y a la existencia de Dios. Si el
maestro de Platén hubiera puesto por escrilo su Filo-
sofia , pudiera haberlo hecho eseribiendo una Critica
d¢ la razon pure y una Critica de la ragon prdctica,
que hubieran tenido muchos puntos de contaclo con
las del filosofo de Keenisberg, especialmente en la parte
relativa & la subordinacién de la verdad especulaliva
a la verdad préactica, de la realidad metafisica & la rea-
lidad moral.

Hay, sin embargo, un punto 6 problema de tras-
cendental importancia , que entrana profunda aunque
parcial diferencia, entre la Filosofia de Sdcrates y la
de Kant, y es el que se refiere a la existencia y natu-
raleza de las causas finales. El maestro de Platon , no
solamente eslablece y afirma la existencia de las causas
finales , sino que el principio teleoldgico le sirve para
probar y explicar la exislencia y atributos de Dios,
origen, razon y término de aquella causalidad ; le sirve
igualmente para explicar la existencia, naturaleza y
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el orden del mundo , y le sirve también para investigar

y fijar el origen, los caracteres y condiciones del orden
moral. El filésofo de Keenisherg rechaza la finalidad
trascendente, la existencia y afributos de la causali-
dad final en el sentido socratico, y sdlo admite, como
es sabido, una especie de finalidad inmanente, que
se acerca mucho & la evolucién darwiniana, y que
nada tiene de comiin con la teoria teleoligica de S6-
crates.

)

LOS DISCIPULOS DE SOCRATES.

La ensefianza de Sderates , sin formar una escuela
en el sentido propio de la palabra, dié origen & escue-
las miiltiples y muy diferentes entre si, en relacién con
la manera de apreciar la ensefianza del maestro, y en
relacién también con el cardcter y circunslancias espe-
ciales de sus oyentes. Algunos de estos eran de avan-
zada edad, y vinieron 4 su escuela con opiniones y con-
viceiones cientificas formadas ya de anlemano, como
Cherefén, Antistenes y Criton. Habia otros, que, si
acudfan a las lecciones de Sdcrates, era solamente con
fines polilicos, y con el deseo de aprender el arte de
gobernar, 6, mejordicho, de dominar & los hombres,
como Jenofonte ; Cricias y Alcibiades. Asi es que su
maestro , el cual poseia a maravilla el arte de atraer los
hombres , comunicandoles & la vez provechosa ense-
nanza, cuando se entretenia con estos, enderezaba sus
discursos a sus fines é inclinaciones personales , dis-
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cutiendo sobre el fin y constitucidn del Estado , sobre
la democracia y la aristocracia, sobre las leyes yla
constitueidn soeial.

Diferente era la marcha que seguia y diferente la
materia de sus discursos cuando hablaba con hombres
en los cuales descubria verdadera vocacidon filoséfica,
como sucedia con Feddn, con Teages, con Aristipo,
con Euclides, y particularmente con Platdn,

Dada la variedad de direcciones que Sdcrates sabia
imprimir & su ensefianza, y dados los elementos hete-
rogéneos que se agrupaban en su rededor, no es dificil
darse cuenta de las varias escuelas que nacieron de su
ensenanza, y que pueden dividirse en completas é in-
completas. Perlenece al primer género la de Platén, 6
sea la académica , porque sélo esta escuela expuso y
conservo la concepeién socratica en sus varios aspec-
tos, desarrolldndola y completandola & la vez con in-
vestigaciones é ideas nuevas. Las demés escuelas for-
madas al calor de la ensefianza de Sdcrales, se limita-
ron a exponer , cultivar y, generalmente, a4 exagerar
algiin aspecto parcial de la misma. Perlenecen & este
género la escuela cirenaica, fundada por Aristipo ; la
cinica, que debe su origen & Antistenes ; la megdrica,
fundada por Euclides, y las de #lis y de Erelria, re-
presentadas por Feddn y Menedemo. Hablaremos pri-
mero de las escuelas incompletas que representan
direcciones parciales de la doctrina socrética, para es-
tudiar después el movimiento general y el desarrollo
completo de la misma.
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§ D8.
ESCUELA CIRENAICA,

Debe esta escuela su nombre 4 la ciudad de Cyrene,
colonia griega del Africa, en donde nacié Aristipo su
fundador 380 anos antes de la era crisliana. Habiendo
oido ponderar la sabiduria y discursos de S6crates, se
embarco para Atenas, entro desde luego en la escuela
de éste, siendo uno de los diseipulos més asiduos de
Socrates hasta su muerte. Después de la catastrofe de "
su maestro, Aristipo recorrié diferentes paises, en los

cuales tradiciones legendarias le atribuyen anécdotas y i

relaciones con liranos, silrapas y cortesanos; regresé

a su patria, en donde paso los dltimos afos de su vida, i

difundiendo en ella las doctrinas que habia aprendido {

y practicado en olros pueblos y climas. i
Socrales habia ensenado que la felicidad es el ob- fl"

jeto y el fin iiltimo de las acciones y de la vida del Y

hombre. A ésta, que pudiéramos llamar premisa ma- ;

yor socratica, Aristipo anadié la siguiente premisa '

menor : es asi que la felicidad del hombre counsiste en

el goce 0 los placeres ; luego el placer es el dltimo fin

y el bien verdadero de la vida humana. Verdad es que !

Aristipo eslablecia cierto orden jerarquico entre los pla-

ceres, dando la preferencia 4 los goces del espiritu, +

como la amistad, el amor paterno, la sabiduria y las ‘;

artes ; pero esto no quita que el fondo de su teoria sea
esencialmente sensualista, y de aqui la denominacion
de kedonismo con que era generalmente conocida.

(omo suele acontecer en estos casos, los discipulos
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y sucesores de Aristipo, entre los cuales se cuenta su
hija Arelea, maestra 4 su vez de su h ijo Aristipo, de-
nominado por esta razén Metrodidactos, no solo exage-
raron el sensualismo primilivo y més 6 menos mode-
rado de la escuela cirenaica, sino que le llevaron hasta
el ateismo y la negacién de toda moral, tltimas y
naturales consecuencias de todo sensismo. Teodoro,
apellidado e/ Afeo, Bion de Borystenis, Y Evehemero,
natural de Mesenia segiin unos, de Mesina segin olros,
fueron los principales representantes de la evolucicn
aleista de la escuela cirenaica. Parebates y sus disei-
pulos Hegesias y Anniceris, perlenecieron también
a esta escuela, en opinién de algunos escritores; pero
SO Inuy escasas y confusas las noticias que existen
acerca desu vida y opiniones. Hegesias es considerado
como el apologisla del suicidio. En general, la vida de
los cirenaicos estaba en relacion con su teoria moral y
con las anécdotas y tradiciones (1) que se refieren a su
fundador Aristipo.

(1) Cuénlase, entre otras cosas., que respondio a los que le echa-
ban en cara su comercio con Lais: « Yo poseo d Lais, pero Lais no
e posee d mi v 3 respuesta gque trae 4 la memoria los conocidos ver-
s0s de Horacio :

Nune in Avistippi furtim praccepta veltabor,
ET mihi ves , non me vefus subijungere conor.

El mordaz Diogenes le Hamaba pervo veal, porque vivio algin
tiemypo al lado de Dionisio el Tirano, Preguntile éste un dia por qué
las easas de los magnates y poderosos se veian siempre llenas de filo-
sofos , mientras que en las de dstos no se veia 4 los grandes. «La ra-
Zou es, contesto Avistipn, porque los filésofos conocen lo (ue les
falta, y los magnates no lo conocen.y Esta respuesty, lo mismo gue
la que di6 al dicho tirano cuando éste , en un movimiento de colera,
le escupio a la cara » indican que el poeta latino antes citado conocia
bien al filésofo de Cyrene s cuando escribio : Omuis Aristippum de-
cuel color, et status, ef res.

ToMO 1, 17
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En el orden especulativo, los cirenaicos profesaban
una especie de idealismo escéptico, muy en armonia
con su hedonismo en el orden moral. El hombre, se-
giin esta eseuela, percibe y conoce sus modificaciones
subjetivas, pero no conoce ni puede conocer las causas
externas que las producen 1 ocasionan. Podemos a fir-
mar que somos afeclados de esta ¢ de la otra manera;
pero no podemos afirmar que exisle un objeto externo
que sea causa de esta afeccién interna ; y los nombres
que damos & las cosas , 6, mejor dicho, a sus a parien-
cias, significan en realidad nuestras sensaciones y no
los objetos exlernos. El movimiento, la transforma-
cién continua de las cosas , la distancia de los lugares,
no permiten al hombre percibir y conocer los ohjetos
exteriores en si mismos, dado caso que existan. En
realidad , nada hay comiin entre los hombres en el
orden cognoseitivo, mas que los nombres que dan a las
cosas. No existe tampoco criterio alguno mediante el
cual el hombre pueda discernir la verdad del error.

El origen del hedonismo cirenaico es haber tomado
por objeto de la Filosofia un aspecto parcial de la ense-
fianza socratica , y el haber confundido la idea abstracta
y general de felicidad con el goce sensual.

Sus caracteres doctrinales son el sensualismo en el
orden practico 6 moral, y el subjetivismo sensista y
escéptico en el orden especulativo 6 del conocimiento.
Dados eslos caracteres, no son de exirafar ni el ateis-
mo de Teodoro y Evehemero, ni la apologia del suici-
dio hecha por Hegesias.

Excusado parece llamar la alencién sobre la estre-
cha afinidad que se descubre entre la doctrina de Aris-
tipo y la de Epicuro. Asi es que, andando el tiempo, el

fu—
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cirenaismo se refundié en el epicureismo, pudiendo
ser considerado como un arroyo destinado a perderse
en la gran corriente epictrea.

§ 89.
LA ESCURELA CINICA.

El fundador de esta escuela fué Anlistenes, nacido
en Atenas hacia el ano 422 antes del Cristianismo.
Después de escuchar y seguir las lecciones de Gorgias,
se hizo discipulo, amigo y admirador de Sdcrates,
Muerto éste, ensend publicamente, y sus discipulos
recibieron el nombre de ¢inicos, bien sea 4 causa del si-
lio en que ensenaba Antistenes, llamado Cynosargo (1),
bien sea 4 causa de la rudeza de sus costumbres socia-
les, 0 bien por las dos causas a la vez.

La doctrina de la escuela cinica y de su fundador
es la antitesis completa de la doelrina cirenaica, bien
asi como la vida de Anlistenes es la antitesis de la vida
de Aristipo. Sderates habia enseflado y dicho muchas
veces en sus discursos, que en la virtud consiste el
bien real, verdadero y unico del hombre : y, exageran-
do y desfigurando el sentido de esta gran verdad , An-
listenes comenzé a enseftar que la virtud es el bien
supremo, el ultimo fin del hombre , felicidad suma y

(1) Parece que el Cynosargo 6 Kunosarges, como escriben algu-
108, era un gimnasio publico frecuentado por el pueblo de Atenas,
6 sea por los plebeyos. Si esto es verdad , puede decirse que hasta el
silio elegido por Antislenes para ensenar su doctrina estaba en rela-
cion y armonia con el espiritu y las tendencias de ésta.
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tinica & que éste debe aspirar. Las riquezas, los hono-
res, el poder y los demas bienes son cosas indiferentes
en el orden moral ; son despreciables, y hasta®aborre-
cibles, por consiguiente, para el hombre virtuoso. El
placer sensual, lejos de constituir el bien , la felicidad
verdadera del hombre, como pretende Aristipo, es, en
realidad, un mal (1), y un mal de los mayores, &4 causa
de los vicios & que arrastra.

La libertad y la felicidad suprema del hombre con-
sisten en su independencia de todas las cosas por
medio de la vida virtnosa, y prueba de ello es que si
Dios es perfectamente bueno y perfectamente feliz,
es en razon de su absoluta independencia de todas
las cosas. Para adquirir la semejanza con Dios, en
la cual consiste la perfeccion y felicidad del hombre,
segin la ensenanza de Socrates , es preciso que éste se
haga independiente de todas las cosas, como lo es la
Divinidad., Con este objeto, ademas de mirar con indi-
ferencia los honores, las riquezas y demds bienes de
este género, debemos menospreciar las necesidades
facticias de la sociedad, y sobreponernos & lo que se
llama conveniencias sociales y exigencias de la eivili-
zacion. El hombre virtuoso debe limilarse a salisfacer
de una manera sencilla y natural las escasas necesi-
dades que le impone la naturaleza.

Aunque parece que Antistenes hacia poco caso de
las ciencias especulativas, y particularmente de las
fisicas y malemalicas, poseia, no obstante, una idea
muy elevada de la Divinidad , puesto que ensenaba a
sus discipulos que Dios es un ser independiente y su-

(1) Segin Didgenes Laercio, Antistenes solia decir: (Quisiera
mas caer en locara furiosa, que experimentar un placer sensuals.

e

S
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perior & todas las cosas , inclusas las divinidades del
culto popular; y que, lejos de ser semejante 4 cosa al-
guna sensible, no debe ser representado con iméagenes,
en atencion a que es un ser puramente espiritual.

§ 60.
DISCIPULOS DE ANTISTENES.

@) El inmediato sucesor de Antistenes fué Didgge-
nes, mas celebrado por sus extravagancias y modo de
vivir que por su doctrina. En realidad , no consta que
haya escrito libro alguno, ni que profesara ninguna
teoria filosdfica que mereciera este nombre. Se le atri-
buyen, no obstante , algunas maximas 6 sentencias
familiares, muy en armonia con la mordacidad verda-
deramente ecinica de su caracter : «Los oradores, decia,
ponen grande estudio en hablar bien , pero no en obrar
bien.» «Se pone cuidado en robustecer el cuerpo por
medio de ejercicios corporales , pero nadie se cuida de
robustecer el alma por medio de la virtud.» «Rico ig-
noranle , earnero con vellon de oro.» Es de suponer,
sin embargo, que este cinico no carecia de talento y
de instruccidn , puesto que Xeniades, noble y rico
cindadano de Corinto, le confio la educacidn de sus
hijos, cuya adhesion supo ganarse, asi como la admi-
racion de los corintios, que honraron su memoria con
estatuas después de su muerte.

Este fil6sofo nacié en Sinope, ciudad del Ponlo,
ano 414 antes de Jesueristo. Su padre, [nicio, fué con-
denado y murié en la carcel por monedero falso; y
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como Diégenes hubiese sido complice de su padre en
la fabricacion de Ja moneda, se dirigié 4 Atenas hu-
yendo de la justicia. Anlistenes, que al principio no
quiso recibirle en su escuela, y hasta empled la violen-
cia y los golpes para apartarle de su lado, le admitié
por fin , en visla de sn insistencia. Después de llamar
la atencién de los atenienses con su vida y costumbres
verdaderamente cinicas, y después de entretener los
ocios y la hilaridad de aquéllos con sus extravagan-
cius (1) por espacio de bastantes afios, hallése reducido
a la condicién de esclavo, no se sabe cdmo ni por qué.
Vendido & Xeniades de Corinto, permaneeid en su casa
hasta que muric en edad avanzada. Segiin algunos, su
muerte fué voluntaria, 4 consecuencia de haber rete-
nido violenlamenle la respiracion ; segin otros, luvo
lugar 4 consecuencia de haber comido un pie crudo de
buey (2).

b) Crates, natural de Tebas, fué el diseipulo prin-

cipal de Diogenes, 4 la vez que el continuador de la

(1) Las muchas andedotas y tradiciones que corren por cuenta
de Didgenes, son demasiado conocidas para. (ue sea necesario refe-
rirlas. Por lo demas, este filésofo , que no lenia casa ni morada ; que
no poseia mas bienes (une su tonel y su ?.lll‘l‘L'.ill; Jue arrojo como st-
perflua la eseudilla que le servia para beher, cuando viG 4 un joven
gue lo hacia con la mano ; que despedazaba con sus ufins la carne
que comia cruda , hacia alarde de la falta de todo pudor, y ejecutaba
priblicamente torpezas abominabiles , qué hacian de su vida una vida
verdaderamente cinica , como decimos en el texto.

(2) Antes de morir encargo que no culieran su cuerpo eon lie-
rra; y objetindole que los perros le comerian, dijo que le pusieran
un baston en la mano para ahuyentarlos cuando se acercaran. «zGomo
podréis conocer cuando se acercan, respoudieron sus inlerlocutores,
si entonces no sentiréis nada ?s—«Pues i enlonces, replico él, no he
de sentir nada, ;qué me importa que los perros me despedacen ?» En
vida v en muerie, este filisofo quiso siempre ser Didgenes el cinico.

_.‘.j.l
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doctrina y vida de los cinicos, si bien su caracler y sus
acciones no presenlan la exageracion cinica de Dioge-
nes. A pesar de su deformidad y pobreza (1), la ate-
niense Hiparchia , notable por su belleza, concibid una
violenta pasién por Crates, con el cual se caso y vivio
vida perfectamente cinica, y hasta eusefiando también
de palabra y por escrilo la Filosofia de su marido (2).
El mérito principal del filésofo de Tebas es haber sido
maeslro de Zenon, con el cual y por el cual el ci-
nismo se transforma en estoicismo.

Entre los partidarios de la escuela cinica aparecen
también los nombres de Metroclés, hermano de Hipar-
chia, de Onesicrito, de Monimo de Siracusa, de Me-
wipo y de algunos otros menos importantes.

§ 61.
CRITICA .

Lo mismo que la doctrina profesada por la escuela
cirenaica, la que profesaba la escuela de los cinicos
constituye y representa una Filosofia esencialmentein-

(1) La pobreza de Crates fué una pobreza voluntaria, si se ha de
dar crédito 4 San Jeronimo y a otros varios escritores, que afirman
que anles de partir de Tebas para Atenas, Crates vendid fodos sus
bienes, distribuyéndolos entre sus parientes y amigos. Tal vez esle
rasgo extraordinario de desprendimiento fuéel origende la violenta
pasion que Hiparchia concibio por Crates.

(2) Dicese que Alejandro visito también a Crates, como habia
hecho con Didgenes, y que habiéndole pregunfado si queria que
reedificara a Tebas, su patria: ¢ (Para (qué?, contesto el cinicos des-
pués vendria otro Alejandro que la destruirfa otra vez.»
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completa, no ya sélo bajo el punto de vista meramente

socratico, sino también como sistema de Filosofia mo-
ral derivado de la de Sécrales. Por un lado, limita y
concentra toda la moral en una de las maximas 6 afir-
maciones de Sécrates; por otro, desfigura y exagera
esta afirmacién. Si es verdad que la virtud es el mayor
bien del hombre en la vida presente, no lo es que sea
el tiltimo fin y la perfeceién suprema del hombre en la
vida futura; ni tampoco es verdad que la virtud lleve
consigo el menosprecio absoluto de los demas bienes y
goces , siquiera éslos sean inlelectuales, como prelen-
dia esta escuela. :

El fondo y las tendencias de la doctrina cinica ofre-
cen cierta analogfa y afinidad con el fondo y las ten-
dencias de la doctrina de Rousseau en los tiempos mo-
dernos, puesto que el pensamiento dominante en las
dos teorias es reducir al hombre al estado y condicio-
nes de la naturaleza pura, rechazando las ventajas y
desprestigiando las conveniencias y leyes de la vida
social. Salvas las inevitables diferencias consiguientes
4 la diversidad de épocas, existe también cierta analo-
gia entre la vida de los antiguos cinicos y la vida y
aventuras del fildsofo ginebrino , y es probable que ni
Anlistenes, ni Crales, ni el mismo Didgenes , se nega-
rian & reconocer el espiritu y tendencias de su doe-
trina en las Confesiones de Roussean.

Puede atiadirse, sin embargo, en favor de la es-
cuela cinica, 6, al menos, de su importancia hists-
rico-filosdfica , que sirve de punto de partida al estoi-
cismo , sistema que representa un verdadero progreso
en la esfera de la Filosofia pagana. La preferencia con-
cedida por el estoicismo 4 la nocién de virtud, que es

“
|
1
|
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su idea madre , es también el punto central y como el
principio general de la escuela cinica, considerada en
si misma y en su origen. En este conceplo, y desde
este punto de vista, el estoicismo representa una trans-
formacion del sistema cinico.

§ 62.
ESCUELA DE MEGARA.

La muerle de Séerates fué la sefal de dispersion
para sus discipulos y amigos, cuya mayor parte se re-
lir6 4 su patria respectiva. Cuéntase entre ellos Eucli-
des, que establecié en Megara, su patria, una escuela
apellidada megdrica y también eristica, & causa de su
aficion 4 las disputas dialécticas, en las cuales sobre-
salieron los discipulos y sucesores de Euclides, parti-
cularmente Eubulides de Mileto y Estilpon de Megara.

La idea fundamental de Euclidesy de su escuela
es la unidad del bien (1), el cnal estd fuera del alcance
de los sentidos, y sélo es conocido por la razon.

Déjase ver en esta doetrina la influencia de la es-
cuela eleatica, 4 la que habia pertenecido Euclides
antes de ser discipulo de Séerates. La unidad absoluta
del ser, identificado con el bien, fuera del cual nada
real existe , constituye el fondo de la escuela megarica,
la cual se vi6 precisada & buscar recursos en la dia-

(1) Por eso escribe Cicerdn : Euclides, a quo iidem illi Megarici
dicti, qui id bonwm sotwm esse dicebant, quod esset wiwm, el simile, et
idem semper.
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léctica y la sofistica para defender semejante doclrina,
como hicieran antes los eleaticos.

Los representantes y continuadores principales de
la escuela megirica , fueron, ademas de Eubulides y
Eslilpon , ya citados, 4lewino 6 Alexio de Elea, y Dio-
doro, por sobrenombre Kronos, natural de Jaso, en Ca-
ria, y discipulo de Apolonio, quien lo habia sido de
Eubulides. Parece que Diodoro vivid y ensefié en Egip-
to, bajo el reinado de Tolomeo Soler.

La escuela megarica , segiin se infiere de lo que de-
Jamos indicado , debe considerarse como un ensayo de
conciliacién, 6 méas bien de fusién entre la Filosofia
eleatica y la socratica, El ser wno de los antiguos elea-
ticos, se transforma en el ser bien para los megaricos,
Yy se identifica con la razén suprema y con Dios.

§ 63.
ESCUELAS DE ELIS Y DE ERETRIA.

La escuela de Elis debe su origen & Feddn , uno de
los discipulos predilectos de Sdcrates, y cuyo nombre
lleva el dialogo de Platén sobre la inmortalidad del
alma. Retirado & su patria después de la catlistrofe de
su maestro , fund¢ alli una escuela, cuyo dogma fun-
damental parece haber sido, como en la de Megara, la
unidad ¢ identidad del ser y del bien. Tanto esta escue-
la como la de Eretria , que debe su nombre al lugar en
donde se fund6, 6, mejor dicho, adonde se trasladé
desde Elis, y su origen & Menedemo, discipulo de Fe-
d6n, se limitaron & ensenar y desarrollar el aspecto
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moral de la Filosoffa socratica. Dadas la escasez 6 inse-
guridad de noticias que poseemos acerca de la doetri-
na de estas escuelas , debemos circunseribirnos a atri-
buirles como pensamiento fundamental la identidad de
la verdad y la virtud, delo verdadero y lo bueno, al
menos con respecto a la escuela de Eretria, de la cual
escribe Cicerén : 4 Menedemo ereatrici appellati, quo-
rum omne bonwm in mente positum et menlis acie, qua
verum cernerelur.

Tanto estas dos escuelas como la fundada en Me-
gara por Euclides , prepararon el terreno con su doc-
trina y teorfas morales al estoicismo, en el cual vinie-
ron 4 refundirse con el tiempo. Asi, por ejemplo, la
apatia 6 insensibilidad absoluta ensefada por Estilpon
y algunos otros representantes de la escuela megari-
ca (1), tiene bastante afinidad con la que los esloicos
atribuian y sefialaban & su sabio.

§ 64.

DESARROLLO ¥ COMPLEMENTO DE LA PILOSOFIA
SOCRATICA.

Lo que hemos llamado restawracion socrdlica No
tuvo cumplido efecto hasta el advenimiento de Plalon
y de Aristételes. Séerates habia iniciado, es cierto, esa
restauracién ,pero la habfa iniciado nadamas.La habia
iniciado, desautorizando los sofismas de los sofislas,

(1) Refiriéndose 4 estos y comparandesn doetrina sobre esle pun-
to con la de los estoicos , escribe Séneca : « Hoc inter nos el illos in-
terest ; noster sapiens vineit quidem incommodum omne, sed sentity
illoram , nec sentit quidem.» Oper., epist. Y.
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reconciliando la Filosoffa con el sentido comin , crean-
do y practicando el método induetivo-deductivo, sefia-
lando & la ciencia su verdadero camino , el caminc de
la observacign psicoldgica y de la razén refleja, y pur-
gandola de los elementos poéticos , alegéricos y mito-
l6gicos que hasta entonces la habian desfigurado ; pues,
como hizo notar oportunamente Hegel , los dioses abdi-
caron en cierfo modo su dominacidn en el terreno
filoséfico cuando la pitonisa de Delfos declars que So-
crates era el més sabio de los hombres.

Pero Sécrates no hizo mas que iniciar la restaura-
cion filosifica ; porque Socrates ni poseia el genio su-
blime y atrevido de la metafisica , 11 conocia a fondo
las escuelas antiguas, ni supo descubrir y depurar el
pensamiento que palpitaba en los sistemas ¥y pensado-
res anteriores. Y, sin embargo , todo esto se necesita-
ba, ademas de las iniciaciones socraticas , para llevar
a cabo la verdadera restauracién, la verdadera recons-
truceién y creacién  la vez de la Filosofia ; ¥ todo esto
Sé eéncuentra en Platén y Aristételes. La Filosofia de
Socrates fué , como hemos dicho , una Filosofia esen-
cialmente incompleta ; fué un ensayo moral, acompa-
nado de escasas y ligeras nociones psicolégicas , teo-
logicas y politico-sociales. Las diferentes escuelas fun-
dadas por sus discipulos después de su muerte son
mas incomplelas é imperfectas todavia, y hasta puede
decirse que si la doctrina socratica no hubiera tenido
mas representantes que aquellas escuelas, es posible
que Socrates hubiera aparecido en la historia de la
Filosofia como uno de tantos sofistas , Siquiera supe-
rior en vida y doctrina 4 los que fueron sus contem-
poraneos.
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Estas reflexiones nos revelan el mérito , la impor-
tancia y la misién verdadera de Platén y de Aristé-
teles , genuinos representanies de la restauracién
socrafica, si por esta se entiende la reconstruceién
perfecta, y, por decirlo asi, creadora de la Filosofia.

Con Platén y Arislételes, la doetrina dei impugna-
dor de los sofistas , que hasla entonces habia perma-
necido relalivamente estéril ; la idea socratiea, que
solo habia encontrado intérpretes parciales ¢ incomple-
tos en las escuelas de Aristipo, Antisienes, Euclides
y olros, adquirié un gran movimiento de expansién, y
la especulacion griega llega & su apogeo, y ofrece los
caracteres de una virilidad nunca sobrepujada, de una
fecundidad verdaderamente asombrosa. Segun dejamos
indicado mas arriba , en los sistemas y con los siste-
mas de estos dos sucesores de Sicrates, la Filosofia ad-
quiere todo su organismo interior y exterior. Al lado
de la metafisica, que viene a complelar y servir de co-
ronamiento a la antigua fisica, toman asiento la moral,
la politica, la teodicea, la psicologia, la ligica, las ma-
teméticas y las ciencias naturales. Y aparecen también
la afirmacién del teismo trascendente en conlraposi-
cién al hylozoismo monista de la antigua escuela joni-
ca, yla afirmacion del principio espiritualista, y la
concepeidén de la ciencia y de las ideas, y la distineién
precisa entre el elemento inteligible y el sensible, con
otras grades y fecundas teorias, 6 ignoradas, ¢ presen-
lidas solamente por la Filosofia del periodo prece-
denle.

De aqui la imporlancia excepcional de estos dos
nombres en la historia de la Filosofia pagana, y de
aqui la consiguiente necesidad de exponer con mayor
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delenimiento y alguna extension, su vida, sus escritos

y sus ideas.
§ 65.
PLATON: VIDA Y ESCRITOS.

De familia ilustre y emparentada con la de Codro
y Soldn, nacié Platén en Atlenas, afio 427 poco mas 6
wenos , coineidiendo su nacimiento con la época de la
wuerte de Pericles. Algunos dicen que nacié en Egi-
ta, y son muchos los que afirman que su nombre
verdadero, o el que le dieron sus padres, fué el de
Agatocles, sin que se sepa de cierlo cuando y por qué
recibié el nombre de Platdn, que conservo toda su vida.
También se dice que en sus primeros afios se dedicd a
la poesia y que escribié varios poemas épicos y dili-
rambicos. Si esto es exaclo, es preciso admilir en todo
caso que las aficiones poéticas de Platén no fueron
duraderas, toda vez que a los veinte anos se hizo dis-
cipulo de Sécrales, sin ocuparse mas de poesia, entre-
gandose por completo al estudio de la Filosofia. Platon
siguid la escuela de Sierates por espacio de ocho afios,
¢ sea hasla la muerte de su maestro, después de la cual
se retiro a Megara.

Pasado algin tiempo al lado de Euclides para per-
feccionarse en la dialéetica, Platon emprendié desde
Megara, segin tradiciones mas ¢ menos autorizadas,
diferentes viajes y peregrinaciones. Clemente Alejan-
drino y Lactancio suponen que permanecid en Egipto
por espacio de Lrece anos, instruyéndose en sus cien-
¢ias y hasta en sus mislerios hieralicos, atribuyéndole
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también viajes por la Fenicia, Babilonia, la Persia y la
Judea. Sin embargo, si se exceptia el viaje & Egipto,
y esto sin delerminar el liempo de su permanencia, es
preciso confesar que todas estas tradiciones carecen
de fundamentos histdricos.

Sus viajes a Ilalia y Sicilia, su comercio con los
discipulos de Piligoras y con los eleaticos, sus visitas
4 Dionisio el Tirano y a Dion, merecen mayor y casi
completa confianza (1), dados los fundamentos en que
se apoyan. Rico, y cargado, por decirlo asi, con los
despojos cientificos del Oriente y del Oceidente , Pla-
lon abrid escuela piublica en sitio ameno y frondoso,
perteneciente a su amigo Academo, de donde se derivé
asu escuela el nombre de Academia. El estudio y la
ensenanza de la Filogofia ocuparon constanlemente su
espiritu, hasta que fallecid en Atenas, & los ochenta y
un anos de edad.

Platon es tal vez el iinico filisofo notable de la an-
ligiiedad enyos escritos han llegado integros hasta
nosolros (2), lo cual ha contribuido a su celebridad y

(1) Supdnese con bastante fnndamento que Platon hizo (res via-
jes a Siracusa: el primero, cuando lenia cuarenta anos; el segundo,
a los sesenta afios de edad, y Hamado por Dion para encargarle la edu-
l'ﬂl'i"’l! de Dionisio el Joven. La gran liberlad y energia con que
hablaba contra la tirania en presencia de Dionisio el Antigno, le aca-
rrearon grandes disgustos v peligros, v hasta el ser vendido como
esclavo, segun algunos, los cuales dicen que fué eomprado v resti-
tuido a libertad por el fildsofo Aniceris. En edad ya avanzada, Platén
emprendio sn tercer viaje a Sicilia, con objeto de restablecer la paz
entre Dion y su sobrino Dionisio el Joven.

(2) He aqui el catilogo o indice de las obras de Platin , segiin el
orden y forma que les senalo Marsilio Ficino : Hipparchus , de lueri
cupiditate.—De Philosophia, sew amatores.—Theayes, de sapientio.—
Mewon , de virtute.—Aleibiades primus, de nalvwra hominis,—Aleibia-
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a que su doctrina sea mejor conocida. Esto no obstan-
te, el pensamiento de Platén es obscuro y dudoso con
frecuencia , contribuyendo a ello en parte la forma de
dialogo, que no permite reconocer siempre con seguri-
dad cudl sea la opinién del autor, y, por otro lado, la
forma mitoligica y alegdrica que usa con frecuencia
en sus escritos. De aqui es que no han faltado autores
que atribuyeron & Platén una doctrina esolérica ¢ se-
creta ; por nuestra parte, creemos que el esoterismo
platénico puede reducirse 4 las precauciones que era
preciso tomar, si se queria no chocar ¢ ponerse en
abierla contradiceidn con el politeismo oficial. Ello es
cierto, sin embargo, que en sus escritos se tropieza
frecnentemente con pasajes cuyo sentido es obscuro y
ambiguo , con ideas y teorias que parecen contradicto-
rias , segun se echa de ver, entre otros , en los dialo-
gos y lexlos que se refieren al origen, naturaleza y
destino ¢ existencia del alma después de la muerte, y,
sobre lodo, en los que se refieren a la teoria del cono-
cimiento. Preséntanos unas veces al alma como subs-

des secundus, de volo.—Minos , de lege.—Eutiphro, de sanctitate,—
Parinenides , de uno verwm principio.—P hilebus |
bono.—Hippias major, de pulchvo.—Lysis, de amicitio.—Theaetetus,
de scienlie,—lo, de furore poetico.—Sophista , de ente.—Civilis , de

e sumamo hominis

regno.—Protagorvas , contra sophistas.—Ewthydemus , sive Wtigiosus,
—Hippias minor , de mendacio.—Chermides , de temperantio.—La-
ches , de fortitudine.—Clitophon , exhortatorivs.—Cratylus, de recta
wominuwm ratione.—Gorgias , de vhelorica.—Convivivim Platonis, de
wmore. —Phoedrus, de pulchro.— Apologia  Socralis.— Crifo, de eo
quod agenduwm.—Phoedon , de anima.—Menexenus , seu funebris ora-
bio.—Libri decem de Republica.—Timaeus, de generatione mundi.—
Critias, de atlantivo bello.—Lilbri duodecim , de legibus.—Epinomis,
wd est legum appendix, vel philosophus.—Axiochus.—Epistolue duode-
cim Platonis.
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tancia puramente espirilual , que vuela al seno de Dios
después de la muerle , 6 es castigada en relacién con
sus obras ; al paso que en otros pasajes hasta parece
negarle espiritualidad verdadera y como que se acerca
al materialismo , hablandonos del cuerpo etéreo y sutil
que lleva consigo al separarse del cuerpo, y hasta de
transmigracidn en cuerpos de anmimales. Por lo que
hace a la leoria .del conocimiento, la obscuridad es
lodavia mayor, siendo dificil por extremo fijar de una
manera precisa el sentido y significacién que da a las
palabras sentido, imaginacion, pensamiento 6 cogita-
fio, opinion, ciencia , razén , ele.

Es esto tanta verdad y preséntase tan ambiguo y
vacilante el pensamiento filoséfico de Platon , que ya
en tiempos antiguos hubo criticos é historiadores , si
hemos de dar erédito 4 Sexto Empirico (1), que le co-
locaron entre los representantes del esceplicismo.

La critica ha disputado mucho, y sigue disputando
todavia, acerca de la autenticidad (2) de las obras de
Platon. Las que pueden considerarse como de autenti-

(1) «Platonem alii dogmaticum esse dixerunt, alii aporematicum,
id est, dubitatorem ; alii vero in quibusdam dogmaticam . in qui-
busdam aporematicum. Nam in gymnasticis libris , id est peercitato-
riis , ubi Socrates aut ludens cum aliquibus inducitur , aut pugnans
adversus sophistas , exercitatorium et dubitatorium quemdam dicunt
illam habere characterem, dogmaticum autem , ubi serio loquens,
sentontiam suam aul per Socratem, aut per Timaeum, ait per aliquem
ex hujusmadi viris , exponit. Hypotyp. Pyrrhon., lib. 1, cap. Xxxur.

{2) Generalmente son considerados como apoerifos el Hippar-
ohias, el Minos , ol Aleibindss secundus v el Aziochus. Las cartas de
Platon , el Epinomis, ol Theages , el Hippias major v el Alcitiades
primus , son de dudosa aulenticidad para muchos eriticos , POr mas
que otros hayan escrito en su favor. Lo mismo casi sucede con los
didlogos intitulados Parmenides, Cralylus y Philebus.

TOMO 1. 18
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cidad incontestable , a la vez que como suficientes para
formar idea del pensamiento filosdfico de Platén , son
las siguientes : el Fedro (de pulchro), el Fedon (de tm-
mortalitale), el Convile (de amore), el Gorgias (de Rhe-
torica), el Timeo (de generatione mundi), el Theaeleles
(de scientia), los diez libros de Republica y el tralado
de las Zeyes. El Criton (de eo quod est agendum ), y la
Apologia de Socrates poseen aulenticidad respeluble,
ya que no sea del todo inconcusa.

Sin perjuicio del sello de profunda originalidad que
resplandece en los escritos y doctrina de Platdon, no
es dificil, ni raro , reconocer que sobre su genio y sus
teorias ejercieron influencia mas ¢ menos decisiva,
cierlas teorias , tradiciones é ideas de olras escuelas y
otros fildsofos. Al lado de las tradiciones egipcias y
orientales ; al lado de reminiscencias miloldgicas, la
doctrina de Platén presenta huellas mis 6 menos sen-
sibles y numerosas del paso por sa espiritu de ideas
procedentes de la escuela eleatica , de la pilagérica y
de la de Heraclito. Aristételes, testigo de excepeion en
la maleria, confirma lo que acabamos de indicar, y
concluye dando & entender, que una de las cosas que
més contribuyeron & que Platén excogilara su famosa
teoria de las Ileas , fué la doctrina de Herdclito acerca
del fieri 6 flujo perpetuo del mundo sensible (1), 6 sea
de las substancias singulares. La contingencia y muta-

(1) Después de resenar las opiniones de las escudlas antesoerali-
cas sobre el principio y constitucion de las cosas, Aristoteles anade:
« Post dictas vero philosophias, discipling Plalonis supervenit , in
plerisque quidem istos secutd ; quaedam autem etiam propria , ulira
Itaticorum habens philosophiam. Cum Cratillo namgue ex recenli
conversalus, el Heraclili opinionibus assuetus, tanguam omnibus
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bilidad inherentes & éstas, exigen, segiin Platén, la
existencia de realidades distintas, separadas é inde-
pendientes de las naturalezas singulares y sensibles,
realidades 6 esencias (ideas) inmutables de suyo y
elernas : pracler sensibilia el formas mathematicas, res
ait medias esse, a sensibilibus quidem differentes, eo
quod perpetuae et immobiles sunt.

66.

s

TEORIA DE PLATON SOBRE LAS IDEAS Y EL
JONOCIMIENTO.

El punto culminante de la Filosofia platdnica y la
clave de su doctrina es su famosa teoria de las Zdeas,
intimamente ligada con la teoria del conocimiento hu-
mano. La obseuridad, el lenguaje confuso, y hasta cier-
to punto contradictorio, que se observa en Plalén
cuando habla de las Ideas, han dado origen & interpre-
taciones muy diversas acerca de esta teorfa. Para nos-

otros, la teoria platénica de las Ideas, considerada en
si misma y en sus relaciones con la teoria del conoci-
miento , puede reducirse 4 lo siguiente:

sensibilibus semper defluentibus, et de eis non existente scientia, haee
quidem postes-ita arbitratus est,

sCum vero Socrates de moralibus (uidem tractaret, de tota vero
natara nifiil; in his tamen universale quaereret ; ot primus mentem
ad definitioaem applicaret, illumob hoc laudans, putavit ( Plato) de
aliis et non de aliquo sensibilium hoe fieri: impossibile enim putavit
definitionem communem cujuspiam sensibilium €850, (uae semper
mutantur. Et sic talia, entium ideas appellavit , sensibilia vero prag-
ter haee, » Metaphys. , lib. 1, cap. v.




HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

2) La ciencia tiene por objeto lo necesario,loin-
mutable, lo absoluto: las cosas pasajeras, mudables y
contingentes no pueden ser objeto de la ciencia. Sigue-
se de aqui que la ciencia no puede ser el conocimien~
to de las cosas singulares , visibles y materiales que
percibimos con los sentidos, toda vez que éstas varian
continuamente, y estan sujetas & perpetuo mudar,
como ensefia Heraclito.

b) Elobjelo, pues,de la ciencia son las Ideas, las
cuales conlienen y representan lo que hay de necesa-
rio, inmutable y absoluto en las cosas. Estas Ideas son
independientes, anteriores y superiores-al espacio, al
tiempo, 4 los individuos y al mundo visible ; contie-
nen y representan las esencias, es decir, la verdadera
realidad de las cosas. Pero 4 la vez que realidades su-
periores, eternas, ingenerables, son también nociones
universales de las cosas, pero nociones innalas, que
no traen su origen de los sentidos, ni de las abstrac-
ciones y comparaciones del entendimiento.

¢) Estas mismas Ideas son & la vez tipos, modelos
y ejemplares primitivos de las cosas singulares y sen-
sibles, las cuales vienen & ser como impresiones, ima-
genes, imitaciones y parlicipaciones de las Ideas uni-
versales, inmutables, inteligibles y eternas. Asi es
que las Ideas son los verdaderos seres reales; son
objetos mds reales que los objetos sensibles, puesto que
la realidad de éstos tiene su razon suficiente y trae
su origen de la realidad de las Ideas. De aqui es que
el mundo visible y material debe considerarse como
una mera imitacién y figura, como una conerecion
parcial , como una imagen imperfecta del mundo inte-
ligible, que es el mundo de las Ideas.
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d) Aunque todas las Ideas convienen en los carac-
teres de necesidad, inmutabilidad, independencia y
superioridad con respecto al mundo sensible, 1o mismo
que en ser tipos y razén snficiente de las cosas singu-
lares, existe entre ellas cierto orden jerarquico en rela-
cién con suuniversalidad. El lugar supremo, entre ellas
corresponde & la Idea del Bien, la cual contiene debajo
de si 4 todas las demés. La Idea del Bien es, ademas, el
modelo tipico, el ejemplar supremo, segun el cual Dios
llevd 4 cubo la ereacion, 6, mejordicho, la ordenacién
del mundo.

¢) i Pero cual es el lugar de las Ideas platonicas?
;En donde existen 6 residen estas Ideas? He aqui uno
de los puntos obscurcs de esla teorfa. Platon afirma
desde luego que las Ideas no residen en el mundo sen-
sible, y que no necesitan del espacio. En cambio afir-
ma, 6 al menos indica, unas veces que existen por si
mismas y en si mismas, ora que existen en el mundo
inteligible, ya que existen en la Idea absoluta y supre-
ma del Bien.

f) En el hombre deben distinguirse dos érdenes
de conoeimiento, uno inferior é imperfecto, otro supe-
rior y propiamente cientifico. El primero abraza las
sensaciones y la percepeién de los objetos singulares
y sensibles con sus imagenes 6 representaciones. Este
conocimiento no alcanza ni penelra a lo que hay de
inmutable y permanente, 6 sea & la esencia de las co-
sas, y por lo mismo no merece el nomhre de eciencia,
sino solamente el de opinion, puesto que carece de ne-
cesidad objetiva, de claridad y certeza. Sin embargo,
sirve para excilar, dirigir y concentrar la razon, que
es la facultad superior del alma, sobre las /deas que
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preexisten en el espiritu, aunque adormecidas y en
eslado latente. La intuicion de estas Ideas, d, digamos,
de su contenido, que representa la esencia y realidad
verdadera, inmulable y necesaria de las cosas, es lo
que conslituye el segundo orden de conocimiento, el
conocumiento inteligible, la ciencia. De aqui es que,
para Plaion, la ciencia es una verdadera reminiscencia
de Ideas inteligibles, preexistentes y conocidas de an-
téemano, y no una adquisicién real de conocimientos 6
de verdades desconocidas.

En conclusion, y resumiendo: la gran teorfa platé-
nica acerca de las Ideas , teoria que constituye el fon-
do y la esencia de la filosofia del discipulo de Sicra-
les, puede reducirse y condensarse en los siguientes
lérminos: La Idea, con relacién 4 Dios, es su inteligen-
¢ta ; con relacion al hombre, es el objeto primeroy real
del entendimiento; con relacién al mundo externo y
sensible, es el arguetipo , el modelo ejemplar ; con re-
lacion & si misma , esla esencia de las cosas; con rela-
cidn a la materia, es su medide, su sigilacién , su
principio , su impresion.

Si consideramos esta teoria de las Ideas por parte
de sus aplicaciones a la teorfa del conocimiento, 4 la
que sirve de hase, prineipio y forma, puede resumirse
en los siguientes términos : Hay dos mundos , uno eter-
no, inteligible, inmutable ¢ insensible ; otro material,
producido, mudable, visible y contingente. A estos dos
mundos objetivos corresponden cuatro grados de cono-
cimiento por parte del hombre , que son :

@) La imaginacion que percibe especies 6 repre-
sentaciones de los objetos sensibles.

b) La fe (/ides), por medio de la cual asentimos &

Fd
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la realidad objetiva del mundo exlerno,y cOnocemos
las cosas sensibles , como singulares y contingentes.

¢) La ciencia racional (ratio) 0 demostrativa , por
medio de la cual conocemos las Ideas en cuanto cons-
tituyen y representan las verdades y objetos del orden
matematico.

d) Y finalmente, la ciencia intelectual (intellectus)
6 superior, lainteligencia intuitiva de las Ideas, y prin-
cipalmentela del ser absoluto rintelligentiam quidem od
Supremum 1psum), principio universal de los dos mun -
dos, 6 sea de la Idea del Bien, que es al mundo inteli-
gible lo que el sol material es al mundo visible, Porque
en la teoria de Platén, esta Idea del Bien es el ser de
los seres , la esencia superior & todas las esencias , el
principio real de la verdad, de la ciencia y hasta dela
inteligencia ; en una palabra : es el mismo Dios , prin-
cipio y razén suficiente de todas las cosas, pero supe-
rior y dislinto de todas ellas. Por grandes que sean,
aniade Platdn, 1a belleza y excoelencia de la verdad y de
la ciencia, puede asegurarse, sin peligro de error, que
la Tdea del Bien es distinta de las mismas y las sobre-
puja en belleza; lejos de identlificarse realmente con el
Bien, deben considerarse como imagenes y reflejos de
aquel , asi como en el mundo sensible la visién y la
luz no se identifican con el sol, aunque tienen alguna
analogfa (1) con el mismo, y son como derivaciones
del astrodel dia.

(1) Las signientes palabras , tomadas del largo pasaje en que Pla-
ton expene y desenvoelve esie punto capital de su teoria del cono-
cimiento humano, podran servir al lector para juzgar do la exac-
titud de nuestra exposicion , y también para conocer la marcha del
filosolo aleniense sobre esta materia: « Saepe audist Boni ideam
psse maximam disciplinam. An majus quid esse pulas, sine posses-
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Es de advertir aqui que, segtin ya hemos indicado
arriba, el pensamiento de Platénacerca de la teorfa del
conocimiento, 6 al menos su modo de expresarse, ofre-
ce cierta confusién y ambigiiedad. Hay pasajes de sus
obras en que los senlidos externos, la memoria , el sen-
tido comtin , la reminiscencia Y la fantasia, aparecen
como otros tantos modos y facultades de conocimiento,
y hay también otros en que se presentan bajo un pun-
tode vista méas 6 menos diferente del ya indicado & las
funciones , aleance y objetos de la imaginacion, de la

sione Boni alia omnia possidere, quam sine Boni ipsius et pulehri
intelligentia, caetera intelligere?.... Sic et de animo cogita, Quando
enim illi (Bono) inhaeret, in quo veritas, et ipsum ens emicat, intelli-
git illud cognoscitque, etintellectim habere videtur, 11lud igitur quod
veritatem illis , quae intellignatur, prashet . of intelligenti usum ad
intelligendum porrigit, Boni ideam esse/dicito . scientise ot veritatis,
Quie per intellectum percipitur, causam. Cum vero aden pulchra duo
hage sint, cognitio seilicel de. veritas, si bonum ipsum aliund guam
ista, et pulehrins sestimabis. recte putabis. Bt quemadmodam lnmen
4¢ visuin, solis speciem quandam habere aestimare decet. idem vero
ipsum esse, nequaquams; ita cognilionem et veritateny. Boni ipsius
speciem habere (quidemn aliquam, esse vero ipsum minime: aungustior
enim est ipsius Boni majestas.... Solet quidem dices, ut arbitror,
iis quae videntur, non modo videndi praehere polentiam, verum
etiam generationem, angmentum, nutritionem . cam ipse tamen ge-
neratio non sit. Atque ita dicas, Bounm iis quae cognoscantur dare
non maodo ut cognoscantur, sed esse insiper, o sssentiam slargiri,
cum ipsum esseulia non sit, sed supra essentiam, disnitate ipsam
el potenlia superans.»

Platon prosigue exponiendo y aplivando los cuatro modos de co-
nocimiento que hemos mencionada, cancluye eu los siguientes tér-
minos : s Atque ad has quatuor proporhiones fsubjecti sognoscentis
ewm olijecta), quatnor itidem animi alfoctiones aceipe. Intelligentiam
quidem ad Supremum (Bonum) ipstm ; ad secundum . cogitationoms

ad tertinm, fidemy ad postremum vero. assimilationem sive imagi-
nationem. » De vepubl. , lib. vi cirea finem.

qw
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vpinién , del pensamiento 0 cogifatio (l;} del intellec-
tus 6 ciencia inteleclual.

Puede alegarse también , en confirmacion de lo di-
cho, la doctrina que Platén expone en el didlogo Theae-
teles acerca del conocimiento humano, doetrina que,
si bien coincide en el fondo con la teoria arriba expues-
ta,no deja de ofrecer algunos puntos de vista diferentes
de aquella y algunas fases especiales. El discipulo de
Séerates comienza por distinguir dos érdenes 6 géne-
ros de ser objeto posible del conocimiento : uno in-
teligible , inmutable é incorpdreo; otro sensible, eor-
péreo y mudable. La percepcién 6 conocimiento del
primero, considerada esa percepcidn en general, se
llama inleligencia, y es funcién propia y exclusiva de
la razon, asi como la percepeidn del segundo perlenece
a los sentidos, y se llama en general opinion.

Empero el ser inteligibie € inmutable que constitu-
ye el objeto propio de la razén, es de dos especies, a
saber: el intelligibile primum, el cual comprende y
abraza las ideas divinas, las inteligencias superiores
y las almas humanas ; y el intelligibile secundwim , que
abraza y conliene los niimeros y figuras malemaélicas,

(1) Asi vemos que en el Theaeteles habla de la cogitatio y de la
opinio en sentido diferente del indicado en el texto, apellidando o de~
finiendo a la primera: Sermonem quem ipsa qnime apud se volpit
cirea illa guae considerat. Y anade a continuacitn: « Hoe enim mihi
videtur, per cogilationem scilicel, animam nihil aliud agere, quam
secum ipsam disserere , interrogando, respondendo, affirmando alque
negando. Postqmam vero definit, idemque give tarding sive velocins
animadvertens asserit, neque vagatur, hanc ipsam opinionem poni-
mus : quamobrem opinari loqui appello, opinionemque sermonem
non ad alinm, nee voce, sed silentio et ad seipsum.y Oper,, pagi-
na 157. ;
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pues eslos objelos, aunque son incorpdreos, y en este
concepto pertenecen al orden de los seres-objetos in-
teligibles, ofrecen cierta inferioridad con respecto al
contenido del intelligibile primum , porque estan suje-
tos & division. La percepcion y conocimiento del néel-
Ligibile primumn, 6, mejor dicho, de las esencias con-
tenidas en él, se llama inteligencia ¢ sabiduria inte-
lectual: la percepecion de las esencias matemdlicas que
conslituyen el intelligibile secundwm, liene por nom=
bre propio eggitatio intellectualis. El orden sensible,
como ohjeto-posible de conoeimiento, se dividé lam-
bién en dos, que son: el sensibile primum y el sensibile
secundum. Perlenecen al primero los cuerpos todos con
sus propiedades y accidentes , y su percepeion 6 co-
nocimiento se llama creencia 6 fe: perlenecen al se-
gundo las representaciones, apariencias é imagenes de
los cuerpos , y su percepeién recibe el nombre de #ma-
ginacion.

Comparando y relacionando esta teoria, 6, digamos
mejor, esta fase de la teoria platénica del conocimiento
con la anteriormente expuesta, es como puede for-
marse idea relalivamente exacta y cabal de la concep-
cion del filésofo aleniense acerca del origen, proceso
y naturaleza del conocimiento humano. Y tampoco
debe echarse en olvido, por lo que puede contribuir &
reconocer y fijar el sentido de esta teorfa del conoci-
mientlo, que Plalon suele presentarnos la razén como
facultad y percepcion intermedia entre la pura inteli-
gencia (tnlellectus, sapientia) como percepeion intui-
tiva é inmediata de las Ideas , de las cosas divinas, y
la opinién como facultad y conocimiento de las cosas
inferiores , comprendiendo en éstas, no solamente las
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cosas sensibles , sino también las matematicas. Marsi-
lio Ficino, al exponer y desarrollar esta doctrina de
Platén, supone, no sin fundamento, que su verdadera
mente es ensefar ademds que la razon , cuando se con-
vierte y aplica & las cosas inferiores, participa de su
imperfeccion y de los errores que entrana la opinion;
y que, por el contrario, se hace parlicipante de las
cosas divinas y de su perfeccién cognoseiliva cuando
se convierte 4 las cosas superiores y a la inteligencia
6 mente, 0 sea 4 la parte suprema y como divina del
alma , asiento de la sabiduria 6 ciencia propiamente
dicha, al paso que la razdn lo es de la reminiscencia:
Quuties (ratio) ad inferiora porrigitur, opintonis reple-
tur erroribus el diving cogilare desistit. Cum vero ad
mentem sut ducem converlilur, divinorum cognilionem
hawrit. Quam proprio nomine in mente sapientiam , in
ratione reminiscentiam Plato nuncupal.

En vista de todo lo cual, podemos resumir y sim-
plificar la teoria de Platon en los siguientes términos:

@) El objeto propio general del conocimiento hu-
mano, como conocimiento cientifico de las cosas en
si, como conocimiento perfecto, real y posesivo de la
verdad , es el mundo suprasensible delas Ideas, mundo
permanente, elerno é inmutable, como lo son las
esencias de las cosas contenidas, 6, mejor dicho , iden-
lificadas con las Ideas.

b) El objeto propio general del conocimiento hu-
mano, como conocimienlo inseguro, mudable é imper-
fecto, es el mundo sensible, el mundo de los cuerpos
singulares, mundoe contingente, variable é imperfec-
to, como lo son los elementlos 6 seres de que consla.

¢) Al mundo suprasensible de las Ideas como ob-
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jeto cognoscible, corresponde como facultad cognos-
cente en el hombre la infeligencia , y al mundo sensible
como ohjeto cognoscible corresponde a su vez la opi-
nidn como facullad cognoscente. Pero en una y olra de-
ben distinguirse dos grados ¢ manifestaciones ; porque
la inteligencia, 6 esconocimiento superior de las Ideas
como lales y como esencias de las cosas en si mismas
y en sus relaciones con el mundo sensible é inferior,
y entonces se llama, ora mente, ora sabidwria, orain-
teligencia simplemente ; ¢ es conocimiento de las Ideas
que constituyen el mundo y las verdades del orden
malematico, y entonces se llama razon , y algunas
veces pensamiento 6 ciencia (cogitatio, scientia). A su
vez la opinidn, en cuanto es percepeion y asentimiento
a la existencia de los ohjetos sensibles singulares, se
llama fe 6 creencia; pero en cuanlo y cuando es per-
cepeion de las representaciones, imagenes, sombras 6
especies de estos objelos, recibe el nombre de repre-
sentacion, que algunos llaman imaginecion, y que
otros apellidan conjelura.

En armonia con estas indicaciones puede formarse
el siguiente esquema de la teoria platdnica :

A) oBJETOS.

GENERO O MUNDU INTELIGIBLE. GENERO 6 MUNDO SENSIBLE.
Ideas, | Matemalicas. Cuerpos. | Imagenes

B) rorMAs DEL CONOCIMIENTO.

INTELIGENCIA. i OPINION.
e —— R T e
Mente. | Razdn. | Fe. | Representacion.

e e A
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Resulta de lo dicho hasta aqui que en la teoria de
Platdn el conocimiento humano comprende los signien-
tes cuatro grados 6 modos, procediendo de abajo arri-
ba: percepcibén de las imagenes de los cuerpos (repre-
senlacidn; jeonjetura?) singulares; percepeion 6 cono-
cimiento (fe, creencia) de los cuerpos como cosas 6
exislencias singulares y contingentes; conocimiento
cientifico de las esencias y verdades matemalicas /7'a-
tio, cogitatio ); conocimiento de las Ideas como esencias
de las cosas, de sus mutuas relaciones entre siy con la
Idea del Bien, principio ycausa de las demas, y que es el
mismo Dios (intelligentia, sapientia) 6 el Ser Suprema.

Para que una teoria del conocimiento humano sea
completa, no basta sefialar el objelo y el sujeto 6 las
formas del mismo, sino que es necesario ademas sena-
lar y explicar el origen y el proceso 6 generacion del
mismo, y principalmente el transito del orden sensible
y contingente al orden inleligible y necesario, que re-
presenta el objelo y el terreno propio de la ciencia.
Colocado en presencia de esla tltima fase del proble-
ma del conocimiento, Platon no halla modo de resol-
verlo sino apelando a4 la hipdtesis de la preexistencia
de las almas. Las cosas sensibles que constituyen el
mundo visible, y que son el primer término 1 objeto de
nuestra actividad , ni contienen la esencia de las cosas,
ni menos las condiciones de inmutabilidad, certeza,
evidencia y necesidad que entrafia la verdad ; son como
imageneslejanasyobscuras, merassombrasdelasIdeas,
y por lo mismo impotentes éincapaces de ponernos en
posesion de aquellas y de la verdad. Pero aunque im-
potentes de suyo para suministrar la percepeion de las
Ideas y de la verdad en si, los objetos sensibles excitan
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y provocan al alma & fijar su mirada en las Ideas, lo
cual consigue concentrindose en si misma y abstra-
yéndose 6 separandose del mundo externo. Ysi el alma,
al concentrarse en simisma, descubre y conoce las Ideas
cuya lejana y obscura sombra habia vislumbrado en
los objetos sensibles, es porque esas Ideas existen en
el fondo del alma, bien que obliteradas y como sepul-
tadas en el olvido y las sombras. Todo lo cual sélo pue-
de concebirse y explicarse, admitiendo que las almas
humanas , con anterioridad & su unién con el cuerpo,
existieron y formaron parte del mundo inteligible, y
vivieron en comunicacién directa é inmediata con las
Ideas; la misma que llevaron consigo al unirse con el
cuerpo, y que en virtud de esta unién quedaron como
sepultadas, obscurecidas y clvidadas. Luego en reali-
dad de verdad el proceso de generacion y el origen in-
mediato de la ciencia en el hombre , es un proceso de
reminiscencia, La ciencia no se adquiere; se reprodu-
ce y se recuerda: Discere est reminisei.

§ 67.
METAFISICA Y PSICULOGIA DE PLATON.

a) Dios es, para Plaién, el ser absoluto, el bien
supremo , la idea creadora de las cosas. Asi como el
sol es el origen y la razén suficiente de la luz y la vida
del mundo sensible, Dios es el origen y la razdn sufi-
ciente del mundo inteligible, 6 de las Ideas, y del
mundo sensible, dela verdad, de la razdn, del bien,
de la perfeccion que resplandecen en el primero, & la
vez que del orden, de la distincién, de la belleza del
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segundo. Causa tnica, suprema y todopoderosa, Dios
es principio, medio y fin de las cosas en el orden
fisico, en cuanto Ser supremo y perfeclisimo; en el
orden moral, como legislador supremo y suprema jus-
ticia. Sin embargo, hay dos cosas que escapan a la ac-
¢ién, y més lodavia & la causalidad de Dios, y son la
materia y el mal.

) Dios es a la vez realidad suprema, vida su-
prema, bondad suprema, y en el concepto detal,, origen
y causa de todo bien, de toda vida , de toda realidad, y
consiguientemente del mundo y de los seres que con-
tiene. Mas como estos seres son copias, imitaciones, y
como impresiones de las Ideas, la accion productora de
Dios presupone una materia general , alguna cosa ca-
paz de recibir estas impresiones de las Ideas y la ac-
¢ién de Dios. Luego existe una materia no producida,
eterna 6 independiente de la causalidad de Dios. Luego
el mundo es el resultado de tres causas, que son Dios,
la Idea y la maleria.

Empero ;cuél es la naturaleza de esta materia? En
este punto existen las mismas dudas y la misma obscu-
ridad que en la cuestion relaliva & la subsistencia de
Jas Ideas. Para unos, la materia plaldnica es el espa-
cio; para otros, es la nada; para algunos, es una enti-
dad imperfecta, informe y puramente potencial, muy
analoga 4 la materia prima de Aristételes, y, final-
mente, pretenden muchos que debe concebirse como
una masa caGlica, 0 como un cuerpo que carece de
formas distintivas, opinidn que es la que responde me-
jor & la teorfa cosmoldgica de Platén, lomada en con—
junto. La verdad es, sin embargo, que en sus obras se
encuentran pasajes favorables & todas y & cada una de
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las opiniones indicadas ; lo cual hace sospechar que el
mismo Plalon vacilaba sobre este punto, sicndo bas-
tanle probable que no tenia ideas claras, precisas ¥
consiantes acerca de la naturaleza de dicha maleria.
Sea de esto lo que quiera , resulta en todo caso que 3

¢) Segin la cosmologia platénica, el mundo es
eterno por parte de la maleria, y su produceién 6 for-
macién por parte de Dios se verificé con dependencia
¥ sujecion & la preexistencia y condiciones necesarias
de la materia y con subordinacién 4 las Ideas como ar-
quetipos de las cosas. Esta materia es el origen y causa
del mal, y, por consiguiente, éste es independiente de
Dios, lo mismo que la maleria, su causa. Luego el mal
es necesario, fatal é inevitable en el mundo : Zmpossi-
bile est mala penitus exlirpari; nam bono opposilum
aliquid esse semper, necesse est.

d) El mundo es tnico ; su figura es esférica, y en
su centro reside el alma universal, emanacion de Dios,
por medio de la cual vivifica, gobierna y anima el
mundo visible, y con especialidad los astros , los cua-
les por esta razén pueden denominarse dioses conlin-
gentes , dioses menores. Asi es que el mundo es un
verdadero animal , y un animal dotado de inteligencia:
quacirea dicendum est hunc mundum animal esse, idque
intelligens.

Autes de entrar en el terreno propio de la psicolo- L
gia de Platén, bueno serd advertir que la teoria teolg-
gico-cosmologica del mismo que acabamos de exponer,
representa su pensamiento en lo que tiene de mas
esencial y probable. Téngase presente, sin embargo,
que aqui , como en lantas otras cosas , el pensamiento
platonico dista mucho de ser claro, armonico, sistema-
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tico, ni mucho menos fijo, viéndosele envuelto en fra-
ses ambiguas, confusas y harto contradictorias.

De esta confusién y ambigiiedad no esta libre su
celebrada coneepeidn trinitaria , ora se la considere en
si misma, ora en sus relaciones con la produceién
y naluraleza del mundo. Esa trinidad platénica, que
tanto preconizan y de que tanto nos hablan los que no
quieren oir hablar de la Trinidad eristiana, presén-
tase unas veces como compuesta del wnum , del logos 6
razon, y del anima mundi : aparece otras bajo la forma
de bonum , de mundo inteligible 6 arquetipo, y de
mente 6 forma del universo ; alguna vez el primer tér-
mino de la trinidad platénica es la idea del bien, el
segundo el conjunto de las demés ideas inteligibles que
proceden de ladel bien, y el tercero las ideas incorpo-
radas en la maleria, ¢ en cuanto forman y distinguen
las esencias maleriales , 6, mejor dicho, el mundo
visible como impresion miiltiple 6 encarnacién de las
ideas inteligibles, La idea de bien aparece unas veces
como identificada con la esencia divina, al paso que
otras aparece como primer efecto 6 emanacién de ésta.
Ora se nos dice que Dios es el principio iinico, la causa
universal de todas las cosas , asi de las inteligibles y
eternas, como de las sensibles y temporales, desde la
primera hasta la dllima; ora se nos dice que Dios pro-
duce s6lo la inteligencia primera y el alma universal,
las cunales, a sn vez, producen las demés cosas in-
teriores.

De aqui las contradicciones, reyertas y diversidad
de sentidos y pareceres que reinaron en todo tiem po
entre los discipulos de Platén y entre los admiradores
mas enlusiastas de su concepcién trinitaria. En todo

TOMO 1. 19
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caso, esta concepeién poco ¢ nada puede tener de co-
mtin con la concepeién precisa, concreta y definida de
la Trinidad eristiana. La cual , aun prescindiendo de
la confusién y multiplicidad de significaciones 6 sen-
tidos que caracterizan & la primera , se encuentra y se
encontrara siempre colocada & distancia inmensa de la
trinidad platdnica, en la cual nada hay que se parezea
4 la distincién real ¢ hipostatica de las tres personas
divinas, y mucho menos nada que se parezca a la
ignaldad absoluta, consubstancial y esencial de las
mismas. Por otra parte, iqué comparacién cabe entre
la naturaleza, atributos y efectos del Espiritu Santo de
la Trinidad eristiana, y la naturaleza, atributos y
efectos del alma universal del mundo? Aun suponiendo
que Platén concediera divinidad y personalidad 4 esta
alma universal, suposicién que carece de certeza y
hasta de probabilidad , no serfa posible establecer tér-
minos de comparacion entre esa alma universal del
mundo que envuelve una concepeion panteista del cos-
mos, y el Espiritu Santo, cuya nocién propia y cuyas
funciones son incompatibles con toda concepeién pan-
teista de la realidad.

Si 4 lo dicho se anade que los dos términos secun-
darios de la trinidad platénica proceden del primero, 0
por emanacion, 6 &4 lo mas por creacién , pero en nin-
gtin caso por medio de la procesion purisima sui gene-
ris que entrania la Trinidad cristiana ; si se tiene en
cuenta que Platén, lo mismo que Filén y los neopla-
t6nicos alejandrinos , aplican nombres mitolégicos y
alegéricos 4los términos de su respectiva rinidad, los
cuales vienen 4 ser como ciertas personificaciones de
ciertas ideas abslraclas, preciso sera reconocer que se




METAFISICA ¥ PSICOLOGIA DE PLATON. 247

trata aqui de concepeiones trinitarias que ofrecen ape-
nas lejanas é imperfectas analogias con la concepeién
Trinitaria del Cristianismo. Si descartamos de aquéllas
la personificacién alegdrica de ciertas ideas y de las
rolaciones que concebimos naluralmente entre el ser,
la inteligencia y la vida, la trinidad plalénica, la de
Filén y la de los alejandrinos, quedan reducidas & la
nada como concepciones de una trinidad divina y per-
sonal. Lo que palpita en el seno de esas concepciones
impropiamente llamadas trinitarias, lo que constituye
su fondo real, es la afirmacién de que la existencia y
formacion del cosmos malerial presupone la existencia
de ideas arquetipas, la afirmacién de la inmanencia de
un mundo inteligible é ideal en este mundo visible y
corporeo.

e) Derivacién ¢ emanacién del alma universal es
el alma humana, en la cual hay que distinguir dos
elementos, uno divino, 6 sea el alma propiamente ra-
cional é inteligente que existia antes de unirse con el
cuerpo, y otro elemento animal, que resulta y se ma-
nifiesta en el alma ¢ espiritu en fuerza de su unién con
el cuerpo. En otros términos: el alma del hombre es
un espiritu que antes de unirse al cuerpo vivia en la
region pura de las Ideas, y que al unirse con el cuerpo
pierde parte de su pureza espiritual para hacerse sen-
sitiva, lerrena y animal (1). La parte superior es in-
morlal y recobra su perfeccién al separarse del cuerpo,

(1) Tales el sentido que los modernos suelen atribuir, por le
general , a Platon ; sin embargo, algunos de éstos, y casi todos les
anliguos , suponen v afirman , acaso con mayor razon y verdad, que
el filosofo ateniense admitia en el hombre una alma inferior v sensi-
liva, y olra superior y racional.
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mientras que la inferior deja de existir en la muerte.
La parte superior ¢ racional del alma reside en la
cabeza : la inferior se divide en dos partes ¢ manifes-
taciones , de las cuales la concupiscible tiene su asiento
en el higado y visceras abdominales, y la parte iras-
¢ible en el pecho 6 corazon.

f) Luego el alma racional es una substancia que
se mueve 4 si misma, una esencia dotada de faculta-
des afeclivas y cognoscilivas inferiores y superiores.
Todas ellas, y particularmente las cognoscitivas, pier-
den su vigor y se obscurecen & causa de la unién, 6,
mejor dicho, dela inclusién del alma en el cuerpo; pues
no hay verdadera unidn substancial entre el alma y el
cuerpo, sino unién accidental , unién del motor al mé-
vil, union de la causa principal al instrumento. De
aqui la obscuridad é insuficiencia del conocimiento
humano, mientras que no se eleva y pasa de la sensa-
cién y de la percepcion de las cosas sensibles y sin-
gulares & la inluicion racional y superior de las Ideas.
Las sensaciones y las percepciones intelectuales deter-
minadas por ellas son ¢ representan las voces confusas
y las sombras reflejas y fugaces de la caverna alego-
rica (1), excogitada por el discipulo de Socrales para

(1) Imaginaos, decia Platon, una caverna iluminada por un
gran fuego, con una sola puerta abierta del lado por donde entra el
sol, y en esd caverna d varios hombres encadenados, con la espalda
vuelta @ la puerta, viendo las sombras o ligaras que aparecen y des-
aparecen en ¢l muro, en relacion con los objetos que pasan por la
puerta, yoyendo el eco de voces confusas de los que hablun fuera,
pero sin percibic o que dicen, He aqui una imagen de la condicion
del hombre gobre la tierra en general , y con pavticalaridad en orden
a la naturaleza y objeto de sus conocimientos. La cueva es la tierra;
la hoguera son los sentidos y la inteligeneia; la région luminosa fue-
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simbolizar los resultados de la union del alma con el
cuerpo en la vida presente, especialmente en orden al
conocimiento de la realidad y a4 la adquisicién de la
ciencia.

Porque la adquisicién de la ciencia, considerada
ésta en su sentido propio, 6 sea como conocimiento de
la realidad permanente y de la esencia de las cosas, es
una mera reminiscencia (disciplinam videlicet, nostram
nikil eésse alivd quam reminiscentiam)de ideas y cono-
cimientos preexistentes en el alma antes de su unién
con el cuerpo; es independiente de éste y de los senti-
dos ; es como innata y connatural & nuestra alma que
existia y estaba en posesién de la ciencia antes de su
unién con el cuerpo: e/ secundum hoc necesse est nos in
Superiori quodam tempore , eq quorum nune reminisci-
mur , didicisse.

Y aqui es jusio insislir sobre lo que ya dejamos
apuntado; & saber : que el pensamiento psicolégico de
Platdn es bastante obscuro y aparece 4 veces hasta
contradiclorio. Mientras que preconiza unas veces la
nobleza superior y la espiritualidad perfecta del alma,
hay ocasiones en que se acerca demasiado & las con-
cepciones mas ¢ menos malerialistas de las antiguas
escuelas antesocraticas, y principalmente 4 la de Em-
pedocles. Después de indicar la opinién de éste acerca
de la substancia del alma, que suponia compuesta de

ra de la caverna, es la region de las Ideas iluminada por Dios, que
€8 la Idea suprema y el sol de este mundo ideal; la vision de las ligu-
ras fantasticas y sombras que aparecen en el muro y las voces con-
fusas, representan la percepcion de log objetos mediante los sentidos ;
los prisioneros, en fin, encadenados y sentados con la espalda voelta
i la region de la lnz, son las almas sepultadas en el cuerpo y sepa-
radas de la region luminosa de las Ideas.
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los cuatro elementos, por medio de los cuales conoce
todas las cosas, compuestas a su vez de los mismos
elementos, Aristételes anade que la teoria de Platén
coincide con la del filésofo de Agrigento, con el cual
enseiia que el alma esld compuesta de los elementos
que son los principios de las cosas, y fundan el conoci-
miento de éstas por razon de la proporeidn 6 semejanza
que resulta entre los elementos del alma y los de las
cosas conocidas: Fodem aulem modo et Plato in T'i-
maeo animam facil ex elementis; cognosci enim Sinile
simili , res aulem ex principiis esse.

Afiadase 4 lo dicho que , segin el testimonio aulo-
rizado de Aristételes y lo que aqui dejamos apuntado,
Platon, en otros lugares de sus obras, considera al al-
ma, ora como un nimero que se mueve , ora como una
armonia, ora como mero motor del cuerpo, sin senalar
las condiciones de este movimiento, ni menos la razén
suficiente y la naturaleza de la unién del alma moven-
te con el cuerpo movido, segin le echa en cara Aris-
t6teles (Copulant ewim et ponunl N corpus animan,
wilil wltra determinantes propter quam cavs@m et quo
modo ) con sobrada razén. No es menor la justicia con
que reprende & Platon ysus discipulos, porque, & fuerza
de atender unicamenteal alma, sin considerar sus ver-
daderas relaciones con el cuerpo y las condiciones de
st unién con éste, vinieron & caer en las fabulas de los
pitagoricos (secundwin pythagoricas fabulas), en orden
4 la transmigracion de las almas (1) y de la indife-
L St

(1) «Hiantem solum conantur dicere (uale quid sit suima, de
susceptivo autem corpore nihil amplius determinant; tanguam possi-
hile sit, secundum pythagoricas fabulas, quamlibel animarn guod-

libet corpus ingredi.» De Antma, lib. 1, cap. 1v.
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rencia de éstas para unirse a toda clase de cuerpos.

Sabido es que Platén admitia, no solamente la pre-
existencia de las almas, sino también la metempsicosis,
y que las vicisitudes y condicién del alma en estas
transmigraciones , estaban en relacién con su despren-
dimiento y elevacion sobre las cosas sensibles , con su
purificacién en el orden cognoseitivo y afectivo, con
la adquisicién de la ciencia y la practica de las virtu-
des morales : voluptates quae in discendo percipivntur
studiose sectalus fuerit , animumque decoraverit tempe-
rantia, justitia , fortitudine, liberlate

A |

verilale.
§ 68.
MORAL Y POLITICA DE PLATON.

«De los bienes y males decia (Platon), eseribe Did-
genes Laercio, que el fin del hombre es la semejanza
con Dios ; que la virtud es bastante por si sola para la
felicidad ; pero necesita de los bienes del cuerpo como
instrumentos y auxiliares, por ejemplo, la fortaleza, la
salud ; y que también necesila de los bienes externos,
como son las riquezas, la nobleza, la gloria ; pero aun-
que falten estas cosas, el hombre sabio 6 virtuoso sera,
1o obstante , feliz.»

Este pensamiento de hacer consistir la perfeccién
moral del hombre en la imitacién de Dios ; la impor-
lancia que concede 4 la virtud, al considerarla como el
mayor de los bienes humanos ; sus ideas acerca de la
providencia que Dios tiene de los hombres, junlamente
con su teoria acerca de las cuatro virtudes principales
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como medios de perfeccion moral para el individuo y
la sociedad , acreditan la excelencia de la moral platé-
nica, considerada por parte de sus principios y méxi-
mas generales.

Y decimos por parte de sus principios generales,
porque si, abandonando el terreno de estos principios y
maximas generales de la ética platénica , descendemos
@ puntos particulares y & sus aplicaciones concrelas,
especialmente en el terreno politico-social , tropezare-
mos al instante con el hombre del paganismo , con el
filésofo que carece de las luces y seguridad que en estas
materias suministran la moral del Evangelio y la con-
cepeidn cristiana. Veremos, en fin, al divino Platén
ensenar que la vida doméstica debe desaparecer ; que
la esclavitud es una institucién basada y legitimada en
la misma naturaleza y en la inferioridad de ciertos in-
dividuos ; que las mujeres deben ser comunes; que de-
ben ser abandonados, 6, lo que es lo mismo, entregados
4 la muerte, los nifios contrahechos y enfermizos; que
a un hombre enfermo é imposibilitado no deben sumi-
nistrirsele alimentos ni asistencia , toda vez que no
puede ser til ni & si mismo, ni & los otros hombres (1),

(1) El que quiera ver con queé serenidad y sangre [ria consigna
Platon tan horribles doctrinas, no tiene mas que leer sus libros De
Republica y De leyibus, en donde tropezari 4 cada paso con maximas
de este género , fruto erl parte de su concepeion socialista y comunis-
ta a la vez del Estado. Entre otros, es notable el siguiente pasaje, que
condensa el pensamiento de I’[alnu y resume su ideal politico-social:
«Prima igitur civilas est respublica legesque oplimae, ubi guam ma-
xime per universam civitalem priscam illud proverbinm locum ha-
bet, quo fertur vere, amicorum omnia esse communia. Certe, in
ho-. pragcipue virtutis erit ter minus, quo nulins poni rectior poterit,
si alicubi, videlicet, aut fit istud, ant unguam fiet, ul communes
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y que en la educacion de los hijos no deben intervenir
los padres.

Afortunadamente, el valor cientifico y el alcance
practico de maximas tan horribles y absurdas, se ha-
llan como desvirtuados y contrabalanceados por ma-
ximas y doctrinas de la mas alta moralidad ; y, sobre
todo, por la general tendencia ética, por el sentido re-
ligioso que domina y sobresale en sus escrilos. Porque
no es raro ver que Platon, inspirandose en la tradicion
socralica, concede importancia preferente & la perfec-
cion moral del hombre, subordinando & ésta en cierto
modo la perfeccidn cientifica y especulativa (1), y has-
ta la Filosofia misma y las artes.

Platén ensena y afirma igualmente : ¢) que la virtud
debe anteponerse & las riquezas y placeres, que ni si-
quiera merecen el nombre de bienes en comparacién
de aquélla; ) que no solamente debemos honrar &
Dios y pedirle auxilio , sino que debe ser el principio
y como el inspirador de nuestras palabras (@ Diis enim
necesse est ommiwm el dictorum et consiliorum inilie

mulieres sint, communes et liberi, communis quoque omnis pecn-
nia , emuigue studio quod proprium dicitur,, undique e vita remo-
tum sil; usque adeo ul ea etiam quae propria singulis natura sunt,
eommuuia (quodammodo fiant.... Talem utique eivitatem, sive Dii
alicubi, sive Deorum (ilii una plures habitent , ita viventes eamque
servantes, omni referti gaudio vivant. Qua propter reipablicas exem-
plar non alibi considerare oportet ; sed hae inspecta, talem maxime
pro viribus quaerere.s Op, Plat., edie. cit. , pag. 901.

(1) Asiesquealirma con frecuencia que la verdadera Filosofia
consiste en la practica de la virtnd, y en una de sus cartas , despuas
de ensalzar 4 Aristodoro porque habia buscado y procurade perfec-
cionar en la Filosofia sus costumbres, afinde: « Elenim constantiam,
fidem, integritatem, veram philosophiam esse judico: caeleras autem
el alio spectantes scientias alartes , elegantiom quandam el venusta-
tem si dixero, recle me dicere arbitrabor.»
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proficisct ), asi como de nuestros consejos y resolucio-
nes; ¢ que el hombre debe abstenerse de hacer mal &
otro hombre, aun en el caso de haber recibido injurias
y danos graves (eliam graves injurias et acerbas frau-
des ) de su préjimo ; y 4/ finalmente, que Dios tiene
lugar 6 hace veeces de ley para los sabios, es decir,
para los hombres virtuosos, asi como los necios 6 vi-
ciosos no tienen mas ley que el deleite: Deus enim
sapientibus est lex , stultis avtem voluptas.

Este gran pensamiento , mas propio de un filésofo
eristiano que de un filésofo gentil, es digno corolario de
otro gran pensamiento no menos profundo ni menos
propio de un escritor cristiano, que le sirve de premi-
sa; pensamiento, segin el cual, la servidumbre y
la libertad inmoderadas 6 excesivas son cosas detes—
tables , asi como son cosas excelentes la servidum-
bre y la libertad moderadas; pero la servidumbre y la
libertad entonces seran moderadas y legitimas cuan~
do se hallen informadas y viviticadas por el prinei-
pio divino, y no por la voluntad del hombre; enando
la ley que las fija 6 regula, el motivo que las inspi-
ra,y el fin é intencién del sujeto sean la ley elerna,
la voluntad santa y justa de Dios y no la voluntad
arbitraria del hombre. Cuando Dios es el principio y el
fin de la servidumbre, ésta sera moderada y no envi-
lecerd al hombre ; pero no sucederd lo mismo si el
principio y el término de esa servidumbre es el hom-~
bre, es la voluntad humana: Servitus enim ac libertas
tmmoderate quidem pessima res est, moderala vero res
optima. Moderata aulem servitus est, cum Deo seroitur:
wmmoderata , cum hominibus: Deus ewim sapienlibus est
lew, stullis autem voluptas.

—

~4
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Segiin la teorfa politico-social de Platén, la misién
del Estado es realizar la justicia, dando & cada ciuda-
dano lo suyo, es decir, haciendo y procurando que las
funciones ejercidas por cada miembro de la sociedad
se hallen en relacién y armonia con sus condiciones,
facultades y fuerzas individuales. De aqui

El organismo social y politico excogitado por nues-
tro fildsofo, segin el cual el Estado debe contener tres
elementos 6 clases fundamentales:

a) Los fildsofos 6 sabios, que representan la ca-
beza y la inteligencia en el Estado:

b) Los guerreros, que representan el corazon del
Estado:

1) Il pueblo 6 clase inferior, en el cual entran los
artesanos, comerciantes, agricultores y sirvientes 0
esclavos, los cuales representan la parte inferior y
animal del hombre.

A los primeros pertenece y debe confiarse el poder
legislativo y ejecutivo, G sea el gobierno del Estado:
4 los segundos pertenece y debe confiarse la defensa
del Estado por medio de la guerra : & los lerceros per-
tenece y debe confiarse el cuidado de la parte econo-
mica de la sociedad, ¢ sea la producecidn de las cosas
necesarias para la manutencién de los ciudadanos y
consiguiente conservacion del Estado. Todos los hienes
y males del ciudadano, fodos sus inlereses , todas sus
aptitudes y afecciones , dependen en absolulo del Es-
tado y desaparecen anle el interés y ante la voluntad
omnipotente del Estado. Nacimiento y educacién, vida
y muerte, matrimonio y familia, libertad y escla-
vitud, artes y ciencias, religién y culto, todo debe
amoldarse 4 las exigencias del Estado, lodo debe




256 HISTOKIA DE LA FILOSOFIA.

ceder y cambiar ante el imperio de su voluntad.

Por lo que huce & las formas politicas de gobierno,
después de enumerar las tres 6 cuatro fundamentales,
Y después de indicar la naturaleza y condiciones de la
tirania en que puede degenerar cada una de ellas, Pla-
tén , sin coneeder preferencia absoluta & ninguna de
aquellas formas, concede, sin embargo, a la monar-
quia y al gobierno de muy pocos (recle illa civitatis
administratio vel apud wnwin, vel apud paveissimos
certe est quaerenda) cierta preferencia relativa.

A juzgar por algunos textos de sus escrilos, Platén
hace consistir la legitimidad y bondad del gobierno del
Estado en la bondad, justicia y rectitud de fines por
parte del imperante, de manera que la recta constitu-
cion del Estado y la bondad ¢ perfeceidn de un go-
bierno se refunden en una especie de absolulismo sub-
jetivo y personal. Si el imperante es sabio, justo y
prudente, y trabaja por mejorar la condicién de sus
subditos, el gobierno ser4 bueno y recto, sin que
importe nada para esto que la sujecion sea volunta-
ria 0 involuntaria por parte de los sibditos , ni que
el imperante proceda en conformidad y siguiendo las
leyes escritas, 6 prescindiendo de éstas (gui arte qua-
dam imperant, volentibus an nolentibus , secundum
seripta an absque seriptis institutisque et legibus nikil
refert), y hasta de las instituciones patrias : si los ma-
gistrados saben gobernar bien, entonces solamente di-
remos que la repiiblica ¢ Estado es lo que debe ser (1),

(1) «Necesse est igilur eam maxime ac solam rectam existimare
rempublicam in qua qui magistratibus funguntur, revera gubernare
sciunt, sive legibus, seu absque legibus dominentur, sive volentibus
sive invitis. Quatenus enim scientia et justitia freti ex deteriori me-
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¥ qué su gobierno es verdaderamente recto y legitimo.
Los gobernantes ¢ principes no cometen falta ¢ pecado,
cualquiera que sea la cosa que hagan (quidquid pru-
dentes principes agant, nunquam delinguunt), con tal
que atiendan al bien de sus subditos, y seria hasla ri-
diculo vituperarlos cuando obligan & éstos 4 ejecutar
lo que consideran justo y honesto, aunque sea contra-
rio & las leyes y costumbres patrias : Cum aliqui co-
guntur praeter patrias leges moresque facere quac jus-
tiora, meliora, honestioragque sunt, ridiculosissimus om-
niwim erit quisquis vim eam viltuperabit.

Doctrina es esla que abre el camino para que la
tirania yla arbitrariedad del gobernante ocupen la plaza
del derecho y la justicia, y doctrina también que pa-
rece mas propia del amigo comensal de Dionisio de
Siracusa que del discipulo de Séerates. Afortunada-
mente, en otros lugares de sus obras reprueba la tira-
nia y la arbilrariedad; reconoce la necesidad de leyes
que sirvan de norma comiin y general & los cindada-
nos (quod communius est, quodque et pluribus et plu-
rimun conducere putant instituendum), y hasta con-
fiesa y afirma que, no solamente los ciundadanos par-
ticulares, sino también los reyes, deben estar sujetos
al imperio de las leyes : Cum leges imperent non solum
civibus aliis, sed etiam regibus ipsis.

Clomo reminiscencia y corolario de la importancia
excepeional que a las dotes ycondiciones personales del
imperanle concedia Platén, puede considerarse aque-

liorem pro viribus civilatem efficinnt algque servant, ealenus rectam
appellari rempublicam volumus, et in eo ipso duntaxat definitionem
reclag gubernalionis consislere: cagleras vero omnes, neque legitimas
nec veras dici putandum.» Oper., pag. 215,
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lla afirmacidn ¢ sentencia, consignada en varios luga-
res (1), segin la cual la Filosofia ¢ la ciencia superior
es necesaria para que las sociedades politicas sean bien
gobernadas.

§ 69.
CRITICA.

De lo que acabamos de exponer en orden & la moral
y politica de Platén, dedicese desde luego que una y
otra dejan mucho que desear, la primera por razén de
ciertas maximas detestables y de doctrinas horribles,
y la segunda, aparte de otros defectos, por su caracter
utépico, y, més que todo , por sus tendencias socialis-
tas y comunistas. Porque, en efecto, la teoria politica
del discipulo de Sdcrates, si se la considera por parte
de la concepcién que entrafia acerca de la familia, de
la propiedad , de la educacién, es una teoria comu-
nista, al paso que su concepcion del organismo del
Estado y de la accidn avasalladora, omnimoda y om-
nipotente del mismo, es una concepeién esencialmente
socialista.

(1) Uno de los mas explicitos ¥ terminantes es el siguiente , fo-
mado de una de sus Cartas : «Qua propler veram synceramdue phlin-
sophiam celebrans adductus coaclusque sum, ut praedicarem, ho-
minum generi nullum miseriaram modum , malorumque finem prios
futurum, quam aut recte vereque philosophantium hominum- genus
ad civiles magistratus et publicos accessisset , aut hi penes quos civi=-
talum principatus essent, singulari aliquo deorum immortalium be-
neficio vere sancteque philosopharentur.
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Apenas se congibe, por lo mismo, que historiadores
y criticos heterodoxos y ortodoxos hayan querido pre-
sentarnos la repiiblica de Platén como preformacién y
como una especie de modelo de la repiblica cristiana,
6 sea de la Iglesia. Sdlo obedeciendo @ preocupaciones
de escuela y de religidn, ¢ inspirandose en concepeio~
nes sistematicas , cabe descubrir ¢ senalar relaciones
de afinidad y semejanza entre la Iglesia de Cristo, con
su moral purisima y elevada, y la repiblica de Platén,
en que el hijo no conoce a la madre ni la madre al hijo;
en que éste es arrebatado & la patria potestad para
entregarlo al Estado desde sus primeros afos ; en que
¢l hombre carece de libertad para seguir su vocaeidn
y elegir estado ; en que la vida de familia es ahogada y
viciada en su mismo origen, merced & la comunidad de
mujeres ; en que el infanticidio deja de ser crimen
para transformarse en deber ; en que, para decirlo de
una vez, la propiedad, la familia y hasta la libertad de
la conciencia humana, quedan anuladas, negadas y
conculcadas.

Porque es preciso no olvidar que la absorcién del
individuo por el Estado no se limita a las relaciones
del hombre con lo finito, sino que se extiende &4 sus
relaciones con lo infinito ; no se limitaa la esfera poli-
tica, sino que abraza la esfera religiosa ; no se limita
4 los fines ¢ intereses temporales, civiles, naturales y
transitorios, sino que hasta los intereses y fines reli-
giosos, sobrenaturales y eternos, son sacrificados al
Estado. Y bastarfa y basta esto sélo para establecer
distancia infinita, verdadera contradiccidn , entre la
republica de Platén y la Iglesia de Cristo , que desde
sus primeros pasos viene afirmando y defendiendo con
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la palabra y el ejemplo la libertad $#la dignidad de la
conciencia del hombre en la esfera religioso-divina, la
incompelencia del Estado para dirigir al hombre 4 su
fin eterno, la superioridad del orden sobrenatural y
divino sobre el orden natural y humano. En la con-
cepeion cristiana, el momento religioso representa una
esfera superior , eterna, aulénoma, infinita , &4 la cual
se subordina la esfera civil y politica: en la concepeion
platénica sucede todo lo contrario ; el momento politico
absorbe y se sobrepone al momento religioso ; el prin-
cipio divino queda subordinado al principio humano;
lo finito y temporal se sobrepone & lo infinilo y eterno.
En su melafisica, y especialmente en la parle que
llamamos teodicea,-Platén se eleva & una altura & que
ningin filésofo anterior habia llegado. Sin embargo,
cuando se fija la atencién en el fondo de las cosas, y
cuando se examinan sus doclrinas y alirmaciones en
conereto, obsérvase que su concepto divino, sin dejar
de ser elevado y hasla exlraordinario en un filésofo
genlil, se halla desfigurado por ideas que rebajan su
importanecia cientifiea, cuales son, entre otras, la exis-
tencia del Demiurgo, 6 ser intermedio entre Dios y el
mundo, y, sobre todo, la eternidad de la materia. Ana-
dase i esto la confusion y obscuridad con que se explica
acerca de la verdadera naturaleza del Demiurgo y de
la maleria elerna, lo mismo que acerca del modo de
existencia de las Ideas, las cuales aparecen unas veces
como lipos exislenles en la mente divina, y otras como
substancias subsisientes en si mismas y por si mismas;
unas veces aparecen superiores 4 Dios é independien~
les, mienfras que otras aparecen subordinadas & su po-
der y voluntad.

|
|
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Idéntica observacién puede hacerse con respecto 4
la psicologia platénica. Sublime y verdaderamente filo-
sofica cuando proclama la espiritualidad del alma, y
cuando demuestra su inmortalidad, y reconoce su origen
divino, y coloca la esencia de la ciencia y la posesidn
de la verdad en el conocimiento de lo necesario , de lo
inmulable, de lo eterno de la Idea, esa misma psico-
logia decae, degenera y pierde su elevacién, cuando
reducela ciencia & una mera reminiscencia, cuando nos
habla de la preexistencia de las almasy de la me-
lempsicosis, y de su unidn accidental con el cuerpo,
y de sus purificaciones y ascensiones. Asi es que,
andando el tiempo, los maniqueos, los gndosticos y
los filésofos alejandrinos busecaran Yy encontraran el
germen de sus respectivas teorfas en las teorias cos-
molégicas, teolégicas y psicolégicas de Platén. En
suma: el caracter dominante, 4 la vez que el vicio ra-
dical de la Filosofia platénica, es el dualismo absoluto
€ irreductible. Dualismo cosmoldgico entre el mundo
inteligible y el mundo visible : dualismo leoldgico entre
Dios y la materia: dualismo psicoldgico entre el alma
y el cuerpo en el hombre. Platén, no solamente no acer-
16 & resolver en superior unidad los dos primeros dua-
lismos por medio del conceplo de la creacién y de la
teoria de las ideas divinas, en el sentido profundo que
¢nlrana y ensena la Filosofia crisiiana , sino que ni si-
quiera acerlé 4 resolver el dualismo psicoligico en
unidad de esencia y de persona, como lo consiguio
Aristdteles por medio de su teoria sobre la generacién
Y la forma substancial.

Excusado parece advertir que otro de los caracteres
principales de la Filosofia platénica es el idealismo;

TONO 1. 20




262 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

-

porque este sistema palpita en el fondo de su teoria de
las Ideas, y palpita también en el fondo de su teoria
del conocimiento. La ninguna importancia que concede
4 los objetos exlernos, en orden al origen y constitu-
cién de la ciencia; la influencia nula, y hasta indiree-
tamente perjudicial de los senlidos y sensaciones en el
desenvolvimiento y conocimiento de la verdad; la teo-
ria de la reminiscencia; las ideas innatas, y la subsis-
tencia de las Ideas con su independencia y anlerioridad
respecto del mundo, todo gravita, y marcha, y se
precipita hacia las corrientes idealistas. La Filosofia,
para Platén, es la ciencia de las Ideas, es la ciencia de
las intuiciones @ priori; en ella nada significan los
hechos sensibles, los seres individuales, la observaeion
y la experiencia. De aqui también sus aficiones male~
méticas y su predileccién por la geomelria, pues ésla,
lo mismo que la Filosoffa de Platén , levanta su edificio
cientifico tomando por base las ideas de linea, trian-
gulo, circulo , ete., ideas abstractas é independientes
de la materia y sus transformaciones , por mas que la
materia ofrezea como el reflejo, la copia y la participa-
cién de aquellas figuras ideales.

Téngase presente, sin embargo, que el idealismo
de Platén es un idealismo sui generis , que se parece
muy poco al idealismo de la Filosofia moderna ; pues
mientras éste es generalmente subjetivo y escéplico,
ol idealismo de Platén es un idealismo que tiene mu-
cho de objetivo y dogmatico. Las ideas de Platén no
son resultado ni meras modificaciones de las faculta-
des de conocimiento sin contenido real y objetivo,
como suponen algunos modernos idealistas , sino esen-
cias objetivas y subsistenles. Las ideas de Platén no
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son tampoco las ménadas originarias y primitivas de
Leibnitz , dotadas de representacién y pensamiento,
sino que, por el contrario, son los objelos del pensa-
miento , el cual , en lanlo es pensamiento puro, cono-
cimiento intelectual , en cuanto y porque participa de
la realidad 6 esencia de las ideas, y se pone en contac-
to con ellas. El idealismo , en fin, de Platén, no exclu-
ye la realidad objetiva del mundo externo ni su cog-
noscibilidad , por mas que una y otra sean inferiores &
las de las ideas, y dista mucho, por consiguniente, del
idealismo subjetivo de Fichte, que reduce el mundo
externo a un fenémeno de la conciencia.

Por lo demés, y & poco que se reflexione, deseii-
brense notables analogias y cierta afinidad entre Pla-
lon y Kant con respecto a la teoria del conocimiento.
Uno y otro convienen en negar & los sentidos la per-
cepeidn 6 conocimiento de la realidad objetiva de los
cuerpos , circunseribiendo su esfera 4 las transforma-
ciones y modificaciones transitorias de los mismos.
Uno y otro afirman que las ideas 6 conceplos puros del
orden inteligible no dependen ni menos traen su ori-
gen de las sensaciones.

Si Platon reconoce que los sentidos solo suminis-
tran al hombre el conocimiento de los accidentes ex-
ternos, del flujo y reflujo de los fenémenos del mundo
material, pero no su realidad y substancia , Kant reco-
noce a su vez que los sentidos nos suministran el co-
nocimiento 6 intuicién fenomenica del mundo externo,
pero no el conocimiento de su realidad objetiva, de su
substancia, del nwmeno. Si Platén explica la posibi-
lidad del conocimiento intelectual por medio de las
ideas innatas, Kant explica esa misma posibilidad por
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medio de formas subjetivas y de nociones 6 conceptos
a priori , que equivalen en realidad & ideas innatas.
Platén y Kanl apenas se separan sino cuando se lrala
de determinar el valor objelivo de estas ideas, valor L
que el primero reconoce y que el segundo niega, echan-
do por tierra con esta negacién la existencia y hasla
la posibilidad de la ciencia. No hay para qué adver-
tir que la ventaja aqui esta de parte del filésofo ale-
niense , el cual supo delenerse en los umbrales del }
escepticismo, umbrales que atravesd el fildsofo de |
Keenisberg, después de recorrer en compaiia, 0, si se 1
quiere, en pos de Platén, el terreno del idealismo.
Verdad es que el filésofo aleman es mas consecuente
en este punto, porque el esceplicismo es consecuencia
natural y légica del idealismo.

Ya dejamos indicado que Platén, aunque fué dis-
cipulo de Sderates, nolo fué de solo Sierates, sino que
puede apellidarse también discipulo de Heraclito, de
los pitagoricos, de los eleaticos y hasta de los sacer-
dotes del Egiplo y del Oriente. La Filosofia de Platén +
abarca horizonles muy superiores a los horizontes es-
trechos y parciales de la Filosofia socralica, reducida
y limitada, como hemos visto , & un ensayo de moral
y a algunas nociones psicolégico-teoldgicas y polilicas,
mientras que en la Filosofia platénica entran ademas,

e

y entran en proporeiones mas ¢ menos nolables, la on-
tologia, la teodicea, la dialéctica, lasciencias politico-
sociales y las matematicas. Para las escuelas anleriores
4 Socrates, solo existia la Filosofia del oljefo; para
Séerates, apenas existe mas que la ciencia del sujelo
como ente moral; en Platén y con Platén, la Filosofia
enlra en posesién del objeto y del sujelo simultanea-
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mente, y el dltimo es discutido y estudiado en sus
diferentes fases y en sus relaciones miiltiples y com-
plejas.

DISCIPULOS Y SUCESORES DE PLATON.

Dejando a un lado al fundador de la escuela peri-
patética, principal diseipulo de Platén, los sucesores
de éste en la Academia antigua, y antes que de ella
nacieran la Academia media y la nueva, de las que
hablaremos mas adelante, fueron los siguientes:

@) Speusipo, sobrino y sncesor inmediato de Pla-
lon, que regenld la Academia desde el ano 347 an-
tes de Jesueristo, hasta el de 339, que fué el de su
muerle.

Segiin Sexto Empirico, admitia como eriterio de
verdad , ademas de la razon para las cosas inteligibles,
los sentidos para las cosas sensibles, en lo cual se
aparlaba algin tanto y moderaba la doctrina de su
maestro. Empero el caracter principal de la doetrina
de Speusipo es la direccidn pitagérica que comunicé &
la Filosofia de su maestro, introduciendo en ella, 6 al
menos desarrollando la idea pitagérica de la emana-
cién, y haciendo frecuentes aplicaciones de la teoria
de los niimeros 4 la Filosoffa platdnica. A juzgar por
algunos pasajes de Arist6teles, Speusipo desfigura la
doctrina de su maestro en otro punto de mayor impor-
tancia, opinando que la bondad y la perfeccién son atri-
butos propios de las cosas producidas, més bien que
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de Dios 6 del principio supremo del mundo (1), afirma-
cién que se halla en armonia con la teoria que le atri-
buyen el mismo Aristdteles y otros aulores, segun la
cual, el origen y produccién de las cosas se verifica
ab imperfecto ad perfectum , y no viceversa, como en-
sefiaba su maestro Platén.

Es dificil, por otra parte, conocer & punto fijo las
opiniones especiales de Speusipo, careciendo, como ca-

recemos, de sus obras, a pesar de que fueron muy nu-
merosas (2), y no habiendo llegado hasta nosotros mas
que algunas anéedotas relativas a su vida.

b) Xenocratés fué el sucesor de Speusipo en la
Academia, pues viéndose éste atacado de perlesia, en-
vi6 4 llamar 4 Xenoerates para encargarle la direceién
de la escuela. Habia sido éste condiscipulo de Speusipo
y acompainié a Plalén en sus viajes a Sicilia. Fué natu-
ral de Calcedonia, y hombre de austeras costumbres y
de rostro grave, hasta el punto que los ociosos y albo-
rotadores de Atenas callaban y le abrian pase cuando
venia & la ciudad ; pero era de ingenio algo tardo. Por
esta causa Platén, refiriéndose 4 Xenocrates y a Aris-
tételes, solia decir : £ uno necesita de acicate y el otro

(1) «Dicimus itaque Deum, sempiternuim optimumgue vivens
pgsse.... Quicumque vero, nt Pythagorici el Speussippus, putant,
optimum et puleherrimun non esse in principio, ed quod plantarum
quoque ac animalinm principia causae quidem sunt; bonum vero el
perfectum in his esse quae ex his sunt, non recte putant.» Metaphys.,
lib. xir, cap. ut.

(2) «Dejo muchos comentarios, eseribe Diogenes Laercio, y mu-
chos didlogos , entre los cuales se halla uno titulado Aristipo Girineo;
otro De las riguezas; otro Del deleite; otro De f Justicin; oo De i
Filosofin; olro De la amistad ; otro De los Dioses : olro Il Filosojfo;
olro A Cefalio ; otro Clinomaco O Lisias ; otro El Politico 6 Ciududi-
ng; otro Del Alma.» Devitis , dogmat. el apat., ele.y libeov.
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de freno. Murié de edad avanzada, afno 314 antes de
Jesucristo (1) , habiendo ensefiado en la Academia por
espacio de veinticinco atios.

Lo que principalmente caracleriza su doctrina, es la
predileccion por las férmulas matemdticas, pudiendo
decirse que su Filosofia representa un paso mas en este
camino iniciado por Speusipo. Xenocrates obliga a la
Filosofia platénica a descender de su altura, para en-
cerrarla y comprimirla en estrechas formulas matema-
ticas , sin exceptuar la misma divinidad. Asi es que le
vemos hablar de un dios macho y de un dios hembra,
el primero de los cnales representa y es significado
por la unidad , y el segundo por la dualidad. El dios
masculino, que es el dios verdadero 6 superior, Jipi-
ter, la razon, es el nimero impar: el dios femenino,
dios inferior, es la madre de los demas dioses, y el
alma que vivifica y anima todas las cosas. Desciibrese
en eslas ideas la influencia preponderante de la doc-
trina pitagorica, y descibrense también los gérmenes
de las emanaciones, pleromas, genios y eones de la
gnosis y de la eseuela de Alejandria , que aparecieron
siglos después.

¢) Después de Xenoerates, regenlaron la Acade-
wia Polemon, natural de Atenas, y Crafes, originario
de Triasio. Segin Diégenes Laercio, Polemdn solia
decir gue conviene ejercilarse en las obras y no én €s-
peculaciones dialdelicas. Estos dos filésofos vivieron

(1) Didgenes Laercio refiers que Xenocrates fué vendido por los
atenienses por no poder pagar un impuesto o tributo , y que fud res-
catado por Demetrio Falereo. Anade después que ¢ murio de noche,
habiendo tropezado en un barrefio, a los ochenta y ocho anos de
edad».
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juntos en la misma casa y fueron colocados en el mis-
mo sepulcro. Contemporaneo de estos dos académicos
fué Crantor, natural de Soli, el cual fallecio antes que
ellos, pero tuvo por discipulo & Arcesilas, fundador de
la Academia media, de que hablaremos después.

Aungue son muy pocos los historiadores de Filoso-
fia que hacen mencion de ellos, deben enumerarse
entre los discipulos de Platén, Hermodoro y Herdeli-
das, natural éste de Heraclea, en el Ponto; asi como
también Zudoxo, natural de Gnido, y Filipo, de Opun-
cio, los cuales se distinguieron mucho en matematicas
y astronomia.

A
~J
=

ARISTOTELES,

Corria el afio 384 antes de la era cristiana, cuando

en una colonia griega de Tracia vid la luz uno de los
genios mas poderosos que han aparecido sobre la tie-
rra, y cuyo nombre brillo y brillara siempre en la his-
toria de la Filosofia. Apenas es posible hablar de IMilo-
sofia y de ciencias sin que acuda 4 la mente y & los
labios el nombre de Aristéleles, natural de Estagira,
colonia de origen griego. Fué hijo de Nicomaco, mé-
dico y amigo de Amyntas II de Macedonia, y pertene-
ciente & la familia ilustre de los Asclepiades, familia
que hacia remontar su origen hasta Esculapio, y en la
que parecia hereditaria y como vinculada la profesién
de la medicina. Muerto su padre, que le habia inspi-
rado la aficidn & las ciencias naturales, Aristdleles pasd
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4 Atenas (1), entré en la Academia y se afilié entre los
discipulos de Platén, cuya ensefianza y lecciones es-
cuchd por espacio de veinte afos. Su maesiro, que
descubrio pronto el genio superior y el valor exlraor-
dinario del nuevo discipulo, solia apellidarle el pense-
miento y el alme de su escuela, sin que esto impidiera
4 Aristileles adoptar tendencias y direcciones doctri-
nales diferentes de las de su maestro, meditando y
preparando yadesde entonces sus grandes Lrabajos filo-
soficos y cientificos. Fundandose acaso en la oposicion
de doctrinas més bien que en documenlos histdricos,
hase dicho que yaen la misma Academia eslallo cierta
rivalidad entre el maestro y el discipulo. Segin tradi-
cidén, pero tradicién no muy autorizada, dicese que
Aristéleles ponia en aprieto 4 su maestro por medio de
cuesliones capeiosas y suliles, y que a su vez Platon
solia comparar asu discipulo con los pollos, que pelean
contra su madre cuando se sienten ya con fuerza.
Muerto Platén, Aristiteles permanecid tres anos al
lado de Hermias, tirano 6 rey de Alarne en la Misia,
con el cual tuvo estrechisima amistad, tomando por
esposa 4 su hermana Pylias, de la cual tuvo una hija
del mismo nombre. A la muerte de Hermias se retird
a Mitilene, en donde al poco tiempo recibié la invita-
cién de Filipo de Macedonia para que se hiciera cargo
de la educacion de su hijo Alejandro, invitacion que

(1) Suponen algunos autores que después de la wuerte de su pa-
dre, Aristoleles se entregd en su juventud 4 una vida de desordenes,
y que, habiendo disipado su fortuna en éstos, se vio precisado i esta-
blecer en Alenas un comercio de drogueria. Pero 1o existe festimonio
alguno auténtico que confirme esta noticia, la cual, por otra parie,
no se halla en armonia con lo gque sabemos de su vida y costumbres.
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no honra menos al rey de Macedonia que al filésofo de
Estagira, y que demuestra a la vez la justa celebridad
que el ltimo gozaba ya por entonces en toda la Grecia
Y paises adyacentes. Las grandes empresas mililares,
politicas y cientificas llevadas a cabo 6 favorecidas por
su diseipulo, demuestran bastantemente que Aristite-
les supo responder 4 la confianza de Filipo en la edu-
cacién y preparacion del que a la vuelta de pocos afios
debia apellidarse Alejandro Magno , y formar época en
los anales de la historia. Sabido es que el gran conquis-
tador puso especial cuidado en adquirir, coleccionar y
remitir & su antiguo maestro toda clase de documen-
tos, noticias, libros y objetos capaces de contribuir al
progreso de las ciencias, las cuales debieron mucho,
sin duda, al amor que Aristételes supo mspirar & su
real discipulo.

No le debié menos Estagira , su patria, que habia
sido destruida y asolada en las guerras de Filipo ; pues
consiguid de éste su reedificacion, privilegios y distin-
clones, entre las cuales sobresale la fundacién ¢ esta-
blecimiento de un gimnasio filoséfico, apellidado Nym-
phacum, donde el futuro conquistador de la Persia y
de la India oyo las lecciones de Aristételes, en compa-
nia de Calistenes, Teofrasto y algunos otros, hasta que
pasé a vivir en los campamentos para completar su
educacion militar (1).

Mientras que Alejandro llevaba & cabo sus grandes

(1) Dicese que los estagiritas, agradecidos a los muchos bene-
ficios y favores (que recibieron de su compatriota , (nstituyeron en su
honor fiestas y juegos bajo el nombre de Aristolelica, que se celebra=-
ban auualmente,
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conquistas asialicas, Aristoteles volvié & fijarse en
Atenas, y el Liceo vi6 reunirse en torno del gran filo-
sofo multitud de diseipulos y oyentes de todo género.
Dicese que su escuela recibid la denominacidn de peri-
patética, 4 causa de la costumbre de Aristételes de en-
sefiar paseandose por las calles de 4rboles del Liceo. No
hay para qué anadir que el brillo y el nombre del Liceo
obscurecieron bien pronto el brillo y nombre de la Aca-
demia platénica y de las demas escuelas filoséficas con-
tempordneas. -

£ la muerle del vencedor de Dario, el partido ma-
cedénico fué objeto de la persecucién y venganza del
partido contrario en toda la G recia, y especialmente en
Atenas. Aristételes no pudo librarse de esla persecu-
cién. Habiendo sido acusado de ateismo por Curyme-
don y Demdfilo, se retir6 4 Caleis en la isla Eubea,
para evitar & los atenienses un segundo crimen y la
repeticion de la tragedia socratica. Al poco tiempo, y en
este lugar de voluntario destierro, fallecié 4la edad de
sesenta y dos afios, de muerte na tural , por mas que al-
gunos autores suponen que murié envenenado (1). Se-
giin la tradici6n, ArislGteles tenia voz escasa, 0jos pe-
quenios, piernas delgadas, llevaba anillo y usaba cierta
elegancia en el porle de su persona. Dicese que su amor
al estudio le sugirié la idea de dormir con una bola de
cobre en la mano, para que le sirviera de despertador
al caer en un vaso de metal.

(1) No merece disculirse, i apenys mencionarse la tradicion,
6, mejor dicho, la fabula, segun la cual Aristoteles se precipilo en el

fondo del Euripo, despechado por no poder comprender y darse ra-
zom de su flujo v reflujo.
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§72.

ESCRITOS DE ARISTOTELES.

Aulo Gelio escribe que Aristiteles ensefiaba dos >
especies de doetrina, una exotérica 6 general para toda
clase de oyentes, y la otra esotérica 6 especial y reser-
vada. Segiin este autor y otros muchos , nuestro filé-
sofo comunicaba por la mafiana 4 ciertos diseipulos
privilegiados la doctrina reservada Y superior ; pero
por la tarde franqueabanse las puertas del Liceo 4 toda
clase de personas, y las explicaciones del maestro
eran acomodadas & semejante auditorio. De aqui tam-
bién la distribucién de sus escritos en exoliricos , y
esoléricos 6 aeroamdticos. \Sin embargo , aunque los
aulores admilen generalmente esta divisién , dislan
wucho de hallarse conformes cuando se trata de apli-
car estas denominaciones 4 éste 6 aquel escrito, y hasta
cuando se trata de sefialar el fundamento y origen de
esta clasificacién. Algunos fundan la clasificacion en +
la diferencia de método : fundanla otros en la natura-
leza ¢ condicién de la materia que se expone 6 trata
en la obra, segiin que es rads 6 menos elevada y meta-
fisica, més 6 menos sencilla Y practica. Para otros, la
clasificacion se refiere al estilo, llamandose exotéricas
las obras escritas en estilo mas claro y abundante, y !
acroamaticas las que ofrecen un estilo més coneiso ;7
obscuro) Segiin algunos, finalmente, esotéricos son to-
dos los libros de Aristateles, 4 excepeion de los escritos
en forma de didlogo. |

Por lo demas, las obras de Aristételes son la mejor .
demostracion, no ya s6lo de la prodigiosa actividad de {
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su genio, si que también y especialmenle dela admi-
rable fecundidad y flexibilidad de su talenlo verdade-
ramente eunciclopédico. La ldgica y la gramatica, la
podtica y la dialéetica , la fisica y la hisloria natural,
la astronomia y la meteorologia , la moral y la politi-
ca, la sociologia y la historia, la antropologia y la cos-
mologia, la metafisica y la teodicea, todo se halla tra-
tado en sus obras, y lratado & fondo y de una manera
s6lida , & pesar de que algunas de esas ciencias eran
desconocidas hasla su liempo. (Para cualquiera que
conozca el caldlogo y la imporlancia de sus obras (1),

(1) Las obras principales de Aristoteles que han llegado hasta
nosotros son las sivuientes: Perihermenias sew de interprelatione.—
Categoriae , o sea Praedicamento.—Analylica priova.—Analytica
pasteriora.—Topicorum , libri octo. —Elenchorum libri duo. Todos
estos tratados reunidosforman el Organon de Aristoteles.—Plysicorum,
libri octo.—De Coelo, libri quatuor.—De generatione el corruptions,
libri duo.—Meteorologicorum, libri quatwor.—De anima, libri tres.
D¢ sensu et sensibilibus.—De memoria el reminiscentio.—De somng
et vigilia.—De longitudine el hrevitate vitae.—De juventule et sene-
clute—Metaphysicorum, libri quatuordecim.—De Xenophane, Zenone
et Gorgin.—Ethica  ad Nichomacum.—Magna moralic.—Ethica ad
Eudemint.—Politicorum , libri octo.—Rhetoricorum ad  Theodeetem,
libri tres. - De Poetica.— De Historia animalive, libri novem.—De
animalivm incessie.—De Partibus animalivan , libri quatuor.—De
generaltione animalivm, libri quingue. Y cuenta que hacemos. aqui
caso onmiso de varios escritos que correll enlre sus obras, pero que,
o son apoerifos , o de autenticidad muy dodosa, en euyo caso se
halian, entre otras , las signientes: Physiognomica.—De molu ani-
malivn.—De wndo. —De eoloribus.—De spivitu.—De lineisingecabi-
libus.—De causis.—De re mechanica.—De insomniis.—De divinatione
per somniwim.—RBhetorien ad Alezandrum,—Parea natwralia,

Afidase a todo esto que algunas de sus obras no han llegado hasta
uosotros , siendo muy de lamentar esta desgracia con respecto a la
Historin de 158 conslituciones de Estados o republicas , obra curiosi-
sima sin doda y de la mayor importancia para conocer y juzgar el
proeeso de la idea politica en la antigiiedad.
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es incontestable que estas son la expresién més elevada
y completa de la Filosoffa y de la ciencia, dada la épo-
ca en que florecio.

Desgraciadamente , ni todas sus obras han llegado
hasta nosotros, ni la autenticidad de las que poseemos
se halla al abrigo de toda duda en cuanto 4 la integri-
dad y disposicién del texto; pues J como observa con
razén De l'%et'anr.h), el texto de sus obras sufrié muchas
alteraciones, y el orden de las ideas ha experimentado
notables y evidentes trastornos. De aqui la dificultad
de penetrar su verdadero pensamiento sobre muchas
malerias , dificultad que sube de punto & causa de la

obscuridad de su lenguaje en ocasiones y de la exce-

siva concision de su estilo. Por otra parle , las inves-
ligaciones nuevas que llevé 4 cabo, y las nuevas cien-
cias que cred en cierto modo, le obligaron & inventar
y emplear nuevas palabras ) pues, como dice Cicerdn,
imponende nove, novis rebus nomina ; 'y dicho se esta
de suyo, que no siempre es facil determinar y fijar el
verdadero sentido de aquellas nuevas palabras y de las
vicisitudes que experimentaron al cabo de veinte y
tantos siglos}

La desigualdad , lagunas y alteraciones que se ob-
servan en los escritos del flosofo de Estagira, tendrian
facil explicacion historica, 4 ser completamente cierto
lo que Strabdn y otros aulores anliguos refieren acerca
de las vicisiludes de sus escritos. Cuéntase , en efecto,
que Teofrasto, que heredd de su maestro esos escrilos,
los trausmilid por herencia & su sobrino Neleo de Scep-
sis, el cual los escondid en un subterraneo, temeroso
de que los reyes de Pérgamo pretendieran apoderarse
de ellos sin pagar su justo valor. Al cabo de muchos
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ESCRITOS DE ARISTOTELES.

afios fueron desenterrados y vendidos. Apelicon , su
comprador, sin poseer los conocimientos necesarios al
efecto, sustituy con otros los pasajes que se habian
hecho ilegibles , anadiendo 4 la vez olros nuevos en
lugar de los que fallaban, & causa del gran deterioro
que habfan sufrido las obras de Aristételes mientras
permanecieron bajo tierra. Habiendo llevado Syla 4
Roma la biblioteca de Apelicon , las obras de Aristote-
les fueron confiadas al graméiico Tyranién , el cual las
corrigié y modificd , llenando las lagunas que existian
correcciones y modificaciones que después hizo tam-
hién 4 su manera Andrdnico de Rodas (1).

Pocos escritores habra cuyas obras hayan sido ob=
jeto de tantos comentarios , glosas, interpretaciones y
exposiciones como las de Aristéleles. Los nombres de
Simplicio, Alejandro de Afrodisia, Porfirio, Ammonio,
Temistio, Filopén, Averroes, Alfarabi, Alberto Magno,
Santo Tomés , San Buenaventura, Cayetano, Toledo,
Domingo Soto y de cien y cien olros antiguos y moder-
nos, demuestran la importancia y eonsideracion que
en todo tiempo han merecido @ los fildsofos y sabios las

(1) Es cosa notable el silencio que guarda Aristoleles en sus es-
critos acerca de su diseipulo Alejandro Magno. Ni una sola vez le
nombra en sus numerosas obras, a pesar de sus relaciones de amistad
y de los auxilios y materiales que Alejandro le proporciond para es-
eribir sus libros. s muy posible, y también muy probable,, que tan
obstinado silencio responde & un sentimiento de venganza de Aristo-
teles contra si real discipnlo, 4 causa de la muerte violenta é injusta
que aquél di6 a su pariente y discipulo Calistenes. Si esto es asi, el
filosolo de Estagira supo escoger bien el arma de su venganza, dado
el afan de gloria y celebridad que dominaba al gran conquistador, el
¢ual hubiera trocado parte de sus lesoros y conquistas por algunos
elogins en boca y en los escrilos de Aristoteles,
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obras del filésofo de Estagira. En nuestros dias , las
versiones y traducciones en varias lenguas de las obras
de Aristoteles, acompaiiadas de prologos, de notas, de
advertencias y aclaraciones, han sustituido 4 los anti-
guos comenlarios y exposiciones. Entre estas dltimas
merece especial mencion la que se hizo en Berlin, bajo
Ja direceién de Bekker y Brandis, edicién de las mas
correclas en cuanlo al texto, preparado y corregido
por el primero; y no menos apreciable por parte de
algunos comentarios antiguos corregidos y revisados
por el segundo, el cual enriquecié ademéas con esco-
lios excelentes esta grande edicion de las obras de Aris-

toteles,

§ 73.

\ oW
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LOGICA Y PSICOLOGIA DE ARISTOTELES.

Sabido es que la l6gica , considerada como ciencia
peculiar, como parte especial de Ia Filosofia, como cien-
cia independiente, debe, ya que no su origen , su esen-
cia, su ser cientifico, su perfeccion, 4 Aristéleles; por-
que Aristoteles fué quien, fundiendo, comparando y
desarrollando Jos elementos dispersos y los ensayos
parciales anteriores, creé en realidad la légica como
vrganismo cientifico,

Exponer ¢ compendiar siquiera los puntos prineci-
pales de la doctrina aristotélica acerca de la ligica,
equivaldria & exponer y compendiar el contenido de
cualquier tratado de ldgica elemental, puesto que cual-
quiera de eslos contiene y refleja por necesidad los
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puntos capitales de la l6gica de Aristiteles. Nos per-
mitimos observar tinicamente :

1.7 Que el punto culminante y el nudo de la ligi-
ca aristotélica es la teoria del silogismo demostrativo;
pues en realidad esta teoria del silogismo demostrativo
viene a ser el objeto final, el centro comiin y el tér-
mino general de relacidn de los diferentes tratados que
componen el Organon de Aristételes, como son las
Categorias , el libro De Interpretatione , los Analytica
priora y posteriora , el lihro Topicorum , ete.

2. Que esta teoria silogistica del fundador de la
escuela peripalélica es tan complela , tan filosdfica y
tan acabada, que nada substancial han podido aniadirle
ni cambiar en ella los escrifores de légica que vinieron
en pos de é1, a pesar de la marcada predileccién que
algunos filésofos de primera nota han manifestado en
diferentes épocas hacia esta clase de estudios.

Trendelemburg observa con razén que el nombre
de Aristételes respeclo de la Légica, es como el nombre
de Euclides respeclo de la Geometria. Asi como los
geometras no pueden prescindir de la doctrina del dl-
timo en los problemas que ocuparon su atencibn , no
de otra suert¢ anlignos y modernos, contemporineos
y sucesores , vense precisados & buscar modelo é inspi-
raciones en los escritos de Aristéleles, siempre que se
trata de logica; la teoria logica del Estagirita aparece
Y se manifiesta superior a las vicisitudes todas de los
siglos: Ut in geometria Buclides, sic in logicis Aristote-
les sacculorum vicissitudines ita superant, wut wterque
exemplar sit in guod intueanlur el aequales, et posters.

El Organon de Aristdleles comprende :

) El tratado 6 libro acerca de las cafegorias 6 pre-

TOMO I. 21
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dicamentos (praedicamenta ), como las apellidaron algu-
nos traductores ¢ intérpretes latinos. En este libro,
Aristételes reduce , en primer lugar, & diez el nimero
de conceptos, 6, digamos mejor, predicados posibles
mds generales de un sujeto ; & saber : substancia, can-
tidad , cualidad , relacién , lugar, tiempo, sitio, ha-
bito 6 modo de ser por parte del vestido y armas, ac-
cién y pasién (1), y después enira en explicaciones
acerca de la significacion, sentido, importancia y divi-
siones de cada uno.

b) El tratado que lleva por titulo Perihermemas o
De interpretatione , entre los latinos , en el cual , des-
pués de algunas consideraciones acerca del nombre, del
verbo y de la oracién enunciativa 6 proposicién en ge-
neral , trata de las diferentes especies , formas y pro-
piedades de la proposicién.

¢) El tratado que lleva por titulo Priore analyti-
ca, y mas generalmente Priorum Analyticorwm libre
duo, en el cual se trata con detenimientoy profundidad
verdaderamente analitica de los elementos ¢ princi-
pios , esencia , propiedades, figuras, especies y efec-
tos del silogismo , y con este motivo se irala también
de la induceidn , la analogia , el entimema y otras es-—
pecies de argumentacion.

d) El tratado dividido en dos libros Posterioruim
analyticorum , en que se lrata de la demostracién con-
siderada en sus principios, en su esencia, en sus es-

(1) Aristoteles, al hacer esta division de categorias, se expresa
en los siguientes términos : «Eorum , quae secundum nullam com-
plexionem dicuntur , unumguodque , aut substantiam significat, ant
quantum , aut quale , aut ad aliquid , aut ubi , aut quando , aut si-
tum, ant habere , aut agere , aul pati.» Categ., cap. v.
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pecies, en sus efeclos, elc., y también de la definicién.

¢) Los ocho libros Zopicorum, en los cuales Aris—
toteles expone el concepto de la dialéctica como arte de
disputar ¢ disculir y las diferencias que la separan
de la ciencia logica; investiga y expone la naturaleza
y condiciones del silogismo probable, en contraposicion
al demostrativo, y termina sefialando y discutiendo los
lugares de donde se pueden sacar argumentos proba-
bles, razones y pruebas més 6 menos fuertes ¥ condu-
cenles, ora para afirmar 6 negar alguna tesis, ora para
resolver algin problema.

J/) Finalmente: el tratado 6 los dos libros Zlen-
chorum, destinados & exponer los sofismas , ¢ sea la na-
turaleza, especies , origen y remedios de las argumen-
taciones sofislicas.

Después de enumerar las categorias y fijar su sig-
nificado por medio de ejemplos (1), Aristoteles advierte
que eslas categorias son representaciones simples, 6
responden a conceptos incomplejos de suyo , de manera
que, en cuanto lales, carecen de verdad y falsedad;
porque la verdad y la falsedad no existen mientras
no haya complezion de ideas por medio de afirmacidn
y negacion. Las categorias son elementos posibles
para la afirmacién y la negacion (horum autem com-
plezione a/firmatio vel negatio fit) , resultado de la corm-
plezion, es decir, de la comparacién de aquellas ; pero

(1) Enumeradas las diez categorias, Aristiteles afade : (st
autem substantia quidem (ut in figura dicatur), ut homo, equus:
quantum autem , ul bicubitum , tricubitum : quale, ut albom, gram-
malicum : ad aliqguid , ut fluplum. dimidinm , majus : wbi vero, in
foro, in lyceo : quando , ut heri, superiore anno : sifum vero ewﬂ ut
jacet, sedet : habere autem, ut calceatum esse, armatum esse: agere
Vero , ul secare, urere: pali, ul secari, uri.»
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consideradas en su estado incomplejo, en su estado na-
tural de representacion simple de un objeto, no poseen
ni verdad , ni falsedad : eorum autem , quae secundum
nullam complewionem dicunlur, nulluin neque verum,
neque falsum est.

En este mismo tratado, y desde sus primeras pa-
ginas, comienza d dibujarse, 6, mejor dicho, se revela
claramente el principio que informa la concepeidn
logico-metafisica de Aristoteles, en cn;llggposicidn ala
coucepeién de su maestro) Ya hemo¥ visto que para
Platon la idea representa y constituye la substancia 6
esencia verdadera de las cosas; que es una realidad
objetiva que exisle en si misma; esencia independien~
te, anterior y superior 4 los individuos, los cuales, méas
bien que esencias y substancias verdaderas, son imi-
taciones y como participaciones imperfectas de la idea
¢ esencia universal. Aristdteles ensenia todo lo contra-
rio: para Aristoteles, a la substancia universal, & la
substancia especifica ¢ ideal , sélo le conviene la razén
de substancia en senlido menos propio ( secundum guid )
y de una manera imperfecta ; el nombre y la razén de
subslancia, en su sentido propio , principal y absoluto
a perfecto (proprie, et principaliter, et maxime ), corres-
ponde solamenle & la substancia-individuo, a las subs-
tancias singulares. Para Plalon, la primera subslancia

es la idea, es decir, la substancia universal, y los in- -

dividuos son meras substancias secundarias: para
Aristéleles, estos son y constituyen las primeras subs-
lancias; las universales 0 especificas solo constiluyen
substancias seguudas’ Merito igitur post primas sub-
stantias , aliorwm omniwm Species el genera secundae
substantize dicuntur.
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Al analizar y desenvolver la naturaleza, propieda-
des y efectos de la demostracién en su Posteriora ana-
lytica Y Aristoteles combate 4 los escéplicos que nega-
ban la existencia y posibilidad de la-ciencia, y combate
también 6 rechaza las pretensiones de algunos que
ensefiaban que toda proposicion es demostrable; lo
cual, si fuera asi, haria imposible la ciencia , porque
seria necesario proceder in in/initum en la serie de las
pruebas de las premisas de cualquiera demostracién.
Hay, pues, algo indemostrable, concluye Aristdteles,
algo que ni necesita ni puede ser demostrado, porque
es evidente por si mismo. Tal es el principio de con=
tradiccion , y en general los primeros principios 6 axio-
mas que sirven de base a toda demostracidn y a las
diferentes ciencias. Estos principios ¢ axiomas son lo
primero y mas fundamental, son lo méas evidente, si se
los considera en si mismos y en relacién con el orden
inteligible; pero considerados con respecto 4 nosotros
(quoad nos), 6 sea en relacion con el proceso del cono-
cimiento humano, lo primero y lo més evidente 6 co-
nocido son los objetos singulares (1) que percibimos por
medio de los sentidos.

Los puntos fundamenltales de la Psicologfa de Aris-
toteles son los siguientes:

@) El alma humana es forma substancial del hom-
bre; lo cunal vale tanlo como decir que se une inme-
diatamente 4 la materia prime (entidad puramente

(1) «Priora vero sunt el notiora bifariam; non enim idem prius
natura el ad nos prius, neque notius el nobis notius. Dico autern ad
nos quidem priora ef noliora, quae sunt propinquiora sensus: sim-
pliciter autem priora et notiora, quae longius. Sunt autem longissime
quidem ipsa maxime universalia , proxime vero ipsa singularia.»
Paster. analyt., lib. 1, cap. 1.
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potencial , sin acto ni determinacién alguna) como de-
terminacion substancial y actualidad primitiva, para
constituir con ella #ne naturaleza humana y una per-
sona humana. Es la enfelequia del hombre, el acto
primero, la razén suficiente @ priori, el principio ori-
ginario de todas las manifestaciones de la vida; pues,
como dice el mismo Aristiteles , animae id est, quo vi-
vimus , et sentimus, et movemur, et intelligimus primo,
como lo es también de las demas propiedades y atribu-
tos del humhre.)(}_'}l alma humana, como toda forma
substancial, es vinica en el hombre en cuanto 4 su ser
y substancia, y, por consiguienle, principio y causa
radical de todos los actos del hombre. Pero esta unidad
de ser y de substancia no excluye la pluralidad de po-
tencias, las cuales pueden reducirse a cifico géneros 6
clases , que son la facultad vegetativa, la sensitiva, la
locomotriz , la apetitiva y la intelectual. El alma ra-
cional del hombre, sin dejar de ser una, entrafia y con-
tienie en si de una manera virtual y eminente la per-
feccion del principio vital de las plantas, y también la
del alma sensitiva de los animales.

jﬁ,.] El entendimiento y el apetito racional 6 volun-
tad que se encuentran en el alma humana, la simpli-
cidad de sus actos y la universalidad de sus objelos,
demuestran quo el alma racional es una subslancia
simple, inmalerial , independiente , separable del cuer-
po (l)hy colocada & inmensa distancia del alma sensi-

(1)« Unde nec rationabile est ipsum (intellectum’) mixtum psse
cum corpore.... El bene utique, qui dicunt animam esse locnm for-
marum | de las especies 6 ideas mediante las cuales se verilica el co-
nocimiento }; nisi quod non tota, sed intellectiva ; sensitivam enim

uon sine corpore est, hic (intellectus) autem separabilis est. s De
Awni., lib. m, cap. 1.
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tiva de los animales, en los cuales las facultades de
conocimiento no exceden de la imaginacién , que es la
mas perfecta entre las del orden sensible ; pero no po-
seen la inteleccién y la razén , las cnales son propias
del hombre y no convienen & los animales : e/ in aliis
animalibus non tntellectio , neque ratio est , sed imagi-
natio.

¢) Esta doclrina de Aristételes, la misma que ex-
pone en otros lugares de sus obras, y que, ademas, se
halla en perfecto acuerdo con su teoria teoldgico-mo-
ral , segun la cual la perfeccion y felicidad suprema de
la Inteligencia infinita, 6 sea de Dios, consiste en la
contemplacién intuitiva de si mismo, y la perfeccién
dltima 6 felicidad suprema del hombre consiste en la
conlemplacién y conocimiento de la Inteligencia sepa-
rada, nos da derecho para afirmar que este filésofo ad-
milia la inmortalidad del alma humana, por mas que
acerca de este punto no se explique alguna vez con la
precisién y claridad que serian de desear. Esta obscu-
ridad relativa ha dado ocasién y pretexto & algunos
autores para decir que su opinién es contraria ala in-
mortalidad del alma , 6 que, por lo menos, abrigaba
dudas sobre este punto. Sin contar que las vicisitudes
y lagunas de las obras aristotélicas que han llegado
hasta nosotros, juntamente con la pérdida de otras,
nos privan lal vez de pasajes mas explicilos y de inves-
tigaciones directas y precisas acerca de la inmortalidad
del alma humana, la verdad es que ésta se halla sufi-
cientemente comprobada en lo que nos queda de Aris-
toteles, ora sea atendiendo a los pasajes que se rela-
cionan directamente con este problema , bien sea que
se tengan en cuenta sus teorias teoldgicas y éticas.
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Merece citarse, entre otros, el siguiente pasaje, que
se encuentra en su obra De generatione animalivm , en
donde, después de sentar que las almas de los animales
no vienen de fuera para unirse al cuerpo, sino que son
engendradas eu el cuerpo y con el cuerpo, sin el cual
no pueden existir, como tampoco pueden obrar, afiade
que sola la mente ¢ alma racional viene de fuera para
unirse al cuerpo, que ella sola es divina , y su aceién
nada tiene de comiin con las acciones corporales : Ze-
Stat igitwr, ut mens sola extrinsecus accedat, caque sola
diving sit; nikil enim cum ejus actione communicat ac-
tio eorporalis.

No es menos concluyente y explicito en favor de la
inmortalidad del alma racional el pasaje que se encuen-
tra en el libro segundo De Anima, donde, hablando
del alma inteligente, en la que reside la facultad de
especulacion racional, dice que parece pertenecer 4 un
alma de género superior, y que puede separarse del
alma y facultades sensibles, como se distingue y se-
para lo perpetuo de lo corruptible: Videtur genus aliud
animae ¢sse ; et hoc solwm posse separari, sicut perpe-
tuum a corruptibili.

Fijando la atencin en los autores que atribuyeron
y atribuyen al filosofo de Estagira la negacién de la
inmortalidad del alma, no es dificil reconocer que mu-
chos de ellos lo hacen llevados por el empeiio de bus-
car anlecedentes y patrocinadores para sus leorias
sensualistas y materialistas, al paso que algunos son
arrastrados por el afan sistematico de presentar las
doctrinas y las teorias de Plalén y de Aristételes como
universalmente antitélicas, y de buscar oposiciones
radicales y absolutas en sus respectivas concepeiones
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antropolégicas. Entre los antiguos, sin embargo, si se
exceptia & Alejandro de Afrodisia y 4 Pamponazzi, que
propendian a negar la inmortalidad del alma humana,
es mas probable que procedieron de bueuna fe al atri-
buir 4 Aristételes la opinidn indicada (1), opinion que,

(1) Los principales y mas autorizados escritores antiguos, (que
opinaron que Aristiteles habia negado la inmortalidad del alma, son
los siguientes : Algjandro de Afrodisia , Plutarco, Plotino y Porfirio,
al menos si nos atenemos al testimonio de Eusebio de Cesarea. Entre
los Padres de la Iglesia, fueron partidarios de esta opinion San Jusli-
no, Teodoreto, Origenes, San Gregorin Niseno, el Nacianceno ¥
Nemesio. Entre los escolasticos , se inclinan & la opinién expresada
Escoto, Hervé y el Cardenal Cayetano, cuya tendencia , asi como la
de Escolo, en esta materia , es posible que tenga algo de interesada
y parcial , habida razon de su modo de pensar‘acerca de la dificultad
suma en (ue se encusntra la razon humana para demostrar eviden-
temente con sus fuerzas propias la inmortalidad del alima racional,

Entre los que opinaron que Aristoteles conoeio y afirmd la inmor-
talidad del alma , cuéntanse desde luego la mayor pacte de los comen-
tadores antiguos , como Temislio, Juan Filopon, Simplicio, Beecio y
otros. Los escolasticos opinaron generalmente en favor de Aristoleles
sobre esta materia, distinguiéndose entre ellos Alberto Magno, Santo
Tomais , Egidio Romano, Durando, Soto, Toledo, Vazquez, Suarez,
con otros muchos. Una y otra sentencia se apoyan en lextos y racio-
cinios mis 0 menos explicitos y concluyentes, cuya exposicion y
resumen hace Suirez en su tratado De Anzma. Extraclaremos parte
del capitulo en guoe el Glosofo granadino discute esta cuestion, lo cual
servira también para que el lector pueda conocer la forma y aleance
que los escolasticos daban 4 esta discusion.

Despuds de indicar los aulores mas nolables que atribuian 4 Aris-
toteles la negacion de la inmortalidad del alma, Sudrez atinde : «Fun-
damenta hujus sententiae ex variis locis et dictis Avistolelis , illa in-
ter se conferendo, sen conjungendo desumuntur. Primum sumitur
ex 1.° el 3.° De Anima, et isto modo conficitur. Si intelligere est opus
phantasiae, vel non est sine phantasia, anima non est separabilis a
corpore ; sed intelligere vel est opus phantasiae, vel non est sine
phantasiae operatione : ergo anima non est separabilis a corpore, el
consequenter est mortalis. Supponimus enim, apud Aristotelem idem
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por otra parte, liene en su favor ciertos pasajes y tex-
tos del mismo.

Preciso es reconocer, sin embargo, que la opinién
contraria, la que atribuye al discipulo de Platén el co-

esse animam esse immortalem, quod esse separabilem a corpore, id
esl, esse natura sua aptam ad existendum post separationem a corpo-
re, (quod est verissimum , ut supra ostendi , quia si separata manet,
amplius corrumpi non potest, ut demonstravimus. Unde e contrario,
idem etiam sunt esse i nseparabilemn a corpore, et esse mortalem ani-
mant § quoia si est inseparabilis a corpore, pendet a materia in suo
@sse, ol consequenter per separationem desinil psse @ ergo est morta-
lis, quia per illam separationem fit mors hominis, per quam anima
commoritur (ut sic dicam ) si esse desinil : illa ergo duo idem sunt,
el illa est phrasis seu modus loquendi Avistotelis, ut ex omnibus
locis allegandis constabil. Conseqguentia ergo principalis argnmenti
per senola est, et formalis: ulragque autem praemissa ex ejusdem
Aristotelis dostrina sumpta esi.

aNam in primo De Anima, text. 12, necessarium esse dicit, ingui-
rere an operationes vel affectus animae omnes sint communes , vel
sit aliqua operatio animae propria: vocal autlem eommunem , quae
8it enm eorpore; propriam vero, quae esl solius animae: tracta
enim de operationibus vitalibus , quarum prineipium omnine neces-
sarinm el principale est anima , ideoque nulla talis operatio esse po-
test propria solius corporis , quia sing influxu animas fieri non po-
test : ac propterea, Sié corpus ebiam ili cooperatur , dicituy operatio
colmmunis = si aulem non pendet a corpore , dicitur operalio animae
propria. Merito ergo ait Avistoteles necessarinm esse ingquirere, an
8il alitua operatio propria animae, utique ad investigandum , an sit
alifua anima incorporea, separabilis, et immortalis; quin ox operi-
tione colligi debel , qualis sit anima, quia non suppetit nobis alind
medinm magis proprium ad naturam formae investicandam , utin
duobus capitib. praecedentibus ostendimus. Et ita hoe etiam prinei-
pinm supponit Aristoteles in loco citato, et lib. u De Generat. animal,
€. 1t, el aliis locis infra referendis. Additantem in loco allegato, in-
ler animae opera épswm inlelligere videri esse opus maxime propriwm
efus. Et tune adiungit alteram conditionglem: propositionem , quam
in majori propositione n, 2, posuimus : 8i intelligere phantasio quae-
dmm est, awt sine phanlasic non est, von continget sing corpore gsse:
ag proinde nec anima esse polerit sine corpore : quia ex dependentia
operationis (ut dixi), dependentiam formae colligimus ; tum quia in-
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nocimiento y ensefianza de la inmortalidad del alma,
sobre tener en su apoyo textos mas explicitos que la
contraria , se halla también mas en armonia con el es-
piritu de la Filosofia aristotélica, con su concepeién

fer se proportionem servant , tum etiam quia forma non est sing ope-
ratione. Unde statim in textu 13, addit Philesophus tertiam conditio-
nalem , quod s nulla sit operatio animae proprie, Wee ipsa animia
separabilis sit. Major ergo propositio, aristotelica est. Minor autem ab
godem sumitur lib. m De Andma, text. 3.° ubi expresse dicit, ani-
mam numguam sine phantasmate intelligere : cum eren ad veritalem
disjunetivae una pars sufficiat, vera erit illa propositio disjonctiva, ir-
telligere, vel est phantasia, vel non est sine phantasia: ergo juxta prio-
ram conditionalem , intelligere non est operatio propria animae : €rgo
anima nullam habet operationem propriam, et si qua esl propria,
maxime est intelligers : ergo anima est mortalis, joxta Aristotelis
prineipia.

ySecundo, argumentor ex eodem Philosopho, lib. 11t De Anina,
cap. v, ubi distinguens intellectum in agentem, el passivum, ail in-
tellectum passivunesse corruptibilem : est autem intellectns [assivis
seit passibilis, potentia intellectiva per gquam anima rationalis intel-
ligit : siantem hic intellectus corruptibilis est, profecto etiam anima,
quia vel in re sunt idem, vel sunt ejusdem ordinis, et quia sine in-
tellectu anima esse non potest, Unde Jicet de intellectu agente dical
Aristoteles ibidem , esse impatibilem , et aeternum , videtur profecto

ibi sentire non esse animae potentiam, sed aliquam substantiam sepa-
ratam, sen intallicentiam aliquam. Adde quod lib. v De Anima,
text. 65, numerans actiones animae, per (uas movetar ipsa, et
movel cor vel aliam partem corporis, ul suntl drasei , timere , ele.,
inter eas ponit, ratiocinari , licet addal, ratiocinari awten T
Jusmodi est , awt alivd quidpiam. Statim yero subjungit: sicut non
dicitur proprie animam texere, vel aedificare, ila nec irasci, di-
seere, vel ratiocinari, sed hominem per animam: ergo senfit illas ae-
tiones aeque communes esse corpori. Tertio, est locus obscurus ibi
libro 1w De Generat. animal, cap. ., ubi ait, non solum vegetali=
vam, et sensilivam animam, in potentia maleriae contingri, sed eliam
rationalem. Unde sentit de potentia materiae educi, et consequenter
ab ea pendere, et materialem, ac mortalem esse. Quarto, in libro 1,
Ethicorwm, cap. Xvi. Solonis sententiam reprobat, dicentis hominem
non posse in hae vita esse [elicem, sed post mortem. Improhal antem
hae ratione : Felicitas in operalione posita est; at post mortem nuolla
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élico-teoldgica, y especialmente con su teorfa del co-
nocimiento, la cual puede resumirse en los siguientes
lérminos :

En el hombre existen dos érdenes 6 géneros de co-

est operatio : ergo nec felicitas. Videtur erco Aristoteles in illa pro-
positione subsumpta, sentire post hane vitam nullam felicitatem
superesse: ergo negat manere animam post mortem : (quia si maneret,
el operationis, et felicitatis capax esset, Bt libro ut. Ethicor.. eap. v,
dicit post mortem nihil boni, vel mali superesse. Bt 12, Metaphys.
cap. vir, text. 39 indicat felicitatem hominis tantum esse in hae vita,
et brevi tempore durare. Denique, eodem 12, Metaphysic., cap. m,
(Juaecstionem hane allingens, indecisam eam relinguit, et libro primo
De Anima, tex. 63, et sequontib. anceps est, et sub dubio loguitur.
wUllimo addi possunt conjecturae : una sl , fuia si Aristoteles
cognovissel animam esse immortalem , el immaterialem, eredidissot
ntique non educi de potentia materiae , et consequenter fieri 6x ni-
hilo per ereationem : at ipse ntique negat ex nihilo aliquid fieari , sen
ereati: ergo. Secundo, quin 31 animae post mortem permanerent,
nanc essent animae infinitae, quod est impossibile, joxta doctrinam
ejusidem Avistotelis tertio Physicorum. Sequela patel ex alio ejus
principio, quod mundus, et homines ab asterno fuerunt : qquia hoe
posito, necesse est, ut homines infiniti pragcesserint, ac subinde, ut tot
animae simul nune sint: cum Aristoleles ipse transanimationem sen
transmigrationem animarum in diversa corpora non admiltat.
sResponderi ad atrumaque potest, Aristotelem cognovisse creatio-
nem aelernam per simplicem emanationem a prima causa. Et ita,
credera etiam poluisse omnes animas aliquando futuras ab seterno
fuisse ereatas, et postea suis temporibus corporibus infundi. Sed hoe
in primis non solvit nodum,. imo illum magis implicat : nam multo
magis necessarium fuisset, animas illas in numero infinito simul esse
ereatas , ut ad hominum generationes finitas non solum parte ante,
Sell (uae jam praecesserunt, sed eliam a parte post, ad illas, quae,
juxta ejusdem Philosophi mentem, in aeternum succedent, sufficere
possent; quandoquidem, quae semel a corporibius separanlur , gene-
rationibus aliorum hominum non inserviant » BX ejusdem Aristolelis
sententia. Deinde, assertum illud de animarum existentia ante cor-
pora repugnat eidem Aristoteli libro duodecimo Metaphys., cap. 1.
fext. 16, dicenti causam efficientem praecedere suum elfectum , for-
miam antem ex illo incipere, quod ibidem de anima intellectiva in
specie alfirmat, ut Divus Thomas ibi notat. Ex (uo ultima conjectura
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nocimiento enleramente distinlos entre si, en relacion
con los dos géneros de facultades cognoscilivas que en
el mismo se manifiestan y funcionan; & saber: los sen-
tidos exteriores é interiores , por medio de los cuales se
confici potest : quia, texte eodem Aristotele, quidquid habet exi-
stendi initivm, habet etiam finem, ut ipse probare conatur libro primo
Dz Coelo , cap. xir; sed anima rationalis habel inilium existendi , ot
ipse affirmat loco citato @ ergo habel etiam finem.»

Suarez cita a continuacion los principales aulores que opinan que
Aristoteles conocio y afirmo la inmortalidad del alma humana, y
aninde: «Fandatur primo haee sententia in contrario discursu , facto
in fundamento primo praecedentis sententine. Nam Aristoteles in 1 De
Anding , tex. 13, hoc fundamentum  jacit : Si anima habel operalio-
wem vel affectne proprivm, id est, quem per se ipsim sing corpore
habeat, fierd poferit, wt ipsa separetur. Quod principium communi-
ter receptam est , ejusque rationem supra atligimus, el paulo post
ilind magis explicabimnos el probabimus a nu. 10 ; sub illo autem et
ejusdem Avistotelis doctrina sumimus, animam hominis in corpore
aligquam operationem propriam habere, Ergo recte concluditur , ani-
main, ex Aristotelis sententia , esse separabilem a corpore, et immor-
lalem, quia vtraque praemissa est Aristotelis, etin virtute assertio-
tem continel. Unde non poluit tantus Philosophus consecutionem
ignorare. Superest probanda minor, de qua Aristoteles , lib. 1 De
Aninin eodem textu 12, Maxime vero proprivm videlur intelligere.
Quia vero ibl non tam asserendo , quam dubitando logui videtar, ideo
libro mt, text. &, et sequentib, probat ex professo, intellectum esse
polentiam impermixtam uiigue materiae, id est, esse incorporeani.
Et textu 6, inde infert intellectum non esse polentisvm organicam , ef
species intelligibiles non recipi in conjuncto, sed in ipsa anima, quae
propter hane causam loeus specierum dicitur, Utiturque illa ratione,
(uod potentia intelligens omnia corpora, debet esse denudata a natarg
gorporea, ac subinde immaterialis, et incorporea, Unde clare sequitur
esse immortaleni , quam rationem supra expendimus : et lext. 7, ad-
dit aliam , qua directe probat intellectum non esse potentiam organi-
cam , ¢l inlelligere non fieri per organum corporis. Nam polentia
organica, ratione organi laeditur et impeditur a vehementi objecto,
ut in sensibus patet : intellectio autem non impeditur, nee intellectus
laeditur ab excellenti intelligibili, sed in eo magis perficitur. Nam quia
excellentiora intelligibilia contemplari novit , inde ad inferiora intel-
ligenda habilior redditar. Unde concludit , intellectum esse separabi-
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razon pura a la cual perlenece el conocimiento inteli-
gible.

Ademas de los cinco sentidos externos, existen en

lem , non autem sensnm ; el ideo in lib. 1, text. 92, dixil non posse
partem corporis assignari, in quoa sit intelleetus tanguam in organo,
vel per quam ipsum intelligere eliciatur. :
sPracter haee , inveninntur in eisdem libris De Anima plura loca,
in (quibus Avistoteles intellectum , quo anima intelligit , aut existi-
mat wvel opinatur (nt ipsemet exposuit text. 5, 1ib. 1) vocal imper-
mixtum, separabilem vel separatum , perpetuum , seu aeternun, ef
adpenire , ef passione vacare, et quid divinwm esse. Unde in lib. 1 De
Anima, texto 65 et 66, de intellectu ait, videri esse substantiom, nee
interire. Ei utitur alia ratione ex eo sumpta, quod per seninm cor-
poris tion labefactatur intellectus , at late ibi exponit Themistius, et
Philoponus , et novissime Hyeéronimus Dandinus , el in lext. 28, in-
tellectum vocat, nobillissimum el divinwm. In lib. antem 2, textu 11,
ait nihil vetare aliquam partem animae separabilem esse, eo quod
nullius corporis si actus. Clarius in textu 24 : De intellectu, dieit , et
contemplativa polentia , nondum quidguam est , sed videlur animae
genus diversim esse , ddgue solum posse separari , quemadmodum
acternwm a corvuptibili, cacteras vero partes, id est, species animae,
now esse separabiles. Quod testimoniam esset irrefragabile, si majori
eum asseveralione Philosophus logueretur ; nihilominus tamen satis
mentem suam indieat, quamvis verbo, videtur , utatur, quia rem non
ex professo tractabat, et lib. 1 De Anima, cap. 1v, intellectum ponit
inter res separatas n materia, et passionis expertes , el cap. v, de intel-
lectu agente clare dicil esse separabilem , non mixtum, passioneque
vacanleni. Sunt vero, gui de intelligentia separata, vel de Deo ipso lo-
cum illom interpretentur, Al satis clare ibidem docet Aristoteles, in-
fellectum illum esse potentiam , et quasi habitum vel lumen animae,
de quo in lib. v, dicturi sumus. Addi vero potest, quod ait lib. 1 de
Part., cap. 1, intellectum , quo anima intelligit, esse immaterialem,
sen & materia in suo esse abstractum. Praeterea lib, xu Metaphys.,
cap. 1, text. 7. Siaulem aliquid posterius permanet, considerandum
est , in quibusdam enim nihil prohibet. Utique in hominibus, ut de-
elarat , dicens: Veluti si anima tale sit, non omnes , sed intellectus,
omunent wamgue fortassis impossibile est.
rUnde inlib. 1 De Generat. animal, cap. ni, eam dixisset animas
aglerorum animantiom non posse extrinsecus advenire, nec sine

verifica el conocimiento sensible, y la inteligencia 6
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el hombre, segin Aristiteles, cuatro sentidos inter-
nos , que son : a ) el seatido comiin, que es como el cen-
tro y lazo de los cinco sentidos externos, cuyas sen-
saciones y objetos propios percibe y distingne; 3/ la

corpore existere, quia omnis eorum operatio corporalis est, adun-
gil: Reslal igitur, wt sola mens catrinsecus aeeedal, eaque sola divina
sit, mihil enime cume efus aclione communicat actio corporalis. Quem
locum in hae materia solemnem et clarissimum, aliqui detorquent,
per mentem , non ralionalem animant , sed Deum vel aliam intelli-
gentiam exponentes; frigide tamen , et contra lenorem contextus , et
contra illam doctrinam, quam inter hominem , ot alia animalia Ari-
stoteles constituit. Ponderat item Philoponus addere ibi Philosophum
illud ipsum, quod de mente dixerat, Now satis adhue constare, quod
de divina mente nunquam Philosophus dixit. Quae quidem animad-
versio, sicul est optima ad illam violentam expositionem refallendam,
ita enervat vim testimonii, et aliquam inconstantiam , et dubitationern
scribentis ostendit. In eodem tamen [ib. text. 45, aperte dicil ratio-
nalem animam , non esse corpoream. Et 2 De Part. animal., cap. x,
dieil inter animantia solum hominem divinitalis esseé participem.
Quod lutius declaral libh. x. Ethicor , cap. vir. Nam eunidixiss i, fe-
licitatem consistere in vacatione vitae contemplativae, addit ; Talem
vitam superare hominis naturam , uligue quatenus corpore, ot animo
conslal. Nam ut talis est, magis in actione versatur. Unde addit : Non
enim hoc ipso, quo homo est., ita vivel , sed quo est quid in ipso divi-
num, scilicet , anima rationalis , quae Deo, et intelligentiis in hoe
similis esl, quod per mentis contemplationent supra corpus elevatu,
Et ideo adjungil: Quantwm igitur hoe, id est, intellectivam, ab ipso
composito differt, tantum et hujus operatio distal ab eq . quae ab alia
virtute proficiscitur : quod si mens divinum ad ipswm hominem est, et
vita quae ab ea manal , divina est respectu ipsius vitae hmanae. Et
inde subinfert , non oportere homines tantum mortalia cogitare , sed,
quoad fieri potest , immortales nos ipsos facere , ete. In quibus omni-
hus non loquitur de beatitudine vitae futurae, sed tantum praesentis.
Nihilominus tamen fundamenla ponit, quibus immortalitas animae
naturaliter innotescit, quia per illam divinitatis participationen:,
(quam per menlis elevationem , et contemplationem in nobis ex peri-
mur, intelligimns habere nos aliquod principium operandi simile
Deo et intelligentiis , et conse(quenter a co pore separabile, ot aeter-
num: et lib. ix. Ethie., 8, cap.infin. ponit alind immortalitatis signum,
quod nos supra expendimus, scilicet, quia vir probus corporis bena,
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imaginacivn, cuya funcién propia es reproducir las
sensaciones anteriores y los objelos por ellas percibi-
dos ¢ sentidos; pero en el hombre, y 4 causa de su
unién y subordinacion 4 la razon , posee ademas la fa-

et ipsam etiam corporalem vitam, propter honestatem contemnit. Non
videtur ereo verisimile illum, qui de honestate, et felicitate humana,
tam preclare sensil, animae immortalitatem IEnorasse.

iEst ergo haee posterior sententia valde credibilis; suadebitur au-
tem amplius, respondendo prioribus argumentis, vel certe haet po-
steriora cum illis conferendo. Principalis autem difficultas in primo
fundamento utrivsque sententiae posita est. Ad quam radicaliter
gxpediendam , exponere oportel tres priores conditionales , quas
Aristoleles in d, lih. 1 De Anima, cap. 1, lextu 12 et 13, posuit tan-
quam fundamenta ad animae ralionalis immortalitatem indagandam
necessaria. Bt clavitatis gratia incipiemns a secunda, quae est haec:
Si anima humana aliquam habet operationem propriam , fiert poterit
wl ipsi separelr. Circa quam in primis supponendum est, sermone
esse de anima corpori conjuneta , quod est per se evidens (quidquid
Cajetanus ibi tergiversetur , ul mox dicamy ; (uia medium demon-
steationis, quo a posteriori probamus immaterialitatem , separabili-
tatem, el immortalitatem animae , est operatio quam habet dum est
in corpore : tum gquia illa exprimitur, et non quam habet separata ;
tum guia alias ad proba ndum animam esse separabilem supponere-
mus ipsam separatam operari, et a fortiori esse, qui esset egregins
argumentandi modus : ergo sub illa conditionali oportet subsumere,
animam eonjunelam habers operationem propriam , id est, non
communetn corpori, ut supra declaravi. Sed nondum salis declaratum
est, quantd, el qualis hage proprietas operationis esse debeal. Distin-
guunt enim ibi Philoponus , Averroes, el praecipue Divus Thomas
in citatis locis, duos modos, quibus operatio animae conjunctae cor-
pori, estilli communis, scilicet, vel tanguam mstrumento seu orga-
no, per quod sit, el in quo subjectatur, vel tanquam ab objecto quasi
excitanti ., vel danti occasionem operandi : quam distinctionem Caje-
tanus elivm, et omues moderni admiltunt . estque per se satis clara,
sed in applicatione et usu ejus potest esse defecius.

yDicunt ergo aliqui, Avistotelem in dicta propositione, per opera-
tionem propriam animae, illam intelligere, quae neutro ex dietis
modis corpori communis est. Ita sensit Albertus, quem sequitur Ca-
jetanus, et probat ex prima hypathetica prop sitione tradita ab Ari-
stotele, scilicel : 8i intelligere est phantasia , aulnon sine phantasia,
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cultad de componer 6 construir representaciones com-
plejas (un palacio de oro-un centauro, un liombre con
tal estatura, tal color, elc.), que resultan de la unién
6 combinacién de diversas cualidades y objelos perci-
non esl separabile. Nam ex hac colligitur, intelligere non esse
propriam animag operationem, ex qua possit separabilitas animae col-
ligi ; quia licet non sit phantasia, non est sine phantasia, ulin ertio
libro idem Philosophus dixit. Ex qua ralions el explicatione , existi-
mat Cajetan. primam ohijeclioneut convincere, Aristotelem in ea [uis-
sp sententia, quod anima non subsistat a corpore separala. Nam in
prima conditionali expresse dixit, quod si intelligere est phantasia,
vel non sine phantasia, non est separabile. Unde nunqudm dixit, in-
tollicere esse opus proprium animae , sed maxime proprium videri.
Unde virtute sie argumentari videtur: si aliquod est opus animae
proprinm, maxime intellizore: sod hoe non est animae pro-

i

prinm, guia non est sine phantasia : ergo omnes sffectus vel ope-
paliones animae sunt communes corporl, ac proinde uon esl anima
--|']|.ll'il|li|i‘¥‘

Niliilominus, Divas Thomas et alii expositores, comminiter in-
telligunt Aristotelam vocasse operationgm propriam animae , illany,
(uae per organum corporeum non elicitur, uec in illo' recipilur,
elinm si aliquam aliam operationent corporis concomitanten habeat.
Quam sententiam verissimam esse judico, tum in reipsa, tum ex
mente Aristotelis. Probatur prior pars: quia si intelligere est opus
proprinm animae formaliter (nt sic dicam}, id est, (uia ab itla sola
alicitur, 6t in ipsa sola sine corporen organo recipitur, eliaim si non

sit propria causpliter, seu per redundantiam in corpus (Ut Ha rem
aptins explicem), ext sufficiens medinm ad concludendam animae se-
parabilitatem, et immortalitatem. Ergo illa conditionalis : Si anima
habet propricm aperalionen , separabilis est, intellesta de operatione
propria tamdum formaliter, verissiup est. Consequentia est clara, el
anlecedens probatur. Quia operatin: sic propria non es| materialis,
nec corpored, quia non fit elicitive , per s¢ per organinl corporetin,
nee recipitur in parie organica , seu corporen Ergo per se litapolen-
tia immateriali, in qua etiam recipitur: ergo et ipsa operatio, el pa-

tentia eslin immateriali su

, quoil est anima ipsa: ergo multo
magis anima ipsa est spiritualis, ac subinde immortalis , juxta alios

disenrsus in praccedentibins ¢

pitibus [setos.
Bt confirmatur: guia si ope alioest ila propria animae, ul per
corpus non fiat, nee in aliqua ejus parle organica re ipiatur , necesse

TOMO I 22
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bidos de antemano, y en este concepto recibe el nom-
bre de fantasia, y sus efectos 6 manifestaciones el

nombre de phantasmata ; ¢) la memoria, cuya funcién
peculiar es relener las sensaciones y representaciones
anleriores de los demés sentidos ; y 4/ la estimativa >
natural, cuya funcion propia es pereibir y distinguir,
pero de una manera instintiva , inconsciente y espon-
tanea, lo que es convenienle 0 inconveniente , util ¢
est ut in sola anima recipiator, vel immediate, vel mediante potentia,
quae in ipsa etiam anima immediate sit: ergo talis operatio supponit

animam perse ac de se subsislentem, natn tale est esse, quale est #
operari, el substare aceidenti, supponit subsistere : ergo anima, (uae &
operalibnem sic propriam habel, immaterialis est, uipole a materia, w

vel alio subjecto independens. Dices, non repugnal operationem esse
alyanima et in anima, sine medio instrumento seu Organo corporeo,
@t nililoninus animam ipsam pendere a materia, et consequenter
@liam operationem pendere 4 materia eliam, saltem remote mediante
anima; a¢ proinde non repugnabit esse materialem operationem, et
@ssea solo, et in sola anima, Respondeo, id aperie repugnare ; (juia
si anima pendeal a materia in suo esse, non operatur, nisi ut unita
materiae , quia operari supponit esse, el illi proportionatur; forma
autem pendens a materia non est, nisi quatenus inest, ut sie dicam,
seu non prios est, quam sit unita, el ideo non operatur nisi ut unila.
Ergo operatio talis formae non s propria ipsius, sed necessario fit
per aliquam malerialem partem determinatam et apte dispositam ad
talem operationsm , ot consequenter per corporale organuni; (uia
pon polest fieri ab anima , ut nnita tali corpori, et singulis partibus
ejus, ul est per se notam. Nam ob hane cansam, €l non propter
lm organicae sunt, el communes cor-

aligm, 0IMNes Operaliones senst
si anima habet

pori, et non proprie solius animae. Unde e contrario,
operationem propriam illy modo, id est, non factam per corporale ‘_

organmm, talis operatio non est ab anima, ut unita materiae, sed ab- {
stracte . et secundum se , ac proinde talis anima esl formaliler, ut sic !

dicam, independens a materia in operando : ergo gtiam in essendo,
Ergo propositio ihihy pothética, sianima habetoperationem propriam,

separahilis est, verissima es, intellecta de operations propria forma-

liter sive sit eliam propria, sive causaliter, seu concomitanter, sive
non.s De Andma, lib. 1, cap. X1,



LOGICA Y DPSICOLOGIA DE ARISTOTELES. 205

nocivo al sujelo. Este sentido inlerno, que, lo mismo
que los tres anteriores, no es exclusivo del hombre, sino
que se encuentra también en los animales perfeclos, en
el hombre posee cierto grado de elevacidn y perfeccion
en fuerza de su unién con la inteligencia 6 razon, bajo
cuya direccion é influencia compara y discierne de una
manera relativamente consciente y refleja los ohjetos
singulares y sensibles : de aqui es que alguna vez es-
denominada razdn particular, y mas frecuentemente
entendimiento pasivo (intellectus passivus) por Aristo-
teles , denominaciones que han dado origen a errores
que bien pueden calificarse de graves y exiranos por
parle de escritores (1), de quienes parece que debiera
esperarse mayor exaclitud de ideas.

(1) Muchos, muchisimos sou los escrilores, principalmente du-
pante los dos ultimos siglos y en nuestros mismos dias, que incu-
rrieron 6 incurren en graves equivocaciones y en lastimosa confnsidn
de ideas al exponer la teoria psicologica de Aristiteles. Gilemos solo,
por via de ejemplo, 4 Tiberghien, escritor tenido en grande eslima
por los adeptos del krausismo, y autor de varias obras filosoficas. En
la que leva por titulo Ensayo tedrico ¢ historico sobre I generaciin
de los coocimientos humanos, en la cual, atendida su naturaleza his-
torico-critica. habia derecho para esperar rigida exactitod an la ex-
posicidn de sistemas y doetrinas, al hablar de la teoria de Aristoteles
acerca del conocimiento v de las facultades del alima humana, nos ha-
hla. enlre otras cogas, no mas exactas ni menos extranas: ¢/ de un
sentido individual y de sentidos en generval, como si para Aristoteles
105 sentidos todos no fueran individnales, no solamente por parte del
sujeto en que residen , sino por parte del objelo (ue pereiben ; b/ de
un sentido comain que no reside en los érganos, vy mediante el enal
eobtenemos: 1 pereepeion de lo gue es comun i muchos objetos,s
siendo , como es , evidente de foda evidencin para quien quiera (que
haya saludado los escritos de Aristite les 1 4.8, que para éste
do comun , lo misme que los demas sentidos, residen en determing-
dos drganos y funcionan mediante ellos; 2.7, que percibir lo que es
comun 4 muchos objetos , nunca fué para el filisofo de Estagira fun-
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Los sentidos , tanto externos como inlernos , per-
ciben solamente objetos materiales , sensibles ¥ sin-
gulares : el entendimiento tiene por objeto propio lo
universal , lo necesario y lo esencial , aun con res-

cion del sentido comiin ni de ningtin otro senti la, sino que es fun-
cion exclusiva y propia del entendimiento o razon : despuds de esto,
el Krausista belga supone que Aristtelesadmite «dos clases de razon,
la wniversal, activa, eterna, inmutable v divina, que es la sabiduria
del universo (jaona razon que es la sabiduria ol universo! ;0ud en-
tendera este eseritor por sabiduria del universo?) v la razin par-
tienlar , pasiva, que existe como potencia en los individuoss. Esto
(quiere decir que Tiberghien, en primer lugar, atribuye a Aristole-
les1a téoria averroistica , dando por supuesto, como la eosa mAS ni-
tural del mundo , que la doctring de Averroes sobre este punto fudé
profesada por Aristoteles, y, en ssgundo lugar, que canfunde hue-
namente ¢l entendimiento agente de Arvistoteles con el entendimiento
Grrazon universal ; y el entendimiento pasivo del mi
timativa, que es unode los sentidos internos
posible.

SO, ¢ sea la es-
, con el entendimientn
Si la indole de esta obra lo consintiera seflalariamos otros mu-
chos pasajes que revelan el casi absolato descomocimiento de la ver-
dadera teoria peicologica de Aristoteles (e

s¢ echa de ver en el libro
citado de Tiberghien : pero hastara alladiy

alo va indicado, que, se-
gun ¢l eserilor krausista. Aristitelps admite v oensena la dneidad de
ltes ddens , vnando es sabido, ¥ punto menos que indiscalible, que nno
de los puntos mas capitales v evidentes do

la negacion de las ideas innatas,

fa doctring aristotélica es

La verdad es que, cnando se leen semejante
[ilosofo y en una historia de la Filosofin . no es posible dejar de ex-
perimentar cierta desconfinnza gensral en orden al contenido de todo
el libro y en orden a la exactitud de los juicios eriticos emilidos por
sn autor acerca de los sistemas filosoficos que expone. Y si
tece Lratandose de un fildsofo tan important

8 £OSAS escritas por un

eslo acon-
e como Aristofeles, citvas
obras fueron y son tan leidag v comentada
Irate de exponer ¥ juzoor la doctring v osister

I'_||i[l" .‘\Il:'t‘fh_‘i'.‘: r'IIntlnEn 56,
nas de Sante Tomas, por
ejemplo, y de otros eseolasticos para lo cual es preciso manejar
leer muchos infolios eseritos en latin. eon terminol

ogia espacial, y en
los cuales se hallan amalea madas Jas malerias filosoficas con olras de

indole diferente v extrana?

—— —_-_—_L—;'"
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pecto & los objetos sensibles, y ademds puede percibir
y conocer objelos espirituales ¢ separados de toda
materia.

Las ideas intelectuales , mediante las cuales el en-
tendimiento conoce el universal, las esencias de las
cosas en cuanto inmutables y necesarias , no son subs-
tancias reales y subsistentes fuera de nosolros, como
pretende Platén, sino meros conceplos 0 represenba-
ciones inleligibles de las naturalezas reales, en lo que
tienen de comiin, de necesario y de inmutable. La

cosa representada en estas ideas y conocida por el en-
tendimiento es la naturaleza misma, la esencia real
existente fuera de nosotros en los individuos, si bien
el entendimiento la considera y conoce sin considerar
sus delerminaciones individuales 6 su estado de singu-
larizacién. El contenido de la idea intelectnal , el obje-
to representado en ésta y conocido por el entendi-
miento, existe fuera de nosotros: lo que no existe fuera
de nosolrus es el modo de representacion, es la wni-
versalidad , bajo la cual es representado y percibido ¢l
objelo real.

De esta manera Aristételes, sin incurrir en el ab-
surdo de Platén en orden 4 la subsistencia externa de
las Ideas universales, salva la realidad y el valor ob-
jetivo de los conceptos puros , 6 sea de las ideas inte-
lectuales. Sabido es que, segin Aristdteles, eslos con-
ceplos pueden reducirse & diez calegorias 0 géneros
supremos, que expresan y contienen toda la realidad,
y son: substancia, cantidad, relacion, cualidad, ac-
¢ién , pasion , tiempo, lugar, sitio y habito 6 vestido.

Estas ideas, mediante las cuales se verifica el co-
nocimiento intelectual , no son innalas, ni las trae el
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alma consigo al unirse con el cuerpo , segiin pretende
Platén, sino que deben su origen 4 la fuerza abstracti-
va y verdaderamenle superior y divina que se llama
entendimiento agente , el cual hace aparecer en las re-
presentaciones sensibles (phanfasmata)lo universal, g
formando en consecuencia la representacién inteligi- '
ble (species, forma) y universal del objeto representa-

do antes como singular en la percepcidn sensible. En

otros términos: el entendimiento agenle es una facul-

1
tad sui gemeris, una luz superior é intelectual que '
comunieca 4 los objelos reales , pero representados como [
singulares en los sentidos, la universalidad, y, con ella, ;'.
la inteligibilidad inmediata, de que carecian y carecen
mientras que permanecen en el estado de singulari-
dad, asi como la luz corporal comunica & los colores
la visibilidad actual é inmediata de que carecian an-
tes de recibir la luz. Comparacion es esta que em-
plea, 6 al menos indica el mismo Aristételes (guale est
lwmen; guodam eniin modo, et lumen facit potentic ewi-
stentes colores, actu colores), y comparacién en la cual
se refleja la superioridad, la excelencia, el origen di-
vino y la inmortalidad del alma racional , sujeto, prin-
cipioy razon inmediala del enlendimiento agente y de
sus manifestaciones y funciones propias: £¢ hic intel-
lectus separabilis est, el inmiztus, el impassibilis sub-
stanlia.... Separatum autem est solum hoc quod quidein '
est, et hoc solum immortale est et perpetuwum.

Now reminiscimuyr aulem, anade el filésofo de Es-
tagira, después de exponer su teoria del conocimiento
humano, y parliculsrmente su doclrina acerca del en-
tendimiento agente y posible, palabras y leorias que
entranan la negacion radical y la refutacién perento-

e
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ria de la extrafia teoria de Plalén, segin la cual la
ciencia humana se reduece & una simple reminiscencia.
Para Aristételes, lejos de ser innalas las ideas , como
suponfa su maestro, el entendimiento se halla en po-
tencia y en estado de receptividad pura con respecto a
las mismas, 4 la manera de una tabla en que nada hay
escrito (1) actualmente, pero que puede recibir toda
¢lase de letras. En suma: por si mismo , y originaria-
mente considerado, carece de toda idea; pero puede
recibirlas todas , y bajo este punto de vista se llama
posible, asi como recibe la denominacién de agente en
atencin y 4 causa de su fuerza absiractiva y genera-
dora de las ideas , en cuanto representaciones inteligi-
bles y universales de los objetos.

Aunque estas ideas y el conocimiento intelectual
que por medio de las mismas se verifica son, no sélo
distintas , sino de un orden superior a las sensaciones
y al conocimiento sensitivo, las sensaciones gnminis-
tran la materia para la abstraccién y elaboracion de
dichas ideas. Asi es que el ejercicio y desarrollo de la
aclividad intelectual y del conocimiento cientifico de-
penden del ejercicio de los sentidos y presuponen las
sensaciones y representaciones del orden sensible.
Prueba de esto es que el hombre que carece de algin
sentido, carece también de la ciencia relativa al ebjeto
i objetos de aquel sentido, como manifiesla la expe-
riencia , la cual nos dice igualmente que el ejercicio
de la actividad intelectual va, no ya sélo precedido,

(1} «Quoniam polentis quodum modo est intelligibilia intelle-
ctus, sed actu nullum , antequam intelligat. Sicut tabula in qua nihil
est scriptum actu, quod guidem aceidit in ipso intellectu.n” De
Ani., lib. i, tex. 1%
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sino acompanado del ejercicio de la actividad sensiti-
va (1); lo eunal evidencia la relacion intima y el enlace
necesario enlre el conocimiento sensilivo y el intelec-
tual : Qua propter, coneluye Aristiteles, nikil sine
phantasmate intelligit anima.

Es juslo nolar aqui que en esta teoria de Aristiote-
les sobre el origen y naturaleza del conocimiento hu-
mano, hay un punto obscuro y dudoso, y es el que se
refiere al origen y naluraleza de lo que conocemos bajo
el nombre de primeros principios 6 axiomas. Proceden
estas verdades de la induccion yde la experiencia, &
la manera que se verifica respecto de las leyes que ri-
gen los fendmenos del mundo fisico, y respecto tam-
bién de las yerdades de orden inferior, en cuya pose-
sion entra el enlendimienlo mediante la abstraccidn
intelectual directa 6 inmediata de las representaciones
sensibles ? ;Preexisten, por el contrario, al menos de
una manera implicita y virtual, en el entendimiento
humano los prima principic, que sirven de base & toda
demostracion y que contienen virtualmente y en ger—
men la ciencia? He aqui un problema que no es faeil
resolver con seguridad , porque & ello se oponen la
vaguedad y confusidn relativa de ideas que se observan
en el filésofo estagirita en este punto, y sobre todo la
existencia de pasajes y texlos que parecen favorecer,
ya a una, ya a otra solueién. Unas veces parece indi-
car que todos nueslros conocimientos proceden de la
induceion y de la experiencia (ex sensu igitur fit me-
MOVI..... LT MEMOria vero quae plerumque ejusdem fit,

(1) «Et obhoe qui non sentit aliquid ; nihil ntique addiscet, nec
intelliget; et cum speculatur, necesse est simul phantasma aliquod
speculari.s De Awni., lib. 11, text. 31.

-
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experientia.... experientic Qulen.... est artis princi-
piwm et scientiae.... Planwum itague, quod nobis prima
induclione cognoscere necessarium est ., SEnSus eleniim
sic universale facit), al paso que en olros pasajes habla
de principios inmediatos y de su conocimiento por
medio de un hébito natural , y, por consiguiente, in-
nato, denominado por él infellectus el mismo que los
escolasticos llamaban intelligentia y habilus primoruwm
prinetpiorum , no faltando también pasajes en que pa-
rece suponer que el conocimiento y asenso que damos
4 los primeros principios son inmediatos y no depen-
dientes de olras cosas (1), preexistiendo como escon-
didos (latuere) en el enlendimiento humano.

La imporlancia especial del principio de contradie-
cién es otro de los puntos fundamentales de la teoria
del conocimiento expuesta por Aristfteles. Este prin-
cipio excede a todos los demas en certeza y evidencia
(quod igitur lale principiwm omwiwim , certissimun est,
patet); es anterior y superior & los demas primeros
principios; es la base primera y el ullimo lérmino ana-
liticode toda demostracion, y, por consiguiente, de toda
ciencia filosética propiamente dicha : quare omnes de-
monstrantes ad hanc wltimam opinionem reducunt na-
turaliter; etenim , haec caelerarum quogque dignitatum
omaium prineipium est.

(1) He aqui algnuos de estos pasajes : «Quod igitur non contingit
seire per demonstrationem non cognoscenti prima principia immedis-
ta, dictum est prins. Immediatoram autem eognitio, utrum eaden
sit. aut non eadem dubitare possel aliguis.... et ufrum non inexisten-
tes habitus innascantur, aut inexistentes latwere.y Analyt. post.,
lib. 11, cap. xr. ¢Sunt aulem vera et prima, anade en olra parte, guae
non per alia, sed per seipsa fidem habent.s Topic. , lib. 1, eap. 1.
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Vese bien claro, porlo que se acaba de exponer, que
la oposicion que existe entre la teorfa psicolégico-ideo-
ldgica de Arisidteles y la de Platén, con ser uno de los
punlos en que mas se apartan uno de otro, no es lan
profunda y radical como algunos suponen. Y con esto
dicho se estaque tampoco hay derecho para atribuir al
lilgsofo de Estagira la negacién de la inmortalidad del
alma, tomando por fundamento la disidencia de éste
con su maestro acerca de la teoria del conocimiento y
acerea de otros puntos filoséficos. Por nuestra parte,
creemos y opinamos, como Focio (1), que en este pro-
blema de la inmortalidad , reina perfecto acuerdo entre
Platén y su diseipulo.

§ 74.
COSMOLOGIA Y TEODICEA DE ARISTOTELES.

El universo mundo se divide en mundo celeste y
mundo sublunar. El primero no estd sujeto & mutacio-
ues substanciales que afeclen & su esencia, y, por con-
siguiente , es ingenerable, incorruplible y conserva
perfectamente la forma substancial que recibié en su
origen, ¢, digamos mejor, desde la eternidad, de ma-
nera que, aunque consta de materia y forma como to-
dos los cuerpos, el cielo no estd sujeto 4 generacion
substaneial , ni & corrupeién , ni siquiera & diminucicn,

(1) «Plato et Aristoteles, dice este diligente escritor, uno con-
sensu immortalem dicunt animum, quamvis aliqui altam mentem
Avistotelis non intelligenles, mortalem esse animam, eum dicere
existiment.n Biblioth., Cod. 259, pig. 13154,
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anmento ni alteracién. Esta incorruptibilidad, la in-
mutabilidad de los cuerpos celestes, y principalmente
del primer cielo, hacen de éste el lugar propio y como
connatural de Dios, cosa que se confirma y se halla en
armonia con la opinién general de los hombres que
consideran el cielo como el lugar propio de la Divini-
dad, siendo de notar que semejanle conviceién se ob-
serva lo mismo entre los griegos que entre los barba-
ros (1), 6 pueblos no civilizados.

No sucede lo mismo con los cuerpos sublunares,
Jos cuales, aparte de sus mutaciones accidentales, es-
thn sujetos & transformaciones substanciales, que son
las que afectan & la esencia misma y subslancia espe-
cifica de las cosas.

Para que se realice esta mutacién esencial , 0 sea
la generacion y corrupeion substancial, se necesita:
1.°, alguna cosa que sirva de subsiratum 6 sujelo ge-
neral de estas mutaciones, puesto que la mutacion
supone un sujelo que se muda, una maleria primera,
en la cual puedan verificarse sucesivamenle esas va-
riaciones subslanciales ; 2.°, alguna forma que, acluan-
do y determinando esa materia, constituys en union
con ella un ser determinado, una substancia especifica,
el cuerpo 4 6 B; 3.°, un agente 6 fuerza acliva que,
obrando sobre el cuerpo 4 y alterando sus propiedades
y condiciones de ser, determine en él la pérdida de la
forma preexistente y la introduccién de otra nueva.
Asi, pues, la maleria prime , que forma parte y parte

(1) «Omues enim homines de Diis habent existimationem , el
omnes eum gui sarsum est locum, Deo tribuunt, et Barbari, et
Graeei, (uicumgque putant esse Deos, tamguam videlicet, immortali
immortale coaplatnm sit.s De Coelo, Lib, 1, cap. 1v.
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esencial de todo cuerpo, debe concebirse como una
realidad substancial , pero incompleta y potencial de
suyo, capazde recibir diferentes formas substanciales,
pero que de si misma no liene ninguna. La forma
substancial es también una realidad incompleta, pero
esencialmente determinante y actuante , la actualidad
primitiva de la materia. De la unién inmediata é inti-
ma de estas dos entidades , resulta el compuesto subs-
tancial, y la esencia especifica una y tinica , con uni-
dad de esencia y de substancia. La forma substancial,
por lo mismo que es aclo primero de la materia, y por
lo mismo que es actualidad y determinacién por su
misma esencia, es la raiz y la razén suficiente origi-
naria de todas las formas accidentales, de lodas las
perfeceiones y actos que se manifiestan en la substan-
cia de quees forma, y en general de toda actualidad y
perfeccidn del compuesto.

Todo agente que obra, obra de una manera cons-
ciente 0 inconsciente para producir algtin efecto y con-
seguir algin fin. Luego todo efeclo 6 mutaciéon lleva
consigo el concurso de cuatro causas, a saber : causa
final, causa eficiente, causa formal y causa material;
Y a eslos cuatro se pueden reducir todos los géneros
de causas.

El mundo es eterno, y, por consiguiente , la serie de
geueraciones substanciales es infinita, Mas como esta
generacion exige y presupone la aceidn del agente que
une la forma 4 la materia , y como quiera que no es
posible proceder in infinttum en la serie de causas efi-
cientes, es preciso reconocer la existencia deun Primer
Movente inmévil, de un agente inmutable, de una pri-
mera causa eficiente respecto del mundo.
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La causalidad de esta primera causa eficiente, ;se
extiende a la malerie prime en la mente y opinién de
Aristételes, 6 se limita sélo 4 su transformacion subs-
tancial , 6 sea d lg educcion de la forma substancial de
la potencialidad de la materia? He aqui un problema
obseuro y dudoso, que no es posible resolver con segu-
ridad. En el primer caso, el filésofo de Estagira se
habria elevado, 0 al menos habria wvislumbrado la
idea de creacidn ; en el segundo , su teoria acerca del
origen del mundo se diferenciaria poco del dualismo
platdnico.

Empero, sea de esto lo que quiera, es cierto que
para Aristiteles Dios es un ser necesario, que existe
por si mismo, causa primera del movimiento y del
mundo, subslancia elerna, inmaterial , superior & todo
lo sensible, inextensa, indivisible, inmutable, dotada
de poder infinilo (nam infinito lempore movel ; ushil
vero finitum infinitam potentiam habet ), inteligencia
perfectisima y aclo purisimo, sin mezela alguna de
potencialidad ni de composicidn , hasta el punto que
en Dios son una misma cosa el enlendimiento y el in-
teligible (seipsum vero intellectus (privus) intelligit....
ita ut idem sit intellectus el intelligibile), la inteleceion,
el sujeto iunteligente y el objeto enlendido. La vida
divina consiste precisamente en el pensamiento actnal
de Dios, en la inteleccion intuitiva de la substanecia
divina esencialmente inteligente & inteligible (1), como

(! Casterunt, eseribe, vita quogue profecto inexistit (in Dep):
.‘.'El[lli(il‘!l] intellectus I'III'l';I”H vita est: ille vero es! actus . actus vero
per se illius vita optima et perpetua est. Dicimus itaque Deum, sei-
piternum , optimomgque vivens esse. Quare vila el aevitn continnum
el aelernum Deo inest, hot enim ést Deus.y Melaphys., HDb. x1 . ca-
pitulo vi.
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actualidad purisima, y tan pura, aun en el orden inte-
ligible , que la nocidn mas propia de Dios , el concepto
mas esencial de la Divinidad , es la inteleccitn, el pen-
samiento aclual de su misma esencia como acto puro,
de manera que Dios es la inteleccién de la inteleceidn,
¢l pensamiento del peusamiento: Seipsam ergo intelli-
git.... et est intellectionis intellectio.

En conformidad , y como consecuencia de la idea
tan pura y elevada que posefa Aristoteles acerca de la
Divinidad, rechazo éste la concepeion antropomorfica,
tan generalizada a la sazén (1), y 4 pesar del apoyo
que encontraba en el poli teismo de la época.

Porque no debe perderse de vista que, para Aristo-
teles, Dios, aungue tiene razon de fin 6 de bien amado,
de término del orden que resplandece en el mundo, y
aunque es principio y causa de este orden , asi como
de todos los seres que constituyen el universo (e fali
ergo prinecipio (um coelum, tum natura dependel) 6 na-
turaleza (2), no debe concebirse ni como término 0
producto de la evolucidn del universo, ni menos como
forma inmanenle del mismo, sino como una substan—

(1) Para convencerse de ello, basta leer el siguiente pasaje, en
ol eual . al refutar la eoria platonica de las ideas, rechaza de paso, y
se burls en cierto modo de fos partidarios del antropomarfismo:
¢Idealem namque hominem , et idealem equum, el sanitalem ajunt,
simile quid illis facientes , qui dicunt quidem esse Deos , sed formae
similis hominibus; nec enim isti alind faciebant nisi homines sempi-
ternos,» Metaphys., lib. 11, cap. ne.

(2) Comentando Santo Tomas este texto de Arist
enire olras cosas , 1o siguiente : «Ex hoc ergo principio quod est pri-
mum movens sicut finis dependet coelum), et quantum ad perpetuiti-
tem substantiae suae, et quantum ad perpetuitatem sui motus, el per
consequens dependet a tali principio tota natura.n Comment. in 1il.
Metaphys., lib. xi1, lec. 7.°

aleles, l'_-'l'i'”li‘.‘._.
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cia actualisima é inteligente, como guid prius con
prioridad de naturaleza respecto del universo mundo
y de todas sus perfecciones ; como un ser personal y
consciente que existe en-si y para si, a la manera que
el general de un ejéreito, sin perjuicio de ser el térmi-
no, el bien y el principio del orden del ejército, es, sin
embargo, independiente de éste y superior al mismo,
duetio de sus actos y de su propia personalidad.

A juzgar por las indicaciones de Didgenes Laercio,
Plutarco y algunos otros , y principalmente por el pa-
saje que Cicerdn cila y atribuye a Aristoteles (1), de-
mosiré éste la exislencia de Dios con toda clase de
razones y argumentos.

Apenas se concibe, en verdad , que después de una
concepeion tan elevada, tan pura y tan profundamen-

(1) He aqui esle notable pasaje, que merece ser conocido, no ya
siilo por el fondo o dectrina (que contiene , sino también como mues-
tra del estilo elegante y animado que en ocasiones sabig usar el disci-
pulo de Platon : «8i essent inquit (Aristoteles), quisub terra semper
habitavissent, honis et illustribus domiciliis, quae essent ornata
signis atque picturis , instructague rebus iis omnibug , quibus abun-
dant hi qui beali putantur, nec tamen exissent unquam supra lerram,
(ceepissent autem fama et auditione esse quoddam numen et vim Deo-
rum. Deinde, aliguo tempore, patefactis terrae faucibus, ex illis
abditis sedibus evadere in haec loca quae nos incolimus atique exire
potuissent ; cum repente terram ét maria, coglumgue vidissent, nn-
pinm magnitudinem ventorumaue vim cognovissent, adspexissentque
solemn ejustque tum magnitudinem pulchritudinemque ; tam etiam
pfficientiam cognovissent quod is diem efficeret, toto ecoelo luce dil-

fusa s cum autem lerras nox opacassel, lum totum coelnm cernerent
astris distinetum et ornatum , lunaeque luminum varietalem (um
crescentis tum senescenlis, eorumgue omnium ortus el occasus,
atque in omnis aeternitate ratos immulabilesque carsus : haec cum
viderent , profecto et esse Deos , et haec tanta opera Dgorum esse ar-
bitrarentur.n Apud Cieer., De nat. Deorwm, lib. 1, 37,
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to filog6fica de la Divinidad , Aristételes haga de Dios
un ser solitario, sin relacién de providencia y sin can-
salidad eficiente con respecto al gobierno del mundo.
Y, sin embargo , asi sucede , por extrano que parezca.
Nuestro filésofo, que reconoce y afirma a Dios como
ser inteligente y perfectisimo, y, lo que es mas, como
causa primera del mundo, y como vida perpelua,y
como prineipio eterno ¢ infinito del movimienlo, niega
la Providencia divina, 6 sea la intervencion de Dios
en el gobierno del mundo y de los seres que lo com=~
ponen. Y es que el filésofo griego cree que el conoci=
miento del mundo y de sus parles es incompaltible con
la pureza y elevacién de la inteleceion divina , euyo
objeto unico debe ser la substancia , la esencia purisi-
ma y actualisima de Dios.

XDios , no solamente es el primer principio y la pri-
mera causa eficiente de las substancias sublunares y
de sus generaciones y corrupciones substanciales, sino
también de los cuerpos celestes, los cuales no estan su-

jetos 4 generacion ni corrupeion. Bl movimiento de las

esferas celestes y de los astros es circular, y debido & la
accion inmediata de ciertas substaneias inmateriales é
inteligentes (intellectus, intelligentia), muy anélogas a
los Angeles de Ja teologia cristiana, los cuales son mo-
tores de los astros, pero noformas subslanciales de los
mismos.

El mundo, aunque es elerno ¢ infinito.en cuanto &
Ja duracién, no lo es en cuanto a su exlension 0 mag-
nitud : el espacio es finito, y fuera del mundo no hay
ni vaefoni lleno. La figura del Universo, lo mismo que
la de la tierra, es esférica. Los cielos y aslros s6lo es-
tan sujetos al movimiento local, 6 sea 4 la mulacion

—
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secundwm locwm , al paso que los cuerpos sublunares
experimentan, ademés de esta mutacién local, la ge-
neracién y corrupeion, 6 sea el transito del no ser al
ser, y viceversa en el orden substancial. la alteracion,
que es el transito de un accidente & otro, 6 de la ca-
rencia de una forma accidental & su adquisicién, ¢ vi-
ceversa.

La tierra, el agua, el aire y el fuego son los cuatro
elemenlos que constituyen la masa general de los cuer-
pos sublunares, cuya diferencia de fuerzasy propieda-
des radica en el predominio relativo de uno i otro de
aquellos elementos. Pero no se entienda que estos ele-
menlos conservan su ser propioal entrar a formar parte
de los cuerpos mixlos, segin prelenden los atomistas
(Leucipo, Demderito), sino que, por el contrario, al ve-
rificarse la generacién substancial del cuerpo 4, los
cuatro elementos dichos pierden su propia forma subs-
tancial y reciben la forma especifica de aquel cuerpo,
por la cual quedan actuados é informados.

Tro
~
&

MORAL Y POLITICA DE ARISTOTELES,

El hombre es capsz de moralidad , porque y en
cuanto estd dotado de libertad y de razon. A diferencia
de los animales, los cuales obran propter finem de una
manera instintiva é inconsciente, el hombre conoce,
delibera y obra propter finem, de una manera cons-
ciente y refleja. El fin 6 bien que el hombre se propone
alcanzar por medio de su aceién, es el primer movente

TOMO I. 23
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y la primera causa de esta accidn, aunque su consecu-
cién real y efectiva es posterior & las otras causas : pri-
mum in inlentione, est ultimwm in executione.

No siendo posible proceder ¢n in/initum en el nu-
mero y orden de los bienes que sirven de fin & nues-
tras acciones deliberadas, es preciso que haya alguna
cosa que se considere como fin dltimo y bien supremo
asequible por medio de dichas acciones, y, por consi-
guiente , como la tltima perfeccion del individuo.

Consiste ésta, para el hombre, en el ejercicio més
perfecto de las facultades que son propias del hombre
como ser racional, y, por consiguiente, en la praclica
de la virtud, y sobre todo en la conlemplacién de la
verdad, operacién la méas sublime y como la parte mas
divina feorum, quae sunt in nobis divinissimum) que
hay en el hombre. Asi, pues, la dllima perfeccion del
hombre y su felicidad en la vida presente consisle en
la operacion propia de la razén, como la cosa mas di-
vina en el hombre, y la vida que emana de esla ope-
racidn es vida divina con respecto a la vida humana (1),
Lasriquezas, los honores, la salud y los demas bienes
de la vida, no conslituyen la felicidad y perfeccion del
hombre; pero pueden contribuir a ella y son necesarios
para esta felicidad , segiin que y en la medida con que
pueden facilitar la posesion de la virtud y la contem-
placidn perfecta de la verdad.

Cierto que Aristdleles parece concretarse a la vida

(1) «Talis aulem vila superat hominis naturam; non enim hoe
ipso quo homo est, ita vivet; sed quo est quid in ipso divinum...,
Quod si mens divinum ad ipsum hominem est, et vita quae ab hae
manat, divina est respectu ipsius vitae humanae.» Ethie., lib. x,
cap. Vii.
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presente al exponer la teoria acerca de la felicidad
eomo fin 1iltimo del hombre; pero se reconoce facil-
mente que su teoria es igualmente aplicable 4 la feli-
cidad del hombre en la vida futura, en la hipdtesis de
la inmortalidad del alma, y, sobre todo, dada la con-
cepcidn elevada y sublime que habia formado de Dios;
pues es claro que, una vez admitida la inmortalidad del
alma, su felicidad después de la muerte debe consistir
en el conocimiento perfecto y en la contemplacién in-
telectual de Dios, ser infinito en su esencia y atribu-
los. La aplicacién de esta teoria a la felicidad del
hombre después de la muerte , no es sélo una exigen-
cia de la logica, sino que se halla, si no explicita-
mente consignada, indicada al menos en algunos pa-
sajes de sus obras (1).

Sdcrates y Platén habian ensefiado que la virtud
consisle en la asimilacién con Dios. Aristdleles, sin
negar esto , antes bien dandolo por supuesto, define y
determina de una manera mas filoséfica el conceplo de
la virtud moral, apellidandola un hdbito que inelina al

(1) Merecen citarse, entre olros, los siguientes : « Oportel autem,
non queémadmodum monent quidam, humana nos sapere cum simus
homines, aut mortalia cum simus mortales, sed quoad fieri potest,
immortales nos ipsos facere, cunctaque efficere, ut ea vita vivamus,
quae ab eo manal, quod est eorum, quae nobis insunt praestabilissi-
mum. » KEthic. ad Nicom., lib. x, cap. vi.

«Quousque igitur conlemplatio sese extendil, sousque sese exten-
dit et felicitas ipsa ; el quibus contemplatio magis inest, iis et felicitas
magis inest, non per aceidens quidem , sed per ipsam utique contem-
plationem.... At vero, qui mente operatur et eam colit, disponitur
optite, is et amicissimus diis immortalibus esse videtur.... Quare
sapiens hoe quoqne modo, maxime fuerit felix. » Ibid. , cap. vii.

El florentino Aceciajoli, uno de los comentadores mas sensatos de
Aristateles, deduce del ultimo pasaje que el filosofo griego hacia con-
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hombre 4 obrar conforme a la recta razén, rechazando
a la vez la opinidn de Sécrates, que confundia la vir-
tud con la sabiduria ; pues las ciencias residen y per-
feccionan la parte intelectual del hombre, siendo asi
que las virtudes residen en la parte afectiva y perfec-
cionan sus operaciones. Aun la prudencia, que reside
en el entendimiento, en tanto es una virtud, en cuanto
que facilita y dirige las acciones humanas bajo el pun-
to de vista de la moral. La justicia reside en la volun-
tad , determinando su operacion recta con relacion a
su objeto propio, que es dar a cada uno lo que es suyo.
La templanza y la forlaleza rectifican y moderan las
pasiones de la parte afectiva sensible, haciendo que
sus manifestaciones se hallen subordinadas d la razon,
norma inmediata de la moralidad.

La virtud moral, segin Arist6leles, es un habito 6
facilidad adquirida por la repeticién de actos para ele-
gir y ejecutar el bien honesto , consistente en el medio
que se aparta de los extremos viciosos, siendo propio de
la razén, informada y perfeccionada por la prudencis,
conocer y fijar el medio en que consiste la virtud , sir-
viendo de principio y de norma general para reconocer
y prefijar la naturaleza y condiciones de la aceién mo-

sistir la felicidad suprema del hombre en la union con Dios, su autor
supremo, por medio de la contemplacion intelectual : ¢ Concluditur
autem quod ultimam, et supremam felicitatem humanam collocavit
philosophus Aristoleles in operatione secundum sapientiam , qua vi-
rim sapieniem eonjangi cum causa sua quoquo modo velle videtur,
id est, cum Summo Deo, auctore suo, ut ei per contemplationem eo
pacto.... per quamdam amiciliam, si dicere licet, ei conjungatur,
quoad fiert potest.... Etiam indicare videtur Metaphys. , Xi1, nostram
folicitatem humanam consisters in contemnplatione substantiarum se=-
paratarnm, et praecipue et maxime ipsius Dei. »
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ralmente buena ¢ virtuosa. Esto y no olra cosa es lo
que quiere significar el filésofo de Estagira cuando es-
cribe que la virtud est habitus electivus in mediocritate
consistens, quae quidem mediocritas ratione praefini-
ta sit. atque ita ut prudens praefiniret.

De las tres partes que abraza el alma humana, ve-
getaliva, sensitiva y racional, la tllima es el sujeto
per se, connalural y propio de la virtud moral, y en sus
polencias especificas residen las principales de aqué-
llas, que son la prudencia y la justicia: aunque de nna
manera secundaria é indirecta, la segunda es capaz de
virtud moral por parte de algunas de sus facultades ¢
potencias, cuales son el apetito concupiseible y el iras-
cible, porque aunque irracionales en si mismos, parti-
cipan en cierto modo y hasta cierto grado de la razén
(concupiscibilis auleny particeps rationis quodainino-
do est, quatenus ipsi obedit, imperioque ejus obtemn—
perat), a la cnal se hallan subordinados y obedecen con
mayor 0 menor perfeccidn. La parte vegetaliva del
alma es incapaz de virtud moral, porque no participa en
manera alguna de la razdn (nam vegetalis nullo modo
cum ratione communicat), a la cual no obedece ni se
halla sujeta en sus potencias y actos.

Y notese aqui que, cualquiera quesea la opinion que
se atribuya ¢ suponga en Aristiteles acerca de la feliei-
dad ltima, perfecta y ultramundana del hombre, es
indudable que esle filgsofo hace consistir la felicidad
de la vida presente en la practica de la virtud , en las
acciones del alma procedentes de la perfecta virtud
moral: Felicitas animae pervirtutem perfectam ope-
ratio quaedam est.

La teoria politico-social de Arisloteles comienza
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por afirmar que el hombre esta destinado por la misma
naturaleza a vivir en sociedad , no solamente porque la
sociabilidad es una inelinacidn y hasta un atributo de
la naturaleza humana, sino & causa de las grandes
ventajas que el hombre reporta de la sociedad , tanto
en el orden intelectual, como en el moral, econémico
y fisico. La sociedad no puede subsistir sin un poder
publico y sin leyes. El poder publico y sus deposita-
rios se comparan 4 la sociedad como el alma al cuer-
pPo ¥y como la razén a las facultades inferiores. La ley
, 0 natural, 6 puramente humana. Esta iltima, ¢
sea el derecho legal , determina y prescribe lo que es
indiferente de suyo u originariamente; pero deja de
serlo para el ciudadano, una vez promulgada la ley,

ey s
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como las leyes relativas a los pesos y medidas. Laley
0 derecho natural obliga siempre y en todas partes,
aun cuando no se halle eserilo ni sancionado por el le-
gislador humauo.

El gobierno real , el aristocratico y el democratico,

son lres formas de gobierno buenas en si mismas, a -
condicion de que no degeneren en tirania el primero,
en oligarquia el segundo y el tercero en demagogia.
La condicién fundamental de su bondad y legitimidad
es que procuren y realicen el bien comiin, y no el par-
ticular de los gobernantes. En principio, y por punto
general , el gobiernode uno es preferible al de muchos;

pero en concreto, debe atenderse al estado , habitos,
caracler y condicion social de cada pueblo, para deter-
minar la forma de gobierno que mas le conviene.
Porgue Aristoleles , que se distingue por su sentido
de la realidad , especialmente en las cosas politico-so-
ciales, ensena y afirma que cuando se trata de fundar
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1 organizar el régimen politico de una sociedad, no se
ha de atender & lo que es mejor en si mismoy en prin-
eipio, sino & lo que es posible (non solum respublica
quae optima sit considerari debet, sed etiqin quae con-
stitwi possit), sin perder de vista al propio tiempo las
condiciones que pueden influir para hacer mas ficil y
aceptable para la generalidad de los ciudadanos ésta 0
aquella forma de gobierno: Praeterea, quae facilior et
cunctis civibus communior habeatur,

En todo caso, y cualquiera que sea la forma politi-
ca de gobierno que se adopta, se debe atender ante
todo & evitar la tirania, y quienquiera que sea el de-
positario del poder, debe conducirse como verdadero
rey y padre de familia, y no como tirano; debe admi-
nistrar y gobernar como procurador del bien comtin,
y no como dueno absoluto de los bienes y personas (1),
viviendo con moderacion en todo.

El fin del gobernante y legislador, debe ser ante
todo hacer virtuosos a los ciudadanos (proposituin entm
ejus est ut cives bonos legibusque obtemperantes efficiat)
y obedientes & las leyes. El Estado debe realizar el de-
recho en la soeiedad (jus ordinatio est civilis societatis),
y asi es que la justicia es en cierlo modo la virtud espe-
cifica, y como caracteristica de la comunidad politico-
social. Nada hay mas detestable y perjudicial que la
injusticia acompaifiada del poder (saevissima est enim
injustitic tenens arma), ora se trate del poder publico

(1) «Huc enim sunt omnpia reducenda, ut iis qui sub imperio
sunt , non tyrannum, sed patrem familias aut regem agere videatur,
et rem non quasi dominus, sed quasi procurator et praefectus admi-
nisirare a¢ moderate vivere, nec quod niminm est sectari.» Politic.,
lib. v, cap. x1.
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6 del poder privado. El estado social, que es connatural
al hombre, eleva y perfecciona 4 éste, cuando el Estado
realiza y aplica la justicia (1); pero fuera de estas con-
diciones y cuando el hombre no esta sujeto a la ley
y al juicio como derivacién y aplicacién de la justicia,
el hombre conviértese entonces en el peor de los ani-
males (pessimum est omnivm animalivwm).

Entre las excelentes maximas de conducta que
Aristételes propone é inculea @ los gobernantes, merece
especial mencion la que se refiere a la ambieién de
dominar por medio de guerras y conquistas. El disci-
pulo de Platdn , sin negar la conveniencia y hasta ne-
cesidad de estar preparado para la guerra, y sin negar
la legitimidad de ésta y su utilidad en algunos casos,
advierte y afirma que el legislador , el politico y el
gobernante no deben proponerse eslo como fin propio,
ni siquiera como fin principal ¢ preferente del Estado;
que es absurdo y conlrario al Estado mismo empren-
der guerras y conquistas cuando no son legitimas y
justas, y que yerran grandemente los que hacen con-
sistir el arte politico en dominar 4 olros, sin reparar
en la justicia ¢ injusticia de semejante dominacion (2),

(1) «Natura igitur omnibus ad hujusmodi societatem est appeti-
tus. Qui autem primuos instituit, maximorom bonorum causa fuit,
ut enim perfectione suscepta , optimum cunctorum animaliom  est
homo, ita & alienus fist a lege et a judiciis, pessimum est omninm
animalium. Itaque impiissimum et immanissimum est sine virtate....
justitia vero civile quiddam est, nam jus ordinatio est civilis societa-
tis 5 judicatio autem justi judicium.» Polit., lib. 1, cap. i

(2) El pasaje en que Aristoteles expone estas ideas es digno da
ser leido, no solamente por la verdad, exaclitnd y elevacion de ideas
gue contiene, sino también por la energia y viveza con que las expre-
sa : aVideretur nimis absurdum esse, si (uis considerare velil, an
hoe propositum esse debeat ejus qui legibus instituil civitalem , pro-

e
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no avergonzandose de hacer contra olros lo que no
quieren que 4 ellos se les haga.

Recorriendo sus tratados 6 libros politicos , se ve
claramente que Aristételes poseia en alto grado el sen-
timiento de la justicia y de su necesidad para la cons-
titucién y conservacion de los Estados 0 sociedades
politicas. Cuando éslas perecen y se disuelven , es
principalmente a causa de haber infringido y violado
la justicia. Dissolountur autemn mawine respublicae
propler transgressionem justitiae in ipsis factam.

La propiedad y la familia son dos condiciones y ele-
menlos esenciales de la sociedad ; la comunidad de
bienes y de mujeres es absurda , inmoral é incompati-
ble con el buen orden y hasta con la existencia misma
de la sociedad. Sin embargo , el Estado tiene el dere-
cho y el deber de prohibir a los padres conservar a los
hijos que nacen estropeados , y también tener mas hi-
jos que los senalados por la ley.

Esto no obstante, el sistema de educacion propues-
to por Aristételes para nifios y jovenes es mucho mas
moral y rigido que el de Platon. Entre olras cosas, oI-
dena y advierte que debe evilarse con todo cuidado
que vean 4 oigan cosa alguna deshonesta, prohibien-
do al efecto las estatuas y pinturas menos decentes en

videre, . scilicet, ut illa dominetur finitimis, el volentibus, el invitis.
Quomodo enim id civile , aut lege sanciendum quod nee  legitimum
quidem est? neque enim legitimum , nou solum juste , verum eliam
injuste dominari. Sed plerique videntur existimare civilem disci-
plinam esse dominari, et quod in geipsos fieri nollent, hoe in alios
facere non erubescunt : ipsi pro se justitiam quaerunt, pro aliis vero
nulls eis justitiae cura est.... Patet igiturquod rei bellicae studia bona
sunt existimanda , sed non ut finis supremus , sed gratia illius.» Po-
litic., lib. v, cap. i1
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las calles y plazas, y no permitiendo tampoco que asis-
tan 4 las comedias y demés representaciones teatrales.

Por lo demas, el padre de familia tiene ‘el derecho
de mandar & su mujer é hijos, pero no como 4 escla-
vOs, sino como & personas libres, y, por consiguiente,
con ciertas restricciones , las cuales desaparecen casi
por completo respecto de los esclavos. Porque el fil6-
sofo de Estagira, lo mismo que sus antecesores, consi-
dera los esclavos como seres de condicién naturalmente
inferior, y la esclavitud como una institucién fun-
dada en la naturaleza misma, haciendo del esclavo
como una especie de ser intermedio entre el hruto yel
hombre libre. Sin embargo, la doctrina de Aristételes
en orden al tratamiento y conducta con los esclavos
es mas racional y humanitaria que la de Platén: pues
ensefia que es convenienle y justo fijar un término 4
la esclavitud , ofreciendo y concediendo libertad al es-
¢lavo en un plazo dado.

Debe advertirse igualmente que cuando Aristéte-
les dice que algunos hombres son naturalmente escla-
vos, no debe entenderse esto en el sentlido de que la
naturaleza misma, 6 la ley natural, los hagan tales,
sino en ¢l sentido de que, asi ccmo hay algunos hom-
bres dolados de ingenio y de felices disposiciones para
la virtud , el saber y el mando, asi hay otros con quie-
nes la naturaleza no fué tan benévola, que poseen un
animo naluralmente servil , inclinaciones bajas y cier-
to grado de estupidez nativa, de todo lo cual resulta
queen esta clase de hombres la esclavitud y la sujecién
son como connaturales. Quienquiera que lea con re-
flexion los pasajes del Lstagirita que 4 esta materia se
refieren, se convencera ficilmente de que es éste el
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sentido en que ensena que la esclavitud es natural a
ciertos hombres , al menos en la mayor parte de los
pasajes aludidos, aunque debemos confesar que algu-
nos de ellos no se compadecen facilmente & primera
vista con esta interpretacién.

CRITICA.

Cuando se trata de formar juicio eritico sobre la ¥i-
losofia de Aristiteles, considerada en conjunto y en
sus lineas generales, lo primero que espontdneamen-
te viene al pensamiento es comparar su doctrina con
la de su maestro Plalon , estableciendo una especie de
parangon entre los dos grandes filésofos de la Grecia,
para fijar la mision respectiva del uno y del otro en el
terreno histérico-filosdfico,

Ya hemos visto que Platén, ademas de cultivar y
desenvolver el elemento ético-teoldgico que habia he-
redado de Séerates, compleld este elemento socratico
enlazandolo con la dialéctica y con una psicologia y
una fisica mas ¢ menos incompletas, y sobre todo
creando en cierto modo la metafisica, parte fundamen-
tal y esencial de las ciencias filoséficas. Arisloteles
hizo mds que esto. Aristleles, después de cultivar y
desenvolver, como Platén, el elemento élico-teoldgico,
6 sea el pensamiento socratico en toda su am plitud, ¥y
después de crear también una metafisica, rival digna
de la de Platon, di6 vida , ser y organismo cientifico a
la psicologia, la fisica, la astronomia y la historia na~-
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tural, con sus libros De Anima, Physicorum, De Coelo,
De Generatione, De Hislorie Animalivin, y con olros
varios que tratan de estas materias. Pero ante todo y
sobre todo, Aristételes cred la ldgica con su Organon,
llevindola & su viltima perfeccién de un solo golpe, sin
contar sus trabajos y escritos sobre retérica, podlica y
gramatica general. De él, como de Leibnitz en tiempos
posteriores, pudiera decirse que conducia de frente to-"
das las ciencias.

No son menos notables y profundas las diferencias
que separan a Plalén y Aristételes por parte del mé-
todo y de las tendencias 6 caracteres generales de la
doctrina. El didlogo y las especulaciones & priori cons-
tituyen respectivamente el método externo ¢ interno
del primero : el raciocinio légico, la induccién y la ob-
servacion constituyen el método aristotélico. El idea-
lismo es el caracter dominante de la doctrina platé-
nica: el realismo concreto es el carficter dominante de
la doctrina de Aristételes. Complacese Platén en sacar,
por decirlo asi, del fondo de si mismo y de su razén,
sistemas, ideas, teorias utdpicas, y hasta los objetos de
la ciencia : Aristéleles busea en la realidad externa el
objeto de la ciencia, la base de los sistemas filos¢ficos,
la raz6n suficiente de las (eorias cientificas. El punto
de vista de Platén es mas elevado, mas indefinido;
abarca horizontes mas vastos; pero, por lo mismo, su
| pensamiento es mas vago, mas obscuro, mas flotante:
' el punto de vista de Aristdteles, sin ser tan elevado y
sin abarcar horizontes tan vastos como el de Plaldn, es
mds filos6fico, més real y practico, mds objetivo, ysu
pensamiento es mas preciso, més conforme a la reali-
dad , més cientifico. Platén concibe, contempla y crea
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los objetos del pensamiento : Aristételes observa, cla-
sifica y raciocina acerca de los objetos del pensa-
miento. Platén se mueve y se agita en la regién alti-
sima y misteriosa de lo ideal : Aristteles marcha con
paso seguro por el camino de la realidad, y muévese
siempre en la region de las existencias y de los hechos.
Los sentidos y la experiencia, que, segin Platon, nada
significan en el orden cientifico, y que son elementos,
si no dafiosos, exlrafios 4 la ciencia, son, por el con-
trario, elementos muy imporiantes é indispensables,
segiin Arist6teles, con respeclo al origeny conslitueién
de las ciencias. En suma: en Platén hay méas elevacién
intuitiva, més originalidad utdépica, mas genio crea-
dor, mas espontaneidad de imaginacidn : en Aristote-
les hay mas seguridad de juicio, mas profundidad de
ingenio, mas conocimiento de la realidad, y, sobre
todo, méas ciencia y mas verdad.

Coneretandonos ahora a4 Aristdteles, hemos visto
que su teorfa del conocimiento dista mucho de mere-
cer el epiteto de sensualista que le atribuyen algunos
filésofos 6 historiadores de la Filosofia. Para desvane-
cer esta idea-tan inexacta, hemos querido citar y adu-
cir textos, contra nuestra costumbre, al hacer su ex-
posicion , y & poco que se fije la atencion en ellos, se
reconoce facilmente que la teoria aristotélica sobre el
conocimiento poco 6 nada tiene de comiin con las teo-
rias sensualistas, por mas que en ella haya lagunas y
puntos obscuros y dudosos. Lo mismo puede decirse
en orden 4 su psicologia: la unién del alma con el
euerpo en razon de forma substancial, excluye el estre-
cho dualismo platdnico, 4 la vez que sus utopias sobre
preexislencia y melempsicosis; al paso que la teoria
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aristotélica sobre el entendimiento agente, echa por
tierra las ideas innatas y la reminiscencia platdnicas,
cerrando a la vez la puerta 4 las teorias del sensismo y
del materialismo.

Como la teoria de las Ideas es la clave, el punto
capital y como el centro de la Filosofia de Platon , asi
la teoria de la materia prime y la forma substancial es
la clave , el punto culminante y el centro de la Filoso-
fia de Aristdételes. Y esta teoria lleva al filésofo esta-
girita & vislumbrar la grande idea de la creacidn, y por
medio de la misma evita en todo caso el escollo del
dualismo absoluto de Platén en el orden cosmologico,
dualismo incompatible con la educcion de la forma
substancial de la potencialidad de la materia por me-
dio del agenle 6 causa eficiente, sobre todo enando se
trata de una causalidad infinita, como es la de Dios,
en concepto de Aristiteles.

Por lo que hace al problema teoligico, puede de-
cirse que Aristoteles , sin hablar de Dios con tanta fre-
cuencia como Platon, posee una idea mas precisa y
concrela, una concepeion verdaderamente metafisica
y filoséfica de Dios y de sus atributos.” Hasla en la
parte errénea que incluye esla concepeion , cunal es la
negacion de la provideneia con respecto & una parte
del mundo, se descubre cierto fondo de verdad y de
elevacion filoséfica; porque hay cierto fondo de verdad
y como una aspiracion teoldgica en afirmar que el tini- _
co objeto digno de la inleligencia divina es su misma T
substancia, su ser infinito, su mismo pensamiento
(seipsam ergo intelligit, et est intellectio intellectionis),
su acto purisimo. Falléle solamente a AristGteles la
iluminacion cristiana, que ensena a conciliar la eleva-
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cién , pureza y simplicidad del pensamiento divino con
la extensién y universalidad de su objeto. Por olra par-
te, la negacién ¢ dudas de Aristéleles en orden a la
providencia no se extienden a la humanidad, objeto
principal de la providencia divina, puesto que en al-
gunos lugares de sus obras (1) reconoce la existencia
y manifestaciones de la providencia divina con respec-
to a los hombres.

La teoria politico-social de Aristételes es la antite-
sis directa de la teoria de Rousseau y del socialismo
contemporaneo, y lo es también en gran parte de la
teoria platénica, cuyas tendencias utépicas excluye.
La sociedad , 0 sea el estado social, lejos de oponerse
4 la naturaleza y lejos de ser origen de males para el
hombre, es, por el contrario, connatural & éste, y ori-
gen y condicién necesaria de bienestar y perfeceidn en
todas las esferas de la vida humana. El organismo so-
cial propuesto por Platén, y sobre todo su doclrina
acerca de la comunidad de bienes, de mujeres y de hi-
jos, son cosas, no ya solo utépicas, sino esencialmente
inmorales y contrarias al orden y existencia misma de
Ja sociedad. Ya queda indicado también que el pensa-
miento de Aristételes con respeclo a la esclavitud, sin
dejar de ser erréneo ¢ irracional , es mas humanifario
en sus aplicaciones que el pensamienlo de los demas
filésofos, sus predecesores y conlemporaneos.

(1) Véase, entre olros pasajes, loque escribe en la Ethica ad Nico-
anachire: « Nam si Dii curam humanarum rerum, ut existimatur, ali-
quam habent, rationi sane consentaneumn fuerit ipsos eo gandere quod
est optimum,, maximeque sibi cognatum.... et in eos (ui maxime hoc
amant ( mentem ) et honorant , heneficia vicissim conferre , tamquam

curam iis quae sibi sunt chara, ac diligentiam adhibentes, in recte be-
neque agentes. » Lib. x , cap. vIiL.
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Lo mismo puede decirse en orden a la existencia y
educacién de los hijos; pues las ideas de Aristdteles
sobre esta materia, sin ser lo que debieran, sin ser
ajustadas a la recta razén y menosa la conciencia cris-
tiana, son menos irracionales y repulsivas que las de
Platén yHe sus contemporaneos. El sistema de edu-
cacién- propuesto por Arisifleles es mds practico y
moral que el de éstos, y por lo que respecla a la
multiplicacion de los hijos y su exposieién y abandono
en cierlos cagos, aunque incurre en aberraciones ana-
logas 4 las de sus antecesores y contemporaneos, toda-
via procede aqui con ciertas reservasy limitaciones,
que revelan en su autor sentido moral més recto y
seguro. Asi, por ejemplo, aunque concede al Estado
la facultad de fijar el nimero de hijos que deben pro-
crearse para evitar la excesiva multiplicacion de éstos,
aconseja que se tomen medidas oportunas para couse-
guir esto antes que se verifique la concepeién , porque
gs ilicito atentar contra el feto animado 6 que ya tiene
vida : antevenire oportet ut nonconcipiantur, naimn post-
quam concepti sunt , et senswin aul vitam acceperint,
nefus est attingere eos.

La obra maestra del discipulo de Plalén, aparle de
su teoria sobre la generacidn substancial, es la logica,
que le debe, si no su origen, al menos su ser cientifi-
co, su desarrollo y su perfeccin ; porque la verdad es
que el Organon de Aristoteles contiene la exposicion
analitica mas acabada y completa de las leyes del pen-
samiento humano. La dialéctica de Platén , la de S6-
crates y la de los eleaticos, se convierten y transfor-
man con el Organon en la ciencia del pensamiento y
de la investigacién de la verdad. Lo mismo debe decir-

L
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se de Zendn, a quien algunos apellidan sin razén fun-
«dador y creador de la légica. La ldgica rudimentaria

del fildsofo eleatico es la légica puramente dialéc-
tica y dispuladora; no es la légica cientifica que
ensena a buscar la verdad por medios y mélodos racio-
nales. La légica de Zendn , si tal nombre merece su en-
sayodialéetico, es el arte de disputar, es la que ensefia
a combatir y demoler, siu edificar nada: la ligica de
Aristéleles es el arte que ensefia el modo de investigar
la verdad y levautar el edificio de la ciencia ; es la que

ensefla a pensar y discurrir rectamente para llegar
al descubrimiento de la realidad , para entrar en pose-

sién de la verdad de una manera refleja y realmente
cientifica. Que si Zen6n el elealico, y los sofistas, y
Sdcerates, y el mismo Platén, habian hecho uso de la
dialéctica y habian empleado la demostracion y el si-
logismo, hiciéronlo sin darse cuenta 4 si mismos de la
naturaleza intima y de las condiciones cientificas de
la demostracion. Aristételes no se limilé & demostrar
y hacer uso de raciocinios evidentes, segiin habian
hecho sus predecesores, sino que descubrié y fijo sus
preceplos y su mélodo, demostro la demostracidn, si

s licito hablar-asi, descubriendo y formulando su teo-

ria, segin habia observado ya su comentarista Filo-
pon (1) en siglos anteriores.
Asi es que el mundo de los sabios no ha escaseado

4 Aristételes los elogios por esta grande obra, ni ha

(1) He aqui como se expresa éste en la vida que escribio de
Aristiteles: «Magnam ifem aceessionem feeit ad artem disserendi,
quandoquidem ab ipsis rebus normas praeceplaque secrevit, el de-
monstrandi rationem cum via iuslituit. Nam superioris memoariae
Philosophi demonstrare quidem ac evideatibus rationibus uti, seie-

TOMO 1. 2%
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negado jamas el tributo de su admiracion al legisla-
dor del pensamiento. Un defecto se nota en el Orga-
non, y es la ausencia de un tralado acerca de los uni-
versales ; pero esto culpa es é injuria de los tiempos,,
no de Aristdteles, puesto que escribié un tratado del
Género y lo Especie, segin Laercio, y en realidad hace
alusién & esle escrito en el libro primero de los Topi-

¢os. La introduceién 6 Zsagoje de Porfirio hace menos
sensible esta pérdida.

Al lado de estas excelencias y ventajas, la doclrina
de Aristdleles adolece de graves defectos , segin queda
indicado. Tales son la falla de afirmaciones precisas
acerca de la inmortalidad del alma , la negacién de la
providencia divina sobre todas las partes del universo,
las afirmaciones referentes a la eternidad del mundo,
4 la solidez é incorruptibilidad de los cielos , @ las in-
teligencias 6 angeles que mueven las esferas , y & las
causas que sefiala para explicar muchos fenémenos fi-
sicos , meteorolégicos y astronémicos, explicaciones
que se resienten del atraso de las ciencias fisicas y
naturales por aquel tiempo. Asi y todo , éstas le deben
mucho, por haberlas enriquecido con nuevas observa-
ciones , y por haber llamado la atencion de los sabios.

sobre estas materias y sobre el modo de tratarlas.
Defecto grave es también de la Filosofia de Aristé-

teles la separacion que eslablece entre la idea teoldgi-

ca y la idea ética. La idea de Dios , base metafisica y

bant, sed demonstrandi modum ac evidentes probationes conficere,
ignorabant: atque idem ipsis usu veniebat, quod sutoribus, (qui co-
ria secare non (queunt, calceis antem uti probe queunt.s Apistotels
vita ez monum. Joan. grammat. Philopo alecandrini. Tom, 1 de las
obras de Aristoleles, edie. de Lyon, 1566.
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sancion real y ultima del orden moral, apenas se deja
ver en la Filosofia ética de Aristdleles, cuya teoria mo-
ral ofrece un aspecto puramente racionalista y entrafia
una sancién casi exclusivamente humana y empiriea,
que tiene grande afinidad con la moral independiente
de nuestros dias.

No es facil encontrar efectivamente, entre todos los
filisofos de la antigiiedad, una concepeién tan vasta,
tan profunda, tan cientifica, tan légica como la con-
cepeién ética de Aristiteles. El concepto, la esencia y
propiedades de la virtud moral, sus condiciones esen-
ciales , la division 6 clasificacién de las virtudes mo-
rales con sus relaciones mutuas, la libertad , las pa-
siones, la ley natural y civil , los principios racionales
inmediatos de la virtud , bien asi como sus relaciones
y aplicaciones al orden politico y al orden econémico,
la familia, la propiedad. la justicia , la educacion : to-
das eslas cosas y olras mas no menos lmportantes,
son investigadas, disculidas y analizadas profunda-
mente e lus libros morales y politicos de Aristiteles;
pero al terminar su leclura se experimenta como cierto
vacio, cierto vago malestar, porque se advierte que
falta alli la idea de Dios y de la vida futura iluminan-
do, afirmando y dando sancién suprema y metafisica
4 esa concepeifn gigantesca , pero incompleta. La teo-
ria moral de Aristételes es un bello y grande edificio,
pero que carece de coronamiento ; es una eslalua de
Fidias, & la cual falta la cabeza.

Por lo demds , la doctrina y los escritos de Arislé-
teles representan uno de los elementos mas fecundos
y universales de la cultura intelectual del espiritu hu-
mano a través de las edades histéricas, y esto, no ya
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sdlo habida razon de su valor interno, sino 4 causa de
los muchos libros & que dieron ocasién y origen (1), y
a causa principalmente de los muchos comentarios y
disquisiciones de que fueron ohjeto.

§77.
DISCIPULOS Y SUCESORES DE ARISTOTELES.

Cuéntase que, preguntado Aristiteles , poco antes
de morir, & cuél de sus discipulos consideraba mas dig-
no de suceder en la direccién de la escuela , contestd
diciendo : el vino de Leshos y el de Rodas son excelentes
los dos; pero el primero es mds agradable. Quiso dar 4
entender con esto que Eudemo de Rodas y Teofrasto
de Lesbos eran los mas dignos y capaces de regir la
escuela peripatélica; pero que entre los dos, Teofrasto
llevaba alguna ventaja & su condiscipulo de Rodas.
Cualquiera que sea la verdad histérica de este hecho,
narrado por Aulo Gelio, es lo cierto que

a) Teofrasto fué el sucesor inmediato de Aristéte-
les, el cual le impuso el nombre de Teofrasto, 4 causa
de la dulzura y elegancia de su lenguaje, pues su nom-

(1) Uno de los libros mis curiosos é interesantes que se han pu-
blicado acerca de las obras de Aristiteles, es el que en el siglo xvi
gseribio el monje henedictino espanol P. Fr. Francisco Ruiz, natural
de Valladolid. Contiene este libro un indice copiosisimo de la doctri-
na de Aristoleles, dispuesto en orden alfabético. Este trabajo, (que con
el modesto titulo de. Indice es un verdadero compendio o resumen
de la doctrina de Aristoteles, forma dos volumenes en folio menor,
¥ fué impreso afio de 1540. El autor conoeia a fondo , no solamente
las obras de Aristiteles, sino las de sus comenladores principales.
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bre primilivo era el de Tirtamo. Segin Diégenes Laer-
cio, fué natural de Ereso, é hijo de Melanto, lavador
de pafios. Discipulo primeramente de Leucipo, y des-
pués de Platén, entré finalmente y perseverd en la es-
cuela de Aristiteles. Fallecié en edad muy avanzada,
dejando escritas un numero prodigioso de obras, &
juzgar por el catalogo que Lrae el citado Laercio. Des-
graciadamenle han desaparecido en su mayor parte, y
apenas quedan mas que fragmentos, algunos tratados
de historia natural , y la obra que lleva el titulo de
Caracleres.

Teofrasto y su condiscipulo y rival Fudemo , se de-
dicaron & interprelar y exponer la doctrina de su maes-
tro, y a completarla en algunos puntos, pudiendo ci-
larse, enlre otros, el que se refiere & los silogismos
hipotéticos , de los cuales tralaron Teofrasto y Eude-
mo, segiin afirma Boecio. El primero siguié con pre-
ferencia la direccidn cienlifica y empirica del maestro,
cultivando las ciencias naturales y la parte de obser-
vacion en las filosdticas : el segundo di6 la preferencia
al elemento filosifico-leoldgico, tendiendo & armonizar
la doctrina de Aristételes con la de Plalén , al paso
que Teofrasto sienta las premisas y prepara el camino
a su discipulo y sucesor en la direccién de la escuela
peripatética.

b) Estraton de Lampsaco, con el cual la doclrina
de Aristdleles degenera y se lransforma en un natura-
lismo, tan favorable al materialismo como conlrario &
la doctrina verdadera del fundador de la escuela peri-
palélica. En efeclo: Estraton, apellidado el Fisico, a
causa de su predileccién exclusivista por las elencias
fisicas , ensefaba que la Naturaleza no necesita ni
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supone la existencia de una inteligencia, causa efi-
ciente primitiva y ordenadora del mundo, sino que
éste debe su origen, su gobierno, sus seres y sus
transformaciones & fuerzas inherenles é inmanentes
en la naturaleza. De aqui la negacién légica de un
Dios trascendente, y la consiguiente identificacion
de la Divinidad y la Naturaleza (1). En armonia con
esta doctrina, este filésofo apenas reconocia distincion
-real y efectiva entre el entendimiento y los sentidos.

¢) Después de la muerte de Estratdn , la direccidn
y ensenanza de la escuela pasd & manos de Zicon de
Troade , cuya fecundidad y elegancia en el decir alaba
Didgenes Laercio , fecundidad que le reconoce Cicerdn,
pero indicando que era de palabras y no de cosas: ore-
tione locuples, rebus ipsis jejunior.

Tanto Licén como sus discipulos y sucesores A ris-

ton de Ceos , Critolao y Jerdnimo, no ofrecen cosa es-'

pecial en su doctrina, al menos en lo que hasta nos-
otros ha llegado. Si en algo se distinguen, es en haber
cultivado con preferencia la parte ética de la Filosofia
de Aristéleles, aunque sin seguir con mucha fidelidad
las tradiciones de su maestro, el cual ciertamente que
no hacia consistir la felicidad suprema del hombre en
la ausencia de dolor, vacuitem doloris, ni en los goces
y satisfaccién de una vida pasada segin la inclinacidn
natural (vitae recte fluentis secundum naturam ), como
ensefiaban Jerénimo y Critolao.

d) Mientras que estos peripatélicos desnaturali-

(1) «Strato, escribe Cicerdn , is qui physfeus appellatur, omnem
vim divinam in natura sitam esse censet, quae causas gignendi,
augendi el minnendi habeat , sed careat omni sensi.s De Nat. Deo.,
lib. 1, cap. xm1.

——— Ly
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zaban la teoria élica de Aristdteles, Dicearco de Me-
sina, Aristozeno, natural de Tarento, y algunos otros,
hacian lo mismo con respecto a su teoria psicologi-
ca. Para el primero , ¢l alma humana , como entidad
distinta y separable del cuerpo, es una entidad qui-
mérica , una palabra vacia de sentido, nomen inane
fotum , en expresion de Cicerdn , el cual afiade que,
para Dicearco , las funciones vitales y sensitivas son
el resultado de la figura y complexién del cuerpo :
nec sit quidquam wisi corpus unwm el simplex, ila
figuratwm ut temperatione naturae vigeat et sential.
Por su parte , el misico Aristéxeno no veia en el
alma méas que una especie de armonia (1), resultante

.=

de las vibraciones y movimientos del cuerpo.

Entre los partidarios de la escuela aristotélica,
cuéntase también Demetrio Falereo, diseipulo de Teo-
¢ frasto, mds conocido por sus empresas polilicas y gue-
rreras que por sus doctrinas filos6ficas; pues mientras
acerca de éstasnada especial retierela historia, consta
l por ésta que gobernd & Atenas por espacio de diez afios

| en el conceplo de arconte; que los alenienses levanta-
l ron en su honor tantas estatuas de brounce como dias
tiene el afio, las mismas que derribaron después, lle-
vados de su habitual suspicacia y volubilidad , con-
denando 4 muerte 4 su anterior idolo Demetrio, el cual
se retird a la corte de Tolomeo Lago, en Egiplo. Aun-
que Didgenes Laercio supone que fué desterrado de

(1) Dicese que, reseutido por la preferencia que Aristiteles dio a
Teofrasto para sucederle en la escuela, honer 4 que aspiraba el filo-
sofo tarentino, se vengd de este desaire calumniando a su maestro
.en sus obras, eutre lag cuales, la que se titula Elementos armonicos,
fué publicada por Meibonio en el siglo xvir.
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Egipto por intrigas politicasyque se di6 la muerle por
medio de un aspid, otros aulores afirman, con mas ve-
rosimilitud, que siguié gozando de erédito y honores en
la corte de Tolomeo Filadelfo, cuya biblioteca alejan—
drina enriquecié con muchos volimenes. No faltan
autores que afirman que fué él quien sugirié & Tolo=
meo Filadelfo la idea de tradueir al griego los libros de-
la Zey de los Judios, y que & él se debe, por consiguien-~
te, la famosa Version de los Setenta.

CRITICA Y VICISITUDES POSTERIORES DE LA ESCUELA
PERIPATETICA,

De la ligera resefia conlenidaen el parrafo anterior,

despréndese con toda evidencia: 1.° que los discipulos:

y sucesores de Aristdleles no pudieron 6 no supieron
conservar a4 conveniente altura el brillo y nombre de la
escuela fundada por su maestro, la cual decayé de una
manera tan lamentable como réapida; 2.°, que tampoco
supieron conservar la direccién enciclopédica de Aris-
l6teles, haciendo marchar & la vez, y en sentido armé-
nico, la Filosofia y las ciencias naturales, ni siquiera
cullivando simullaneamente las diferentes ramas de la
Filosofia aristotélica ; pues unos se aplicaban a la ética,
olros cultivaban la psicologia, aquellos la fisica y es-
tos la parte teolégica , sin cuidarse apenas de las de-
mas partes de la Filosofia.

De aqui la profunda degeneracion y la decadencia
tan rapida de la escuela fundada por Aristéleles, o,
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mejor dicho, de su Filosofia, la cual sé6lo recobrd algu-
na parte de su importancia y esplendor, primeramente
con los trabajos de Andrénico de Rodas, el cual orde-
né, compild y llend algunas lagunas de sus obras,
como hicieron también Boefo de Sidén , discipulo de
Andrénico , y Jenarco, que enseiiy en Atenasy Roma.
Vinieron después los escrilos y comentarios de Nico-
lis de Damasco, casi contempordneo del origen del
Cristianismo, los de Alejandro de Ega, que fué maes-
tro de Nerdn, y los de Adrasto.

Los trabajos de todos éstos quedaron en cierto modo
obscurecidos, y fueron sobrepujados por los de 4lejan-
dro de Afrodisia , que florecid & fines del siglo 11 de la
era cristiana, y que es sin duda el comentarista mas
notable de Aristételes (1) entre los antiguos. Algunos
neoplaténicos, y principalmente Por/irio, rehabilita-
ron también y comentaron diferentes partes de la Filo-
sofia de Arist6teles, y es sabido que el Zsagoje del dis-
cipulo y bidgrafo de Plotino acerca de los universales,
suplié en parte la pérdida de cierlos escritos del Esta-
girita sobre la materia, sirviendo 4 la vez de base y de
punto de partida para las grandes controversias de los
escoldsticos sobre el realismo y el nominalismo, segin
veremos oportunamente. Zemistio de Paflagonia , que
florecic en el siglo 1v de la Iglesia; Asclepio de Trales,

(1) Sus comentarios han merecido ser reimpresos en nuestros
ilias en Berlin, y va en el siglo xvi los que se refieren a la melafigi-
ca fueron tradueidos al latin por nuestro compatriota Sepulveda, y
publicados en Venecia con la siguiente portada: Alewandri Apliro-
disaci Commentaria in duodecim Aristotelis libros de prima philoso-
phia, interprete Joanne Genesio Sepulveda Cordubensi. Esta version
de Seprilveda es de las mas exactas y muy estimada.
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que vivid en el quinto; Filopdn, gramético de Alejan-
dria (1), y Simplicio, que florecieron en el siglo vi,
conservaron y propagaron las tradiciones y ensefianza
de la escuela peripatética, principalmente en las re-
giones orientales.

Interrumpida esta ensefianza y entorpecida su co-
munieacion al Occidente por la clausura de la escuela
filoséfica neoplaténica de Atenas , por la irrupcién de
los barbaros con las guerras y trastornos consignien-
tes, y agravada esta siluacién antifilosdfica en el Orien-
te mismo & causa del fanatismo musulman contra las
ciencias en el primer periodo de sus conqaistas, la Fi-
losofia aristolélica reaparecid de una manera paulatina
Yy trabajosa en la Europa cristiana, cuando ésta se
hall6 en estado de reanudar la tradicién interrumpida,
recogiendo y desarrollando por un lado las ideas aris-
tolélicas comentadas por Boecio, Casiodoro y San
Isidoro de Sevilla, y por otro ensanchando y des-
envolviendo eslas mismas ideas con auxilio de los
libros, noticias y tradiciones doctrinales que introduje
ron paulatinamente en la Europa los primeros Cruza-
dos ; pero més todavia la comunicacién entre la Iglesia
Oriental y la Occidental por medio de los Concilios y de
las conlroversias eclesiasticas.

Una vez iniciado el movimiento de restauracién de
la Filosofia aristotélica por los medios y causas indica-
das, basté el genio de la Europa, preparado y fecun-

(1) Los comentarios de Filopon sobre la metafisica, traducidos
por Patrizzi , fueron impresos en 1583 con el sizuiente titulo: Joan=
nis Philoponi breves , sed upprime doctae ol utiles expositiones , in
ommes 14 Aristolelis libros eos qui vocantur Metaphysiei, quas Fr. Pa-
Iricius de graecis latinng feceral. Fervaviae 1583,
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dado por las ideas crislianas, para organizar el movi-
miento cientifico conocido bajo el nombre de Filosofia
escolastica, sin necesidad de buscar su origen ( razon
suficiente en la Filosofia de los arabes. Estos comen-
taron también, es verdad, los escrilos de Aristiteles,
como veremos en su lugar, y en éste conceplo contri-
buyeron mas 0 menos, no al origen ni al primer
desenvolvimiento de la Filosofia escolastica , sinoa su
mayor desarrollo, influyendo en algunas de sus direc-
ciones y en delerminadas controversias. Por cierlo
que entre eslas direcciones y controversias provocadas
por los comentarios de los arabes, hubo algunas opues-
tas directamente 4 las conclusiones fundamentales de
la Filosofia cristiana, conclusiones y doctrinas que sir-
vieron de base y punto de parlida a cierlos filésofos de
la época del Renacimiento para adoplar teorias esen-
cialmente heterodoxas y racionalistas. Tal acontecid,
entre otras, con la afirmacién de que una cosa puede
ser falsa en Filosofia y verdadera en teologia 0 en el
terreno religioso, tesis esencialmente racionalista , de-
rivada de una asercién analoga de Averroes , y tal acon-
tecié principalmente con la famosa teoria de éste, acerca
de la unidad del entendimiento, 6, digamos mejor, del
alma inteligente, unidad incompatible con la inmor-
talidad de las almas humanas singulares, pero tesis re-
produeida por no pocos fildsofos renacientes de las es-
cuelas italianas: porque sabido es que,durante la época
del Renacimiento , los que en ltalia hacian profesion de
seguir la doctrina aristotélica,, negaban la inmortalidad
del alma , de una manera explicita y directa algunos de
ellos, y otros, ¢ sea los averroistas, de una manera in-
directa; pues, como observa con raz6n Marsilio Ficino,
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testigo de toda excepcion en la materia, casi todos los
peripalélicos de su liempo estaban divididos en dos
sectas, siguiendo unos al comenlador Alejandro de
Afrodisia, y otros & Averroes , pero conviniendo todos
en echar por tierra la inmortalidad del alma (1), y ne-
gando & la vez otras verdades fundamentales del Cris-
tianismo.

EL ESTOICISMO.

Zenon, fundador del estoicismo, nacié en Citlium,
cindad de Chipre, hacia mediados del siglo 1v antes
de Jesucristo. Su padre, que era comerciante , le Lrajo
de Atenas algunos libros de Sicrates y de otros fildso-
fos , con cuya lectura comenzo 4 aficionarse al estudio
de las ciencias. Habiendo perdido toda su fortuna en
un naufragio que le sobrevino navegando para Atenas,
al llegar 4 esta ciudad se encontrd casualmente con el
cinico Crates, cuya escuela y ensefanza siguig por
espacio de algunos afios. Después frecuentd las escue-

(1) Heaqui como se expresa Marsilio Ficino sobre este punto:
«Totus enim ferme terrarum orbis a peripateticis occupatus, in duas
plurimum seetas divisus est, alexandrinam et averroicam. Iili (juui-
dem intellectum nostrum esse mortalem existimaunl ; hi vero unicum
esse contendunt. Ulrique religionem omnem funditus aeque tollunt,
praesertim quia divinam circa homines providentiam negare viden-
tur, et utrobique a suo Aristotels defecisse, cujus mentem hodie
pauci, pragter Picnm complatonicum nostrum, ea pietate qua Theo-
phrastus olim et Themistius , Porphyrius, Simplicius, Avicenna s el
nuperPlethon interpretantur., Op Plotini Mars. Fic. interp., prologo.
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las megdrica y académica 6 plalénica , oyendo sucesi-
vamente 4 Estilpén de Megara y 4 Xenocrates. Al cabo
de veinle afios de esludios y de meditaciones , Zendn
habia formado un sistema propio de Filosofia , sistema
que comenzo a explicar piblicamente en un pértico de
Atenas, denominado Sfoa, razén por la cual su Filo-
sofia recibi6 los nombres de Zstoicismo y escuela del
Portico. En edad muy avanzada , reduciendo a la prac-
tica su teoria acerca de la legitimidad del suicidio , el
fundador del estoicismo puso fin 4 sus dias, dejando
en pos de si un nombre muy respetado de los morado-
res de Alenas en vida y en muerte (1), una escuela
floreciente y numerosos discipulos , los cuales no se
limitaron & conservar su doctrina , sino que la preei-
saron, desenvolvieron y modificaron en muchos pun-
los. Asi es que la exposicién de la doclrina esloica que
vamos a hacer, comprende la de su fundador junto
con las adiciones y aclaraciones principales de sus dis-
cipulos y sucesores, y con particularidad las de Clean-
tes y Crisipo. Esto, limitandonos a los estoicos griegos
¥ greco-asiaticos, y prescindiendo de los esloicos ro-
manos , que modificaron y purificaron algunas partes
del sistema.

Kl esloicismo, considerado en Zendén y en sus in-
mediatos sucesores, representa como una restauracién
del punto de vista socritico. A ejemplo del maestro de
Plalén , el filésofo de Citlium y su escuela cullivan y
desenvuelven el elemento ético con preferencia 4 todos

(1) Dicese que los atenienses deposilaron en manos de Zenon las
llaves de la ciudad para que las entregara al cindadano que conside-
rara mas digno de gobernarlos, que le olrecio una corona de ore, y
que volo en su honor estatuas y la sepultura en el Ceramico.
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los demas. Fisica y metafisica, cosmologia, teodicea
y dialéetica, y hasta la misma religién, se subordinan
4 la moral, y todas reciben una direccién praclica
bajola influencia del pensamiento estoico.

Otro de los caracleres mis salientes y trascendenta-
les del esloicismo consiste en haber separado la moral
de la politica, y en haber comunicado & la primera una
direccion esencialmente subjetiva, independiente é in-
dividualista. En los sislemas filosGficos auleriores, sin
excluir 4 Plalén y Aristoteles, vemos que la ética se
halla eu cierto modo confundida é identificada con la
politica, ligada intimamenle y como absorbida por
ésla, resultando de aqui que el hombre como indivi-
duo, la personalidad humana , no vive ni obra sino por
la comunidad y para la comunidad , la cual viene a ser
la fuente y como la norma principal de la moralidad
de los actos humanos. Con el estoicismo desaparece
esa confusidn antigua de la moral con la politica, y la
primera adquiere cierto caracter individualista é inde-
pendiente. En lugar de esta comunidad absorbente,
ante la cual desaparecia la vida moral y la aceion pro-
pia del individuo, aparece en el estoicismo y con el
estoicismo el sabio, el hombre de la virtud, que se
concentra en si mismo; que se hasta a si mismo; que
se sobrepone & todo lo que no es su propia razén , su
personalidad; que se declara , en fin, independiente y
superior a la naturaleza, & la sociedad, & la divinidad
misma , a todo lo que no es él mismo.

Esta direecién esencialmente practica, indepen-
diente é individualista del esloicismo, échase de ver en
todas sus teorias, aun en aquellas que de suyo son mas
abstraclas, segiin se observa en su anlipatia contra las

e ——
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ideas de Plalén, en su solucién al problema de los
universales, en su negacion de la trascendencia divi-
na, y en olras varias afirmaciones que indicaremos al
exponer su Filosofia.

§ 80.
LA LOGICA SEGUN LOS ESTOICOS.

Ya queda indicado que para el estoicismo, la légica,
lo mismo que la fisica y lodas las demas ciencias , in-
clusa la teologia, sélo tienen una importancia secun-
daria , 6, lo que es lo mismo, en tanto deben cul-
tivarse en cuanto sirven de preparacion ¢ introduceion
para la élica, 1inica y suprema ciencia, &la vez que
perfeccion verdadera del hombre, 4 la cual deben su-
bordinarse todos los demas bienes, las demas cien-
¢ias, y, en general, todas las cosas.

El fondo y como la substancia de la ldgica de los
estoicos , en la cual comprendian generalmente la re-
térica y poélica, es la teoria del conocimiento; pues, en
cuanto 4 lo demas , coincide generalmente con la 16-
gica aristotélica.

La teoria estoica del conocimiento reconoce las sen-
saciones como fuente comin de lodas las ideas inte-
lectuales, las cuales se reducen & cuatro calegorias,
que son: substancia, modalidad 6 modo de ser , cuali-
dad y relacion. Nuestra alma es una tabla rasa en'la
que nada hay escrilo, y sus concepciones ¢ ideas, lejos
de ser innatas, como pretende Platon , traen su origen
de la sensacién y deben su ser a la accién misma del
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entendimiento. Laimpresion sensible que da origen 4 la
sensacion es una impresién material, comola que pro-
duce el sello sobre la cera. Las Ideas universales y sub-
sistentes de Platén son un absurdo y una quimera: las
naturalezas representadas en los conceplos universa-
les no tienen realidad, ni en las Zdeas de Platén, nien
los singulares, como supone Aristételes, sino que son
meros conceplos subjetivos y abstracciones del enten-
dimiento (nominalismo) , 4 las cuales no corresponde
realidad alguna objetiva. En otros términos : el univer-
sal , objeto de la ciencia , no existe ni fuera de las co-
sas , segiin quiere Platon, nien las cosas, segiin quiere
Aristéleles, sino como abstraccién del pensamiento.

La verdad de una idea 6 concepcién consiste en la
fidelidad y exactitud con que reproduce y representa
el objeto ; la claridad objetiva, la perspicuidad inteli-
gible del objeto, constituye el winico eriterio de verdad,
6, mejor'dicho, de la certeza , en la cual se deben dis-
tinguir eualro grados, ¢maginacion , fe 6 creencia, cien-
cia y comprension. La mano abierta representa la ima-
ginacién 6 sensacidn ; medio cerrada, representa el
asenso 0 creencia de alguna cosa ; cerrada completa-
mente, representa la ciencia; enlazada con la otra
mano, representa la comprensién,§sea la ciencia uni-
versal y sislematica , la sabiduria. La evidencia es el
unico y general criterio de verdad, la norma del juicio:
perspicuis cedere, rem perspicuam approbaie, como
dice Cicerdn.

‘En conformidad con su teoria esencialmente sen-
sualista y empirica, los estoicos no veian en la memo-
ria, en la experiencia y en las ideas primeras, més
que modificaciones y asociaciones espontaneas de las
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sensaciones, y como representaciones 6 anticipaciones
de la espontaneidad sensible. «Los estoicos , escribe
l Plutarco & este propésito (1), ensefian que cuando el
5 hombre nace, la parte principal de su alma es para él
, como un pergamino, como una especie de tablilla en
la cual anota é inscribe los conocimientos que adquiere
sucesivamente. En primer lugar , anota alli las per-
, cepeiones de los sentidos. Si ha experimentado una
sensacion cualquiera, por ejemplo, la sensacién de lo
blanco, cuando ésta ha desaparecido, conserva la me-
moria de la misma. Cuando se asocian muchas sensa-
ciones semejantes, resulta y se conslituye la expe-
riencia, segun los estoicos, en fuerza y por virtud de
esta asociacion ; porque la experiencia no es mas que
el resultado de cierto niimero de sensaciones homogé-
neas. Ya hemos dicho de qué manera se verifica la
. percepeion de las nociones nalurales (sensaciones,
representaciones sensibles), sin auxilio extranio. Las
otras son fruto de la instruccion y del trabajo propio,
razén por la cual son las iinicas que merecen apelli-
darse nociones (conocimientos racionales), pues las
primeras son meras prenociones 6 gnficipaciones.»

§ 81.

FISICA DEL ESTOICISM1).

La fisica del estoicismo comprende la psicologia y
la teologia, porque para el estoicismo, 6 al menos para
la mayor parte de sus partidarios , todos los seres son

(1) Deplacit. philosoph., Tib. rv, cap. x1.

TOMO I. 25
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corpéreos, y , por consiguente, objeto de la fisica. Aun-
que alguna vez hablan de cosas incorpéreas, como el
espacio, el lugar , el vacio, el tiempo , lratase de una
incorporeidad relativa y de nombre , siendo muy pro-
bable que apellidaban incorpéreas estas cosas, en aten-
cién & que no tienen realidad distinta de las cosas su-
jetas al tiempo, espacio, ete. Porque la verdad es que
para el esloicismo , cuerpo es todo ser real, todo lo que
es capaz de aceion 6 de pasidn. Asi es que, en realidad
de verdad , todo lo que exisle es, 6 cuerpo, 6 cosa cor-
pérea y material, sin que haya cosa alguna que sea es-
piritu puro, sin excluir & Dios, diga lo que quiera Aris- I
tételes. Lo que se llama espiritu, no es mas que el |
principio ¢ elemento activo en contraposicién al ele-
mento pasivo.

En conformidad con estos principios fundamenta-
les , los estoicos concebian el mundo como el resultado
y efecto de la unién de Dios, principio activo univer-
sal , con la materia inerte y grosera (1), que sirve de
principio pasivo. En realidad , sin embargo, tanto el v
principio activo como el pasivo , son materiales, y sélo
se dislinguen por cuanto el primero, Dios, la subs-
tancia etérea , el fuego divino, es un ser inteligente,
esta dotado de razdn, por medio de la cual obra sobre
la materia inferior y més grosera ; pero obra entrando
4 formar parte de las substancias producidas con ope- e
racién 6 produccién inmanente ; de manera que el ani- °-

Aty

(1) «Stoici nostri, eseribe Séneca, duo esse in rerum natura{di-
cunt), ex quibns omnia fiant, causam et materiam. Materia jacel
iners res ad omnia parata, cessatura, si nemo moveat; causa autem,
id est, ratio, materiam format, et quocamque vull versaty ex illa
varia opera producit.s Opéra, epist. 65,
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mal, por ejemplo, en lanto es animal y vive, por
cuanto lleva denlro una parte del calor ¢ fuego divino:
Owmne quod vivit, sive animal, sive terra editum, id
vivit propler incluswin in eo calorem.

De aqui se infiere que la unién del principio activo
con el principio pasivo, la union del Dios-éler con la
materia inferior y mas grosera , no es la unién del mo-
tor al mévil, ni de la causa eficiente respecto de su
efeclo; es la unién de un principio informante y plas-
tico, que informa, penetra y vivifica todas las partes
del universo, a la manera que el alma humana infor-
ma y vivifica el cuerpo humano. Dios es, pues, el alma
universal del mundo, y este es el cuerpo de la Divini-
dad, la cual , aunque como fuerza inmanente esti uni-
da al mundo de una manera intima, le sobrepuja, no
obstante, como razon; es la razdn suficiente de su he-
lleza , origen de su finalidad y del gobierno providen-
cial & que se hallan somelidos los seres del universo,
bien que esta Providencia se realiza de una manera fa-
tal y necesaria; porque la Providencia divina de los
estoicos se idenlifica con el fufum 6 destino de la an-
tigua milologia, de manera que, en realidad, la razén
divina que gobierna el mundo y la ley necesaria de la
naluraleza, son una misma cosa.

El Dios del estoicismo es un ser corpéreo, como lo
son todos los seres reales: apellidanle con frecuencia
fuego, éter primitivo, y sus transformacionescontienen
el origen y la razon suficiente de la variedad de seres
que pueblan el mundo, el cual por esta razén estd su-
jeto & perecer y renacer periédicamente. El universo,
que ha salido de Dios ¢ sea del éter divino, entra otra
vez, al cabo de un tiempo dado, en éste, por medio de
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la combustién. Esto quiere decir que la realidad, el !

ser, para los esfoicos, es uno y tnico, es el fuego pri-

mitivo, es Dios, que se transforma en universo por

medio de evoluciones é involuciones periddicas y fala- v

les, las euales llevan consigo la destrueceion de los seres

particulares, permaneciendo sélo elernamenteel serdi-

vino, germen y fondo esencial, principio, medio y -

término real de lodas las cosas. f
Por lo demés , es preciso no perder de vista que

las ideas del estoicismo, sin excluir & sus principales

represenlantes y 4 su mismo fundador, adolecen de

-
cierla vaguedad , confusién é inconstancia, que no per-
miten formar concepto exacto y seguro de su teoria l
fisico-teolégica. Ora en Zendén , ora en sus diseipulos, |

la Divinidad es el mundo 6 universo, es la razén ‘di-

fundida por todas las partes de éste; es un ser que
carece de forma y sentido; es una fuerza fatal que
agita la naturaleza y determina sus manifestaciones;

es fuego 6 éler que informa y vivifica las parles del
mundo; es el sol con los demés astros; es el éler que .
rodea y contiene dentro de si al mundo (1), sin contar

(1) Todas estas opiniones , mas algunas otras, se hallan indica-

das on el siguiente pasaje de Cicerdn : « Zeno autem naturalem legem
divinam esse censel.... quam legem quomodo efficial animanten, in- :
tellizgere non possumus: Deum autem animantem certe volunins esse.
Atque e idem alio loco aethera Deum dicit.... Aliis autem libris 2
rationem quandam, per omnium naturam rerum pertinentem, ut
divinam esse affectam putat. Idem astris hoe idem tribuit , tune annis
mensibus annoromaue mulationibus.... Cujus discipuli Aristonis non
mMinus magno in errore sententia est ; qui neque formam Dei intelligi
posse censeat, neque in diis sensum esse dicat, dubitatque smnino,
Dens animans , necne sit,

Cleanthes autem, qui Zenonem andivit una cum eo, qguem proxime
nominavi, tum ipsum mundum Denm dicit esse; tum Lutius*unlur:u;
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las aplicaciones é interpretaciones mitolégicas. De to-
dos modos, la idea mas constante y mas conforme con
los principios del esloicismo que parece desprenderse
de sus afirmaciones sobre la maleria, es que Dios debe
concebirse como la realidad una y toda que se halla
sujeta a una ley fatal y necesaria, en virtud de la
cual, y gracias también & la fuerza viva é inleligente
que contiene en siaquella realidad toda y una, reviste
diferentes formas, estados y grados de evolucion, los
cuales constituyen el mundo, 6, digamos mejor, los
mundos, que aparecen y desaparecen alternalivamente
con sus diferentes seres ¢ existencias particulares.
Cuando los estoicos dicen que Dios es la razon 6 mente
del mundo, conceden esta denominacion 4 la mente en
cuanto y porque es como la parte principal de Dios,
pero no Dios mismo ; pues en rigor este nombre sélo
puede convenir al mundo mismo en totalidad y uni-
dad, toda vez que para el estoicismo ¢l mundo, no so-
lamente es el ser mejor y mas perfecto de todos, sino
que nada se puede pensar mas perfecto : Cerle nihil

menti atque animo tribuit hoe nomen ; tam ultimum , el altissimum
atque undigue circumfusum , et extremum omnia cingenlem alque
complexum ardorem , qui acther nominetur, certissimum Deum ju-
dical , tum divinitalern omnem tribuit astris....

wJam vero Chrysippus, qui stoicorum somniorum vaferrinus ha-
betur interpres, magnam Lurbam congregat ignotorum Deorum....

»Ail enim vim divinam in ratione esse positam , et universae na-
turae anima atque mente; ipsumique mundom Deum esse dicit el ejus
animi fusionem universam: tum ejns ipsius principatum quoi in
mente et ralione versetur ; tum fatalem vim el necessitatem reram
fulurarum ; ignem praeterea, el eum, quemn antea dixi, aethera; tum
ea quae natura fluerent atque manarent, at et aquam , et lerram et
aera, solem, lunam, sidera universitatemque rerum, (jua omunia
continerentur.» De nat. Deoruwm, lib. 1, n. 14 y 15,
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omniuwmn verwm melius est mundo.... nec solwm wikil
est, sed nec cogitari quidem quidquam melius potest.

Dada esta concepcidn de la divinidad, dicho se est
de suyo que aunque el esloicismo nos habla de provi-
dencia divina y de libertad humana, una y otra deben
considerarse como meras palabras y férmulas sin rea-
lidad objetiva en el sentido propio de la palabra. Los
movimientos y acciones del hombre, lo mismo que las
transformaciones productivas y evolutivas de Dios,
estin sujetas 4 la ley inflexible del fafwm universal,
sin que Dios ni el hombre puedan dejar de poner sus
aclos en la forma que los ponen. La liberlad, lo mismo
para Dios que para el hombre, sélo puede significar la
espontaneidad natural, pero necesaria, que si excluye
la coaccidn externa, no excluye la necesidad interna,
incompatible con la verdadera libertad con dominio
de sus aclos, incompaltible con lo que se llama libre
albedrio.

De aqui es que para el estoicismo el mal es nece-
sario é inevitable en el mundo. No solamente los males
fisicos, como la guerra, las enfermedades, la muer-
te, sino también el mal moral, son manifestaciones, 6,
s1 se quiere, evoluciones necesarias y fatales de la Di-
vinidad; pues aunque no se diga que Dios quiere el
mial, este es inevitable y hasta necesario para que
exista el bien, tanto en el orden fisico como en el orden
moral. Para probar esta doctrina, los estoicos, apropidn-
dose el pensamiento de Heraclito y preludiando & la
escuela hegeliana, ense fiaban que ninguna cosa puede
existir sin que exista su opuesto, razén por la cual la
justicia no puede exislir sin la injuslicia, y en general
el bien no puede existir sin el mal.

S~
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Admitian los estoicos cierla especie de teologia na-

tural , fundada en la relacién y subordinacion de fines

entre los diferentes seres del mundo, pero no con res-
peclo & éste, el cual no se ordena (praeter mundum,

caelera omnia alioruwm causa esse generala) a ninguna

otra cosa, siendo, como es, el ser perfectisimo. En esta
serie leoldgica corresponde al hombre lugar importante
y preferente, pues tiene por fin la contemplacién é imi-
tacién del mundo, es decir, de Dios, del ser perfecti-
simo y supremo: ipse autem homo ortus est ad mun~
dum contemplandum et imitandum.

El alma humana es una emanacién del alma uni-
versal del mundo, un soplo, una participacién del fuego
divino primitivo. Aunque corporal en su esencia, es
superior al cuerpo humano, y puede sobrevivira la des-
truceion de éste. Pero esta inmortalidad 6 incorrupti-
bilidad del alma es solamente relatliva y temporal, en
alencion 4 que perece y deja de exislir cuando perece
el mundo por medio de la combustién, para que co-
mience 4 exislir otro universo. La inmortalidad abso-
luta corresponde a Dios solamente.

§ 82,
MORAL DEL ESTOICISMO.

La moral del estoicismo se halla resumida y con-
densada en la siguiente maxima: vivir y obrar conforme
d lo razon y la naturaleza. Como quiera que para los
estoicos el fondo de la naturaleza es la razon divina,
obrar en conformidad con la naturaleza equivale &
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obrar en conformidad con la razin, y de aqui procede
que algunos de ellos explicaban y definfan la virtud
como conformidad con la naturaleza y otros como con-
formidad con la razén. Este modo de vivir y obrar
constituye la virtud, y la virtud es el bien sumo y inico
del hombre: la fortuna, los honores , la salud, el dolor,
el placer, con todaslas demés cosas que se llaman bue-
nas 6 malas, son de suyo indiferentes, y hasta puede
decirse queson malas cuando son objeto direclo de nues-
tras acciones y deseos. Sola la virtud, la virtud practica-
da porla virtud misma y con absoluto desinterés, cons-
tituye el bien , la perfeccion y la felicidad del homibre.
La apatia perfecta, la indiferencia absoluta, mediante
las cuales el hombre se hace superior é indiferente &
todos los dolores y placeres, 4 todas las pasiones con.
sus objelos, a lodas las preocupaciones individuales y
sociales, son los caracleres del sabio verdadero, del
hombre de la virtud. Las pasiones deben desarraigarse,
porque son naturalmente malas; la virlud es uwne ne -
cesariamente, porque nadie puede adquirir ni perder
una virtud , sin adquirir 6 perder simultaneamente to-
das las demds.,

En vista de méximas y principios de moralidad tan
elevada, cualquiera creeria que la moral del estoicismo
se hallaba exenta de las grandes aberraciones que he-
mos observado en otras escuelas filosdficas; y, sin
embargo , sucede todo lo contrario. La mentira prove -
chosa, el suicidio, la sodomia , las uniones incestuosas,
con otras abominaciones analogas, autorizadas en la
moral de los estoicos, demuestran que la superioridad
de ésta es mas aparente que real , y que el orgullo sélo
puede producir doctrinas corruptoras, y que la razén
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humana por si sola es impotente para descubrir y for-
mular un sistema completo de moral (1), ¢ que nada
contenga contrario a la recta razon.

(1) Siseda erédito a Didgenes Laercio, para los estoicos « los
padres & hijos son enemigos entre i, cuando unos y otrosno son
sabios.» El mismo autor afiade que Zenon «establecia por dogma
que las mujeres fuesen comunes i todos. »

Por lo demas, son tantas y tan grandes las aberraciones del orden
moral que encontramos en los estoicos, y esto después de haber sen-
tado principios y maximas generales de indudable rectitud ética, qua
bien pueden considerarse semejantes aberraciones como castigo ejem-
plar del orgullo de la razon humana. Y para que no se crea que exa-
geramos en este punto, vamos a transeribir algunos pasajes de Sexto
Empirico, que resumen , no todas, sino algunas de esas aberraciones,
debiendo advertir que nos vemos precisados a indicar muy a la lige-
ra, ¥4 omitir por completo palabras y periodos que se refieren a
ciertas abominaciones , que ui siguiera en latin debemos estampar,
« Apud nos tarpe, non vero nefarium habetur, mascula Venere uti,
apud Germanos autem , ut ferfur turpe non est. Quod cur mirnm
ulli videatur, cum etiam Cynici philosophi, ef Zenon Citticus , et
Cleanthes, et Chrysippus indiferens hoe esse dicant? Stoicos etiam
audimus dicentes a ratione non abhorrere cum meretrice congredi,
aut quaestu a meretrice facto aliqguem sustentare vitam.

»Quin eliam Citticus Zenon ait a ratione alienum et abhorrens non
esse, matris naturam suae afr.... Alque adeo Chrysippus in Politia sba
dogma hoe ponil, patrem ex filia el matrem ex filio, el frairem ex
sorore liberos procreare. Cum praeterea detestabile sit apud nos....
Zeno approbat.» Hypot. pyrrhon., lib. 11, cap. Xxiv.

No es menos explicito el siguiente pasaje, que nos presenta a los
estoicos aprobando las abominaciones mas repugnantes, inelusa la
antropofagia : « Ipse ergo princeps sectag eorum , Zeno de puerorum
institutiona, cum alia similia, tum vero haec dicit : dividere nihilo
magis nee minus paed.... nec fopminas quam mares; non enim sunt
alia quae paed ... nec foeminas aul mares deceant, sed eadem illos de-
cent. De pietate autem erga parentes idem ail , de Jocastae el aedipo-
dis facto loquens, non fuisse mirum si matrem.... nihil in o erat
turpitudinis si alias partes.... ex matre liberos procreavil.

»His autem Chrysippus adstipulans in Politia seribil.... Quimetiam
in iisdem libris humanarum carninm esum indueit; ait enim: Quod
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La prudencia 6 sabiduria , la fortaleza, la templan-
za y la juslicia, son las cuatro virtudes cardinales. El
hombre que posee con perfeceion estas cuatro virtu-
des , nada tiene que pedir ni envidiar a la Divinidad;
se hace igual & Dios, del cual sélo se diferencia en la
duracién mayor 6 menor de su existencia (bonus ipse
tempore tantum a Deo differt , en expresion de uno de
los prineipales representantes del esloicismo, 6 sea
porque no es absolutamente inmortal, como lo es Dios.

La virtud es la verdadera y tnica felicidad posible
alhombre: ella sola puede denominarse bien, en el sen-
tido propio de la palabra , asi como, por el contrario,
el inico mal verdadero es el vicio. Todas las demés
cosas son en realidad indiferentes. La conslancia, fije-
za é inmulabilidad de la voluntad , representan el ca-
racter mas noble de la virtud.

El'sabio estoico, el hombre de la virtud , Vivey
obra con sujecion absoluta 4 la naturaleza , 4 la divi-
nidad, &la ley inmutable y fatal de las cosas, y no

si 6x vivis abscindatur aliqua pars ad esum utilis, neque defodere
illam , neque temere projicere, sed eam consumere , ul ex nostris
alia pars (ial.

vIn libris autem De officio, de parentum sepultura scribens, haec
nominatim dicit: Mortuis antem parentibus, sepulturis ulendum sim-
plicissimis , quippe cum corpus (quemadmodum ungues , ant den-
tes, aul pili), nihil ad nos pertineat.... ldeoque si quidem uliles sunt
carnes, illas in suum alimentum convertent (quemadmodum et si
aliquod ex propriis membris abscissum fuisset , verbi gratia , si pes,
uti ipso conveniens fuisset); sin autem sint inutiles (ad esum) ant de-
fossas relinguent, aut longins projicient, nullam earum rationem
habentes , tamquam unguinm aut pilorum. » Ibid. , cap. xxv.

Bueno seria que meditaran estos pasajes y se miraran en este es-
pejo los que nos presentan la moral del estoicismo como el lipo y
origen de la moral cristiana.
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con miras interesadas y de propia felicidad. Asi es que
la virtud se basta 4 si misma, y no aspira ni necesita
olra vida, ni de la inmortalidad del alma , para ser
feliz : virtus seipsa contenta est, el propler se expetenda.

Tesis fundamental del estoicismo era también la
igualdad de las faltas marales. Para los estoicos, asi
como una verdad no es mayor que otra, ui un error
més error que otro, asi también un pecado ¢ falta mo-
ral no es mayor que otra. De aqui también la correla-
cién intima , la conexion necesaria de las virtudes, no
siendo posible poseer una de éstas sin poseerlas todas.

Ya queda indicado que los estoicos consideraban las
pasiones como movimientos contrarios a la razon , y
consiguientemente como malos en el orden moral. Por
lo demas, el estoicismo solia reducir las pasiones lo-

das 4 cuatro géneros, que son: la concupiscencia (libi-

dinem , dice Cicerén) G deseo, la alegria, el temory
la ¢risteza. Las dos primeras se refieren al bien como
& su objeto propio; las 1iltimas son relativas al mal.
Ademéas de los muchos y graves defectos de que
adolece la moral del estoicismo , y que se acaban de
indicar , todavia entrana y lleva en su seno otro prin-
cipio que la vicia en su mismoorigen y en su esencia.
Ya hemos visto que la libertad humana, el libre albe-
drio individual en el sentido propio de la palabra,
es incompatible con la teoria metafisica y teoldgica del
estoicismo , segin el cual la naturaleza humana se
halla determinada en su naturaleza y en sus aclos por
la naturaleza universal , y la razon individusl por la
razon divina. Ley universal de Dios, del hombre y del
mundo, es lo fatalidad absoluta, significada por el Des-
tino en el estoicismo y para el esloicismo. Siguese de
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aqui que cuando éste nos habla de vivir y obrar con-
forme & la naturaleza y 4 la razon, no puede significar
otra cosa que vivir y obrar conformandose conel movi-
miento irresistible de la naturaleza universal, abando-
nandose al destino y 4 la corriente fatalista de las co-
sas, y marchando impulsado por las corrientes de la
vida, que le arrastran hacia su fin, es decir, hacia el
fin general del universo.

De aqui se desprende que, 4 pesar de las aparien-
cias en contrario, y 4 pesar de sus pretensiones, la
moral del Esloicismo, no s6lo es sumamente imper-
fecta y viciosa , sino que apenas merece semejante
nombre, puesto que le falta una de las bases y condi-
ciones esenciales para la moralidad. Porque donde no
hay libre albedrio, donde no hay verdadera libertad
humana, no hay ni puede haber verdadera moralidad
para el hombre, y los nombres de bien y de mal, de
virtud y de vicio, carecen de sentido. Resultado y
aplicacion ldgica de este principio fatalista, es esa
indiferencia 6 impasibilidad que constituye la virtud,
la perfeccion suprema del hombre para el Esloicismo,
la superioridad real del sabio estoico, superioridad y
perfeccion que le pone en estado de mirar como indi-
ferentes y licitas las abominaciones mas grandes , los

aclos mas repugnantes é inmorales 4 que arriba hemos
aludido.

CRITICA.

La doctrina expuesta en el pdrrafo anterior, casi
nos excusa de emitir juicio eritico acerca de la moral
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del estoicismo. Elevada , pura y hasta sublime en al-
guna de sus méximas fundamentales, incurre, sin em-
bargo, en frecuentes aberraciones, desciende al absur-
do, la abominacion y la inmoralidad mas repugnantes,
cuando entra en el terreno de las deducciones y de las
aplicaciones concretas. La ética del esloicismo merece
bien de la razén, de la sociedad y de la Filosofia, cuan-
do eslablece y afirma que la virtud entraiia la confor-
midad con la naturaleza y con la razén divina ; pero
esla concepeién que, considerada en si misma y prout
jacet , liene algo de elevada y superior, decae de esta
elevacion, no ya solo cuando fijamos la vista en sus
aplicaciones erroneas y exageradas, sino principal-
mente cuando fijamos la atencion en el fondo materia-
lista y en el sentido panteista que entrana. Porque ya
se ha visto que para los estoicos , Dios y la naturaleza
material sonunamisma cosa,una sola substancia. Asi,
no es de extrafiar que la moral estoica, en medio y &
pesar de su elevaciin aparente y parcial, decaiga rapi-
damente en sus aplicaciones , porque éstas proceden
de un arbol dafiado en su esencia, cual es el panteismo
materialista. Porque ya hemos visto que la moral del
esloicismo es una moral radicalmente viciosa y sin
valor real ético, toda vez que entrafia la negaciin de
la libertad humana y arranca del prineipio: fatalista
que representa una de las tesis fundamenlales de la
metafisica de los esloicos.

Por otro lado, los dos celebrados preceplos del es-
toicismo sustine et abstine, buenos y hasla excelentes
como expresion del imperio y direccion que la razén
debe ejercer sobre las pasiones, dejan de serlo cuando
se convierten en preceptos de exterminio de las mis-
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mas : una cosa es la moderacion de las pasiones y su
subordinacion a la parte superior, y otra cosa su ani-
quilamiento y la ¢patia esloica.

La afectada pureza en el motivo de la accidn ; sn
precepto de obrar la virtud por la virtud misma, con
el consiguiente menosprecio é indiferencia en orden a
todas las demds cosas, y, sobre todo, la independencia
autonémica que atribuyen 4 su razén individual , nor-
ma 1inica, medida y fuente de la virtud, tienen grande
afinidad , por no decir identidad , con los imperativos
categdricos de Kant y con las recientes teorias racio-
nalistas del krausismo de obrar el bien por el bien. Y
no hay para qué decir que todas estas teorias mora-
les, 4 pesar de su aparente desinterés y de sus férmu-
las rigoristas, se resuelven definitivamente en refinado
egoismo ; en egoismo que sustituye & la razon divina
la razén propia ; en el egoismo del hombre que se co-
loca 4 si mismo en lugar de Dios para recibir las
adoraciones de su propia vanidad y de los demés hom-
bres. Victor Cousin observé oportunamente que el
egoismo, que es la llima palabra del epicureismo, es
también la tltima conclusion légica del estoicismo.

La fisica y teologia de los estoicos se reducen a un
panteismo psicoldgico-meterialista, mas 6 menos infor-
me, el cual, despuésde clasificar & Dios entre los cuer-
pos, hace de la Divinidad el.alma del mundo, 6 sea una
fuerza que informa y penetra todas las cosas, que las
engendra y destruye por medio de evoluciones é invo-
luciones periddicas, y de la cual son derivaciones 6
participaciones pasajeras las almas humanas. Sin em-
bargo, esta Divinidad, aunque unida y ligada con el
mundo y constiluyendo su fondo esencial, es saperior

i
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al mundo, es causa ¢ fundamento del mismo, y lo
gobierna por medio de su razon y de leyes provi-
denciales. No es dificil reconocer que esto tiene bas-
lante analogia con la doctrina cosmoldgico-teoldgica
del krausismo. Por otro lado , &l éter-primitivo, Dios,
que se transforma en variedad y multiplicidad de mun-
dos y de seres con sujecion & la ley necesaria del Des-
tino 6 fatum , trae & la memoria las evoluciones y
transformaciones de la Idea hegeliana, sujetas a la ley
dialéctica, tan necesaria é inmutable como la del Fa-
fum estoico.

Tomada en conjunto la Filosofia del estoicismo,
puede considerarse como una siniesis mas ¢ menus
completa de la Filosofia cinica y de la doctrina de He~
raclito. En la teoria moral de Zendn descibrense las
huellas de la ensenanza del cinico Crates, su primer
maestro, y su teoria fisico-teoldgica tiene muehos pun-
tos de contacto con la Filosofia de Heraclilo. Asi es que
la escuela cinica pierde su importaneia, y, por decirlo
asi, su autonomia, desde que aparece y se consolida el
estoicismo, el cual absorbe y transforma la moral de
los anliguos cinicos. Aparte dé sus contradicciones, 6,
digamos , de sus caidas, lan opuestas 4 su purilanis-
mo, como cuando justifica la mentira, el suicidio, ete.,
la moral estoica tiene el grave defecto de conilenar en
absoluto el placer y las pasiones, confundiendo é iden-
tificando la energia nativa de éslas con la inmoralidad.
Una cosa es que las pasiones deban moderarse y su-
bordinarse a la razdn y al cnmplimiento del deber mo-
ral , y otra que sean inmorales y malas por su misma
naturaleza, observacion que puede aplicarse igualmen-
te a los placeres y satisfacciones sensibles.
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Otro defecto grave de la moral estoica es la sepa-
racidn , 6, mejor dicho, la oposicidn que establece en-
tre la virtud y la felicidad, como consecuencia, efecto
y complemento de la misma , especialmente en la vida <,
futura. Una cosa es qué el hombre , al obrar, no deba
propouerse como fin principal y tnico de la aceién vir-
tuosa la felicidad personal, y otra que el derecho 4 esta
felicidad no sea consecuencia natural y legilima de la
aceion virluosa , 6 que ésta deba preseindir y rechazar
la esperanza y el deseo de esla felicidad, la cual , des- |
pués de todo, puede considerarse como una prolonga- I

cion, como una manifestacién de la virtud

En resumen : si consideramos en conjunto al estoi-
cismo, puede decirse que, al lado de cierta elevacion
parcial desde el punto de vista ético, entrafia graves

que su psicologia es una psicologia sensualista; su teo-
dicea es una teodicea panleista ; su metafisica y cos-

errores como sislema filosofico ; porque la verdad es :‘
|
mologia son materialistas en el fondo, y hasta su

5 R . . r
mdral degenera en idealismo exagerado en sus prinei- ]
pios, contradictorio y empirico en sus aplicaciones y ]
maximas.

|

§ 84.

DIRCIPULOS Y SUCESORES DE ZENON.

El estoicismo es una de las escuelas filoséficas de
vida mas larga y brillanle entre las antiguas. Aparte
de la elevacion y superioridad relativa de sus maxi-
mas morales , contribuyeron & esta longevidad las lu-
chas que se vié obligado & soslener contra escuelas ri-
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vales, y con especialidad contra el epicureismo y la
nueva Academia.

Los discipulos y representantes del estoicismo pue-
den dividirse en estoicos greco-asiaticos y en estoicos
romanos. Dejando estos ultimos para euando hablemos
de la Filosofia entlre los romanos, nos limitaremos a
consignar aqui los nombres principales que represen-
tan las tradiciones y la ensefanza del esloicismo en
Grecia y Asia.

Fueron estos :

a) Cleantes,natural de Asos,en la Troade, el cual
sucedio a Zenon en la direccidn de la escuela, y a quien
Laercio atribuye largo catalogo de escritos que no han
llegado hasta nosotros. Discipulos igualmente de Ze-
nén y contemporaneos de Cleantes fueron Persco, com-
patrioti del fundador del estoicismo; Arisfon, nalural
de Chio, de quien se dice que fundé escuela aparte y
que en su doctrina se aproximé 4 la escuela escéptica,
y Herilo de Carlago, el cual propendia a realzar la
importancia de las ciencias especulativas, y Lralé de
corregir y moderar el exclusivismo ético de la eseuela
estoica.

b) Crisipo, que nacid en Soli , segin unos, y se-
gin otros en Tarso de Cilicia , sucedié & Cleantes en
la regencia de la escuela esloica , y fué consideradoen
la antigiiedad como segundo fundador del esloicismo,
a causa sin duda del gran desarrollo y propaganda que
ejercio en favor de sus doclrinas. Segiin Didgenes Laer-
cio, sostuvo frecuentes conlroversias y luchas contra
los fildsofos conlemporéneos en defensa de las doctri-
nas del Portico, y eseribio con este objeto méas de 700
libros, siendo apellidado por esto laColumnadel Portico.

TOMO 1. 26
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¢) Sucedieron & Crisipo en la escuela estoica Ze-
non de Tarso en Cilicia, y el compatriota de éste 4n-
tipatro, aunque algunos le hacen natural de Sidon.
Finalmente : entre los principales representantes del
estoicismo figuran también Didgenes de Babilonia , el
mismo que fué 4 Roma en calidad de embajador siglo
y medio antes de Jesucristo, junto con el académico
Carneades y el peripatético Critolao; Panecio de Rodas,
discipulo de Diogenes , el cual procurd moderar el ri-
gorismo excesivo de la moral estoica, se esforzd en
aproximar y conciliar las doctrinas del Pdrtico con las
de Platon y Aristiteles, y combalid la astrologia judi-
ciaria, y, por ultimo, Posidonio de Apamea en Siria,
que ensefié en Rodas y tuvo por discipulos & Pompeyo
y Cicerdén, Didgenes, Panecio y Posidonio despertaron
y arraigaron entre los romanos la aficién & las doetri-
nas del estoicismo.

A propagar y consolidar esta doctrina entre los ro-
manos conlribuyeron también poderosamente Anfi-
patro de Tiro, y Alenodoro de Tarso, maestro el pri-
mero, y el segundo compatiero y amigo de Caton de
Utica.

I
.:('
&

PICURO,

=l

Por los anos de 337 a 340 antes de Jesucristo, na-
¢ié Epicuro en Gargelos 6 Gargesia , aldea del Atica,
no lejos de Alenas, siendo sus padres Neocles y
Querestrata, de quien se dice que era adivina de pro-

1
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fesién. Algunos autores suponen, no sin fundamento,
que Epicuro nacié en Samos. Después de frecuentar
por algiin tiempo las escuelas del platonico Xenocrates
y del peripatético Teofrasto, abrié escuela propia a los
{reinta y dos afios de edad , y después de ensefiar su
sistema y sus doctrinas por espacio de cinco afnos en
Mitilene y Lampsaco, trasladé su escuela & Atenas,
donde murié de edad avanzada , rodeado de sus disci-
pulos, que le tuvieron en grande veneracién. Ademas
de escuchar las lecciones de los indicados maestros,
Epicuro se entregd con pasién y ahinco al estudio de
los eseritos de Demderito, en los cuales se inspird
principalmente para concebir y formular su sistema.

Pocos fildsofos hay cuya vida y doctrina hayan
dado origen a debates tan acalorados y & interpretacio-
nes tan diferentes como la vida y doctrina de Epicuro.
Segtin algunos, su vida fué un modelo de moderacicn,
rectitud y honeslidad, y su teoria moral dista mucho
de ser la teorfa del sensualismo grosero y del materia-
lismo que le atribuyen generalmente otros autores, los
cuales, por otro lado, tampoco dan crédito ni admiten
la moderacién y moralidad de su vida.

Por nuestra parte, creemos que unos Yy olros exa-
geran el bien y el mal en lo que atafie & la vida y doc-
trina de Epicuro, y en esle conceplo proecuraremos
evitar los dos extremos en la exposicion de su doctri-
na, exposicién 4 que daremos principio por la moral;
porque ésta es la parte esencial y como la clave y la
substancia toda de su Filosofia , en la cual, si se ocupa
de fisica, de psicologia y de dialéclica 6 canonica, como
él la apellida, es sélo con el objeto de poner eslas par-
tes de la Filosofia en relacién con su sistema ético.
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LA MORAL DE EPICURO.

La esencia de la Filosofia consiste en conocer el
objeto final de la vida y de las acciones humanas, en
determinar la cosa en que consiste el bien sumo del
hombre y que constituye su felicidad. Prescindiendo
de la felicidad perfecta y absoluta, la cual sélo puede
hallarse en los dioses, si exislen , la felicidad relativa,
imperfecta y limitada de que es capaz el hombre, con-
siste esencialmente en el deleile, puesto que el deleite
es la cusa que deseamos y buscamos por si misma y
a la gue subordinamos todas las demas cosas. Todos
nuestros actos y aspiraciones deben tener por objelo
la posesion de esta felicidad, 6 sea del placer posible al
hombre en esla vida ; porque , perdida esta felicidad,
nada nos queda si no es la esperanza ilusoria y quimé-
rica de la felicidad propia de los dioses.

Este deleite ¢ placer, que constituye la felicidad del
hombre, tiene dos manifestaciones, que son el movi-
miento y el reposo. El placer consiguiente & la salis-
faccion de una necesidad ¢ apetilo sensible que se
experimenta, el que resulta de las emociones agrada-
bles , como la alegria, la amistad y otras andlogas,
representan el primer aspecto de la felicidad, mientras
que el segundo, ¢ sea el placer del reposo y por el re-
poso, consiste en eslar libre 6 exento del dolor y de la
perturbacién. Aunque la felicidad humana abraza las
dos manifestaciones del deleite, la segunda, sin em-
bargo, es superior 4 la primera, y constituye en cierto
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modo la verdadera felicidad del hombre, toda vez que
ésta, en dllimo término, consiste en la exencion de
dolores por parte del cuerpo y en la tranquilidad del
espiritu, 6 sea en la exencion de perturbaciones é in-
quietudes por parte del alma. Nos aulem , escribia Ci-
cerén en persona de los partidarios de Epicuro, beafam
vitain tn animi securitate, el in omni vacatione mune-

VUi PORITUS.

Epicuro ensenaba también que el placer que consti-
tuye la felicidad y bien supremo del hombre, es el que
resulta del conjunto de todos aquellos actos y estados
del cuerpo y del alma que representan la mayor suma
posible de placer y bienestar para el hombre, y esto, no
precisamente con relacién al instante 6 tiempo presen-
te, sino abrazando el pasado y el futuro. Y anadia
también que en este conjunto de bienes y placeres que
constituyen la felicidad humana, entran por mucho,
y aun como parte principal y superior, los placeres y
satisfacciones morales 6 intelectuales , los placeres del
alma, los cuales son superiores a los del cuerpo, por-
que éstos son de suyo momenténeos y fugaces, mien-
tras que los del alma se extienden & lo pasado y a lo
porvenir.

Fundédndose en este aspecto relativamente laudable
de la moral de Epicuro, pretendieron y pretenden al-
gunos hacer suelogio, y hasta presentarnosla como
una concepcion racional y digna de respeto. Pero los
que esto intentaron procedieron sin duda inconside-
radamente, segtn dice con justicia Ritter; porque la
verdad es que enfrente de esle aspecto parcial y rela-
tivamente laudable de la ética de Epicuro, existen otras
opiniones del mismo y de sus discipulos inmediatos,
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que desvirtian por completo el valor real de esa aser-
ci6n. Segun el testimonio de Diégenes Laércio , Epicu-
ro decia lerminantemente que no podia concebir el
bien ¢ felicidad del hombre sino mediante «los place-
res del gusto, los goces del amor carnal , log del oido !
y la vista de las bellas formasy»: y Metrodoro, amigo y
discipulo de Epicuro, solia decir que el hombre que
sigue la doctlrina naturalista y epicirea, no debe cui-
darse més que del vientre. «Este elogio del placer sen-
sual, escribeel ya citado Ritter (1), no se halla contra-
dicho ni por lo que Epicuro dice en otras partes acerca
del placer del alma, ni por la desaprobacién que en
otros lugares arroja sobre los placeres sensuales. Para
convencerse de la verdad de lo que aqui decimos, bas-
tara examinar lo que Epicuro y su escuela entendian
por placer del alma. Metrodoro, en un eserito destina-
do a4 demostrar que el principio de la felicidad esta en
nosotros mismos més bien que en los bienes exterio-
res, ensefnia que por el bien del alma no debe entenderse
otra cosa mas que el estado sano y tranquilode la carne,
acompanado de la seguridad de que semejante estado
permanecera en adelante. El mismo Epicuro completa
este pensamiento, diciendo que todo placer del alma re-
sulta y existe en cuanlo y porque la carne goza antici-
padamente del deleile de que setrata; porque lo que .
distingue al placer intelectual del placer 6 deleile corpo- _‘
ral, es precisamente, segin ya lo hemos indicado arri-

ba, que en el primero el goce no se limita al inemento

actual, sino que se extiende & lo pasado y &lo porvenir;

lo cual probablemente no quiere decir otra cosa para

-

(1) Histoire de la Philos. ancien., tomo 1, lib. X eap. 1.
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Epicuro, sino que el placer del espiritu consiste en el
recuerdo del placer pasado y en la esperanza cierta que
tiene el sabio de que gozard del mismo placer en lo
sucesivo.... Después de esto, bien pudo decir Epicuro
que el sabio no deja de ser feliz, aun cuando sufre ho-
rribles tormentos, porque,atormentada con dolores cor-
porales, el alma del sabio serd bastante fuerte todavia
para elevarse sobre el dolor del momento y para sacar
placer del recuerdo y de la esperanza. Pero el placer
que ensalza Epicuro no consisle, sin embargo, en la
tendencia del alma 4 la virtud perfecta, sino tnica-
mente en el placer corporal de que gozamos en el mo-
mento presente, y al cual asociamos el recuerdo del
placer corporal pasado y la esperanza del placer cor-
poral futuro.»

Al lado de esta teoria moral, esencialmente terrena,
utilitaria y sensualista, y & pesar de su psicologia
esencialmente materialista, por una feliz inconsecuen-
cia, Epicuro admite la existencia del libre albedrio y
de la responsabilidad moral. Gassendi, en su Synfagma
philosophiae Epicuri, expone en los siguientes térmi-
nos la doctrina de este fildsofo en orden al libre albe~
drio: «La virtud descansa sobre la razén y el libre al-
bedrio, dos cosas inseparables y que se corresponden;
porque sin el libre albedrio la razén seria inactiva, y
sin la razdn el libre albedrio seria ciego.... Este libre
albedrio es la facultad de perseguir lo que la razén
juzga bueno, y rechazar lo que ésta juzga malo. La
experiencia atestigua la existencia en nosotros de esta
facultad : el sentido comiin confirma esto mismo, mos-
trando que solamente merece alabanza ¢ vituperio lo
que se ha hecho libremente, lo que se ha hecho volun-
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tariamente y poreleccion refleja. Por esta razon, las le-
yes instituyeron juslamente premios y castigos; pues
nada seria menos justo que esta institucion, si el hom-
bre estuviera sometido 4 esa necesidad que algunos
suponen como soberana absoluta de lodas las cosas.»

Excusado parece advertir que la virtud, para Epi-
curo, consiste en la invesligacion y practica de los me-
dios conducenles para adquirir y asegurar la posesion
de la mayor suma de placer , como felicidad real del
hombre, en el sentido antes indicado. Asi es que la
principal y como el tronco de las demés, es la pruden-
¢ia, cuyo objeto es el interés personal bien entendido, y
cuyo oficio es reconocer y procurar al individuo,
atendidas sus condiciones personales y las circunslan-
cias [que le rodean, el camino que debe seguir, el
género de vida que debe adoptar para conseguir y per-
severar en la posesion de la mayor suma posible de
placer 6 deleite.

No es menor la contradiceién que se nota en su doc-
trina, 6, si se quiere, en sus palabras, con respecto a
la existencia y atributos de la Divinidad,4 la cual con-
sidera unas veces como mero resultado de vanos terro-
res del vulgo, mientras que otras veces recomienda el
cullo y veneracion a los dioses, considerando esto como
un deber y como una virtud. A pesar de lo dicho,
Epicuro niega que Dios tenga cuidado y providencia de
las cosas del mundo, que dispense beneficios 4 los
hombres, que se cuide de premiar ¢ castigar las obras
del hombre , ni en esta vida ni después de la muerte.
En realidad, el fondo de su teologia es un aleismo mas
0 menos disimulado, el mismo que su fiel diseipulo
Lucrecio se encargd de poner de manifiesto. Esto sin
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contar que los dioses de Epicuro son dioses nomina-
les , toda vez que no son mas que agregados de atomos
los més sutiles ; su cuerpo es analogo al cuerpo huma-
no, aunque més sutilizado y noble; su figura es la
figura humana , que es la més perfecta de todas. Asi,
no es de extranar que ya entre los anliguos corriese
muy valida la opinién de que Epicuro, sélo de palabra,
y no en realidad , admitia la existencia de Dios, no
faltando quien le suponga influido en este punto por el
temor £1@1 pueblo ateniense : Nonnullis videri Epicu-
rum, ne in offensionem Atheniensium caderet, verbis
reliquisse Deos, re sustulisse.

o]
[o's)
-1

LA FILOSOFIA ESPECULATIVA DE EPICURO.

La fisica de Epicuro es la teoria de Demderito, con
escasas modificaciones. El Universo, el Cosmos, es in-
finito, eterno é indestructible ; pero es finito, temporal
y corruptible por parte de los seres particulares que
contiene. El Universo, y también las partes ¢ seres de
que consta , son el resultado de los atomos primitivos,
los cuales , moviéndose y chocando eternamente en el
vacio, dieron, dan y daran origen a todos los seres
reales. La variedad de atomos y de combinaciones pro-
ducidas por su movimiento, contiene la razén suficiente
de la diversidad de substancias que pueblan el mundo,
asi como de sus atributos y propiedades. La imperfec~
cién, los defectos y males de todo género que se obser-
van en el Universo, prueban que éste no es obra de
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una inteligencia , sino mas bien del acaso : las que al-
gunos llaman causas finales, son nombres vacios de
sentido ; pues lo que se atribuye & éstas es el resultado
del movimiento y choques fortuitos de los dlomos. En
resumen : los alomos, el movimiento y el vacio son
las causas eternas y unicas del Universo, ¢, mejor di-
cho, son el Universo, el Ser: todas las cosas, todas
las subslaneias , cualquiera que sea su naturaleza y
propiedades, estan formadas de 4tomos primitivos y se
resuelven en atomos.

La exlension 6 cantidad, la forma y el pesa, son
las tres propiedades de los &tomos, los cuales, pues-
tos en movimiento por razén de su peso ¢ gravedad,
forman los seres todos y el mundo, 6, digamos mejor,
los infinitos mundes que deben llenar el vacio infini-
to, porque deeir que en éste hay sélo un mundo, seria
como represenlarse un campo con una sola espiga.
Nada se hace de nada (De nihilo quoniam fieri nil
posse wvidemus), sino’que todo se hace de los &tomos
primilivos. Todo cuanto existe es cuerpo, y nada hay
incorporeo sino es el vacio.

Hasla aqui, la concepeién cosmoldgica de Epicuro
puede considerarse como mera reproduccion de la del
antiguo atomismo profesado por Demderito. Pero es
justo advertir aqui que Epicuro parece haber introdu-
cido en aquel atomismo un prineipio nuevo, que modi-
fieca y camhia notablemente el valor y la significacién
de la concepeidn atomistica. Habia procurado Demdé-
crito explicar el origen y formacion del mundo por
medio del movimiento de los alomos en el vacio, con-
siguiente 6 procedente del peso de los mismos , resul-
tando de aqui los seres y el mundo subordinados , y
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sujelos en su origen y conslitucion al destino 6 nece-
sidad absoluta. Epicuro habiase propuesto librar a los
hombres del terror é influencia de los dioses, y @l
mundo 6 naturaleza de la accion é influencia de la ne-
cesidad fatalista 6 destino de que echaban mano los
estoicos en su teoria cosmoldgica. Y para conseguirlo,
introdujo 6 supuso en los atomos, ademas del movi-
miento necesario procedente del peso 6 gravedad de los
mismos , olro movimiento espontaneo y libre, por vir-
tud del cual pueden estos separarse de la linea recta,
produciendo pequefias declinaciones (exiguum cling-
men, como dice Lucrecio), las cuales hacen posibles y
facilitan los choques muiltiples ylas consiguientes com-
binaciones variadas de los atomos. Tal es el nuevo
principio 6 elemento que introdujo Epicuro en la cos-
mologia atomista , si hemos de dar erédito & indicacio-
nes repetidas y a pasajes terminantes de Didgenes
Laercio, Plutarco, Cicerén y Lucrecio. Al doble movi-
miento producido por el choque ¥ el peso de los ato-
mos , Epicuro afiade un lercer movimiento de minima
declinacion (fertius quidam motus oritur extra pon-
dus et plagam , cum declinat alomus intervallo mini-
mo), con lo cual se hace posible la diversidad de seres
por medio de la multi plicidad y variedad de combina-
ciones atomisticas: Ifa effici complexiones et copula-
tiones, el adhaesiones atomoruim inter se.

Segun lodas las apariencias , la induceién y la ana-
logia suministraron a Epicuro el argumento principal
para establecer la existencia de esle tercer movimien-
to alémico , de ese movimiento inlerno y esponlaneo
de declinacion que constituyé la parte original de la
cosmologia del filésofo de Gargelo 6 Samos, y que le
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sirvié 4 maravilla para excluir y negar la causalidad
cosmica del destino 6 necesidad fatalista, después de
haber negado y excluido la causalidad cdsmica de Dios.
Epicuro, en efecto , no hizo méas que trasladar y apli-
car a los alomos, principios ¢ semillas primordiales de
las cosas, el movimiento voluntario y variable que
observamos en el hombre, ademas del movimiento
mecanico y necesario de su cuerpo y miembros (D,
después de lo cual, y por una especie de reversién 16-
gica, busco en el movimiento primitivo declinatorio
de los atomos el origen y la razon suficiente de los ac-
tos voluntarios y libres de los animales y del hombre,
actos que deben considerarse como aplicaciones y
transformaciones de la fuerza interna que produce el
movimiento de declinacién primitiva que supone en los
atomos. Esta declinacién primitiva , que constituye y
representa la parte original—si alguna tiene—de la
doctrina de Epicuro , sirvid 4 éste , no solamente para
explicar la existencia de la libertad en el hombre, se-
gun queda indicado, sino también para negar el pro-
ceso infinito en las causas , y para dar razén de la par-
te de conlingencia que observamos en el mundo , en

(1) Asi se desprende claramente de algunos pasajes de Luerecio,
que conocia 4 fondo el pensamiento de Epicuro, entre los cuales pue-
den cilarse los siguientes ;

wlJl videns initivim motus a corde creari
Ex aniniique voluntate id procdere primuwm

Quare in seminibius quogue idem fateare necesse st
Esse aliam, praeler plagas et pondera, causam
Motthus , wnde haee est nobis fnnala potestas. s

De natwra ver., 2.9, v. 269 y siguientes.
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oposicion & la necesidad absoluta y universal, ensena-
da por los esioicos y algunos otros filésofos: Princi-
pium quoddain quod fati foedera rumpat.—Ex infinito
ne Causan causa .*Ct‘j'?-!fh‘f':’t‘?‘.

La psicologia de Epicuro es la aplicacion de esta
doctrina y la deduccion espontanea de semejantes pre-
misas cosmologicas. El alma humana es un agregado
de Atomos redondos, una substancia compuesta de fuego
6 éler, de aire y de otro elemento innominado y sutil
que reside en el pecho. El alma se halla extendida y
unida con todo el cuerpo humano, como una substan-
cia sulil y delicada 4 otra mas grosera. La sensacion,
1o mismo que la inteleccidn , se verifica por medio de
imdgenes 6 simulacros materiales que se desprenden
de los objetos, flotan en el aire, entran por los Grganos
de los sentidos, se fijan y se suceden en el alma. To-
dos los conocimientos se reducen a sensacionés y anti-
cipaciones. Las primeras son el resultado inmediato de
la impresién producida en el alma por las imagenes
atomicas y sutiles que se desprenden de los cuerpos.
Las segundas son el resullado de las sensaciones y
como una especie de generalizacién de las mismas, 0,
mejor dicho, una coleceion de sensaciones, pueslo
que, segin Didgenes Laercio, Epicuro definia la anti-
cipacién como «un recuerdo de aquello que se nos ha
representado exteriormente con frecuencia.» Los disei-
pulos de Epicuro solian dar también a estas anticipa-
ciones los nombres de comprension , pensamiento,idea
racional ; pero sea cualquiera la denominacion de las
mismas, es lo cierto que no son mas que el resultado
6 producto casi mecanico de la sensacion:, con la cual
se identifican en el fondo.
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La creencia en la inmortalidad del alma humana
es una vana aprension. «Para librarte de semejantes
aprensiones, decia, acostiimbrate & considerar que la
muerte es la nada para nosotros. El mal 6 el bien no
nacen mas que del sentimiento, y todo sentimiento se
concluye con la vida. Mientras vivimos , la muerte no
existe para nosolros : cuando ésta ya ha sobrevenido,
nosotros ya no somos nada.»

La sensaciin, el pensamiento, con las demas facul-
tades del alma, son resultado de la fuerza inherente a
los atomos y de la combinacién de éstos, 6, mejor, de la
fuerza molriz esencial a los 4tomos de que se compone.
(ue el alma consta de 4tomos, aunque mas sutiles que
los que entran en la constitucion del cuerpo, y que sus
facultades y aclos son meras manifestaciones de la
fuerza interna de la materia alémica, se prueba por la
relacién y dependencia que existen entre las mulacio-
nes del cuerpoy las vicisitudes del alma y sus faculta-
des. El alma se desarrolla y perfecciona & medida que
se desarrolla y perfecciona el cuerpo. Sus facultades y
funciones , débiles en la ninez , vigorosas en la virili-
dad, decaen y se atrofian en la vejez, y vemos ademés
que crecen y disminuyen, cambian, se modifican, apa-
recen y desaparecen con los cambios, vicisitudes y
enfermedades del cuerpo.

§ 88.

CRITICA.

Lo primero que llama la atencidn en la Filosofia de
Epicuro es su perfecla conformidad con el positivismo
y materialismo contemporaneos, en los puntos funda-
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mentales, y hasta en las pruebas aducidas para negar
la creacion , la causalidad final y la inmortalidad del
alma humana. Méas atin: el sistema de Epicuro con-
tiene, no ya sélo el germen, sino la substancia de la
coneepeion transformista del movimiento ®inica parte
del materialismo contemporaneo que se presenta con
cierlo aspecto de originalidad. Porque ello es indudable
que para Epicuro el movimiento, como fuerza inlerna
y esencial & los atomos, es el origen, el fondo y la causa
primera de todas las demés fuerzas y manifestaciones
activas que aparecen y desaparecen en los cuerpos, de
la misma manera que para los positivistas de nuesiro
siglo, lodas las manifestaciones de fuerza y actividad,
desde la simple atraccién hasta el pensamiento, son
transformaciones del movimiento, el cual se encuen-
tra en el fondo de todas ellas, no yasélo como su con-
dici6n sine gua non, sino coro germen y esencia co-
mun de las mismas.

En el orden 6 lerreno psicoldgico , la doctrina de
Epicuro es una doctrina esencialmente sensualista. Su
teoria del conocimiento es muy parecida a la de Con-
dillac; pues, en realidad, todas las facultades y cono-
cimientos del hombre se reducen 4 la sensacién. Sen-
saciones puras ¢ primitivas, sensaciones generalizadas
por medio del recuerdo , sensaciones transforma-
das y combinadas de diferentes maneras : he aqui lo
que constituye y representa el contenido interno y real
del conocimiento humano en todas sus esferas. No
existe en nuestro espiritu actividad alguna intelectual,
naliva, libre y superior & las sensaciones : lo que lla-
mamos reflexién racional y cientifica, no es mas que
el recuerdo y combinacién de sensaciones pasadas y
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presenles. La sensacion da origen al recuerdo, y el
recuerdo hace posibles los juicios , generalizando las
sensaciones , no por via de abstraccién, sino por via
de coleccién, combinacién y analogia.

Por lo demés , la Filosofia de Epicuro viene & ser
una sintesis, 6, digamos mejor, una amalgama més ¢
menos incoherente dela fisica materialistade Demderito
y del hedonismo cirenaico, cuyas debilitadas corrientes
quedaron absorbidas finalmente en la gran corriente
epicirea. Es justo notar , sin embargo, que la teoria
moral de Epicuro es superior 4 la de los cirenaicos, ya
porque Epicuro parece subordinar los deleites sensua-
les del cuerpo a los deleites del alma, como son la
umistad, la alegria, la alabanza, etc., mientras que
los eirenaicos daban la preeminencia & los placeres del
cuerpo, ya también porque el primeroconsideraba como
la parte principal y fondo esencial de la felicidad la au-
sencia de cosas penosas por parte del cuerpo y del es-
piritu, al paso que los segundos hacfan consistir la
felicidad en las emociones agradables, en las sensacio-
nes voluptuosas.

La verdad es que la moral de Epicuro encierra dos
elementos relalivamente contrarios : hallase represen-
lado el uno por sus maximas generales acerca del pla-
cer como fin tiltimo y felicidad tnica del hombre, jun-
tamente con la negacién de la vida futura : el otro
consiste en su ensefanza acerca de la preeminencia de
los placeres del alma sobre los del cuerpo , y acerca de
los inconvenientes y peligros del abuso de los deleites
sensuales. Como acontecer suele en semejantes casos,
sus diseipulos y sucesores dejaron 4 un lado el segundo
elemento, y dedicaron sus esfuerzos a cultivar y des-
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arrollar el primero, exagerando y falseando sus apli-
caciones en el lerreno tedrico y practico. De aqui el
menosprecio y la aversién con que llegaron & ser mi-
rados generalmente los representantes de esta escuela,
y de aqui también las persecuciones que sufrieron,
siendo arrojados de las ciudades, y prohibiéndose en
més de una ocasién la ensefianza de su doctrina en las
escuelas publicas. :

A pesar de los esfuerzos que Gassendi y algunos
otros hicieron en diferentes épocas para rehabilitar la
memoria y la doclrina de Epicuro, es preciso recono-
cer que éste, como hombre de ciencia, significa poca
cosa al lado de Platén y de Aristételes. Justifican , ade-
mas, este juicio sus pueriles opiniones acerca del sis-
iema del mundo, y principalmente acerca de la magni-
tud del sol y de laluna. Epicuro afirmaba con toda
seriedad que el sol no es mayor de lo que & nuestra
vista parece, afirmacion que repite y sigue su fiel dis-
cipulo é intérprete Lucrecio, cuando escribe:

... Nee major,
Esse potest nostris quam sensibus esse videtur.

Esto no obstanle, la concepcidn cosmologica de
Epicuro, tomada en conjunto, es relativamente supe-
rior y mas verdadera que la de Demderilo. Cierto que
la concepeion cosmoldgica de los dos es esencialmente
mecanica ; pero mientras el filosofo de Abdera, proce-
diendo con légica més exacla y severa, establece y
afirma el fatalismo 6 necesidad absoluta en el proceso
de las causas y efeclos (1), Epicuro, fallando, si se

(1) «Democritus, eseribe Ciceron, auctor alomornm aceipere ma-
lait , necessitate omunia fieri, quamn a corporibus individuis naturales
motuas avellere,» De Faio, cap. X.

TOMO 1. 27
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quiere, & las exigencias de la légica, establece y admite-
alguna contingencia causal, fundandola en cierta de-
clinacién de los alomos (Epicurus declinatione atomi,.
vilare fati necessitatem putat ), por medio de la cual se
apartan mas ¢ menos de la linea recta y fija que de-
bieran seguir, habida razon del peso ¢ fuerza mecanica
interna (1), Vese, por lo dicho, que la concepeidn cos-
moldgica de Epicuro, sin dejar de ser mecénica en el
fondo, como la de Demderito, entrafia como cierta des-
viacion dinamica , la cual constituye su originalidad,
Y, si se quiere, su ventlaja ¢ progreso sobre la concep-
cién de Demderito , por mas que, segin observa con
justicia Cicerén, el movimiento declinatorio de los
atomos no es mas que una hipétesis gratuita, una fic-
cidn inventada por Epicuro para librarse del fafum
universal del Esloicismo y de la necesidad absoluta y
fatalista de su maestro Demderilo : Qui aliter obsistere
fato fatetuwr se non potuwisse , nisi ad has commentitias
declinationes confugisset.

§ 89.
DISCIPULOS Y SUCESORES DE EPICURO.

La corrupeidn general que & la muerle de Epicuro
se habia apoderado de la Grecia y del Asia, la molicie
en las costumbres, la irreligibn y el descreimiento

(1) El ya citado Cicerdn escribe sobre esto : « Epicurus, cum vi-
deret, si atomi ferrentur in locum inferiorem suople pondere, nihil
fore in nostra potestate , quod esset earum motus certus et necessa-
rius, invenit gquomodo necessitatem effageret. Ait atomum, com
poudere et gravilate directe deorsus feratur, declinare paullulom,s
De natura Deor,, lib, 1, cap. XXV,
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que reinaban en aquellos paises, al propio tiempo que
comenzaba & propagarse en Roma y en las provincias
sujetas & sudominacién, contribuyeron poderosamente
al desarrollo, extensién y permanencia, que por espa—
cio de siglos alcanzé la escuela epiciirea entre griegos
y romanos. Bien es verdad que la importancia y mé-
rito de sus discipulos y adeptos no corresponde 4 su
nimero; pues, sise exceplia al famoso autor del poema
De rerum natura, apenas hay alguno que sea digno de
especial mencidn.

@) Dibgenes Laercio, en quien se descubre cierla
predileccién por Epicuro y cierla complacencia bas-
tante significativa en la exposicién de su docirina, ha-
bla de sus discipulos y sucesores mas inmediatos en
los siguientes términos :

«Tuvo muehos y muy sabios diseipulos, como Me-
trodoro Lampsaceno, el cual, desde que le conoci,
jamas se aparto de él, exceplo seis meses que estuvo
en sucasa, y se volvid luego.... Era conslantisimo de
animo contra las adversidades y contra la misma muer-
te, segiin dice Epicuro en el Primer Metrodoro. Dicen
que murid siete anos antes que su maestro, a los cin-
cuenta y tres de su edad....

b) »Fué también discipulo de Epicuro Polieno de
Lampsaco, hijo de Atenodoro, hombre benigno y ama-
ble, como le llamé Filodemo. Lo fué igualmente su
sucesor en la escuela Hermaco de Miltilene, el cual al
prineipio seguia la oratoria. De éste quedan excelentes
libros, que son veintidos Cartas acerca de Ewmpedo-
cles.—De las Malemdlticas, contra Plaidn y contra Aris-
t6teles. Murid en casa de Lisias este vardn ilustre. Fue-
ron también discipulos suyos ZLeonfco con su mujer
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Temistia, 4 la cual eseribié Epicuro, y asimismo Co-
lotes é Idomeneo , todos naturales de Lampsaco.»

¢) Sucedida Hermaco en ladireccién de la escuela
Polistrato; & éste sucedié Dionisio, por cuyo falleci-
miento entrd & regir la escuela epicirea PBasilides y
después Apolodoro, autor de méas de cuatrocientas
obras. Su discipulo Zenén, originario de Sidén, escri-
bi6 también bastantes obras, segin el citado Didgenes
Laercio. Filodemo , diseipulo de Zenén, lo mismo que
los dos 7olomeos de Alejandria, Demetrio de Lacén,
Didgenes de Tarso, conservaron las tradiciones y la
ensenanza de la doctrina de Epicuro, sin introducir en
la misma modificacionesnotables ni desarrollos cienti-
ficos. Generalmente se limitaron 4 reproducir y popu-
larizar la doctrina de su maestro, si bien algunos
acentuaron las tendencias materiales y ateas del mis-
mo. Los partidarios griegos del epicureismo fueron
superados en este terreno por el admirador entusiasta
del Grajus homo, 6 sea por el autor del poema De re-
rum nature , segin veremos mas adelante.
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TERCER PERIODO DE LA FILOSOFIA GRIEGA.

§ 90.
CRISIS Y DECADENCIA EN LA FILOSOFIA HELENICA.

El grande y fecundo movimiento filoséfico iniciado
por Sdcrates , desenvuelto y completado por Platon,
Aristételes , Zendén y Epicuro, entré en manifiesta y
pronta decadencia con la muerte de sus ultimos repre-
sentantes. Cuando éstos desaparecieron , cuando mu-
rieron Zen6n y Epicuro, el cetro de la Filosofia griega
que habian sostenido en sus manos , aunque no con la
elevacién de ideas ni con la verdad que lo hicieran
Platén y Aristoteles, este cetro cayo en tierra hecho
pedazos. Carecian de vigor y fuerza para sostener le-
vantado en alto este cetro los brazos débiles de los
discipulos y sucesores de Platén, que se eniregaron a
un escepticismo estrecho; y los brazos de los discipu-
los y sucesores de Aristiteles, que se precipitaron en
las corrientes del materialismo ; y los brazos también
de los diseipulos y sucesores de Zenén y de Epicuro,
que ni siquiera supieron conservar la grandeza relativa
de las concepciones estoica y atomista, consideradas
como concepciones mas 6 menos originales, aunque
inexaclas y erréneas en el fondo. Diriase que el es-
fuerzo gigantesco, las grandes producciones del espi-
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ritu helénico, llevadas & cabo en Platén y Arist6teles,
en Zenon y Epicuro, habian agotado sus fuerzas y su
vitalidad.

Apenas habia transcurrido un siglo desde la muerte
de Sécrates ; apenas se habia extinguido el eco de la
voz de esos grandes representantes y factores del mo-
vimiento socratico, cuando vemos 4 la Filosoffa griega
enlrar en un periodo de visible decadencia, y degene-
rar rapidamente, y agitarse en luchas estériles, y
marchar con pasos vacilanles é inseguros, y adoptar
direcciones miiltiples, pero infecundas y estériles,
hasta que, puesla en contacto con el elemento orien-
tal y con el elemento cristiano, y obedeciendo & un
movimiento sincretista, produce la concepeion neopla-
ténica , la cual representa los dltimos resplandores de
la Filosoffa griega considerada en si misma , conside-
rada como doctrina independiente y aislada del Cris-
tianismo. Y decimos esto, porque al lado del mo-
vimiento neoplatdnico, debido principalmente &4 la
combinacién del elemento filoséfico griego con el ele-
mento filoséfico, 6, mejor dicho, leoséfico oriental, se
verificaba otro movimiento paralelo, debido 4 la com-
binacién de la parle mas racional y elevada de la Filo-
sofia griega con el elemento cristiano. Esta combina-
cidn primitiva , esta sintesis inicial contenia el germen
del grandioso y bello edificio que los Padres de la Igle-
sia y los Doctores escolasticos habian de levantar an-
dando el tiempo, y que es conocido en la historia con
el nombre de Filosofia eristiona.

La historia nos ensefia que siempre que en un pun-
to dado aparecen y se desenvuelven varios sistemas
filosdficos, esta aparicién y desenvolvimiento dan ori-
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gen generalmenle & un movimiento escéplico y a un

movimiento ecléctico. Y es unatural y légica la mani-
feslacién de este doble movimiento; porque la lucha
y los ataques reciprocos de los diferentes sislemas pro-
ducen y desarrollan en ciertos espiritus la duda y la
desconfianza con respecto & todos ellos. Esta descon-
fianza se lransforma y convierte fdcilmente en la idea
de que la verdad, ¢ no existe, 0 es inasequible para
nosotros, al paso que en olros espiritus el examen

critico de los diferentes sistemas engendra la idea 6

conviccion de que la verdad se halla como fraccionada
y diseminada en los mismos. De aqui resulta que los
primeros dirigen sus esfuerzos d establecer la falsedad
de todos los dogmatismos, y & demostrar la impotencia
mas ¢ menos radical del entendimiento humano para
conocer la realidad de las cosas, para llegar a la con-
ciencia cierta y refleja de la verdad. Los esfuerzos de
los segundos tienen por objelo reconocer y separar la
verdad y el error parciales en los diferentes sistemas,
para entrar en posesion de la verdad integra, de la
«ciencia absoluta y perfecta.

Tal debia suceder, y sucedid efectivamente, durante
el periodo socratico, cuya historia acabamos de bosque-
jar, pero principalmente cuando hubo dado 4 luz sus
sistemas mas originales é importantes, 0 cuando hubo
terminado su ciclo creador. Al lado yen pos de los siste-
mas dogmalicos y mas 6 menos contradictorios de Pla-
t6n , de Antistenes, de Aristipo, de Aristiteles, de los
estoicos y de Epicuro, aparecen el escepticismo y el
ecleclismo, presentando & su vez variedad de escuelas,
fases y gradaciones, en relacion con sus fundadores y
principales representantes, con el caracter de los dog-
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matismos que molivaron su origen,y hasta con las ciu-
dades que sirvieron de centro de irradiacidn para su
doctrina. NiAtenas, ni Roma, por ejemplo, presentaban
condiciones lan favorables como Alejandria para el mo-
vimiento ecléctico y sincretista, que tuvo su asiento y
foco principal en la ciudad de Alejandro y de los To-
lomeos.

El periodo, pues , cuya historia vamos & trazar, es
un periodo de crisis, de transicién , de decadencia y
de fermentacién, siendo, por lo mismo, bastante dificil
clasificar y ordenar su contenido con riguroso método.
Para conseguirlo en lo posible, hablaremos

@) Del movimiento escéplico que durante esle
periodo se apoderd de la Filosofia griega y de sus prin-
cipales fases, el escepticismo pirrénico, el académico.
y el positivista,

b) De la propagacién y representantes de Ja Filo-
sofia helénica y de sus diferentes escuelas entre los
romanos.

¢) Del movimiento ecléctico y sincretista dela mis-
ma, y de los sistemas ¢ escuelas que fueron resultado
de este movimiento de la Filosofia griega, y principal-
menle de su contacto y fusién con las ideas cientificas
Y las tradiciones religiosas del Oriente.

e (
§91.
ESCEPTICISMO PIRRONICO.
a) Pirron, de quien recibié el nombre este escep-

ticismo , fué natural de Elis, contemporaneo de Aris-
toteles , y acompang a Alejandro Magno en sus expe-
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diciones por el Egipto , la Persia y la India. De vuelta
4 su patria , comenz6 a dogmatizar en sentido escépti-
co, y & vivir y obrar en armonia con su leoria, sise
da ecrédito & Didgenes Laercio, el cual refiere varias
anéedotas (1) en confirmacién de esto. Fué muy hon-
rado por sus conciudadanos, ymurid & la avanzada edad
de noventa afios.

Segtin los testimonios mas fidedignos , Pirrdn solo
negaba al hombre el conocimiento de la verdad obje-
tiva y de la esencia de las cosas, pero no negaba la
realidad subjetiva, ni el valor de los sentidos como nor-
ma de conducta practica en el proceso de la vida. El
hombre debe obrar en conformidad con las preserip-
ciones de la ley, de la cual emana la distincion entre
lo bueno y la malo; pero debe abstenerse de afirmar y
de negar cosa alguna acerca de la realidad objetiva del
mundo externo, de las cosas sensibles, y con mayor
razén de las cosas espirituales. Los efeclos ¢ impresio-
nes que en si mismo experimenta , no dan derecho ni
medio al hombre para afirmar nada en pro ni en con-
tra de la existencia y naturaleza de las causas. En este
quietismo de juicio y en ejecutar ciegamente las leyes
consiste la felicidad del hombre.

b) La escuela de Pirrén duré poco tiempo después
de su muerte, y el méas notable de sus representantes
fué su compatriota y amigo el médico Zimon, el cual

(1) Cuenta y afirma, enlre olras cosas, que no se apartaba de los
earros, perros v precipicios que habia 6 le salian al paso en su eami-
10, leniendo que cuidar sus discipulos de apartarle en estos peligros,
fundindose en que no se debe dar crédito alguno al testimonio de los
sentidos. En cierta ocasion paso al lado de Anaxarco, que habia sido
su maestro y que habia caido en un lodazal, sin detenerse a darle
auxilio para salir.
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escribio un poema salirico con el exclusivo ohjeto de
poner de relieve las contradicciones en que habfan in-
currido los metafisicos 6 dogméticos de todas las es-
cuelas, desde Tales hasta su contemporaneo Arcesilao.
Tanto en esle como en otros escritos escépticos , Ti-
mon esfuérzase en probar que al hombre sélo le es
dado conocer lo que las cosas parecen i sus senlidos y
4 su entendimiento ; pero no le es dado conocer su na-
turaleza ¢ realidad objetiva. Lo que los filésofos y me-
tafisicos suelen ofrecernos como una tesis cierta 6 como
conclusiones demostradas , no son ni seran jaméas sino
hipdtesis mas 6 menos especiosas. Como se ve , el es-
cepticismo de Timon, lo mismo que el de su maestro,
€s un esceplicismo objelivo, pero no absoluto 6 sub-
jetivo.

Didgenes Laercio indica que el fundador del escep-
tielsmo que nos ocupa no escribié obra alguna ( Pyr-
rho quidem ipse nullum religuit opus) para ensenar y
extender su doctrina, dejando esto & cargo de sus dis-
cipulos , entre los cnales ocupa lugar preferente el ya
citado Timén, & quien se debe principalmente la con-
solidacién y propaganda del escepticismo pirrénico,
ora por los elogios que tributa al fundador de esta doe-
trina (1), comparando su vida con la de los dioses
(solus ut in vivis gereres le Numinis instar), ora por
el desenvolvimiento que comunicd & las razones y ar-
gumenlos en favor del escepticismo.

(1) En el yacitado poema dice, entre otras cosas, dirigiéndose
4 su maestro y en alabanza del mismo: Miror qui tandem potuisti
evadere Pyrrho. — Turgentes frustra , stupidos vanosque sophistis.—
Atque imposture fallacis solvere vincla.—Nec fuerit curae scrutari,
Graeein quali.—Aére cingatur, neque ubi aut unde omnia constent.
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Aunque fué el principal 6 mas celebrado , no fué
Timén el tnico discipulo y sucesor de Pirrén ; pues
fuéronlo también Ewriloco, acérrimo enemigo de los
dogmaticos ¢ sofislas,, como Jos apellidaban los pirréni-
cos; Filon, muy perito y ejercitado en disputas dialéc-
ticas contra los dogmdticos; Hecaleo, natural de Abde-
ra, y Nausifanes, que fué maestro de Epicuro, segiin
algunos autores antiguos, 1o cual se halla en perfecta
consonancia con las tendencias escéplico-sensualistas
de este filésofo, y con el menosprecio 6 ninguna im-
portancia y valor que concedia & la dialéctica, si he-
mos de dar erédito 4 Cicerén, cuando escribe que Epi-
curo tolam dialecticam et contemnit et trridet.

§ 92.
EL ESCEPTICISMO ACADEMICO.

El escepticismo académico represenia y debe su
origen 4 una transformacién de la escuela platénica.
Arcesilao, natural de Pitana, en la Eolia, y diseipulo
y sucesor de Crates en la Academia, fué el autor de
esta transformacién, Con el intento de oponer una valla
y correctivo al dogmatismo exagerado de Zendn y Cri-
sipo, resucilé y puso de nuevo en boga el método so-
cratico, empleando la ironfa, la interrogacion y la
duda en las controversias filoséficas. Los procedimien-
tos escépticos por parte del método le condujeron al
escepticismo objetivo , y sus ataques contra las ideas
claras de los estoicos como criterio de la verdad, le
arrastraron 4 exagerar las ilusiones de los sentidos y
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la impotencia de la razén para cerciorarse de la reali-
dad objetiva de las cosas y para llegar 4 la posesién
cientifica y refleja de la verdad. Séerates habia dicho:
80lo 8¢ una cosa, y es que no sé nada; y Arcesilao, des-
arrollando el germen escéplico del maestro de Platén,
anadia : ni aun s¢ de cierlo que no ¢ nada. Sin embar-
g0, su esceplicismo no se extendia al orden moral, cuya
fijeza admitia con los estoicos, limitandose al orden
especulativo y metafisico. Sus discipulos y sucesores
inmediatos fueron Zacides de Cirene, Evandro dela
Focide y Hegesino de Pérgamo. Su sistema es conocido
generalmente en la hisloria de la Filosofia con los nom-
bres de 4cademia media, Academia segunda , para dis-
linguirlo de

b) La Academia tercera 6 nueve, que debié su ori-
gen al filésofo Carneades. Naci6 éste en Cirene, dos si-
glos antes de Jesucristo; y habiendo sido enviado 4
Roma en calidad de embajador en 155, llamé la aten-
cién de los romanos con su elocuencia, y mis todavia
con su doctrina filosdfica, la cual parece que se dife-
renciaba poco en el fondo de la de Arcesilao. Uno y
olro oponfan & la percepcién comprensiva (catalepsia)
de los estoicos la incomprensibilidad (acatalepsia) ob-
jetiva de las cosas, ¢ sea la imposibilidad de conocer
con certeza y evidencia lo que son las cosas en si mis-
mas, su realidad objetiva.

Algunos de ellos, sin embargo , y con especialidad
los representantes de la 4cademia nueva 6 lercera, re-
conocian el valor relativo y la legitimidad prdctica de
los senlidos, como reconocian también la posibilidad
y la suficiencia de la verosimilitud 6 probabilidad ra-
cional para la direccién de la vida. Yerran, segiin ob-

-
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serva Cicerdn, los que piensan que los académicos nie-
gan en absoluto el testimonio de los sentidos; pues lo
que realmente niegan & éstos es la razén de eriterium,
6 nota propia para discernir lo verdadero de lo falso.
Tampoco niegan toda especie de afirmacién y nega-
cién, sino la que se refiere a la realidad objetiva de
las cosas (1), 6, mejor dicho, & la cognoscibilidad cier-
ta y evidente de esta realidad objetiva. Podemos, no
obstante, formar juicios probables acerca de las cosas,
los cuales son suficientes para la direccién y orden de
la vida, por méis que nunca debe admitirse que el
hombre conoce con certeza y comprende con verdad la
naturaleza 6 ser de las cosas como son en si mismas,
cuya realidad 6 esencia y atributos permanecen incom-
prensibles é inaccesibles & la razon humana.
Elargumento fundamental en que se apoyaban para
llegar & esta conclusién, es laimposibilidad en que nos

(1) Merece ser leido el pasaje en que Ciceron expone y resume
el pensamiento académico a que se alude en el texto : « Vehementer
errare eos, qui dicant, ab Academia sensus eripi, a quibus nunguam
dietum sit, aut ¢olorem, aut saporem , aut sonum nullum esse ; illud
sit disputatum non inesse in his propriam, quae nusquam alibi esset,
veri ot certi notam.

»(Jnae cum exposuisset, adjungit, dupliciter dici assensuimn susti-
nére sapientem : uno modo, cum hoc intelligatur, omnine eum rei
nulli assentiri ; altero, cum se a respondendo, ut aut approbet quid,
aut improbet, sustineat, ut neque neget aligquid, neque ajat. Id cum ita
sit, alterum placere, ut nunguam assentiatur, alterum tenere, ut se-
quens probabilitatem, ubicumque haec aut oceurral, aut deficiat, aut
eliam, aut non respondere possit. Nam , cnm placeat , eum, qui de
omuibus rebus contineal se ab assentiendo, moveri tamen el agere
aliquid, religuit (Carneades) ejusmodi visa, quibus ad actionem exei-
temur.... Non enim lucem eripimus, sed ea quae vos percipi com-
prehendique, eadem nos, si modo probabilia sint , videri dicimus.»
Lucul., eap. XXXIL
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hallamos de reconocer con certeza y evidencia si nues-
tras percepciones é ideas son 6 no conformes con los
objetos & que se refieren nuestras representaciones.
Asi es, que pudiera decirse que ¢n realidad de verdad
la doclrina de Arcesilao (4ecademia media) y la de Car-
neades (dcademia nwueva), representan una doctrina
idealista mas bien que una doctrina escéptica, ¢ al
menos que su aspecto escéplico es una deduccidn y
resultado de su concepeidn idealista. El esceplicismo
académico es bastante andlogo al escepticismo idea-
lista de Berkeley y al criticismo escéptico de Kant en
los tiempos modernos. Mas todavia: la analogia entre
Arcesilao y Kant, hacese mas notable si se tiene en
cuenta que, asicomo el filésofo de Keenisberg colocé el
orden moral fuera del principio escéptico por una feliz
inconsecuencia, asi también el filésofo griego no ex-
tiende ni aplica al orden practico el rigorismo acata-
léptlico que profesa en el orden especulalivo.

Por lo demas , la diferencia entre Carneades y Ar-
cesilao, entre la Academia nueva y la Academia media,
mas bien que en el fondo, consiste en el método de
procedimiento y de aplicacidn. Carneades, ademas de
acenluar en sentido mas idealista la doctrina de Arce-
silao, se distingue por la critica sulil y universal de
los sistemas filoséficos, y con especialidad del estoi-
cismo, al cual persiguid sin tregua ni descanso, refu=-
lando y demoliendo una por una todas sus afirmaciones
dogmaticas.

¢) Clitomaco, natural de Cartago, discipulo y su-
cesor de Carneades, se limité 4 continuar la ensefianza
de su maestro, y poner por escrilo sus argumentos y
sus alaques contra los estoicos.
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d) No imitésuejemplo su discipulo y sucesor #i-
lon de Larisa, el cual inicié en el seno dela Academia
platénica un movimiento de reslauracion antiescép-
tica, esforzdndose en restablecer el dogmalismo mode-
rado de la antigua Academia. Segiin Sexio Empirico,
reconocia Filén la posibilidad de conocer los objetos
con certeza y evidencia, y admitia, ademds, ciertas
proposiciones ldgicas como absolulamente ciertas y
verdaderas.

¢/ Este movimiento de restauracién dogmatica,
que Filén no habia hecho més que iniciar, recibié des-
arrollo y complemento en manos de Anfioco de Asca-
lon, el cual admitfa la evidenciainlelectual 6 percepeion
clara de la razdn, como criterio de la ciencia (1), y lo
que es mas aun, reconocia la evidencia de los senti-
dos (2) como razén y fuenle de juicios ciertos y verda-
deros.

Teniendo en cuenta las profundas diferencias de
doetrina que separan a esle filésofo de las teorias es-
céptico-idealistas profesadas por Arcesilao y Carneades,
dieron alguuos & su escuela el nombre de Academia
novisima. Pero la verdad es que la doctrina de Antioco

(1) Asi se desprende de la doctrina que Cicerdn le atribuye por
hoea de Luculo , cuando eseribe en sus Cuestiones académicas : «Et
cum aceessit ratio , argumentigue conelusio, tum.... eadem ratio per-
fecta his gradibus, ad sapientiam pervenit, Ad rerum igitur scien-
tiam vitaeque constantiam , aptissima cum sit mens hominis, amplee-
titur maxime cognitionem. »

(2) He aqui las palabras que en orden a esle punio pone en su
boea el citado Ciceron : «Ordiamur igitur a sensibus, guorum ita
clara judicia et certa sunt.... Meo judicio ita est maxima in sensibus
veritas, si et sani sunt et valentes, et omunia removentur quae obstant
et impediunt.n Acad. Quaest. , lib, mw, cap. x.
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10 es ni escéptica ni académica; pues su solucién del
problema critico participa 4 la vez de la solucién pla-
l6nica, de la estoica y de la peripatética. Filén de
Larisa, y con particularidad Antioco de Ascalén, re-
presentan la transicién del escepticismo al sincre-
tismo, y preparan el camino al eclectismo superior y
sislematico de la escuela de Alejandria.

§ 93.
ESCEPTICISMO POSITIVISTA.—ENESIDEMO.

Mientras que en el escepticismo académico tenia
lugar un movimiento de restauracion , mediante el cual
se lransformaba en dogmatismo ecléctico, aparecia una
nueva escuela de escépticos positivistas y empiricos,
que , no solamente resucito el anlicuado pirronismo,
sino que le comunicé una extensién y desarrollo que
Jamas habia alcanzado. Fué el primer representanle
notable de este esceplicismo,

Hnesidemo , natural de Gnose, en Creta, y que pa-
rece enseno en Alejandria, aunque se ignora la época
precisa en que florecio, haciéndole unos contempora-
neo 0 poco posterior a Ciceron, al paso que olros su-
ponen que vivio en el primer siglo de la era cristiana.
Sea de esto lo que quiera , es lo cierto que en sus Ocho
libros sobre el pirronismo , de los cuales s6lo poseemos
fragmentos y el extracto de los mismos conservado en
las obras de su correligionario Sexto Empirico, Enesi-
demo expone y desenvuelve las razanes principales en
que se apoya el esceplicismo posilivista y empirico.

-
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Los escépticos llamaban & estas razones ¢ molivos de
duda universal #ropos, y son en nimero de diez, sien-
do las principales las ocho siguientes :

1. La diversidad de organizacién que se observa
entre los seres sensibles, y la consiguiente diversidad
y oposicién de las impresiones producidas por los ob-
jetos en dichos seres.

2.° La diversidad en la organizacién humana, de
la cual debe resultar y resulla diversidad de impresio-
nes, de ideas y de inclinaciones, las cuales deberian
ser idénticas, si no hubiera diversidad en la organiza-
cién de los individuos.

3. La variedad y oposicién de sensaciones produ-
cidas por el mismo objeto. Un pajaro de hermoso plu-
maje y de canto 6 voz desentonada, produce una sen-
sacién agradable por parte de la vista, y a la vez otra
desagradable al oido. Por otro lado, es muy posible
que esle objeto que nos parece uno a pesar de las con-
trarias impresiones que en nosotros produce, sea en
realidad miiltiple y compuesto de elementos esenciales
que nosolros no percibimos por carecer de sentidos
acomodados al efeclo, asi como la vista no percibe la
misica, por no ser sentido acomodado para percibir
esta realidad.

4. Ladependenciay mulabilidad de nuestras per-
cepciones en relacién con la distancia, situacion y de-
mas circunstancias que rodean el objeto. El mismo ele-
fanie, que visto de cerca nos parece muy grande , nos
parece pequetio 4 cierta distancia. Esto quiere decir
que, aunque podemos conocer y afirmar lo que son pare
nosotros lales objelos en /el situacién , en fal distancia,
en fal condicion, no podemos afirmar ni conocer lo que

TOMO 1. 28
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son esos objetos en si mismos y con independencia de
tales condiciones.

5.° Las modificaciones 6 cambios del sujeto per-
cipiente. El objeto que nos causa tal sentimiento ¢ emo-
cién en la juventud, nos la causa diferente en la vejez;
en la enfermedad vemos y sentimos las cosas de dife-
rente manera que en buena salud, de manera que la
naturaleza del juicio y del sentimiento relativamente
al objeto , cambia y se relaciona con el estado del
sujeto.

6.° La cantidad de las cosas modifica y cambia
por completo sus cualidades, y, por consiguiente, estas
no pueden guiarnos en el conocimiento de su natura-
leza verdadera. Cierlas substancias venenosas, en pe-
quenias dosis, sirven de medicamento, y las mismas,
en mayor cantidad, producen la enfermedad y la
muerle.

7.° Podemos conocer y sabemos lo que es una cosa
con relacion & otra y las impresiones que en nosotros
produce; pero no sabemos lo que ella es en si misma,
6 con relacién a su esencia intima; porque nada nos
asegura que la relacion de una cosa a otra, 6 la impre-
sién que en nosotros produce, sea la norma y la me-
dida de su realidad objetiva.

8° Lainfluencia dela costumbre, de la educacion,
de la sociedad y de la religion. Un eclipse, 6 la apari-
¢i6n de un cometa, nos llama la atencién y nos impre-
siona vivamente , porque no son frecuentes , mientras
que ni nos impresiona ni llama nuestra atencion la
vista del sol, por estar habituados & ella. El judio edu-
cado en la religién de Moisés, considera a Jehova como
el Dios verdadero, y & Jipiter como un idolo vano.

SR —_-;rn.l_F“":___...__.
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Enesidemo no se contenta con asentar el escepticis-
mo sobre estas razones generales; somete & una critica
prolija , sutil é implacable las concepciones principa-
les de la Filosofia dogmatica, y con especialidad la
idea de causalidad, que es acaso la més esencial y
trascendental en el terreno de la ciencia. Sexto Empi-
rico expone en los siguientes lérminos la critica que

el filésofo de Gnose hace de la idea de causa :

«Un cuerpo no puede ser causa respecto de otro
cuerpo; porque si obra por si mismo inmediatamente,
no puede producir sino lo que ya esta.en su propia na-
turaleza. Para obrar mediante otro cuerpo, seria preciso

que dos hiciesen uno, y ademas esta produccién inter-

mediaria se extenderia in n/finitum. Lo que es cor-
péreo, no puede ser causa de otro ser incorpdreo , por
la raz6n de que los seres no pueden producir mis que
lo que encierran en si mismos: por otra parte, lo que
es incorpéreo, no puede tener contacto, ni obrar, mi
experimentar accién. Un cuerpo no puede ser causa de
un ser incorpéreo, y reciprocamente, porque el uno no

contiene la naturaleza del otro....

»Las cosas que coexislen no pueden ser causa la
una de la otra; porque cada una de ellas tendria igual
derecho a ejercer esta prerogaliva. Una cosa anlerior
no puede ser causa de otra que viene después; porque
la causa no existe si no existe el efecto al mismo tiem-
po, puesto que éste debe estar conlenido en aquélla, y,
por otro lado, conslituyen una relacion cuyos térmi-
nos son simultaneos y correlativos. Mas absurdo seria
decir que la causa puede ser posterior al efecto.

»i Admitiremos una causa perfecta, absoluta, que
obra por su propia energia y sin ninguna materia ex-

L3
[




392 HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

trafia ? En este caso, obrando su propia naluraleza y
en posesién permanente de su virtud, deberia produ-
cir-su efecto sin cesar , sin mostrarse activa en unos
casos € inactiva en otros.

»iAfirmaremos con algunos dogmaticos que la cau-
sa necesita de una materia extrafia sobre la cual obre,
de manera que la una produzea el efecto y la otra lo
reciba? En este caso, la palabra causalidad expresara
solamente la relacién combinada de dos términos, sin
que haya razén para atribuir la propiedad de causa a
launa mas bien que 4 la otra, toda vez que el uno de
los términes no puede prescindir del otro.»

Después de atacar la idea de causa con estos y otros
argumentos metafisicos, Enesidemo echa mano con el
mismo objeto de argumentos empiricos tomados del
orden experimental y de la observacién de los hechos.
La brevedad que nos hemos propuesto no nos permite
exponer estos illimos argumentos, y asi bastara re-
cordar que el fildsofo de Gnose puede ser considerado
como legitimo precursor de Hume en el terreno meta=
fisico, y como legitimo precursor también de los ma-
terialistas de nuestros dias en el terremo empirico y
positivista. Entre Enesidemo y los positivistas de
nuestro siglo hay todavia otro punto de contacto y
afinidad , y es su predileccién, su tendencia comin a
la fisica atomistico-naturalista.

§ 94.
SEXTO EMPIRICO.

Entre los sucesores de Enesidemo, ademés de Fa-
vorino, natural de Arlés, enla Galia, cuyo escepticismo
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s6lo es conocido por los tilulos de sus obras y por in-
dicaciones mas ¢ menos vagas de Galeno, distinguié-
ronse Agripa y el médico Sexto, que recibié la deno-
minacion de Zumpirico a causa de la escuela médica a
que pertenecia (1), y que florecié hacia fines del si-
glo 11 de la Iglesia.

El primero de éstos, 6 sea Agripa, redujo & cinco
los diez Zropos 6 motivos de duda que solian alegar los
pirrénicos, a saber: 1.%, la discordancia y contradiccion
en las opiniones y sistemas de los filésofos; 2.%, la ne-
cesidad de proceder in infinitum en lo que se llama
demostracién, puesto que las premisas de toda demos-
tracion necesitan 4 su vez ser demostradas; 3.°, la re-
latividad, 6, mejor dicho, la subjetividad de nuestras
sensaciones é ideas; 4.”, el abuso de la hipdtesis, 6
sea la conversién de hipétesis en tesis; 5.%, el empleo
frecuente del circulo vicioso.

El segundo asumi6 la misién de reunir, desarrollar
y condensar respectivamente todos los argumentos
aducidos en favor del esceplicismo desde Pirrén hasta
sus dias. Sus Hypotyposes pyrrhonicae y su tratado
Adversus mathematicos, pueden considerarse como una
compilacion y comentario general de los trabajos pre-
cedentes en favor del esceptlicismo, y como el arsenal
comun de los escépticos que le siguieron hasta nues-
tros dias. Son obras que apenas contienen rasgo alguno
de originalidad , pero que revislen el caracler de ver-

(1) Segin Galeno , florecian por entonces dos escuelas de medi-

«cina , cuyos partidarios se distinguian por la preferencia que daban

respectivamente a las teorias racionales, 6 d la observacion y la ex-
periencia : los primeros eran conocidos con el nombre de metddicos,
v los segundos con el de empiricos.
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dadero monumento literario levantado al escepticismo,,
a causa de la extension , universalidad y método de-

sus ataques. Porque Sexto Empirico , ademés de agru-
par y exponer en sus obras los argumentos lodos del
escepticismo, dirige ataques especiales y directos con-
tra cada una de las ciencias. Su obra Adversus mathe-
maticos , aunque lleva este titulo, contiene capitulos ¢

tratados especiales contra los astrénomos, contra los.

aritméticos, contra los l6gicos, contra los fisicos, con-
tra los matemalicos, contra los moralistas, de manera
que pudiera muy bien intitularse Adversus omnes et
singulas scientins.

En realidad de verdad, Sexto Empirico merece ser
considerado como el principal representante de la es-
cuela eseéplico-positivista que nos ocupa, y que parece
haber florecido durante los dos primeros siglos de
nuestra era. Sexto es el gran vulgarizador de esta es-
cuela , porque en sus dos citadas obras expone, re-
sume y desenvuelve respectivamente las teorias y ar-
gumentos de sus antecesores y compafieros. Asies que
aunque sus escritos no se recomiendan ni por el mé-
todo , ni por el estilo, ni por la originalidad , sirvieron
de arsenal y fueron como fuente general en que han
ido & beber en todo tiempo los partidarios del escepti-
cismo.

Debemos, ademas, al autor de las Hypotyposes pyr-
rhonicae el conocimiento exaclo y concreto de la na-
turaleza , procedimienlos, aspiraciones y fines del
escepticismo empirico 6 posilivista. Para Sexto, el es-
ceplicismo es una especie de arte ¢ disciplina esencial-
men dubitatoria, una facultad 6 fuerza indagatoria, y &
la vez lesitatoria de suyo y siempre (dubilatoria vel

v
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haesitatoria, aut inde quod de re omni dubitet el quae-
rat, aut proplerea quod haesitans, suspenso $it animo
ad assentiendwin awt repugnandwm ), de manera que en
ningin caso y por ninguna razon produce asenso 0 di-
senso en el hombre. El verdadero escéptico se ma ntiene
siempre en la duda ; no se inclina jamés a parte nin-
guna , y esto, no ya solo tratandose de asenso cierlo,
sino también de asenso probable ¢ verisimil, en lo cual
el verdadero escéptico se dislingue y separa del escép-
tico académico , que admite probabilidades , es decir,
que en sus juicios se inclina a una parle mas que a la
contraria: esto sin contar que el esceplicismo acadé-
mico afirma que todas las cosas son incomprensibles,
afirmacion de que se abstiene el escéptico verdadero,
el cual ni afirma ni niega (1) tampoco la incomprensi-
bilidad de las cosas.

El fin & que debe aspirar el escéplico, como fin
tllimo y bien supremo del hombre , y fin que se consi-
gue en lo posible por medio del esceplicismo, es la im-
perturhabilidad de la mente, la alarawia, la tranquili-
dad perfecta del 4nimo; porque cuando el alma, en el
orden especulativo, nada afirma ni niega; cuando nada
juzga realmente como bueno ni malo en si mismo, y en

(1) «Jam vero, escribe Sexto Empirico, et noyae Academiae
alumni etiamsi incomprehensibilia esse dicant omnia, differunt ta-
men a scepticis fortasse, et in eo quod dicunt omnia esse incom-
pretiensibilia ; de hoe enim affirmant, at scepticus non desperat fieri
posse ut aliquod comprehendatur, sed apertius atiam ab illis in bo-
norum et malorum dijudicatione diserepant. Aliguid enim esse bo-
num el malum dicunt Academici.... persuasi verisimilius esse, id
guod dicunt bonum, honum esse quam gontrarinm , cum nos nihil
bonum aut malum esse dicamus.... sed sine ulla opinatione sequa-
mur vitam , ne nihil agamus, » Hypot. pyrrhon, lib. 1, cap. XxxIiL.
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el orden practico 6 moral se limita & satisfacer las nece-
sidades naturales (la sed , el hambre, el calor, ete.), y
aseguir sencillamente las indicaciones de la costumbre
y de la ley, es cuando posee la tranquilidad asequible,
laimperturbabilidad de animo que cabe tener. En suma:
el escéptico se propone como fin y felicidad suprema y
unica la imperturbabilidad (dicimus autem finem esse
Seeptici imperturbatum mentis statum) del alma; para
conseguirla : ¢/ duda de todo, y nada afirma acerca de
lo que es bueno 6 malo, y, por consiguiente, no persigue,
ni buseca , ni rehuye cosa alguna con vehemencia (gui
ambigil de his quae secundwm naturam bona aut mala
sunt, nec fugit quidguam nec persequitur acri studio,
proplereague perturbatione cavet) é intensidad , lo cual
excluye la perturbacidn ; ) sigue en la practica las co-
rrientes de la vida comin (observalionem vitae commu-
nis ) G ordinaria, conformandose con las costumbres
y leyes, sin dejarse llevar de afectos ( pasiones tumul-
tuosas, y obedeciendo & las necesidades de la natura-
leza, como obedece &4 la costumbre y 4 las leyes, con
perfecto indiferentismo, y sin formar juicio alguno
acerca de su bondad ¢ malicia: Nos aulem leges, et con-
suetudines, et naturales affectiones sequentes , Vivimus
citra wllam opinationem.

Aparte de su contenido escéptico, los libros de
Sexto Empirico contienen abundantesy, ordinariamen-
te, exactas noticias é indicaciones acerca de los siste-
mas y opiniones de los filésofos antiguos.

Ya hemos indicado anles que las obras de Sexio Em-
pirico son las fuentes en que han bebido todos los escép-
ticos desde la época del médico empirico hasta nuestros
dias. Y ahora debemos afiadir que apenas se encontrara

, o
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argumento de alguna fuerza entre los alegados por el
escepticismo en sus diferentes fases hisléricas, que no
se halle 6 desenvuelto, 6 indicado al menos en los es-
critos de Sexto Empirico. La existencia de Dios y la no-
cion de causa son objetos preferentes de los ataques del
escéptico alejandrino, el cual dedica sus esfuerzos a
rechazarlas y destruirlas en los primeros capitulos del
libro tercero de sus Hypotyposes Pyrrhonicae. Entre
los deméas argumentos, alegados ordinariamente contra
la existencia de Dios , hallase alli expuesto y desarro-
llado, con cierto lujo de palabras y detalles (1), el que
se refiere a la providencia divina en sus relaciones con
la existlencia y origen del mal.

(1) Copiaremos , en confirmacion de lo dicho en el texto, una
parte solamente del pasaje aludido, que es por demais extenso: «His
autem istud addendum est: Qui dieit esse Deum, aut providere enm
dicit rebus quae sunt in mundo, aut non providere: el si quidem pro-
videre dicit, aut omnibus, aut aliquibus. Sed si quidem omnibus pro-
videret, non esset neque malum ullum , neque vitiosus ullus, neque
ulla vitiositas : atlqui vitiositate plena omnia esse clamant: non ergo
omnibug providere dicetur Deus. Sin aliquibus providet, gquare his
guidem providet, illis vero non item? Etgnim, aul vult el potest
providere omnibus ; aut vult quidem sed non potest; aut potest qui-
dem sed non vult ; aut neque vult neque potest.

n3ed si quidem et vellet et possel, omnibus provideret; atqui non
providet omnibus, ut apparet ex supradictis : ergo nequaguam et
vult et polest omnibus providere. Quod si vult quidem , sed non po-
test, ejus vires superabit illa causa propter quam non potesl provi-
dere illig quibus non providet........ Non ergo providet Deus iis quae
sunt in mundo........ Ex his autem ratiocinamur , impietatis crimen
fortassis effugere non posse illos qui asseveranter Denm esse dicunt.»
Hypolyp. pyrrhon., lib. 11, cap. 1.
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§ 95.

LA FILOSOF{A ENTRE LOS ROMANOS. %.

La educacion, el caracter, la historia y el genio de
los romanos no eran los mas a propdsilo para cultivar
el estudio de la Filosofia. La vida activa conslituia el
tema principal de su educacidén, y el genio de la es-
peculacitn cientifica lenia y podia tener muy poca ca-
bida en la educacién de un romano, que era una edu-
cacion esencialmente politico-militar. Toda su atencién
se dirigia al amor de la patria y toda su actividad se
concentraba en el menosprecio de la muerte, enla
pasién de la gloria, y como medio de afirmar estos
sentimientos é ideas , en la austeridad de costumbres,
en el culto de las tradiciones de los antepasados, en la
sencillez de la vida, en la constante vigilancia por el
bien publico, en la libertad de la patria y el poder de -+
la repiblica. Para el romano antiguo , para el romano
de los buenos tiempos de la repiblica, no habia mds
escuela que el Foro y el Campo de Marte, ni mas liceo
que la tienda de campaina. Los literatos, los oradores,
los filésofos eran considerados como gente baladi, que _
poco 6 nada significaban al lado del guerrero y del hom- i
bre politico. '

Asi vemos que ui el brillo de la escuela pilagdrica, ‘
ni las especulaciones atrevidas de los eleélicos, ni los |
viajes de Plalén a Sicilia, ni los trabajos de Empedo- |
eles y otros filésofos, hallaron acogida en Roma, nilla- '
maron la atencion de sus moradores, a pesar de ha-

P
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berse hallado en frecuente contacto con las escuelas y
filésofos de Sicilia y de la Grande Grecia, con ocasién
de sus continuadas guerras y conquistas. Més todavia:
cuando, andando el tiempo, 6 sea bajo el consulado de
Strabén y Mesala, algunos filésofos hicieron timidos
ensayos para abrir escuelas, aparecié un decreto del
Senado reprobando y censurando con rigor semejan-
tes snnovaciones, contrarias ¢ los usos ¢ instituciones
de los antepasados.

Otra prueba evidente de que el espiritu del pueblo
romano era completamente refractario a las especula-
ciones filosdficas , es lo que acontecid con motivo de la
célebre embajada que los atenienses enviaron & Roma,
en la que figuraban el estoico Diégenes, el académico
Carneades y el peripatético Critolao. A pesarde que ya
enlonces la sociedad romana distaba mucho de poseer
la antigua severidad de costumbres; a pesar de la se-
guridad y confianza en sus destinos que debian inspi-
rarle sus recientes conquistas; & pesar de que ya los
patricios romanos comenzaban a llevar filésofos en
su séquito, y & pesar de que la lengua y la literatu-
ra griegas habian tomado ya carta de naturaleza
en Roma y sus provineias, todavia Catén el Antiguo
se asusto al ver & la juventud romana acudir a escu-
char los discursos y arengas de los embajadores filj-
sofus. «Temeroso, dice Plutarco, de que la juventud
buscara en el estudio una gloria que sélo debia adqui-
rir por el valor y la habilidad politica, vituperd 4 los
agistrados porque permitian que estos embajadores,
después de terminados los asuntos que habfan moti-
vado su viaje, prolongasen su permanencia en la ciu-
dad, ensefando & defender igualmente toda clase de
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opiniones. En su virtud , propuso que fueran despedi-
dos inmediatamente, para que se volvieran 4 ensefiar 4
los hijos de la Grecia, pues los de Roma no debian te-
ner mas maestros que los magistrados y las leyes, se-
gun se habia practicado hasta entonces.»

Sin embargo, si los esfuerzos de Catén y los decre-
tos del Senado pudieron retardar, no pudieron impedir
que la Filosofia griega se infiltrara , se extendiera y se
arraigara entre los romanos ; porque esto no era posi-
ble , dada la creciente relajacion y el cambio radical
de las cosltumbres piiblicas y privadas, dado el des-
arrollo del lujo y dado el refinamiento de una civiliza-
cidén que no podia prescindir de juntar los goces del
espiritu con los del cuerpo, y de buscar, por consi-
guiente, el complemento de sus placeres sensuales en
el cultivo de las letras y las ciencias. Asies que en los
tillimos tiempos de la republica, los romanos, que
hasta entonces apenas habian cultivado més ciencia
que la politica y la moral , y aun esta 1ltima méas bien
con la practica 6 la accidn que con las letras (‘bene vi-
vendi disciplinam vita magis quam litleris persecuti
sunt) 6 ensefianza , comenzaron 4 aficionarse a los es-
tudios filosdficos , aficidn que fué consolidandose y
creciendo paulatinamente, hasta tomar cuerpo, por de-
cirlo asi, en Lucrecio y en Cicerén, pudiendo decir
este ultimo con bastante fundamento, que hasta su
€poca la Filosofia habia permanecido abatida (jacwit)
6 descuidada entre los lalinos : Philosophia jacuit
usque ad hanc aetatem , nec ullum habent lumen litle-
raruwm latinaruimn.

Por otra parte, no era posible evilar la introdue-
cién y propaganda de la Filosoffa griega entre los ro-
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manos , hallandose , como se hallaron por espacio de
siglos , en perenne contacto con los representantes de
esa Filosofia en Sicilia é Italia primero, y después en
las diferentes provincias de la Grecia y del Asia. Las
conquistas de Munmio, de Paulo Emilio y de Sila; las
expediciones militares de Pompeyo, de César, de
Marco Antonio y de Augusto ; la posesién , en fin, de
Rodas , Atenas y Alejandria , centros y focos del mo-
vimiento filosdéfico de la Grecia, hacian inevitable la
propagacion de la Filosofia griega entre los romanos.

§ 96.
LA ESCUELA PERIPATETICA ENTRE LOS ROMANOS,

Asi sucedié en efecto ; pero los romanos se limita-
ron a exponer las especulaciones de la Filosofia griega
y adoptar sus diferentes sislemas, sin produecir nin-
guno que ofrezca originalidad digna de atencion. Aun-
que casi todas las escuelas griegas tuvieron sus parti-
darios y representantes entre los romanos, su genio
eminentemente practico los llevd con preferencia a la
doctrina de Epicuro, & la de la Academia en sus tlti-
mas manifestaciones 6 lendencias ecléeticas , y a las
méaximas austeras del Pértico.

No faltaron , sin embargo , algunos que filosofaron
en sentido peripalético y concedieron la preferencia &
la doctrina de Aristételes. Plutarco enumera a M. Cra-
so0 entre los peripalélicos, y Cicerén nos habla del na-
politano Staseas, & quien supone partidario y maestro
de la Filosofia de Aristételes. Discipulo de este Staseas
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fué Pupio Pisén, el cual figura en los didlogos filos6fi-
cos del orador romano como partidario y admirador de
la doclrina de Aristételes y de los peripatélicos. En

uno de dichos didlogos Pupio Pisdn , después de en-

salzar los escritos é instituciones (seriptis ef institutis)
de los peripatélicos, y después de afirmar que en la
doctrina aristotélica se inspiraron emperadores y prin-
cipes y hasta matematicos , poetas , misicos y médi-
cos (mathematici, poetae, musici , medici denique ex
hac, tomquam ex omwiwm artiwm officina, profecti
sunt) , concluye recomendando y ensalzando el méto-
do seguido por Aristételes y sus discipulos, los cuales
en la investigacién de las cosas proceden discutien-
do y examinando los argumentos en pro y en con-
tra (1), sin adoplar por eso la marcha escéptica de los
académicos.

En la époea misma de Cicerdn, y posteriormente,
florecieron ademas varios fildsofos peripatéticos , que
merecen figurar entre los representantes greco-roma-
nos (e la escuela peripatética, en razén a que, 6 vivie-
ron y ensefiaron en Roma, 6 fueron maestros de litera-
tos y filésofos romanos. En este concepto pertenecen
a la escuela peripatética greco-romana, ademés de
Andrdnico de Rodas, que ordené y vulgarizé entre los
romanos las obras de Aristételes y del ya citado Crito-
lao, Nieolds de Damasco y Jenarco de Seleucia, de los

(1) «Qua ex cognitione facilior facta est investigatio rerum ocenl-
tissimarum , disserendique ab iisdem non dialectice solum , sed eliam
oratorie praecepla sunt tradita 3 ab Aristoteleque principe de singulis
rebus in utrameue partem dicendi exercitatio est instituta, ut non con-
tra omnia semper, sicut Arcesilas , diceret, et tamen ut in omnibus
rebus, quidquid ex utragque parte dici posset, expromeret, » De Finib.
hon. et mal,, lib. v, cap. 1v.
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cuales consla que enseflaron en Roma en liempo de
Augusto ; Alejandro de Egas, de quien se dice que
fué maestro de Nerén ; Cratipo, maesiro de Quinto Ci-
cerén ; Aristocles de Messina , impugnador acérrimo
del escepticismo positivista de Enesidemo ; Anmonio
de Alejandria, que ensefi6 en Atenas, donde tuvo por
oyentes 4 varios patricios romanos, Sosigenes, y so-
bre todo el médico Galeno , el cual , aunque natural de
Pérgamo , pas6 la mayor parte de su vida y ensen en
Roma. Sus trabajos cientificos y sus descubrimientos,
relacionados con gran parte de las ciencias fisicas y
naturales , aparecen inspirados en la doctrina de Aris-
t6teles , siendo de notar también que se le atribuye la
invencion de la cuarta figura del silogismo.

A causa de su contacto y de sus relaciones doetri-
nales , cientiticas y pedagdgicas con los romanos , pu-
dieran también enumerarse entre los representantes
del peripateticismo romano , Menefilo , Adrasto, Te-
mistio, Alejandro de Afrodisia y otros varios comen-
tadores de los escritos de Aristileles que florecieron
en Atenas y Alejandria y otras ciudades del Oriente y
de la Grecia, cuando la dominacién romana se exten-
dia ya por aquellas regiones.

El dltimo, 6 sea Alejandro de Afrodisia, es acaso el
m4s notable de aquella época , y no sin razon fué apelli-
dado por antonomasia el Comentador. Sus comentarios
a los escritos de Aristiteles, y principalmente los que
versan sobre los libros metafisicos, se distinguen por la
nitidez dclaridad de exposiciény porcierta originalidad
relatliva, y en esle ullimo conceplo puede decirse que
sirvieron de norma 4 los escolasticos para sus comen-
tarios , ora sobre las obras de Aristoleles, ora sobre
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las de Pedro Lombardo, ora sobre las de Santo Tomis.

La cuestion de los universales, en que tanto se ocu-
paron los escolasticos , fué tralada por Alejandro de
Afrodisia con bastante detenimiento; pues, no sélo ex-
plica la nocién general del universal (1) y su concepto
propio, sino que trata ademés de cada uno de los cinco
modos de universalidad. Las doctrinas del comentador
de Afrodisia sobre este punio ejercieron scaso tanta
influencia en las disputas posteriores sobre los uni-
versales, como el /sagoje de Porfirio.

Supénese generalmente que Alejandro de Afrodisia
comunico cierla lendencia materialista & la psicologia
de Aristételes , ensefiando que el alma humana debe
considerarse como forma meramente informante del
cuerpo, y no como forma subsistente, como verdadera
substancia intelectual. Cierlo es que no faltan pasajes
que se prestan a este sentido materialista, senlido que,
andando el tiempo, sirvié de punto de partida para la
famosa teoria averroista de la unidad del alma huma-
na; pero tampoco faltan textos que parecen excluir y
negar esta interprelacion psicolégica materialista, toda
vez que apellida substancia & nuestro entendimiento,

(1) «Universale enimappellatum de omni significat, nam quod de
omni dicitar, tolum quoddam esse videtur, Totum igitur ad hune
modum dictum atque universale, 1deireo dicitur universale et tolum
quoniam in se multa continet, deque his singulis univoce praedica-
tur, et omnia unum sunt secundum praedicatum , et ipsorum quod-
que hoe est quod praedieatum , propterea quod omnia pariter com-
munis et se complectentis rationem admittant. Nam illod.... signifi-
cal ea (universalia) unitatem habere non continuitate, sed quia eorum
quodque eamdem rationem admittit ; equus enim, homo, canis et
bos, omnes nnum sunt, quoniam eorum quisque animal est. Com-
ment. in 12 Arvist. libros de prima Phil. Joan. Gen. Sepuwlveda inlerp,
edic. 1536, lib. v, pag, 212,

M
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atribuyéndole su esencia propia intelectual ; busca la
razén suficiente de la diferencia entre el entendimien-
to humano y el divino, en cuanto al modo de entender,
en que el primero enlraia cierto grado de potenciali-
dad , mientras que el segundo es actualidad pura , ra-
zén por la cual la inteleccién en Dios se verifica sin
esfuerzo alguno, lo cual no puede verificarse en el
hombre, cuyo entendimiento entrafia cierta potenciali-
dad (1), la cual no le permite entender de una manera
permanente y sin trabajo alguno.

§97.
LA ESCUELA EPICUREA ENTRE LOS ROMANOS.

Aunque no de grande importancia cientifica , fue-
ron bastante numerosos los adeptos y partidarios de la
doctrina epicirea en Roma. Los nombres de Cacio y de
Amafanio son los primeros que se presentan en la his-
toria del epicureismo romano , en la cual aparecen en
seguida los nombres, ya mas conocidos é importantes,
de C. Casio , de Pomponio Atico, de Veleyo, y sobre
todo de algunos de los principales poetas, entre los cua-
les sobresale Horacio , que con notable desenfado y no

(1) «8ic in lutellectu primd®sese res habeal oportet, nec ei cum
labore intellectio perpetua contingat, siquidem intellectus est et intel-
lectio. Caeterum quidnam esse causae putemus , cur cum intellectus
nostri substantia in eo sita sit quod sit intelletus , huic tamen labo-
riosum est conlinenter intelligere ? An intellectus noster non est acta
intellectus, neque actus, ut ille, sed potestate? Primum igitur, si non
est intellectus sed potentia , continuatio intellectionis lahorem ipsi
suppetet.» Comment. cit., 1ib, x11, pag. 396,

TOMO T. 29
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menor franqueza se llama 4 si mismo Zpicuri de grege
poreum.

Empero el representante méas genuino , mas auto- |
rizado y mas completo de la escuela epiciirea entre los |
romanos, fué, & no dudarlo, el famoso t5

Lucerecio (Titus Lucretius Carus), que nacié , segin !
la opinién méas probable , en el afio 99 antes de la era .
cristiana, y murié cuando sélo contaba cuarenta y cua- '
tro anos de edad. Los historiadores convienen general-
mente en que se suicidé, y Eusebio de Cesarea lo afir-
ma lerminantemente , pues escribe en su Cronice, ha-
blando de Lucrecio : Propria se manu interfecit , anno j
actatis quadragesimo quarto. '

Sea de esto lo que quiera, es indudable que en su
famoso poema didactico dirigido & Munnio , su amigo, |
y que lleva el titulo De rerum natura, Lucrecio ex-
pone, desenvuelve y acentia en sentido materialista y
ateo la doctrina de Epicuro, & quien desea seguir é
imitar (e imitari aveo), tomandole por maestro y guia,
apellidandole ornamento de la nacion griega, y reco- 14
nociendo en €l al primero y mas ilustre de los filésofos:

E tenebris fantis tam clarwm extollere lumen, qui pri-
mum potuisti.... te sequor, oh grajae gentis decus.

Basta, en efecto, pasar la vista por el poema de Lu-
crecio, para convencerse de que es un verdadero co-
mentario de la doctrina de Epicuro ; pero un comenta-
rio escrito para desenvolver y consolidar la tesis ateista -
y las demas conclusiones negativas de la escuela. Asi
vemos que, aunque el fundador de ésta habia hablado
de dioses y de su culto, para el poeta latino no hay 1
mas Dios ni mas causa de los seres que la rerum naly- '
ra crealriz, y que se complace en declarar cruda gue-
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rra & los dioses y a toda religién (1), gloriandose de ha-
ber conseguido poner & ésta bajo los pies (religio pe-
dibus subjecta) y cantando victoria contra el cielo 6 la
divinidad.

Aunque Lucrecio nos habla de dnimo 6 espiritu y
de alma, euseiia, sin embargo, que son verdaderos
cuerpos (‘corpored naturd, animum conslare animanm-
que), y lo mismo el primero—que no es mas que una
manifestacién del alma -— que la segunda, son una
mera combinacién de cuerpos pequeiios, lisos y redon-
dos: Constare necesse est corporibus parvis, et laevibus
atque rotundis.

En armonia con esta concepeion sobre el origen y
naturaleza del alma, y marchando en pos de su maes-
tro Epicuro, el poeta romano niega terminantemente
la inmortalidad del alma, se burla de los vanos terro-
res que al vulgo de los hombres inspira la muerte,
toda vez que, después de muerto, ningiin dolor ni pena
puede ya experimentar el hombre (w quidem, wt es

(1) Al prineipio mismo de su poema, y terminada apenas su in-
vocacion a Venus , escribe :

w«Humana ante oculos faede cum vita jaceret

In tervis , oppressa , gravi sub religione

Quae caput a coeli regionibus ostendehat

Horribili super aspectu mortalibus instans ;
Primuwm Grajus homo mortales tollere contra

Est oculos ausus , primusque obsistere contra
Quem nee fama Dewm , nec fulmina , nee minitanti
Murmure compressit coelum. ... .ooovniann..

Quare rveligio , pedibus subjecla vicissim
Obleritur, nos exacqual victoria coelo. o
De verum nat., lib. 1.
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letho sopitus, sic eris aevi.—Quod superest, cunctis
privatus deloribus aegris), cuyo sentimiento por la
muerte de sus allegados sélo puede y debe referirse a4
su ausencia 6 pérdida de la vida presente y de sus
goces. En su calidad de malerialista y aleo, no podia
desconocer Lucrecio la importancia capital de la doc-
trina referente & la inmortalidad del alma, y de aqui
es que dedica una gran parte del libro tercero de su
poema a combatir y rechazar esta inmortalidad, ata-
candola en todos los terrenos y desde diferentes puntos
de vista, incluso el mitoldgico.

El conocimiento 6 pereepcidn de las cosas se veri-
fica en el alma por medio de ciertas imagenes & mane-
ra de membranas sutiles (quasi membranae ) que, sa-
liende de los cuerpos, se esparcen por la atmdsfera
(volitant wllro utrogue per auras ), a través de la cual
llegan hasta los organos de los sentidos, produciendo
en el alma la representacion y percepeion de los obje-
tos de los cuales se desprendieron y proceden aque-
llas imégenes corporeas.

Lo mismo que los sectarios recientes del maleria-
lismo y del darwinismo, Lucrecio, después de explicar
el origen del hombre por medio de combinaciones até-
micas, procura explicar su desenvolvimienlo en el
orden natural 6 fisico, no menos que sus propiedades
morales, sus instituciones sociales, religiosas y poli-
ticas, y también el origen y desarrollo del lenguaje y
de las artes, por medio de un proceso espontineo de la
naturaleza, que, después de ensayos y tanteos diferen-
tes, produce seres mas y mas perfectos, abandonando
(Darwinismo) ¢ dejando perecer los menos perfectos.
El género humano, con todas sus manifestaciones,

-
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representa un proceso indefinido, una cadena cuyo
primer eslabén es el hombre rudimentario con cuali-
dades puramente fisicas: el hombre semi-bruto.

Excusado parece decir que para Lucrecio, lo mis-
mo que para su maestro Epicuro , los atomos 6 cuer-
pos simples, apellidados generalmente por Lucrecio
principia, primordia rerum, son elernos é indestructi-
bles, y que también es eterno su movimiento, é infi-
nito el vacio en que se mueven.

Es digno de notarse que Lucrecio supone que el
mundo actual debe perecer y disolverse andando el
tiempo, y no lo es menos que , preludiando al moderno
darwinismo, sefiala las imagenes y visiones que se
perciben en suefios (in somnis quia mulla el mire vi-
debant ¢fficere) como origen de las preocupaciones hu-
manas acerca de la existencia de los dioses.

§ 98.

LA ESCUELA ACADEMICA ENTRE LOS RUMANOS.
CICERON.

La doctrina de Platon no fué la que mayor niimero
de partidarios alcanzé entre los romanos. Bruto y Va-
rrén son los que presentan cierta predileccién por la
doctrina del maestro de Aristételes, 6 sea por la pri-
mitiva Academia. En cambio, la Academia nueva ha-
llase brillantemente representada entre los romanos
por Cicerdn ; pues si bien es cierlo que su Filosofia es
una especie de sincretismo en que tienen participacién
los principales sistemas de la Filosoffa griega, no lo
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es menos que en el fondo de sus escritos filos6ficos
palpita el pensamiento, & la vez escéptico y ecléetico,
de la Academia media y nueva.

Nacié este célebre orador filésofo en Arpino, 106
anos antes de Jesucristo, y murié a los sesenta y cua-
tro afios de edad , victima de las discordias civiles y
de las venganzas del segundo triunvirato. Habia toma-
do parte activa en el gobierno de la repiblica en cali-
dad de cuestor, pretor y cénsul, y mas todavia acaso
habia influido en sus vicisitudes durante los azarosos
tiempos que alcanzé, con su elocuencia y magnificas
arengas.

Cicerdn siguié en su juventud las lecciones del epi-
cureo Fedro, del peripatético Filén de Larisa, de los
estoicos Diodoto y Posidonio, y del académico Antioco.
Su Filosofia es el reflejo de su educacién literaria. To-
dos los grandes fildsofos y todos los sistemas mas
notables hallan gracia en su presencia y atraen sus
miradas. Pitagoras, Séerates, Platon, Aristiteles, Ze-
nén el estoico, todos merecen sus elogios : s6lo Epi-
curo y su escuela le inspiran repugnancia.

Los trabajos filoséficos de Cicerén se hallan en re-
lacién y como en consonancia con la marcha y vicisi-
tudes de su vida politica. Su accion como filésofo es la
expresién, 4 la vez que complemento, de su actividad
como hombre ptblico, y llena, por decirlo asi, el vacio
6 los intervalos de ésta. Asi es que en Cicer6n , consi-
derado como fildsofo , es facil observar las mismas cuna-
lidades y defeclos que se le atribuyen y le convienen
realmente,«eonsiderado como hombre politico. Las va-
cilaciones, la debilidad y las contradicciones que afean
la vida piiblica de Ciceron, al lado de la impetuosidad,
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¢l patriotismo y la energia del gran adversario de Ca-

tilina, reaparecen igualmente en Cicerdén como filgsofo,
al lado de sus brillantes cualidades.

En armonia con estas indicaciones, Ritter observa
con razén que «si se quiere ser equitativo y justo con
respecto a los servicios hechos por Cicerén a la Filo-
soffa , es preciso no olvidar que toda su educacién te-
nia un fin politico, y, por consiguiente, también lo
tenia en Filosofia.... Sus obras filosdficas se resienten
de su posicién relativamente & los negocios publicos:
condeese facilmente que eran como una especie de en-
treactos que llenaban sus forzados descansos, y obsér-
vase que vieron la luz publica en los intervalos entre
los més grandes peligros y el goce del honor y del po-
der. Sin contar los trabajos filoséficos de su juventud,
que s6lo presentan traducciones del griego 6 escritos
oralorios sobre la Filosofia, los cuales pueden ser mi-
rados como preliminares a su carrera oratoria, no com-
puso obras filoséficas mas que en dos épocas, la pri-
mera de las cuales fué cuando el primer triunvirato
mantuvo al Estado en una agitacién tan febril, que Ci-
cerén desesperé de su vida; la segunda se refiere ¢
abraza la dictadura de César y el consulado de Anto-
nio, época en la que no veia plaza honrosa para si en
los negocios publicos. Sus obras sobre la reptblica y
sus leyes pertenecen 4 la primera época; el resto de
sus escritos filosdficos , que corresponden a edad mas
madura, pertenecen & la segunda. Durante estas dos
épocas , ni la necesidad , ni la ambicién, llevaban a Ci-
cerén a tomar parte activa en la politica; por el con-
trario, desde ¢l momento en que entrevio la posibili-
dad de ejercer de nuevo su talento en los negocios pui-
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blicos, y luego que Pompeyo se puso & la cabeza de
los grandes , durante la guerra civil y después de la
muerte de César , 6 desde que ya no temié demasiado
por si mismo y por su familia, cesé de ocuparse en la
Filosofia. De manera que consideraba 4 ésta como un
refugio en las agitaciones de la vida, como una dis-
traceién, como un medio de llenar sus vacios y des-
cansos. Cuando ve 6 considera que el bajel del Estado
esta en peligro, participa 4 su amigo Atico la resolu-
cién adoptada de aplicarse de una manera fundamen-
tal al estudio de la Filosofia en medio de las vanidades
de este mundo; pero al propio tiempo prociirase infor-
mes detallados de la situacion de estas mismas vani-
dades.»

Obsérvase, en efeclto, que la intensidad de sus
aficiones filoséficas y de sus ocupaciones cientificas
decrecen 4 medida que renacen sus esperanzas de poder
lomar parte de nuevo en la gobernacion del Estado y
en los negocios piblicos. Las alternativas, las vacila-
ciones y la situacidn expectante é indecisa de su animo
Y de su vida en el terreno politico , engendran en sun
espiritu una situacién analoga en el terreno filoséfico.
De aqui sus afirmaciones é ideas contradictorias acerca
de la importancia y utilidad de la Filosofia , puesto que
unas veces proclama la perfecta ineficacia de la Filo-
sofia y de sus consuelos en las desgracias de la vida,
concediéndole apenas eficacia suficiente para produeir
un pequeiio olvido (exiguam doloris oblivionem ) 6 ador-
mecimiento del dolor , al paso que otras veces la con-
sidera como el verdadero bien y el mayor de la vida
presente , apelliddndola también madre 6 prineipio de
todos los bienes representados por la palabra y la obra




-

LA ESCUELA ACADEMICA ENTRE LOS ROMANOS.—CICGERON, 113

del hombre : Matrem omnium bene factorum bencque
dietorum.

La Filosofia de Cicerén, considerada en conjunto,
es como el reflejo de la situacién vacilante, indecisa,
desigual, de su espiritu y de su vida, tanto en el orden
politico como en el orden cientifico, y es, a la vez, el
reflejo de su educacion literaria, que fué educacion
esencialmente ecléclica, segin arriba hemos apun-
tado. Asi no es de exlrafiar, sino que es bastante 16~
gico, que el pensamiento fundamental, la idea madre
del orador romano en el terreno filoséfico, su sistema
general como fildsofo, 6, digamos acaso mejor , como
escritor de Filosoffa, se halle representado porla Aca-
demianueva combinada con el eclectismo probabilista.
El hombre no puede conocer la verdad con certeza y
evidencia ; tiene que contentarse con juicios mas 6 me-
nos probables (1) , mas 6 menos verosimiles , y a ellos
debe atenerse el hombre prudente en todo, pero espe-
cialmente en las cosas practicas de la vida. Esto ex-
plica la discordancia y perpetuas contradicciones que
se observan en sus escritos. Parece algunas veces que
abraza el dogmatismo teoldgico de Platin y la teoria
élica de Aristoteles ; escribe magnificos pasajes para

(1) En el librosegundo de su tratado De officiis, expone y resu-
me su pensamiento escéptico-académico en los signientes términos:
«Non enim sumus ii , quibus nihil veri esse videatur, sed hi, qui
omnibus veris falsa quaedam adjuncta esse dicamus , tanta similitu-
dine, ut in iis nulla insit certa judicandi et assentiendi nota. EX quo
existit et illnd, multa esse probabilia, quae quanguam non percipe-
rentur, tamen quia visum haberent quemdam insignem et illustrem,
his sapientis vita regeretur.s No hay para qué anadir que esta idea
so halla 4 cada paso en sus obras. «Omnibus fere in rebus, escribe
en el libro primero De Natura Deorum , et maxime in physicis, quid
non sit, eitius, quam quid sit, dixerim.»
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demostrar la existencia de Dios ; discurre con profun-
didad acerca de su naluraleza y atributos ; aduce s6li-
dos argumentos en favor de la inmortalidad del alma;
pero en la pdgina siguiente echa por tierra todo este
edificio dogmatico, llamando & las puertas del escepti-
cismo yafirmando la acatalepsia de la Academia nueva.

Al lado de la idea escéptico-académica , domina en
Cicerén la idea ecléctica, dando la preferencia en de-
terminadas materias & determinadas escuelas, y adop-
tando la opinién de éste 6 de aquel filsofo, como més
probable, segiin el objeto de que se trata. La Acade-
mia nueva y el Portico sirvenle de guia generalmente
en las cuestiones dialécticas y fisicas: en psicologia
manifiesta predileccidn por las teorfas de Platén ; Aris-
tételes y Zendn le suministran la mayor parte de sus
maximas morales, y en politica puede ser considerado
como discipulo del primero.

Son ciertamente notables las demostraciones y
pruebas alegadas por Cicercén en favor de la espiritua-
lidad é inmortalidad del alma humana y en favor de
la existencia de Dios (1), demostraciones y pruebas que

(1) Enlaimposibilidad de adueir ni citar todas esas pruebas, dadas
las condiciones de este libro, transeribiremos aqui por via de mues-
tra'y de ejemplo, una de las que se encuentran en las Cuestiones
Tusculanas , no porque sea la mais completa , sino porque abarca al
mismo tiempo la espiritnalidad é inmortalidad del alma y la existen-
cia de Dios : «Animorum nulla in terris origo inveniri potest. Nihil
enim est in animis mixtum atque concretum , aut quod ex lerra na-
tum atque ficlum esse videatur : nihil ne aut humidum quidem , aunt
flabile aut igneum. His enim in naturis nihil inest quod vim memo-
rine, mentis, cogitationis habeat, quod et praelerita teneat , et futnra
provideat, et complecti possit praesentia 3 quae sola divina sunt. Nec
invenietur unquam , unde ad hominem venire possint , hisi a Deo.
Ita quidquid est illud quod sentit, quod sapit, quod vult, quod vi-
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parecen propias de un dogmatico propiamente dicho,
méas bien que de un sectario de la Academia media.
Fundandose en esto, en los grandes y repetidos elo-
gios que tributa & Platon, & quien apellida y conside-
ra como una especie de dios de los fildsofos —quasi
quendam dewm philosophorum,—y 1a mbién en la prefe-
rencia que da al discipulo de Socrates en muchas cues-
tiones, y principalmente en casi todas las que se
refieren a la psicologia, sospecharon algunos que en
realidad de verdad , Cicerdn era partidario de la Filo-
soffa de Platén, y que sus dudas 6 manifestaciones
escépticas tienen més de aparente que de real. Hasta
pudiera sospechar alguien que aquellas manifestacio-
nes escépticas deben considerarse como ardides lite-
rarios, cuyo objeto no es otro més que ocultar su con-
viecién personal para confutar y rebatir con mayor
libertad las opiniones de otros.

La verdad es, sin embargo, que semejantes sospe-
chas, apuntadas por algunos historiadores, no parecen

get, coeleste el divinum est, ob eamque rem aefernum Sit Necesse
est. Nec vero Deus-ipse, qui intelligitur a nobis, alio modo intelligi
potest , nisi mens soluta quacdam et libera segregata ab omni con-
cretione mortali, omnia sentiens el movens , ipsague praedita molu
SEMPIErno....

yHaec igitur el alia innumerabilia cum cernimus, possumus ne du-
bitare, quia his praesit aliquis vel effector, si haee nata sunt, ut Pla-
toni videtur ; vel , si semper fuerint, ut Aristoteli placet, moderator
tanti operis et muneris? Sic mentem hominis , quamvis eam non vi-
deas, ut Deum non vides, tamen ut Deum agnoseis ex operibus ejus,
sic ex memoria rerum, et inventione, et celeritale motus, omnisgue
pulchritudine virtutis , vim divinam mentis agnoscito.... Nihil sit
animus admixtum , nihil coneretum, nihil copulatum , nihil coagmen-
tatum, nihil duplex. Quod cum ita sit, certe nee seperni, nec dividi,
nee discerpi, nee distrahi potest: nec interire igitur. s Tusculai., lib. 1,
Gap. XXVIl, XXVIIT, XXIX.
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muy fundadas, si se tiene presente la insistencia con
que en muchos lugares de sus obras afirma y advierte
que la verdad se encuentra casi siempre mezelada con
el error, sin que sea facil discernirlos; que aunque ad-
mite muchas cosas como probables, no se atreve &
afirmarlas ni seguirlas como absolutamente ciertas
(nos probabilia mulla habemus, qua e sequi facile, affir-
mare viz posswinus ), reivindicando 4 la vez su libertad
¢ independencia completa para sus juicios (liberiores et
solutiores swmus), y acerca de las o piniones y doctrinas
de todas las escuelas. En armonia con esto, Cicerdn
reprueba enérgicamente la conducta de los que abrazan
sistemas determinados sin haber podido siquiera juz-
gar de su verdad, y de los que, guiados por el acaso y
las circunstancias, mds bien que por el estudio y jui-
cio de las doctrinas, se adhieren fuertemente & alguna
de éstas como a una roca: Ante fenentur adstricti,
quam quid esset optimum, judicare potuerunt.... Ad
quamewmque sunt disciplinam q uasi tempestate delati,
ad eam., tanguam ad sazum adhaerescunt.

Es justo advertir aqui que esta tendencia 6 direc-
cion escéptica se acentia prinei palmente en las cues-
tiones de cosmologia y de fisica , lo cual no le impide,
sin embargo, rechazar enérgicamente las teorias fisico-
cosmoldgicas y psicoldgicas de Epicuro y sus discipu-
los. Asi es que, después de mencionar alguna de estas
teorias, dice con cierto desdén: Puderet me dicere non
utelligere, si vos ipsi intelligeretis, qut ista dicitis.

Cicerdn, que contribuys eficazmente al movimiento
bloséfico entre los romanos con sus numerosos escri-
tos, tiene también el mérito de haber popularizado en-
tre ellos la historia de la Filosofia, exponiendo con
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mayor 6 menor exactitud las diferentes teorias de las
escuelas filoséficas, é indicando 4 la vez los primeros
pasos y el origen de la Filosofia entre los romanos,
siendo de nolar que parece atribuir este honor & Pita-
goras (1) y su escuela.

Resumiendo : la direccién general de Cicerén en Fi-
losofia coincide con la Academia nueva, pero modifi-
cando y atenuando el escepticismo rigido de la misma, 6
sea moderando sus principios, aunque sin rechazar-
los (quam (academiam) quidem ego placare cupio, sub-
movere non audeo), segun ¢l mismo nos dice.

En las cuestiones cosmoldgicas y fisicas, es mas
académico, 0, sise quiere, mas escéplico que en las
demits; siu perdonar por eso la teoria alomista de Epi-
curo (2), a la cual declara guerra 4 muerte.

En materia de metafisica, de polilica y de moral,
se inspira alternativa y parcialmente en Platon , Aris-
toteles y la escuela estoica, dando la preferencia & la

(1) Asi se desprende de varios pasajes de sus obras, y enire
olros, del siguiente : «Pythagorae autem doctring cum longe lateque
flueret , permanavisse mihi videtar in hanc civitatem; idque cum
conjectura probabile est, tum guibusdam etiam vesligiis indicatur.
Quis est enim , qui putet , ecum floreret in Italia Graecia potentissimis
et maximis urbibus in ea quae Magna dicla est, in hisque primuin
ipsius Pythagorae , deinde postea Pythagoreorum tanium nomen
@ssel , nostrorum homingm ad eprum doclissimas voces aures clausas
fuisse 7y Tuseul. 0., lib. .

(2] Hablando en son de burla, y con el objelo de poner de relieve
lo absurdo de semejante leoria para explicar el origen y formacion
del mundo por medio del encuentro fortuite de los atomos, dice, enlre
otras cosas : «Hoe qui existimat fieri potuisse , non intelligo , cur nou
idem putet , si innumerabiles unius el viginti formae litterarum, vel
aureae , vel quales libet aliquo conjiciantur , posse, ex his in terram
excussis,, dnnales Ennii, ut deinceps legi possint, effici. v De Nalwr-.
Deor., lib. 11, cap. XXXVil.
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moral y 4 la practica de los deberes sociales sobre la
ciencia (agere considerate, pluris est quam cogilare pru-
denter) y la especulacion (1).

§ 99. -
EL ESTOICISMO ENTRE LOS ROMANUS.—SI:ZNECA.

Séneca, Epicteto y Marco Aurelio , sin ser los tini-
cos (2), fueron los principales representantes del es-
loicismo greco-romano.

Séneca (Lucio Anneo), que florecid en el primer siglo
del Cristianismo, fué natural de Cérdoba. Sus padres
fueron Marco Anneo Séneca, que enseid la retérica en
Roma en tiempo de Augusto, y Helvia, que contaba
entre sus ascendientes & la madre de Cicerén. Llevado
4 Roma por su padre, Séneca se dedic6 en su juventud
a la elocuencia, en la cual lleg6 & sobresalir; pero ha-
biendo sabido que sus discursos excitaban los celosy la
suspicacia de Caligula, abandond el foro para dedicarse
al estudio de la Filosofia, en la cual hizo rapidos pro-
gresos. Habiendo tomado parte después en la vida pi-
blica, fué nombrado cuestor, lo cual no impidié que
fuera desterrado a4 Cércega, en donde permanecio siete
afios, por haber sido acusado, con razon 6 sin ella, por

(1) «Omne officium, quod ad conjunctionem hominum et ad so-
cietatern tuendam valet, anteponendum est illi officio, quod cogni-
tione et scientia continetur.» De Offic. , lib. 1, cap. xuiv.

(2) Pertenecieron & esta escuela Musonio Rufo de Volsena, Anneo
Cornulo de Leptis , en Africa, Eufrales de Alejandria, Arriano 6
Flavio Arriano de Nicomedia, con algunos otros.

|
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Mesalina, de tener relaciones ilicitas con Julia, hija de
Germéanico. Llaméle 4 Roma Agripina para encargarle
la educacién de su hijo Nerén, cuyos instintos de san-
guinaria crueldad conoci6 desde luego, perono supo 6
no pudo corregir. &.pesar de su profesién de estoicismo,
la conducta del filésofo cordobés mientras permanecio
al lado de Nerén, fué més propia de un discipulo de
Epicuro que de un estoico. Sin embargo, ni sus lison-
jas y bajezas, ni sus grandes tesoros, ni los millaresde
esclavos que posefa, pudieron libertarle de los capri-
chos sanguinarios de su discipulo. Acusado, con razon
6 sin ella, de tener parte en la conspiracién de Pison,
recibe orden de abrirse las venas, sin que se le permi-
tiera siquiera hacer testamento, y muere a los sesenta
y cinco afios de edad con estoica ¢ dramatica impasi-
bilidad , dictando un discurso en que rebosan sublimes
méaximas morales y cierta magnanimidad propias del
orgullo estoico.

El fondo de la Filosofia de Séneca es el estoicismo,
y lo es especialmente bajo el punto de vista de la mo-
ral. Como los estoicos, divide la Filosofia en Zdgica 6
Racional, Fisica y Moral. La primera, mas bien que
l6gica , es una simple dialéctica, segin la concibe yla
expone, y por lo que hace & la fisica, comprendiendo
en ésta la cosmologia y la teodicea, puede decirse que
Ja concepecion de Séneca es una concepeién escéptico-
académica, muy analoga & la de Cicerén. Para el fil6-
sofo cordobés , lo mismo que para el orador romano,
la certeza y la evidencia estan fuera del alcance de la
razén humana en las cosas fisicas y en las ciencias
especulativas , debiendo limitarnos & asentir a lo pro-
bable y verosimil.
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Esto no obstante, y faltando en cierto modo 4 su
consigna, Séneca investiga, discute y resuelve varios
problemas perienecientes a la Fisica ensus escritos, y
con especialidad en los siele libros de sus Quaestiones
Naturales, en los cuales trata del cielo, de la tierra,
de los elementos, de los terremotos, de los fendmenos
meleoroldgicos, de los cometas, ete. Mas todavia: el
fil6sofo ecordobés plantea también, aunque no siempre
discule y resuelve los principales problemas pertene-
cientes & la teodicea y la cosmologia, y, al hacerlo, no
solamente ensalza la nobleza é importancia de las cien-
cias especulativas y principalmente de las que tienen
por objeto a Dios, sino que parece darles la preferen-
cia sobre la ciencia moral que se refiere al hombre,
insinuando que la superioridad de la primera esti en
relacion con la superioridad “y distancia del hombre 4
Dios (tantum inter duas interest, quantuwm inter Deum
et hominem) , y concluyendo por afirmar que apenas
merecia la pena de nacer , si el hombre no pudiera ele-
varse al conocimiento de Dios y de las cosas divinas (1)
0 superiores, al conocimiento de las causas y razones
primeras de las cosas.

Por lo demas, las ideas y opiniones de Séneca en
orden & estos problemas, y mas especialmente con res-
pecto a la divinidad, coinciden generalmente con las

(1) «Equidem, tune naturae rerum gratias ago, cum illam non
ab hae parte video quae publica est, sed cum secretiora ejus intraviz
eum disco quae Universi materia’ sit, quis auector, aut custos, quid
sit Deus, totus in s intendat , an ad nos aliquando respiciat ; laciat
quotidie aliquid, an semel fecerit; pars mundi sit, an mundus....
Nisi ad haec admitterer, non fueral opere praetium nasei.... Detrahe
hoe inapstimabile honum, non est vita tanti ul sudem, ul aesteum. »
Natwral. Quaest., lib. 1.

—
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de la escuela estoica. Para el maestro de Nerén, como
para el estoicismo , Dios es la menle 6 razén del uni-
verso, y es a la vez todo el universo mundo, conside-
rado en lodas sus partes, superiores 6 inferiores, visi-
bles 6 invisibles : Quid est Deus? Mens Universi. Quid
est Deus? Quod wvides totum, el quod non vides totum.

La virtud es el unico y supremo bien & que debe
aspirar el sabio. Consiste ésta en vivir conforme 4 la
naturaleza humana (secundum naturam svam vivere), y
es cosa muy facil de suyo, por més que las preocupa-
ciones y locura general de los hombres la haga dificil :
difficilem facilt communis insania,

Esla virtud, que hace al hombre verdaderamente
sabio; la virtud que resume y que representa todas las
virtudes y que lleva consigo el bien supremo y la feli-
cidad del hombre, es la prudencia; porque & ésta
acompanan necesariamente la templanza, la fortaleza 6
constancia , la imperturbabilidad , la exencién de la
tristeza , y consiguientemente la felicidad (1), siendo
para €l indiferentes todas las demis cosas. Asi es que
el sabio, el hombre de la virtud estoica, «no temera la
muerte, ni las cadenas, ni el fuego, ni los golpes de
la fortuna ; pues sabe que estas cosas, aunque parecen
males, no lo son en realidad.»

El hombre de la virtud, no sélo se asemeja & Dios,
sino que es superior a éste en cierto modo, por cuanto
que realiza con sus propios esfuerzos y hace por elec-
cién lo que Dios hace naturalmente. Zst aliguid quo

(1) «Qui prudens est, et temperans est; qui temperans est, el
constans ; qui constans est, et imperturbatus est ; qui imperturbatus
©8l, el sine tristilia est; qui sine Lristitia est, beatus est: ergo prudens
healus est, el prudentia ad beatam vilam satis est.s Epist. 85.

TOMO L 30
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sapiens antecedat Dewm : ille naturae beneficio , suo
sapiens est.

Aqui aparece ya el orgullo refinado y egoista del
estoico, como aparecen su estiipida impasibilidad y sus
aberraciones morales, cuando afirma que el alma del
hombre permanece impasible é intrépida, mientras que
el cuerpo mordetur, writur, dolet, y, sobre todo, cuando
ensefia que el suicidio, no solamente es licito, sino
aceidn conforme con la ley eterna (nihil melius aeterna
lew fecit, quam quod unwm introitum nobis ad vitam
dedit, ewitus multos), dejando al arbitrio ¢ capricho
del hombre la vida y la muerte : Placet? vive: non pla-
cet? licet eo reverti unde venisti.

Méaxima es esla muy propia de un estoico orgullo-
so, y muy propia también de un filésofo que ensena
que el virtuoso, el sabio estoico, si tiene poco que
temer de los hombres, nada tiene que temer de Dios:
seit non multuin esse ab homine timenduwm, a Deo
nihil.

En el orden especulativo, Séneca profesa ciertas
opiniones que se acercan mucho al materialismo, por
més que olras veces parezca inclinarse & la opinion
contraria. Quod fit, et quod facit, corpus est, escribe,
y en otros pasajes considera como cuerpos a las pa-
siones y los vicios (1) y hasta el alma misma: corpora

(1) «Non pulo te dubitaturum an affectus corpora sint, tamquam
ira, amor, tristitia. Si duobitas, vide an vultum nobis immutent,
Quid ergo? lam manifestas corporis notas credis imprimi, nisia
corpore? Siaffectus corpora suni, el marbi animorum,... ergo et
malitia et species ejus omnes', malignitas, invidia , superbia.... Tan-
gere enine el langt , nisi corpus , nulla res potest, ul ait Lucretius.
Omnia autem ista , quae dixi, non mutarent corpus, nisi angerent;
ergo corpora sunt.n Opera, epist. 106.

"::_—.-
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ergo sunt , el quae animi sunt; nam el hic corpus est.

Al lado de esta doctrina tan desconsoladora y tan
poco conforme con la verdadera moral, Séneca ensefia
y ensalza el culto de Dios y su providencia paternal
para con los hombres, y recomienda su imilacidn como
medio eficaz de perfeccionamiento moral. Y es justo
afiadir aqui que lo que constituye el verdadero mérito
de Séneca como filésofo moralista, es lo que pudiéra-
mos llamar su principio humanitario. El filosofo cor-
dobés, sin rechazar ni condenar en absoluto la escla-
vitud , tiene para los esclavos palabras de benevolencia
y méximas de dulzura y dignidad, que no se encuen-
tran en los filésofos que le precedieron. Séneca ensena,
y ensefia con insistencia, la fraternidad ¢ parentesco
aniversal que liga & los hombres todos entre si—una-
tura nos cognatos edidit—y que radica en la misma na-
luraleza. De este principio, relativamente nuevo y ex-
trano para la Filosofia pagana, deduce aplicaciones y
maximas que debian ser no menos nuevas y extranias
para esa Filosofia. En la antigua polilica, en la antigua
Filosofia, en las antiguas costumbres y en las antiguas
instituciones sociales, era docirina corriente, y practica
aulorizada considerarse exento y libre de lodo deber
de humanidad y benevolencia, no ya sélo para con los
esclavos, sino también para con los extranjeros, los
cuales, por el solo hecho de serlo, eran mirados y tra-
tados como enemigos. El filésofo cordobés abandona
estas maximas tradicionales y arraigadas para predi-
car el amor muluo—haec nobis amorem indidit mu~
tuum—que la naturaleza misma inspira y prescribe a
todos los hombres, y, lo que es mas, la obligacidn 6 pre-
cepto de hacer eficaz y practico este amor de nuestros
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semejantes , sin distincién de clases niestados, pres-
tandoles auxilio y ayuda en sus necesidades: Prae-
cipiemus, dice, ut naufirago manwm porrigot, erranti
viam monstret, cum esuyiente panem suum dividat.

Y concretando la cuestién a la esclavitud y los es-
clavos , Séneca , nosélo reconoce que la esclavitud no
excluye la humanidad, ¢ , digamos mejor, la igualdad
de naturaleza (servi sunt? imo homines), la amislad y
el compatierismo (servi sunt? imo humiles amici; servi
sunt? imo conservi), sino que recomienda que los es-
clavos sean tratados con clemencia y cortesia, admi-
tidos & familiar trato, y hasta como consejeros (in
sermonem admitte et in consiliwm), y sentados & la mesa
lo mismo que los hombres libres (1) siempre que sean
dignos por razon de sus costumbres; porquede éstas, y
no de sus ministerios, depende su dignidad : non mi-
wisteriis illos aestimabo , sed moribus,

En vista de todo eslo, ocurre naturalmente pregun-
tar : ;de dénde procede que Séneca, sin ser un filésofo
de primer orden, sin poder compararse con Pitagoras
y Séerates, con Platon y Aristdteles, enseia, sin em-
bargo, y profesa maximas tan superiores a las de estos
grandes fildsofos y tan desconocidas y exirafias en
épocas anteriores? La respuesta no es dificil , si se tiene
en cuenta que el filésofo cordobés fué maestro y vic-

(1) «Vive cum servo clementer , comiter quogue, el in sermo-
nem admitte, et in consilium , et in convictum.... Quid ergo? omnes
servos admovebo mensae meae? non magis quam omnes liberos.
Erras, si existimas me quosdam quasi sordidioris operae rejecturum,
ut puta illam mulionem, et illum bubuleum, non ministeriis illos
aestimaho, sed moribus.... Quidam caenent tecum quia digni sunt;
quidam, ut sint.n Op., epist, 47.

.y -
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tima del gran perseguidor de los cristianos, del que
di6 muerte 4 San Pedroy San Pablo. Rechazando como
apderifa la correspondencia epistolar euntre el filésofo
de Cérdoba y el Apdstol de las naciones, es preciso re-
conocer en todo caso que cuando el primero descendié
al sepulcro , el segundo ya habia recorrido 6 recorria
4 la sazén las provincias del Oriente y del Occidente,
anunciando por todas partes y en la misma Roma la
buena nueva, la gran revelacién del Verbo de Dios so-
bre la tierra, el Cristianismo , en fin, cuya doclrina
religiosa, cuyas maximas y ejemplos, y cuyo espirilu
de caridad habian penetrado paulatinamente en todas las
capas sociales , y venian infiltrandose insensiblemente
en el mundo de la ciencia , subyugando con la fuerza
de su verdad y belleza divinas los mismos espiritus
que se rebelaban contra él y le hacfan cruda guerra.
Stlo de esta suerte es posible concebir y explicar los
vislumbres y como fulgores de moral cristiana que,
confundidos y amalgamados con las frias y orgullosas
méaximas del estoicismo, aparecen con frecuencia en
las obras de Séneca. Las dltimas palabras arriba cita-
das pueden considerarse como un eco lejano y como
una repercusion inconsciente de las bienaventuranzas
predicadas por el Hombre-Dios en el Sermon de la mon-
taiie. Afadase 4 esto que los aconlecimientos histori-
cos debieron poner 4 Séneca en contaclo inmediato 6
mediato con San Pablo, Durante su permanencia en
Acaya, el Apéstol fué citado y comparecid ante el tri-
bunal de Galién, el cual era hermano de Séneca. Mis
adelante compareci en Roma ante el prefecto del pre-
torio, Burrho, amigo de nuestro filésofo, sin contar que
graves autores afirman que San Pablo comparecid




426 HISTORIA DE LA FILOSOF[A.

también dos veces ante el mismo Nerén. Estos hechos
demuestran que el fildsofo cordobés debid tener, si no
comunicacion directa y personal con el Apdstol de las
naciones, al menos conocimiento mds 6 menos exactlo
de su predicacién y doctrina.

La elevacion que distingue y caracteriza 4 la mo-
ral de Séneca, como resultado é indicio de la influencia
latente del Cristianismo, parece observarse también en
algunos otros puntos de su doctrina, entre los cuales
merecen llamar la atencidén sus ideas acerca del futuro
progreso de la humanidad. Séneca es acaso el tinico
filésofo de la antigiiedad que entrevié con cierta cla-
ridad relativa la existencia de la ley del progreso
humano en el terreno social, en el politico, y sobre
todo en el de las ciencias y artes. La verdad, dice, esté
patente & la investigacién de todos ; pero ninguno la
posee toda , antes bien queda mucho que descubrir de
la misma & los venideros (patet omnibus veritas , non-
dum est occupata, multum ex illa etiam futuris relictum
est), 6 sea nuestros hijos y sucesores. Porque llegara
tiempo, afiade, en que & beneficio de repetidas y dili-
gentes observaciones, se haran patentes ciertas ver-
dades que hoy ignoramos: no basta una sola época
para descubrir todas las verdades : Venief tempus, quo
ista, quae nune latent, in lucem dies extrahat, et lon-
gioris aevi diligentia : ad inquisitionem tantorum una
aetas non sufficit.

En obsequio de la justicia y de la imparecialidad,
es justo recordar que el filésofo espaiiol non semper sibi
constat, siendo muy dificil conciliar enlre si algunas
de sus ideas , y no siendo raro tropezar en sus escri-
tos con afirmaciones contradictorias. Varios historia-
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dores y criticos, y entre ellos algunos compatriotas

de Séneca (1), se ocuparon en este punto , llamando la
atencion sobre la falta de fijeza de ideas que se echa de
ver en el maestro de Nerén.

§ 100.
EPICTETO Y MARCO AURELIO.

Apenas habfa bajado al sepulero Séneca, cuando
comenzo 4 llamar la atencién Epicteto , nacido en Hie-
rapolis, ciudad de la Caria 6 de Frigia , y 4 quien vici-
situdes ignoradas de la guerra ¢ de familia, llevaron a
la esclavitud. Su paciencia é imperturbabilidad de ani-
mo fué verdaderamente estoica , & juzgar por las anéc-
dotas que corren acerca de este filésofo (2), que fué es-
clavo de un liberto de Nerdn.

La Filosofia de Epicteto es la Filosofia del Pértico,
llevada al ltimo grado de rigorismo en su parte ética.
Notase en ella, como en la de Séneca,la influencia
vivificante de la idea cristiana , especialmente en sus

(1) Merece citarse, entre los ultimos, Alonso Nuiez de Castro,
quien , a mediados del siglo xvir, puso de relieve las contradicciones
de nuestro filosofo en un likro publicado ad hoe con elsiguiente titulo :
Seéneca impugnado de Séneca en cuest iones politicas y morales.

(2) En cierta ocasion, en que su amo le golpeaba con mucha
violencia , Epicteto le advirtio que si seguia dandole golpes tan fuer-
tes, acabaria por romperle algun miembro. Prosiguid el amo gol-
peandole con la misma furia, resultando de los golpes la fractura de
una pierna del esclavo-filosofo, el cual se contento con decir 4 1 amo
con fria calma: « Ya os habia dicho yo que si segniais asi, me la rom-
periais, »
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maximas referentes &4 la benevolencia universal ,ala
obediencia y culto de Dios, y 4 la conformidad con la
voluntad divina en las adversidades y males de la
vida presente. Nétase también esta influencia cristia—
na en los consejos sobre el modo de refrenar las pasio-
nes y apetitos de la carne, y hasta en el desprendimien-
to de padres , parientes y patria, bien que desfigurando
en eslo 1ltimo, 6, por mejor dicho, desconociendo el
sentido cristiano , puesto que Epicteto subordina este
desprendimiento & la tranquilidad del dnimo, y en tan-
to lo recomienda , en ecuanto que lleva consigo la paz
0 exencitn de cuidados, y, por consiguiente, con un
fin esencialmente terreno y egoista ; COSas que estan
muy léjos de los fines superiores y de las condiciones
propias del desprendimiento eristiano.

Pascal observa, con razin , que Epicteto es uno de
los fildsofos paganos que conocieron mejor los deberes
del hombre , pero que al propio tiem po desconoeid la
flaqueza de la naturaleza humana , lo cual le arrastrd 4
errores de consideracion,

Sin conlar algunos otros errores generales 6 comu-
nes del estoicismo , Epicteto considera el alma huma-
1ia como una parte de la substancia divina; afirma que
el dolor y la muerte no son males, y hace al hombre
duetio y arbitro de quitarse la vida, anadiendo méxi-
mas que dejan de ser morales 4 causa de las exagera-
ciones del orgullo estoico (1), el cual pervierte y des—

(1) Algunas de las maximas é ideas de Epicteto, no silo traspa-
san los limites de la verdadera moralidad » SiNO que se convierten
degeneran en indecentes y ridiculas, como euando escribe : «Hehetis
ingenii signum est, in rebus corporis immorari, velut exerceri diu,
edere diu, potare din , cacare diu.... nam haec quidem facienda sunt
obiter.» Enchiridion, cap. vxum,
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truye la naturaleza del hombre so pretexto de seguirla.
Que desfigurar el orden moral y negar la naturaleza
humana, es aconsejar que en la muerte del hijo 6 de la
esposa, el hombre se mantenga en insensibilidad per-
feeta, como cuando se rompe una olla : Si ollam di-
ligis, te oliam diligere (memento considerare); nam ea
confracta, non perturbaberis. Si filiolum aut uxorem,
hominem a te diligi ; nam eo mortuo, non perturba-
beris.

En medio de estas y otras maximas andlogas, més
0 menos inexactas, pero muy propias de la soberbia
estoica, como cuando afirma que el hombre puede ad-
quirir por si mismo todo el mal y todo el bien sin es-
perar (omnem ufilitalem et damnum o semetipso expec-
tare ), sin recibir nada de nadie, Epicteto nos ofrece
maximas ¢ ideas que parecen més propias de un filé-
sofo eristiano que de un filésofo gentil | segiin es facil
observar en las que se refieren 4 la existencia de Dios,
su providencia, cullo y obediencia (1), segtin se ha in-
dicado arriba.

La doctrina contenida en las Mdézimas de Marco
Aurelio coincide con la que acabamos de ver en el Ma-
nual 6 Enchiridion del estoico de Hierapolis. Lo que
en Marco Aurelio llama la atencién , es la fidelidad,
el rigor y la constancia con que practicé las méximas
mas rigidas de la moral estoica en medio de la corrup-
cién que le rodeaba, teniendo 4 la visla los ejemplos

(1) «Religionis erga Deos immortales praecipuum illud esse stito,
rectas de eis habere opiniones ; ut sentias, et esse eos, et hene juste-
que administrare universa , parendum esse eis, et omnibus iis, quae
fiant, acquiescendum , et sequenda ultro , ut quae a Mente praestan-
tissima regantur,s Enchér., cap. XXXviiL.
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de aquellos emperadores romanos , monstruos de mal-
dad y de todo género de vicios, rodeado de desérdenes,
guerras y conspiraciones. Naci6 este gran estoico el
atio 121 de la era cristiana: fué adoptado por Antoni-
no, a quien sucedié en el gobierno del Imperio, ha-
ciéndose nofar por su prudencia, su valor y su firme-
za , y murid en Sirmio , anio 180 después de Jesucris-
to. Puede decirse que con Marco Aurelio descendid al
sepulero la escuela estoica, que no tardé en desapare-
cer como las demés escuelas filoséficas , envueltas en
las ruinas que sobre ellas amontonaron las tribus y
naciones enviadas por la Providencia para castigar los
crimenes del pueblo rey, y para abrir los cimientos y
desembarazar el terreno sobre el cual debia levantarse,
andando el tiempo, el grande edificio de la civilizacidn
cristiana.

§ 101.

MOVIMIENTO DE TRANSICION.

Mientras que las antiguas escuelas filosoficas cho-
caban entre si, y se propagaban por el imperio roma-
no, y prolongaban sus Juchas seculares, y se apagaban
los rudos ataques del escepticismo contra las escuelas
dogmaticas , y entraban en fermentacién los gérmenes
del eclectismo teosdfico que broté con fuerza y comen-
zaba & desenvolverse en la ciudad de Alejandro, apa-
recieron en diferentes tiempos y lugares ciertos filéso-
fos , 6, mejor dicho, escritores eruditos y més 6 menos
filosdficos , que, sin pertenecer determinadamente a
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ninguna escuela , seguian varias direcciones y amal-
gamaban varias tendencias. Seguian unos la direccion
positivista ; dominaba en otros una especie de escepti-
cismo satirico ; algunos hacian alarde de despreocu-
pacién religiosa , y en los escritos de otros desciibrese
un fondo abigarrado de doctrinas y tendencias sin en-
lace 16gico de ningtin género. Son los que pudiéramos
apellidar los eruditos y libre-pensadores de la época.
Entre éstos pueden citarse como tipos

@) El médico GGaléno, natural de Pérgamo, y que
florecié en Roma bajo el imperio de Marco Aurelio. Su
método es la experiencia, y su direccién el empirismo
con tendencia al materialismo. Después de analizar
anatémicamente los érganos del hombre y de enlazar
su estructura , y de reconocersu finalidad , en lo cual
se separa del materialismo y se eleva sobre los positi-
vistas modernos , concluye por negar la espiritualidad
y subsistencia del alma humana, la cual , para el mé-
dico de Pérgamo, no es mas que materia refinada y
una substancia perecedera y ligada & las vicisitudes y
destino final del cuerpo. Con respecto a otros puntos
y 4 ciertas cuestiones de fisica, de psicologia, y sobre
todo de ldgica , Galeno sigue con bastante frecuencia
las ideas y soluciones de Aristiteles, como queda indi-
cado arriba.

h) Hacia mediados del siglo primero de nuestra
era, vi6 la luz en Queronea de Beocia Plutarco. Enseno
piblicamente en Roma bajo el imperio de Trajano, y
se relird en los ullimos afios de su vida a Queronea, su
patria. Sus Vidas paralelas de los grandes hombres de
la Grecia y de la Italia han hecho su nombre popular
entre los eruditos ; pero para conocer sus ideas filos6-
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ficas es preciso acudir a los pequeiios tratados que
escribid, mas ¢ menos relacionados con la Filosofia.
Plutarco manifiéstase enemigo de las supersticiones
populares ; quiere depurar el politeismo de las ficcio-
nes poélicas , refundiéndolas y amalgaméndolas en lo
que lienen de esencial. En moral, es en parte epiciireo,
en parle esloico, en parte platénico y en parte aristoté-
lico, mezelando todas estas ideas morales con especu-
laciones demonoldgicas, con la ereencia en oriculos Y
con las interpretaciones de suefios y augurios, reca-
yendo por un camino en las mismas supersticiones
que habia combatido por otro. En suma: Platarco, mas
bien que un filésofo, es un erudito, un amante de los
estudios histéricos, un escritor con aficiones eritico-
teosdficas.

¢) Pocodespués del escritor de Queronea, aparecio
en escena Luciano de Samosala, el cual se encargd de
generalizar y de dar vigor 4 los ataques parciales que
Plutarco habia dirigido contra algunas manifestacio-
nes del politeismo. El aulor de los Didlogos de los
muertos y de la dsamblea de los dioses, persigue con
sus sarcasmos todos los cultos, y esfuérzase en exten-
der sobre todas las religiones el soplo desecante de su
ironica sonrisa. Luciano es el Voltaire del politeismo
greco-romano.

Excusado parece anadir que el escritor de Samosa-
ta confunde el Cristianismo con las demés religiones;
porque su espiritu, tan frivolo como corrompido , no
estaba en disposicién de reconocer y apreciar la subli-
me grandeza y los caracteres extraordinarios y divinos
de la nueva religién. La distincin entre la verdad y el
error, enlre el bien y el mal, son palabras sin sentido
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para Luciano , cuya critica ligera y mordaz, cuya sa-
tira amarga y alguna vez cinica, tienden & aniquilar
toda moral y toda religion.

d) Contemporaneo de Luciano, y no muy deseme-
jante en cuanto a doctrinas y tendencias filosdficas, fué
el famoso A puleyo, natural de Madaura, en Africa. Fre-
cuentd las escuelas de Cartago, de Roma y de Atenas,
y después de recorrer varios paises, regreso a su patria,
en la cual abrid escuela piblica. La parte filosdfica de
su doctrina es una amalgama informe de ciertas teorias
de Plalén y Arist6teles. Aparte de esto, lo que carac-
teriza su doctrina es la predileccion que manifiesta
por la demonologifa , predileccién que lleva hasta ne-
gar la providencia divina , para confiar el gobierno del
mundo en general , y de los hombres en particular, a
los demonios 6 genios que habitan la regién media de
la atmdsfera. El autor del Asno de oro, que escribio
también un tratado especial para discutir el origen y
naturaleza del genio 6 Dios de Socrales, aconseja y re-
comienda que se dé culto y honor al genio 6 demonio
encargado de nuesira persona, nuestra vida y nuestras
acciones. Haciéndolo asi , cada hombre podra alcanzar
que su demonio 6 genio familiar le prepare bienes y
evite las desgracias que pudieran sobrevenirle, por me-
dio de suefios , de signos, y hasta por medio de apari-
ciones visibles en caso de necesidad. Es muy posible
que en la teoria demonolégica de Apuleyo hayan in-
fluido ideas y reminiscencias cristianas mas 6 menos
confusas y desfiguradas, recogidas en sus viajes por la
Grecia y el Asia, sin contar su comercio con los cris-
tianos africanos. La fuerza poderosa é incontraslable
de la palabra divina que llevaba en su seno el Cristia-
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nismo, déjase sentir en todos los sislemas y escritos
de la época, aun a despecho y contra la voluntad de sus
mismos autores.

En las materias propiamente filoséficas, Apuleyo
sigue generalmente & Platén y Aristételes , segin que-
da indicado. En su tratado De habitudine doctrinarum
et nativitate Platonis, dedica un libro & exponer los
dogmas (De dogmate Platonis ) 6 doctrina de Platén:
emplea otro libro en exponer la ldgica y la teoria del
silogismo de Aristiteles , cuyo tratado De mundo ver-
116 ademas del griego al latin.

§ 102.
L0S NUEVOS PITAGORICOS.

A este mismo movimiento de trausicién que se ve-
rificé por este tiempo en el seno de la Filosofia, y
principalmente al movimiento sineretista y teoséfico
que caracleriza 4 las escuelas alejandrina y al neopla-
tonismo, expresidn la mas elevada de la Filosofia he-
lénica en su tercer periodo, contribuyeron también los
nuevos pitagéricos que en Roma y en otras regiones
del imperio florecieron por este tiempo. La combina-
cién ¢ amalgama de ciertas ideas tedricas y précticas
de los antiguos pitagéricos con algunas doctrinas y
principios de otras escuelas filoséficas , es lo que cons-
tituye el neopitagoreismo, cuyos representantes mas
notables son, ademas de Moderato de Gadira, contem-
poraneo de Séneca, y de Nicomaco de Gerasa, que
parece haber vivido en tiempo de los Antoninos,
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a) Sextio, que floreci6 bajo Julio César y Augus-
to, y cuya escuela parece haber sido muy concurrida,
segtin las indicaciones de Séneca , las cuales nos reve-
lan igualmente que en la doctrina y ensenanza de
Sextio, al lado del elemento pitagérico, predominaba
el elemento estoico.

b) Socion, natural de Alejandria, y uno de los pre-
ceptores de Séneca (Sotio philosophus alexandrinus,
pracceptor Senecae), segin el testimonio de Eusebio de
Cesarea, enseiié y defendio con mas amplitud que Sex-
tio la doctrina y las practicas pitagdricas, y entre ellas
la transmigracién de las almas (animas in alia corpora
atque alia describi, et migrationem esse, quam dicimus
esse mortem), y la abstinencia de carnes, sihemos de dar
crédito al lestimonio explicito de su discipulo Séneca.

¢) Apolonio de Tyana, célebre pseudotaumaturgo
que durante el primer siglo de la era cristiana metio
mucho ruido en el imperio romano con sus prestigios
y falsos milagros, historiados por primera vez, corre-
gidos y aumentados por Filostrato, cuando ya habian
pasado mas de cien afios sobre la tumba de Apolonio.
Discipulo del pitagorico Euxeno, Apolonio parece ha-
berse propuesto como modelo & Pitigoras, reprodu-
ciendo sus ideas, y, sobre todo, practicando sus
méaximas. A ejemplo de su maestro y modelo, Apolo-~
nio no usaba vestidos de lana, se abstenia de comer
carnes y de beber vino, andaba descalzo, llevaba una
vida auslera, y rechazaba ciertas practicas groseras del
culto idolétrico. En el terreno doctrinal , ademas de la
importancia que concedia a las formulas arilméticas
de Pitdgoras , recomendaba y practicaba el estudio de
la misica , las malematicas y la astronomia.
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Las practicas pitagdricas, junto con la teurgia y la
magia, muy en boga en tiempo de Apolonio, princi-
palmente en el Oriente , representan y constituyen la
base de las acciones prestigiosas y de las fabulas que
le atribuye Filostrato. Cuya historia de Apolonio, se-
gun dice con razén Haas, «no es mas que una parodia
de la vida de Cristo y del Evangelio, como lo prueban,
por ejemplo , el nacimiento milagroso, la reforma del
mundo, los milagros obrados , la expulsién de demo-
nios y la ascensién que alli se atribuyen al pretendido
taumaturgo.»

Aunque fueron los principales, ¢ al menos los mas
conocidos, no fueron estos los tinicos secuaces del pita-
goreismo por esla época. Las tendencias sincrélicas y
orientalistas que predominaban, no podian menos de fa-
vorecer la resurreccion del antiguo pitagoreismo. Asi,
vemos que San Justino, martir, al referirnos en su
famoso Dialogus cum Tryphone sus peregrinaciones &
través de las diferentes escuelas filoséficas , enumera,
entrelos maestros que tuvo en su juventud, & un pita-
gobrico , el cual le prometia la posesién de la felicidad
suprema y de la verdad , 4 condicidn de que estudiara
antes la muisica , la geomeiria y la astronomia, cien-
cias que representan el camino seguro y wnico para
elevarse al mundo inteligible , & la region de la reali-
dad pura y de la verdad perfecta.

§ 103.
MOVIMIENTO INTELECTUAL EN ALEJANDRIA.

M » > i
Hemos indicado mas de una vez que el caracter do-
minante, aunque no exclusivo, del periodo segundo de
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1a Filosofia griega, es el pensamiento antropoldgico,
asi como el pensamiento cosmoldigico domina en el pri-
mer periodo de la misma. En el tercer perfodo de ésta,
Y principalmente en sus iltimas elapas que vamos a
recorrer , el pensamiento filoséfico reviste un caracter
leosdfico muy pronunciado, hasta el punto de que en
casl lodas sus escuelas predomina este elemento en
mayor 6 menor escala , sin perjuicio de las varias y &
veces enconlradasdirecciones teoldgicasqueenvuelven.

Entre las diferentes causas que contribuyeron al ori-
gen y desarrollo de esta Filosofia teoséfica, 6, si se
quiere, ecléetico-teosdfica del tercer periodo, no esla
menos importante la condicién geografica de la ciudad
que sirvio de centro y foco del movimiento intelectual
que nos ocupa. Trescientos treinla y dos afios antes de
Jesucrislo, y & su paso para el Egipto, el vencedor de
Dario, cuyo genio polilico corria parejas con su genio
guerrero , echo los cimientos de una ciudad que debia
perpetuar hasta nosotros el nombre y la gloria de su
fundador. Bafiada por las olas del Mediterraneo; tocan-
do por otro lado con el lago Mareotis , y comunicando
. con el resto del Africa por medio del Nilo, Alejandria
llegé & ser en poco tiempo el depdsito general del co-
mercio del mundo entonces conoeido ; la ciudad méas
populosa del Imperio romano, después de la capital; el
centro adonde convergian el Oriente y el Occidente, la
Grecia y el Africa, y como el punlo en que se daban
cifa los sabios, los arlistas, los filésofos, los poetas, los
gramaticos, los astronomos, los matematicos, y hasta
los tedlogos y sacerdotes ; porque todos ellos encon-
traban favorable acogida y proteccion en el famoso Mu-
sewm, fundacién verdaderamente regia de los sucesores

TOMO I. 31
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deAlejandro. Elastrénomoy el sacerdote, el matematico
y el fil6logo, el sabio y el filésofo, tenian igual cabida
en esta gran institucién, en que, al lado de un liceo para
ensenar Filosofia, habia un gabinete astrondmico y un
depdsito geografico, y un templo para dar culto a todos
los dioses, y habia, sobre todo, una biblioteca , la mas
a propésito para fomentar y perfeccionar el estudio de
las ciencias. Porque es sabido que esta gran fundacidn
de Tolomeo Soter encerraba ya, & la vuelta de pocos
afios, més de doscienlos mil volimenes , segun el tes-
timonio aulorizado de Josefo. Bajo el reinado de Tolo-
meo Evergetes, el edificio destinado a este objeto, el
famoso Brucheion, ya no podia contener los volumenes
adquiridos, siendo necesario colocar una parte de ellos
en el templo de Serapis: y no hay para qué recordar
que cuando en tiempo de César fué reducido a cenizas
en su mayor parte, conlaba cuatrocientos mil volime-
nes (1), referentes & toda clase de conocimientos. No es
dificil comprender el impulso poderoso que recibieron
todas las eiencias con el auxilio de una biblioteca de
éste género, provista ademas de multitud de copistas,
caligrafos, gramélicos y sabios empleados en copiar y
corregir los lextos.

Por lo demas , el Museum de Alejandria no era ni
una escuela especial de Filosofia, como la Academia
platénica o el Pértico de los estoicos, ni tampoco un

(1) Afortunadamente, este desasire fué reparado en parte al poco
fiempo 3 porgue Marco Antonio mandd’ colocar en Alejandria la bi-
blioteca que Atalo, rey de Pérgamo, habia legado al Senado romano.
Asi es que esta gran fundacion de los Lagidas se conservo con bas-
tante esplendor, hasta que fué reducida i cenizas por el fanatismo de
los mustlmanes, los protegidos v amigos de Draper.
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colegio de sacerdotes astrdnomos, como los de Menfis
y Babilonia; ni una institucién politico-moral, como la
de Pilagoras; ni una escuela de gramética y filologia;
ni una Academia de medicina , sino que era todo esto
a la vez, era una verdadera Universidad , 6 sea una
institucién muy semejante & la que hoy econocemos con
este nombre, y mas todavia & la Universidad de la
Edad Media.

De aqui esa serie de trabajos y publicaciones de
todo género que aparecen sucesivamente en Alejan-
dria. Euclides escribe sus Zlementos de geometria ; el
bibliotecario real Eraldstenes publica notables escritos
sobre astronomia y geografia; los Selenta intérpretes
traducen al griego la Biblia; Aristilo y Timocaro hacen
progresar la astronomia ; Apolonio de Perga perfeccio-
na la geometria con su tratado de las Secciones coni-
cas; Tolomeo escribe su famoso y popular 4lmagesto;
Hiparco descubre la precesiin de los equinoccios ; Es-
trabon cultiva y perfecciona la geograffa astrondmica
¥y politica; Erasistrato y Heréfilo desarrollan y perfec-
cionan la medicina por medio del estudio de la anato-
mia, mientras que Eudoxio de Cizico y Dioscérides
contribuyen al mismo resultado con sus publicaciones
y trabajos sobre botanica , con otros ramos de historia
natural. Los nombres de Tiranién y de Didimo, los de
Ctesibio y Heron, los de Ammonio, Apién y Eratdste-
nes , los de Duris de Samos, de Aristarco , de Polyhio
y Manetén ; demuestran que en Alejandria se cultiva-
ban con no menor ardor la gramatica, la filologia, la
retérica, la eritica , la historia, sin descuidar por eso
las ciencias fisicas, exactas y naturales.

Al citado Aristarco de Samotracia atribuyen algu-
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nos la primera idea ¢ afirmacién acerca del movimien-
to de la tierra. Pero la verdad es que, segin un pasaje
explicito de Cicerén (1), este honor pertenece de justi-
cia 4 Hicelas 6 Nicelas de Siracusa , el cual debid co-
nocer y ensefiar la moderna teoria copernicana en lo
que tiene de esencial.

Como no podia menos de suceder, la Filosofia grie-
ga lom¢ parte en el gran movimiento intelectual ale-
jandrino, y por eso hemos visto en el periodo que aca-
hamos de recorrer , que todas las grandes escuelas de
la Filosofia helénica y greco-romana tuvieron profeso-
res y representantes mds 6 menos autorizados en Ale-
jandria. Pero llegé una hora en que las luchas de esas
escuelas entre si y con el escepticismo, y por otro lado
la gran fermentacion producida por el choque de co-
rrientes intelectuales muy diversas y encontradas, pero
no menos poderosas y enérgicas , produjeron una de
las manifestaciones mas notables del pensamiento filo-
s6fico. Ya hemos dicho que Anlioco de Ascaldn, el he-
rederode laAcademia escéptico-idealisla de Carneades,

(1) He aqui este carioso pasaje: « Hicetas Syracussus, ul ail
Theophrastus, coglum , solem, lunam, stellas, supera denique omnia,
stare censet; negue praster terram rem ullam in mundo moveri;
(uage cum circum axem se summa celeritate convertal et torqueat,
eadem effici ommia, quasi stanle terra coelum maveretur.s Lucul-
lus , cap. XXXIX.

Si o que agui supone Cicerdn es cierto, s preciso reconoeer (ue
io substancial de la teoria eopernicana fué ensenado por Hicetas 6 Ni-
colas de Siracusa alzunos siglos antes de la era cristiana, En lodo
cash, parece cierlo que el pasaje de Cicerin fué como la chispa que
encendio el genio de Copérnico, segun confiesa él mismoen el pro-
logo-dedicatoria 4 Paulo II que puso 4 su famosa obra: Reperd apud
Ciceronem , primyom Nicelam sensisse lerram, maoveri,... Inde dgitur
oreastonem nactue, i'i'ju".na' el ego e lerrae molilitate f'O{}”rH‘rh
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llevd & cabo una especie de compromiso entre el dog-
matismo y el escepticismo, compromiso que los sabios
y filésofos de Alejandria extendieron pronto a las dife-
rentes escuelas de la Filosofia griega, y después a los
diversos sislemas leogdnicos , morales y religiosos,
que del Oriente y del Occidente, de la Grecia, del Asia,
del Egipto y la Palestina, habian acudido 4 la ciudad de
los Lagidas. Los sistemas filoséficos y las teogonias de
los brahmanes, el ascetismo de Budha y sus discipu-
los, el dualismo mazdeista y las tradiciones zoroastri-
cas , el monoleismo judaico y las reminiscencias de los
profelas de Israel durante la cautividad babilénica, el
hieratismo de los egipcios , las maximas tradicionales
de la escuela pitagérica , la mitologia inagotable de la
Grecia y el politeismo greco-romano, eran otras tantas
corrientes que venian cruzandose y chocando entre si
y con la Filosoffa griega en Alejandria. Cuando todos
estos elementos se hallaban en fermentacién y habian
comenzado 4 manifestarse escuelas y tendencias filo-
sofico-teosificas en relucion con la naturaleza de aque-
llos elementos, llegé repentinamente al Musewm el
eco lejano de la palabra del Verbo de Dios, que resona -
ba en las orillas del Jordan, y esta palabra no tardé eén
resonar dentro de los muros y en las cercanias de la
ciudad de Alejandro, produciendo extraordinaria sen-
sacién por su novedad , por su elevacion dogmatica,
por su pureza moral , por sus testigos 6 martires, por
sus obras maravillosas , por su propaganda extraordi-
naria. Rechazada y tratada con desdén al prineipio por
los sabios y fildsofos alejandrinos, viéronse éstos obli-
gados bien pronto a contar con la nueva religion , y
mientras algunos de ellos perseveraban en su hostili-
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dad y concentraban todas las fuerzas dispersas del pa-
ganismo para extirparla , otros trataron de fundirla y
conciliarla , ya con la Filosofia griega , ya con las teo-
gonias y religiones del paganismo.

Las precedentes indicaciones explican el origen y
el caricter fundamental del movimiento filoséfico en
este tercer periodo de la Filosofia, y contienen & la vez
la razén suficienle de la diversidad relativa de escue-
las que vemos aparecer durante el mismo. El mo-
vimiento filoséfico de este periodo es un movimiento
esencialmente ecléetico y teoséfico , porque asi lo exi-
gian las condiciones y elementos que le dieron ori-
gen. Preparado de lejos porla Filosofia greco-roma-
na, favorecido en sus tendencias eclécticas y ético-
religiosas por los representantes del movimiento de
transicion , por la fermentacién intelectual de Alejan-
dria y por el neopitagoreismo, de que hemos hablado en
parrafos anteriores , este movimiento iloséfico adquiere
y revela decididamente su caracter ecléctico-teostfico
en las escuelas que llenan sus llimas elapas y que
vamos & recorrer. El nimero y clasificacion de las es-
cuelas principales que representan este movimiento, se
halla en relacién con la naturaleza y predominio rela-
tivo de sus elemoentos filoséficos y teoldzicos.

En armonfa con estas indicaciones , reduciremnos a
tres las escuelas &4 que aludimos , y serdn: la escuela
greco-judaicn , la escuela gnostice , la escuela neopli-
tonica.
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§ 104.
ORIGEN DE LA ESCUELA GRECO-JUDAICA.

Los setenta afios de la cautividad babildnica pusie-
ron 4 los judios en comunicacién con la doctrina zo-
roAstrica , 4 la vez que con las teorias y practicas reli-
giosas de la Caldea y dela India, y la influencia de
esta comunicacién déjase sentir en la nacién hebrea
después de su regreso & los hogares de la patria. Fruto
en parte y resultado de esta comunicacion fué sin duda
la amalgama informe de paganismo y mosaismo.que
tomé carta de naturaleza entre los samarilanos, y es
de creer que semejante comunicacidn influyé en la
aparicién y desarrollo de las sectas que dividieron &
los judios, y con especialidad en la de los esenios y
terapeutas, en los cuales no es posible desconocer la
influencia del misticismo oriental y budico, y de las
tradiciones astronémico-religiosas de los caldeos y asi-
rios. Segiin Portirio, ciertos judios que moraban en la
Siria ocuphbanse exclusivamente en la contemplacién
de la Divinidad , en examinar el curso de los astros
durante la noche , en ofrecer victimas 4 Dios , al cual
dirigian también frecuentes preces. Filén escribe, ha-
blando de los terapeutas ¢ judios misticos que poblaban
el Egipto en su tiempo: «Su doctrina, transmitida bajo
la forma de iniciacion secreta , contiene investigacio-
nes filoséticas sobre la existencia de Dios, sobre la
generacion del mundo y sobre la moral ; envuelven
eslas doctrinas en formulas alegdricas y simbélicas, y
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suponen que para llegar &4 su conocimiento se necesila
cierta inspiracién divina.»

A pesar de sus vicisitudes y de las persecuciones
frecuentes de que fueron objeto y victimas , es un he-
cho histérico indudable que los judios se esparcieron
y diseminaron en gran manera por las provincias del
Egipto, del Asia Menor y de la Grecia , y que la colo-
nia judaica de Alejandria era tan importante por su
nUmero como por sus riquezas. Sus escuelas y sus ideas
no podian menos de experimentar la influencia del
helenismo, con el cual se hallaban en antigua y per-
manente comunicacion, especialmente a contar desde
la version biblica de los Setenta. De aqui el origen y
el caracter peculiar de la escuela greco-judaica que flo-
recio en Alejandria, y cuyo principal representante fué
Filon, pero cuyo primer ensayo sistematico es debido
a Aristobulo.

La Filosofia greco-judaica es una concepeion sin-
crélica de mosaismo y helenismo: es un ensayo de
conciliacién, 6, mejor dicho, de fusion é identificacién
entre la Biblia y la Filosofia griega. Para llegar al re-
sultado apetecido, Aristébulo, 6 inventara, 6 echara
mano de supuestos versos de Orfeo, Hesiodo y Homero
que expresen la doctrina contenida en el Texto biblico;
tratara de probar que Pitdgoras y Platén recibieron de
los judios sus teorfas principales; buscara relaciones
entre la mitologia griega y la narracién mosaica del
Pentaleuco, y, finalmente, interpretara en sentido ale-
gorico los pasajes doctrinales 6 histéricos del Antiguo
Testamento, procurando ponerlos en armonia con las
teorias de la Filosofia griega.

Aunque Clemente de Alejandria y Eusebio de Ce-
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shrea enumeran a Aristébulo entre los peripatélicos, es
més probable que no seguia exclusivamente ninguna
escuela griega en particular, toda vez que su pensa-
miento no fué otro sino conciliar y hasta establecer
identidad de doctrina entre ¢l mosaismo y el helenismo
filos6fico. Vivié este filésofo judio en Alejandria bajo
el reinado de Tolomeo Filometor, segtin la opinién mas
probable. Desgraciadamente no han llegado hasta nos-
otros sus obras, de las cuales apenas se conocen mas
que algunos fragmentos y pasajes conservados y cita-
dos en las obras de Clemente Alejandrino y Kuse-
bio de Cesérea.

§ 105.

FILON.

Naci6 este filésofo judio en Alejandria, probable-
mente 25 6 30 anos antes de Jesucristo. Eusebio y San
Jer6nimo dicen que pertenecia a la familia sacerdotal,
y que un hermano suyo era prefecto 6 juez de los ju-
dios alejandrinos. Con motivo de las persecuciones y
matanza de que fueron victimas los judios de Alejan-
dria y provincias vecinas, fué enviado por sus correli-
gionarios en calidad de embajador & Roma (De legatione
ad Cajum) , en donde se hallaba hacia el afno 40 de la
era cristiana.

El pensamiento filoséfico de Filén es un ensayo de
conciliacién y armonia entre la Filosofia griega y la
doctrina contenida en los libros sugrados del judaismo.
Su punto de partida , a la vez que su método para lle-
gar 4 este resultado, es la interpretacién alegdrica de
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aquellos libros. Cuando no basta la alegoria, el filésofo
judio llama en su auxilio 4 la interpretacién mistica,
sin perjuicio de exponer 6 interpretar 4 su manera las
teorias de la Filosofia griega para ponerlas en armonia
con la doctrina judaica. De aqui su eclectismo filosé-
fico, que le hace acudir § Zenén, a Pitagorasy 4 Aris-
t6teles cuando Platén no se presta 4 sus ideas , ¥y de
aqui también la chscuridad y contradicciones que se
notan en sus escritos filos6ficos. Unas veces habla de
Dios como si fuera una mera idea, un ser abstracto é
impersonal, el ser genérico: al paso que en otros pa-
sajes ensefia que Dios es un ser personal , activo y vi-
vienle, superior y distinto del mundo. A juzgar por
algunos lugares de sus obras, el Verbo, 6 palabra de
Dios, el Zogos, es un ser intermedio entre Dios y el
mundo, el arquitecto del Universo , el instrumento de
la creacion , un ser producido por Dios inmediatamente
¥ con anterioridad & la produccién del mundo; & juz-
gar empero por otros lugares de las mismas , este Lo-
80s, 0 se identifica con el Universo y es una especie
de alma universal del mundo, analoga 4 la del estoi-
cismo, 6 se presenta como una personificacién simbé-
lica de la virtud divina en euanto creadora.

No son menores las contradiceiones y variantes que
ofrece el pensamiento del filésofo judio, cuando se trata
de resolver el problema relativo al conocimiento, 6, di-
gamos, cognoscibilidad de Dios por el hombre. Apo-
yandose unas veces en la finitud del hombre, en la
imperfeccion de sus fuerzas ¢ facultades de conocer, en
el abismo profundo é insondable que separa &4 Dios del
mundo , al ser infinito de todo ser finito, sélo concede
al hombre un conocimiento de Dios imperfecto , enig-
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mético ¢ metaférico , ¢ indirecto y obscuro, Por medio
de sus efectos, por medio de las obras divinas, podra la
inteligencia humana elevarse hasta Dios; perono podra
conocer mas que su existencia, y de ninguna manera
su esencia misma, ni sus atributos y perfecciones. Em-
pero en otras ocasiones , Fildn parece abandonar todas
ostas afirmaciones é ideas, para ensefiar que Dios se
manifiesta y revela al hombre por medio de ilumina-
ciones superiores, que le ponen en posesion de Dios, en
su esencia, en sus atributos y hasta en sus efectos;
pues, & juzgar por a lgunos pasajes de sus obras, no so-
lamente admite esta especie de conocimiento supremo
é intuitivo de la Divinidad, sino que supone que esta
inluicién , este conocimiento superior de Dios, lleva
consigo y entrafia simultaneamente el conocimiento
de las cosas 0 seres inferiores a Dios: Zmergens (intel-
lectus) supra creala omnia manifeste increatum conteni-
platwr, ut et ipsum per se comprehendat et wmbram ejus,
hoc est , et verbum ejus , et mundum hune URIVETSUIT.

Las mismas dudas y obscuridad reinan en los es-
eritos de Filén, ya acerca de los angeles, los cuales
unas veces aparecen como substancias espirituales é
inteligentes, y otras como meras fuerzas de la creacién
y de la naturaleza; ya acerca del alma humana, ¢ sea
del hombre, cuya libertad parece reconocer en algunos
pasajes , mientras que en otros afirma que el pecar es
innato y necesario en el hombre , y que la libertad es
un atributo peculiar y exclusivo de Dios.

Sin perder de vista esta obscuridad relativa, la doc-
trina filosGfica de Filén puede condensarse en los si-
guientes términos, que abrazan lo mas cierto y lo mas
probable de su Filosofia :
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@) Dios es el Ser universal, el Ser como ser: su
esencia es incomprensible para nosotros, pues sola-
mente sabemos que existe 6 es, pero no lo que es. To-
dos los nombres que empleamos para significar sus
atributos, deben ser tomados en sentido impropio, por-
que, en realidad de verdad, Dios carece de atributos,
es Ser puro. Dios esta en el mundo, no con presencia
de esencia, sino con presencia de operacion , ¢ sea en
cuanto obra en él. Dios es incorpéreo, invisible, supe-
rior & la virtud, a la ciencia, al bien , & la belleza. Dios
s6lo posee perfecta libertad, la cual se extiende & la
creacion del mundo; pues todas la demés cosas estin
sujelas a necesidad.

) El mundo fué creado libremente por Dios; pero
esla creacion no es obra inmediata de Dios , sino del
Logos, ser intermedio entre Dios y el mundo ; ser an-
lerior y superior 4 éste , pero inferior y posterior a
aquél , aunque se llama hijo de Dios, porque es su obra
mas perfecta y su efecto inmediato. La sabiduria de
Dios es la madre del Logos , el cual es como el hijo pri-
mero, y el mundo visible el hijo segundo 6 posterior
de Dios. Este Logos es también el lugar de las Ideas,
6 sea el mundo inteligible é ideal de Platon, Estas Ideas
contenidas en el Logos son los géneros y especies , y
son también los dngeles, demonios y almas racionales
personificadas , y de esta manera Dios se revela y ma-
nifiesta en el mundo por medio del Logos; el cual apli-
ca, sensibiliza y encarna las Ideas en la materia, sobre
la cual sdlo puede obrar el Logos como ser relativa-
menle imperfecio con respecto & Dios. Este ultimo, por
lo mismo que es ser puro y perfectisimo , no puede
obrar ni tener contacto alguno con la materia, en aten-
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cién & que ésla es esencialmente imperfecta, mala y
origen del mal.

¢) La felicidad consiste en la contemplacidn intui-
tiva de Dios; intuicién que el hombre no puede alcan-
zar por sus esfuerzos, y que sdlo es efecto de una ilu-
minacién divina. Esta iluminacién intuitiva se recibe
en la inteligencia, como facultad superior del alma ra-
cional , & la que pertenecen ademas la sensacién y la
palabra.

d) Sin embargo de esto, nuestra inteligencia es de
tal condicién ¢ naturaleza, que, pudiendo comprender
las demas cosas, no puede conocerse # si misma: Mens
quae inest nostrum unicuique, caetera potest compre-
hendere | seipsain nosse non potest.

En su tratado De Gigantibus, Filén supone que
existen en la atmdsfera ciertas almas — animae volitan-
tes per aerem —racionales, que son las mismas que
Moisés apellida dngeles, y otros filésofos llamaban ge-
nios: Quos aliv philosophi gewios , Moyses solet vocare
angelos : i sunt animae volilantes per aerem.

e) La teorfa antropoldgica de Filon coincide con
la de Plaltén. Como el fundador de la Academia , Filén
supone que el hombre es el alma racional solamente
y no el compuesto del alma y del enerpo; opinién que
atribuye & Moisés (1) , llevado de su idea favorita de
conciliar é identificar la doctrina de éste con la de Pla-
ton. El fildsofo judio adopta igualmente las opiniones
de Platén acerca de la division y residencia 6 asiento

(1) «Hominis autem animam nominal (Moyses) hominem, non
hoe, ex utrogue coneretum , ul dixi, sed illud divinum opificinm,
quo ratiocinamur.y Philonisiop. , pag. 132, edic. 1613.
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del alma humana en el cuerpo (1) , como entra también
en el terreno de la teoria platdnica cuando considera &
Dios como alma del universo : Deus entm anima hujus
Universitatis intelligitur. )

En el terreno de la moral , Filon sigue igualmente
las huellas de Platén. Como éste, coloca el bien supre-
mo del hombre en la virtud, y la felicidad verdadera de
la vida en la aproximacién 6 asimilacion a Dios por
medio de la practica del bien racional 1 honesto. Coiu-
cide también con el filésofo ateniense, en orden a la
naturaleza, nimero y efectos de las virtudes morales,
lo mismo que en orden & los premios y castigos de la
vida futura. Hasta en la influencia especial y decisiva
que Platdn concede & la purificacién moral del hombre
para conocer a Dios, se acerca Filén al fildsofo de
Atenas, ensefiando que el vicio impide el conocimiento
perfecto y verdadero de la Divinidad : in malo homine,
opinio de Deo vera obscuratur celaturque, est enim plena
lenebris.

En el deseo y propdsito preconcebido de coneiliar,
refundir é identificar la doclrina de Platén con la de
Moisés, debe buscarse la razon suficiente del alegoris-
mo filénico , alegorismo que , como es sabido , influyé
no poco en la exegesis alegdrica, seguida después por
Origenes y otros representantes de la famosa escuela
cristiana 6 catequética de Alejandria. Para Filén , por
ejemplo, la serpiente de la Escritura es la voluptuosi-
dad 6 deleite ;: Adan es el enlendimiento; Eva es el sen.

(1) «Animadyertendam igitur tripartitam esse nosiram ani-
mam , habereque partes, rationalem, iraseibilem et concupiscibi-
lem 3 quarum rationalis regionem ¢apitis inhabitat , irascibilis vero
pectus, sicut concupiscibilis inguina. s Op. Legis Alleg., lib. 1, pag. 43,
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tido ; los dos querubines del arca son los dos hemisfe-
rios del mundo; la espada de fuego que tenia el
querubin del paraiso significa el sol: igneus vero gla-
dius solem significat.

§ 106.
CRITICA.

Aparte de su caracter ecléctico, la Filosofia de Fi-
I6n es esencialmente teosdfica, no ya sélo en cuanto al
fondo, sino hasta por parte del mélodo y procedimiento.
La teodicea presidea todas las demés partes de la Filo-
soffa filénica, y sirve de norma para la solucién de los
problemas psicolégicos, morales y cosmoldgicos. Pero
no es esto sélo : mientras que la Filosofia griega mar-
cha generalmente desde el mundo & Dios, se eleva &
la coneepeion divina por medio del estudio y observa-
ci6én de la naturaleza, de la reflexién y de deducciones
Iégicas , Filén marcha desde Dios 2]l mundo y al hom-
bre ; toma la religién como causa y premisa de la Filo-
soffa, y sélo piensa en resolver los problemas de la
ciencia en armonia con la idea divina preconcebida a
priori.

Es evidente, por otro lado , que el elemento plati-
nico es el que predomina en la Filosoffa de Filén , por
mas que éste acuda en ocasiones & olros representantes
de la Filosofia griega en demanda de 1deas acomodadas
a su concepeion filoséfico-hiblica.

Los escritores que han afirmado que el Verbo del
Kvangelio de San Juan, 6 el Hijo, segunda persona de
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la Trinidad cristiana, trae su origen de la doctrina
de Fil6én, 6 proceden con insigne mala fe, 6 desconocen
por completo el contenido real de la Filosofia filénica.
Sin contar la obscuridad, las vacilaciones y los pasajes
dudosos y contradictorios del filésofo judio sobre este
punto, es evidente que , aun tomados é interpretados
estos pasajes en el sentido més analogo al Verbo 6 Lo-
gos del Cristianismo, y, por consiguienle, en ¢l senti-
do mas favorable & las pretensiones de los esecritores
aludidos, existe distancia inmensa entre el Logos de
Filén y el Verbo 6 Logos del Evangelista. El Verbo de
San Juan es igual, coeterno y consubstancial con
Dios ; es increado y necesario en su exislencia como
este mismo Dios ; posee la misma esencia, con identi-
dad y unidad numérica é individual ; sus atributos son
los atribulos de Dios ; su virtud es la virtud infinita
de Dios ; su causalidad es la causalidad de Dios, sin
distineién ni division alguna, ni especifica, ni aceiden-
tal, ni individual.

Por el contrario, el Logos ¢ Verbo de Filén es un
ser posterior a Dios ; un ser cuya naturaleza , lejos de
ser consubstancial con la de Dios, ni idéntica en ni-
mero con la esencia divina, ni siquiera lo es en espe-
cie, toda vez que es inferior & Dios , como ser interme~
dio entre el mundo y Dios. Por otra parte, la inferioridad
subslancial y esencial del Logos filénico se halla evi-
dentemente demostrada por el objeto mismo y la razdén
suficiente de su existencia. La existeneia del Logos es
necesaria , segin el fildsofo judio, porgue Dios , en
razon y a causa de la perfeccién y pureza de su natu-
raleza propia, no puede obrar directa é inmediatamente
sobre la materia , la cual entra como elemenio necesa-
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rio en la creacién del mundo. De aqui la necesidad de
admitir el Logos, especie de Deus minor, cuya natura-
leza , sin dejar de ser relativamente perfecta y més
semejante a la de Dios que la de los demds seres , sea,
sin embargo, inferior y muy diferente de la esencia
divina, y capaz por lo mismo de ponerse en contacto
y relacién con la materia.

Tal es la substancia y el fondo real del pensamiento
de Filén acerca del Logos divino , el enal dista mucho
ciertamente del Logos de San Juan, 6 sea del Verbo
igual 4 Dios con ignaldad de identidad de esencia , y
cuya divinidad es la divinidad misma de Dios, si es
licito hablar asi : e/ Deus erat Verbum.

A falta de otras razones , bastaria fijar la conside-
racion en la diferencia absoluta y esencial que existe
entre la trinidad filénica y la Trinidad cristiana , para
reconocer que nada hay de comin entre el Logos de
Filén y el Verbo de San Juan. La Trinidad del Cristia-
nismo, con sus hipdstasis 6 personas iguales en dig-
nidad , en perfeccion, en atributos, en esencia , igual-
mente elernas, igualmenle increadas, igualmente
infinitas, igualmente creadoras del mundo, igualmente
distintas é infinitamente superiores al mundo por ella
creado de la nada, en nada se parece a la trinidad de
Filén, compuesta de Dios, del Logos y del mundo,
seres que excluyen y niegan toda idea de igualdad é
identidad de esencia y de atribulos; trinidad en que
entran elementos increados y creados, eternos y tem-
porales , finilos é infinitos. La concepeion trinitaria del
filésofo judio, lo mismo que la concepcidn trinitaria
de Platén , que le sirve de base y de norma, apenas
conliene analogia lejana y como una sombra dela con-

TOMO 1. 32
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cepcidn trinitaria de la religién catdlica ; y esto bien
puede apellidarse y es verdad axiomédtica para quien-
quiera que, sin preocupaciones sistematicas, fije la
atencion sobre las dos concepeiones trinitarias.

Los grandes elogios que tributa a los terapeutas, y
el menosprecio con que habla en ocasiones de la Filo-
sofia y de la ciencia humana , de las cuales dice que
sélo sirven para evitar los errores y engafios de los
sofistas (errores hallucinationesque sophistarwm ), bus-
cando la verdad en una especie de contemplacién di-
vina é inluiliva, revelan marcada tendencia al misti-
cismo eu la doctrina de Filén , y explican a la vez la
influencia que ejercié sobre las leorias del gnosticismo
y del neoplatonismo, como la ejercid también en la
tendencia alegérica que se manifestd en la escuela exe-
gética de Alejandria.

El gnosticismo pudo inspirarse en el pensamiento,
6, mejor dicho, en los libros de Filén, aun con res-
pecto a su tesis fundamental referente al origen y exis-
tencia de cosas esencialmente buenas y malas ; pues el
filésofo judio, obedeciendo aqui, como en otras mate-
rias, & la inconslancia y contradicciones de su pensa-
miento, después de indicar en una parte que Dios debe
considerarse como causa del bien solamente ( Deum
bonorum tantummodo causam esse) y no del mal, con-
cluye por decirnos en otra parte que, entre las cosas
creadas por Dios, unas son malas por si mismas, y
otras buenas : Duas natwras invenimus creatas , factos
et elaboratas a Deo , alleram ex seipsw noxidin , repre-
hensibilem, execrabilem ; alteram utileny, laudabilem-
que.... Sunt enim utl bonorum , itq etiam malorum
thesaur: apud Dewm.
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EL GNOSTICISMO,

Es el gnosticismo uno de los hechos histérico-doc-
trinales cuya critica es mas dificil, no ya solamente
porque se trata de un hecho que se presenta en la es-
cena sin antecedentes apreciables &4 primera vista, sino
también por lo complejo de sus manifestaciones, no
menos que por la multiplicidad y variedad de sus re-
presentantes. De aqui la diversidad de sistemas y mé-
todos adoptados por los. criticos é historiadores para
clasificar y exponer las fases del gnosticismo. Siguen
unos el orden cronolégico ; atiénense otros al orden 16-
gico; hay quien clasifica y expone el gnosticismo bajo
un punto de vista geografico , dividiéndole en gnosti-
cismo asiatico, egipeio, sirio, ele., al paso que otros
subordinan esla clasificacidén al predominio relativo de
los elementos (elemento judaico, cristiano, pagano 6
politeista) religiosos que entran en él, no faltando tam-
poco aulores que someten la clasificacién sistematica
del gnosticismo al predominio de ésta ¢ aquélla idea
filosdfica.

Como quiera que no se trata aqui del gnosticismo
desde un punto de vista dogmatico-religioso, ni bajo
el punto de vista de su significacién en la historia ecle-
siastica, sino bajo un punto de vista filostfico, paréce-
nos oportuno y razonable tomar como base para el es-
tudio, clasificacién y exposicion del gnosticismo , la
idea que sirve de punto de partida general de lodos es-
tos sistemas, y que consliluye ¢ representa el centro de
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gravitacién de lodas las teorias gndsticas. En nuestro
senlir, la idea-madre de los sistemas gnésticos; el pro-
blema fundamental que se propone resolver el gnosti-
cismo, es el relativo al origen del mal , con el cual se
halla intimamente ligado el problema que se refiere al
origen del mundo , 6 sea al transito de lo infinito & lo
finito. La solucidn de este doble problema constituye
el fondo y el contenido real y casi exclusivo de todas
las teorias gnosticas; es el objelo constante y prefe-
rente de sus especulaciones, y, consiguientemente, la
distincion y variedad de sus escuelas se halla en rela-
¢i6n con la naturaleza de la solucién dada a este doble
problema. Esta solucion, una vez rechazada la solucion
cristiana, basada sobre la creacién ez nikilo, 6 es la
solucidn panteista, 6 es la solucién dualista, Una y
otra se encuentran en el gnosticismo heterodoxo, en el
cual, por lo mismo, distinguiremos dos ramas ¢ dos es-
cuelas fundamentales, que son la panteista y la dua-
lista. Esta 1llima puede subdividirse en otras dos, en
que predominan las tendencias praclicas y morales,
prevaleciendo en una de ellas el sentido antijudaico 6 el
exclusivismo cristiano, y en la otra el sentido pagano
6 malerialista.

En resumen : el movimiento gnodstico heterodoxo,
en nuestro sentir, se halla representado y condensado

@) En la escuela panteista.

5) En la gscuela dualista.

¢/ En la escuela anlijudaica.

d) En la escuela semipagana 0 materialista.

- - oo
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§ 108.

GNOSTICISMO PANTEISTA,

El representante principal del gnosticismo panteis-
ta es, 4 no dudarlo, Valentin 6 Valentino, que viviay
dogmatizaba en Alejandria por los afios 140 de nuestra
era; que pasé despuds & Roma, y que fallecié en la isla
de Chipre en el afio de 160. Reuniendo , desarrollando
y sistematizando las corrientes panteistas parciales que
hasta entonces se habfan manifestado en el seno del
gnosticismo durante la primera época de su fermenta-
cién, formuld este gnéstico alejandrino un sistema
m4s acabado y completo, aunque no mas racional ni
verdadero que el de sus predecesores. He aqui sus ras-
gos principales :

1. Desde la eternidad y antes que todas las demas
cosas, y comoprincipio de lodasellas, existia el 45ismo,
al cual acompanaba el Silencio. Al cabo de infinidad de
siglos , el Abismo coneibi6 la idea de manifestarse , y
habiendo depositado esta idea en su companero el Si-
lencio , nacieron de ella simultaneamente la Znteligen-
cia y la Verdad, las cuales , en unidn con los dos pri-
meros , constituyen los cuatro Zones primitivos, las
cuatro manifestaciones primordiales de la Divinidad 6
del Ser. Esta tetrada primitiva pasé después & ser ogdoa-
da, porque la inteligencia y la verdad producen la Pa-
labra y la Vida, y éstas & su vez producen al Hombre
y la Iylesia. Esta ogdoada primordial da origen a otros
veinlidos Hones, diez de los cuales emanan de la Pala-
bra y la Vida, y los doce restantes del Hombre y la
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Iglesia. La emanacién de unos y olros se verifica por
Syzigias 6 parejas, y todos reciben denominaciones
més 6 menos extranas y obscuras. Los doce pares de
Eones que emanan del Hombre y la Iglesia son Pa~-
rakletos (el paracleto G consolador), y Pistis (la fe);
Patriklos (la paternidad , lo que pertenece al padre), y
Elpis (la esperanza); Metriklos (lo que dice relacién a
la madre, la maternidad), y Agapé (la caridad ) ; 4ei-
nows (lo que siempre entiende ¢ es inteligente), y
Synesis (la prudencia); Eclesiastikos (el eclesiastico),
y Makariotes (la dicha); Thelétos (el volente 6 volun-
tad), y Sephia (la sabiduria ).

Facil es reconocer que esta coleccion de Eones,
giendo como es politeista, 6, mejor dicho, miloldgica
en cuanlo 4 su forma, es esencialmente panteisia en
su fondo y en su contenido real , en atencién & que to-
dos esos Eones son fases y emanaciones descendentes
del Ser, el cual , inactivo y silencioso antes , sale de
su reposo y stlencio para manifestarse y desarrollarse
en Inteligencia y Verdad , en Palabra y Vida, en Hu-
manidad é Iglesia 6 Cristianismo. Lo mismo puede
aplicarse 4 los demas Eones inferiores , emanaciones
mediatas del Ser , é inmediatas de la ogdoada. A tra-
vés de la diversidad de nombres y del proceso por pa-
rejas, lo cual puede considerarse como una reminis—
cencia y reproduccion de los dioses masculinos y feme-
ninos del politeismo, descibrese con toda claridad el
pensamiento panteista , pensamiento que aparece mds
indudable y evidente cuando se tiene en cuenta que,
seglin el gnostico alejandrino, estos treinta Eones
constituyen el Pleroma, como si dijéramos , la totali-
dad , la plenitud del Ser primitivo y absoluto.
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2.° El Eén femenino Sophia , illimo de los trein-
ta cuyo conjunto forma y representa el mundo inte-
ligible 6 superior, habiendo eoncebido un deseo vio-
lento de comprender al Padre (al Ser primitivo 6 di-
vino ), produjo en el Pleroma una perturbacion y
desequilibrio , perturbacién y desequilibrio que cesa-
ron cuando el Hijo tinico del Padre ( la inteligencia , el
segundo Eon del Pleroma) produjo una nueva pare-
ja de Eones , & saber, el Cristo y el Espiritu Santo,
destinados a restablecer el equilibrio y la paz entre los
Eones del mundo superior. Sin embargo , & causa de
su desordenado deseo de unirse con el Abismo y de
comprender su ser, la Sophia fué desterrada del Plero-
ma y precipitada en el caos, transformandose en So-
phia Achamoth, 6 sabiduria de orden inferior , y dando
origen con sus pasiones, crisis y agitaciones, al mun-
do material y visible, el cual es, por consiguiente,
una degeneracion del inteligible 6 superior, y debe su
origen inmedialo & la pasion, al movimiento desorde-
nado y malo de uno de los Eones que constituyen el
Pleroma. La materia y el Demiurgo son las produccio-
nes primeras de la Sophia inferior , la cual, por medio
del Demiurgo, que es como el alma universal y el
principio aclivo del mundo, produce todos los seres
mundanos , y entre ellos el hombre , el cual recibe su
cuerpo de la materia , su alma del Demiurgo y la par-
te espiritual de la Sophia inferior , la cual recibio este
poder del Espiritu Santo enviado por Cristo.

3.° Luego en la constitucion del mundo entran tres
principios fundamentales, & saber : la materia pura
(principio hylico), la vida animal (principio psiquico),
v la vida espiritual (principio pneumatico), y las dife-




460 HISTORIA DE LA FILOSOFIA,

rentes substancias de que se compone este Universo,
responden a estos {res principios. Todos tres entran por
partes iguales en la constitucién é integracién del hom-
bre, y, segin que éste cultiva, desarrolla y hace predo-
minar alguno de estos tres elementos infegranles,
resulta la clasificacion de los hombres en hombres
hylicos, hombres pstquicos y hombres pneumdticos 6
espirituales. Estos tltimos manifiestan, encarnan y
representan el principio divino en el mundo, y la mi-
sion de Cristo yla redencién del hombre consisten pre-
cisamente en el conocimiento del Padre, en la ciencia
perfecta /Gnosis) del Pleroma , que Jesucristo revels 4
los hombres. De aqui es que el Cristianismo 6 la Igle-
sia representan el reinado, 6 sea el predominio relativo
de los hombres pneumaticos, asi como el reinado de
los psiquicos i hombres interesados , y como flotantes
entre la vida material y la espiritual , corresponde al
mosaismo, y el reinado de los hylicos i hombres en-
tregados a la vida terrena y material, corresponde al
paganismo, sin que por eso deba negarse la existencia
de algunos hombres pneumaticos en el judaismo y pa-
ganismo, como hay también hombres hylicos en el
Cristianismo.
§ 109.

CRITICA.

En conformidad y armonia con sus prineipios acerca
de la unidad esencial de la especie humana, el Crislia-
nismo proclamé desde su origen la unidad de fe y de
moral para todos los hombres. Asi como la moral evan-

—
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gélica es la misma para los grandes y los pequerios,
para los sabios y los ignorantes, el simbolo de la fe, la
verdad religiosa, es también la misma para todos los
hombres, y el espiritu del Evangelio rechaza absoluta-
mente la orgullosa pretensién de los que dividen los
hombres en dos clases, como si el pueblo tuviera el
deber de creer todo lo que le dicen, y los grandes el
derecho de creer lo que bien les parezea. Nada mas
contrario & la letra y al espiritu del Evangelio; nada
mas opuesto & la ensefianza y la practica del Divino Sal-
vador, que semejante separacién entre grandes y pe-
quenos, entre sabios é ignorantes : y esto precisamente
constituye uno de los caracteres divinos del Cristia-
nismo , la aspiracién & la universalidad , la unidad ab-
soluta de fe y de moral.

Esta universalidad de doctrina, esta igualdad de
deberes y derechos, esta unidad de simbolo y de mo-
ral para el hombre del pueblo y el hombre del mundo
sabio, chocaba de frenle contra una de las preccupa-
ciones y praclicas mgs arraigadas en el mundo anti-
guo, y heria profundamente la susceptibilidad del fils-
sofo, del sabio, del literato y del sacerdole, acostum-
brados, como se hallaban , a distinguir y separar en la
religion la parte mitoldgica, externa y vulgar, de la
parte filoséfica, esotérica, especial, 6 sea del sentido
cienlifico y verdadero, reservado & los sabios: la ver-
dad religiosa para el hombre ilustrado nada tenia de
comun con la coneepcién religiosa y con el culto que
practicaba el vulgo. Que esto y no otra cosa es lo que
debe buscarse, y lo que existia en el fondo de las ini-
ciaciones secretas que tenian lugar en los templos y
en el fondo de las ensefianzas ocultas de los magos y
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sacerdotes en la Persia, la Asiria y la Caldea, bien asi
como en los colegios hieraticos del Egipto y en la dis- \
lincidn entre la doctrina piblica y la reservada por

parte de los principales filésofos. De aqui una de las

grandes repugnancias de los sabios del mundo genti- »
lico contra el Crislianismo.

Porque los sabios del mundo pagano, los aristécra-
tas de la inteligencia que escucharon y hasta recibieron
la doctrina evangélica en los primeros tiempos, rehusa-
ban confundir su religién con la religién del vulgo;
creianse rebajados con tal comunidad é igualdad reli-
giosa, y su orgullo, sublevado contra semejanie idea
igualitaria , les inspiré el pensamiento de la Guosis, el
pensamiento de buscar en el Cristianismo una ciencia
mas perfecta, una concepeion superior & la del comiin
de los fieles, una sabiduria propia y como constitutiva
del perfecto cristiano: de aqui la clasificaciéon gnés-
tica en hombres hylicos , psiquicos y pneumaticos. El
gnosticismo, pues, en todas sus formas, debe su origen
al orgullo de los sabios del paganismo ; el gnosticismo <
es un ensayo de esoterismo aplicado a la religion de
Jesucristo; el gnosticismo , en fin , representa la pro-
testa de la religién , de la ciencia y de la Filosofia del
mundo pagano, contra la universalidad de religion y
de moral, contra la unidad é igualdad de deberes y de-
rechos , de fe y de moral para todos los hombres, pre-
dicadas y autorizadas por el Cristianismo.

Concretandonos ahora al gnosticismo particular de
Valentin, diremos que el panteismo constituye el fon-
do de su doctrina , en la cual , aparte de algunas ideas
cristianas mds 6 menos desfiguradas, entran como ele-
mentos principales el platonismo y el judaismo caba-

e ———
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listico. En el 4bismo-Silencio y en los treinta Eones en
que se manifiesta y desarrolla, constlituyendo éstos el
Pleroma 6 plenitud del Ser, no es posible dejar de ver
una concepcidn esencialmente panteista. Por otra par-
te, esa serie de evoluciones y emanaciones, excogita-
das para explicar, sin acudir & la creacion ez nikilo, la
produccién del mundo, el transito de lo infinito alo
finito, revelan y demuestran clarameunte la idea pan-
teista del gnéstico alejandrino. Si se prescinde de las
formas milolégicas y cabalisticas en que Valentin en-
vuelve su doctrina , salta 4 la vista que su teoria cos-
mogGnica es tan panteista como su teogonia. La Sophie
Achamoth, la Sophia inferior y perturbada del gnostico
alejandrino , es el Ser absoluto y primitivo, es Dios,
fondo substancial y real del Pleroma , que sale de si
mismo para manifestarse en la naturaleza visible, para
limilarse y determinarse & si mismo en el mundo. A
juzgar por lo que de los valentinianos dice San Ireneo,
al cual no se puede negar ciertamente un conocimien-
to bastanle exacto de su doctrina, el panteismo de Va-
lentin y sus discipulos es un panteismo idealista,
puesto que solian decir en su lenguaje figurado que
el mundo existe en Dios como una mancha en una li-
nica , indicando otras veces que el Universo , con res-
pecto 4 Dios, es como la sombra en la luz. Ritler y
Baur son de opinién que el sistema de Valentin hasta
envuelve la negacion de la realidad de la materia,
puesto que todo emana de una misma substancia es-
piritual. Esto quiere decir que el panleismo valenti-
niano entrafia, por lo menos, tendencias idealistas.
Por otro lado, los vestigios de platonismo en la teo-
ria del gndstico alejandrino son tan numerosos como
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patentes , bastando recordar que los Eones valentinia-
nos no son mas que las /deas de Platon hipostasiadas
6 personificadas ; que las tres vidas del hombre, hyli-
ca, psiquica y pneumdtica, corresponden a las tres al-
mas del filésofo ateniense, y que la teoria de éste sobre
la materia, como origen del mal, como carcel del alma
superior, como impedimento del conocer, de la ascen-
sion 4 las /deas y de la reversién & Dios, se halla en
perfecto acuerdo con la teoria de Valentin sobre el ori-
gen del mal, sobre el Cristianismo, como religién que
eleva al espiritu y le exime de las trabas de la materia,
y sobre la redencién, que consiste en el conocimiento de
la grandeza inefable del Ser primitivo y divino.

La tetrada , la ogdoada , la década y la dodécada de
Valentin, bien pueden mirarse como imitaciones y
aplicaciones de la numeracion cabalistica, tan en boga
entre los judios , y, segiin se presenta en los famosos
codigos del cabalismo hebreo , el Sepher Ietvirah, 6 li-
bro dela creacion, y el Zohar, 6 libro de la luz; pero es
mayor atin y mas evidente la afinidad panteistica que
existe entlre la doclrina contenida en esos libros y la
teoria de Valentin. El dios del Zokar, que debe ser
concebido como el ser oculto y coneentrado en si mis-
mo, como el ser indeterminado, sin forma y sin nom-
bre , es muy parecido, por no decir idéntico, al Abis-
mo-Silencio que sirve de punto de partida & la teogonia
valentiniana. El libro de le luz nos dice tambiéu que
el transito de Dios, como ser indeterminado y abs-
tracto, & la existencia conereta , se verifica por medio
de una serie de evoluciones l6gicas, que manifiestan y
determinan la substancia divina. Del infinito salen por
emanaciones graduales la Corona, la Sabiduria, la

LR
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Inteligencia, la Misericordia , la Justicia , etc. No hay
para qué decir que estas evoluciones 6 Sephiroth de la
Cabala, responden a los Eones de la gnosis valentinia-
na, y que los treinta Eones de ésta , lo mismo que los
diez sephiroth de aquélla, no son mas que nombres
diferentes y personificaciones de los atributos intelec-
tuales y morales del Ser tnico, de la subslancia divi-
na, siendo de advertir que en el citado Zohar Dios es
apellidado el Ser vinico, no obstante las formas innu~
merables de que se halla revestido. Para que la afinidad
sea mas completa , se dice en el mismo libro que todo
lo que ha sido formado por Dios existe por medio de
macho y hembra, doctrina que sirvid, sin duda, de
punto de partida y de norma para la emanacion por
syzigias, de eones masculinos y femeninos, que hemos
encontrado en la econeepeién de Valentin.

El empefio y esfuerzos que emplearon los antiguos
doctores eristianos, y con especialidad San Ireneo y
Tertuliano, en refutar la doctrina de Valentin, indican
la importancia y desarrollo que adquirié, y revelan
que su gnosticismo enconlré eco entre los primeros
eristianos, lo cual se demuestra también por el nimero
¢ importancia de sus discipulos y sucesores , entre los
cuales figuran Heraclion , Segundo , Marco y ¥ algunos
olros.

A juzgar por las indicaciones de San Ireneo , los
diseiputos de Valenlin no se distingaian por la pureza
de sus costumbres (1), y hasla soliau emplear ciertas

(1) «Et quidam qaidem Valentiniani ¢lam cas mulieres, quae di-
scunt ab eis doctrinam hane, corrampunt, quemadmodum multae
saepe ab iis suasae, post conversae mulieres.... conlessae sunt.s
Adversus Haeres., lib. 1, cap. vi.
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supercherias y frandes para seducir y atraer a los in-
caulos y sencillos (1). Llegaron también & cambiar las
formas de los sacramentos en relacién y armonia con
sus teorias , viéndoseles bautizar en el nombre del Pa-
dre incomprensible 6 silencioso , y de la verdad como
madre de los demés eones inferiores : in nomine ignoti
Palris universorwin , in Veritale matre omniuim.

§ 110.

GNOSTICISMO DUALISTA.

Al lado del gnosticismo panteista aparece el gnos-
ticismo dualista , representado principalmente por Sa-
turnino y Bastlides discipulos de Menandro, el cual
puede considerarse como el iniciador de este movi-
miento en el seno del gnosticismo.

Ya hemos dicho que todo_ el movimiento gnéstico
s6 halla concentrado en la solucidn del doble problema

(1) De Marco, uno de los discipulos de Valentin, cuenta el citado
San Irepeo que para sensibilizar y demostrar Ia eficacia de las pala-
bras de la consagracion , preparaba de tal manera el vino, (ue cam-
biara de color despuds de las palabras del consagranie. «Pocula vino
mixta [ingens se consecrare , alque invocationis verba in longius pro-
tendens , efficit ut purpurea et rubicunda appareant , existimetur-
(ue.... sanguinem suum per fpsins inyocalionem in poculum illud
stillare , gestiantgue ii qui adsunt, ex ea potione gustare , ut etiam
in ipsos gratia ea, quae per hunc magnum praedicatur, nfluat.»
Advers. Haeres., lib. 1, cap. xi1, Este passje, que indica el proceder
frandulento del valentiniano, prueba @ la vez que era ya por em-
{onces idea corriente y general entre los fieles la conversion del vino
en la sangre de Jesueristo por medio de las palabras de la consa-
gracion.




GNOSTICISMO DUALISTA. 467

fundamental acerca del origen del mundo y del mal.
Una vez rechazada la solucidn cristiana , si no satisfa-
ce ni se abraza la solucidn panteisla , es preciso recu-
rrir & la solucion dualisla, y eslo es lo que hicieron
Salurnino y Basilides. Segin las indicaciones y frag-
menlos que encontramos en las obras de los escritores
ortodoxos de los primeros siglos, y especialmente en
las de San Ireneo y Clemente Alejandrino,

@) El primero de éstos admitia dos reinos: el de
la Luz y el de las Tinieblas. En la cispide del reino de
la Luz, y como primer origen de los seres que le com-
ponen, esta el Dios supremo, ocullo en si mismo 6 in-
comprensible en su esencia, del cual proceden los se-
res que conslituyen el mundo de los espiritus. Este
proceso se verifica o perfectiori ad minus perfectum, y
el dltimo grado corresponde 4 los siete dngeles 6 espi-
rilus inferiores encargados de formar y organizar el
mundo visible , al cual apenas llega un débil reflejo de
la luz divina que abunda en el mundo superior de los
espiritus. A causa de su impotencia relativa y de la
oposicion de Satan, principio del mal , los siele ange-
les productores del mundo sélo consiguieron comuni-
car y fijar en cierlo numero de hombres la chispa di-
vina procedente del mundo superior ; y de aqui la exis-
tencia originaria de hombres naturalmente buenos y
hombres naturalmente malos. El principe de las tinie-
blas y del mal, sirviéndose de eslos hombres natural-
mente malos, llegé & adquirir tal imperio sobre los
hombres buenos, que fué necesario que el Padre celes-
tial enviara a Crislo para salvar a los buenos y librar-
los de la accion de Satan. Esle Salvador 6 Cristo, como
perleneciente al mundo de la Luz y de los espiritus,
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s6lo tiene la apariencia y la figura del hombre , pero no
la realidad de la naturaleza humana, ni verdadero
cuerpo , y es superior al Dios de los judios, el cual no
es el Dios supremo y verdadero, sino el primero de los
siete angeles que fabricaron 1 organizaron este mundo
visible.

La materia, ccmo que es esencialmente opuesta al
espiritu, y con particularidad al principio 6 aulor del
mundo de los espiritus y de la Luz, es el origen, 0, me-
jor dicho, la esencia del mal , cuya personificacion es
Satan. De aqui el predominio del mal en el mundo vi-
sible, en el cual tanto abunda la materia; y de aqui
también la guerra y los esfuerzos que Satan hace para
destruir la pequena parte espiritual, la rafaga de luz
que recibid cuando fué producido por los siete angeles
inferiores del mundo superior. De aqui procede el an-
tagonismo perpetuo y permanente entre Dios y Satan,
entre la materia y el espiritu, enire los hombres bue-
nos 6 pneumaticos y los malos 6 hylicos y carnales.
En armonia con esta doctrina, Saturnino y sus adeplos
consideraban como malo todo lo que envuelve contac-
1o intimo con la materia ; condenaban hasta la comida
de carne, y alirmaban que el malrimonio es una insti-
tueidn ilicila y saldnica.

o) DBl sistema de Buasilides es un sistema esencial-
mente dualista, como el de Saturnino, por mas que se
diferencie de él en algunos puntos mas 0 menos im-
portantes y en algunas de sus aplicaciones.

El gndstico sirio se separa desde lnego de Saturni-
no, y también de Valentin, por el mimero de emanacio-
nes 6 efectos del Ser divino que componen y consti-
tuyen el mundo superior. A los dngeles de Saluruino
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¥ & los treinta Eones de Valentin , Basilides anade se-
res y emanaciones hasta componer un total de tres-

cientos sesenta y cinco mundos intelectuales, anterio-

res todos y superiores al mundo visible y material.

Para Basilides , el reino de la Luz y el reino de las
Tinieblas 6 del mal, son dos reinos igualmente eternos,
existentes por si mismos é independientes el uno del
otro. Mientras que estos dos reinos funcionaron cada
uno de por si y dentro de sus propios seres y limites,
todo marché en orden. El desorden comenzi cuando
ciertos seres del mundo tenebroso , habiendo percibido
la luz de las inteligencias del mundo celeste, concibie-
ron el deseo de unirse & éstas. A esta unién 6 mezele
primitive de principios buenos y malos , como la lla-
maban eslos gndsticos , debe su exisiencia y organiza-
cidn el mundo visible , el cunal es obra inmediata de los
angeles inferiores ¢ que residen en el tultimo cielo,
siendo el primero ¢ principal de ellos el Dios de los ju-
dios. Su impotencia relativa , unida & los esfuerzos de
las potencias 6 espiritus malos del mundo tenebroso
para junlarse con ellos, es la causa de que en este
mundo el bien y el mal se hallen mezclados y confun-
didos por todas partes; de que el mal siga al bien como
la sombra 4 la luz, y de que el principio divino que
entra en el alma humana se halle rodeado y como
oprimido por los vicios y pasiones , que son los espiri-
tus procedentes del reino tenebroso.

Para separar de nuevo la luz de las tinieblas ; para
libertar al espiritu de las trabas de la materia , resti-
tuyéndole la existencia espiritual que tenfa antes de
unirse al cuerpo (metempsicosis, preexisteneia plato-
nica de las almas ) ; para restablecer , en una palabra,

TOMO 1. a3
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el orden primitivo , envié al mundo el Padre celestial
4 su primogénito, apellidado Cristo. Descendid éste so-

bre Jesus cuando fué bautizado en el Jordan ; pero no.

fué crucificado realmente , porque en el aclo de la Pa-
sion fué sustituido por Simén Cirineo de una manera
milagrosa , el cual fué crucificado en lugar de Jesis.
El conocimiento de la verdad secreta y oculta que
Cristo comunica a ciertos hombres elegidos, es lo que
constituye la gnosis, la ciencia superior del cristia-
no, que eleva a éste sobre los demas hombres. Esta
ciencia 6 iluminacion le exime de la influencia de la
materia y de las potencias del mundo de las tinieblas.
Ningin movimiento de las pasiones y de la carne,
ningin pecado puede impedir su salvacién, 6 sea su
regreso al seno del Padre y Dios Supremo , prineipio
del mundo de la Luz.

En Saturnino y Basilides , lo mismo que en Valen-
tin , se descubre la influencia de las ideas platonicas,
las cuales aparecen en estos sislemas hipostasiadas
para explicar los atributos divinos y el origen del
mundo. La distineién entre el mundo superior é inte-
ligible y el mundo inferior ¢ material, asi como la
metempsicosis y la preexistencia de las almas, son
también derivaciones y aplicaciones del platonismo.
Considerado desde este punlo de vista , el gnosticismo
dualista coineide con el panteista, del enal se distingue
y separa, sin embargo, en razon & la concepeidn dua-
lista que le informa. Las semejanzas y afinidad que se
notan entre los sistemas dualistas del gnosticismo y la
doctrina del Zend-Aveste, ponen de manifiesto la in-
fluencia de este libro y de las tradiciones del parsismo
en el origen y desarrollo del gnosticismo dualista. Lo
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que es el panteismo simbdlico del Zokar y de la Cabala
judaica para el sistema de Valentin , es el Zend-Avesta
y la tradicion mazdeista para los sistemas de Satur—
nino y de Basilides.

§ 111.
GNOSTICISMO ANTIJUDAICO.

Marcion , natural de Sinope, en el Ponto, es el
principal representante del gnosticismo que hemos
llamado anlijudaico, 4 cansa del antagonismo absoluto
que establece enlre el Cristianismo y el judaismo. El
Dios del Evangelio, lejos de ser el mismo Dios que
adoraban los judios , es, no ya sélo distinto, sino anti-
tético al mismo en su ser, en sus atributos, en sus
obras y en sus manifestaciones. El primero es el Dios
supremo, el Ser inefable y absolutamente puro que
excluye toda comunicacién con la materia , el Dios de
paz , de bondad y de amor, mientras que el segundo
es un Dios inferior é imperfecto, organizador de la
maleria y del mundo. Nada hay de comiin entre la ley
mosaica y la Ley evangélica, entre el Antiguo y el
Nuevo Teslamento. Jesucristo no es el Mesias anun-
ciado por Moisés y los profetas judios ; pues éstos sélo
hablaron de un Mesias humano y temporal , que debia
darles el imperio del mundo. Ni Moisés, ni los pa-
triarcas, ni los profetas del Antiguo Testamento, cono-
cieron al Dios supremo y verdadero, sino al Demiurgo
0 Dios inferior. Cristo es el Dios supremo y verdadero,
que aparecid repentinamente , es decir, sin anteceden-

:
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tes ni preparacién mosaica , bajo el reinado de Tiberio,
con la apariencia y figura de hombre ; pero sin cuerpo
real ni naturaleza humana, sin nacer de la Virgen
realmente ; porque el Dios supremo no puede tener co-
municaci6n alguna con este mundo material , ni suje-
tarse 4 las leyes de un mundo producido por el De-
miurgo 6 Dios de los judios.

La materia es eterna y el origen del mal. La impo-
tencia relativa del Demiurgo , junto con la imperfec-
ci6n esencial y la malicia inherentes a la materia , son
una doble causa de la imperfeccién grande del mundo
visible , pero con particularidad de la imperfeccidn del
hombre , el cual , si hoy puede obrar bien y elevarse
en conocimiento y verdad, entrando en el orden divino,
es en virtud de la revelacién y accién del Cristo , pues
considerado el hombre segin salié de las manos del
Demiurgo, se halla sometido al imperio del mal y de
los malos espiritus , sin poder resistirles : su impoten-
cia en este concepto es tal, que no puede elevarse al
conocimiento del Dios Supremo y verdadero, ni si-
quiera sospechar su existencia.

Por lo dicho se ve que el pensamiento fundamental
del gnosticismo de Marcién es la ruptura completa , la
antitesis radical entre el Cristianismo y el judaismo, y
que la concepcidn dualista le sirve de base filosdfica
para llegar 4 la antitesis teoldgica. Como es consi-
guiente y logico, la moral del gnostico de Sinope es
una derivacion de su concepeién dualista, y por eso le
vemos ensefiar que, para ser verdadero discipulo de
Cristo, es preciso librarse de los lazos de la materia y
rechazar toda comunicacion con ella ; que es ilicita la
comida de carnes, y que el matrimonio es una insti-

v
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tucién reprobada por Dios, y propia de los hombres
que siguen las inspiraciones del Demiurgo y las con-
diciones de imperfeccién y de mal que pertenecen al
mundo por él producido.

Es digno de notarse que Marcidn, mientras que por
un lado exageraba en sentido exclusivista la importan-
cia y elevacién del Cristianismo, por otro negaba y
destruia su esencia misma, negando la realidad de la
encarnacion , de la pasién y de la redencién por parte
del Hijo de Dios , y reduciéndolas & una especie de fan-
tasmagoria. Y es digno de notarse también que esta
idea dereducir 4 meras apariencias (docetismo) la vida
y las acciones de Cristo, es idea adoptada generalmente
por la mayor parte de las sectas gnésticas, sin perjui-
cio de separarse y combatirse sobre otros puntos. Esto
prueba que la redencién del hombre, segin la ensena
la fe catélica, el gran misterio de Cristo crucificado,
fué y serd siempre misterio de escandalo para el ju-
daismo carnal, misterio de locura para la ciencia del
paganismo : judaeis quidem scandaluwm, genlibus auten
stultitiam.

§ 112.
GNOSTICISMO SEMIPAGANO.

Carpocrates, natural de Alejandria, y su hijo Epi-
fanes , son los prineipales representantes de este gnos-
ticismo, que llamo semipagano, porque se trata de un
sistema compuesto, casi en totalidad, de doctrinas pi-
tagoricas y platénicas. Puede decirse que todo el cris-
tianismo del sistema carpocraciano se reducia & con-
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siderar @ Cristo como un hombre extraordinario en
ciencia y comunicacién con Dies; como un maestro
que enseii6 la vanidad de la idolatria; como un alma
unida intimamente a la Ménada 6 Dios supremo , del
cual recibi¢ iluminaciones especiales y el poder de ha-
cer milagros. Solian también aducir ¢ alegar algunos
textos del Evangelio en comprobacién de sus afirma-
ciones , siquiera fueran absurdas, como cuando pre-
tendian probar la metempsicosis, alegando el lexlo §
capitulo v del Evangelio de San Marcos.

Aparte de eslos débiles vestigios de cristianismo,
la doctrina de Carpocrates no es mas que la doctrina
de Platén, amalgamada y combinada en algunos pun-
tos con las tradiciones de Pitagoras. Dios, ser pri-
mordial, eterno é increado, es unidad ahsolula, es la
Ménada de la cual nacen por emanaciones graduales y
descendentes multitud de seres. Las primeras y mas
nobles emanaciones constituyen y representan los se-
res de que se compone el mundo superior, el mundo
de los espiritus, el mundo inteligible: el mundo te-
rrestre, que sirve de morada & los hombres, es una ma-
nifestacion remota é imperfecta de la Mdnada divina;
debe su origen inmediato a los espiritus ¢ seres infe -
riores del mundo inteligible.

El alma racional pertenece al mundo superior, y
existio anles de su unidn con el cuerpo, en el cnal se
halla eomo prisionera y desterrada ; pero conserva las
aspiraciones propias de su naturaleza espiritual y divi-
na. En virtud de este principio divino y sobremunda-
no que en ellos anida, algunos hombres elévanse sobre
las leyes ordinarias de la naturaleza y sobre las pasio-
nes de la humanidad, y excitando y vigorizando la re-
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miniscencia de la felicidad que gozaban en su vida su-
perior y anterior, llegan & la unién gndstica, & la unién
fntima é intuitiva con el Ser divino, con la Ménada
primordial. Cuando el hombre llega & esta union absor-
bente ¢ intima con la Divinidad , en la cual consisten
Ja felicidad suprema y la gnosis perfecla, desaparecen
para él la diferencia de cullos y religiones, la distin-

cién entre lo justo y lo injusto, entre el vicio y la vir-

tud. Todo es indiferente y licilo al gndstico que ha lle-
gado 4 esle estado (molinosismo, iluminados); ni las
pasiones ni el pecado pueden tener parte en él, ni
mancharle.

Las almas humanas estan sujelas & la transmi-
gracién , mientras que no adquieren la gnosis perfecla
por medio de la absorcién y de Ja unién intima con
Dios. San Ireneo afirma que Carpocrales enseiaba que,
para librarse de la transmigracién, era preciso entre-

garse 4 todo género de acciones malas y experimentar

todos los placeres. En todo caso, es cierto que la indi-

ferencia gnostica de los carpocracianos conduce 16gi-
-camente & la abolicidn de toda ley moral y a la practica
de las orgias horribles que la historia atribuye a es-

los sectarios. Dicese que en las juntas daban culto, 6,
mejor dicho, reverenciaban las efigies de Pitagoras, de
Platén y de Jesus, lo cual se halla cierlamente en ar-
monia con su docirina cristolégica.

En los escritores anliguos encontramos frecuenles
{eslimonios de la influencia que en el gnosticismo ejer-
cieron las ideas pitagdricas. Del arriba citado Valen-
lin , el més notable acaso de los gnosticos, escribe Fi-
lostorgio que tenia mas de pitagérico que de cristiano:
Pythagoricus magis quam christianus.
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§ 113.
EL GNOSTICISMO Y LA FILOSOFIA NOVISIMA.

Es muy posible que el epigrafe con que encabeza-
mos esle parrafo haga asomar la sonrisa 4 los labios de
los admiradores de la novisima Filosofia alemana. Pero,
4 riesgo de escandalizar & éstos y & otros que se hallan
muy lejos de sospechar que existen relaciones de afi-
nidad y parentesco entre el gnosticismo de los prime-
ros siglos de la Iglesia y ciertas especulaciones de la
Filosofia germénica, nos atrevemos a afirmar que esa
afinidad existe, y, lo que es més, que sélo puede pasar
desapercibida para los que desconozcan esos dos mo-
vimientos del espiritu humano.

Acabamos de ver que lodas las cristologias gndsti-
cas entrafian bajo una forma 1 otra la negacion de
Jesucristo como Dios y hombre verdadero. El Cristo
del Evangelio cristiano es para los gnésticos, 6 una
mera apariencia , un fanlasma, 6 un hombre dotade
de virtud y ciencia extraordinarias recibidas de Dios.
Es evidente que, en unoy otro caso, el Cristo del Cato-
licismo se convierte en Cristo ideal ¢ mitico, en un
ser que representa la encarnacidn , la expresion de un
principio de vida superior en la humanidad , sometida
hasta entonces & una vida material é inferior. El Cristo
no tiene importancia alguna como ser histdrico y per-
sonal ; toda su importancia y la redencién que se le
atribuye, consiste en haber revelado al mundo la idea
moral en toda su pureza; en haber inspirado & la con-
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ciencia humana la idea de la perfeccién ética, por me-
dio de la cual el hombre puede elevarse sobre las con-
diciones de la materia y de los sentidos que antes le
dominaban. ; Sera necesario llamar la alencidn del lec-
tor sobre las estrechas relaciones de semejanza y afini-
dad entre la cristologia del gnosticismo y la cristologia
del padre y fundador del trascendentalismo germd-
nico? Porque ello es cierto que en la teoria de Kant, el
Cristo Salvador de que nos hablan los Evangelistas, no
es el Verbo divino hecho carne en realidad, no es una
persona divina, no es Dios-hombre verdadero: es
un hombre & quien Dios ha comunicado la perfeccién
moral, tedrica y praclica, en su grado més elevado, y
que, porlo mismo, puede y debe servir de ejemplar para
la regeneracién y redencién de la humanidad. Jesus de
Nazareth es el arquetipo del hombre perfecto , superior
y libre de las condiciones de la materia y de los senti-
dos, que dominan en el hombre & proporeién que se
aparta de este modelo ¢ ideal ; porque apartarse de este
modelo es apartarse de la idea moral realizada en
Cristo, el cual, bajo este punto de vista , 6 sea como
representante de la idea moral en loda su pureza,eleva,
redime y salva al hombre.

Avancemos un paso mds en el terrenode la Filoso-
fia germénica, que pronto tropezaremos con Schelling
reproduciendo los rasgos principales de la ieogonia de
Valentin. El Abismo-Silencio del gndstico alejandrino,
inactivo en su origen, y por espacio de siglos oculto y
como envuello (Deus implicitus de Schelling) en si
mismo, entra en aceién y movimiento ; manifiesta y
desarrolla su ser por medio de emanaciones y evolu-
ciones sucesivas y descendentes, parte de las cuales
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constituyen el mundo visible 6 la naturaleza, mientras
que la Soplia entra en el hombre como principio divi-
no, en el cual se desarrolla , se manifiesta y crece hasta
dominar y sobreponerse 4 la materia , para volver al
Pleroma 6 plenitud del ser, por medio de la gnosis, de la
ciencia perfecta y absoluta del ser, de la grandeza ine-
Jfable, como decian los valentinianos. El autor de la #%-
losofia de la naturaleza nos habla 4 su vez de un ser
primitivo , indeterminadoy vago, que todavia no es
Dios, pero que entrafia todo el ser, toda la esencia de
Dios, del mundo y del hombre. Esta especie de abis-
mo cadtico ; este fondo que contiene todas las perfec-
ciones y lodas las esencias en su eslado inicial, sin
ser ninguna de ellas determinadamente, comienza &
moverse, despierla de su suefio, se agila, se desen-
vuelve, y por medio de evoluciones delerminadas ad-
quiere el ser personal , la conciencia de su divinidad;
se lransforma luego en naturaleza (mundo visible de los
valentinianos) , y encarna en la humanidad (elemento
pneumatico) 6 espiritu. La época histérica que corres-
ponde & esta tercera manifestacion del ser primitivo,
se halla representada por el Cristianismo, en el cual y
con el cual el bien adquiere la preponderancia sobre
el mal.

Afiidase & esto que la ciencia absoluta de Schelling,
el conocimiento y la conciencia de la identidad entre
el objeto y el sujeto, entre el espiritu y la naturaleza
con respeclo al Absoluto, responde & la ciencia perfec-
la y superior de los antignos gndsticos, coincide con
la gnosis que caracteriza a los hombres pneumiticos,
4 los cristianos verdaderos del antiguo gnosticismo.

Si de Schelling pasamos & Hegel , la afinidad y re-
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laciones entre el trascendentalismo germénico y el
gnosticismo antiguo , aparecen no menocs patentes y
reales. La Zdea hegeliana, el Ser abstracto y puro del
filssofo de Sttutgardt , su Dips-polencialidad , trae ala
memoria espontaneamente al Abismo-Silencio , al Pa-
dre sin nombre ni atributos de los antiguos gnosticos,
y al Znsoph 6 infinito inefable, innominado y sin for-
mas del Zokar y de la Giabala.

Y pasando en silencio algunos otros puntos de con-
tacto y afinidad , basta fijar la atencion en las tres for-
mas religiosas que , segiin Hegel , representan el mo-
vimiento 16gico de la Idea en la historia, & saber: a)
la religién de la naturaleza, en que ¢l espiritu se halla
como absorbido en la materia ; 4) la religién de la in-
dividualidad, en que el espiritu se separa de la materia
y la naturaleza se opone & Dios; ¢)la religion de la
razon absoluta y de la armonia, en que el espiritu y la
materia , Dios y el hombre, se unen en la coneien-
cia de su identidad en el hombre y por el hombre. Las
religiones paganas de la India, de la Persia, del Egip-
to, elc. , representan la primera forma religiosa de la
humanidad ; la segunda se halla representada por el
politeismo greco-romano ; el Cristianismo represen-
ta la tercera y tltima forma religiosa. Con ligeras
variantes, esta teoria es la teorfa histérico-religiosa de
Valentin, al cual hemos visto sefialar y distinguir en la
historia de la humanidad el periodo ¢ reinado del prin-
cipio hylico , el periodo 6 reinado del principio psico-
légico, y el periodo 6 reinado del principio pneumati-
co. El paganismo representa el reinado del primero; el
reinado del principio psiquico se verificé en el judaismo
y por el judaismo ; la religion de Cristo es la expre-
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sién, la manifestacién correspondiente al reinado del
principio pneumético, 6 sea del principio divino que
entra en el alma humana y que vuelve & Dios recono-
ciendo su identidad con él.

§ 114.
LA ESCUELA NEOPLATONICA.

«Mientras que los doctores judios y los gnésticos,
escribe De Gerando (1), tomaban de la Filosofia las no-
ciones propias para comentar los dogmas religiosos,
filosofos procedentes de la escuela de Platén sacaban
de las tradiciones misteriosas del Asia y del Egipto
ideas y puntos de vista con cuyo auxilio esperaban ar-
rojar nueva luz sobre las doctrinas de la Academia ; y
asi como los primeros , subordinando todas sus combi-
naciones al interés de sus antiguas tradiciones , sélo
concedian una parle secundaria a las especulaciones
racionales, los segundos, por el contrario, ocupados
esencialmente en estas especulaciones , solo recurrian
a las tradiciones milologicas para completar su sistema
filoséfico. De aqui es que lo que formaba la idea domi-
nante en los unos, para los otros era solamente una
idea accesoria. Los primeros explicaban los libros sa-
grados de Zoroastro echando mano de Plalén ; los se-
gundos explicaban a Platén sirviéndose al efecto de

(1) Hist. comp. des Syst. de Phil.; 1. 111, cap. xxi.
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Orfeo y de Zoroastro (1). Los puntos de vista eran
opuestos, si bien las direcciones tendian & encontrarse
y reunirse.»

Estas palabras de De Gerando expresan lo que cons-
tituye el caracter peculiar del neoplatonismo compa-
rado con las demés escuelas de este periodo filoséfico.
Pero ademéas del caracter aqui seifalado, el neopla-
tonismo se distingue también de las demas escuelas
contemporaneas por el predominio ¢é importancia que
en él desempenia el elemento platénico con relacién a
las deméas grandes escuelas helénicas. Cierto que esta
escuela se propuso y se esforzé en amalgamar , conci-
liar y fundir la Academia, el Liceo, la tradicién pita-
gorica y el Pértico; pero no es menos cierto que el
pensamiento platénico es el que predomina en esta con-
cepcidn sincrética, en la cual el diseipulo de Socrates
ocupa lugar importante y muy superior al que el neo-
platonismo concedid a la escuela italica y al estoicismo.

Vese por lo dicho que es racional y fundada la de-
nominacién de neoplatonismo aplicada a esta escuela,
y que la denominacién de filosofos alejandsinos, Filo-
sofia de Alejandrie , es menos exacta y fundada que la
de Filosofia meoplatonica, tanto més, cuanto que los
principales representantes de ésta enseflaron y tuvie-
ron abiertas sus escuelas en Roma y Atenas.

En nuestro sentir , el neoplatonismo, sin perjuicio
de lo que constituye su cardcter fundamental general,

(1) Creemos que De Gerando se ha dejado llevar aqui de las exi-
gencias del pensamiento antitélico. Zoroastro significa poca cosa en
el teosofismo neoplatdnico : el elemento mistico-religioso del neopla-
tonismo se halla representado principalmente por la mitologia graco-
romana , por los misterios del Egipto , por Orfeo y Trismegisto.
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0 sea su eclecticismo a la vez filoséfico y teosdfico , en-
trania tres fases ¢ escuelas: la escuela flosdfica , re-
presentada por Plolino y caracterizada por el predomi-
nio del elemento filoséfico sobre el teosdfico; la escuela
mistica , representada por Jamblico y caracterizada por
el predominio del elemento mistico sobre el filoséfico,
y la escuela filoso/ico-teiirgica , en la que no se advier-
te predominio especial por parte de los dos elementos,
¥ que se distingue ademas por la tendencia practica,
por el caracter tenrgico de su misticismo. Esta fase del
neoplatonismo fué cullivada en la escuela de Atenas,
y su principal representante es Proclo.

A juzgar por lo que nos dice Eusebio de Cesérea en
su Praeparatio evangelica , el fundador de la escuela
neoplatonica de Alejandria, 6 al menos el precursor
de la misma, fué Numenio, el cual dirigié todos sus
esfuerzos por un lado & coneiliar y fundir la teoria pla-
ténica con la pitagdrica , y por ofro & completar una y
otra leoria poniéndolas en relacién y armonia con las
tradiciones religiosas de la India y del Egipto. Segin
el citado Obispo de Cesirea, Numenio ensefiaba que el
Dios Supremo, el Ser primitivo, no puede entrar en
comunicacion directa con el mundo visible, ni obrar
inmediatamente sobre la materia; deduciendo de aqui
que el mundo fué producido por la Zufeligencia , ema-
nacion inmediata del Ser primilivo. Este Demiurgos, 6
Divinidad secundaria , produce & su vez una lercera,
que rige , gobierna y armoniza las diferenles partes
del universo, como si dijéramos, el alma universal, la
cual, en unién con la Inteligencia y el Dios supremo,
forman una triada , que veremos reproducida después
por Plotino en términos muy parecidos.
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Segiin los fragmentos conservados por Eusebio , la
semejanza ¢ identidad de doctrina entre Plotino y Nu-
menio se extiende igualmente & otros puntos capitales
de la Filosofia. Asi es que ya en tiempos antiguos , y
hasta cuando el mismo Porfirio escribia la vida de su
maestro, no faltaron algunos que consideraban la
doctrina de Plotino como un plagio de la de Nu-
menio.

Empero dejando para los criticos el cuidado de dis-
culir un hecho que, después de todo, es de escasa im-
porlancia para la historia del neoplatonismo como es-
cuela filosofica, diremos que generalmente es consi-
derado como fundador del neoplatonismo Anmonio
Saceas ¢ Sacdforo, el cual, en medio de losazares y
contratiempos de su vida laboriosa , supo enlregarse 4
especulaciones metafisicas y transmilir su pensamien-
to & otros hombres , distinguiéndose entre sus discipu-
los Herennio, Plotino y un Origenes, distinto , en opi-
nién mas probable, del Origenes cristiano. Como el
iniciador del movimiento socrdtico, el fundador del
neoplalonismo no eseribié libro alguno. Eusebio de Ce-
sarea dice que Anmonio abandon¢ el paganismo para
hacerse cristiano ; Porfirio afirma, por el contrario,
que renegd del Cristianismo para hacerse pagano, opi-
uién que parece mas probable, si se tiene en cuenta
quiénes fueron sus discipulos principales, la doctrina
que profesaron, que Porfirio pudo conocer al fundador
del neoplatonismo, y que gozd de la intimidad de Plo-
tino, discipulo inmediato de Anmonio (1). Sea de esto lo

(1) Es posible que el Anmonio & que se refiere Eusebio sea otro
Anmaonio, fildsolo peripatético y eristiano que florecia por aquel en-
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que quiera , parece cierto que los tres discipulos prin-
cipales de Anmonio habian prometido a éste conservar
el secreto sobre su doctrina ; pero que violado el secre-
to por Herennio, sus compafieros se creyeron autori-
zados 4 no guardar su compromiso.

Pasando ahora del origen puramente histérico del
neoplatonismo & su origen doctrinal , anadiremos que,
segiin el teslimonio respetable de Focio, el pensamien-
to generador , la idea madre que dié ocasién y origen
4 la escuela neoplaténica por parte de su fundador, fué
la conciliacién (1) entre la dootrina de Platén y la de
Aristdieles.

tonces en Alejandria , de quien dice San Jerdnimo que eseribio algu-
nas obras sobre el Cristianismo, y, entre otras, un libro sobre la con-
cordancia entre Moisés y Jesucristo. Las opiniones encontradas de
Eusebio y Porfirio podrian coneiliarse también suponiendo que An-
monio pertenecio 4 alguna de las sectas gndsticas, idea que se halla
en relacion con la ensefianza esotérica que se le atribuye.

(1) He aqui las palabras de este autor , tan diligente como auto-
vizado: «Multi Platonici et Aristotelici, suos infer se praeceptores ali-
quando contendere sustinuerunt , allato a singulis in medium quid
cuique meditato videretur, et eo usgue audaciae et contentionis
processerunt, ul et seripta praeceptoruam suorut depravarent , quo
magis viros inter se pugnantes exhiberent. Atque ea perturbatio per-
duravit philosophicis exercitationibus illapsa, usque ad divinum
Ammonium. Hic enim primus, aestu quodam raptus,ad philosophiae
veritatem , multorumgue opiniones , qui magnum dedecus Philoso-
phiae adferrent, contemnens, utramque sectam probe calluit, et in
concordiam adduxit , et a contentionibus liberam philosophiam Lra-
didit ommibus suis auditoribus, et maxime doctissimis aequalibus
suis Plotino, et Origeni, et suecessoribus.» Biblioth. Cod. 251,
pag. 1382,
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§ 115.
PLOTINO.

Plotino, el representante principal y més gennino
del aspecto filoséfico del neoplatonismo, nacié en Ly-
copolis , en los primeros afnos del siglo tercero de la
Iglesia. Déspués de escuchar las lecciones de varios
fildsofos , y ultimamente las de Anmonio Saccas en
Alejandria , se trasladé & Roma , y alli ensend el neo-
platonismo hasta su muerle , acaecida en 270. Su es-
cuela fué muy concurrida , acudiendo 4 ella de todas
las provincias del Imperio, y convirtiéndose en centro
de resistencia y de guerra confra la religién eristiana,
cuyos misterios, cuyos principios de ignaldad entre
todos los hombres , y cuya universalidad de doctrina
para todos , se avenfan mal con el orgullo y las tradi-
ciones de la Filosofia pagana. Porfirio, el confidente y
el discipulo predilecto de Plotino, recogio y ordend los
eseritos e su maestro, distribuyéndolos en seis An-
neadas , cada una de las cuales conliene nueve libros
6 tratados. Estos escrilos han llegado afortunadamente
hasla nosotros, y nos ponen en situacion de conocer y
juzgar la Filosofia de Plolino con méas acierto y segu-
ridad que la de otros filésofos anliguos. He aqui su
resumen :

@) Dios es una cosa incomprensible é innominable
para nosotros : es lodo lo que existe y nada de lo que
existe ; contiene en si loda la realidad , pero no es una
esencia determinada ; de aqui se infiere que el nombre
menos impropio que le podemos atribuir es el de Uno.

TOMO T. 34
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Es, pues, la unidad absoluta, necesaria , inmutable,
infinita ; pero no es la unidad numérica , es la unidad
universal en su perfecta simplicidad. Este Unum abs-
tracto y universalisimo esta sobre todas las cosas, so-
bre todas las ideas y perfecciones que podemos conce-
bir : siendo, como es, el principio y el ser de todas las
cosas , no es ni bondad, ni libertad, ni pensamiento,
ni voluntad , sino que es superior a todo esto, y hasta
es superior al ser. El Uno no es el ser, no es la inteli-
gencia : es superior al uno y & la otra ; estd sobre toda
accion, sobre toda determinacién , sobre todo conoci-
miento ; no es ni movimiento , ni quietud, ni alma, ni
inteligencia , ni siquiera cosa individual 6 determina-
da : neque illud, neque hoc dicere fas est (1).

En suma : el Dios de Plotino parece coincidir con
el Absoluto de Schelling ; es la unidad superior (super
haec omnia sit) a todas las cosas, inclusas la esencia
y la vida (non essentia, non vite ); unidad que entrafia
en su fondo todas las esencias , que lleva en su seno
todas las formas especificas, sin ser ninguna de ellas,
sin ser realidad concreta: es el Unum anterior y supe-

(1) «Quidnam igitur est Unum, quamve naturam habet?.... Non
est intellectus, sed ante intellectum extat; intellectus enim est aliquid
entinm , illud vero non aliguid , sed unoguoque superius. Negue est
ens ; nam ens velut formam ipsam entis habet, sed illud est prorsus
informe, ab intalligibili etiam forma seeretum. Unius namqgue nato-
ra, cum sit genitrix omnium , merito nullom existit itlorum : igitur
neque quid existit , nec quale , nec quantum. Praeterea, non est in-
tellectus , non anima , non movetur, non quiescit.» Plotini op. Mar-
silio Fie. interp., Enneada 6.° lib. 1x, cap. 1.

En otra parte anade 6 afirma que el Unum «est tale, ut de ipso
nihil praedicari queat, non ens, non essenlia, non vila, propteres
quod super haec omnia sit.x Ihid., Enne. 3.%, lib. viu, cap. x.




————

PLOTINO, 487

rior, en el cual coexisten y se identifican los contrarios:
es la realidad neutra y uniforme, 6, mejor dicho, in-
forme, superior 4 toda determinacién y forma: dpsum
(Unum) secundum se uniforme, imo vero informe, super

omnem existens formam.

b) Del Unum absoluto emana la Infeligencia su-
prema, la cual constituye el segundo principio de las

.cosas. Su emanacién del Inum se verifica sin aceidén

propiamente dicha y sin volicién de éste; es una ema-
nacién espontanea y necesaria, & la manera que la luz
emana del sol.

Los pasajes en que Plotino habla de esle segundo
principio, son obscuros y hasta contradictorios; re-
sultando de aqui gran diversidad de opiniones por
parte de sus intérpretes y de los historiadores de la
Filosofia, cuando se trata de fijar su origen y su
esencia. En nuestro sentir, la Inteligencia suprema
significa y representa una primera evolucién del Inum
absoluto, por medio de la cual éste pasa del estado in-
consciente al conocimiento consciente de si mismo
como realidad absoluta y universal, y como principio
de los seres y del mundo por medio de las Ideas conte-
nidas, 6, digamos, identificadas con la Inteligencia
suprema. Sélo de esta manera, s6lo tomando la Inteli~
gencia en este sentido, se puede comprender lo que de
ella dice el filésofo neoplaténico, & saber: que la Inte-
ligencia es a la vez el objeto concebido, el sujeto que

concibe y la accién de concebir.

¢) En pos de la Inleligencia, que con la Unidad

absoluta constituye la dyada primitiva, viene el 4lma

universal, para conslituir, en unién con los dos ante-

riores, la famosa triada de Plolino. «El Alma univer-
:
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sal, nos dice éste, esel tercer principio subordinado a
los otros dos: esta alma es el pensamiento, la pala-
bra , una imagen de la Inteligencia , el ejercicio de su
aclividad; porque la Inteligencia no obra sino por el
pensamiento ; sin embargo, este pensamiento es in-
determinado todavia, porque es infinito.» La explica-
cién, como se ve, deja mucho que desear en cuanto a
claridad; pues no es facil concebir en qué se distin-
gue el Alma universal de la Inleligencia, si aquélla es
el pensamiento de ésta, sobre todo después de haber
afirmado que en la Inteligencia el sujeto cognoscente
y la accién de conocer son una misma cosa. Acaso
Plotino quiso significar que el Alma universal es la
causa eficiente inmediata del mundo visible, el princi-
pio organizador infeligente del Universo inferior. En
otros términos : para Plotino, toda actividad , toda
fuerza, toda vitalidad pertenece al orden inlelectual,
es pensamiento, y radican en el Alma universal y en
la Inteligencia suprema, emanaciones primordiales é
indivisibles del Tnum, pues éste permanece en loda
su integridad y pureza (semper integrum restal atque
illibatum), & pesar de esta doble emanacién.

d) En relacién y armonia con esta doctrina , Plo-
tino ensefia que lamateria de que se compone el mundo
visible es privacién de ser més bien que ser verdadero.
Este mundo material carece de verdadera realidad, se-
giin el filésofo neoplaténico; porque la verdadera rea-
lidad pertenece al mundo inteligible, al muundo divino
de las Ideas, las cuales constituyen las esencias de las
cosas. El mundo inteligible, compuesto de genios in-
teligentes 6 de espiritus, penetra, mueve y vivifica al
mundo material, el cual es como una imitacién (‘él/ius

-
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@mitatio), un reflejo de aquél. Las Ideas, realizadas y
como encarnadas en las cosas, mediante las formas
que producen en éslas, constituyen su esencia intima
¥y son el origen y la razén suficiente de su movimien-
to y vida. Por consiguiente, la Idea, el pensamiento
eslé dentro de lodos los seres ; palpita dentro de todas
las cosas; comunica vida y movimiento 4 toda reali-
dad: toda realidad es pensamiento (Hegel), y toda
esencia real es racional. Todas las Ideas, que son in-
manentes en la Inteligencia, se imprimen y son parti-
cipadas por los seres que constituyen el mundo visi-
ble, por medio de la aceién productora y plastica del
Alma universal.

La materia, que forma parte de los cuerpos, es lo
que se aleja mas del Ser 6 del Unwm , la participacion
mas imperfecta de las Ideas , el dltimo reflejo de la ac-
cidn plastica del Alma universal ; su extension y soli-
dez la alejan y separan de la malteria ideal, de la cual
se distingue especificamente, y con la cual sélo tiene
cierla analogia remota. Considerada en si misma , ca-
rece de realidad y tiene mucho de no ser: toda la rea-
lidad y ser que en ella se manifiestan, proceden de las
formas , las cuales, & su vez, son derivaciones de las
Ideas. De aqui es que el mundo ideal y el mundo sen-
sible forman diferentes categorias, y apenas son com-
parables sino en sentido de semejanza analoga, y no
de semejanza especifica. Y esto es tanta verdad , que
aun las formas mismas del mundo corpdreo, & pesar
de que son participaciones direclas y como derivacio-
nes inmediatas de las formas (las ideas) del mundo in-
teligible, son como una realidad imaginaria (forme
haec imaginaria est), como una esencia ilusoria en com-
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paracion de las formas y esencias del mundo inteligi-
ble, que son las verdaderas : Zllic autem (en el mundo-
inteligible ), ef forma vera est, et subjectum conse-
quenter essentia vera.

Sin ewbargo , esta distancia que separa el mundo:
sensible del mundo inteligible , aunque wuy grande é
inmensa en cierto sentido, no impide que haya entre
los dos analogias y semejanzas delerminadas, siendo
una de ellas la que se refiere a la materia. Porque en el
mundo inteligible es preciso admilir una materia que
sea como el substratum universal , que haga las veces
de sujeto general y uno con respecto & la multiplici-
dad de formas, las cuales representan las diferencias.
esenciales (1) y la distincién de especies en el mundo
inteligible. Por otra parle, afiade Plolino, si esle nues-
tro mundo sensible consla de materia, también debe
existir ésla en el mundo inteligible , toda vez que el
primero es una imitacién del segundo : Si intelligibi-
lis illic mundus existit, hic vero noster illius est tni-
tatio, atque componitur ex materia, illic quogue opor-
tel esse materiain.

La materia del mundo inteligible es dislinta de la
del mundo sensible. Esta pasa sucesivamente de una
forma & otra , transforméandose en toda clase de cosas
(allerne fit omnia), por medio de las nuevas generacio-
nes y corrupciones , de manera que esta sujeta & con-

(1) «Profecto, si plures ibi sunt species , commune quiddam in
ipsis esse necessarium est, rursusque proprinm , quo alind ab alio
distinguatur. Hoe utique proprium, atque haee separvans dilferentia,
forma certe est propria. Quod si illic est forma, est insuper et forma-
fum, circa quod differentia est. Subest itaque materia, guae illam
accipial formam.n Ennead. 2.5, lib. 1v, cap. 1v.
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tinuas mutaciones , al paso que la materia del mundo
inteligible 6 superior es de suyo permanente en el ser de
que forma parte , sin experimentar mutaciones 6 cam-
bios de forma : Zdeireo (in mundo sensibili et inferiori),
nihil semper est idem : in superiori aulem, nateria
simul est euncta ; cumque juin cuncta possidedt , non
habet omnino in quod valeat permulari.

¢) El alma humana , emanacién inmediala del
Alma universal , es anterior y posterior al cuerpo en
su ser y en sus operaciones. Esla preexistencia del alma
con respecto al cuerpo , lleva consigo la independencia
y superioridad de la misma en su ser y en sus funcio-
nes, independencia que , no sélo comprende las fun-
ciones de la parte superior é intelectual , sino también
de la parte inferior ; de manera que el alma es com-
pletamente activa é independiente del cuerpo y de sus
6rganos en la sensacién, lo mismo que en la intelec-
cion. Asi es que hasta la memoria no consiste en la
conservacion ni en el vestigio de las impresiones reci-
bidas , sino que es un desarrollo de la energia del alma
y de su comercio con los espirilus , con quienes tuvo
comunicacién antes de unirse al cuerpo (animae ex in-
corporeo in corpus quodlibel labitur); pero una vez
unida al cuerpo, no ya sélo al humano, sino a los as-
tros , adquiere los sentidos. De aqui es que, segun
Plotino, las almas del sol y demas astros, no solamente
ven y oyen (solem aulem, stellasque alias videre algque
audire), sino que estin dotadas de memoria y conoci-
mienlo, y hasta escuchan y satisfacen nuestros votos:
alioquim nisi sint memores, quomodo benefacient? Co-
gnoscunt et vota nostra.

f) El Universo producido, informado y elerna-
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mente vivificado por el Alma universal (nullum ungquam
Juit tempus in quo non animeretur hoc universum),
contiene, ademds de las almas humanas , las de los
brutos y las de los astros , una alma especial 6 propia
de la tierra , la cual, no solamente siente (cur non et
terram sentire dicamus? ) por razén de esta alma , sino
que es también inteligente y es una especie de diosa:
Neque absurdum, nec impossibile putandum est ani-
mam terrae videre. Meminisse vero oportet, hanc
ipsain non esse vilis cujusdaim corporis animam, ideo-
que intelligere , esseque deam.

Corolario legitimo de esta doclrina es la que profe-
saban generalmente los neoplaténicos en orden & la
vivificaeién del mundo, al eual consideraban como un
animal inmenso (1), compuesto de diferentes partes
¢ miembros, formando una especie de organismo
cOsmico.

La cafda del alma, 6 sea su incorporacidn, produce
v determina en ella el olvido relativo de su origen di-
vino, segun que procede de la Inteligencia y del Alma
universal que le dieron el ser, y produce también la
obliteracién de las Ideas. Sin embargo, conserva siem-
pre cierta aspiracién y movimiento haeia el mundo
superior de las Ideas, hacia el Padre celeslial de quien
emanc; y mientras que algunas, atraidas y domina-
das por los placeres y apetitos , se convierten en hom-
bres carnales , otras | luchando contra estos apetitos,
pueden elevarse paulalinamente al mundo superior
del cual cayeron, entrando de nuevo en posesién mas

(1) «Mundus est unum animal, in quo partes , quamyis loco di-
stantes , tamen propter naturam unam invicem ad se feruntur.s De
mysteriis Aegypl., pag. 108, edic. 1552,
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6 menos perfecta de las condiciones de ser y de vida
que habian disfrutado y poseido antes de la incorpora-
cién. Las purificaciones , las oraciones , la mortifica-
cion, la abslraccién de las cosas sensibles, la practica
de la virtud (1), constituyen el camino para conseguir
esto. La perfeccién del alma y su felicidad suprema,
consiste en la unidn exldtica con el Znum, por medio
de una intuicion intelectual,simplificativa yunitiva, la
cual representa un conocimiento superior al sensible,
superior al intelectual 6 racional, superior al conoci-
miento mismo de las Ideas. Sélo después de la separa-
cién del cuerpo puede llegar el alma & tenmer esta
intuicién de una manera permanente: sin embargo,
durante la vida presente , es dada por breves instan-
tes y muy rara vez a ciertas almas privilegiadas,
cuando éstas han llegado al iltimo grado de purgacién
moral, de abstraccién del mundo material y de eleva-
cion intelectual.

¢) Con grande copia de razones , algunas de ellas
bastante notables , prueba y procura demostrar Plotino

(1) Me aqui uno de los pasajes en que Plotino habla de los madios
que conducen & la union v posesion de Dios: « Pervenimus autem ad
ipsum purgationibus , precibus, cultn animom exornante, ascensu
ad intelligibilem mundum, ibidem perseverantia , dum videlicet,
illius mundi dapibus animus veseitur.... faclusque essentia , et intel-
lpetus, et animal universum, non ultering ipsum (Deum) extrinsecus
aspicit.... ubi certe dimissis omnibus diseiplinis, animus huensigue
perductus ot collocatus in pulehro, usque ad illod, in quo est, intel-
ligil hactenus : eductus antem inde quasi unda guadam intellectus
ejnsdem , alliusque ab ipso velul tumescente el exundante sublatus,
nesciens quo modo, subito perspicit. Sed ipse intuitus oculos laniine
complens, non efficit quidem ot per illud interim alind videatur;
imo lumen, ipsum idem est penitns gquod videtur ; non enim est in
illo hoc quidem visibile, hoe autem ejus lumen, neque inlellectus et
intellectum. » Plot. op., Enn. 6.9 lih. vi, cap. xxxvi.
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la inmortalidad del alma humana , la cual , por el solo
hecho de ser inteligente, ni puede ser cuerpo ('si ergo
intelligere est absque corpore comprehendere, mullo
prius opoitet ipswm quod intellectorum est, non esse
corpus), ni liene las cualidades de los cuerpos, figura,
color, extensién. Asi, pues, no puede perecer nuestra
alma, la cual , lejos de ser cuerpo, es de su esencia
simple y excluye toda composicién, sin que pueda de-
jar de ser, ni por divisién, ni por alleracién: Anime
vero unus est et simplex actus et natura in vivendo con-
sistens.... si ergo nullo ez his modis corrumpi polest,
incorruptibilem csse necess ariwm est.

La inmortalidad del alma humana es como una con-
secuencia natural de su parentesco con la divinidad
( antmam vero cognatam csse divinioris sempilernaeque
nalurae ) 6 esencia sempiterna, de la cual es como una
emanacién. Esle parentesco divino y la consiguiente
inmortalidad del alma, pruébanse, entre otras razones,
porque es capaz de la verdadera sabidurfa y de la ver-
dadera virtud, que son cosas ciertamente divinas , toda
vez que el hombre, 6, mejor dicho, el alma habita en
el mundo inteligible como en su propio lugar , conoce
intuitivamente la verdad eterna, y encuentra en si
misma la templanza y la justicia, es decir, produce
en si misma la ciencia y la virtud por medio de la abs-
traccién de las cosas sensibles y por medio de la intui-
cién de las ideas divinas que lleva en su seno (1), sem-

4

(1) «Sapientia enim veragque virtus cum divinae res sint, non
possunt alicui unquam vili mortalique inesse naturae, sed necesse
est tale quiddam esse divinum, guippe cum compos sit divinorom
ob cognationem gquandam communionemeque substantige.... ille ipse
qui aufert (vitia et sensibilia) , seipsum intueatur , seque immorta-
lem esse facile credet, quando, seilicet, seipsum in mando intelli-
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piternas en su duracién, como son divinas en su ori-
gen , y constitulivas de la vida del alma inteligente.
Es digno de notarse que Plotino dedica algunos ca-
pitulos 4 examinar si el alma racional es una sola y la
misma en todos los hombres, 6 si, por el contrario,
existe una en cada individuo , discusién que revela
que la famosa teoria averroica sobre esle punto debid
ser conocida ya en tiempo del jefe del neoplatonismo.
En todo caso, Plotino rechaza esta teoria como absur-
da (absurdum namgue est unam esse animam meamn ot
animam cujusque) y contraria & la experiencia misma,
toda vez que la unidad del alma en los individuos lle-
varia consigo la unidad é identidad de los fendmenos
6 manifestaciones de la vida en sus diferentes érdenes:
Si una esset, oporteret utique, me sentiente , alium
quoque sentire, ac me bene vivente , alivin bene vivere.
La que es verdadera y propiamente una, afiade
Plotino, es el alma del mundo. En su calidad de ema-
nacién en cierto modo directa é inmediata del Unum,
es en si misma divina y comunica divinidad al uni-
verso mundo y & sus partes principales, como el sol y
las estrellas: Propter ipsam hic mundus est Deus; sol

gibili purogue loco perspexeril habitantem. Cernet enim intellectum
videntem, non sensibile quidquam , neque ex his mortalibus aliquid,
sed vi sempiterna sempiternum rite considerantem , et ommnia in wun-
do intelligibili, seque ipsum intelligibilem lucidumque effectum,
veritate , videlicet, illustratum , quae quidem ab ipso bono coru-
seal.... 8i ergo puriliecatio ipsa efficit, nt animus optima (uagque
cognoscal, nimirum scientiae latentes intus effulgent, (uae el revela
seientiae sunt. Anima eliam non extra currens temperautiam perspi-
cit el justitiam , sed penes seipsam in sui ipsius animadversione,
egjusque quod prius erat agnitione, velut divinas imagines in se sitas
jam intuetur.e Ewread. v, lib. vir, eap. x.
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quoque Deus est, quoniam animatus , stellaeque simili-
ter ommnes.

La teorfa antropoldgica de Plotino y del neoplato-
nismo en general, coincide con la de Platén. El cuer-
PO no es mas que un - instrumento respeclto del alma
(corpus enim non pars hominis, sew instrumentum) , y
esta lo es todo en el hombre y constituye su esencia
verdadera.

A juzgar por lo que Jamblico insinda y afirma,
Plotino y sus discipulos admitian en el hombre dos al-
mas : una superior y celeste , que trae su origen de la
Inteligencia y del Alma universal , principios ¢ agen-
tes divinos é inmediatos de la misma , y otra inferior,
que procede de los aslros (duas homo habel animas ;
una quidem est ab intelligibili primo, atque ipsiuvs opi-
ficis potentiae particeps; allera vero ex circuitu coele-
stiwm nobisindite) y de sus movimientos. Aunque esta
ullima carece de libre albedrio y esta sujela & las in-
fluencias y movimiento de los astros, de los que trae su
origen y naluraleza , no sucede lo mismo con la pri-
mera , la cual , como de naluraleza superior & los as—
tros, es independiente de sus movimientos y de toda
influencia fatalista (1), procedente de la naturaleza
malerial ; porque esta alma tiene eun si misma el priu-
cipio de la aceidn : habet enim anima principivm in se
Propiiiin.

En esta unién deiforme y extética, por virtud de la

(1) «Respondet Jamblicus : Anima igitur a mundis (coelestibus)
in nos descendens; mundorum quoque circuilus sequitur. Quae vero
ab intelligibili veniens intelligibiliter adest, geneficum circuilum
supereminet, atque per eam et a fato solvimur, et ad intelligibiles
Deos ascendimus.y De myst. Aegypt., pig. 159,
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cual Dios y el alma se identifican (dwogue ibi wnum
sunt),y enla cual ésta es arrebatada y como absorbida
por la fuerza 6 golpe intuilive (jactu quodam intuen-
di), se olvida del cuerpo, pierde la conciencia de su
unién con éste, y hasta la de su propia existencia:
Jam vero, animus ita defieus in Dewmn , corpus suum
non sentit ullerius, neque se esse animadvertitin cor-
pore,nequeseipsum alind quiddam esse pronuntiat, non
hominem , non animal , non ens, non universuin.
Sabido es que, segun Porfirio, su maestro disfruts
cualro veces durante su vida de esla union intunitiva y
extatica con el Unum , como lambién es sabido que la
unién mistica, con sus diferentes manifestaciones,
ocupo grandemente la atencidn del neoplatonismo (1).

(1) Nada mas eurioso, en electo, que las descripeionss quae de
esta union se encuentran en los sserilos de los discipulos y sucesores
de Plotino. Eu el libro De Mysteriis Aegypliorum, y en uno de sns ¢a-
pitulos que tiene por epigrafe : Inspiratus vacat ab actione propria ac
Dewan habel pro anima, se describen largamente la naluraleza, ca-
vacleres y electos de aquel fenomeno, He aqui algunas de sus froses:
tMaximum vero afflationis divinae sighum est, quod ille gui numen
dedueit insinuatique, prospicit spiritum descendentem , atque ab eo
mystlice docetur ac vegitur.... adeo ut nee ullam queat actionem pera-
gere propriam.... Est igitur afflatio nihil alind quam totos a Deo
animos oceupari atque contineri. Hine vero posterius sefuitur exta-
sis, id est, exitus vel alienatio quaedam.... Ex quibus colligitue duo-
bus modis ad Deum hominem praeparari; uno, per purgatoriam
aquam.... altero per sobrietatem, solitudinem, separalionem mentis
a.eorpore, intentionemdue ad Denm.....In nno simul comprehendit
omninm veritatem , propler essentiam ejus separatam prorsus et
Omnia superantem.»
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§ 116.
cRrRiTICA.

Alguien ha dicho que la doctrina de Plotino es la
teoria de la unidad absoluta y de las relaciones multi-
ples, por medio de las cuales la variedad procede de
esa unidad absoluta y primordial. Lo que no admite
duda es, que lo que constituye el fondo de la teoria plo-
tiniana, es un panteismo 4 la vez emanatista é ideal.
Todos los seres, desde la Inteligencia suprema , hasta
la materia del mundo visible , son , 6 reflejos inteligi-
bles y superiores, ¢ derivaciones plasticas é inmanen-
tes del Unum , el cual entraiia la realidad universal, la
identidad substancial de todas las cosas. La variedad y
la multiplicidad son méas bien aparentes que reales;
representan y expresan tnicamente fases y evolucio-
nes variadas de la Unidad primordial, del ser absoluto.
En suma: el Universo , con todos sus seres, emana y
procede del Znum , & la manera que la luz procede del
sol (tamquam lumen a sole); lo finito es una expansion,
en parte inteligible, en parte sensible y plastica del In-
finito.

En conformidad con esta doctrina, hemos visto &
Plotino diseminar por todos los seres el principio di-
vino representado por el Alma universal, cuyas efusio-
nes 6 emanaciones informan, vivifican y hasta divini-
zan los astros, los cielos, la tierra misma; al paso que
vemos 4 sus discipulos, y entre ellos & Proclo, decla-
rar esplicitamente que el principio divino esta en to-
das las cosas (@ivinorum omnia plena sunt ), y que el
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proceso de éstas se verifica por descensiones gradua-
les del Unum primordial é infinito : Quae enim super
ordinem rerum colliguniur in Uno , haec deinceps dila-
tantur in descendendo.

Después de lo que hemos dicho al hablar de los
caracteres principales de las escuelas filosdficas de este
periodo , parece innecesario llamar la atencién sobre
el caracter teosdfico de la de Plotino, por mas que nos
hayamos limitado a indicar someramente sus ideas so-
bre este punto. La verdad es que la concepcion ploti-
niana entraiia cardeter esencialmente teoséfico en casi
todas sus partes. Teosdfica es su cosmogonia, teosdfica
es su leoria del conocimiento , en la que nos presenta
al alma conociendo 4 Dios por medio de un conlacto
esencial (contactus quidam essentialis et simplex), y por
medio de una simple intuicidn (1), y teosifica es has-
ta su leoria ético-religiosa.

Aparte de muchos pasajes alusivos a la conciliacién
de la Filosofia griega con la mitologia helénica y con
las tradiciones religiosas del Oriente, el neoplatdnico
egipcio sefiala como fin y término de la ciencia y del
hombre la unién intima con la Divinidad : y las purifi-
caciones , la comunicacién con los genios superiores,
la oracion , el éxtasis , la contemplacion , la soledad y
toda clase de operaciones teirgicas, constituyen el
fondo y la trama prineipal de su psicologia, de su mo-
ral y hasta de su metafisica.

(1) Esta parte de la teoria de Plotino fué adoptada con sntusias-
mo y fidelidad por sus discipulos y sucesores en la escuela neoplaté-
nica. Jamblico, 6 quienquiera que sea el autor deltratado De mysteriis
Aegyptiorum , escribe, entre otras cosas: «Cognilio divinorum fuil
Semper in anima per simplicem nbuitum vel contactuwm.
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En la triada de Plotino se descubre visiblemente la
influencia de las ideas cristianas que flotaban en la at-
moésfera, y que habian penetrado por todas partes en
el mundo intelectual. La triada de Platdn se halla mas
eristianizada , si es licito hablar asi , en Plotino ; pero
sin pasar de ser un remedo é imitacién, y nada mas
que una imitacién, de la Trinidad cristiana. La con-
substancialidad y la igualdad hipostdlica, caracteres
fundamentales de la Trinidad del Cristianismo, son in-
compatibles con la triada plotiniana, en la cual la In-
teligencia y el Alma pertenecen & un orden inferior re-
lativamente al Unum , el cual contiene y constiluye
la verdadera esencia de Dios. Al mismo tiempo ,y
mientras se afirma que la realidad total é integra de la
esencia divina estd en el Unum, se supone que, en
cuanto tal, y pro priori 4 toda emanacion 6 evolucion,
carece de inteligencia; hipélesis absolutamente incom-
palible con la Trinidad cristiana, en la cual la inteli-
gencia es atributo idéntico ¢ igualmente actual en el
Padre (el Unum de Plotino) y en el Hijo (la Znleligen-
ciz plotiniana), sin que haya momento alguno en que
el Padre , ni siquiera la esencia divina , pueda ser con-
cebida sin la Inteligencia. El neoplatonismo, al afirmar
que la Unidad es superior y anterior & la Inteligencia
y 4 la fuerza productora del mundo , se coloca & una
distancia inmensa de la concepeién trinitaria del cris-
tianismo, y hasta se pone en pugna con la simple ra-
z6n natural, la cual rechaza y rechazara siempre la
hipdtesis de una Unidad primiliva y absoluta, es de-
cir, de un Dios ininteligente é impotente. Excusado
parece afiadir que la fuerza pldstica y productora por
emanacion que se atribuye al Alma universal, dista
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también mucho de la fuerza creadora ez nikilo que la
concepcidn cristiana reconoce en el Espiritu Santo y
en cada una de las tres personas divinas. Asi se ex-
plica que Julio Simén, & pesar de ser racionalisla y,
como tal, poco favorable al principio catélico, reconoce
y confiesa que entre las tres personas de la Trinidad
crisliana y las tres hipdstasis de la trinidad de Plotino,
no hay identidad, y, lo que es mas, ni siquiera analo-
gia verdadera (1) y propiamente dicha.

En confirmacion de su tesis, el autor de la Historia
de la escuela de Alejandria observa con razou que exis-
ten diferencias radicales y profundas entre la concep-
cion caldlica y la coucepeion plotiniana , en orden a
las personas divinas y sus relaciones, «Cada una de
las hipodslasis del Dios de Plotino se diferencia radi-
calmenle de las personas divinas correspondientes en
el dogma cristiano, y la oposicion no es menor cuando
se cousideran, no las personas eu si mismas, sino las
diversasrelaciones. Asi, vemos que en la doctrina cris-
tiana, el Padre, el Hijo y el Espiritu Sanlo se conocen
y se aman mutnamente. El Padre ama al Hijo y es
amado por Este ; el Espiritu Santo conoce al Padre y
al Hijo, poseyendo del uno y del otro un conocimiento
igualmente complelo, igualmenle directo.

»Por el contrario, segin Plotino, cada hipdstasis
conoce y ama exclusivamente a la hipdstasis que la
precede , permaneciendo extraiia a las hipdstasis infe-
riores. La Unidad, que nada tiene sobre si ¢ superior
a ella, nada conoce ni ama, y Plotino apenas se atreve

(1) «Ilw’y a done pas identité, il n'y a pas méme analogie , entre
les trois personnes de I Trinité chrétienne et les trois h\pmtdbes de
Plotin. » Histoire de Pécole dAlewand. | 1ib. 1, cap. 1v.

TOMO 1. 39
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a indicar que se ama y conoce a si misma. En su tri-
nidad, el ohjeto del conocimiento y del amor de la ter-
cera hipdstasis, es la hipdstasis segunda con exclu-
sién de la primera. El alma, para Plotino, emana de
la inteligencia, como ésta emana de la unidad : el Es-
piritu Santo, en la teoria cristiana, no procede sola-
mente del Hijo, sino que procede & la vez del Padre y
del Hijo. Empero lo que constituye una diferencia ra-
dical entre las dos doctrinas, lo que excluye toda idea
de un origen comin, es que el Dios de Plolino en-
cierra tres hipdstasis desiguales, y que, por consi-
guiente, no constituyen un Dios perfecto.»

Afiddase 4 eslo que mieutras la primera persona
de la Trinidad cristiana, no solamente es un ser real,
conereto é individual | sino que se define & si misma
por la nocién del ser ,— Zgo sum qui sum , —la primera
hipdstasis de la trinidad plotiniana es una especie de
realidad indeterminada é indiferente (illud est prorsus
informe), una especie de dios-nada hegeliano, que no
es un ser, que excluye la determinacion y realidad del
ser : won ens, non essentia, propterea quod super haec
omnia sit. )

En la Trinidad cristiana, si se exceptia la paterni-
dad y la filiacién, hay perfecta igualdad , hay perfecta
identidad en todo, de manera que los predicados 6 ra-
zones y conceptos de ser, de substancia, de entendi-
miento, de voluntad, de vida, ele., corresponden al
Padre lo mismo que al Hijo; son perfecciones que se
encueniran actualmente en el primero lo mismo y de
la misma manera que en el segundo. En la trinidad 6
triada plotiniana, estos atribulos 6 conceptos, estas
perfecciones, sélo convienen actualmente al intelle-

S
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ctus que corresponde al Hijo de la Trinidad cristiana;
pero no al Padre, 6 sea al Tnum, al eual sélo con-
vienen de una manera implicita y como en potencia
(potestate) , sin que pueda decirse que es actualmente
substancia, inteligencia, vida, ete., como se dice del
Padre en la Trinidad catdlica.

Anédase & esto que en la concepeién de Plotino, la
triada se forma por emanacion, y, lo que es més, por
emanacion descendente. El infellectus mismo, que tan
importante papel desempena en esta triada, de tal ma-
nera procede 6 emana /ez Uno manat), que viene 4 ser
por necesidad una cosa inferior y més pobre que el
Unum., del cual procede : 8i ergo non idem (cum Uno),
el cerle non melius.... ergo deterius illo; id aulem est
indigentius.

Si estas indicaciones y pruebas,—que por cierto no
son las 1inicas que pudieran alegarse en la materia,—
bastan para demostrar que poco 6 nada hay de comiin
realmente entre la concepeidn trinitaria de Plotino y
la concepeidn trinitaria del catolicismo, corroboran y
confirman & la vez lo que en parrafos anteriores hemos
indicado en orden a las concepeiones trinitarias de Pla-
tén y de Filén , toda vez que no cabe poner en duda
que estas concepciones distan mucho més de la Trini-
dad cristiana que la teoria de Plotino. Los hombres
versados en estas materias saben muy bien que la con-
cepeion trinitaria del fildsofo neoplaténico es la mas
profunda entre las concepeiones trinitarias de los filé-
sofos , y la que mas se acerca, por consiguiente, & la
doctrina catélica sobre éste punto.

Pero volviendo a nuestro filésofo, y continuando la
eritica general de su Filosofia , séanos licito observar
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que , después de lo dicho al exponer su doctrina, pa-
rece excusado llamar la alencién sobre su caracter
ecléctico y fusionista. El elemento platénico, que es
el dominante, héallase transformado y modificado por
ideas tomadas de las religiones orientales, de la mito-
logia helénica , de la Filosofia de Aristételes , de la de
los estoicos , y mas todavia, de las tradiciones pitagé-
ricas. Porfirio, el discipulo predilecto é inmediato de
Plolino, nos dice terminantemente en la vida de su
maestro que Platén y Pitagoras fueron los filosofos fa-
voritos de aquél. Prueba fehaciente de sus aficiones
pitagéricas encontramos desde luego en su leoria
ético-psicoldgica, en sus ideas acerca de la transmi-
gracién é incarnaciones sucesivas del alma en relacion
con sus obras, y hasta en su concepcion del Unum,
que presenta nolable afinidad con la Monada de los pi-
tagoricos.

Si 1a Filosofia de Plotino es idealista por parte de su
contenido, no lo es menos por parte del método. Los
sentidos, la observaciin, la experiencia , significan
poeo 6 nada para el autor de las Enneadas , el cual
marcha siempre por las cimas de la especulacién me-
tafisica y a priori. Asi es que Plotino es uno de los re-
presentantes més rigidos del principio idealista en Ii-
losofia , y revela tendencias aprioristicas y utdpicas
hasta en las materias ycuestiones que de su naturaleza
son més experimentales y dependientes de la observa-
cidn . como acontece con las politicas y sociales.

Basta recordar , en corroboracion de esto, lo que
Porfirio nos refiere en la vida de su maestro; a saber :
que pidid autorizacion al emperador Galieno para fun-
dar en la Campania una ciudad organizada y regida
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segiin las leyes de la repiblica de Platon, la cual, por
lo mismo, llevaria el nombre de Platondpolis.

Segiin tendremos ocasion de notar en el decurso de
esta historia de la Filosofia, la doctrina de la escuela
neoplatdnica, cuyo principal representante es Plotino,
ejercid bastante influencia en la Filosofia escolastica,
como la ejercid también en la de los arabes y en la de
algunos judios. Concretandonos & Plotino, no es posi-
ble desconocer las relaciones de afinidad y filiacion
que median entre su doctrina acerca de la existencia
de una ma teria perteneciente al mundo superior ¢ in-
teligible , ademas de la que pertenece al mundo visi-
ble y corpéreo , y la teoria expuesta y desarrollada por
Ibn-Gebirol , 6 sea el Avicebron de los escolasticos, en
su famoso libro #Hons vitae, citado con frecuencia é im-
pugnado mas de una vez por Alberto Magno y Santo
Tomag. Porque el fondo y como la esencia del libro
de Gebirol, consiste precisamente en la concepcion de
la universalidad de [a materia como parle esencial de
todas las cosas, ora sean substancias corporeas, ora
sean substancias espirituales 6 seres pertenecientes al
mundo de las inteligencias. Aunque modificandola en
sentido cristiano, Escoto y Raimundo Lulio adoptaron
en parte esta concepcién plotiniana de la maleria,
renovada y desenvuelta en el siglo x1 por Salomdn

o

Ihn-Gebirol.
§ 117.

PORFIRIO,

Aunque, segin queda indicado , la escuela de Plo-
lino en Roma estuvo muy concurrida, y hasta fué hon-
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rada por el emperador Galieno y su esposa Salonina,
apenas ha llegado hasla nosotros el nombre de Amelio
y de algiin otro, y es muy posible que aquella escuela
y la memoria de su fundador hubieran quedado en la
obscuridad, sin la existencia de Porfirio, el méas nota-
ble de sus discipulos.

Naci6 ésle en Batanea de Siria , segin la opinidn
mas generalizada, y, segin ofros, en Tiro, por los afios
232 6 33 de la era cristiana. Longino , que fué su pri-
mer maestro, le dié el nombre de Porfirio, pues su
nombre primitivo era Malco. Hacia los treinta anos de
su edad pasé 4 Roma, en donde se hizo discipulo de
Plotino, llegando 4 ser suamigo y confidente. Después
de la muerte de su maestro, cuya vida eseribid y cuyos
escritos coleccioné en las Zanéadas , parece que vivié
la mayor parte del tiempo en Sicilia , donde falleci6 &
prineipios del siglo 1v.

Entre los escrilos filosdticos de Porfirio, cuéntanse
sus Comentarios sobre el Timeo de Platon y su Inlro-
duccion ¢ las calegorias de Aristoleles, donde plantea y
discute la gran cuestion de los universales, que tanle
ocupd, andando el tiempo, a fildsofos y tedlogos ; un
tratado sobre la abstinenciade la carne de animales, y
una carla 4 Anebdn, sacerdole egipeio, en la que trala
especialmente de las almas, de la demonologia y la
* teurgia. Sabido es también que Porfirio escribié contra
los cristianos, especialmente contra la divinidad de Je-
sucristo, una obra en quince libros, que no ha llegado
hasta nosotros, como tampoco han llegado en su mayor
parte las refutaciones que de esa obra hicieron San
Metodic y Eusebio de Cesarea , con otros Padres y es-
critores cristianos.




PORPLRID. a07

El mérilo de Porfirio, como filésofo, consisle prin-
cipalmente en haber interprelado y aclarado el pen-
samiento , con frecuencia obscuro y ambiguo, de su
maestro , contribuyendo por este camino a difundir y
hacer popular entre los hombres de lelras la Filosofia
de Plotino.

El asiento y el origen el mal, segin Porfirio , no
reside en el cuerpo o la materia, sino en las fuerzas y
apetitos inferiores del alma, en la adhesion de la mis-
ma & las cosas seusibles con las cuales se encuentra
unida (copulati vero sumus naturae sensibili)y como
ligada, no obstante que nuestra alma , considerada en
si misma y en su estado anterior d la unién con el
cuerpo , és una esencia intelectual , pura y exenta de
sentidos: Hramus enim et adhue sumus intellécluales
essentiae, purae ab omni sensu natwrague iwrationali vi-
venies.

La felicidad suprema ,ultima y verdadera del hom-
bre, 6, si se quiere, del alma, no consiste en la acumu-
lacién de conocimientos y posesién de muchas ciencias,
sino en la contemplacion intuiliva y superior del Ser
absolulo , uno y verdadero, por medio del cual y en el
cual se establece unidad ¢ identificacién unitiva en-
tre el alma que conlempla y el término de la contem-
placién (1), entre el sujeto inteligente y el objelo inte-
ligible.

(1) «Beata nobis contemplatio, non est verboram accnmulatio dis-
ciplinarumque multitudo , quemadmodum aliguis forte putaverit....
Profecto contemplationis finis est Ens ipsum, vernmgue assequi, adeo,
seilicet , ut ejusmodi assecutio contemplatorem , pro nalurae suae vi-
ribus, cum eo quod contemplatur conflet in unum; non enim in
aliud , sed in ipsum , vere seipsum fit recursus.» D¢ abstinentia i~
mal., cap. 1.
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El camino y los medios para preparar y conseguir
esta union con el Inteligible uno , supremo 6 infinito,
es la morlificacién, el olvido y como la muerte de los
apetitos materiales y afecciones de los sentidos (per ez-
tenuationem quamdam , et , wt dizerit aliguis, per obli-
vionem, mortemque affectwum),la abstraccion perfecta y
pura del cuerpo con todas las cosas materiales y sensi-
bles; porque asi, y sdlo asi, podemos llegar 4 la unién
intima con Dios , Ser purisimo , simplicisimo y sepa-
rado de toda materia : Non aliter, inquam, Deo copu-
lari possumus, quain per purissimain abstinenticm.

A medida que el hombre asciende en este camino
de virtuosa mortificacién; & medida que se perfeccio-
na por medio de esas purificaciones intelectuales y
morales, puede llegar y llega & tal eslado de perfec-
cidn, aun en la vida presente, que se transforma en
cierto modo en un ser casi divino y superior hasta a
los malos genios 6 demonios, entra en comunicacidn
con los genios buenos 6 dioses inferiores , conoce las
cosas ocultas y futuras, y, a fuer de verdadero filésofo
y sacerdole de Dios, siente , conoce y posee 4 Dios ya
desde la vida presente (1), sin perjuicio de la unidn
identificativa con el Unum después de la separacién de
la muerte.

(1) Para que no se crea que exageramos, extractaremos uno de
los pasajes en (ue Porfirio expone sus ideas sobre la materia: « Jure
igitur philosophus Deique sacerdos ;, omnibus dominatis, animalibus
omnibus abstinet. Solus, videlicet, soli Deo per seipsum studens
appropinquare,... quo quidem commercio, ipse deinde et naturas re-
rum intelligit et divinat , Deumque habet in semetipso, unde aeter-
nae vitae fiduciam pignosque possidel.... 81 gua necessilas instat,
non desunt huie divinitatis familiari passim boni daemones occurren-

tes ei, et per somnia, signa, voces, futura praenuntiantes, unde
discatur quid sit necessarium devitare.» Epist. ad Aneb., vap. .
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En conformidad y relacién con esta doctrina, Por-
firio admite en principio, y bajo ciertas reservas, la
teurgia ; aboga por casi todas las supersticiones del
culto polileista ; reconoce el comerecio de los hombres,
no solo con los genios 6 dioses inferiores , sino con las
almas de los difuntos , anadiendo que éstas pueden ser
evocadas, que permanecen en ocasiones cerca de los
cuerpos y de los sepulcros, que pueden aparecer y ma-
nifestarse bajo diferentes formas, y, finalmente , que
las almas y los demonios obran en las operaciones de
los encantadores, en los sortilegios , vaticinios (quibus
sane malefici saepius abutuntur ad ministerium sum
efficiendwin) y demas maneras de comunicacion con
los espiritus, operaciones y maneras de comuanicacion
representadas en lo antiguo por los oraculos, las bru-
jerias y las posesiones demoniacas, y en nuestros dias
por las préacticas y supersticiones espirilistas.

Cuando sale de la atmdsfera teirgica y espiritista,
Porfirio ofrece de vez en cuando pensamientos eleva-
dos y dignos, como cuando dice que un alma pura y
libre de pasiones es el mejor sacrificio que el hombre
puede ofrecer & Dios: Apud Deos optima est oblatio,
pura mens et perturbationuwm vacuuns animus.

§ 118.
NEOPLATONISMO MISTICO.
Jamblico, natural de Calcis, en la Celesiria, y dis-

cipulo de Porfirio, representa una evolucién importan-
te del neoplatonismo. Ya dejamos indicado que éste




510

HISTORIA DE LA FILOSOFIA,

entrafia dos elementos, el filoséfico y el mistico 6 teo-
sofico. En Plotino, y aun en su discipulo inmediato
Porfirio, el elemento filosifico presenta més importan-
cia que el mistico, pues éste se halla subordinado al
elemento filosdfico en cierta manera. Jamblico repre-
senta un movimiento en sentido contrario: el elemento
mistico se sobrepone al filoséfico, sin anularlo. Justi-
ficar y aulorizar en el orden especulativo todas las
supersticiones del culto popular; explicar el sentido
real del politeismo; subordinar la ciencia al culto, y
ensenar las formas y especies de éste, he aqui el objeto
principal de la Filosofia , en opinidn de Jamblico y sus
discipulos.

Cualquiera que sea la opinidn que se adople acerca
de la aulenticidad del libro 6 tratado Sobre los miste-
7i08 de los egipcios, atribuido generalmente 4 Jambli-
co, es lo cierto que el contenido de este libro es la ex-
presion mas exacla del pensamiento del filésofo de
Caleis, y que las ideas en él vertidas se hallan en per-
fecta consonancia con las que se hallan en su Vida de
Piligoras y en su Protrepticus 6 Exhortacion & la Fi-
losofia. Los dioses griegos, romanos, egipcios, persas
y orientales, todos hallan cabida, razon suficiente y
Justificacion en el Universo de Jamblico: sélo el Dios
de los cristianos queda excluido de la honorable socie-
dad divina. Amalgamando y poniendo a contribucién
las Ideas de Platon, las formas substanciales 6 entele-
quias de Aristoteles y los numeros de Pitagoras, dis-
tinguia tres clases 1 6rdenes de dioses :

@) Los dioses intelecluales (las Ideas platénicas).

b) Losdiosessuprasensibles ¢ superiores al mundo
visible (los Numeros de Pitagoras), y
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¢) Los dioses inmanentes en el mundo (las Formas
de Aristoteles), los cuales son inferiores 4 la Unidad
absoluta 6 divinidad suprema , de la cual emanan por
series ternarias y en escala descendente.

El misticismo psiquico y practico corresponde al
misticismo especulativo y cosmogénico en la Filosofia
de Jamblico, Después de presentar & la vista del lector
el proceso cosmogodnico del Ser , siguiendo paso a paso
esa serie interminable de dioses, de demiurgos y logos,
de demonios , de angeles, de genios buenos y malos,
de héroes de todas clases, el representante del neopla-
tonismo sirio entra en minuciosos detalles sobre los
medios de ponerse en comunicacién con esos dioses y
mundos superiores. La purificacién del alma por me-
dio de Ia abstraccién de las cosas sensibles , el ascetis-
mo , la contemplacidn , las expiaciones , las invocacio-
nes, las palabras misteriosas, las praclicas sagradas, la
inspiracion , el éxtasis, la inspiracién profética , hasta
llegar 4 la absorcion del alma y & su unidn tedrgica
con la Divinidad y con el Ser absoluto, todo se halla
descrito y recomendado por Jamblico. «El que evoca
la Divinidad , se dice en el libro De Mysteriis Aegyp-
tiorwin , ve algunas veces un soplo que desciende y se
insinda, por medio del cual es instruido y dirigido
misticamente. El hombre que recibe esta comunicacion
divina, percibe como una especie de rayo luminoso, el
cual es percibido alguna vez por los que estan 4 su lado,
y anunecia la presencia de un Dios. Los hombres experi-
mentados en estas praclicas, conocen por ciertas senales
(quo ex signo in his rebus periti, verissime discernunt,
quae sit potestas Numinis, quis ordo , et de quibus vera
loguatur) la verdad, el poder y el rango de este Dios,
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las cosas sobre que puede instruirnos, las fuerzas ¢
virtud que puede comunicarnos.... Pero para llegar i
la perfeccién de la ciencian divina no basta haber
aprendido & discernir estas sefiales ; es preciso saber,
ademas , en qué consiste esla inspiracion. No procede
esta inspiracion de los genios , sino de los dioses mis-
mos , y hasta es superior al éxtasis, el cual es mas
bien un accidente y consecuencia de la misma.

»Es una especie de obsesién plena y absoluta que
procede del soplo divino, que aniquila en cierto modo
nuestras facultades, operaciones y sentidos.... Este
transporte divino es una cosa sobrehumana , como si
Dios se apoderara de nosolros como de sus drganos;
de aqui nace la virtud profética, en fuerza de la cual
se profieren palabras que no comprenden aquellos que,
al parecer, las repiten.»

Como se ve por este pasaje y por estas ideas, la
nueva ciencia espirilista es ciencia bastante antigna en
sus procedimientos , en sus fendmenos, en sus aspira-
ciones. Para que la afinidad y semejanza , por no decir
identidad , sean mds perfeclas, Jamblico, después de
senlar, como el moderno espiritismo, que el sonambu-
lismo es un estado sui generis y medio entre el suefio
y la vigilia (medivin quiddam infer vigiliom et som-
num ), acude, para explicar sus fenémenos, 4 la hipé-
tesis de una doble vida ¢ estado del aima (1), coma
hacen ciertos partidarios del espiritismo.

(1) «Anima duplicem habet vitam ; unam quidem simul cum
corpore ; alleram vero ab omni corpore separabilem. Quando vigi-
lamus , utimur plurimum yita, quae communis est cum corpore. ...
Quando quodammodo dormicntibus animus a corpore solvitur, tung¢
illa vitae species secundum seipsam permanens Separabilis , separa-
taque , sive intellectualis , sive etiam divina , protinus expergiscitur
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Todavia es méas notable, si cabe, y verdaderamente
chocante, la afinidad, ¢, digamos mejor, semejanza
que se observa entre los efectos y fenémenos que Jam-
blico atribuye & la inspiracion é influencia de los espi-
ritus y las que encontramos en el moderno espiritismo
y en sus evocaciones. Jamblico nos dice, en efeclo,
que son muy diferentes y muiltiples las senales, efec-
tos y obras que resultan en las operaciones teurgicas
y espiritistas, haciendo mencién expresa de los movi-
mientos de traslacion de los cuerpos, elevacion y sus-
pension en el aire, agitaciones del cuerpo y sus miem-
bros, de sonidos y voces, y hasla piezasde musica (1),
y, lo que es was todavia , encontramos en el filosofo
neoplaténico la moderna teoria y hasta el nombre mis-
mo (vehiculum ), digamoslo asi, de los mediums del es-
piritismo (2).
in nobis, agitque quemadmodnm sna fert natura. De mysteriis
Aeqypl., pag. 53.

La teoria de algunos espiritistas para explicar los fenomenos del
sonambulismo, coincide perfectamente con el contenido de este pasaje.

(4) Para que no g eréa que exageramos, fijese la atencion en el
siguiente pasaje,—que por cierto no es el unico de este género,—que
parece tomado de alguna revista espiritista : o Secundum horam
diversitatern, differentia sunut inspiratornm signa , et effectus, el
opera.... lnspirati, alii moventur, vel toto corpore, vel quibusdam
membris , vel contra quiescunt, Item, choreas, cantilenasque con-
einnas agunt. Corpus eprum, vel excrescere videtur in altum , vel
in amplum, vel per sublimia ferri, atque contra. Hem , voces edunt,
vel agguales perpetuasque, vel inaequales et silentio interruptas.»
fhid., pag. 37.

(2) «Sive ut vehiculum, sive ut instrumentumn se subjecerint,
priorem vitae modum deposuere.... Ideo, nec utuntur sensibus, neque
ita vigilant, nt qui vigiles sensus habent , neque ipsi praesagiunt vel
moventur humano quodam impeta alque more , neque suum statuim
animadvertunt, neque ullam edantcognitionem actionemyue propriami,
sed totam illic agitur sub forma actioneque divina.» Ibid., pag. 56.
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En relacién y armonia con el predominio del ele~
mento mistico-felrgico que entrana la Filosofia de
Jamblico, su teoria ética se reduce 4 la absorcién final
del alma en Dios después de la muerte, preparada du-
rante la vida presente por medio de mortificaciones,
silencio, abstraceién de los sentidos , y, sobre todo, por
medio de las practicas leirgicas, por medio de las cua-
les el hombre, 6, si se quiere, el alma, se eleva y se
acerca mas y mas a Dios.

Sucedié a Jamblico en la escunela Zdesio de Capa-
docia, y a éste su compatriota Bustacio. Aparte de és-
tos, fueron también discipulos directos de Jamblico, ¢
partidarios de su doctrina y contlinuadores de su es-
cuela mistico-neoplaténica, Eusebio de Mindes, Prisco
de Moloso, Mdzimo de Efeso, Crisanio de Sardes, y el
emperador Juliano el Apdstata, famoso mas que por
sus trabajos filos6ficos, por los que emprendié para ex-
terminar al Cristianismo, no menos que por sus es-
fuerzos para restaurar y regenerar el politeismo. Esta
idea le arrastré 4 todos los delirios y practicas del espi-
rilismo politeista y de la teurgia, preconizada y prac-
ticada por los adeptos y secuaces de la docirina de
Jamblico, de que se hallaba rodeado constantemente.
Durante su imperio , fué nombrado cénsul uno de éstos
filosofos , llamado Salustio, el eunal, juntamente con
Claudiano de Efeso , Macrobio, el autor de las Saturna-
les, Olimpiodoro, que florecié en Alejandria, como
también Hipatia , continuaron la escuela mistico-filo-
séfica y la tradicion teurgica iniciada por Jamblico. El
ecléctico Zemistio, uno de los principales comentado-
res de Aristéleles, signid también en parte esta doc-
trina.
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A la Filosofia de Jamblico y sus discipulos, fomen-
tada y protegida por Juliano el Apdstata, debia suce-
der , y sucedid en efeclo , una reaceion contra las exa-
geraciones mislico-telirgicas que la venian afeando y
desprestigiando. Esta reaccién dié origen 4 la escuela
neoplatdnica de Afenas , cuyos primeros representan-
tes fueron Plutarco (distinto del historiador ), hijo de
Nestorio ; su discipulo Siriano , autor de varios co-
mentarios sobre las obras de Platén y Aristiteles , que
se han perdido, y Hierocles de Alejandria. Pero el ver-
dadero y mas genuino representante de esla evolucién
neoplatonica es el famoso Proclo, cuyos numerosos
escritos condensan y reflejan la tendencia caracteristi-
ca de la escuela neoplalénica de Atenas.

Naci6 este filosofo en Constanlinopla, a prineipios
del siglo v, pero fué educado y vivié durante sus pri-
meros afios en una ciudad de la Licia , de donde eran
originarios sus padres. Pasd después & Alejandria , en
donde fué discipulo por poco tiempo de Olimpiodoro,
y compleld su educacion filoséfica en Atenas , al lado
de Plularco , de Asclepigenia, hija de #ste, que le
inicié ademas en varios mislerios y préacticas levirgi-
eas, y de Siriano, a quien sucedi6 en la escuela neo-
platonica de Atenas, falleciendo en 485,

Segiin queda indicado , Proclo representa en el neo-
platonismo lu union y amalgama del elemento filosé-
fico y dvl elemento mistico, sin conceder predominio
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notable al primero, como hiciera Flotino, ni al segun-
do, como hiciera Jamblico. Su discipulo y bidgrafo
Marino nos le presenta , en efecto, como un hombre
eminentemente teoséfico y tedrgico, combinando, in-
terpretando y desenvolviendo por un lado las tradicio-
nes religiosas de los caldeos , persas, egipcios y grie-
gos, y por otro enlregado 4 la practica de una vida
austera , a purificaciones , evocaciones, iniciaciones,
expiaciones , y 4 toda clase de operaciones teurgicas.
Pero esto no le impidié dedicar preferente atencién al
cullivo de la Filosoffa cientifica y racional, mni los
nombres de Orfeo y Homero , Zoroastro y Hermes, le
hicieron olvidar los de Pithgoras, Séerales, Plalon,
Aristoleles y Plolino, cuyas obras estudié & fondo,
escribiendo notables comentarios sobre algunas de
ellas (1), sin conlar sus obras originales, la Z'eologia
de Platon , sus Lratados sobre la Providencia, sobre el
Destino , sobre la Libertad, sobre la Naturaleza del
mal , sobre el Alma y el demonio, con algunas olras
menos importantes.

Los puntos capilales de su Filosofia propiamente
dicha , con separacidn de las formas teosoficas y teur-
gicas con que se halla mezclada con frecuencia, pue-
den reducirse a los siguientes: :

1. La Unidad es el Ser primitivo 6 la Esencia ab-
soluta y universal, que esta en el fondo de todos los

(1) Enlre otros, eseribio comentarios sobre el Parménides , el
Alcibiades y el Timeo de Platon. Ssnto Tomas atribuye i Proclo el
famoso libro de Causis , que tanto ocupo la atencion de los eseolasti-
cos en la Edad Media , y (ue merecio ser comentado po. el Doctor An-
wélico y otros pseritores de aguel tiempo. Por cierto que es uno de los
tratados en gue la especalacion metafisica de Santo Tomas se eleva a
mayor allura.




ESCUELA FILOSOFICO-TEOSOFICA DEL NEOPLATONISMO. B17

«demas seres. Esta Esencia, una y absoluta, es la causa
primera y tnica de los seres, 6, mejor dicho , de todas
las manifestaciones y evoluciones del ser; pero, consi-
derada en si misma , es inaccesible al entendimiento y
4 la palabra del hombre ; en realidad, no es el Bien, ni
el ser, ni el no ser, ni siquiera la Unidad , sino que
esta y es sobre el Bien, sobre la Unidad, sobre el ser
y el no ser, sobre la afirmacion y la negacién : alguna
vez suslituye el nombre de bonwm al ile Unum. Es la
Esencia-causa, de la cual sale todo, y 4 la cual vuelve
otra vez todo. El proceso de las cosas de la Esenciza-
Unidad, se verifica, segin Proclo, por gradaciones
descendenles , 6 sea @ perfectiori ad minus perfectum,
Y no en sentido inverso, 6 sea precediendo @ minus
perfecto ad perfectius (1), segin se supone en la evo-
lucion de la Zdea hegeliana. Tomado en conjunto, y
desde un punto de vista general, este proceso de las
cosas, d comenzar de abajo arriba , comprende :

@) El mundo sensible y material.

5) El mundo intelectual inferior, compuesto de las
almas humanas y de los demonios.

¢) El mundo intelectual superior , que abraza los
espiritus puros ¢ angeles , que también se llaman dio-
ses inferiores.

(1) El signiente pasaje indica las ideas de Proclo acerca del pro-
ceso 6 emanacion de las cosas respecto de Dios o del Ser uno ¥ pri-
mitivo: «Ipsum Bonum, lanquam super naturam intellectualem in
se consistens , usgque ad postrema descendit.... Primo quidem ipsis
vere existentibus (la inteligencia y el alma universal 6 potencia plas-
tica); secundo , divinis animis; tertio, numinibus humano generi
praesidentibus ; quarto, nostris animis, atque deinceps animalibus,
et plantis , omnibusque corporibus : ipsae denique informi materiae,
infimae rerum faeci.» De Anima el daemone Mars. Fie. inderpr., pa-
gina b0, edic. 1552,
TOMO L. 36
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4) El mundo inteligible , representado por la In-
teligencia suprema y el Alma universal. De ésta pro-
ceden directamente los demonios y las almas huma-
nas unidas al cuerpo; de aquélla, que es la region
propia de las Ideas, proceden los espiritus ¢ almas su-
periores, cuyo conjunto constiluye un mundo que debe
llamarse inteligible intelectual , porque participa del
inteligible y del intelectual inferior. Sobre eslos cualro-
mundos , y como fondo polencial y esencia inicial é
indiferente de todos , esla el Tnum 6 el Bonum primi-
tivo y absoluto, lo que es en si.

2. La materia, considerada en si misma, no es ni
buena ni mala , pero es la fuente de la necesidad que
rige las cosas del mundo sensible. La Providencia di-
vina, que tiene por objelo principal los mundos supe-
riores inteligibles é intelectuales, se extiende también
al mundo sensible: Providentiom ad ullimuwin usque
procedere , ac nec minimum quidem sui expers.

3° El alma humana, derivacién inmediata del
Alma universal, pero mediata de la Unidad-Esencia pri-
miliva, como todas las demas cosas , es a la vez eterna
y temporal ; eterna por parte de la esencia (krausismo),
temporal por parte del desarrollo de su actividad. Los
males que padece son debidos & sus culpas pasadas y
presentes ; pero puede librarse y redimirse hasta vol-
ver 4 Dios, siendo absorbida en é] por medio de las pu-
rificaciones morales , la practica de la virtud y la in-
tuicion intelectual de la Divinidad ¢ del Unum.

Proclo establece y demuestra la inmortalidad del
alma, y, al hacerlo, insiste sobre la fuerza de reflexion
que posee nuestra alma , fuerza que, en concepto del
fil6sofo neoplaténico, constituye el cardcter fundamen-~
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tal que distingue y separa las cosas espirituales de los
cuerpos ¢ cosas materiales. En este concepto, y desde
este punto de vista , la Filosofia de Proclo representa
un progreso respecto de la de Plotino , el cual no supo
apreciar la trascendencia y aplicaciones de esta fuerza
de reflexién como elemento fundamental para la cien-
cia psicoldgica y para la demostracién de la inmorla-
lidad del alma.

En cambio, y & pesar de esto, Proclo supone y afir-
ma que nuestra alma tiene mayor afinidad y mayor
dependencia del cuerpo que las que supone y le atri-
buye Plotino. Para éste, entre el alma humana y el
Unum, s6lo median la Inteligencia divina y el Alma
universal; pero para Proclo, el alma humana, sin
dejar de ser derivacién inmediata del Alma universal,
tiene sobre si y alrededor de si multitud de dioses y
demonios, por medio de los cuales comunica con la
Divinidad y con el Znum, y de cuyo auxilio ¢ socorro
necesita al efecto, y alcanza por medio de las préacticas
tedrgicas. Plotino deja entrever con frecuencia la po-
sibilidad , mas atin, la facilidad para la razén humana
de elevarse de un salto, por deeirlo asi, & la intuicidn
del Unum, y de moverse y permanecer con cierta es-
pontaneidad y connaturalidad en el mundo inteligible,
en el mundo superior ¢ de las ideas divinas, con inde-
pendencia casi absoluta del cuerpo y de las cosas
sensibles. Proclo liende, por el contrario, & negar esa
facilidad de abstraccidn, independencia y separacién
del alma del cuerpo & que se halla unida, y del cual
depende, segin Proclo, aun con respecto a las opera-
ciones y funciones de la razdn y de la voluntad. Aqui,
como en otras varias cuestiones , el sentido platénico
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que predomina en Plotino se halla como corregido y
modificado por el sentido aristotélico, que Proclo adop-
t6, combindndolo con el elemento plaldnico.

4. En el hombre deben distinguirse cinco grados
de conocimiento en relacion con los diferentes objetos
conocidos. El primer grado se refiere 4 los objeios sen-
sibles y singulares por medio de los sentidos; el se-
gundo & estos mismos objetos considerados como uni-
versales ; el tercero se refiere & los objetos matematicos
que prescinden de la materia y & las verdades que se
deducen de definiciones y nociones comunes y de los
primeros principios; el cuarto se refiere & las Ideas, que
constituyen el mundo inteligible y son las verdade-
ras esencias y causas de las cosas ; el quinto es la in-
tuicién supraracional y supraintelectual, por medio de
la cual el alma se une intimamente & la Unidad ¢
Esencia absoluta , quedando como transformada y divi-
nizada en ella.

El principio intimo, la fuente propia del conoci-
miento intelectual, es la afinidad 6 semejanza entre lo
cognoscente y lo conocido (simile simili cognoscitur),
entre la facultad que conoce y la cosa conocida. De
aqui se infiere que no debemos buscar el conocimiento
de la realidad y esencia de las cosas fuera de nosotros,
6 sea en los fendmenos externos y sensibles, sino den-
tro de nuestra alma, la cual contiene en si las ideas 0
verdaderasesencias (veras rationes) de todas las cosas,
bien que latentes y obscurecidas 4 causa de la genera-
cidn, 6 sea a causa de la union del alma con el cuerpo:
Oportet animain se ipsam. ingredientein, ibi veras ratio-
nes rerwim perserutari: plena enim est horwm animeae
ipsius essentia ; delitescunt vero ex oblivione genefica.
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El elemento predominante en la concepeién filosé-
fica de Proclo es el platonico, lo mismo que en los de-
mas represenlanties de la escuela neoplatinica. Nélase,
sin embargo , en esta, cierla predileccion relaliva por
la doctrina de Aristételes , adoptando en todo 6 en parte
algunas de sus teorias. Tal acontece con las que se refie-
ren a la naturaleza y niumero de las causas, y 4 la natu-
raleza 6 concepto de la facullad 6 potencia en sus rela-
ciones conla esenciayel acto. Con respecto aeste iiltimo
punto , Proclo se expresa como pudiera expresarse el
mismo Aristdteles (1).

Los discipulos y sucesores principales de Proclo
fueron Marino de Paleslina, que escribié la vida de su
maestro ; el médico 4sclepiodoto, natural de Alejandria;
Heliodoro y Anmonio, hijos de Hermias y Edesia, ma-
irimonioque cultivé también la Filosofia neoplatonica;
Hegias, pariente de Plutarco; Zsidoro de Alejandria,
que sucedié & Marino , y, por wltimo , Demascio , que
regentaba la escuela neoplatdnica de Atenas cuan-
do ésta fué cerrada por edicto del emperador Justi-
niano en el primer tercio del siglo vi. Damascio,
Isidoro de Gaza, Simplicio de Cilicia, con algunos
olros neoplaténicos , refugiaronse entonces en Persia,
donde continuaron por algin tfiempo la ensefanza y
las tradiciones del neoplatonismo , hasta que desapa-
recid insensiblemente , no sin dejar huellas profun-
das en los escrilores cristianos. En las obras atri-
buidas a Dionisio Areopagita , en las de Filopon,
Boecio, Erigena y algunos otros, descibrense & cada

(1) He agui sus palabras: « Media namgue inler aclivaem el essen—

tiam potentin est, producta quidem ab essentia , actionent vero ‘m'fr:h{_u
tens. 1 Comment. A leiliiad., Cip. XVIII.
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paso reminiseencias é ideas neoplaténicas, reminiscen-
cias é ideas gue, fecundizadas y fundidas al calor de la
idea eristiana por los grandes fildsofos y tedlogos de la
Edad Media, suminisiraron uno de los elemenlos mas
importlantes para la grande obra de reconstruceidn filo-
s6fica, llevada & cabo en tiempos posteriores por la es-
colastica cristiana , de la cual puede decirse que debe
su filiacidn parcial é indirecta & la Filosofia neoplato-
nica , por razén de lo que ésta influyé en muchos de
los Padres de la Iglesia y escritores cristianos de lus
primeros siglos (1), cuyas obras representan uno de
los antecedentes inmediatos y direclos de la escolas-
lica citada.

«Tal fué, escribe Riller, el fin de la Filosofia neo-
plalénica, y con ella concluyd también la antigua Filo-
sofia. En el ano 529, el emperador Justiniano prohibid
la ensefianza de la Filosofia en Alenas. Este decreto
parece haber sido la ocasiénde que los principales fil6-
sofos de entonces, entre otros, Isiduro, Damascio y
Simplicio , abandonasen 4 Atenas y se marcharan &
Persia. Veian 4 la Filosoffa menospreciada en su pais,
y veian que las antiguas religiones, & las que ellos es-

taban apegados, eran perseguidas por una religion ene-

(1) Como una de lantas pruebas que pudieran adueirse en con-
firmacion delo dicho en el texto, hastara recordar el siguiente he-
chio: En el tltimo tercio del siglo 1y, Sinesio, que fué Arzobispo de
Tolemaida , refiere de si mismo que en su juvenind g a Alejandria
con el objeto de asistir 4 1a escuelay eseuchar las lecciones de Hipa-
tia, ln cual ensefiaba publicamerte la Filosofia pagana, v principal-
mente la de Platon y Plotine. El Arzobispo de Tolemaida tuvo en
tal estima y conceplo a esta profesora de Filosofia neoplatonica, que

le remitio alenmos de. sus eseritos para que los revisara, segun
consta por una de sus carlas dirigida por Sinesio 4 (u Masstra de Fi-
P-J.Gr‘f.rlli.
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miga, 4 la que aborrecian. Desesperaron de la Filosofia
en su patria, y como desde afios atras habian aprendido
4 buscar en el Oriente, fuente de la sabiduria y asiento
de la vida religiosa , las opiniones que habian domi-
nado en su escuela, emigraron 4 Persia, en donde
se habfan figurado encontrar mejor conslitucion, y en
donde reinaba Cosroes, fildsofo 4 lo Plalén. Pero los
desdichados sufrieron un gran desengaio. Nada encon-
traron de lo que se habian figurado. Luego que vieron
y observaron aquellas costumbres extranjeras, feroces,
injustas y licenciosas; luego que vieron & aquel rey
filisofo, pero que no pertenecia 4 su escuela, y que era
més amigo del placer que de la austeridad , se arrepin-
tieron de haber abandonado su patria, desearon viva-
mente regresar 4 ella, y asi lo verificaron , prefiriendo
vivir entre sus compatriotas, a vivir honrados entre
extranjeros.... Con ellos, si la Filosoffa pagana no des-
cendié enteramente al sepulero, no dejé ya, sin em-
bargo , huella alguna para la historia.»

Estas 1llimas palabras de Rifter no nos parecen
muy exactas. Es verdad que la Filosofia pagana, con-
siderada como conjunto de doctrinas puramente racio-
nales 6 exclusivas de la idea crisliana como idea re-
velada, y considerada también subjetivamente 6 por
parte de sus representantes, descendid al sepulero con
la Filosoffa neoplaténica; pero no es verdad que esa
Filosoffa pagana no dejara rastro alguno ¢ huellas en
pos de si, ni en la historia de la Filosofia. Porque en
los diferentes sistemas filoséficos posteriores al neopla=
tonismo, en la Filosoffa ¢ Filosofias que después de la
escuela neoplatonica se han sucedido y suceden en el
mundo y en la historia, no es posible negar que exis-
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lieron y existen no pocos ni despreciables elementos
tomados de la Filosofia pagana. Precisamente el ele-
mento neoplaténico es uno de los que més predomina-
ron en la Filosoffa escolaslica, segin hemos apuntado
arriba, y no hay para qué recordar, y nadie se atrevera
a negar que en el fondo de esa misma Filosofia esco-
lastica, y en el fondo también dela Filosofia moderna ¥y
novisima, palpitan el pensamiento de Platén y el pen-
samiento de Aristételes, y reaparecen y se transfor-
man, y se renuevan, y se afirman, y se desenvuelven,
Y se aplican ciertas ideas de los dos grandes fildsofos
griegos.

§ 120.

ORITICA GENERAL DEL NEOPLATONISMO Y DE LA
FILOSOFIA PAGANA.

El neoplatonismo, con sus tres evoluciones 6 es-
cuelas, representa la prolongacién de la Filosoffa pa-
gana en el seno del Cristianismo, y demuestra 4 la vez
la impotencia relativa y la esterilidad real de toda Fi-
losoffa racionalista. A pesar del poderoso auxilio que
al neoplatonismo suministraban las ideas cristianas,
que flotaban en la atmdsfera y penelraban insensible-
mente en las inteligencias , arrastrados los neoplaténi-
cos por su odio contra la nueva religién, rechazsron
con perseverante tenacidad las grandes ideas eristianas
que contienen la solucidn de los problemas fundamen-
tales de la ciencia, tales como el origen del mundo
¥ del hombre , el origen del mal, el destino final de la
humanidad, la ley de la caridad universal, ele.; ce-
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rraron su corazén y su oido & la nueva ensefianza, y
concentrandose mds y mas en las especulaciones dela
sola razén humana, escucharon unicamente la palabra
del hombre, con exclusién de la palabra de Dios. El re-
sultado de esle movimiento separalista del neoplato-
nismo, ya lo hemos visto, fué una mezcla informe de
panteismo, de idealismo, de teurgia y de supersticio-
nes ridiculas. Las especulaciones metafisicas y la mo-
ral, relativamente elevada y pura, de Platén y Aristole-
les, conviértense en manos de los neoplaténicos en un
sistema de concepciones fantaslicas y arbitrarias en el
orden especulativo, y en un conjunto de prdcticas gro-
seramente supersticiosas y de operaciones exiravagan-
tes y ridiculas en el orden ético. El neoplatonismo,
pues , ultima palabra de la Filosofia pagana, y que
representa la tllima evolucidn del pensamiento helé-
nico, entrafia la demostracién histdrica de la impoten-
cia de la razén humana para alcanzar y manienerse en
los caminos de la verdad integra y de la justicia ver-
dadera , si no se halla vivificada é informada por la
idea cristiana , que es como la sal que impide su pu-
trefaccidn. Sin este principio de vida, la Filosofia puede
elevarse en alas del genio @ mayor 6 menor altura re-
lativa; puede disimular mas 6 menos sus defectos y
errores; puede deslumbrar momentineamente con cier-
tos lados brillantes, pero siempre llevara en su seno
errores fundamentales , como hemos visto en Platon y
Arisliteles , y, sobre todo, siempre llevara en su cora-
z0n un prineipio de corrupeiény de muerte, que, des-
arrollandose mas tarde ¢ mas temprano, le imprime un
movimiento fatal de decadencia , hasta precipitarla en
el abismo.
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¢Y qué otra cosa significan y demuestran el pan-
teismo de Plotino, el ultramisticismo tedrgico de Jam-
blico y Proclo, los delirios delos gndsticos , las abe-
rraciones de los estoicos , el aleismo y malerialismo
de Epicuro , el escepticismo idealista de la nueva Aca-
mia , después de los grandes trabajos de Platén y de
Aristételes, incubados y promovidos por la restaura-
cion socréalica? Y es que este movimiento de restaura-
cién y esos grandes trabajos, estaban viciados por
grandes errores melafisicos y morales, y eran esen-
cialmente defectuosos y estériles, porque no estaba
alli la savia purificadora del Cristianismo para evitar
aquellos grandes errores y para vivificar y fecundizar
esos trabajos. Dificil es calcular eudl habria sido el
destino de la Filosofia greco-romana , alendido el esta-
do de postracidn y decadencia 4 que habia llegado
cuando aparecié el Cristianismo , el cual , ademas de
dar origen , vida y organismo 4 una nueva Filosofia, a
la Filosoffa cristiana, dié origen y ocasién al movi-
miento neoplaténico , movimiento que vivified, 6, di-
gamos mejor, que galvanizé por algin tiempo & la
agonizante Filosoffa greco-romana.

Conviene recordar aqui la inconstancia, las vacilacio-
nes, la obscuridad y las conlradicciones que con lanta
frecuencia hemos observado en los representantes del
neoplatonismo, ora acerca del conocimiento de Dios,
ora acerca de las relaciones entre ésle y el mundo, ora
acerca del alma humana, ora acerca de olros problemas
fundamenlales de la Filosofia. Esta inseguridad del jui-
cio, estas conlradicciones en la palabra y el pensa-
miento, debieron influir, é influyeron sin duda alguna,
en la eslerilidad del movimiento neoplatdnico, como
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influyeron también en la debilidad dela Filosofia greco-
judaica. Nada hay que mas directamente se oponga a
un sistema filoséfico, nada que maés destruya su viri-
lidad y su fuerza de propaganda, como la inconstaneia
y la contradiccién del pensamiento, inconslancia y
contradiceion que suelen acompafiar y seguir a las con-
cepeiones eclécticas ¢ sincretistas.

Y que el neoplatonismo, considerado en sus dife-
rentes fases y evoluciones, es una concepcion esencial-
mente sincrética, dicenlo bien claramente sus innega-
bles y evidentes relaciones de afinidad con las ideas y
practicas religiosas que dominaban en la India, la Per-
sia, la Syria, el Egipto y otras regiones orientales, y
dicenlo también las ideas y teorias del mismo que traen
su origen de la Filosoffa griega. En el fondo dela coneep-
cién neoplatdnica y en su parte propiamente filoséfica,
descibrense y aparecen sin cesar ideas y reminis-
cenciass de los sistemas de Pitdgoras, Platén, Aristo-
teles y algunos otros representantes de la Filosofia
helénica. El predominio de la doctrina y tendencias
de Platén, échase de ver con mucha frecuencia, y con
especialidad en los problemas que se refieren & la natu-
raleza de Dios, al origen del mundo, al proceso y con-
diciones del conocimiento humano, al origen, natura-
leza y destino final del alma humana, 4 la dignidad de
la virtud, al menosprecio de las pasiones y de las cosas
sensibles, 4 la practica y condiciones de la moralidad.
Sobre estos puntos, y algunos otros de mayor 6 menor
trascendencia, el neoplatonismo merece ser conside-
rado como una transformacién, 6, digamos mejor, cOmMo
una reproduccién del antiguo platonismo académico,
al cual s6lo afiade el aspecto teosdfico que 'caracteriza




528 HISTORIA DE LA FILOSOFRiA.

generalmente & las escuelas neoplaténicas, Y que es
resultado ¢ manifestacién natural de la amalgama del
elemento filoséfico con el elemento mistico-religioso,
elemento que en cierlas evoluciones y en determinados
represenlantes del neoplatonismo, predomina de una
manera visible sobre el elemento propiamente filo-
sofico.

Por lo demds, es justo decir y confesar que el mo-
vimiento filoséfico llevado & cabo por el pensamiento
helénico es sobremanera notable , si se le considera
en conjunto y en totalidad. En el primer periodo, en
el periodo cosmoldgico y de incubaci6n; en el segun-
do, caracterizado por el predominio del elemento an-
lropoldgico ; en el tercero, que representa el movi-
miento ecléetico y teoséfico: en todos aparecen hombres
extraodinarios y filésofos de primera talla , capaces de
honrar una generacién y un pueblo.

La fecundidad y variedad de sistemas ; los escritos
admirables de no pocos ; la virilidad y elevacién que
resaltan en las especulaciones de otros, principalmen~
te en el segundo periodo; la universalidad de conoci-
mientos, la mullitud de escuelas y centros de saber,
Junto con el nimero extraordinario de fildsofes notables
que florecieron en un periodo de tiempo relativamen-
te corto , todo induce & mirar con respeto y admira-
cion ese gran movimiento filoséfico que tuvo su cen-
tro y su foco de irradiacién en la Grecia , cuya influen-
cia poderosa y enérgica se dej6 senlir & la vez en el
Asia, en el Africa y en la Europa latina, ¥ que nos
obliga & reconocer en el pensamiento helénico uno de
lus factores mis importantes de la civilizacién y del
progreso. Injusto sobremanera seria desconocer estos
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servicios de la Filosofia griega, que crea y desenvuelve
la Fisica y la Cosmologia entre las luchas y alternati-
vas de las escuelas jénica y pitagérica, del atomismo
y del eleatismo ; que en su segundo periodo crea, des-
arrolla y perfecciona la metafisica, la légica y la psi-
cologia, las ciencias morales y polilicas, dando mues-
tras de una fecundidad viril, pocas veces reproducida
en la historia ; que en su tercer periodo se esfuerza en
penetrar y elevarse al conocimiento cienlifico de Dios
y de las cosas divinas en sus relaciones con el hombre
y el mundo. Cierto que incurrié en graves errores y
que no supo preservar a las sociedades de la corrup-
cién moral, ni desterrar 6 suprimir en las naciones su
viciosa organizacién politico-social , ni fundar el dere-
cho , ni regularizar y humanizar la guerra; pero supo
dar ejemplos notables de auslera moralidad; supo
combatir grandes errores del politeismo idolatrico, y
hasta supo morir con heroismo en defensa de la verdad
religiosa. Ni le era dado evitar aquellos grandes erro-
res, ni realizar la reforma social, porque le faltaba el
principio divino que trajo al mundo el Cristianismo,
prineipio que, completando, desenvolviendo y regene-
rando la Filosofia pagana, debia dar origen &4 una nueva
época en la historia de la Filosoffa: a la época de la
Filosofia cristiana.

FIN DEL TOMO PRIMERO.
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