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PREFACIO

DE LA CUARTA EDICION ALEMANA

.

Aunque esta edicion no haya tenido tantas modifica-
ciones como la precedente, presenta no obstante nume-
rosas variaciones. Varios capitulos han sido completa-
mente rehechos y he afadido uno (el que trata del valor
de la vida); he procurado esforzarme en dar mayor
claridad al estilo, profundizar mas el pensamiento, poner
méas precision en las tesis principales, penetrar de un
modo mas inmediato los problemas del tiempo presente
y dar asi & toda la obra mayor claridad y penetracién;
he tenido también en cuenta y he dado mas importancia
& los movimientos extranjeros. Hspero pues que esta
nueva edicion, en su conjunto, constifuya un progreso
apreciable.

Roporro EucKEN.






PROLOGO DE M. E. BOUTROUX

DEL INSTITUTO DE FRANCIA

La apreciacion de la generacion actual con respecto
a la filosofia, parece 4 primera vista contradictoria. Es
cosa usual denigrarla como artifice de abstracciones
hueras, y al mismo tiempo se ve florecer una literatura,
filoséfica que apasiona 4 un numeroso y serio publico.
Hasta se nota que los hombres de Estado, los publicis-
tas, los noveladores, los criticos escogen de buen grado
en estos tiempos temas filos6ficos y son ficilmente elo-
giados por su profundidad con solo apuntarlos no mis
que ligeramente.

Esta confradiccion aparente se atentia considerando
que no es la misma manera de filosofar la que estd ac-
tualmente proscrita y solicitada. Las gentes vuelven la
espalda & una filosofia separada de las ciencias y de la
vida, pretendiendo enconfrar en la razén pura todos los
elementos, toda la finalidad de su existencia y de su des-

.arrollo. No se recatan las gentes para tratar semejante
filosofia de formulismo vacio, de construccion artificial,
de reviviscencia de la escoldstica; no se ve en ella mas
que una satisfaccion del espiritu, sin valor 4 los ojos de
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los que han sacado en el comercio con las ciencias posi-
tivas y las realidades vivas el sentido de la certeza ver-
dadera. Pero por ofra parte, se acogen con avidez los
pensamientos filoséficos cuando parecen ser el legitimo
producto de una colaboracion del espirifu y de las cosas,
cuando se presentan como la interpretacion sincera de las
ciencias y de la vida, no como una exégesis y una com-
binacion, mas 6 menos ingeniosa y nueva, de los concep-
tos elaborados por los fil6sofos de los tiempos pasados.

Nuestro siglo pues, esta cansado de una filosofia que
pretende bastarse 4 si misma y nufrirse exclusivamente
con su propia substancia. Pero & la vez reclama una
filosofia que busque en la experiencia misma, en lo real
universalmente admitido como tal, en las ciencias posi-
tivas, en la vida del individuo y de las sociedades, los
elementos de sus respuestas a las incoercibles preguntas
del espiritu humano: jqué es el mundo? ;Qué somos nos-
otros? ;Como debemos conducirnos y obrar para desem-
penar lo mejor posible nuestro oficio de hombres?

Si el autor del presente libro agrupa en forno de su
catedra de profesor un amplio circulo de ardientes disci-
pulos, si la atribucion que le fué hecha en 1908 del pre-
mio Nobel ha sido acogida con calurosa simpatia, no
s6lo en el mundo filos6fico propiamente dicho, sino en-
tre el gran publico, es porque ha trabajado en este sen-
tido, para sacar la filosofia de la sombra de las escuelas,
para reinstalarla en las entranas del mundo real y ha-
cerla participar de la vida de Ios hombres y de las cosas.

Llieh! Auf! Hinaus in’s weite Land)!

Ese parece ser su lema. Y no es ciertamente venir 4
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‘menos tomar como modelos & los Platén, Descartes,

Leibniz y Kant, los cuales sin duda tenfan gran empefio
en considerar la filosofia como una actividad del espiritu
en comercio con las realidades, y no como una cosa en
si, eon existencia aparte y desarrollindose tnicamente
por medio de una dialéctica interna.

Pero no seria bastante haber sencillamente adqui-
rido nueva conciencia de lo que constituye, en suma, el
esfuerzo de todos los grandes pensadores. Bl mérito de
Eucken (1) esta en haber, al parecer, efectivamente de-
ferminado el camino que permite al espiritu realizarse
en su originalidad, no & pesar de su unién con las reali-
dades materiales, sino merced 4 esta misma union.

No es por azar como la filosofia ha parecido afanosa,
durante un largo periodo, de crearse una esfera aparte y
de bastarse a si misma, fuera de la cienéia de las cosas
sensibles.

(1) Rodolfo Eucken, nacido en 1846 en Aurich (Hanover) es
desde 1874 profesor de filosofia en la Universidad de Jena. Ha
publicado, ademds de importantes trabajos historicos sobre Aris-
toteles, Santo Tomads, la filosofia alemana y la terminologia filo-
sofiea: Geschichte wnd Kritik der Grundbegriffe der Gegenwart, 1878,
que en 1904 y con el titulo de Geistige Stromungen der Gegenwart,
se convirtié en este libro; Die Hinheit des Geisteslebens im Beiussl-
sein und Tat der Menschheit, 1888; Die Lebensanschawungen der gros-
sen Denker, 8. edicibn, 1909; Der Kampf wm einen geistigen Le-
bensinhalt, 2. edicion, 1907; Der Wahrheitsyehalt der Religion,
2.% edieidn, 1905; Grundlinien einer neuen Lisbensanschauung, 1907;
Gesammie Reden und Aufsitze; Beitrige sur Einfiihrung in die Ges-
chichte der Philosophie, 2.* edicién, 1906; Der Sinn und der Wert des
Lebons, 1907; Einfiihrung in eine Philosophie des Geisteslebens, 1908.
Varios de estos libros han sido traducidos al inglés y al italiano.

{11
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Para los antiguos, para un Platén 6 un Aristoteles, la
naturaleza era capaz de lo divino y era ella misma mas 6
menos divina. El espiritu podia pues para vivir su vida,
apoyarse sobre ella ¢ llamarla & si. Toda su ambicion,
por otra parte, era volver & encontrar y contemplar en
ella el reino de las leyes racionales y efernas, del cual ¢l
mismo participa directamente. Pero con el cristianismo
la naturaleza ha cambiado de faz; no es ya mas que una
cosa inerte, completamente exterior al espiritu que la
ha creado ez nikilo. Y la ciencia moderna estd, en este
punto, en notable acuerdo con la religién judeo-cristia-
na; hace de la naturaleza no més que un mecanismo en
que el juego eternamente idéntico de las fuerzas ma-
teriales, dadas ¢ inmutables, engendra por si solo to-
dos los fendmenos sin que en su transcurso haya nunca
sitio para un pensamiento director.

,Como podia el espiritu encontrar asi para él mismo,
en el comercio con la naturaleza, un elemento de vida y
de desarrollo? Unirge 4 la naturaleza era abandonarse,
hacerse traicion, anularse; oponiéndose 4 ella, por 1o con-
trario, el espiritu adquiere una conciencia precisa de lo
que le es propio y se asegura una completa libertad de
accion y desarrollo. La reducién de la naturaleza, 4 prin-
cipios anti-espirituales se convierte de este modo para
el espiritu, en tanto cuanto de él se sustrae, la ocasion
de una nueva y poderosa afirmacién de su originalidad
y de su vida propia.

Pero he aqui que la ciencia positiva, satisfecha al
principio con explicar con sus principios mecanistas lo
que se llama los fenomenos exteriores, y respetuosa
del misterio que parecia envolver la vida y el pensa-
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miento, se cree hoy en posesion de métodos que le per-
miten someter & sus leyes todas las formas del sér sin
excepeion. IMasta el mismo imperio prodigiosamente
acrecido de la humanidad sobre las cosas, presenta hoy
bajo una luz nueva, la situacion del espiritu con relacién
4 la naturaleza. Si el hombre puede Lasta este punto mo-
dificar el curso de los fenomenos, es pues que él mismo
es un fenémeno analogo 4 los demas. El sabio de la anti-
gtiedad al cual no era dado més que contemplar las le-
yes eternas del sér, no podia sentirse uno con ellas como
el moderno, que las utiliza. Si el viento y la corriente
combinan sus acciones es que son dos fuerzas homogé-
neas. Mandar s6lo 4 la naturaleza es formar parte de
ella.

Por lo demas, jdonde iria el espiritu separado de la
naturaleza 4 buscar el punto de apoyo, el objeto, ¢l prin-
¢ipio de determinacion que le es necesario para obrar,
es decir para ser? Antes servia para eso Dios. La critica
moderna halla que en el concepto de este Dios subsis—
tian multiples elementos tomados de la naturaleza mis-
ma, y que si se frata de reducirlo 4 su contenido estricta-
mente suprasensible, se le ve desvanecerse. Entre las co-
rrientes del pensamiento contemporaneo, una de las mas
fuertes es la que nos aparta de este cielo transcendente
de Epicuro, en el cual se ignora si hay seres que sufren
y buscan sobre la tierra, y que nos lleva hacia el mundo
de la materia y de la vida temporal, objeto de la ciencia,
base inaparente, pero segura de todos nuestros aclos, de
todos nuestros deseos, de todos nuestros pensamientos.

Tales son pues hoy, para el que se pregunta si el
idealismo contintia siendo una actitud posible, los térmi-



XII - PROLOGO DE M, E. BOUTROUX

nos del problema. Dado que el espiritu, para nosotros,
es inseparable de la materia, y de una materia cuyas le-
yes parecen bastarse 4 si mismas, jpuede no obstante
haber una vida del espiritu original y libre? Hay que re-
conocer que, asi planteado el problema, parece singular-
mente embarazoso.

Y en primer término se impone una concesion graye.
No es en modo alguno contradictorio, hasta es mucho
més simple logica como practicamente, dar la razon
al naturalismo. Pretender salirse de ¢l, es aventurarse;
;ha conseguido Pascal demostrar que aquel mismo que
no tiene la fe estd obligado & aventurarse? Se puede, de
hecho, vivir una vida puramente natural, puesto que para
ello basta con dejarse vivir, abandonarse al curso de las
cosas, no contrariar la ley de inercia que por si misma
se realiza en todo lo que existe.

El naturalismo es una solucion posible del problema
de la vida humana. ;Se sigue de aquique sea la solucion
necesaria? Supongamos que yo me niego & contentarme
con él, shay derecho & objetarme que mi actitud no ex-
presa otra cosa més que una fantasia individual? Aqui
aparece la idea fundamental del presente libro de Ro-
dolfo Eucken.

Asi como Pascal consideraba como el punto decisivo
de su obra despertar al hombre de su suefio pirroniano,
estimando qué una vez seriamente inquieto por su desti-
no, no podria dejar de volverse hacia Dios, asi nuestra filo-
soffa se consagra con todas sus fuerzas & provocar la re-
flexion critica del espiritu que satisface el naturalismo, y
- 4 persuadirle de hacer el esfuerzo necesario para investi-
gar si este punto de vista es realmente digno del hombre.
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Pero mientras que Pascal, para excitar al incrédulo
& mirar por encima de si, le prescribia tunicamente vol-
ver a entrar en si y observar la inquietud que, quiéralo
6 no, le obsesiona constantemente, Eucken, que pertene-
ce & su siglo y especialmente & un pais preocupado en
adaptar la vida individual 4 la vida colectiva, nos mues-
tra las grandes corrientes del pensamienfo contempora-
neo dirigidas en realidad hacia la investigacion de fines
irreductibles 4 los objetos dados en nuestra experiencia.

De aqui la marcha seguida por nuestro filosofo. En
vez de limitarse & analizar de un modo abstracto los
conceptos de vida espirifual, de conocer, de monismo y

de dualismo, de vida humana, de valor y de religion,

Bucken, extendiendo & la sociedad humana el método de
investigacion que Pascal aplicaba al individuo, frata de
sorprender la vida secreta de la conciencia comun, el
trabajo que se opera actualmente en ella, la diferencia
del movimiento general que se desprende de sus diver-
sas tentafivas.

Y 4 proposito de todos los problemas esenciales de
la teoria y de la practica, ve el pensamiento contempo-
raneo atormentado precisamente por el problema de la
legitimidad del naturalismo y orientado hacia un idea-
lismo nuevo que mantendria las ambiciones del idealis-
mo dualista, reconociendo al mismo tiempo la imposibi-
lidad, ya para siempre establecida, de separar la meta-
fisica de la ciencia y el espiritu de la naturaleza.
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¢Cémo. dar satisfaccion & esta demanda de la con-
ciencia humana? :

La idea general que se desprende del examen del
pensamiento contemporaneo, podria formularse de este
modo: el hombre es 6 menos 6 mas de lo que comin-
mente se cree ser.

Si la ciencia positiva es por si sola la medida de la
verdad y de lo posible, el hombre es menos de lo que se
cree ser, puesto que la individualidad, la personalidad, la
dignidad, el valor moral, el papel especial y el destino su-
perior que persiste en atribuirse, estin en contradiceion,
no sélo con las conclusiones actuales, sino lo que es mas
grave, con los principios, los métodos y el espiritu mis-
mo de la ciencia positiva. Si la ciencia es el fodo del co-
nocer verdadero, no hay que ver en las ideas en (ue se
apoya nuesira vida de hombres més que vanas fradicio-
nes hijas de la ignorancia y de los errores de nuestros
antepasados.

Que si la ciencia no es por si sola la medida de lo
verdadero, hay que dejar de oponerla, como un juez cuya
sentencia seria sin apelacion, al espiritu que quiera exis-
tir y obrar. Seguramente, el espiritu no se propone mar-
char mas que de acuerdo con la ciencia; jpero qué es 4
punto fijo lo que la ciencia le impone?

El nudo del problema es la idea que nos hacemos
de la relaciéon de la ciencia con el espiritu. La ciencia,
expresion de la verdad, jes en si un absolufo, una cosa
hecha del todo gue el espiritu no pueda mas que consi-
derar pasivamente desde fuera y esforzarse por descri-
bir? En este caso, sus postulados son para nosotros la
expresion ultima de la verdad; es decir, que tenemos el
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deber de considerar el determinismo mecinico y el he-
cho en bruto como los principios fundamentales del sér.
Toda nocion, por tanto, que contradiga este mecanismo
ha de ser considerada como una ilusién, y no es dificil
mostrar que ese es el caso de todos los principios que
informan la vida humana.
~ Pero la ciencia puede, sin duda, asi como el len-
guaje, el arte, las leyes civiles, lag religiones, ser con-
siderada, no como una cosa exfrafa al espiritu, sino
como una actividad del espiritu mismo, de suerte que
sus prineipios, aun los mas profundos, no puedan ser
entendidos en su significacion verdadera mas que rela-
cionados con el pensamiento que los instituye y los
maneja. En este caso, nada rigido, nada hecho del
todo desde la eternidad 6 para la eternidad existiria
realmente, ni en la ciencia, ni en las cosas. El espiritu
es vida y creacion. Si el determinismo cientifico es su
obra, aparece como un molde cuya consistencia y papel
no son necesariamente inmutables. La transformacion
de la palabra viva en un sistema muerto y acabado es
lo que se llama la escolistica. Seguramente la susti-
tucion al pensamiento activo, de la escolastica, 6 pensa-
miento petrificado por la ensefianza, esta en la natura-
leza, puesto que no es mas que una aplicacién de la ley
natural y general de las costwinbres. Pero no por esto
es necesaria. El hombre puede mantener su actividad y
su potencia espiritual, reobrando confra la pereza que le
inclina & abdicar frente & sus costumbres.

Faseinado en otros tiempos por la claridad y la utili-
dad de la ciencia y dominado por ella, el espiritu humano
tiende hoy & recordar de nuevo que es esencialmente
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vida, accion, esfuerzo hacia lo mejor, y 4 reintegrar la
ciencia en esa vida interior de la cual en realidad pro-
cede.

Es decir que quiere ir mas alla del mero naturalismo
sin dejar de apoyarse en la naturaleza, buscar fines que
sobresalgan de ella. ;A quién confiarse para determinar-
los? Hay un sistema todavia en favor en muchos fil6so-
fos que se cree apto & contentar el espiritu porque, a la
vez que sobresale del naturalismo, se aplica & evitar el
escollo de la fantasia individual; es el intelectualismo. Y
sin duda, el intelectualismo nos emancipa de la firania
de lo dado inmediato y nos concede ofra vida que la
de los sentidos. Pero los principios que investiga detrés
de los hechos sensibles, son también en realidad ellos
mismos hechos dados en brufo é impenetrables que si se
les interroga sobre su razon de ser, semejantes 4 los
simbolos inertes que la escritura sustituye al pensa-
miento vivo, cepvig mdww awya. El lema del intelectualismo
es: dviywy oxive, €8 decir: el movimiento supone el repo-
s0; lo divisible, lo indivisible; lo diverso, lo idéntico; lo
contingente, lo necesario; el tiempo, la eternidad. Lema
ficticio cuya realizacion es inconcebible, puesto que ni
el andlisis del cambio puede conducir & lo inmutable, ni
existe intuicién que nos haga penetrar elementos abso-
lutamente primarios. El intelectualismo representa el
desaliento del espiritu que retrocede ante una tarea in-
finita y que reclama como premio de su labor el reposo.
Pero la realidad se lo niega; no se cansa de crear, si el
hombre se cansa de concebir. Vive realmente, lejos de
que su vida no sea mas (ue la mecanica gesticulacién de
un muerto. Nadie ha podido jamas, ¢ priori, dictar le-
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yes. Nosotros pensamos al revés, observando primero lo
que la naturaleza ha hecho, tratando luego de clasificar
sus producciones de manera & poner en claro, si es posi-
ble, algunas de sus costumbres. Siempre relativo al nti-
mero de nuestras observaciones y al grado de adaptacion
de nuestro entendimiento, nuestro conocimiento perma=
nece subordinado a las cosas, y no tenemos el derecho
de escandalizarnos si, por su irreductibilidad & nuestras
abstracciones, ellas nos demuestran que son y que
existen.

Se trata pues rebasando 4 la vez el naturalismo y el
intelectualismo, de descubrir un punto de vista que man-
tenga la realidad y el valor dela naturaleza sin que el
espirifu se hunda en el abismo, y que asegure la. supre-
macia y la accion del espiritu sin dejar de reconocer su
-union con la naturaleza.

Rodolfo Eucken halla en la filosofia de Fichte la indi-
cacion del camino & seguir para resolver el problema,
puesto que en este fildsofo el espiritu, esencialmente ac-
tivo, domina todo; pero su actividad se ejerce precisa-
mente por medio de la naturaleza y de la inteligencia.
Es pues en el sentido de Fichte coémo Eucken cons-
tituira el idealismo concreto que busca, segun él, el pen-
samiento confemporaneo.

De una parte, establece la realidad propia del espiri-
tu como vida y potencia de creacién, fundandola sobre
la realidad y la originalidad del todo (die ZTatsechlichkeit
des Alls). El Espiritu quiere ser en si y por si; ahora
bien, seglin su esencia, esta existencia debe ser algo su-
perior tanfo & la objetividad pura y simple 6 existencia
para otro, como al pensamiento objetivo é inmévil, el

.
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cual no es todavia mds que una abstraccion. El espiritu
no es mas que si actia; no es una cosa susceptible de
obrar; es accion y vida: todo lo que hay en ¢l se desple-
ga, se opone a la inercia, engendra, crea y se crea.

De ofra parfe, el espiritu no se mueve en el vacio; s
-operacion consiste en volver las cosas & si mismo, cn pe-
netrarlas, en espiritualizarlas. No estd superpuesto a la
naturaleza, al modo de la liberfad-mimeno de Kant: esta
en ella inmanente, guia su accion, de la cual en el fondo
¢] mismo es el primer autor, flexibiliza su determinismo.

El nuevo idealismo pues, lejos de establecerse fuera
de la ciencia, del arte, de las religiones, de las realidades
dadas, segun la concepcion dualista, halla en lo dado
mismo la materia con ayuda de la cual se esfuerza en
realizar el espiritu.

Su tarea es pues frente & la tendencia natural de la
criatura & inmovilizarse en su manera de sér y & des-
prenderse del espiritu creador, reobrar contra esta iner.
cia y despertar constantemente la vida en el alma huma-
na acercandola & su principio.

Des Menschen Tetigheit kann allewleiche erschiaffen

Er hebt sich bald die unbedingte Ruk.

No abandonemos & Mefistofeles el cuidado de sacu-
dir la pereza natural del hombre. El espiritu de afirma-
cion y de creacion es, también él, movimiento y esfuerzo,
y aun mas, él solo es accion verdadera, puesto que ne-
gar y destruir no es mis que ceder 4 la fuerza ciega de di-
solucion que tiende & encaminar & las cosas hacia la nada.

La vida eterna no es ya una contradiccién en los-tér-
Ininos, si esta vida no es otra cosa que la organizacion,
por el espiritu, de una materia infinita. -

-
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Nutrido por la ciencia y por la experiencia de la vida
practica, el espiritu filoséfico, que es en nosotros la ten-
dencia mas inmediata del espiritu universal, no es una
simple afirmacion de la realidad dada. Hs razony a la
vez, es fe y es riesgo: ein Suchen und Versuchen, ein Wel-
ten und Wagen. Hay que saber, hay que pensar, y hay
que arriesgar. Hay que trabajar para lo incierto. Si el
valor de la intencién permanece entero, suceda lo que
quiera, la viabilidad y la perfeccion de la obra no pue-
den ser nunca conocidas sino después del suceso. Las
més grandes creaciones son las que provocan més crea-
ciones nuevas.

Ewmmio BouTroux.,






PREFACIO

DE LA TERCERA EDICION

’

Las modificaciones infroducidas en la tercera edicion
de esta obra, son fodavia mas considerables que las que
aparecieron en la segunda; mientras que en la primera
edicion, la exposicién histérica constituia la parte funda-
mental en torno de la cual venia & colocarse la. discu-
sion de los hechos y de las ideas, dicha discusion se
hizo, en la segunda edicion, mas independiente y predo-
mina absolutamente en la tercera; ahora es este libro,
sobre todo, la expresion de toda una conviccién filosofi-
ca personal y asi es como pide ser juzgado. Era preciso
para esto transformar esencialmente el método de expo-
sicion y poner en especial mayor precision en el ordena-
miento y la distribucion de la materia, hasta en el deta-
lle de los capitulos.

Hemos creido no obstante, poder conservar el princi-
pio con arreglo al cual estaban concebidas las ediciones
anteriores; por una parte el enlace entre la exposicion
histérica y el examen de los hechos, y por ofra parte el
ordenamiento en diversos capitulos. Que la historia sea,
en nuestro sentir, algo mas que un objeto de erudicién;
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que bajo ciertas condiciones previas, pueda contribuir
mucho 4 favorecer el trabajo personal, este libro lo ates-
tigua fanto en su conjunto como en discusiones espe-
ciales sobre las cuales no queremos anticiparnos aqui.
Pero el hecho de partir de problemas tomados aislada-
mente ofrecia la ventaja de puntos de apoyo palpables
que permiten adelantar rapidamente hasta un resultado
decisivo cualquiera. Sin duda, quedaba un inco nveniente,
puesto que no se podia asi darse cuenta plenamente del
conjunto de nuestra conviceién al no presentarse en un
encadenamiento continuo. Reconocemos de buen grado
este defecto, pero estd demasiado estrechamente unido
con este modo de proceder para que podamos remediar-
lo. Nuestros trabajos precedentes pueden en este respecto
servir en ciertos puntos de complemento & éste cuya ma-
yor laguna consiste en la ausencia de una base gnosol6-
gica suficiente; ese es un problema del cual examinare-
mos los principios en nuestro proximo libro.

Pero lo que enlaza unas 4 otras las diversas edicio-
nes de esta obra es, todavia més que el sistema de ex-
posicion, la convicecion fundamental que en toda ella se
encuentra, la conviccién de la poca solidez del terreno
sobre el cual se eleva toda nuestra vida moral, intelec-
tual y social, y con elia también nuestro trabajo cientifi-
c0; la conviceion de que no sélo esta vida encierra una
cantidad de problemas diversos, sino también que en su
conjunto, exige una revision enérgica y una renovacion
radical. Pero nos parecia que la filosofia tenia por su
parte también que tender & este objeto, participar de
esta obra; mdas aun, nos parecia especialmente llamada
a una activa colaboracién. Este modo de ver nos ha co-



PREFACIO XXTIIT

locado en oposicion con la filosofia alemana actual que
cree poder proseguir tranquilamente su trabajo cientifi-
co sin dejarse perturbar ni por estos problemas ni por
estas dudas. Los preciosos resultados que ha dado y que
todavia da este trabajo, principalmente en lo que se re-
fiere & un desarrollo mas exacto de los diferentes domi-
nios del conocer, somos los primeros en reconocerlos
con jubilo y gratitud. Pero no por eso dejamos de insis-
fir en la legitimidad y la necesidad de este problema més
general, y no nos dejaremos apartar del esfuerzo que in-
fenfamos en vista de resolverlo por ninguna considera-
cion relativa 4 lo posicién que otros toman frente 4 dicho
problema, poniendo nuestra confianza tinicamente en su
necesidad interna.

Indicios nnmerosos y recientes muestran por lo de-
mds que los problemas de los cuales nos ocupamos co-
mienzan & interesar & un publico mas numeroso. Las
complicaciones internas de nuestra civilizacién, y aun
de foda nuestra situacion intelectual, aparecen con una
evidencia cada vez mas sefialada; hallamos cada vez mas
graves mentiras, frases, palabras, alli donde buscamos
realidades, piedras alli donde buscamos pan. Ahora bien,
1o que estd aqui en juego es la felicidad y el sentido de
nuestra propia existencia; de acqui el deseo de mas cla-
ridad, de mas solidez se despierta cada vez mas apre-
miante, y la filosofia también ella se ve cada vez mas im-
periosamente invitada & ocuparse de estas cuestiones vi-
tales. Nuevas ondas se elevan sobre el Océano de la
vida, nuevos estados de alma se apoderan de los espiri-
tus, impulséndolos 4 la investigacion de nuevas finali-
dades.
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Estas transformaciones intimas han valido también &
nuestros libros amigos cada vez mas numerosos y nos
han dado conciencia—una conciencia que no podiamos
tener antes—de estar en estrecho contacto espiritual con
nuestra época. Sentimos especial alegria al ver aumen-
tar con una rapidez inesperada el interés que aporta &
estas cuestiones la joven generacion ascendente; ojala
que este interés aproveche también & este libro, y pueda
sobre todo tener por efecto impulsar mas hacia adelante
el estudio de los problemas que aqui no han sido méas que
esbozados y sin duda tratados de un modo asaz imper—
fecto; porque nuestro ideal comun no es, en fin de cuen-
tas, nada menos que la idea de un hombre nuevo, de una
civilizacion nueva, y solamente reuniendo fodas nuestras
fuerzas, sobreponiéndonos & lo meramente individual,
creando un movimiento general es como podremos pro-
gresar hacia la solucion deun problema tan importante.

RoborLro EUCKEN.



LAS GRANDES CORRIENTES

DEL

" PENSAMIENTO CONTEMPORANEO

INTRODUCCION

S1 se examina en su conjunto la situacion intelectual y
moral de nuestra época, el primer sentimiento que se ex-
perimenta es el de una gran confusion y una penosa incer-
tidumbre acerca del objetivo esencial de sus esfuerzos; por
todas partes una divisién de la humanidad en partidos y
con frecnencia, un antagonismo en el interior mismo del
hombre. Este estado de cosas confuso € incierto puede 4
primera vista, parecer efecto de la tradicion historica, ya
que del pasado subsisten y nos rodean corrientes diversas
y hasta contrarias, una herencia y una pesada carga proce-
dente de un trabajo milenario. Nada distingue mds ni me-
jor 4 la eiyilizacion moderna de esa otra mas simple de
la antigiiedad que esta acumulacion de contradicciones.
La Edad Media nos ha transmitido un sistema de vida en
que elementos tan radicalmente diferentes como el pensa-
miento antiguo y el pensamiento cristiano primitivo, el es-
piritu artistico y el espiritu religioso, la concepeién opti-
mista y la concepeion pesimista del mundo, se hallan mis
bien reunidos que conciliados. A esta conjunci6n, la época
moderna opuso un nuevo impulso de vida, la aspiracion 4

1
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un desbordamiento de fuerzas ilimitado, 4 un completo
dominio de las cosas; pero un desarrollo concreto trajo in-
mediatamente una disociacién en esta misma nuneva con-
cepeidn; por una parte la vida psiquica con su pensamien-
to, por otra parte la naturaleza con su mecanismo, prefen-
dian una y otra el dominio sobre Ia vida y sobre el mundo
(intelectualismo y naturalismo). Todas estas oposiciones
el siglo x1x, con su culbura histérica y su reflexién refina-
da, nos las muestra con deslumbradora precision, dandonos
1a sensacion de ellas en toda su fuerza; nos obliga y nos
constrifie 4 establecer distinciones mds precisas entre es-
tas masas enredadas de ideas; las impide con severidad cre-
ciente todo acuerdo pacifico. Y cudntas cosas en la vida
interior del siglo xix, cudntas modificaciones profundas
ha sufrido cuyas diversas fases tan lejanas como parecen
exteriormente, permanecen sin embargo interiormente, tan
cercanas 4 nosotros y nos arrastran hacia direcciones con~
tradictorias: la cultura artistica de nuestra época literaria
cldsica, un realismo poderoso y altanero, una reaccién con-
tra este realismo bajo forma de un subjetivismo radical y
flotante! ;Cudntas oposiciones dentro de nosotros mismos,
proviniendo del antiguo y del nuevo estado de cosas, y
cudntos esfuerzos por hacer para subyugarlas y dominarlas
en nuestro interior!

Para poner en obra y conciliar estos diferentes impul-
sos, hubieran sido necesarias fuerzis intelectuales superio-
res; pero careciendo de éstas, se presentan todos los incon-
venientes que fatalmente han de producirse cuando el hom-
bre se deja arrastrar por los sucesos de su propia vida,
cnando sucumbe bajo la dispersion de la existencia. No hay
objetos fijos que dominen sus aspiraciones, ni ideas simples
que salgan del caos de esta confusién y de estas dudas y
nos libren de ellas. Por lo contrario, las impresiones inme-
diatas nos abruman y disgregan nuestra vida bajo sus con-
tradicciones; asi navegamos sin rumbo en el océano de
nuestra época, sin defensa contra todo lo que se nos pre-
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senta con una conciencia fuerte y una afirmacién atrevida,
sin defensa tampoco contra nuestros propios caprichos y
pasiones, juguetes de situaciones y de humores variables.

Tsta situacion se hace atin més tirante por el hecho que
las modificaciones que sufrimos se retinen finalmente en un
s6lo problema y nos colocan ante un solo y tnico dilema
que no consiente ningiin arreglo ni componenda y exige
una decisién del hombre todo él entero. La accién silencio-
sa, pero incesante é irresistible del trabajo moderno, no ha
transformado sélo aisladamente todas las partes de la con-
ducta tradicional de la vida, sino que la ha minado en su
conjunto, la ha quitado toda solidez. La antigua manera
de pensar hacia del hombre abiertamente ¢ de una manera
disimulada, con mayor 6 menor groseria ¢ finura, con ten-
dencias mds 6 menos materiales 6 espirituales, la medida y
el centro del universo; transformaba la realidad en un cam-
po de cantidades antropomdérficas y hacfa de la prosperidad
del hombre el objeto de la existencia. Este antropocentris-
mo lo ha destruido radicalmente la obra toda del pensa-
miento moderno: no sélo el ensanchamiento hasta lo infini-
1o del mundo exterior, sino también la revelacion de nece-
sidades internas y de conexiones de hechos en el dominio
propio de la humanidad, un desarrollo de la accién creado-
ra espiritual mucho mds alld del mero individuo, hacen
este confinamiento en el elemento humano intolerablemen-
te demasiado estrecho, 4 la vez que suscitan el ardiente de-
seo de una existencia mais. amplia, mds libre, mds rica de
contenido, la sed intensa de una vida que posea la infinidad
y la verdad del universo. Estas modificaciones penetran
cada vez mds hasta en la conciencia de la humanidad y re-
claman impetuosamente su derecho.

Pero el no, no da pronto é dpso facto, origen 4 un sf; al
sacudimiento no responde una eonsolidacion, puesto que la
negacion, la situacion nueva ofrece dos posibilidades que, en
tanto que contradictorias, no admiten conciliacion ninguna.
;Este movimiento histérico universal contra el confina-
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miento en el elemento puramente humano significa que el
hombre haya de considerarse simplemente como un sér
natural y adoptar todo su pensamlsnto y toda su accion al
mareco de la naturaleza? Entonces, todo lo que es distintivo
y caracteristico del hombre deberia de ser alejado como
una funesta ilusién, todo lo que hay grande y bueno en
nuestra vida tendrd que recibir de la naturaleza su ley y su
forma. ¢O) bien, este movimiento quiere decir que en el pro-
pio interior del hombre surge un mundo nuevo, un mundo
espiritual, que le eleva por encima de él mismo como tam-
bién por encima de la naturaleza? ¢Es que con el hombre
comienza un nuevo grado de la realidad y su vida mental
puede ensancharse desde dentro hasta constituir un mun-
do? Entonces, la principal tarea serfa apoderarse, apropiar-
se, moldear ese mundo, y el hombre deberia ante todo, afir-
marse aqui y dirigir todos sus pensamientos y todos sus es-
fuerzos hacia adelante mas bien que hacia atrds. Asi pues,
ol hombre es, 6 menos, 6 més de lo que tiene el habito de
creerse hoy; pero segtn que nos decidamos por este me-
nos 6 este mas, la vida ha de revestir, en todas sus partes
desde las mas importantes 4 las mds minimas, una forma
diferente. No obstante, por indispensable que sea esta de-
cision, la flaqueza del esfuerzo hacia la unidad hace que
nuestra época vacile y oscile en la incertidumbre, inclindn-
dose, segtin las variaciones de sus impresiones, tan pronto d
un lado como # otro; mientras que, en su juicio de econjunto
aprueba esto sin querer no obstante abandonar aquello
otro, afirma aqui lo que niega alld; no compromete en nin-
ouna parte toda su voluntad y todo su sér. Se ha descrito
hasta la saciedad esta situacién, sus rapidas variaciones de
corrientes y de humores, su falta de logica, que se muestra
tanto en la indiferencia misma por las contradicciones mds
sefinladas y la confusion de grupos de ideas completamen-
te diferentes, como en la debilidad de pensamiento que im-
pide proseguir afirmaciones hasta en sus presuposiciones y
en sus consecuencias. En todo esto se manifiesta ina pro-
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nunciada decadencia de nuestra existencia interior, casi di-
rfamos un empobrecimiento interior de la vida y esto en
medio de los asombrosos progresos realizados en su perife-
ria, en medio de una increible, de un insospechado vir-
tuosismo en el dominio de la técnica, en medio de una des-
bordante riqueza de éxitos exteriores.

s evidente que nos hallamos en una crisis moral que
amenaza arrvastrarnos; ahora bien, esta crisis tiene su ori-
gen, no en la malignidad 6 en el escepticismo de determi-
nados individuos, sino antes bien en el conjunto de la situa-
¢i6n historica universal. (No habria de sernos licito esperar
que lanecesidad que engendro semejante crisis nos confiera
también algunos medios, algunos socorros capaces de ha-
‘cernos salir de ella?

En realidad, no faltan resistencias y reacciones contra
esta situacion cadtica, tentativas encaminadas 4 oponerla
una organizacion unificada de la vida, un modo de ver uni-
ficado de la realidad; por desgracia, estas tentativas per-
manecen las mds de las veces bajo la influencia de aquello
mismo 4 lo que querrian sobreponerse. La época de la espe-
cializacion consciente que, trabajando en la infinita exten-
s16n de las cosas, se olvidaba de cuidarse del conjunto, ha
Tlegado ya 4 su punto culminante. Pero la primera forma
que adopta el esfuerzo hacia la unidad consiste casi siem-
pre en que los diversos dominios de la vida y de la ciencia
se disputan esta tarea cada cual para él solo y se forman
una imagen de conjunto segiin sus propias impresiones y
experiencias, segun sus fines particulares. Cada vez mds, en-
gendran en lo interior de su esfera especial sistemas de
ideas cerrados, luego, con estos sistemas de ideas, rebasan
audazmente los limites de esta esfera y pretenden hacerse
duefios de toda la realidad. Sus tareas particulares, las ha-
cen pasar al primer plano: sus concepciones, sus formulas-
tipo, sus métodos han de tener fuerza de ley, y se conside-
ran como el centro predominante de toda la realidad.
Asi es como la religion y, con frecuencia también el arte, se
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constituyen un mundo propio, asi es como el movimiento
social engendra su concepeidn propia del mundo, asi es
como en el dominio intelectual, las ciencias naturales sobre
todo se ensanchan con frecuencia hasta una filosofia que
pretende abarcarlo todo. Esto es lo que hizo primero la
zoologia bajo la influencia del darwinismo, esto es lo que,
todavia en nuestros dias, vemos emprender por fisicos, fisio-
logos, etc. El atrevimiento en las concepeciones del mundo
se ha trasladado ahora de los fildsofos 4 los naturalistas, y
no faltan audaces marchas forzadas sobre el terreno de la
verdad; la amalgama de la afirmacion filoséfica con un no-
table trabajo de investigaciones cientificas hace que mn-
chas gentes no adviertan apenas la enormidad de esta aven-
turada empresa.

Se producen de este modo atisbos, puntos de vista par-
ciales del mundo que estando muy proximos de nuestros
senfidos y siendo ficilmente penetrables, seducen los espi-
ritus y los arrastran hasta un punto determinado, pero sélo
hasta un punto determinado, porque la verdad de las cosas
acaba siempre por resistir, por hacer saltar las barreras de-
masiado estrechas que le son impuestas, y esto tanto méds
cuanto que este movimiento no tarda en hacer chocar en-
tre ellas las diversas tendencias y disputarse reciprocamen-
te su derecho. Aparece entonces con evidencia que es im-
posible edificar yendo de la parte al todo, y que las verda-
des parciales se convierten en error 4 causade su preten-
sion de inflarse en verdad total. Pero en la medida en que
estos movimientos parciales afirman su poder, se entremez-
clan y se ecruzan unos con otros, tienen fatalmente que au-
mentar todavia més la confusién ¢ontra la cual luchan;
nada hay quizd que més contribuya hoy dia & la desunién
que este insuficiente esfuerzo hacia la unidad; nunca se ha
hablado tanto de monismo y nunca ha estado la humani-
dad tan dividida.

Pero por insuficientes que sean estas tentativas, no de-

an de encerrar preciosas ensefianzas. Su fracaso, sobre
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todo, muestra con plena claridad que nada puede hacerse
partiendo de los diversos puntos tomados aisladamente,
sino que se trata de buscar una nnidad superior a la disper-
si6n; si no nos elevamos’ por encima de la situacion actual,
si no tomamos nuevos puntos de partida, no hay ninguna
esperanza de llegar 4 sebreponernos 4 esta crisis. Pero ¢por-
qué habria de ser imposible obrar de este modo? La historia
no es, por lo que concierne al corazon de la vida, una ascen-
sion ineesante hacia las alturas; como quiera que es una
real vida del espiritu que no solo evoluciona, sino que vive
plenamente en la historia, llegan siempre épocas en las cua-
les, tratdndose de su accién sobre la existencia humana,
esta vida del espiritu tiene que volver 4 si misma y revivi-
ficar las raices de su fuerza. Solo asi es como puede llegar &
ser superior & la época y obrar de manera & dejar al descu-
bierto 1o que esta tltima contiene de verdad de entre todos
los elementos probleméticos que nos extravian y nos des-
unen. Una época de este género acaba de reaparecer; se
trata ahora de que nosotros mismos reflexionemos sobre los
fundamentos de nuestra existencia, sobre nuestra relacién
fundamental con el mundo; se trata de interponer recurso
contra el tiempo mero y simple ante lo que hay de eterno
en el tiempo, contra el hombre mero y simple ante los po-
deres y las autoridades superiores que hacen del hombre
algo mds que un mero sér de la naturaleza.

Todos los que comprenden cuén critica es semejante
situacion deben trabajar, cada cual con sus medios, en esta
profundizacién de la vida y en esta renovacién de la civili-
zacion. Bl camino que tenemos el proposito de seguir 4 este
ofectio en este libro, estd sefialado especialmente por tres
jalones 6 puntos de referencia.

1, Consideramos como primer objeto de nuestro estu-
dio los principales movimientos caracteristicos de la época,
las corrientes del pensamiento, como las llamaremos bre-
vemente. Hablamos de corrientes del pensamiento y no de
conceptos 6 ideas, para dejar bien sentado, desde un princi-
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pio, que no se trata aqui en primera linea de sucesos pura-
mente intelectuales en los cuales se encontraria el punto
decisivo. Exteriormente, sin duda, la lucha se desarrolla
principalmente en el terreno intelectual, pero hay en el
fondo movimientos de vida que provienen del conjunte;
hay en el fondo un escalonamiento particular de la reali-
dad, una organizacion particular de la vida; en medio de
una lucha que reviste multiples formas y & través de pro-
blemas diversos, puede existir algo comiin en estos postu-
lados de la época; hacer resaltar este rasgo comiin es pues,
un método especialmente ventajoso para llegar d trazar un
modo de ver de conjunto de la época y penetrar claramen-
te sus caracteres distintivos. El procedimiento que consis-
te en partir de la multiplicidad ofrece ademds la ventaja de
hacer mds penetrables, mids sensibles, las tesis y los pro-
blemas de la época, y presenta también esta otra ventaja de
llevar rdapidamente la discusion & un punto determinado,
punto en el cual necesidades de hecho pueden manifestarse
é indicar caminos & nuestro pensamiento. Nuestro estudio
mostrard que llegamos por todas partes & las mismas cues-
tiones y hasta que,dentro de toda esta diversidad se encuen-
tra un solo y tinico problema fundamental; mostrard ade-
mis que lo mismo que sobre cada punto se lucha por el
todo, asimismo la idea que ha de decidir sobre el todo se
extiende en cada una de las ramificaciones. En lo que con-
clerne 4 nuestra propia tesis sobre esta materia, nos sen-
tiremos cada vez mas seguros 4 medida que las experiencias
y las deducciones de los diferentes puntos tenderdn hacia
ella y haremos'ver en ella la tnica posibilidad de una feliz
solueion.

2. Pero lo que queremos descubrir en estas diversas
corrientes, el punto de vista desde el cual queremos exami-
narlas, es el proceso vital que afirma 6 que encierran, y un
problema que nos ocupard sobre todo es el de saber si este
proceso vital hace posible la independencia de la vida del
espiritu. Se reconoce en general, aunque con frecuencia no
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e buen grado, determinada existencia de hecho 4 la vida
del espiritu; pero todo lo que implica esta existencia, lo
que exige més alld de la experiencia inmediata, los postu-
lados y condiciones de que depende, todo eso queda de or-
dinario en una obscuridad completa. Qué posicion toman
los movimientos de la época con relacion & este problema
de la posibilidad de la vida del espiritu y de qué utilidad
son para la solueién de este problema, he aqui lo que prin-
cipalmente tendremos en cuenta. Por esto no nos detendre-
mos 4 examinar esas tendencias en toda su extension, ire-
mos derechos & la vida que las anima como al tiltimo pun-
to que sea dado alcauzar y sobre el cual ha de edificarse
nuestro mundo de ideas; volviéndonos de este modo hacia
el proceso vital es como llegaremos sin duda mds segura-
mente al punto en que los problemas Ilegan 4 ser para el
individuo un estado de conciencia, al punto en que el indi-
viduo puede mds facilmente hacer intervenir sus propias
experiencias y en el cual le es menos ficil declinar una de-
cision personal.-

3. Alli donde el contenido de la época constituye .el
punto de partida 4 la vez que el punto de llegada, es opor-
tuno referirse 4 las consideraciones histéricas para secun-
dar el trabajo filos6fico. Bstas consideraciones ayudardn
primero 4 dar mayor luz al cardcter espiritual del tiempo
presente por la revelacion de su devenir y de sus relaciones,
y 4 limitarle con mayor precisién. Para comprender y apre-
ciar lo que domina en la época, no puede ser indiferente
saber que no se trata en esto de una onda efimera ¢ bien
de una corriente de vida permanente; saber si el suceso
actual se ha verificado ya con frecuencia y forma parte de
un ritmo periddico, 6 bien si representa algo que es nuevo
por completo 6 por completo especial; saber, en fin, si
este suceso constituye mds bien una accién que una reac-
ci6n, mds bien un progreso que un retroceso. Istas con-
sideraciones histéricas deberdn, sobre los diferentes pun-
tos, remontarse mds 6 menos lejos en el pasado; con fre-
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cuencia, el movimiento en sus fases principales deberd ser
seguido 4 través de toda la evolucién de la civilizacion en-
ropea; otras veces, la época inmediatamente anterior bas-
tard para explicar el presente.

Iista aclaracién de los hechos con ayuda de la historia -
preparara un estudio dogmético, puesto que ver con mayor
claridad una cosa en su particularidad significa 4 la vez
ver mis distintamente sus:-limites y reconocer en ella un
problema. Pero, ademds de la afirmacion de la época actual,
las relaciones historicas y aun la historia en su conjunto,
se transforman igualmente en un problema cuando se re-
vela el proceso vital que en ellas opera; el proceso vital con
su movimiento no puede desde lnego ser advertido en el
caos de los fendmenos, si no se pasa de la consideracion his-
torica 4 una consideracion desligada del tiempo é inmedia-
ta, sino se vuelve al examen del problema acerca de su
verdad y su legitimidad; la luz no puede penefrar en el
conjunto si no se establece distineion entre los hechos ori-
ginales, propios y ultimos, y los que nos han sido transmi-
tidos después;se realizard de este modo una conversion, una
vielta 4 una consideracién y & una discusién inmediata de
las cosas; esta conversion, con su transformacién de la his-
toria en el desarrollo de una vida intemporal, permite,
tinicamente, penetrar desde dentro el estado actual de la
existencia, irde la apariencia 4 larealidad, del hecho mero y
simple 4 la verdad que es su base, reconocer en los movi-
mientos de la historia necesidades internas:y grandes li-
neas generales y hasta deducir de todo el conjunto de esta
tiltima un sentido cualquiera que sea. S6lo considerando asi
las cosas desde el punto de vista de una verdad permanente
es como se puede medir la importancia delas diversasépocas
y ejercer una critica inmanente sobre laobra del tiempo pre-
sente. Examinemos la afirmaciéon actual en su relaciéon
con la situacidn historica unmiversal de la evoluecion espiri-
tual: si la historia presenta ya més contenido y profundi-
dad que la que puede tener esta afirmacion, nos vemos ne-
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cesariamente llevados 4 rebasarla y podemos & la vez en-
contrar en este examen algunas ensefianzas sobre el sentido
en el cual debemos continuar la investigacion. En este en-
trelazamiento del trabajo filosifico y de la experiencia his-
térica, no es necesario que la critica permanezca retrospec-
tiva y reflexionante, puede llegar también 4 ser producti-
va y progresiva, puede contribuir por si misma & la reali-
zaecion de dicho movimiento hacia adelante que ellareclama.

En semejante examen, lo que es preciso sobre todo te-
ner en cuenta, es destruir el cardeter axiomdtico con el
cunal las tendencias de una época se presentan habitualmen-
te y desligarlas 4 la vez de ese dogmatismo que de ordina-
rio les es inherente. Lia primera condicidn para esto es ver
con mayor precision lo que la época emprende y realiza—
ver con precision significando en eéste caso 4 la vez ver la
extension de la obra; sélo asi es como se puede llegar 4 un
juicio mas libre, mds vigoroso, sin ser injusto y sin tomar
lo paraddjico por independencia. Lo que tenemos pues,
principalmente que proponernos, es descubrir, en medio de
la diversidad y del aparente caos de los movimientos, los
rasgos generales, las lineas prineipales simples; procedien-
do asi es como podemos esperar entresacar el fondo de ver-
dad gue encierra la época y las necesidades internas de ésta
de entre todos los errores y pasiones humanas que han ido
afiadiéndose para desnaturalizarlo, y podremos también en-
contrar puntos de apoyo para nuestras propias investigacio-
nes. Solo puede juzgar exactamente la época el n‘[ue sabe vi-
virla interiormente; la opinion de guien se opone 4 ella con
prejuicios de eritica mezquina y atrabiliaria, queda absolu-
tamente sin valor. '

Afiadamos en fin que, en esta edicién como en las pre-
cedentes, los términos que expresan las principales ideas se-
rin objeto de un atento examen. Lia manera variable como
se les emplea no es una de las menores causas de la confu-
sidn actual; como, por una parte, hay con frecuencia para la
misma expresion sentidos mas amplios y mds estrechos que
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se entrelazan, les es ficil 4 determinadas afirmaciones ad-
quirir subrepticiamente mayor seguridad y valor del que
deberian tener en realidad; y como, por otra parfe, no es
raro que la misma palabra tenga significaciones esencial-
mente diferentes, el modo de ver las cosas se perturba
facilmente y el punto decisivo se oculta & nuestros ojos. En
todo tiempo, las expresiones y las ideas no han coincidido
més que de una manera aproximada, pero hoy exigste entre
unas y otras una divergencia verdaderamente singular,
Para combatir este defecto, es necesario recorrer también
de una ojeada la historia de las expresiones,y 4 ello dedi-
caremos un modesto espacio.
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A.—LA IDEA FUNDAMENTAL DB LA VIDA DEL ESPIRITU

1,—SUBJETIVO.—OBJETIVO

4.— PROCESO HISTORICO

La relacién entre sujeto y objeto constituye hoy el cen-
tro del trabajo y de la controversia; segiin que uno i otro
predomine, las representaciones de la vida, las concepeiones
de la realidad, los modos de comprender la verdad toman
una forma diferente, y el movimiento esencial de la vida se
opera sea del hombre hacia el mundo, sea del mundo hacia
ol hombre. Del mismo modo que 4 este problema vienen 4
parar todos los demds, asi su estado actual encierra en él
los efectos de toda la historia, y para tratar de él, hay que
tener presente en el espiritu las fases principales de esta
ultima; reconoceremos en estas fases las mds importantes
posibilidades de solucion y nos daremos cuenta 4 la vez de
un movimiento general que impulsa al trabajo en determi-
nada direccion.

(‘uan complicado es este problema, lo revela ya la curio-
sa historia de las palabras subjetivo y objetivo que, en el cur-
so de los siglos, han cambiado por completo su significa-
ci6n. Para Duns Scott (muerto en 1308), que fué el prime-
ro que los opuso como términos téenicos, subjectivum de-
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signaba lo que se refiere al sujeto en los juicios, es decir,
4 los objetos concretos del pensamiento: inyversamente, 0b-
jeetivum designaba lo que se halla en el mero obicere 6
representar, y por consiguiente, lo que es debido al autor
de la representacién» (véase Prantl, Geschichte der Logik
im Abendlande, 111, 208). Estos vocablos son empleados en
este sentido por los filésofos hasta los siglos xvir y xvr,
pero el contrario opuesto al vocablo més usado de objective
es con bastante frecuencia formaliter 6 aun realiter (1), Para
los 1iltimos representantes de la escolastica, objectivis pre-
senta ya variaciones de sentido que preparan el paso 4 la
acepeitn moderna de la palabra (2). :

Pero estos términos no cambiarom completamente de
significacion sino al pasar del latin al alemédn, y esto en la
escuela de Wolff, como por ejemplo en A. K. Miiller (Ein-
leitung an die philosophische Wissenschaft, 1773), Baumgar-
ten y Gottsched. Sin embargo, estas expresiones (se decia
«subjeltivisch» y <objektivisch») permanecen al principio
como términos téenicos eruditos y asi es como se emplean,
por ejemplo, en la controversia entre Lessing y Goetze: la
filosoffa lkantiana fué la primera que los introdujo en el uso
general de la lengua, en la que tomaron gran importancia al
principio del siglo xix. De Alemania, la nueva significacién

(1) En las discusiones entre Descartes vy Gassendi hallamos:
«subjective=formaliterin se ipsis, objective=idealiterin intellectus.
Bayle haee la distineidn (obras diversas, 1727, I1T, 334 a.) entre
cobjetivamente en nuestro espiritus y srealmente fuera de nuestro
espiritus, y Berkeley dice también (edicién de Fraser. IT, 477):
<Natural phaenomena are only natural appearances. They are,
therefore, such as we see and perceive them. Their real and ob-
jeetive nature are, therefore, the sames».

(2) Asiescomo se lee en el Lexicon rationale de Chauvin (1692)
en el articulo eertitudo: sobjectiva nonnullis est ipsalnecessitas ob-
jecti, seu propositio necessaria objectiva. Aliis autem nihil alind
est quam denoninatio qua sumitur ab actu intellectus per quem
objectum repraesentaturs. Para Goelen (Lex. philos., 1618) ratio
objetiva.—=res ipsa quatenus definitioni respondet.
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ha pasado & los demds pueblos, 4 los que ha parecido al
principio algo extraiia. )

El uso actual de estos términos, aunque en abierto con-
traste con el de la Edad Media, es en si mismo incierto y
vacilante. Subjetivo designa en primer lugar lo que forma
parte de la representacion del individno, pero también con
frecuencia, sobre todo entre los naturalistas, todo lo que el
sér que piensa y que siente experimenta dentro de si
mismo, mientras que toda conviceién que rebasa del hecho
inmediato se dice subjetivay es declarada por ende elemento
adicional, Asi pues, la significacion mds profunda y la mas
superficial aparecen como igualmente legitimas. Objetivo
padece sobre todo por el equivoco que consiste en que esta
palabra designa la objetividad unas veces como opuesta
4 toda actividad psiquica, y otras como existente en el in-
terior de esta actividad. Geethe queria ser objetivo, el na-
turalismo moderno pretende también, por su parte, ser ob-
Jjetivo.

Se trata evidentemente, en este asunto, de la relacion
del hombre y de su esfera de pensamiento con el mundo al
cual pertenece. En la medida en que el pensamiento se
hace auténomo, se opone ai mundo, pero al mismo tiempo
no puede olvidar que forma parte de él y que de él tiene
que ocuparse continaamente; asi nace, con la separacitn
misma, un imperioso deseo de sobreponerse 4 ella de una
manera cualquiera, de aproximar de nuevo y de reunir so-
lidamente los dos elementos separados. Pero esta tarea pa-

_rece complicarse 4 medida que la vamos realizando. Ya la
antigiiedad griega ha sentido con fuerza estas complicacio-
nes, pero se ha conformado mads fdcilmente que nosotros los
modernos. La solucion intentada porla época clisica en su
apogeo es la que ha tenido mds grande accién histérica;
las doctrinas desarrolladas . por los grandes pensadores
como Platén y Aristoteles, toman principalmente su fuer-
za de conviceion en el hecho que tienen detrds de ellas todo
un sistema de conducta. La particularidad y la fuerza de
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esta conducta de la antigiiedad griega residen en que, sin
brusea ruptura, eleva hasta la esfera espiritual y ennoble-
ce al mismo tiempo la relacién sencilla del hombre con la
naturaleza, en que ve al hombre proyectado en el mundo,
pero después de haberlo reflejado en el mundo, lo vuelve 4
traer, purificado, 4 si mismo. Hombre y mundo, interiori~
dad y exterioridad, se han sobrepuesto d su confusion primi-
tiva pero no estin todavia tan radicalmente separados que
no puedan reunirse rdpidamente por el trabajo espiritnal;
porque ambos parecen ser de la misma esencia ¢ intima-
mente ligados el uno al otro, cada uno de ellos necesita
para su propio acabamiento ser completado por el ofro; la
naturaleza henchida de una vida interior alecanza su punto
~culminante cuando el hombre la hace suya, pero es preciso
4 las fuerzas que dormitan en el hombre el contacto con el
mundo para que despierten plenamente & la vida. En la
union operada por la intuicién y el amor, la vida alcanza
sn maximum y la felicidad de la creacién espiritual. Seme-
jante creencia puede, sin vacilar, concebir la verdad como
una conformidad de nuestro pensamiento con el objeto
(adsequatio intellectus et rei). .

Pero esta concepeion no puede bastar mids que para un
erado de vida en que la naturaleza parecia ailin mds anima-
da y el hombre mds natural, en que aquélla no habia aiin
adguirido una completa autonomia de fuerzas y de leyes
particulares, en que la vida interior del otro no se habia
todavia profundizado hasta formar un mundo aparte. Bien
que esta mds grande aproximacion del hombre y de la na-
turaleza y su fecunda aceién reciproca hayan ciertamente
contribuido 4 formar una grandiosa civilizacién artistica
saturada de la alegria de vivir, esta estrecha unién de la
vida del espiritu y de esa ingenua concepeién del mundo
no podia mantenerse de una manera duradera,

Por esto, los periodos posteriores 4 la antigtiedad han in-
tentado con el estoicismo y el neoplatonismo seguir nuevos
rumbos, pero la influencia de esos sistemas sobre los tiem-
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pos modernos es menos importante que la ejercida por la
antigua manera, puesto que ésta encontrd como un renuevo
de juventud en la escoldstica de la Edad Media, y mediante
ella entré en contacto inmediato con la época moderna y
es sobre todo tratando de tomar posicion con respecto & di-
cha manera, como la época moderna ha adquirido su carde-
ter distintivo.

Lia nueva manera se manifiesta en primer término, por
un mas vigoroso desarrollo del sujeto que se desprende
orgullosamente de lo que le rodea mediante una audaz ten-
tativa de tormar el mundo y de moldear la vida, partiendo
del hombre y de su pensamiento, en lugar de recibir del
mundo y de busecar en él apoyo. La ciencia ha modificado
el aspecto de las cosas hoy mds que nunca; apartando todo
lo queno resiste 4 su examen, iluminando y uniendo més es-
trechamente lo que queda, ha sumido toda la existencia
del hombre en el elemento del pensamiento, la ha elevado
4 la esfera intelectual de los conceptos y de las ideas. Il
mundo interior reconoce su unidad y se afirma con certeza
en su propio dominio; el mundo exterior retrocede ante él,
pierde toda vida interior, dado que para el movimiento es-
pacial no parece necesaria ya la existencia de un alma;
pierde toda variedad de colores, ya que todas las cualidades
sensibles que eran antes la propiedad misma de las cosas se
convierten en una simple vestidura con que el alma las re-
cubre. La naturaleza se hace asi en adelante, en tanto que
dominio de masas y de movimientos sin vida, interiormen-
te extrafia al alma; mientras que ésta, llegada 4 ser auto-
noma y dominando por su pensamiento la infinidad, se sien-
te muy superior 4 la naturaleza.

Es éste uno de los puntos principales, quizd el punto
principal de la vida de los tiempos modernos, pero no es la
vida toda entera, puesto que no se puede desconocer que al
lado de esta tendencia 4 elevar el sujeto, los tiempos moder-
nos nos presentan igualmente la tendencia opuesta que
consiste en huir de la pequeiiez del hombre hacia la gran-

2
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deza del mundo que le rodea, y frente 4 la agitacion desor-
denada y & la angustiosa estrechez del medio humano, &
sacar del inconmensurable universo una vida mds am-
plia, mds llena de sentido, mds pura. Asi aparece una ten-
dencia hacia el objeto, un estuerzo para sumirse en su sér,
para apropiarse su contenido en toda su pureza; ya no se es-
pera la salvacién mds que de la comunicacion con las cosas
de la experiencia; el hombre no debe tratar de imponer al
mundo su manera propia, es preciso que se inserte doeil-
mente dentro de 6l para asegurar d su vida la verdad. El
mismo reforzamiento del sujeto secunda indirectamente
este cambio de frente, puesto que mientras el sujeto mds
vigorosamente concentrado sobre si mismo, vuelve & tomar
de las cosas todas las cualidades que les habia prestado y
pone asi fin al antiguo antropomorfismo enla concepeion del
mundo, el objeto puede desplegar su propia naturaleza en
toda su pureza, unir més estrechamente su multiplicidad y
encadenarla més sélidamente en un todo; solo entonces, des-
pués que ha caido este velo de obscuridad, es cuando la na-
turaleza adquiere una plena autonomia y llega 4 ser un
reino de perfectas continuidades y de inviolables leyes.
Todo esto se desarrolla al principio frente al hombre,
pero tiene finalmente que volverse contra él, acosarle, tra-
tar de subyugarle por completo. Desde este punto de vista,
toda independencia del sujeto aparece cada vez mds como
una vana ilusi6n, y es preciso que la vida se adapte doeil-
mente 4 las cosas y no obedezca més que & sus mandatos;
luego pues, unién mds estrecha del hombre con lo que le
rodea, nuevo tipo de vida bajo el dominio del objeto.

Por consiguiente, no es uno sélo, sino dos movimientos
los que atraviesan los tiempos modernos y pretenden 4 la
igualdad de derechos. Esta época estd pues, interiormente
dividida dentro de ella misma y su vida estd desde el prin-
cipio llena de tensién y de ing uietud. Este doble cardcter de
los tiempos modernos, la mayor parte de los problemas que
tratamos lo muestran también; semejante excisién impone
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al trabajo filos6fico una labor penosa, pero 4 la cual no po-
demos sustraernos; no es partiendo de la situacién inmedia-
ta sino solo desarrollindola, descubriendo una nueva es-
tructura fundamental de la realidad, como puede esperarse
llegar & una unidad superior 4 la vez que 4 una verdad
clerta,.

Por esto no fué un mero capricho especulativo, sino una
necesidad interna la que impulsé 4 grandes espiritus por
nuevos derroteros y les hizo oponer 4 la primera concep-
cion de la vida y del mundo una realidad fundada sobre el
pensamiento. Entre estas tentativas, las de Spinoza y Kant
son especialmente importantes en tanto que expresiéon de
un nuevo tipo de vida; para vencer la oposicion, el primero
refuerza el objeto, el otro, el sujeto; para el primero el ob-
Jjeto penetra hasta en el sujeto, para el segundo el sujeto
penetra hasta en el objeto. Spinoza une el hombre y el mun-
do por el descubrimiento de una fuerza césmica interior al
hombre y que diferencia profundamente de todo lo que es
meramente humano; esta fuerza cosmica es el pensamiento
desligado de toda sujecién 4 las cosas sensibles que nos ro-
dean, absolutamente independiente é impulsado por su pro-
pia necesidad, el pensamiento tal como se manifiesta por
ejemplo, en la geometria; vor lo contrario, el elemento mez-
quinamente humano es el hecho de aislarse en el puro ele-
mento subjetivo con sus pasiones y sus finalidades. Saliendo
de la estrechez obscura de este aislamiento para volverse
hacia la claridad y la amplitud del pensamiento, es como el
hombre puede adquirir una vida cosmica, puesto que asi
como el pensamiento tiene su fundamento en una vida
universal que comprende también & las cosas, asf se apo-
dera también en su movimiento de la verdad de las co-
sas y participa inmediatamente de su eternidad y de su in-
finidad. El alma de la vida, la redentora de toda angustia es
asi la ciencia que,en superfeccion, llega 4 ser contemplacién
religiosa y artistica. Por esto fueron sobre todo las natura-
lezas artisticas y contemplativas las que se sintieron atrai-
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das por la austera y tranquila grandeza de este tipo de vida;
pero esta manera de pensar ejercio su influjo mucho mas
alld del cirenlo de sus adeptos, por la division del elemen-
to césmico y del elemento mezquinamente humano en lo
interior del hombre mismo, por la lucha enérgica contra el
antropocentrismo no sélo del pensamiento, smo también
del sentimiento tan fuertemente arraigado en los espiritus
de la Bdad Media. La pequefiez del habitual deseo de feli-
cidad, Ja estrechez de los marcos ordinariamente adoptados,
se perciben claramente 4 partir de entonces, y esta peque-
fiez ya advertida,estos marcos juzgados ya insuficientes, no
les es posible ya yolver 4 encontrar su antigno cardcter de
evidencia. _

Pero falta saber si nuestra vida espiritual se resuelve
completamente en el pensamiento, si no es preciso, para ir
desde las apariencias de los sentidos 4 la verdad del pensa-
miento mismo, un acto del hombre todo él, un acto que re-
base del pensamiento mero y simple. La hipotesis sobre la
cual se funda esta solucién—i saber la concordancia de
nuestro pensamiento con el mundo que nos rodea, ambos,
mun-o y pensamiento siendo abarcados por una vida Unica
del universo,—no estd en modo alguno fuera de duda; ahora
bien, desde el momento que el cardcter cosmico de nuestro
pensamiento llega 4 ser incierto, la verdad de la vida que
nos es ofrecida se halla al mismo tiempo seriamente com-
prometida.

Esta es la consideracién misma que influia sobre Kant
al hacerle emprender un camino completamente opuesto,
ya que para él, el mundo de las cosas retrocede en un leja-
no inaccesible, haciendo desaparecer toda posibilidad de
aseourarse de una conformidad con ellas. Si pues, ha de
subxistir para nosotros una verdad cualquiera que sea, hay
que buscarla en el sujeto mismo y no en una relacion con
el ohjeto; esto equivale 4 una negacién bien rotunda, pero
Kant halla un camino que conduce de esta negacion d una
afirmacion, mostrando en el dominio de nuestra vida, gran-
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des obras de conjunto, principalmente la formacién de una
experiencia cientifica y la de una esfera de la actividad
moral; todo lo que puede haber de espiritual en estas obras
esté hecho por el sujeto; tiene pues, en si mismo también,
que salirse de la concepcién tradicional. No es ya desde ese
momento punto aislado, existencia individual, sino mds
bien estructura espiritual, tejido espiritual, y por ende lo
que penetra de si mismo y de su actividad llega 4 ser vé-
lido para todos los individuos; asi se origina una nueva es-
pecie de objetividad (1), una nueva concepcioén de la ver-
dad. Bl contenido intimo de esta nueva concepcién estd
determinado por la naturaleza y la direccion de la activi-
dad; es pues, totalmente diferente para la razon tedrica y
para la razén practica. Todo conocimiento humano perma-
nece segtin Kant, ligado 4 un mundo impenetrable; el
mundo de ideas que desarrollamos 4 instigacion suya no
vale mids que por nosotros mismos y nuestra representacion;
nuestra representacién del mundo no va mas alld que nos-
otros; no s6lo las formas de la intuicién sensible, sino tam-
bién las del pensamiento son y permanecen de naturaleza
puramente humana. Otra cosa sucede en el dominio prie-
tico. Aqui la accién del hombre deviene plenamente origi-
nal y puede crear por si misma un mundo; aqui, en donde
el elemento distintivo reside en la subordinacién de toda
particularidad humana 4 reglas generales, la verdad es de

(1) Bste nuevo concepto de la objetividad estd en verdad,
lleno de complicaciones y ha sido muy atacado por los adversa-
riog de Kant. Asi, Plattner (Philosophische Aphorismen, I, § 699,
nota) dice por ejemplo: «Pero si se cree probar con esto que nues-
tro conocimiento tiene un valor objetivo, se tuerce 4 la verdad
la palabra objefivo de un modo inaudito hasta ahora en el lengua-
Jje filosbfico, puesto que con esto se expresa precisamente el con-
cepto contrario, el de subjetivo. Y en efecto, M. Schmid, que nunea
se aparta de su amor 4 la verdad, se ha visto en la necesidad de
llamar 4 la objetividad kantiana una objetividad subjetiva. Wir-
terbuch. art. Objektiv-.
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naturaleza no ya puramente humana,sino absoluta, El hom-
bre se halla aqui inmediatamente en el fondo mismo de las
cosas; el sujeto, en tanto gque sér moral, se engrandece en si
mismo hasta llevar dentro de si un mundo. La moral de-
viene de este modo un dominio auténomo y al mismo tiem-
Do, la esencia de la vida; el trabajo de conocimiento se tras-
pasa 4 la periferia y se le asigna como tarea suprema preser-
var de toda perturbacién al mundo moral. De aqui nace un
nuevo tipo de vida en contraste absoluto con el de Spinoza;
en éste, la tranquilidad de la contemplacién— en aquél, el
llamamiento 4 la actividad; en éste, una marcha hacia ade-
lante, hacia las bases de un mundo existente—en aquél, la
creacion de un mundo nuevo; en éste, la conciliacion de to-
das las oposiciones en una unidad que abarca todo—en
aquél, una division de la realidad y una acentuacién de to-
das las oposiciones. Pero lo que es comiin 4 ambos, es el es-
fuerzo encaminado 4 dar de un modo cualquiera un eardcter
cOsmico 4 nuestra vida, el esfuerzo para arrancar al hombre
4 si mismo y conduecirle 4 nuevas profundidades.

Nos reservamos examinar con mas detalle el tipo kan-
tiano de pensamiento y de vida al estudiar el tiempo pre-
sente, en el cual este tipo ha readquirido una nueva vida.
Lios sucesores inmediatos de Kant, hijos de una época llena
de un podercso y alegre sentimiento de la vida, se formali-
zaron mucho por esta sobrevivencia otorgada 4 una cosa en
si y por la limitacion de las facultades humanas que de ello
resultan. Con la supresion de la cosa en si venia 4 tierra la
separacion entre la razon tedrica y la razén prictica, y nada
se oponia ya & que la vida se transformase en una unidad
coherente. Se emprendié pues, atrevidamente, hacer salir
toda realidad de nuestra actividad mental, en especial del
pensamiento provisto de un movimiento interno. El pensa-
miento, como ya lo habia mostrado Plotin, puede en su pro-
pia esfera, vencer la oposicién de sujeto y objeto, volvién-
dose contra si mismo, haciéndo del pensamiento mismo el
objeto del pensamiento. A esta idea no le faltaba méas que
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ser desarrollada con plena consecuencia, ser transportada
del individuo & todo el conjunto del trabajo histérico, y se
veia formarse el sistema de Hegel que transforma toda la
realidad en una evolucién interna del pensamiento, conci-
be la verdad como un despertar del espiritu 4 la concien-
cia de si y hace plenamente participar al hombre de esta
absoluta verdad. Pero es preciso que el hombre renuncie 4
todo capricho de una opinién subjetiva y no obedezca mas
que 4 las necesidades del proceso del pensamiento.

Esta empresa no s6lo ha arrastrado & su época con la
impetuosidad de un torrente, sino que al disolver todas las
orandezas, al soldar entre ellas todas las diversidades, se
ha impreso profundamente en la vida del espiritu. Pero no
podia menos de producirse una reaccién en cuanto este
audaz vuelo se hizo menos rédpido y en cuanto la misma.vida
hizo sentir los limites de esta empresa. Iin adelante se
planteaba inevitable el problema de saber si el proceso no
indica que haya de ser rebasado, puesto que quiere ser re-
vivido en tanto que espiritnal y necesita para esto que haya
un punto que le sea superior; se hacia inevitable también
preguntarse si la exclusiva transformacion de la vida en
pensamiento no quita todo contenido d la realidad y no hace
de ella un simple tejido de formas y de formulas légicas;
preguntarse, en fin, si la espiritualidad humana no ha sido
en este caso elevada demasiado pronto al rango de espiri-
tualidad absoluta.—Sea lo que quiera, todo ello ha sido mds
bien gue vencido por un trabajo cientifico dirigido contra
el sistema hegeliano, rechazado por un cambio de direc-
cion de la vida misma. Pero aqui entramos en el terreno es-
pecial del siglo x1x.
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b.—EL S8IGLO XIX

El siglo x1x ha tenido, mds que cualquier otra época an-
terior, conciencia de este problema y de esta oposicién: da
de ellos la sensacién mas inmediata y les deja desarrollarse
con mayor amplitud. Pero, como ya lo muestra el continuo
retorno 4 Kant, apenas si ha aportado alguna contribueién
nueva d un ensayo de resolverlos.

Il problema cae, en primer término, bajo la influencia
del movimiento que, abandonando la cultura interior, se di-
rigié hacia una dominacion ejercida sobre el mundo visible
por las ciencias naturales, la téenica y la aceién politico-
social. Esta orientacion de la vida impone al hombre tratar
constantemente de ligarse muy estrechamente 4 las cosas y
no esperar mds que de la aplicacién de sus fuerzas 4 estas
ultimas una realidad y una verdad, mientras que una vida
desligada de aquéllas se convierte en un nuevo reino de las
sombras, decae al rango de una fantasia vacia de sentido.
La vida transporta asf su centro de gravedad en lo ohjetivo
y halla su esencia en el trabajo que se ocupa de los objetos
cuyas condiciones estdn determinadas por su naturaleza;
este trabajo produce una emancipacién con respecto & los
simples individuos, desarrolla en uno mismo las més estre-
chas relaciones y por su continuo crecimiento, transfor-
ma cada vez mds al hombre en un mero esclavo é instru-
mento. Esto sucede en primer término en el frabajo técni-
co con sus fidbricas y también cada vez mds en los otros
dominios de la vida. A medida que los esfuerzos y los pen-
samientos se dirigen por todas partes hacia obras comunes
y visibles, lo que pasa en el alma del individuo se considera
como accesorio, su felicidad y su situacién se hacen mds in-
diferentes, el sujeto se convierte cada vez mds en una sim-
ple gota de agua en el mar, una cantidad que se puede sin
perjuicio, dejar 4 un lado y exeluir. Esto halla su expresion
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<cientifica en la teoria del positivismo, en la medida en que
éste desarrolla légicamente sus principios sin amalgamar
ideas ajenas 4 él.

Tiste rasgo continua predominando en la vida de nuestra
‘época; pero sentimos cada vez mis los limites de semejante
esfuerzo y tenemos cada vez méds claramente el sentimiento
de su inanidad; ¢no anuneia ya esto un despertar del sujeto
y la imposibilidad de renunciar & toda satisfaccién inte-
rior? Un brusco cambio de frente en este sentido estd en-
tonces proximo 4 produeirse, el sujeto comienza 4 conside-
rarse en su individualidad como cosa primera y superior;
se desarrolla en él una tendencia 4 suprimir toda barrera
exterior, & medir todos los sucesos segiin su accién sobre su
interés personal, & transformar en fin todo lo posible la
vida en una disposicién independiente. Esta corriente pasa
en amplias ondas, desde hace algiin tiempo, 4 través de la
literatura, la creacién artistica y aun 4 través de la vida
social. Pero, para satisfacer al alma y vencer al adversario,
este movimiento carece demasiado de fondo; de todo su lla-
mamiento 4 las fuerzas individuales no resultan en modo al-
guno un mundo interior coherente y una verdad comtin:
finalmente, este camino vuelve 4 llevarnos al mismo vacio
de que queria libertarnos. El sistema que puede ser consi-
derado como el mejor representante cientifico de este sub-
jetivismo es el psicologismo, que pretendia llegar 4 un
mundo de ideas partiendo inmediatamente del alma del in-
dividuo. Durante algiin tiempo esta teoria ha arrastrado
irresistiblemente & numerosos espiritus, pero la reaccion ha
sobrevenido pronto y es cada vez mds manifiesto que es
imposible edificar nunca sobre esta base vacilante una
ciencia, un reino de verdad (1). Fuera de las ciencias tam-

(1) La mejor refutacién del psicologismo se halla en las Logis-
che Untersuchungen de Husserl, 1900 y 1901; el autor muestra es-
pecialmente, ¥ de una manera convincente cuén profundamente
el psicologismo ha penetrado en el pensamiento de los mismos
fildgofos que le rechazan en prineipio.
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bién, reconocemos cada vez mas los limites del subjetivis-
mo en el sentido que hemos indicado, permanecemos en
una penosa escisién interna, trabajo y alma amenazan con
devenir cada vez mds hostiles uno 4 otra. Es imposible
aceptar como definitiva semejante disolucién de la vida;
hay que sobreponerse 4 ello de un modo cualquiera que sea.

Las tentativas en este sentido no faltan, y lo que mis
une 4 los espiritus es una tendencia 4 reforzar desde dentro
al sujeto y 4 ensancharlo, de tal suerte que se adquiere
asf un nuevo modo de ver el mundo y una nueva vida.
Pero para esto, nos adherimos estrecha aunque no comple-
tamente 4 Kant. Esta tendencia se manifiesta lo mismo en
la teologia que en la filosofia, pero bajo formas diferentes.
Iin la teologia—se trata sobre todo aqui del movimiento de
que fué el iniciador Ritschl—se pretende libertar 4 la ver-
dad religiosa de la incertidumbre de la especulacién y de
la metafisica y darle una sélida base en la esencia intima
del alma. Sobre todo en la ética, en la cultura de la perso-
nalidad moral es donde la vida del espiritu parece crear un
dominio del todo suyo, con el cual se eleva por encima de
toda otra existencia. Con arreglo 4 esta idea, lo que nos es
preciso para mantenernos espiritualmente no necesita nin-
guna confirmacién venida de fuera y prueba su verdad por
su propio poder, por la elevacion de la vida ético-religiosa.
El desarrollo detallado del mundo de ideas est4 determina-
do prineipalmente por los «juicios de valor» que represen-
tan esta relacién con la esencia de la vida y son por eso mis-
mo superiores 4 toda demostracién tedrica; la vida ético-
religiosa traza, segiin sus necesidades internas, un conjunto
de convicciones que, en verdad, no pretende ser una expli-
cacién del mundo y que no tiene en ningiin caso valor més
que relativamente 4 las verdades fundamentales de esta
vida.

Esta tendencia, que presenta por lo demds en los deta-
lles de su desarrollo matices muy diferentes, es segura-
mente legitima en tanto que gquiere establecer las convic-
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ciones tiltimas del hombre sobre una base més sélida y més
inmediata que no podrian hacerlo las consideraciones te-
ricas, en tanto que atribuye en mayor grado 4 la vida un
caracter de hecho. Pero larsolucién que se presenta en pri-
mer término para este problema se presta mucho 4 la cri-
tica. Lo que se considera de ordinario en este caso como el
fondo de la vida, es el sentimiento; sobre el sentimiento se
intenta fundarse.

«I01 sentimiento es, en suma, la funcién mental, en la
cual el yo estd en si» (Ritschl, Christl. Lehre von der Recht-
Sertigung und Versihnung, 111, 142). Pero ¢es que el senti-
miento permite realmente 4 la vida llegar & ser en si? (No
puede ser el sentimiento superficial y vacio? Por si mis-
mo no engendra un contenido, sino que tnicamente lo
adquiere en relaciones ulteriores de la vida. Como que el
sentimiento estd continuamente fluyendo y es susceptible
de las mas diversas interpretaciones, es imposible dar, par-
tiendo de él, ni asiento ni contenido 4 la vida. El intento
de construir un mundo de ideas fundado sobre el senti-
miento, y por tanto sobre el sujeto, se diferenciaria apenas
del mero subjetivismo 4 menos que el sentimiento pueda
ser presentado como mnecesario y el contenido afirmado
por él como superior 4 la particularidad natural del hom-
bre. Mas eémo hacerlo, partiendo de la vida psiquica, tal
como se presenta de hecho? Un sentimiento puede parecer
tan incontestable como se quiera, no lo es en primer tér-
mino mds que para el sujeto particular; puede parecer tan
estrechamente unido como se quiera con un determinado
contenido, esta union significa algo mds que lo que con-
tiene la impresién inmediata, es el resultado de una inter-
pretacién y esta interpretacion puede ir descaminada. Por
esto, la fuerza de un sentimiento no garantiza en modo al-
guno la verdad del contenido de pensamiento que se de-
rive de él; asi lo atestiguan, entre otras cosas, la multi-
plicidad y la lucha de las religiones. Cada una de ellas cree
estar, por lo menos, tan segura como las demds de su senti-



23 VIDA DEL ESPIRITU

miento fundamental, y sin embargo, van 4 parar 4 verda-
des radicalmente diferentes. Es preciso pues, de toda nece-
sidad, una jurisdiceién superior que decida acerca de la
legitimidad de las diversas pretensiones, y esta jurisdic-
¢i6n no puede ser el sentimiento. En general por lo demas,
no es posible partiendo del hombre, llogar 4 una verdad
mds que si en él se manifiesta una vida superior 4 su par-
ticularidad natural; una verdad ligada 4 esta particula-
ridad no es una verdad. Esta es una de las razones
que hacen que el hombre no pueda nunca renunciar al pro-
blema de su relacién fundamental con la realidad ni tam-
poco rechazarlo. Lejos de serle impuesto este problema
a posteriort, forma parte desde un principio de su naturaleza
espiritual. La vida de un sér espiritual no se agota en efec-
to en su pura subjetividad; abarca también lo ohjetivo y tie-
ne que arreglarse con él, tiene que tender enérgicamente 4
vencer esta escision, mientras que la limitacién 4 la pura
subjetividad llega 4 ser para ella un insoportable estorbo.

Todo lo que hay en esto de complicaciones se ohscu-
rece y se olvida ficilmente, sobre todo porque el sacudi-
miento del sentimiento es de ordinario completado por un
mundo de ideas procedentes de la tradicién historica; el
sostén parece asi hacerse mds sélido y el contenido méas
rico. Pero en realidad, la verdad de la tradicién histérica
tiene primero que ser probada y el tinico elemento de este
compuesto que pueda hacerlo es el sentimiento; asimismo,
éste es el solo que pueda decidir acerca de lo que debiera
ser considerado como s6lido en el contenido de dicha tra-
dicién. Asi pues, volvemos siempre por rodeos al senti-
miento y permanecemos encadenados en su esfera. Pero
cuanto mis el sentimiento se queda reducido 4 si mismo,
menos contenido ofrece y tanto mds amenaza disolverse en
estados de alma aislados, dispersos y desprovistos de signi-
ficacién; este camino conduce pues 4 la complicacion, mds
bien que puede permitir salir de ella. Cualesquiera que
sean por lo demds, las divergencias que nos separan de la
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evolucion de pensamiento aqui propuesta, no pueden im-
pedirnos reconocer cuanto fortifica realmente esta tenden-
cia la vida ético-religiosa; pero no podemos estimar acer-
tada su envoltura cientifica.

Bs muy diferente lo que ocurre en el dominio de la filo-
soffa, en que el concepto de valor (1) forma el centro de un
importante y fecundo movimiento. Este movimiento con-
siderado en su conjunto, representa el modo de pensar mo-
derno por oposicién al antiguo, sobre todo en tanto que

(1) Acerca del concepto y de la significacién de «valors ha
surgido en estas tltimas décadas, una literatura numerosa que
no podemos examinar ni apreciar aqui. Citemos solamerite la
obra de Meinong, Psychologisk-ethische Untersuchungen zur Weri-
Theorie, 1894. Seria de desear que se escribiera la histodia de
conjunto del problema y del coneepto de valor; notemos aqui tan
s6lo las paginas siguientes de la Filosofia de la religion de Hoff-
ding: <A la filosoffa de Kant es 4 la que debemos la autonomia
del problema del valor frente & los problemas del conocimiento.
Nos ensend & distinguirla evaluacién de la explicacions (pag. 11).
Méas adelate: «Kant habla con més frecuencia de fines que de va-
lores. Pero, claro estéd (aunque Kant no haya fijado bien la aten-
¢ibn ni en su psicologia ni en su ética) que el concepto de fin pre.
supone ol concepto de valor, puesto que yo no puedo tomar como
fin sino aguéllo enyo valor conozeo. Cuando Kant habla del <reino
de los fines* por oposicién al orden causal de la naturileza, entien-
de con esto la misma cosa que los tilésofos posteriores han llamado
sel reino de los valoresr. El kantiano Fries parte del concepto de
valor (System der Philosophie, Leipzig 1804, §§ 238, 255, 330.—Newue
Kritik der Vernunft, Heidelberg, 1807, III, pag. 14). Pero sobre
todo Herbart y Lotze son los que han abierto al concepto de va-
lor el aeceso de un ptblico més extendido. Después de Lotze,
dicho concepto ha vuelto 4 presentarse por el tedlogo Albrecht
Ritschl y los discipulos de este ltimos. Sobre el concepto de va-
lor de Fries, se ha publicado tltimamente un estudio de Posch-
mann. Pero este concepto con su problema no es exclusivamente
moderno; aparece en cuanto el sujeto adquiere mayor autonomia;
asi s¢ le encuentra ya entre los estoicos que hasta erearon un vo-
cablo especial (die) para designarle. Nicolds de Cusa, el primer
pensador moderno, llama 4 Dios el valor de los valores (valor
valorim).
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este tltimo es el determinado por Platén. Alli donde, como
en Platon, la principal oposicién de la realidad es la del sér
inmutable y el fugitivo devenir, se estd inclinado & con-
cebir 4 la vez el sér inmutable como siendo el bien, como
siendo lo que tiene valor y 4 fundir en lo posible en uno
los dos conceptos. En este modo de pensar el bien puede
aparecer como desligado de la actividad, como algo que
existe frente al hombre. El pensamiento moderno por lo
contrario, sostiene que no puede fratarse de un bien sino
con relacién 4 un sér vivo y activo, y que s6lo la impor-
tancia que tiene para este tltimo determina la evaluacion;
es preciso pues,-hablar no de hienes, sino de valores. Pero
esta idea fundamental puede tomar y ha tomado en verdad,
sentidos muy diferentes. Si se considera como represen-
tante de la vida tinicamente el sujeto individual experi-
mentando y sintiendo, si por consiguiente, se aprecia el
valor de los sucesos con arreglo 4 sus resultados para el
bienestar de este tltimo, si se toma como medida decisiva
su placer y su desagrado, no se ve cémo puedan resultar
de él movimientos fecundos, ni siquiera una elevacién de
la vida. Puesto que el placer encadena al hombre 4 su pro-
pia y obscura subjetividad, restringe interiormente la vida
por muy amplia que pueda ser exteriormente, impide toda
elevacion interior del sér, todo goce inmediato de los hom-
bres y de las cosas, toda entrada del objeto en el proceso
de la vida. Este inconveniente es penosamente sentido, so-
bre todo por los que reconocen en el estado psiquico del
hombre grandes méculas y grandes complicaciones, ya qtie
semejante situacion lleva consigo la exigencia de una vi-
gorosa ascension y hasta de una revolucién interior; pevo
estas tiltimas son imposibles si la vida permanece rigida-
mente ligada 4 lo simple dado.

En un nivel incomparablemente m4s elevado hallamos
otro método que transporta sobre el terreno actual el modo
de pensar critico-idealista de Kant y se esfuerza por conti-
nuarlo de conformidad con las experiencias del tiempo pre-
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sente (1). Aqui, el punto de partida es el hecho que nues-
tra vida y nuestra acciéon no se resuelven en el hecho de un
mero y ciego proceso, sino que nuestra naturaleza espiri-
tual nos obliga & unc ontinuo juicio; ahora bien, este juicio
s6lo se verifica seglin normas determinadas, superiores &
todo arbitrario é independientes también de la realizacion
por el hombre. En estas normas se manifiestan valores que
sitnados mds alld de la simple utilidad, més alld de todo
placer y desagrado, producen una elevacion interior de la
vida y pueden pretender 4 un caracter de absoluto (2). Re-
conocemos pues, aqui un esfuerzo considerable para dar 4 la
vida del hombre, partiendo desde dentro, un sostén y un
contenido, para elevarle, por una reflexion eritica sobre si
mismo, por encima de todo el movimiento de la naturale-
za sin arrastrarle 4 las peligrosas complicaciones de una
metafisica especulativa, y al mismo tiempo para proporcio-
nar también 4 la filosofia una tarea del todo especial. No
vemos en efecto, como el homhre podria, por otro camino
que el de la reflexién sobre si mismo y la profundizacién
on si mismo, dominar la escisién de la vida con que estd
amenazado por la hostilidad de sujeto y de objeto.

Una sola cosa suscita en nosotros vacilaciones, y es saber
s es posible detenerse en el punto aqui indicado, si no hay
en este movimiento mismo una necesidad interna que le
lleva & rebasar dicho punto. Diversas cuestiones se plantean
sobre esto. Lios valores, en tanto que cosas individualmente
vividas, dpueden adquirir una certeza suficiente?; ¢no sers
discutible su cardcter original mientras permanezcan mera-
mente yuxtapunestos, mientras no se retnan en una sola

(1) BEste movimiento halla una expresién especialmente clara
v significativa en los Priludien de Windelband, sobre todo en los
capitulos « Was ist Philosophie? Normen und Naturgesetze, Kritische
oder genetische Methodes.

(2) Hsta superioridad de los valores ha sido sobre todo defen-
dida con mueho vigor y calor por Miinsterberg en su Philosoplie
der Werte, 1908.
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unidad, en un conjunto? (1) Ademass, el grado superior de
vida que se presenta ante nosotros en los valores ¢podri.
resistir 4 la fuerza del instinto de conservacion natural y
social, que tiende & enlazarlos, podrd imponerse si no nos
da un nuevo yo espiritual que se desarrolle y se afirme en
los valores? Pero esto no serd desde luego posible sin una
completa inversién de la situacién ante la cual nos encon-
tramos, y esto nos hace volver en suma otra vez & la me-
tafisica, por muy diferente que pueda ser de la antigua.

Vemos pues, en la teoria de los valores, menos una con-
clusion definitiva que un movimiento rico en perspecti-
vas. Por de pronto, este movimiento no se sale desde luego
de la filosofia, y la humanidad continiia presa de su penosa
indecision entre trabajo y alma, entre la absorcion del suje-
to por el prepotente objeto y el desvanecimiento del ohjeto
ante la autocracia del sujeto.

Esta situacion complicada suscita la cuestion de saber si
toda la distincion de sujeto y objeto, si todo reconocimien~
to de un dominio interior al lado del mundo exterior no es
radicalmente falsa; si en semejante concepcion, el esfuerzo
por la verdad no contiene la insoluble contradiccion de
querer 4 la vez dividir y reunir, tener alejado y aproximar.
Partiendo de puntos opuestos, Avenarius y Mach han lle-
gado tiltimamente al mismo resultado y han renunciado 4
esta division como 4 un redundamiento intitil y desconcer-
tante. La transposicion de las sensaciones en un dominio in-
terior, la introyeccion, les parecié ser tan falsa como la pro-
yeceion del proceso de conciencia hacia fuera. En vez (e

(1) Miinsterberg hace también resaltar expresamente la ne-
cesidad de esta reunidn; dice, en el prefacio de su Philosoplie der
Werle: «La totalidad de los valores tiene que ser examinada en
sus principiog v deducida unitariamente de un hecho fundamen-
tal. Lo que falta & nuestro pensamiento filosofico de lioy. es un
sistema bien determinado de los valores en si; s6lo cuando lo op-
seq, la filosoffa podrd volver 4 ser un real poder de vida como lo
han sido demasiado tiempo las solag ciencias naturaless.
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dos mundos, no habria segiin esto méds que uno, y todo paso
desde la experiencia inmediata 4 cosas situadas més alld estd
prohibido (1),

No tenemos para qué examinar desde el punto de vista
téenico esta ingeniosa modificacién del problema cuya ten-
dencia 4 la simplificacién hace visiblemente impresién so-
bre la época; tiene seguramente el mérito de replantear, en
su dominio inmediate de la doctrina de la percepeién fisio-
1ogico-psicoldgica, cuestiones que parecian definitivamente
resueltas y el de poner al descubierto el cardcter problemd-
tico de la concepeién cientifica corriente de la naturaleza.
Pero nos estd prohibido adherirnos 4 su afirmacién funda-
mental, aunque solo fuera por la consideracién que nuestro
yo es, en realidad, algo mds que un torrente de impresiones
sensibles, que nuestro conocimiento encierra ya un trabajo
de elaboracién auténoma, y sobre todo que mds all4 de to-
dos los procesos intelectuales se desarrolla una vida inte-
rior que frente 4 toda diversidad y 4 través de toda varia-
cibn y cambio, presenta un cardcter de identidad (2). En

(1) Véase Mach, Die Analyse der Empfindurgen, 2.* odie. pigi-
na 206: «No hay un foso entre la psiguica y la fisica, ni hay fuera
ni dentro, ni sensacién que corresponda & una obra exterior y di-
ferente de ella. No hay mds que una sola especie de elementos de
que s6 compone el pretendido dentro y fuera v no son dentro 6
fuera mis que segiin la manera temporal de considerarlogs, <13l
mundo sensible pertenece 4 la vez al dominio fisico y al dominio
psiquico». Pigina 33: «No veo ninguna oposicién entre psfquico
v fisico, sino simple identidad de sus elementoss. Véase tam-
bién Wlassak (en la Zukunft, 1902, mim. 18, pagina 202): «No hay
hombre de buena fe que encuentre un érbol como sensacién cual-
(uiera en su conciencia, no lo encuentra nunea mds que como
parte integrante de lo que le rodea. Y lo propio sucede cuando el
drbol es no ya visto, sino recordado; su palida imagen en la me-
moria no estd en ofra relacién con el espectador que la del 4rbol
vistos, i

(2) Si Mach trata el yo como algo inconstante que no se basta
a si mismo, procede esto en gran parte de una confusién entre la
conciencia del yo y el mismo yo viviente. As{ es como dice por

4
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favor do esta autonomia del dominio interior atestigua
también el conjunto del movimiento historico, puesto que
4 través de todo trabajo y toda complicacién, el hombre se
ha alejado siempre cada vez méds de la mera gensibilidad,
ha transformado siempre cada vez mds el suceso exterior
en algo interiormente vivido, ha reobrado siempre cada
vez més contra el aflujo de las percepciones exteriores.
Todo esto no es un fenémeno puramente intelectual, una
simple tentativa de explicacion, sino la revelacion de una
rica realidad, la més proxima y la mds segura que conozca=
mos, y que es la sola que nos enseiia 4 pensar y & repensar las

gjemplo (ob. cit. phgina 8): «La aparente constancia del yo no con-
aiste esencialmente sino en la continuidad, en la lenta modifica-
eiém. Bl yo, en su fondo, esta constituido por los numerosos pro-
yectos y pensamientos de ayer que prosiguen hoy, 4 los cuales el
medio recuerda continunamente durante la vigilia (por eso es por
lo que el yo puede, en el suefio, quedar muy borrado, desdoblado
& anin faltar por eompleto), por los pequeiios habitos que se man-
tienen inconsciente é involuntariamente durante bastante tiem-
po. No puede desde luego haber mds grandes diferencias en
el yo de diversos individuos que las que se producen, en el tras-
curso de los afios, en #n mismo individuo. Si me acuerdo hoy de
mi primera juventud, necesitarfa, si no fuera por la cadena de la
memoria, considerar como siendo otro (abstraceién hecha de algu-
nos raros rasgos) al nifio que yo era entonces:. Pdg, 17: «No se po-
dré entonces ya atribuir un valor considerable al yo que sufre
miltiples variaciones en la vida individual y que atin en el snefo
4 cuando esth sumido en una contemplacidn, en un pensamiento,
precisamente en los instantes mds felices, puede faltar parcial 6
totalmente». Pero ¢no subsiste una unidad de naturaleza espiri-
tual y dotada de fuerza viva, frente & todas las transformaciones
6 todos los obseurecimientos de la coneciencia, y no es esta unidad
de la individualidad espiritual la que obra en toda creacién cien-
tifica y artistica, realmente profunda; no es de alla también de
donde surge toda obra eficaz en el dominio practico y féenico?
[istas experiencias de la vida espiritual, frente 4 esta volatiliza-
cién del yo, confirman més bien la conviecién de Groethe:

<Y ningiin tiempo, ningian poder disgregan
Una forma profundamente marcada que se desarrolla de nna manera vivas
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impresiones de los sentidos. Del mismo modo que 1o se pue-
de declarar que semejante realidad es una simple ilusién,
asi tampoco se puede hacer volver hacia atrds la rueda de la
historia universal, asf es cierto que esta division entre suje-
to y objeto, entre mundo interior y naturaleza afirma una
incontestable necesidad.

c.—TESIS POSITIVA.
o.— Introduceion.

¢En qué direccién debemos ahora continuar nuestra in-
vestigacién? Si no se puede volver sobre la separacion
efectuada, si no hay camino que conduzeca de un lado al
otro, no queda otra posibilidad que hacer entrar la 0posi-
cion en el proceso mismo de la vida, ensanchar desde den-
tro este 1iltimo de tal suerte que no se refiera suplementa-
riamente 4 un mundo existente 4 su lado, sino que encierre
é] mismo un mundo; es preciso que en lo interior del hom-
bre mismo llegue 4 obrar el conjunto de un mundo supe-
rior & la oposicién y este mundo no ha de sernos accesible
en un punto especial, sino inmediatamente; entonces, y s6lo
entonces, puede haber para el hombre una verdad.

Esta mera concepeién del problema puede, 4 primera
vista, parecer sorprendente; en realidad, no carece de pre-
cedentes histéricos que bastaria reunir para hacer descu-
brir en esta aparente novedad algo antiguo. ¢Cémo la hu-
manidad ha llegado & formar los conceptos de la verdad y
del bien y 4 desligarlos de lo simple dado y de la mera uti-
1idad; eémo ha podido, en general, tender 4 elevarse de un
modo cualquiera por encima de las opiniones y de las in-
clinaciones del hombre mero y simple? No puede descono-
cerse que hay aqui la existencia de un notable fenémeno,
puesto que por numerosas que sean las controversias sobre



36 VIDA DEL ESPIRITU

lo que debe ser considerado como verdad y como bien, por
insegura que pueda ser la respuesta, esta cuestion es un
hecho y esta cuestion es, considerada inmediatamente, algo
grande y rico en consecuencias. Puesto que destruye la
limitacion de la existencia 4 un simple punto, atestigua
una amplitud interior del sér que en aquéllo gque parece
extraiio, ve y busca algo que le es propio. Es seguro, en
efecto, que el hombre no puede preocuparse, inquietarse
seriamente méas que por aquéllo que estd en una relacion
cualquiera con su vida y su sér, por aquéllo que, en suma,
forma parte de él; un verdadero més alld, no puede en modo
alguno emocionarle. Ahora bien, tratdndose de la verdad
y del bien, la aspiracién va hacia un mundo que estd mds
all4 de una esfera inmediata de la vida; éno es pues, preciso
que, desde el principio, participemos también de una més
amplia esfera, no es preciso que nuestra vida abarque el
mundo, para que el contenido de éste ejerza sobre nosotros
tan grande atraccién, engendre en nosotros tan gran agi-
taci6n? Sin duda, es preciso entonces que el concepto de
nuestro yo se modifique, pero si los conceptos han de adap-
tarse 4 los hechos y no los hechos 4 los conceptos, {por qué
habriamos de repugnar semejante modificacion?

Es, en verdad, una grave cuestion, un diffeil problema
dar una forma més precisa & esta idea de una naturaleza
césmica del hombre; pero, aun en esto, los siglos tltimos
en el punto culminante de su obra, han mostrado el camino
con suficiente claridad. Una de las principales cosas que
hacen la grandeza de Kant, es que separa, de la explicacion
puramente psicolégica, el estudio de la posibilidad de con-
tenidos espirituales; que distingue, por ejemplo, de esta
cuestion: «como llega el individuo al conocimiento, 4 la
moral, etc?» esta otra cuestién: «sobre qué condiciones
internas se asienta la existencia de la ciencia y de la moral?»
Asi, la consideracién logica, lo mismo gue la consideracion
ética, devienen auténomas con relacién 4 la consideracion
psicoldgica. Esto puede no parecer & primera vista sino un
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nuevo método, pero este método serfa caduco sin una
nueva vida, una vida mds alld de los recursos individuales
de la existencia psiquica, una vida procedente del todo,
una vida que tenga un cardcter cosmico. Pero las partes
de semejante vida que se desarrollan en diverscs sentidos
no tienen base solida si no se retinen en un todo, si no se
las reconoce, asi reunidas, como siendo la demostracion de
un nuevo grado, no inferior, sino superior 4 la oposicion
de sujeto y de objeto .

De otro modo, y no obstante hacia un objetivo andlogo,
se ejerce la accion del arte moderno en el grado elevado
de su obra creadora. Se elogia la objetividad de un Geethe,
y ¢l mismo aprobaba con alegre gratitud 4 Heinroth que
calificaba 4 su pensamiento de pensamiento objetivo. Pero
esta objetividad no significa en modo alguno una opresion,
una absorcién lo més completa posible del sujeto por el
objeto, una simple reproduccién de la impresion exterior
de las cosas, sino una coincidencia, una penetracion reci-
proca de lo objetivo y de lo subjetivo en el terreno comiin
de la vida interior; en ese caso, las cosas mismas adquieren
un alma y pueden comunicar fielmente su naturaleza pro-
pia; en cuanto 4 la vida humana, se la conduce desde el va-
cfo primitivo 4 un contenido. Aqui no se impone 4 las cosas
nn estado de alma subjetivo, se sorprende 0 se les arranca
el secreto de su propia vida; el poeta <se presenta asi como
un mago que logra hacer hablar 4 seres de ordinario mu-
dos, que ve abrirse psiquicamente ante él toda la Inmensi-
dad del mundo, que reintegra toda diversidad 4 la natura-
leza propia de este 1ltimo y ve 4 la vez en las cosas lo que
contienen de vivo, esencial, actuante» (véase Lebensans-
chawungen der grossen Denker, 8. edicion, 434). Geethe llama
4 esto una sintesis de espiritu y de mundo «que procura la
mis deliciosa seguridad de la eterna armonia de la existen-
cia»; en realidad esta sintesis no se verifica entre el alma
y el mundo exterior, sino en lo interior del alma ensan-
chada en un mundo interno, entre superficies y poles de su
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vida. No existen pues, sélo dos, sino mds bien tres clases
de creacion artistica; 4 la antitesis de una manera ohjetiva
y de una manera subjetiva se opone una manera superior,
que hemos llamado soberana (1). Esta manera soberana es
la tinica que penetra, lo mismo més alld de la objetividad
sin alma que de la subjetividad sin formas, hasta una inte-
rioridad substancial en que el proceso de vida no busca su-
plementariamente un mundo,sino le desarrolla en é1 mismo,
y s0lo entonces es cuando este mundo adquiere un conte-
nido, no por la imitacién de una vida ya existente, sino por
la sintesis creadora de un mundo nuevo. Lo que tiene en
el arte una incontestable realidad ¢no se aplicaria igual-
mente 4 todo el conjunto de la vida del espiritu, y el arte
podria, en suma, esforzarse en este sentido, si no tuviese de-
trds de é1 un sistema de vida espiritual? Sigamos pues, con
confianza el camino que nos estd aquf trazado, recorrdmos-
lo audazmente hasta su término, por lejos que pueda des-
viarnos de la concepcion corriente del mundo y de la vida.
Porque es indudable que sélo en contradiceién con esta
concepceion, es como puede edificarss un mundo, partiendo
de adentro, y como la vida y la accién pueden revestir una
forma que les sea propia. Examinemos pues, ¢6mo, si en-
tramos en este camino y desarrollamos los postulados sobre
los cuales se asientan los resultados que cada uno ha de re-
tener, se presentan: 1.° la idea fundamental de la vida del
espiritu; 2.° la relacién del hombre con la espiritualidad y
d la vez, el aspecto de la vida histérica; 8.° el problema de
la verdad.

B.—La idea fundamental de la vida del espiritu.

Una vida espiritual se considera como la caracteristica
del hombre, como lo que le eleva por encima del nivel del
animal. Esta vida debe ser pues, sin duda, algo mds que la

(1) Véase Wahrheitsgehalt der Religion, 2.2 edic., pég, 95.



SUBJETIVO.—OBJETIVO 39

vida psiquica natural que nos es comin con los animales;
en efecto, un examen rdpido muestra en seguida una dife-
rencia de naturaleza. La vida psiquica de nivel inferior no
es més que un epifonema, una ayuda del proceso de la na-
turaleza; todo desarrollo de inteligencia y de habilidad no
es en este caso més que un simple instrumento para la
conservacion del individuo 6 de la especie, y no llega, per-
maneciendo tal instrumento, 4 una cohesién interna, 4 una
s6lida concentracion sobre si mismo, 4 un contenido origi-
ginal. Ahora bien, 4 esto es 4 lo que conduce la vuelta 4 un
orado espiritnal de vida; aqui aparece un nuevo proceso
vital: el mundo interior, hasta entonces modesto apéndice y
anejo de un mundo extrafio, quiere ahora existir por si
mismo y formar una realidad independiente. En suma, una
vida espiritual seria pues, una interioridad devenida auto-
noma y llegada & un contenido; la realidad, dispersa de
ordinario en una infinita multiplicidad y sometida por com-
pleto 4 relacién de dependencia, llega aqui 4 una cohesion
interior y 4 una vida que se puede, sblo entonces, llamar
una vida personal.

Pero de semejante afirmacion se origina en seguida una
cuestion. ¢Se alcanza mediante esta vida personal, una es-
fera aparte, existiendo al lado de la realidad de las cosas,
tranquila y segura en si misma, 6 bien queda todavia en-
tonces una relacién con el vasto mundo exterior? Esta 1il-
tima parte de la cuestion es la sola conforme con el estado
inmediato de la vida, porque tendiendo hacia ella misma,
la vida espiritual contintia al mismo tiempo ocupdndose
del mundo exterior, no puede volver & encontrarse tal
como es, sin atraer 4 ella 4 éste, no puede tener paz ni sosie-
go mientras no le haya enteramente dominado y absorbido
en ella misma. Por esto es por lo que todo su contenido es
4 la vez una afirmacion, la afirmacién de que es la cosa su-
prema, total, que abarca todo, el niicleo de toda realidad.
Pero no puede serlo mas que si1 la elaboracion ulterior que
opera sobre las cosas al apropidrselas lleva 4 éstas 4 la altu-
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ra de su propia naturaleza y si el fondo de la vida del espi-
ritu significa la propia verdad de las cosas. La vida del es-
piritu se hace, en si misma, una insoportable contradiceion
si existe al lado y frente al mundo, y no en lo interior de
éste, si al volverse hacia ella, la realidad misma no alcanza
su perfeccion.

Reconocer esto, es poner en movimiento nuestro mundo
y transformarlo en un dominio en que se realiza una marcha
ascendente. El grado inicial estd formado por la naturaleza
de donde surge la vida psiquica natural. Pero esta vida
constituye una contradiccién total, puesto que desarrolla
determinada interioridad y la anula 4 la vez ligdndola com-
pletamente 4 un mundo exterior, negindole toda vida autd-
noma. Fsta contradiceién, la agitacion vacia de sentido y
de contenido del mundo animal en toda la fuerza de la pa-
sién vital la presenta de una manera vigorosa, hasta emo-
cionante, 4 los ojos de todo observador pensante. Solamente
en la vida del espiritu comienza & ser resuelta esta contra-
diceidn, no volviéndose la vida sdlo hacia fuera, sino tam-
bién hacia ella misma.

Considerada como semejante grado del universo, la vida
del espiritu no puede ser una simple cualidad propia de
puntos aislados y no puede componerse de manifestaciones
diversas que convergen después en un conjunto; tiene por
lo contrario, que ser desde un principio, un todo, una vida
auténoma é independiente. Semejante todo implica una
unidad superior 4 toda diversidad, asi como 4 la oposicion
de sujeto y de objeto. Iste todo se desarrolla por la opo-
sicién de sujeto y de objeto, de fuerza y de materia, pero
permanece siéndole superior y mantiene juntas, hasta en su
separacion, las dos partes, cada una de ellas no pudiendo en
el terreno espiritual desarrollarse y alcanzar su punto cul-
minante mas que con la ayuda de la otra. Asi, hay agui me-
nos una oposicion de lasdospartes,que oposicion entre el es-
tado de su unién, el estado de plenitud de actividad ( Woll-
titigheit), y ol de la decision, el de la vida & la vez semi-
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lateral y vacia. El sujeto mero y simple, considerado desde
el punto de vista de la vida del espiritu, es algo tan exte-
rior como el objeto; no es la relacién del uno al otro, sino
la sintesis creadora lo que unicamente engendra una inte-
rioridad y al mismo tiempo, una plena realidad asentada
en ella misma; ésta no puede jamds venir de afuera.

Pero para dominar también la oposicién de sujeto y
de objeto es absolutamente necesaria una condicién pre-
via: no hay que tomar como punto de partida de sus con-
sideraciones una existencia dada, sino el movimiento
mismo de la vida; porque si se procede del primer modo,
ya sea el mundo, ya sea el sujeto se encuentran fijados
como algo existente por si mismos y aparte; pero entonces
no podremos nunca pasar del uno al otro y nos quedare-
mos siempre bajo el poder de la oposicién. En el movi-
miento de la vida por lo contrario, puede cualquiera de
ellos desde un principio ser referido al otro, y la naturaleza
de cada uno de los dos términos se apreciard segun lo que
sucede y es alcanzado en el todo; entonces, la rigidez de la
oposicion desaparece, entonces puede subsistir una cone-
xi0n superior 4 la division.

Afiadamos, en {in, una advertencia historica que puede
servir para elucidar y delimitar esta concepcion de la vida
del espiritu. E1 Ayf%ldrung (1) no conocia, al lado del me-
canismo de la naturaleza, otra realidad mas que una yuxta-
posicién de almas separadas; no hablaba de un mundo del
espiritu, sino s6lo de un mundo de los espiritus. Con Kant
fué como se produjo la modificacién que domina toda la
filosofia del siglo x1x, 4 saber, el contraste bien marcado
entre la vida del espiritu y el simple mecanismo psiquico,
porque en él aparece, mds alld de la diferencia de los indi-
viduos, una estructura espiritual comiin, un tejido funda-

(1) Kl sentido de la palabra alemana Aufkldrung lo explica el
autor aunque de una manera quizd algo restringida, en el ca-
pitulo «Culturas, pAgina 297.—(N. del T.)
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mental que domina toda manifestacién del espiritu y le da
su forma. Pero esto quedaba como imperfecto en Kant, en
este sentido que lo que aportaba nuevo no se encadenaba
bastante sélidamente y que el dominio espiritual no estaba
limitado de una manera precisa. Lios sucesores metafisicos
elevaron la vida del espiritu 4 su plena autonomia, pero al
mismo tiempo, trataron sin vacilar la vida del espiritu hu-
mano como una vida del espiritu absoluta é hicieron de
ella la productora de toda realidad, lo cual no podia ser
desde luego sin hacer de una facultad especial, que fué
cada vez mis la inteligencia, el todo de la vida del espiritu.
No s6lo resultaba de esto una concepcién del mundo de-
masiado estrecha, demasiado antropomérfica, sino que toda
realidad amenazaba volatilizarse en un devenir sin fin.
Contra esto, nosotros queremos resueltamente elevar la
vida del espiritu por encima de la existencia humana: el
hombre no engendra la vida del espiritu, sino que llega por
lo contrario 4 participar de ella y 4 participar por ende de
un grado superior de realidad. Al mismo tiempo, la vida
del espiritu no aparece como un aspecto particular de la
vida, sino como una vida que tiene su fundamento en ella
misma y creadora de realidad, una vida que, lejos de llenar
por completo nuestra actividad humana, obra sobre ella
como un objetivo elevado.

Y—Relacidn del hombre con la vida del espiritu.

Cuando se ha hecho de este modo auténoma la vida del
espiritu elevdndose por encima del hombre mero y simple,
la relacion de este 1iltimo con la vida del espiritu, relacion
que parecia ser un hecho evidente, se transforma en un di-
ficil problema. ¢Como el hombre que ante un examen aten-
to, no es mds que un punto evanescente, puede participar
en el todo de un mundo, de ese mundo que tiene su funda-
mento en él mismo, que es desde ahora ya para nosotros la
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vida del espiritu. No puede seguramente conseguirlo mds
que si desde un principio, la vida del espiritu existe en po-
tencia en su sér, m4s que si estd unido 4 &1 inmediatamente
de un modo cualquiera. La vida del espiritu no ha de serle
llevada por el intermediario de su naturaleza particular y
devenir asf extrafia 4 ella misma; ha de estarle presente en
su totalidad infinita, tiene que ensancharla desde dentro,
aunque solo fuera eventualmente al principio, hasta una
vida césmica, hasta un sér c6smico. Sin esta inmanencia de
la espiritualidad, no hay para el hombre ninguna esperanza
de perfeccionamiento; si no se apoderara en la vida del es-
piritu de su verdadero yo, dicha vida no podria nunca lle-
gar 4 ser para él una potencia; si no ofreciera un polo inmu-
table, si no presentara con una fuerza directora, ohjetivos
y medidas para toda empresa humana, estarfamos abando-
nados sin defensa 4 la inestabilidad de los fenémenos y toda
posibilidad de una verdad se sustraeria 4 nosotros. Unica-
mente la vida del espiritu, y no el mero y simple hombre,
pueden garantizar una estabilidad absoluta.

Semejante participacién del hombre en la vida del es-
piritu transforma el aspecto total de su sér. No siendo po-
sible esta participacion sino més all4 de la existencia inme-
diata, su vida adquiere una base espiritual més profunda;
al mismo tiempo, de la consideracion empirico-psicoldgica
que se ocupa de los sucesos inmediatos de la vida psiquica,
se distingue una consideracién noolégica que toma ya como
objeto esta base espiritual con su antonomia.

Bajo este doble aspecto, el hombre aparece en é1 mismo
como una oposicién y un problema. La vida del espiritu es
en €l 4 la vez un hecho y una tarea, reposo inquebrantable
Yy tendencia jamds satisfecha, esencia intima y objetivo re-
moto; en cuanto 4 él, aparece 4 la vez grande en su unién
con ella, pequeiio en su alejamiento de ella, su vida se con-
vierte en una incesante investigacién de su propio sér y
solamente por esto se hace susceptible de una verdadera
historia. Porque ¢eémo podria originarse la historia si el
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esfuerzo del hombre dependiera simplemente de fuera, si
no estuviera dirigido y guiado desde adentro por un obje-
tivo fijo?

Sobre el terreno de la historia humana, la vida del espi-
ritu domina lentamente la impotencia y la dispersién pri-
mitivas, y esto por el hecho que se produce, en circunstan-
cias especialmente favorables, una concentracién en el
proceso vital, que en actividades espirituales complejas
convergen y tratan de imponerse, y que finalmente, un
sistema caracteristico de vida es emprendido, 4 saber la edi-
ficacién de una realidad espiritual. No hay de esto un ejem-
plo més rotundo que el espiritu creador griego que abarca
de un modo tan sefialado la vida y el mundo. Como quiera
que esta sintesis afirma una exclusiva verdad del contenido
de vida que presenta, descompone la existencia en un pro
y un contra, no soporta nada que se la oponga, extrafio u
hostil. Asf es como se originan el movimiento y la lucha,
los cuales abren experiencias y por ende impulsan la vida
hacia adelante; asi pueden prepararse nuevas concentracio-
nes que tienen andlogos destinos; asf, 4 través del devenir
y la desaparicion de las diversas fases, puede aumentar el
contenido de verdad del conjunto. Pero es & condicién que
todo el movimiento sea abarcado por una vida espiritual
que es su base y que le dirige, puesto que sin esto, frente &
resistencias obstinadas y dificiles obstdculos de la situacion
humana, jamds podria imponerse ninguna verdad. El pro-
ceso histérico aparece pues, como una interiorizaciéon pro-
gresiva de indole no subjetiva, sino substancial; es preciso
de este modo que se aleje cada vez mds de la situacion in-
mediata que estd sometida 4 la oposicién y que por consi-
guiente, carece de una plena interioridad asi como de una
verdadera realidad.

En lo interior de este movimiento se halla también
sitio parala oposicién que designan, de un modo muy sufi-
ciente, las expresiones de «subjetivo» y <objetivo». La vida
del espiritu es 4 la vez vida personal y vida cosmica, un yo
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<o desarrolla en un mundo y el mundo adquiere un yo, el
uno forma parte del otro. Pero semejante solidaridad no
impide que con el movimiento histérico, la vida vaya tan
pronto mas hacia la concentracién, tan pronto m4s hacia la
expansion; hay en aquélla, tendencia & interiorizarse, 4 su-
mirse en si misma; en ésta, tendencia hacia la exterioriza-
cién y el mundo material; alli, el peligro de una infiltracién
de elementos puramente humanos; aqui, el de la irrupeion
de un mundo sin alma; quizd existe en la evolucién un ritmo
que da la preponderancia unas veces 4 una y otras 4 la otra
de estas dos tendencias. Pero, 4 trayés de todas las modifi-
caciones, subsiste la aspiracién de la vida espiritual hacia
una unidad superior 4 las oposiciones. En todo caso, de esta
tendencia subjetiva 1 objetiva en lo interior de la vida del
espiritu difieren esencialmente un subjetivismo 6 un obje-
tivismo frente 4 la vida del espiritu, un subjetivismo que
quisiera hacer un mundo de los estados de alma del sujeto
mero y simple, un objetivismo que cree poder llegar 4 una
verdad partiendo de las solas cosas y expulsando al espiri-
tu; uno y otro no pueden sino hundirse rdpidamente en el
vacio, 4 menos que no tomen 4 escondidas su savia precisa-
mente de esta vida superior del espirita que se niegan & re-
conocer.

2.— Consecuencias para la idea de verdad.

Todos los cambios que acabamos de ver han de exten-
derse también & la idea de verdad y darle una forma origi-
nal. Verdad no significa ya ahora la concordancia con un
ohjeto situado exteriormente, sino una ascension hacia una
vida superior & todo arbitrio humano y que, por una acti-
vidad ereadora, abarca la oposicién de sujeto y objeto. No
so trata aqui de una metamorfosis de la existencia 6 de una
espontaneidad esencialmente diferente, con su accion trans-
formadora, de toda actividad pura ysimple en lo interior de
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una existencia dada. Esta tendencia hacia laverdad no tiene
nada de comtn con un sér inmévil que existiria con inde-
pendencia de toda vida: la verdad se halla por lo contrario
en lo interior de la vida y no puede ser alcanzada sino 4 tra-
Vés de la vida. Pero la vida de que aqui se trata no es algo
relativo al hombre mero y simple; en ella, el conjunto de la
realidad llega 4 una coincidencia con si mismo ast como, y
s6lo entonces, 4 contenidos y 4 valores: pero la verdad no
es un simple medio de elevar esta vida, sino que forma par-
te de su esencia. Toda verdad intelectual de principio se
basa, en fin de cuentas, sobre una verdad espiritual to-
tal, todo progreso esencial en el conocimiento de la ver-
dad, sobre un perfeccionamiento de la vida. Llegar 4 la ver-
dad no puede ser la obra de un instante, solo 4 través el
curso del trabajo histérico universal con sus tentativas,
sus experiencias, sus transformaciones, es como el hombre
avanza progresivamente hacia ella, y nada hay quizd tan
Insensato como la pretensién que emiten algunos sistemas
filoséficos de querer, en una época dada, agotar toda la ple-
nitud de la verdad y resolver todos los enigmas. No tene-
mos por qué asustarnos de que tengamos quepermanecer en
la investigacion, en la cual es inevitable que nos extravie-
mos, si estamos convencidos de que toda aspiracién humana
tiene detrds de ella un mundo de vida espiritual que no se
deja asimilar sino libremente Y que es independiente de
nuestros caprichos.



2,—TEORICA.—PRACTICA
(Intelectualismo.—Voluntarismoj.

@.—PROCESO HISTORICO.

La cuestion del intelectualismo y del voluntarismo esta
muy estrechamente ligada 4 la que acabamos de tratar,
salvo que aqui lo que nos preocupaba anteriormente en
tanto que aspecto del mundo, estd transportado mds direc-
tamente en el dominio psicolégico. Aqui todavia, vemos
una oposicion de tipos de vida; aqui todavia, un movimien-
to milenario. La tnica diferencia es que, aqui, nuestra
época se siente infinitamente mds segura de su objetivo;
porque lo que domina aqui con toda claridad, es la tenden-
cia 4 transportar el centro de gravedad dela vida 4 la vo-
luntad, considerdndola como la sola cosa que pueda darle
calor, fuerza y solidez. (Como es que una cuestiéon por
tanto tiempo en controversia nos halla de pronto en tan
perfecto acuerdo? Veamos si la historia puede contribuir
4 darnos alguna explicacién de este hecho.

Las expresiones de inlelectualismo y de voluntarismo son
de creacion moderna; la primera aparece en las discusiones
filoséficas de prinecipios del siglo x1x y se encuentra, por
ejemplo, en el Bruno de Schelling (véase Werke, I'V, 309),
opuesta 4 la de matertalismo; en cuanto & la palabra volun-
tarismo, no se ha hecho de un uso corriente sino en estos
1iltimos veinte ailos (1).

(1) Esta palabra fué creada por Tennies que escribe acerca
de esto en la revista vienesa Die Zeit, n.” del 28 de Marzo 1901:
«Histos vecablos (4 saber wvoluntarismo y woluntarista) han sido
empleados por primera vez por el autor de esta Memoria, en su
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Por lo contrario, las expresiones tedrica-practica remon-
tan 4 los mejores tiempos de la filosofia griega; la oposicion
de la razén tedrica y de la razén préctica se encuentra por
primera vez en Aristdteles (volg fewpymuss y mpaxwnde). Lia pri-
mera tiene por objeto conocer el macrocosmo y su orden
eterno, mientras que la razén prictica se ocupa de las cosas
humanas, sometidas al cambio. No es tan s6lo conocimiento
individual (aplicacién de los principios generales al caso
individual), tiene también principios que le son propios, pero
su obra total estd claramente subordinada & la razén tedrica.
Lo mismo ocurre en el pensamiento y en el lenguaje de la
escoldstica; cuando Santo Tomds habla de cognitio practica,
da 4 entender muy sencillamente con esto un conocimiento
que se refiere 4 la accién. En los tiempos modernos ha sido
sobre todo Ch. Wolff quien ha hecho corriente la distin-
cion entre filosofia tedrica y filosofia préctica, dando en
absoluto la preeminencia & la primera (1). Kant le imita
lo mismo en la divisién de la filosofia que en el uso de las
expresiones, pero en el fondo, realiza la revolucion que
consiste en que el elemento practico, siendo «<lo que es po-
sible mediante la libertad», obtiene la preponderancia y
engendra al mismo tiempo una esfera de pensamientos
autonoma. <lia razon practica vuelve 4 invadir, segiin
Kant, el dominio de lo que es tedrico, produciendo pos-
tulados, por consiguiente suposiciones teodricas que eran
dudosas en la Critica de la razén pura (véase Trende-
lenburg), Logische Untersuchungen (3.* edic. I, 467). Como,

estudio Zur Entwicklungsgeschichte Spinozas (Vierteljahresschrift
fiir wissenschaftliche Philosophie, 1883). No tardd en adoptarlos
Paulsen y los volvid 4 emplear Wundt cuya autoridad contri-
buyé 4 difundirlos. El concepto de psicologia woluntarista ha
acabado por tener curso de una manera cada vez mas general.

(1) Cf, por ejemplo, Légica § 92: «Palam igitur est, philoso-
phiam practicam universam ex Metaphysica principia petere de-
beres. § 93: «Metaphysica philogophiam practicam procedere
debets.
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segiin €l, s6lo es en este dominio donde la razén alcanza
plena autonomia, resulta de aqui los modos de ver mis
profundos sobre la realidad, y aqui es, y no en ninguna otra
parte, donde se abre al hombre una verdad absoluta ().
No hay mds que dar un paso para llegar desde Kant 4 la
doctrina de Fichte: «La razén practica es la raiz de toda ra-
zon>. Asi pues, el elemento prictico tan pronto estd subor-
dinado como una mera aplicacién, tan pronto situado en
primera linea cumo una fuente de verdades nuevas.

Pero en la historia de las expresiones se refleja una
oposicién fundamental, la cuestion de saber si es el cono-
ciﬁ‘;ie_nto del mundo 6 bien la aceién moral—puesto que es
dsta sobre todo, la que se entiende por razon prictica,—la
que ha de gobernar nuestra vida y dirigir nuestras con-
viceiones. La respuesta 4 esta cuestion decide al mismo
tiempo de nuestra situacién con relacién 4 la realidad y
por ende, de la concepcién de la realidad misma. Se pro-
ducen asi dos tipos de vida contradictorios, el uno que se
preocupa sobre todo de extension y de claridad, el otro de
calor y de fuerza, el uno preocupdndose ante todo de leyes,
el otro de la libertad.

Los pensadores griegos se muestran undnimes en dar la
preferencia d la inteligencia: lo que les distingue es tinica-
mente el modo mids 6 menos intransigente 6 mas 6 menos
moderado como desarrvollan su pensamiento fundamental.
Esta alta estima concedida 4 la inteligencia era la expre-

(1) La manera como Kant saca conviceiones de la razdn prac-
tica es bastante criticable y suseité muchas contradiceiones. Asf
es como, por ejemplo, Harms (Geschichte der Philosophie seit Kant,
247) dice: «Kant llama 4 las ideas postulados de la razén practica;
ahora bien, no lo son, sino postulados de la razbén tebricd en el
conocimiento de la razén practica, es decir de la razén que obra
eén la vida moral del espiritu. La expresién «razén pricticas es
en el mismo Kant, equivoca, puesto que entiende por ello & la
vez la razén operante y el conocimicnto mediante la razdn prac-
ticas. '
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si6n natural de la convieeidon que tenian que el hombre
forma parte de un universo sujeto 4 leyes inmutables que
le rodea con su existencia asegurada y su esplendor majes-
tuoso. No se podia tender 4 nada mds grande que la con-
templacion de semejante cosmos, contemplacién que eman-
cipa de todas las pequeiieces de la vida diaria y de todo el
caos de las relaciones humanas. Asi es como Aristoteles, el
més puro representante de la civilizacién griega, sostiene
la absoluta superioridad de la vida especulativa sobre la
vida activa que obliga al hombra 4 ocuparse de cosas mu-
dables y le pone bajo la dependencia del medio. Segiin €l,
el dominio de la beatitud se confunde con el de la especu-
lacion. Aun en la conversién hacia la moral efectuada por
el estoicismo, la vida no es desligada del pensamiento, hay
més bien introduccion de la energia activa en el pensa-
miento, elevacién del pensamiento hasta una accion pen-
sante. Y en la tltima irradiaciéon que el espiritu griego
arroja en Plotin, vemos al pensamiento elevado hasta una
plena soberania, hasta una grandeza creadora del mundo,
hasta su declinacién, el helenismo afirma de este modo;
todavia més vigorosamente, su fe en la fuerza espiritual
# la cual su obra civilizadora debe una inmensa extensién
y una admirable claridad.

Bl eristianismo debia por su naturaleza intima, romper
con esta manera de ver, puesto que alli donde el principal
problema de la vida es el de la relacion del hombre con
Dios, alli donde econ la aparicién de nuevas profundidades,
nuevas complicaciones y aun sombrios abismos se revelan
en el sér humano, alli donde por consiguiente, es de ascen-
sion y de renovacion de lo que se trata, el esfuerzo del
hombre ha de descuidar el conocimiento del mundo para
volverse hacia el estado de su alma, asf como hacia la edi-
ficacion de un nuevo orden de relaciones de la humanidad.
El intelectualismo se halla asi cortado en su raiz. Pero
esta transformacion interior, no se ha expresado 4 buen se-
guro en las relaciones con el conjunto, no ha tomado forma
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exterior; lo que llenaba los corazones no encontro la fuerza
de crear un sistema de ideas en relacién con ello mismo.
San Agustin es el tinico en el que se manifiestan notables
tendencias en este sentido, cuando hace depender toda
realidad de la voluntad (mihil aliud quam voluntates) y con-
fiere 4 ésta, considerada como la fuerza que hace la unidad
del alma, el primer puesto en su psicologia. Pero tampoco
él ha sacado de aqui un sistema de vida completamente des-
arrollado, un sistema de ideas correspondiente; asi la forma
«del cristianismo ha quedado sometida 4 una fuerte influen-
cia de ese mismo modo de pensar que pretendia dominar,
y por esto, aun en nuestros dias, el cristianismo padece un
«desacuerdo entre disposicion intima y ordenamiento exte-
rior. El intelectualismo griego domina todavia en el dogma
eristiano; las doctrinas relativas al mundo han sido susti-
tuidas por doctrinas referentes 4 Dios, pero siempre es el
conocimiento quien decide de la verdad y del valor de la
vida. Iin el apogeo de la escoldstica, la influencia del inte-
lectualismo griego aumenta aun méds, un razonamiento 16-
gieo penetra hasta en las iltimas profundidades del pensa-
miento eristiano (1). No faltan reacciones en favor de la
voluntad, por ejemplo, en Duns Scot (2), en el nominalis-
mo, en el misticismo vuelto hacia la practica, y esta ten-
«denecia triunfa con la Reforma. Liutero pone todo su ardor
en tratar de emancipar al cristianismo de la deominacion
del intelectualismo griego, tanto aristotélico como neopla-
toniano, el eual segiin él, ha ebscurecido 6 volatilizado su
verdadera naturaleza; en cuanto 4 Melanchthon, llama «al

(1) No es s6lo mas que desde un punto de vista enterametite
externo, como la filosoffa es, en la Hdad Media, la sierva de la
teologia; interiormente, més bien es la filosoffa la que ha imptéso
su sello 4 la teologfia.

(2) Dice, por ejemplo (véase Stickl, Philos. des Miltelalters.
T, phg. T885): « Fides non est habitus speculativus, nec credere est
actus speculativus, nec visio sequens credere est visio speculativa, sed
practica. Nota est entm ista visio conormis fruitionis.
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corazén con sus pasiones: «la parte mds importante, la parte
principal del hombre>. Pero con to do su reforzamiento de la
voluntad, el protestantismo ha sido impotente para trans-
formar en un sistema de vida la mds intima impulsion de
vida, y ha acabado por someterse, también él, 4 la domina-
cion del intelectualismo. Puesto que si fuera ficil apartar de
ina manera duradera la especulacién, un conocimiento de
otro género, un saber constituido por datos histéricos, pero
al fin y al cabo, un saber, aparecia como indispensable para
la salvacion del alma; el concepto de la fe tomd, también él,
an tinte marcadamente intelectualista y la nueva iglesia
se convirtié sobre todo en una comunidad de doctrina, una
escuela de la mera palabra. Se formd una nueva ortodoxia,
tan exigente y tan intolerante como la ortodoxia griega.
Tn sus principios, los tiempos modernos se entregan
plena y alegremente al trabajo del pensamiento. Por
el pensamiento esperan emanciparse de la opresion de la
tradicion histérica; el pensamiento es el que promete traer
claridad en un caos que se ha hecho intolerable, el pensa-
miento en fin, es el que desgarra la trama de los intereses.
mezquinamente humanos y abre la infinidad del universo.
Comparado con la manera griega, este pensamiento se ha
convertido de contemplacién tranguila, en trabajo incesan-
te, impetuosa marcha hacia adelante, asimilacion de un
mundo dado, edificacién de un mundo nuevo. Esto es lo
que del principio al fin, domina en el Awugkldrung, no s6lo
en su tendencia especulativa con sus atrevidos esbozos del
mundo, sino también en su tendencia empirista dirigida
hacia la vida humana. Porque, todavia, aqui, del conoci-
miento claro y preciso es de donde se espera la salvacion;
es otra clase de conocimiento, pero es un conocimiento que
forma el centro del trabajo (1). Como todo gran movi-

(1) Véase, por ejemplo, Locke, en los comienzos de su Essay:
<Our business here is not to lnow all things, but those wlhich concern
our conducts,
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miento, el Auwfkldrung llevaba, en verdad, en si mismo una
reacci6n: la exaltacion, la exageracion del conocimiento
engendraba necesariamente una duda relativamente 4 su
poder en oposicién al mundo y 4 su dominacién sobre el
hombre (1). Pero una simple reaccién no se ha impuesto
nunea 4 los espiritus; eran precisas transformaciones posi-
tivas para llevar por otros derroteros 4 la humanidad.
Estas transformaciones se produjeron en el terreno filo-
s6fico en Kant; su negacion, lo mismo que su afirmacion, tu-
viercn en este problema incomparablemente méds peso que
todo el trabajo cientifico anterior. De una manera mas pene-
trante, mds profunda que nunca, examina el poder del mero
eonocimiento y fija las condiciones de su buen éxito; re-
sulta de ello un serio sacudimiento, pero gue estd mas ¢uo
compensado por el hecho que eleva la accién moral al rango
de un mundo moral y reconoce en este mundo la esencia de
toda la realidad. Sélo con esta revolucion es como el intelec-
tualismo mostrd una reaccién digna de él y como una ten-
dencia que existia desde millares de afios fué dilucidada y
desarrollada cientificamente. Sabemos que no obstante, el
intelectualismo volvid de nuevo & levantar cabeza con el
panlogismo de Hegel, la levant6 mds andazmente que nun-
ca, pero sabemos también que esto no fué posible sino pa-
sando rdapidamente por encima de Kant y que la reaccion
1leg6 pronto y con tanta mayor fuerza. Desde entonces, la
tendencia principal de la época va contra el intelectualis-
mo. Esto es 1o que vemos en la influencia de Schopenhauer

(1) A=si es, por ejemplo, en Pascal, v mds aun en Bayle, el mas
oran escéptico del dufklirung. Este dice, entre otras cosas (Obras
diversas, 1727, 111, 89 b.): «No son las opiniones generales del es-
piritu las que nos determinan 4 obrar, sino las pasiones presen-
tes del corazéns. Del mismo modo que en Bayle la moral es la
sola, que da 4 la vida solidez, asf Federico IT su fiel discipulo,
dive: «Las cienecias han de ser consideradas como medios que nos
dan mas eapacidad para eumplir nuestros deberes». (V. Zeller,
Friedrich der Grosse als Philosoph. pag. 183).
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y de su doctrina de la voluntad, en la propensién que tie-
nen la religién y la teologia & transportar su centro de gra-
vedad 4 las tareas y las exigencias practicas, en la tenden-
cia de toda la vida moderna & hacer pasar a4 segundo plano
las meditaciones sobre los problemas del mundo para poner
en primera linea las cuestiones précticas, las cuestiones so-
ciales que surgen cada vez mds apremiantes. En el domi-
nio particular de la ciencia vemos sobre todo obrar, en pro-
vecho de la nueva conviceidn, la psicologia que revela el
poder predominante de los instintos y de los intereses aun
mds alld de la vila representativa y hasta pretende mos-
trar que el movimiento propio de esta iltima estd también
dirigido por la voluntad.

A esta alta estimacidén de la voluntad corresponde la.
propension que tiene nuestra época de atribuir a la prepon-
derancia de la inteligencia todos los males de la situacion
actual. La base de nuestra existencia espiritual y la tenden-
cia principal de nuestro esfuerzo han llegado & ser insegu-
ras: la culpa es al parecer, de la inteligencia que quisiera
demostrarlo todo—es decir, encontrar todo por caminos
desviados—y que de esta manera, arroja fuera toda vida in-
mediata con su certidumbre. Estamos envueltos por una
indecible diseminacitn de las opiniones y de los juicios de
valores; esto procede, segiin aseguran, del predominio del
trabajo intelectual en que los individuos, recluidos en su
propia reflexion, se apartan inevitablemente unos de otros.
Se quejan las gentes de una falta de respeto 4 las cosas di-
vinas y sagradas; estio depende, oimos deeir, de una presun-
cion de la conciencia humana, presuncién cuyo principal re-
sorte es la inteligencia con su orgullo y su fatuidad de sa-
ber. Si la inteligencia es la causa principal de todo extravio,
emancipandose de su dominacién puede esperarse una cura-
cion de la totalidad de la vida. ¢El voluntarismo actual tiene
la fuerza necesaria para esta emancipacion?
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b.—EL VOLUNTARISMO.

El voluntarismo no es un algo simple, las principales
épocas de la historia le han dado formas diferentes, segin
st tendencia dominante; cada una ha tenido su voluntaris-
mo especial. En el sistema de ideas de la religion, la tesis era
que la revelacién divina asi como su aceptacién por el
hombre depende solamente de la voluntad, que 4 su vez
no depende de nada méds que de ella misma. Era esto acen-
tuar el cardcter autdénomo, fundamental del fendmeno re-
ligioso, su cardcter de hecho, y descartar toda tentativa
de hacerle inteligible ligindole & otra cosa. La oposicion
estd expresada por la famosa férmula de que, segin
Santo Tomas, Dios ordent el bien porque es el bien, mien-
tras que,segiin Duns Scot, el bien es bien porque Dioslo or-
dena. Lo que hay de especifico en la religion, su indepen-
dencia y su incomparabilidad se hallaban en este modo de
pensar puestos de relieve con todo suvalor, pero 4 la vez
se originaba el peligro de un apartamiento del resto de la
vida, de una raptura con toda otra relacién: como no se lle-
gaba con esto 4 una plena penetracion y asimilacién del
fondo de verdad, la realidad podia ficilmente transformar-
se en una rigida y exterior positividal, y la originalidad
y la libertad en un ciego arbitrarismo. Se sienten tentacio-
nes de recordar el dicho de Plotin, que el que quiere ele-
varse por encima de la razdn corre gran riesgo de salirse
de ella.

El voluntarismo se presenta de un modo diferente en el
dominio de la filosofia; se trata aqui de transportar el co-
nocimiento en la voluntad, y sobre todo en la voluntad mo-
ral, el centro de la vida. Impulsé sobre todo por este cami-
no la incertidumbre y las dudas que se tienen acerca de
nuestra facultad de conocer; asi como ésta parecia incapaz
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de penetrar hasta el fondo mismo de las cosas, asi también
parecia no poder dar 4la vida un fundamento seguro. Si
pues, no se queria renunciar 4 toda verdad en el pleno sen-
tido de la palabra, habia que buscar otra fuente y se crefa
no poder encontrarla, una vez quebrantada la fe religio- .
sa, mds que en la actividad moral del hombre. En el am-
plio sentido en que la entiende Kant, esta 1iltima deviene
la revelacion de un. mundo nuevo que constituye el fondo
mismo de la realidad. Pero este mundo, como tampoco la
actividad moral misma, no puede ser demostrado te6rica-
mente 6 presentando como algo existente; no hay fuerza
persuasiva mids que para aquél que reconoce y acepta el
hecho moral fundamental; el conocimiento estd pues prece-
dido por un acto y las convicciones que derivan de este acto
y nos dirigen no tienen el cardcter de conocimientos tedri-
cos, sino mds bien de postulados practicos. El poderoso
movimiento y las profundas transformaciones que resulta-
ron de aqui, estdn presentes 4 todos los espiritus.

Lo que hace principalmente dificil una justa aprecia-
cién de este nuevo aspecto, es que aqui, verdades necesa-
rias y absolutamente fecundas se encuentran amalga-
madas intimamente con concepciones problematicas. Una
de estas verdades consiste sobre todo en la comprension cla-
ra que nuestras conviceciones intimas 1o son determinadas
por el estado inmediato del mundo que nos rodea, sino por
lo que pasa en nuestra vida interior, por lo que se puede
en ella percibir de realidad; pone esto fin 4 todas las tenta-
tivas de penetrar por la especulacion en una esencia inter-
na de las cosas y de comprender la realidad partiendo de
esta esencia. Pero en estrecha relacion con esta verdad se
halla esta otra, que la naturaleza de la vida interior no se
presenta facilmente y bajo una forma bien deteriminada 4
los ojos de todos, que dicha vida tiene por lo contrario, que
ser despertada y desarrollada y que; en la medida que esto
es asi, la concepeion del mundo varia también para el indi-
viduo. El antagonismo de los hombres en la lucha por la
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verdad, asi como el papel del factor personal en el esfuerzo
hacia esta 1iltima pueden ser apreciados aqui en su justo
valor.

Pero en cuanto pasamos de la generalidad de la idea 4
su desarrollo detallado nos sentimos invadidos por un mon-
ton de dudas. Poner los hechos fundamentales de la vida
interior en el centro del trabajo de'conoeimiento y encon-
trar en estos hechos los datos decisivos, es cosa muy dife-
rente que hacer de ellps directamente una fuente especial
de conocimiento. Tanto como necesario, es esto imposible,
porque la vida interior no puede ser tomada inmediatamen-
te, tal como es, como un punto de partida cierto; es preeizo
primero, que sea elucidada, iluminada por el trabajo de co-
nocimiento; pero lo que entonces hallamos de ella funda-
mentado y verdadero posee una universalidad y & la vez
una necesidad interna'y no puede en absoluto depender de
una adhesion personal. Hay verdades mateméaticas tan ar:
duas que soélo un corto nimero de hombres pueden pene-
travlas; ¢son por esto acaso en poco ni en mucho menos
universalmente verdaderas? Si pues, las verdades de la vida
no pueden tampoco por su parte adquirir toda su fuerza
persuasiva sino cuando la vida correspondiente se desarro-
lla; si para ir hacia ellas es preciso una decision de todo el
~ hombre, eso no hace en modo alguno de esas verdades sim-
ples posibilidades que uno puede aceptar y otro rechazar:
conservan por lo contrario toda su necesidad, todo su valor
universal; la subjetividad no estd en la cosa, sino en la rela-
¢ion del hombre con ella y nada puede [tener plena verdad
s1 tiene dentro de si un factor subjetivo. Partiendo de estas
consideraciones tenemos que rechazar en principio como
falso y descaminado, el concepto de razén prdctica; no hay
nna razén tedrica y una razon practica yuxtapuestas, no
hay més que una sola razén que estd en relacion con toda la
vida; pero en el concepto de dicha razén hay que hacer en-
trar como cardcter esencial el de la espontaneidad. Y la ra-
z0On no se cierne en los aires, sino que es la representante de
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una vida autonoma, de una coincidencia de la realidad
consigo misma. Sin esto, no hay verdad.

Afiadamos atin que las mds de las veces, el concepto de
la razén practica no se mantiene 4 la altura que ocupaba
en Kant. En este tltimo, dicho concepto produce una re-
volueién de toda la vida, la transforma en un acto de crea-
ci6n fundamental, da 4 la vida en un sentido especial, un
cardcter cosmico y una rigurosa universalidad. Esto es sin
duda, metafisica, aunque sea una metafisica diferente de la
especulacién ontoldgica. Pero 4 medida que se borra este
cardcter metafisico, el dominio de la razén practica deja de
ser el punto de toda la realidad para convertirse en algo es-
pecial al lado de otras cosas especiales y llega 4 ser cada
vez menos posible conseguir aqui una verdad uniyersal. Tl
tipo de vida que resulta de esto aislard facilmente del tra-
bajo de la civilizacién una esfera de vida prdctica y moral
y por ende, hard esta ltima demasiado subjetiva, demasia-
do sentimental, mientras que el trabajo de la eivilizacion se
hard demasiado exterior y no investigard mis que los re-
sultados tangibles y por esta division, rebajara el nivel to-
tal de la vida. En realidad, la obra de eivilizacién y las con-
viceclones intimas del hombre no pueden ser divergentes:
cnanto mds lo sean, mds ha de carecer nuestra vida de un
alma que la gobierne y 4 la vez, de toda grandeza.

Todavia se presenta bajo un nuevo aspecto el volunta-
tarismo en la vida de nuestra época. Aparece aqui, en tanto
que teoria cientifica, primero en el dominio psicoldgico
bajo la forma de una tendencia 4 mostrar que toda nuestra
vida representativa depende e los instintos y de las incli-
naciones y que todo el curso de esta vida representativa
estd determinado por un factor de voluntad; esto es lo que
hace especialmente Wundt en su teoria de la apercepcion.
Muchas nociones nuevas y fecundas han sido adquiridas
siguiendo este camino, y el problema en su conjunto ha
resultado por esto profundizado. No hay mds que un punto
sobre el cual puedan atin surgir vacilaciones y dudas, 4 sa-
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ber si, con frecuencia, no hay aqui menos oposicién entre
inteligencia y voluntad que entre actividad psiquica cen-
tral y actividad psiquica periférica, esta I‘iltlma 0posicion
extendiéndose 4 toda la vida.

Para el conjunto de la vida, el voluntarismo y el predo-
minio de las tareas practicas se manifiestan en nuestra épo-
ca en este sentido que se considera como el fin de los fines
la felicidad de la humanidad, de la humanidad en su estado
empirico, y que se hace del conocer un simple medio para
llegar 4 este fin; el conocer aparece como una vana especu-
lacion sino tiene por efecto aumentar el bienestar del hom-
bre. Que esto responda 4 la tendencia de la vida moderna,
la ojeada gue hemos hechado sobre la historia nos lo ha
mostrado ya. Se estda cansado de la lucha sobre los grandes
problemas y las cuestiones de cultura interior, de esta cul-
tura que debe hacer del hombre todo entero una persona-
lidad que abarca el mundo, han sido relegadas al segun-
do plano por la multitud sin cesar creciente de los proble-
mas politicos, economicos y técnicos; la luchaporla existen-
cia economica, sobre todo, acapara cada vez mds las fuerzas
y hace considerar cada vez més la vida y la accion desde el
punto de vista de la utilidad. ;Cémo en semejante situacion
podria ain la ciencia ser todavia considerada como tenien-
do un valor por si misma? Se ha tratado de desarrollar,
partiendo de esta tendeneia practica, una teoria especial del
conocer; esto es lo que hace sobre todo el pragmatismo, que,
proviniente de América y de Inglaterra, ocupa cada vez
mas el pensamiento del mundo civilizado, Examinémosle

pues de un poco mas cerca.
*

¢.—HL PRAGMATISMO,

El pragmatismo es todavia tan poeco conocido en Ale-
mania que antes de entrar en su examen necesitamos una
breve orientacion; nos apoyaremos sobre todo en las con-

'}
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ferencias de William James que tienen precisamente por
ohjeto ilustrar los espiritus acerca del pragmatismo (1). La
expresion y el concepto de pragmatismo, en el sentido que
aqui tienen, proceden de Carlos Pierce que los emple6 por
vez primera en 1878 en la revista americana Popular Seien-
ce. Veinte afios después, James volvio & emplear la palabra
y desarroll$ brillantemente la idea. Entre los demds tedri-
cos principales del pragmatismo, hay que citar 4 Dewey
(Nueva York) y Schiller (Oxford); de este 1iltimo procede
la expresion humanismo. No carece de interés para la his-
toria de la civilizacién hacer constar que aqui y, por pri-
mera vez sin duda, América marcha 4 la cabeza de un mo-
vimiento filoséfico, y por le demds alli es donde el prag-
matismo se ha extendido mds ampliamente. En Europa, ha
ejercido bastante grande influencia en Inglaterra y sobre
todo en Italia. -

Sobre la relacién del pragmatismo con las deméas ten-
dencias intelectnales, James se expresa de la manera si-
guiente: «El pragmatismo representa una tendencia filo-
sofica que nos es de las mds familiares: 4 saber la tendencia
empirica, pero bajo una forma mds radical y que 4 la vez ze
presta menos & las objeciones que la considerada hasta
ahora por esta tendencia» (ob. czt., pig. 31); y mds adelante:
«se concuerda con el nominalismo en que se liga por fodas
partes con lo individual, con el utilitarismo en que insiste
en todo sobre el punto de vista préctico, con el positivis-
mo en su desprecio haecia las soluciones puramente verba-
les, las cuestiones ociosas y las abstracciones metafisicas»
(0b. eit., pag. 33). Bl pragmatismo quiere ser, no ya un sis-
tema, sino un método y este método consiste en referir 4 la

(1) Der Pragmatismus. Ein neuer Nawme fiy alte Denkmetho-
den. Volkstiimliche philosoplische Vorlesungen Aws dem Englischen
ithersetzt von Wilhelm Jerusalem, 1908. Sefialamos también el ar-
ticulo de Jerusalem en la Deutsche Literaturzeitung del 25 Enero
1908: Der Pragmatismus, eine newe philosophische Methode
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existencia humana y 4 nuestra utilidad todo esfuerzo hacia
el conocer: tinicamente lo que ha sido probado desde este
punto de vista, puede ser considerado .como verdad. Lo
verdadero se convierte asi en una parte del bien; <lo
verdadero se define todo lo que en el dominio de la con-
viceidén intelectual se demuestra ser bueno por razones
susceptibles de ser indicadas con precision» (pig. 48). <To-
das las teorias no son mas que instrumentos, adaptaciones
de lasideas & los hechos, y en modo alguno revelaciones 6
soluciones intelectualistas de un enigma universal plan-
teado por la divinidad» (pag. 122). En este mismo orden de
ideas, las verdades son, para el huwmanismo, productos del
. género humano. «La verdad no tiene otra exigencia y no
impone otro deber mds que la salud y la riqueza. Todas
estas exigencias son de orden convencionals (pdg. 146).

Semejante concepeién imprime 4 la investigacién una
direccién absolutamente especial, en este sentido que no
se trata ya tanto de establecer principios como de desarro-
llarlos en sus consecuencias, en este sentido que el proble-
ma no es ya considerado en su naturaleza propia por opo-
sicion al hombre, sino que todo tiene por objetivo al hom-
bre y es apreciado segiin los provechos que éste obtiene de
ello.

La significacién de esta teoria y la importancia de la
revolucion que opera resaltan con precision de los ejem-
plos dados por el mismo James. La disputa del materialis-
mo y del espiritualismo aparece bajo una ley completa-
mente nueva y se acerca 4 la vez 4 una solucion si, dejan-
do de examinar la legitimidad de los principios, se pesa.
lo que cada uno de los adversarios hace por el bien de la
humanidad. Considerado desde este punto de vista el ma-
terialismo es el modo de pensar que explica los fendomenos
superiores por los fenémenos inferiores y hace deferminar
los destinos del mundo por las partes ciegas y las fuerzas
ciegas de este tiltimo; el espiritualismo es el modo de pensar
que da la direecién al elemento superior y que de esta ma-
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nera no transforma el espiritu en un simple testigo y re-
porter del curso del mundo, sino que le hace intervenir en
€l activamente. Sinos preguntamos ahora cuil de estos
modos de ver es el mas favorable 4 la vida, la respuesta no
habria de ser dudosa. Porque los tiltimos resultados prdcti-
cos del materialismo son desoladores, mientras que el es-
piritualismo con su afirmaeién de un orden moral en el
universo, permite libre juego & nuestras esperanzas. «La
creencia en seres espirituales, bajo todas sus formas, se
relaciona siempre con un mundo de promesas, mientras
que el sol del materialismo naufraga en un occéano de des-
lusion» (0b. cit., pig. 67). Dé una manera andloga es como
se diseute el problema religioso: en vez de partir de prin-
cipios especulativos, se le examina desde el punto de vista
de las necesidades del hombre. «Segiin los principios del
pragmatismo, la hipotesis de Dios es verdadera si ejerce
una accion pacificadora, en el sentido mds amplio de la
palabra. Cualesquiera que puedan ser las dificultades que
subsisten todavia en esta hipétesis, la experiencia muestra
que actia, y el problema consiste en perfeccionar la hipé-
tesis de tal suerte que esté en armonia con las demds ver-
dades operantes» (ob. cit., pag. 192).

Cunando nos familiarizamos con el conjunto de esta teo-
ria se comprende que haya seducido & numerosos espiri-
tus. Al hacer un punto esencial de aquello 4 lo cual no se
prestaba mds que una atencién incidental, presenta las co-
sas desde un aspecto que tiene la ventaja de ser sencillo y
técil de comprender. Una gran significacién resulta evi-

~dentemente del hecho que todas las cuestiones que no tie-
nen ninguna relacién con la conducta, se hallan eliminadas
‘como ociosas; en chianto 4 esta relaciéon parece que deba
suministrar un tipo modelo que permite apreciar con toda
imparcialidad las diversas tesis y sustraerse 4 las dispu-
tas de ios partidos; la verdad, situada asi en el movimiento
mismo de la vida, al progreso de la cual ha de colaborar,
se hace mds inmediata y mds fecunda, mds mévil y mds
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fliiida; nuestro tiempo, precisamente con su diseminacion
de las convicciones, parece recomendar una solucidn de
este género (1). Ademds, lo que hay de positivo en esta
teoria estd considerablemente reforzado por una vigorosa
¢ritica del concepto tradicional de verdad.

Pero, por rica en nuevos aspectos que pueda ser esta
teoria, representada por hombres de gran talento, tenemos
no obstante, si la consideramos en su conjunto y en tiltimo,
recurso, que declararla errénea. Lia fuerte impresion que
produce el pragmatismo procede principalmente de que
invierte la manera habitual de considerar las cosas; pero
<no invierte también la idea misma de verdad? Ahora bien,
esto es de todo punto lo que sucede realmente; lo que es
precisamente lo esencial de esta idea, lo que es el alma del
esfuerzo hacia la verdad, es que el hombre consigue por
este esfuerzo algo que estd por encima de todas sus opi-
niones é inclinaciones, alguna cosa que es en absoluto in-
dependiente de su asentimiento, hasta del de todos los hom-
bres. Parece que con este esfuerzo se abre al hombre una
vida completamente nueva, que su sér se engrandece y se
ensancha, que entra en comunién intima con la realidad y
se emancipa de todo lo que es puramente humano. Pero
cuando se adopta como objetivo supremo y como regla
directora el bienestar del hombre y de la humanidad, la
verdad se rebaja al rango de una opinién sencillamente
itil y eso es una destruccion interna. Todo cuanto pudiera
tener de fuerza persuasiva, lo perderia en el momento en
que se presentase como un simple medio. Lia verdad no es
posible mds que como fin en si, una verdad «instrumental»
no es una verdad.

(1) James (ob. eit., pag. 122) hace notar 4 este respecto: «La
real inquietud que reina actualmente en la filosoffa teérica, el
valor que posee para determinados fines cada tipo de pensa-
miento, la incapacidad en que estd cada uno de estos tipos de su-
plantar 4 todos los demds. todo esto nos acerca 4 la concepcién
pragmatistas.
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No quiere esto decir que la accién de las diversas doe-
trinas acerca de la situacion del hombre sea.un tema sin
importancia; un estudio mds atento de esta accion y de sus
causas puede seguramente aportar muchas luces, muchos
impulsos fecundos. Pero tenemos en primer término que
ocuparnos aqui de un mero fenémeno, en el cual hay des-
pués que distinguir la médula y la corteza, lo que contiene
de exacto y de falso.

Para el pragmatismo, la vardad se resuelve tinicamente
en verdades particulares y considera esto como una ven-
taja. Pero, ¢es bien seguro que estas verdades concuerdan
pacificamente, amistosamente, unas con otras y que no se
producen entre ellas graves conflictos? Y jeual habria de
ser el arbitro en semejantes conflictos?

En fin, lo que el pragmatismo considera como el obje-
tivo supremo, d saber, el triunfo y la prosperidad de la vida,
no estd en modo alguno fuera de duda. Porque la vida de
que se trata aqui, no es otra sino la vida civilizada, tal como
se manifiesta en la existencia en el sentido mas amplio; para
considerar esta vida como un bien cierto, hay que estar
dominado por ese entusiasmo por la civilizacién y por ese
optimismo que las épocas precedentes conocieron en mayor
grado que la nuestra. Puesto que esta vida, si se la toma
como fin en si, ¢vale la pena y el trabajo, los sinsabores y
las emociones, los dolores y los renunciamientos que nos
cuesta? Esta vida, considerada de més cerca, con su fasto
exterior y su vacio interior, con todo lo que tiene de im-
puro y de mentira, ¢no es una grave contradiceion? /Y el
esfuerzo hacia la verdad habria de ser nn medio encami-
nado 4 sostener esta vida problematica? De todas las cla-
ses de fe, no hay ninguna que nos parezca tan arriesgada
como esta fe, sin fundamento, en la vida.
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d.—NUESTRA TESIS: EL ACTIVISMO,

Jerusalem hace resaltar, en el prefacio de su traduceién
del Pragmatismo de James, aquéllo en lo cual nos acerca-
mos 4 esta nueva tendencia y nota 4 este proposito: «Bl ac-
tivismo de Eucken se funda sobre determinados postulados
metafisicos, mientras que el pragmatismo es puramente
empirico» (pdg. vir.. En efecto, saludamos con simpatia
este esfuerzo encaminado 4 establecer un contacto mis es-
trecho entre la vida y la verdad, no siendo considerada esta
tltima como tnicamente del dominio de la inteligencia;
nos negamos igualmente & aceptar un concepto de verdad
en el cual ésta es considerada como una conformidad con un
sér exterior 4 nosotros. Se trata tan s6lo de saber lo que se
entiende por vida, y bien podria ser que hubiera un abismo
entre lo que designan estas expresiones de <empirico» y de
«metafisico». Para el pragmatismo, vida significa la subje-
tividad humana, el modo de ser humano—del individuo
6 de la especie, esto viene & ser finalmente lo mismo;—mien-
tras que nosotros, en nuestra investigaciéon de una unién
mas estrecha entre la verdad y la vida, pensamos en la vida
del espiritu, comprendida como una autonomia de la vida
que con sus contenidos y sus valores, constituye algo esen-
cialmente nuevo con respecto 4 toda subjetividad humana
y hasta significa una completa inversién de la situacion in-
mediata. La unién de la verdad con la vida tiene pues, un
sentido muy diferente para el pragmatismo y para el acti-
vismo: alli, la verdad deviene un simple medio para lograr
un objetivo superior, y nosotros consideramos esto como

- una destruceién interna; aqui, ella es una parte integrante
y esencial de la vida misma y no tiene nunca que conver-
tirse en un simple instrumento.

Es pues en un espiritu esencialmente diferente como

5
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una y otra teoria juzgan los diversos servicios prestados en
la lucha por la verdad segtin su accién, mas 6 menos fecun-
da, sobre el desarrollo dela vida. Allise toma como medida
el interés—tan mudable—del hombre, aqui la persistencia
y el contenido de la vida del espiritu, y lo que se examina
en las diversas tesis es en qué contribuyen realmente & pro-
fundizar y 4 ensanchar esta vida. Las dos teorfas pueden
divergir hasta el punto de hacerse absolutamente contra-
dictorias. Una concepecién puede imponer al hombre, en
tanto que hombre, graves sacrificios y hacerle la vida mas
penosa que ficil—esto se aplica 4 todo lo que es verdadera-
mentegrande;—pero puede 4 la vez, hacer la vida espiritual
mds plena y més alta, mientras que inversamente, lo que
procura al hombre una existencia comoda puede envilecer
considerablemente esta vida del espiritu. Que épocas en que
todo lo llena el trabajo y el goce pueden ser vacias en alto
grado desde el punto de vista espiritual, es cosa que mues-
tra de un modo suficientemente claro el tiempo presen-
te (1).

Lo mismo exactamente que el pragmatismo, quere-
mos nogotros poner la vida en la actividad; sélo que no nos
parece esto posible partiendo de la existencia dada con sus
trabas rigidas, sino tinicamente por una inversién de esta
existencia, tomando un nuevo punto de partida y desarro-
llando una nueva vida. Bs esto una especie de metafisica,
no lo negamos; hasta reclamamos con toda claridad una
metafisica, puesto que solamente, una inversion de la situa-
cién dada hace posible una vida nueva é independiente,
y que no puede haber conservacién espiritual sin una me-
tafisica cualquiera que sea. Asf, volyemos de nuevo & la
necesidad de una vida auténoma del espiritu, considerada
como un nuevo grado de la realidad, como un florecimien-
to de lo que tiene de profundo.

(1) Parala discusién en detalle de la idea de la verdad, véanse
nuestros Grundlinien einer newen Lebensanschauung (1907).
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Segtin todolo que precede, la oposicién del intelectualis-
mo y del voluntarismo no nos parece llegar al fondo de la
cuestion. No basta transportar el centro de gravedad de la
vida desde una actividad psiquica 4 otra, puesto que este
transporte no produce ninguna modificacién, ninguna ele-
vaciéon esenciales y no permite ir mds alld de los limites
impuestos. Se trata mds bien de una oposicién entre una
vida libre y anténoma y una vida que 4 pesar de toda su ac-
tividad, carece de libertad interior. Pero toda la cuestion se
presenta entonces bajo un aspecto esencialmente nuevo.

¢.—INTELIGENCIA E INTELECTUA LISMO,

Lo que mejor puede poner en plena luz el carvdcter sui
géneris de la tesis activista, es el examen de la posicién que
toma con relacién al intelectualismo y al trabajo intelec-
tual. No tiene el mds minimo motivo para mwenospreciar
este trabajo en nada absolutamente; no puede ser para ella
algo accesorio en la vida principal y de lo cual se puede
comodamente prescindir. Puesto que esta inversion ne-
cesaria de la vida, esta marcha hacia la autonomifa, no
puede realizarse ni mantenerse sin un enérgico trabajo in-
telectual. Hay que tener en cuenta, también en esto, el tes-
timonio de la historia, la cual nos muestra que siempre se
ha estimado de alto valor la obra de conocimiento, que éste
10 ha sido considerado como una mera compaiifa de la vida
¢ como una interpretacion accesoria de una realidad «dada»
hecha del todo, sino mds bien como una parte esencial de la
vida, sin el desarrollo de la cual esta tiltima no podria
alcanzar su punto culminante. Asi es en Platén y en los
Padres de la Iglesia, por ejemplo, Clemente de Alejandria
y Origenes; asi en Spinoza y en Leibniz; para todos ellos,
s0lo el conocimiento era capaz de revelar el contenido
espiritual de la vida en toda su profundidad v de dar su
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plena posesién al hombre. Sin duda, se equivocaban al ver
en ol conocimiento el todo de la vida; pero en todo caso,
era para ellos mds que una simple copia, existiano al lado
de la vida, sino en la vida. No obstante, por rotundamente
(ue nos neguemos & inculpar & la inteligencia de todo lo
(ue nos desagrada en la época presente, no por eso deja
de ser cierto que quien quiere una vida del espiritu auto-
noma y solo de ella espera un contenido real para la vida
humana, estd asegurado contra toda inclinacién hacia una
concepeidn intelectualista de la viday serd especialmente
herido por la accién de las corrientes intelectualistas que
sumergen 4 los tiempos modernos y 4 nuestra época. Pero
la preocupacién del conjunto de la vida del espiritu le
har# considerar y juzgar esta submersion de otro modo que
ol voluntarista. Examinemos pues, primero, este desarrollo
del poder del intelectualismo; sélo después de esto podre-
mos apreciar si la reunion 4 la cual tendemos es verdade-
ramente capaz de dominarlo.

a— La vida moderna sumergida por el intelectualismo.

Bl intelectualismo obra en primer término sobre nos-
otros por diversas influencias historicas: influencia de la
antigiiedad para la que espiritu é inteligencia eran sinoni-
mos: influencia de la vida religiosa cristiana para la que la
fe no dejaba de ser, 4 pesar de todas las reacciones, una acti-
vidad sobre todo intelectunal; influencia de los tiempos mo-
dernos que esperaban principalmente de la actividad inte-
lectual la elevacion de vida 4 la cual tendfan. Y estos tilti-
mos imponen esta manera de ver hasta nuestra época, no
5610 en las tendencias que bajo las formas del Awfkldrung,
de la especulacién, ete., partian de la vida interior, sino y
casi con mayor fuerza todavia, en la manera de pensar do-
minada por el conocimiento de la naturaleza. Lios natura-
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listas, en efecto, contintian asimilando espiritu y concien-
¢ia y no ven en la vida del espiritu més que el reflejo de un
mundo exterior. De un modo andlogo es como se espera so-
bre todo de una rectificacion de los conceptos toda salva-
¢ion y aun toda elevacién del nivel moral (1)

Pero nada muestra mds clarainente el poder del intelec-
tualismo que el hecho que aun la reaccitn intentada contra
este 1ltimo ha vuelto con frecuencia 4 él y no ha tenido
mds resultado que fortificarle. Se queria un contenido nue-
vo, pero se le daba bajo la vieja forma, y asi no se tardaba
en sucumbir ante el poder enemigo. Iisto es lo que sucede
en toda la historia del cristianismo y esto se extiende hasta
en pleno siglo xmx. Schelling por ejemplo, en su segundo
periodo trata con toda su energia de suplantar con una ac-
titud intelectual positiva é irracional, el racionalismo tan
profundamente arraigado. Pero lo que él aporta nuevo no
es mds que una doctrina, y aceptar, profesar esta doctrina
es, al parecer, hacer consistir toda la vida en la verdad. ¢Y
€8 eso otra cosa mds que racionalismo é intelectualismo?

Quizda mis de un adversario actual del intelectualismo
hace lo mismo que Schelling.

Mis peligrosos todavia, porque son mds profundos y més
ocultos, son los efectos que produce el intelectualismo por
su arraigamiento en afiejos y nuevos hdbitos de pensamien-

(1) Esto es lo que muestra con perfecta claridad el més gran-
de de los sistemas realistas del siglo XIx, el sistema de Comte. (li-
temos fan s6lo algunos trozos earacteristicos de su Curso de Filo-
sofia positiva (4.* edie., 1877). Se lee (I, 40-41): «El mecanismo so-
cial se funda finalmente en opiniones». Mis adelante (IV, 118) 4
la «anarquia intelectuals es 4 la que hay que atribuir sobre
todo la triste situacién de nuestro tiempo; una «filosoffa con-
venienter es pues, la necesidad mas urgente. La causa profunda
de la corrupeién polftica le parece ser «la impotencia v el deseré-
dito de las ideas generaless. Por lo demds, las épocas de la histo-
ria corresponden en Comte 4 los grados del conocimiento. Bl mo-
nismo actual eree por su parte también poder elevar el nivel del
conjunto de la vida mediante una rectificacion de los conceptos.
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to. En todo tiempo se ha considerado como esencia de la
obra de conocimiento desprender, de la infinita multiplici-
dad de los fendémenos, magnitudes generales: en la antigiie-
dad esto estaba perfectamente en armonia con la concepeion
de conjunto de la realidad cuyo esqueleto aparecia como
constituido por formas simples é inmutables; desde que he-
mos perdido esta conviceion, estamos en un completo error
al continuar considerando de este modo la obra de conoci-
miento, puesto que desprender de la experiencia sus gran-
des lineas y reunir la diversidad en un todo es algo mis y
exige mucho m#s que una simple abstraccién de caracteres
constantes (1). ]

A esta estima exagerada del intelectualismo en el es-
frnerzo hacia lo general, corresponde un culto singular hacia
los conceptos abstractos, culto que se ha desarrollado espe-

(1) La expresién abstraccién atestigua también por su parte,
esta evoluci6n; como ella ha recorrido dos fases principales, una
fase lbgico-metafisica y una fase psicologica, la primera se re.
monta 4 Aristételes v la segunda 4 Locke. Aristételes lama abs-
tractas (4E domptosog Aeydpeve) & las formas separadas de la mate-
ria, sobre todo las magnitudes matemdaticas; la Edad Media en-
tiende este voeablodelmismo modo (abstrahere formam a materia
intellectu). Solo con la concepeién moderna es cuando la abstrac-
ci6n llega 4 ser aislamiento progresivo de cualidades comunes
entre la masa de los fenémenos. La antigua significacién revive
por lo demés, en la decadencia de la doctrina antigua de las for-
mas substanciales; asi es como Baumeister dice, por ejemplo,
en sus Definitiones philosophicae ex systemate Wolfii collecte (del
DOCXXXV): «abstrahere ea dicimur, sieaguaein perceptione distin-
guntur, tanquam a re percepta sejuncte intuemurs. Kant, en su Logil
(véage VIII, 92, edic. Hartenst) entiende por abstraceidn «la se-
paracién de aquéllo por lo cual las representaciones dadas se
distinguen unas de otras». Pero esto no guiere decir <abstraer
alguna cosa» abstrahere aliquid), sino «abstraer de alguna cosa», y
dice que «se deberia hablando con propiedad, llamar abstrayentes
(conceptus abstrahentes) & los conceptos abstractos». Las fluctua-
ciones en el ugo actual de la lengua se explican, en una gran
parte, por la confusién de los dos sentidos.
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cialmente en el siglo x1x. {Qué poder no ejercen actualmen-
te conceptos tales como los de razin, civilizacién, ley, valor
progreso, humanidad, etc., todos tan vagos é imprecisos!
Precisamente su vaguedad es la que parece recomendar-
les, puesto que nos eximen de la desagradable tarea de
decidir por nosotros mismos; son con frecuencia como pi-
ginas en blanco que cada cual llena 4 su antojo. Y se cen-
sura & Hegel, cuyos conceptos tenian sin embargo un senti-
do determinado, resultante de un sistema de ideas cohe-
rente!

La influencia del intelectunalismo se revela también en la
propension (ue existe habitualmente hoy de concebir
nuestra accién al modo de un razonamiento ldgico, como
una subsuneion de un caso particular 4 una ley general. En
realidad, el mismo trabajo cientifico no podria hacer gran
cosa, no podria especialmente conseguir nada nuevo, si las
formas logicas no fueran sencillamente la envoltura de un
proceso de pensamiento que las anima y las llena. Pero lo
absurdo de esta concepeidn se hace alin més evidente fuera
de la ciencia, cuando se concibe, por ejemplo, la vida poli-
tica, la actividad judicial y aun toda accién humana con
arreglo 4 este esquema de la aplicacion de principios gene-
rales al caso particular. Puestoe que es hacer entrar por
fuerza la accion humana en marcos rigidos, quitarle todo
cardcter original, toda individualidad. Esa es también una
de las raices de nuestro burocratismo tan combatido y que
no cesa de crecer 4 pesar de todos los ataques.

En fin, recordemos también que el intelectualismo, con .
sl propension 4 asimilar el pensamiento y el espiritu y 4 no
ver en el mundo mas que un tema de contemplacion, se ha
infiltrado profundamente en la lengua, sobre todo en la de
la ciencia. Ahora bien, las palabras, aunque no parezcan
comprometer 4 nada, nos ponen ficilmente bajo el poder de
la cosa.

Asi, el intelectualismo nos rodea y envuelve por todas
partes en una red de mallas estrechas; ningiin sentimiento
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subjetivo puede libertarnos y hasta sucede, como ya hemos
visto, que la afirmacion de lo contrario vuelve & llevarnos
por rodeos al eamiano primitive. Todo lo que podria traer
un cambio de frente, seria reconocer qus el frabajo propio
de la inteligencia no toma un cardcter positivo y producti-
vo sino cuando se inserta en un conjunto de la vida del es-
piritu en que manda y obedece 4 la vez, cuando es dirigido
por sintesis y movido por energias emanadas de latotalidad
delespiritu. Que asi sea en realidad, puede demostrarse tanto
directamente como indirectamente: todo verdadero trabajo
de naturaleza intelectual ha estado siempre en estrecha co-
nexién con los movimientos de conjunto de la vida espivi-
tual; alli donde faltaba esta conexion, el trabajo intelectual
cafa pronto en un formalismo vacio 6 en una reflexion
sin solidez. Iista afirmacién de la dependencia de la inteli-
gencia con relacién al conjunto dela vida espiritual no im-
pide en modo alguno reconocer su grandeza y suimportan-
cia en lo interior de este conjunto.

B.—El conociiniento fiene su fundamento en el movimiento de la vida.

Si se hace poco caso del conocimiento, si no se ve en él
nada mds que un registro de meros fenémenos, no hay que
inquietarse para nada ni del detalle de su organizacién ni’
de su relacidon con el conjunto de la vida del espiritu. Pero
* para quien busca en él algo que ilumine plenamente la rea-
- lidad y que le permita su posesién intima, hay ahi un di-
ficil problema. JComo someterse, como hacer suya una rea-
lidad extraiia, si el trabajo no tiene algtin poder sobre ella,
s1 no tiene una fuerza que oponer 4 las resistencias de las
cosas? ¢Como puede una experiencia llegar d sernos precio-
sa, s1 no recibe y no desarrolla un movimiento de origen
interno? (OCémo puede dar una respuesta si no se le ha
planteado una pregunta? Pero (dénde encontrarvd el cono-
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cimiento la fuerza necesaria para esta obra,si el conjunto
del proceso de la vida no realiza una concentracion inte-
rior, si no retine sus actividades en un todo, con el cual
pueda afrontar la lucha contra lo que le rodea? Un movi-
miento de este género conferiria 4 toda actividad, luego
pues, también al conocimiento una naturaleza y una direc-
cién especiales. Semejante convergencia de la vida hacia un
todo sui géneris determina una esfera especial de existencia
y da una forma especial & la experiencia, 4 la relacién fun-
damental del hombre con la realidad y al dominio de su tra-
bajo intelectual. De esto tiene también el conocimiento
que recibir sus objetivos y sus medios. ¢Cémo comprender
la filosofia griega en lo que tiene de grande y de peculiar,
sl 1o se la coneibe como la aplicacion 4 la ciencia de esta
sintesis de vida que es el fondo de toda la civilizacion he-
lénica? Bsta sintesis no se ha operado independientemente
del trabajo intelectual, ha tenido necesidad por lo contra-
rio, de su ayuda incesante, pero no fué la obra del cono-
cimiento reducido 4 sus propias fuerzas. Un conocimiento
fundado sobre una sintesis de vida y que toma la savia en
lag profundidades de esta sintesis, es pues, el solo que po-
see direcciones seguras y necesidades imperiosas, el tinico
que pueda apoderarse y penetrar el objeto, el tinico que
sea capaz de dar 4 la realidad una soberania viva. {Por qué
la eseoldstica produce, & pesar de todos sus esfuerzos y toda
su habilidad, tan pobre impresion? (Por qué, & pesar de su
vasta aceién sobre el medio humano, no ha producido nada
notable desde el punto de vista espiritnal? Porque le fal-
taba la fuerza formadora de una vida caracteristica y que
por consiguiente, no podia dar & sus ideas ni coherencia
interna ni fuerza realmente convincente. Esta es una de las
razones por las cuales tenia que sucumbir y ser suplantada
por la filosofia moderna, ya que en ésta y por ésta se ele-
vaba una vida nueva. Lo que distingue también 4 pen-
sadores de espiritu creador como Leibniz y Kant, de
sabios honorables pero sin originalidad, tales como W olff
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y Herbart, es precisamente que los primeros han llevado &
madurez nuevas sintesis de vida y han realizado en su obra
una elevacion de la realidad; han ensanchado el reino del
espiritu y no se han contentado con estudiar y analizar un
estado dado; no reflexionan solo sobre la realidad, ensan-
chan nuestra realidad.

Nada confirma mds esta conexién del conveimiento con
el conjunto de la vida del espiritu que las experiencias
especiales hechas por la logica, que con sus leyes univer-
sales 6 inmutables, se cree ficilmente independiente. La
inviolabilidad de estas leyes es evidente é incontroverti-
ble; pero leyes y formas, por numerosas que sean, no bas-
tan ni con mucho para producir un pensamiento vivo; el
verdadero pensamiento del hombre no es, en modo alguno,
una simple aplicacién uniforme de estas leyes del pensa-
miento; tiene ademds una originalidad que domina y pe-
netra toda diversidad y que no puede venir mds que del
conjunto de un movimiento de vida. Por esto el pensa-
miento difiere en su estructura intima segiin la naturaleza
del conjunto de vida al cual pertenece. El hecho que el
helenismo, con sus tendencias estéticas, reunia estrecha-
mente el pensamiento y la intuicién, que tendia rdpida
¢ inmediatamente hacia una sintesis y se apartaba de
todo lo que es ilimitado, que aceptaba los elementos de la
vida como dados é inmutables, este hecho imprime tam-
bién una forma especial 4 su trabajo cognitivo hasta en el
detalle de las operaciones ldégicas. |Y cudnto la manera de
pensar de la antigiiedad en sus postrimerias y la de la Edad
Media, no revelan la influencia de una vida nueva domina-
da por la religion! Toda existencia visible no siendo segiin
ella mds que el simbolo de un orden invisible, los conceptos
pierden su rigidez, las tesis su exclusivismo. La interpreta-
cion alegérica presiente y ve, 4 trayés de lo dado, que cae
bajo los sentidos, un mundo superior, sin que no obstante,
rebaje este dado al rango de fendmenos indiferentes. De este
modo el mismo objeto es 4 la vez imagen y cosa, elemento
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sensible y elemento espiritual; que haya en esto 4 la vez una
sujecién y una liberacién, una afirmacién y una negacion,
y por consiguiente, una contradiceion insostenible, es cosa
que no sospecha ese modo de pensar dominado por las im-
presiones ylos presentimientos, ese modo de pensar que tie-
ne alego de ensuefio. Ahora bien, sobre esto es sobre lo que
se fundan la concepcién medioeval de la Iglesia, la doctri-
na de los sacramentos, ete. Lia escolastica, en su apogeo, se
hace més clara y més sahia, pero, como & pesar de toda la
solidez de sus procedimientos silogisticos le falta una
sintesis propia y una energia de pensamiento apropiada,

_tampoco tiene la fuerza de un procedimiento disyuntivo;

mundos totalmente diferentes, tales como el aristotelis-
mo con su alegria de vivir y el viejo eristianismo hostil
al mundo, y aun en el interior del cristianismo, la forma
de la Tglesia y el misticismo que se eleva por encima de
todas las formas exteriores, concuerdan en esto pacifica-
mente; se cree haberlos puesto en completa armonfa, cuan-
do no se ha hecho mis que ordenarlos hédbilmente en di-
ferentes niveles, 4 fin de evitar un conflicto. Se representa
como una equivalencia lo que, para un pensamiento vigo-
1050, tomarfa, desde un principio, el aspecto de un dilema.
El método légico de la ciencia moderna, con su disyuncién
més enérgica y su andlisis mds penetrante, hasta con su di-
sociacion de los elementos y su tendencia hacia lo ilimita-
do, muestra bien claramente una estrecha conexién con el
ideal de vida moderna, todo él fuerza y movimiento. El
que ve en este género de investigacion el tipo de toda in-
vestigacion afirma pues, una especie particular de vida del
espiritu. Pero asi como cada época caracteristica, cada
pensador original tiene su légica propia, sin una logica per-
sonal no puede existir pensamiento personmal, concepcitn
personal de la vida; cuénto mds poderosa es esta concep-
cién, més su influencia se extenderd profundamente hasta
los elementos m#s simples, hasta las actividades fundamen-
tales del pensamiento.
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El enlace con el conjunto de la vida no puede pues, 8ino
hacer el trabajo del pensamiento mé4s concreto, mds indi-
vidual, més rico. Pero de aqui surgen 4 la yez nuevas cues-
tiones y nuevas tareas; se trata de mostrar lo que el cono-
cimiento representa para el conjunto de la vida, de poner
de manifiesto mds de cerca la accién que ejerce en vista de
separar lo accidental de lo esencial, en vista de poner un
encadenamiento en la diversidad y desprender de ella una
universalidad. A primera vista, esta universalidad puede
precisamente parecer como amenazada cuando el conoci-
miento entra en una relacién tan estrecha con sistemas de
vida especiales. ¢(No va entonces 4 resolverse la verdad en
una multiplicidad de verdades, no va un relativismo des-
tructor 4 imponerse? Pero no podria ser asf més que si to-
das las sintesis de vida fueran consideradas como equiva-
lentes, mds que si el trabajo de todas ellas no sirviera para
una sintesis dnica y comprensiva, con arreglo 4 la cual
todo tiene que ser medido. Ahora bien; ¢no podria seme-
Jjante sintesis presentarse como el objetivo final de todo el
movimiento y 4 la vez obrar desde un principio en vista
de dar una forma y una direccién 4 la vida y por tanto,
al pensamiento? Que una tesis suscite nuevos problemas,
nada absolutamente hay en ello que vaya contra ella; si
son verdaderos problemas, serdn para la concepeion fun-
damental menos un estorbo que una fuerza.

v.—La fuerza motriz en la aspiracion hacia la verdad.

Que se trate efectivamente de verdaderos problemas,
es 1o que confirma todo examen de la cuestién siguiente:
dqué es lo que tiene poder, qué eslo que decide en Ja lucha
por la verdad? No son los simples argumentos y demos-
traciones; todas las controversias entre conviceiones diver-
gentes lo muestran claramente: (podria ser de otro modo
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en el campo mds vasto de la argumentacion, tratandose del
chogue de los espiritus en el trabajo del pensamiento? Cada
cual transpone los argumentos del otro en su propia len-
gua y en su propio modo de pensar, y los transtorma de
este modo completamente; no hay asi, de ordinario, mds
que monologo y se produce rara vez un verdadero didlogo.
En realidad, lo que da 4 los argumentos su fuerza persua-
siva, no es su poder légico y dialéctico, sino el contenido
y el vigor de la vida del espiritu, de las concentraciones
espirituales, de las energias vitales que les dan su savia.
Asi, en toda discusion de cuestiones de prineipio, cada cual
no defiende en el fondo, mds que 4 si mismo y 4 su propia
naturaleza, este instinto de conservacitn espiritual es la
unica fuente de donde penetran en el movimiento inte-
lectnal fuerza, ardor y pasion. No puede haber explicacion
fecunda y posibilidad de acuerdo sino alli donde la afinidad
de las naturalezas espirituales prepara un terreno comiin;
Avristoteles y San Agustin, Santo Tomds y Voltaire, todos
ellos excelentes 16gicos ¢se habrian persuadido reciproca-
mente por mucho que hubieran discutido? Los individuos
de espiritu superficial é inestable son los tinicos 4 los que
pueden hacer salir de su naturaleza espiritual meros argu-
mentos; reducido 4 las consideraciones meramente intelec-
tuales, el hombre no podria nunca disfrutar de su sér propio
con seguridad, puesto que necesitaria constantemente vi-
vir con el temor de que llegase un dialéctico més poderoso
que le venciese y le obligara & adoptar una opinién opuesta.

Del mismo modo en la vida histérica, no son las repre-
sentaciones intelectuales sueltas, las ideas aisladas, sino por
lo contrario, las energias espirituales, las concentraciones
de vida, las que dominan los espiritus é inflaman las pasio-
nes. Partidarios conscientes 6 inconscientes de la filosofia
hegeliana nos dicen con frecuencia que las ideas engendran
sus consecuencias con una necesidad mads fuerte que todo y
que nada sacude mas violentamente, no impulsa més impe-
riosamente hacia adelante que una contradiceién 16gica. En
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verdad, consecuencias y contradicciones pueden adquirir
un irresistible poder sobre el hombre; pero noes porla mera
logica. Hay consecuencias que pueden ser inmediatas sin
que se hayan sacado, hay contradiceiones que pueden ser
palpables sin que se haya uno dado cuenta. Es preciso para
esto que los problemas penetren en el instinto de conserva-
cion espiritual, que d través de ellos se desarrollen energias
vitales y se constituya una esfera de existencia espiritual;
linicamente esta apropiacion, esta entrada del trabajo inte-
lectual en la vida personal hace ineluctables las consecuen-
cias é intolerables las contradicciones; sobre todo el grado
de unificacion, la fuerza de la sintesis de la vida es lo que
da a la légica un poder que ella cree con frecuencia ejercer
por su fuerza propia. El hecho de soportar tranquilamente
sistemas de ideas contradictorios revela siempre menor
concentracién de la vida, y del mismo modo que este hecho
es caracteristico del pensamiento infantil, asi caracteriza
también 4 épocas mds candorosas asi como el nivel medio de
la humanidad frente & exigencias de una espiritualidad
autonoma, La falta de logica no es la causa, sino s6lo el sin-
toma, de esta carencia de concentracion.

Por esto no hay nada mas desagradable, mas molesto, en
la situacion espiritual de nuestro tiempo, que ver cudn in-
sensibles permanecen las gentes ante la contradiccién de
los sistemas de ideas; esta insensibilidad revela una gran
falta de energia vital central, una grave aunsencia de vida
verdaderamente personal y de autonomia en medio de la
actividad mds intensa. La vida actual estd llena de oposi-
ciones fundamentales; se trata de atenuarlas con arreglos
puramente superficiales y parecen estar conciliadasen cuan-
to la brutalidad del conflicto directo ha sido un poco dismi-
nuida. O bien hasta se hace sin escripulo entrar unas en
otras, se amalgama sistemas de ideas realmente contradicto-
rios. (Cudntas veces estos mundos radicalmente diferentes
del antiguo idealismo ético-religioso y de la eyolucién mo-
derna de la civilizacion no tienen que resignarse 4 la fuerza
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4 verse tratados de esta suerte? Se ve también entrelazar
en los escritores mas modernos, disposiciones de vida total-
mente diferentes; asi en Nietzsche, por ejemplo, los modos
de pensar antiguo y moderno, clisico y roméntico, artistico
y dindmico; quien quiera que tiene el oido sensible para es-
tas cosas, no puede sinc encontrar en esto disonancias rui-
dosas. Pero la masa de las gentes llamadas «cultas», de esas
gentes 4 las que falta toda vida personal poderosa, no se
ofusca en modo alguno por esas disonancias espirituales; ve
més bien en ellas un entretenimiento de una divertida va-
riedad; cuantas mds contradicciones hay, més se es «origi-
nal#, mds se es «interesante?.

Nada muestra de una manera mds palpable cudnto el
pensamiento depende de la energia de la vida espiritual,
como los movimientos de la religion. Todos los cambios
profundos en este dominio se han originado porque en tal
6 enal época se han hecho sentir insoportables contradic-
ciones, y porque, en especial, lo que el transcurso del tiem-
poy la adaptacion 4 la situacién humana habian produci-
do de hecho como instituciones exteriores, procedimentos y
formulas, tropezaba irreconciliablemente con las exigencias
de una interioridad intensa. Pero jcuan poco fué la obra de
consideracion meramente logica el sentir, vivir y sobrepo-
nerse 4 esas contradicciones! En la época de la Reforma-
por ejemplo, el contraste entre la exteriorizacion de la Igle-
sia y el deseo de interiorizacién que animaba 4 las almas se-
rias se mostraba claramente 4 las miradas de todos; el sabio
mis grande de ese tiempo, Erasmo, lo veia, como lo paten-
tizan sus escritos, tan claramente como Lutero. ¢Por qué
pues, es Lutero y no Erasmo el que hizo la Reforma? Segu-
ramente no es porque era mejor légico—puesto que bajo
este aspecto, irasmo es sin disputa superior 4 Lutero—sino
porque las contradicciones de esta situacion, lejos de no
ser para ¢l mds que un objeto de tranquilo examen y de in-
geniosa reflexion, se convertian en un asunto personal, y &
la vez, en un violento dolor, en una molestia insoportable.
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Se habia asimilado Lutero de tal modo este conflicto que
su solueién constituia para él una imperiosa necesidad, el
alma de su vida, una necesidad de conservacién espiritual
que relegaba, con la violencia de una fuerzade la naturaleza,
al segundo plano toda otra consideracion; la fuerza de esta
necesidad di6 4 este hombre sencillo el poder, y también el
derecho, de atacar un orden de cosas tradicional y que las
conviceiones de la humanidad consideraban como sagrado,
y de osar edificar ofro nuevo; su aceién inspirada por una
necesidad espiritual original, hizo de él un héroe en com-
paracién del cnal Erasmo, con toda su superioridad en cien-
cia, en gustoy en sagacidad, parece pequeiio.

St pues, no son consideraciones intelectuales aisladas, si-
no los procesos de vida que les sirven de fundamento, y el
contenido de la realidad espiritual abarcada por estos pro-
cesos, los que deciden en las luchas espirituales, es también
4 estos 1iltimos 4 los que hay que referirlos sistemas de
ideas, y todo progreso esencial depende de una més profun-
da penetracién de esta realidad, De este modo, sistemas que
van envejeciendo no han sido nuneca y no son ahora tampo-
co dominados por la aparicion stubita de argumentos supe-
riores, pero por el hecho de que se perciben limites de la
vida encarnada en esos sistemas, de que surgen nuevas
orientaciones, 6 por lo menos, nuevos movimientos y que
una vida joven y activa hace rancio y sin valor lo que pa-
recia producirse de una manera . cierta, estas ideas pueden
exteriormente conservar todo su brillo, pero pierden su
poder sobre las almas; estdn vencidas alli donde todavia
crefan reinar. Que el factor decisivo se transporte asi desde
las ideas 4 las energfas, desde las consideraciones intelec-
tuales 4 los florecimientos creadores de la vida, no puede
tener mas efecto que dar mayor fecundidad al trabajo, ma=-
yor firmeza al esfuerzo. Incomparablemente mds grande
es el cuadro que presenta la vida historica, si no se trata ya
tanto de doetrinas como de potencias de vida que se opo-
nen unas 4 otras; de una manera general, el problema se
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halla considerablemente transportado hacia atrds, si se tra-
ta de hallar en primer término las raices de estas do etrinas,
de descubrir primero sus yerdaderas fuerzas de impulsion,
de fijar primero el punto decisivo del conflicto. Pero todas
las fatigas del trabajo son en este caso soportadas y ani-
madas por la conviceién de que reinan en la vida humana
fuerzas mds originales, necesidades mas profundas que las

que puede suministrar el trabajo intelectual reducido 4 sus
propios medios.

8.—Consecuencias en lo referente d la obra de conocer.

Bsta unién de la obra de conocer con el conjunto de la
vida del espiritu y la edificacién de una realidad espiritual
ha de tener necesariamente consecuencias profundas para
la forma misma de este trabajo. Es preciso limitarnos & no
considerarlos aqui, sino en tanto que contribuyen 4 resol-
ver, 6 por lo menos 4 poder abordar determinados proble-
mas, que sin esto no podrian ser estudiados con buen
éxito.

Contintia reinando gran incertidumbre sobre la cues-
tién de saber cudl puede ser la misién propia de la filoso-
fin frente 4 las ciencias particulares. Con frecuencia se dice
que la filosoffa habria de reunir en una unidad los resulta-
dos de estas 1ltimas, pero esta respuesta es insuficiente,
dado que esta unién es, 6 bien una mera yuxtaposicion—y
no hay que ser entonces muy exigente acerca del sentido
de la expresion ciencia, si se quiere reconocer como ciencia
semejante enciclopedia,—6 bien implica una elaboracién y
una transformacion, y entonces es preciso un nuevo prin-
cipio de donde puedan éstas derivarse. Ahora bien, este
principio no puede ni ser dado de fuera, ni proceder de
movimientos meramente intelectuales; es preciso que se
encuentre en el conjunto del movimiento de vida. S6lo
aqui, llegamos al tiltimo punto gque nos sea accesible; la

6
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relacion fundamental del hombre con la realidad, asi como
la significacion de su vida y de su sér han de ser determi-
nadas por su naturaleza y por sus experiencias; solo par-
tiendo de este punto es como se puede reunir, juzgar, ela-
borar los resultados de las ciencias particulaves. Este pro-
ceso fundamental no se ofrece 4 nosotros en la impresion
inmediata, hay que desprenderlo, y esa es la tarea que in-
cumbe 4 la diseiplina central de la filosofia que, desde la
antigiiedad, ha llevado el nombre de metafisica; las otras
disciplinas no tienen después més que transportar esta
nueva luz en los dominios particulares. Hsta concepeion
explica también la estrecha relacion de la filosofia con la
personalidad del hombre, sin rebajar 4 la filosofia al rango
de un mero reflejo del cardcter individual. Puesto que no
se puede penetrar hasta este proceso tundamental sin dar
pruebas de fuerza, de amplitud y de profundidad de vida:
on este sentido, la medida de la vida es finalmente la medi-
da del pensamiento.

Fsta nueva concepeion de la obra de conocer contribu-
ye también 4 hacer progresar considerablemente el pro-
blema de la verdad. Que haya definitivamente que renun-
ciar 4 la verdad, si ésta significa una concordancia de nues-
tro pensamiento con un mundo situado fuera de nosotros,
no ofrece hoy ya duda alguna. Tanto méds dudosa es la
afirmaci6n que se podria oponer & esta negacion; una vez
ligado al proceso de la vida, el problema aparece bajo un
nuevo aspecto; no hay verdad intelectual sin una verdad
de todo el espiritu, pero ésta no significa otra cosa mis que
una transformacién del mundo en vida personal, una sub-
yugacién interior de la realidad. Esto supone que, por enci-
ma del hombre, la vida del espiritu constituye el fondo 1il-
timo de la realidad; pero para el hombre la cosa se presenta
como una continua tendencia, un continuo esfuerzo para
ir siempre mds alld, como una marcha hacia adelante y una
penosa ascension, como una lucha cada vez mas ardua con-
tra las resistencias de naturaleza no espiritual y semiespi-
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ritual. En lo interior de esta tendencia no puede, como ya
lo hemos visto, haber ningiin conocimiento fecundo si no
se apoya sobre sintesis de vida. Ahora bien, estas sintesis,
cualquiera que sea la realidad de hecho, no son al princi-
pio mds que tentativas; s6lo en la lucha con el mundo ex-
terior é interior es como pueden probar su poder; pero en
esta lucha el conocimiento tiene un papel director, es in-
dispensable para elucidar y para examinar, indispensable
para llegar & la uniyversalidad, para eliminar todo lo que es
mezgquinamente humano y para dar 4 la vida del espiritu
su cardcter cosmico. No puede ejercer semsejante accion
critica sin derivarse, en cierta medida, de la particulari-
dad de esta sintesis, pero la critica no puede llevar mds
lejos s1 no sirve para una nueva sintesis progresiva.

‘Otro problema que tiene aqui su sitio es el de un punto
de partida so6lido para la obra de conocer. Desde que el
hombre ha perdido toda relacién inmediata con el mundo
sensible, este problema se ha hecho ineluctable, pero en
vano ha buscado en si mismo el conocimiento un sélido
apoyo; postulados indemostrados aparecen siempre en lo
(ue se presentaba como iltimo y como perfectamente cier-
to. Este apoyo s6lido no puede ser hallado mds que si la
vida se concentra en una unidad y se transforma al mismo
tiempo en una accién personal; solo asi es como puede sur-
gir una certeza axiomdtica de la cual se aprovecha el co-
nocimiento. Para el hombre que se halla en pleno esfuerzo,
esta unidad representa siempre una labor; un hecho com-
pleto no se encuentra méds que al fin del camino, y este fin
estd situado en una inconmensurable lejania. Pero el es-
fuerzo mismo seria imposible silo que, para nosotros los
hombres, es una labor inmensa, no fuera el hecho funda-
mental en la vida misma del espiritu.

Es una afieja objecién hecha contra la filosotia, la de
{que se contenta con yuxtaponer opiniones y acumularlas
hasta perderse de vista en el transcurso de los siglos, sin
«consegnir que la obra posterior sea superior 4 la preceden-
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te. Sin duda queda en la filosofia un elemento de libertad
v de decisién; participa con la religion, la moral, el arte y
todas las noble cosas, de la cualidad de tener continuamen-
te necesidad de la accién personal y de no poder ser im-
puesta 4 nadie. Pero esto no es una razon para que sea una
simple yuxtaposicién y sucesion de opiniones humanas; estd
de ello preservada seguramente por el reconocimiento de
su estrecha conexion con el esfuerzo del hombre hacia una
realidad espiritual. Coloca esto & su movimiento historico
en un estrecho encadenamiento con la evolucion de la vida
espiritual en la humanidad, y del mismo modo que las eta-
pas de esta evolucion descubren hechos fundamentales, asi
también impulsan el trabajo filoséfico por nuevas vias.
Nuestra relacién con respecto & los grandes problemas no
puede ser ya la de los antiguos Griegos, desde que el cris-
tianismo ha operado tan decisivas transformaciones en el
proceso de la vida y revelado en él tan graves contlictos y
también tan fecundas profundidades; pero esta relacion no
es ya tampoco la que era en la Edad Media, desde que los
tiempos modernos han establecido una se paracién mas mar-
cada entre el hombre y el mundo y despertado la vida in-
terior 4 una mas grande autonomia. ¢No muestra semejan-
te experiencia al pensador en unién estrecha con la histo-
ria y con el conjunto de la humanidad? No tiene, por otra
parte, por qué perder su independencia, puesto que lo que
ol medio da al hombre no son nunca més que posibilidades
¢ impulsos: una realidad y una forma palpable no surgen
sino por virtud de una accién que marcha hacia adelante y
que permanece siempre siendo asunto individual. El uno
se apoya pues, sobre el otro, pero el conjunto que los
abarca 4 los dos adquiere incontestablemente mayor gran-
deza.
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=— Consecuencias bajo el aspecto del modo de tratar de la Historia
de la Filosofia.

La admisién de esta relacién de la filosofia con el con-
junto de la vida ha de ejercer igualmente una profunda in-
fluencia sobre la manera de tratar de la historia de la filo-
sofia. No puede ya bastar con alinear y exponer unos al
lado de otros los diversos sistemas en su estado inmediato, -
hay que extraer de ellos los contenidos de vida que les
sirven de fundamento y presentar de este modo la obra de
los pensa_doreé en mas vastas conexiones. Lo que entonces
llega a ser el problema principal, no es tanto lo que estos
pensadores han dicho como la manera como han tenido que
venir & decirlo y la naturaleza espiritual que revela la letra
e sus doctrinas: Esto nos obliga & aclarar la relacion del
pensador con su medio historico y humano, pero no como
de ordinario en la historia de la civilizaciéon en que se pro-
cede torpemente, en que se deduee lo interior de lo exterior,
la grandeza de una adicién de pequeiieces, lo eterno de lo
temporal. Lia importancia de la obra de cada filésofo, ten-
«rd en adelante que medirse con arreglo 4 lo que éste ha
hecho para abrir nuevas profundidades, para ensanchar la
realidad espiritual. En este sentido, todo gran pensamien-
to es una marcha hacia adelante, una renovacion, una
ereacion.

Si esta manera de considerar el esfuerzo filoséfico hace
bajo determinado punto de vista, mds complicada la mane-
ra de tratar de su historia, contribuye en otra relacion &
simplificar esta ultima. Puesto que no hay en realidad mis
que un corto ntimero de obras filoséficas que, medidas con
esta escala, puedan ser consideradas como creadoras, como
contribuyendo 4 desarrollar la substancia de la vida; de
esta abundancia en apariencia cadtica no salen mds que al-
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cgunos tipos que en sus rasgos principales vuelyen & apare-
cer siempre cualesquiera que sean las modificaciones por
que hayan pasado la situacién y los conceptos; asi es mis
faeil desprender el niicleo de lo que no es més que la envol-
tura. En cuanto 4 lo que nos muestra la vista inmediata,
es en mayor parte simple cubierta; desarrollo sufil, erndi-
ci6n de diversa naturaleza, razonamiento mis 6 menos in-
genioso, todo ello bueno para ocupar 4 los hombres, pero
incapaz de elevar la vida del espiritu. Somos mds pobres-y
més ricos de lo que creemos de ordinario, mas pobres por lo-
que respecta & la extension, mds ricos por lo que respecta
al contenido de lo que poseemos.

En fin, esta manera de considerar la historia de la filoso-
fia puede también reobrar contra la estima exagerada en
la cual se apreciala mera forma del sistema, estima que
hace ficilmente descuidar lo esencial. No pretendemos en
modo alguno menospreciar esta forma sistematica; el enca-
denamiento de las ideas en un sistema anuda més estrecha-
mente las diversas proposiciones, hace resaltar con mayor
fuerza las contradicciones, contribuye al desarrollo uni-
forme, 4 la organizacion del conjunto de las ideas. Pero no
lo hace sino 4 condicién de que exista un contenido vivo y
vivificante que no es engendrado mds que por sintesis y
energias de la vida total. Si este contenido falta, ni la fuer-
za 16gica, ni la habilidad en la edificacion y el ordenamien-
to del sistema pueden preservar d este ultimo de caer al
rango de una cdscara vacfa. Bl sistema de Wolff estd infi-
nitamente mejor construido en todas sus partes que el de
Leibniz; ges por esto Wolff el més grande de los dos fildso-
fos? San Agustin se vefa imposibilitado, & causa de las con-
tradicciones irreductibles de su naturaleza, para desarrollar
sistemdticamente sus ideas, y no obstante, por su ensancha-
miento del mundo del espiritu, ha ejercido hasta sobre el
trabajo del pensamiento, una accién que pocos han ignala-
do. Sobre este punto esencial, 4 saber la fuerza creadora y
el contenido vivificante, es sobre lo que hay principalmen~
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- es preciso no concedar & la. forma

| ‘mera y srmple.mﬁs qﬁe lo que le es debido.

Pero detengdmonos aquf; aun méds desarrolladas estas

‘consideraciones no pasarén de ser simples fragmentos de un

ofr

lo mayor de ideas. Nos hemos detenido aqui con algu-

~na mayor extensién, porque nos ha parecido importante

demostrar que el interés mismo de la obra de conocimien-

to lleva més alld de la obra de conocimiento mero y sim-

ple. Pero se ha visto 4 la vez que lleva hacia otra direc-
cién que no es la del voluntarismo. Quizé mds de uno de
los que se llaman voluntaristas no estd lejos de lo que
nosotros intentamos; con alegria tendriamos que salu-
dar semejante coincidencia; pero sea lo que sea con respec-
to & las personalidades, nos importa dejar bien fijada la di-
ferencia entre nn cambio de sitio en lo interior de la vida
psiquica y un esfuerzo para elevarse por encima de toda
vida psiquica empirica.
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a—I1LAS PALABRAS

Los vocablos «dealismo y realismo estén de tal modo usa-
dos por el empleo inmoderado que de ellos se ha hecho, que
han llegado 4 ser casi inutilizables para la ciencia, No
obstante, contintian representando una antigua y perma-
nente oposicion, la cual es al mismo tiempo uno de los pro-
blemas que agitan & nuestra época. Comencemos pues, 4
causa de esta relacién, por explicar breyemente estas-dos
palabras.

Idealista aparece por vez primera en la filosoffa hacia
fines del siglo xvir (1). Cuando Leibniz emplea esta pa-
labra 6 bien la de formalista, en oposicién & materialista
(véase 186, a, Erdm), piensa en filosofos que, como Platén y
Aristoteles, ven en la forma la esencia de las cosas. Pero
casl en seguida se manifiesta aqui también, la influencia de
la significacién moderna de la palabra idea. Do forma pro-
totipo, la idea se convirtié primero en la lengna francesa
en mera representacion, imagen intelectual subjetiva; con
Descartes y Locke esta innovacién penetré igualmente
pero no sin resistencia, en la filosoffa; idealismo significt
entonces un sistema que niega toda realidad situada mds
alld de la representacién, y por consiguiente, la existencia

(1) Véase para més detalles, Vaihinger, en los Strassburger
Abhandlungen zur Philosophie, pag. 94 s. En la teorfa del arte, la
expresion parece de fecha atin més antigua, 4 j UZgar por una nota
que nos comitnica un amigo, pero que no podemos verificar aqud,
v segtn la eual idealista sirve para designar una tendencia artis-
tica en el Arte de la pintura de Pacheco (Sevilla, 1649).
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de un mundo exterior. La doctrina de Berkeley en parti-
cular fué designada de este modo y esto de ordinario en un
sentido peyorativo, como disolvente de la realidad. Asi es
como Wolff coloca 4 los idealistas, asi como & los materia-
listas y 4 los escépticos, entre las «tres malas sectas» (véase
Wolff von seien Schriften, pag. 583); de una manera general,
se preocupaban tanto las gentes hacia fines del siglo xvim
‘de defenderse contra el idealismo como, en tiempos poste-
riores, de convertirse 4 él (1). En oposicién con el idealismo
asi comprendido, realismo significaba, para el siglo xvrr, la
afirmacién de un mundo existente fuera del pensamien-
to (2). Por Herbart y su escuela, esta significacion de las dos
palabras se ha conservado & través de todo el siglo x1x hasta
nuestra época.

Pero la filosofia kantiana que modificd el sentido de
muchas otras expresiones, opert igualmente en éstas una
transformacion esencial (3). Kant mismo comienza por se-
guir atin la terminologia tradicional y aproxima asi (por
ejemplo en el Prefacio de la 2.* edic. de la Oritica de la Ra-
2om pura) el idealismo y el escepticismo. Al crear la expre-
sion de idealismo transcendental (que llama también formal
0 eritico), no se acuerda de Platon, sino de Berkeley; al idea-
lismo <empirico», smaterial>, «psicoldgico» de este tiltimo
opone un nuevo idealismo que no niega ni pone en duda la
existencia de cosas mds alld de la representacion, pero que

(1) Woltf (De differentia nexus revum sapientis et fatalis necessi
tatis, pAg.75) no admite que se cuente 4 Platén entre los idealistas:
sin duda, dice, llama #l mundo sensible una apariencia, pero no

entiende en modo alguno con esto, como hace el idealista, una
pura representacion.

(2) Babido esque en la Edad Media, realismo era lo contrario
de nominalismo. los partidarios del primero se llaman de ordina-
rio reales; en cuanto & la palabra realisia, Prantl (Geschichte der
Logik, IV, 221) la advierte por vez primera en Petrus Negri (hacia
1475).

(8) Para mds detalles. véase Trendelenburg, Logische Untersu-
chuungen, 3.* edie. 11, 512, s.
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declara puramente subjetivas las formas de la intuicién y
del pensamiento; por ende todos los objetos de una expe-
riencia que es posible para nosotros se convierten en puros
fen6menos «<que no tienen fuera de nuestros pensamientos
ninguna existencia fundada en si». Esta modificacién del
punto de vista contiene un germen fecundo de progreso en
el sentido que el soporte de estas formas, el sujeto del co-
nocimiento, no es ya tanto el hombre individual en su parti-
cularidad como la estructura comiin de nuestro sér, la orga-
nizacién espiritnal del hombre. Transportindose asi el pro-
blema desde la psicologia 4 la teoria del espiritu, no tardd
en poderse llamar idealista, en el amplio sentido de la pala-
bra, 4 todos aquéllos que defienden la superioridad de la
actividad espiritual contra el poder del mundo exterior.
Asi es como, por ejemplo Schiller, eseribe 4 W. von Hum-
boldt ( Briefwechsel) pig. 485: «En fin de cuentas, somos sin
duda los dos idealistas, y nos sonrojaria oir decir de nos-
otros que las cosas nos han formado y no nosotros & las co-
sas» (1). Nadie ha contribuido mas que Fichte 4 hacer acep-
tar este sentido.

De una manera precisamente analoga, pero con un ma-
tiz especial, es como se emplea la palabra por el neo-hu-
manismo aleman, esa tiltima fase del Renacimiento. Asf la
disertacion nutrida de ideas con la cual F. A. Wolff abre el

(1) Sehiller se ha ocupado de estas expresiones de una mane-
ra especialmente detallada en la digertacidn Ueber naive wnd sen-
timentalische Dichtung. Realista es, en su sentir, ¢l que se deja de-
terminar por la necesidad de la naturaleza, idealista el gue so de-
termina por la necesidad de la razin. Los eruditos comprendie-
ron bien el cambio v se resistieron 4 adoptarlo. Asi es como Plat-
ner dice (Phil. Aphorismen, 1. 412): «Se principia ahora 4 extender
méis de lo debido el concepto de idealismo. Segiin la definicion
hasta aqui habitual, es el sistema que niega la existencia de todo
lo que no es espiritus.—«Con la manera actual de comprender el
idealismo, todos los que consideran ol mundo gensible como una
apariencia, en otros términos, todos los filGsofos sin excepeion
serfan idealistass.
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Museum der Altertumswissenschaft (1807), declara que «la.
primera condicién de toda cultura superior» es «<la tenden-
ciaideal del espiritu», pero entiende por esto, conforme &
su maxima de predileccién que <buscar en todo lo {til no
conviene en modo alguno & hombres libres y que tienen
grandes sentimientos» ( Avristételes, Politica 1338, b. 2), la
tendencia hacia un desarrollo armonioso de todas las fa-
cultades intelectuales, no preocupdndose mas que de este
desarrollo y no de sus consecuencias cualesquiera, una di-
receion de la vida no hacia lo util, sino hacia lo bello. Esta
concepeion del idealismo, nadie la ha favorecido tanto como
Groethe que se designaba 4 si mismo, con justo titulo, pero
desde otro punto de vista, como un realista. El uso de la
lengua en el siglo xix fusiona las dos concepeciones, filoséfica
y artistica; el idealismo viniendo d ser asi el reconocimien-
Lo de la autonomia y del valor en si de la vida del espiritu,
al problema de escuela relativo 4 la teoria del conocer que
era en el siglo xvir, se substituye un antigno y permanen-
te problema de la humanidad.

b.—I.A LUCHA DE LOS SISTEMAS DE VIDA

Puede enunciarse la oposicion de idealismo y realismo
de diversas maneras que en el fondo son equivalentes. ¢El
principal punto de apoyo de la vida es el mundo visible &
an mundo invisible, y los objetivos principales de la vida
han de ser buscados aqui ¢ alli? ¢Se desarrolla en el hom-
bre una vida que pueda extenderse, no ya como una conti-
nuacion de la naturaleza, sino solo como un grado esencial-
mente nuevo y superior de la realidad, 6 bien toda acti-
vidad intelectual no es mas que un epifonema 6 el instru-
mento de una vida puramente natural? (No tiene el hombre
otro objetivo que el de mantener y cultivar el medio hu-
mano, tal como se presenta en la existencia inmediata, O
bien la vida del hombre no adquiere un sentido y un va-
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lor sino al participar de un orden superior 4 todo estado
puramente humano? Alli donde la manera de ser habitual
divide 4 la realidad en grados inferiores y superiores, (no
ha de ser explicado el superior por el inferior y referirse
asi 4 este 1ilfimo, 6 bien es el superior la clave para com-
prender el inferior? La oposicién que despunta 4 través de
todas estas férmulas tiene que dar & la vida, en lo que tiene
mds grande como en lo que tiene mds pegueiio, en el pen-
samiento como en la accién, & su contenido y & su valor,
hasta en todos sus diversos dominios, una forma radical-
mente diferente y hasta opuesta. Se aplicard esto también
4 la idea misma de realidad, y el idealista se negard con
Jjusto motivo 4 ser evaluado y juzgado con arreglo al con-
cepto de verdad del realismo. Ahora bien, esto es lo que
sucede cuando el mundo del idealismo se considera tnica-
mente como viniendo 4 afiadirse & un mundo dado y ga-
rantizado, cuando es tratado como una simple adquisicion,
como un simple adorno; el idealista, por el contrario, afir-
mard con insistencia que su sistema es el 1inico que hace
posible el concepto de un mundo y de una realidad, que es
el tinico que puede dar al mundo sensible un sostén y un
valor.

Con frecuencia, en esto pasa lo mismo con el idealismo
que con la religién. Mientras ésta dominé en la vida,su mun-
do fué considerado como el mds proximo, como incontesta-
ble; un San Agustin vencia todas las dudas partiendo de la
idea de un sér supremo, un Santo Toméds llamaba sencilla-
mente al mundo supraterrestre la patria (patria). Sélo
cuando la situacién de Ja religién fué quebrantada y su
contenido se hubo disipado, fué cunando la idea de un més
alld y de la transcendencia pudo pasar al primer plano. Del
mismo modo que en realidad, se acaba con la religién en
cuanto aparece sobre todo como transecendente, asi también
la causa del idealismo estd perdida cuando su mundo es
considerado como un mundo lejano y extrafio que no pue-
e abrirse mas que por un penoso trabajo de pensamiento.
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Pero pensar la oposicion con semejante precisién es
hacer imposible toda conciliacion, hasta hacer imposible lo
que se ha llamado el realidealismo, si & tanto llegara que
esto quisiera ser una conciliacién. Sin duda, el idealista
puede y debe también tratar de hacer suyos los hechos so-
bre los cuales se apoya el realista y éste hard lo mismo en
sentido inverso. Pero uno y otro lo hacen proyectando so-
bre lo dado una luz nueva que viene de su conviceion,
transformandolo, y eso es menos una conciliacién que hacer
més honda la oposicion.

a—B1 realismo del siglo X1X

Lo que impulsa imperiosamente & un examen de este
problema es el hecho que la evolucién del siglo xix ha
aportado una nueva fase de esta antigua disputa. Hasta en-
tonces la vida civilizada buscaba principalmente su labor
en la direccién del idealismo; esto es lo que hacia sobre
todo la conducta tradicional dictada por la religién; pero
la civilizacién moderna, por su parte también, habia hasta
entonces dirigido desde adentro el trabajo de la vida y ha-
bia tratado de someter las relaciones exteriores 4 las exi-
oencias del pensamiento. Por lo demis, una reaccion de
naturaleza realista no falté nunea, pero esta reaccion daba
menos una forma caracteristica al conjunto que constituia
una resistencia tenaz de los individuos, demasiado fuerte-
mente ligados por las alegrias y los sufrimientos del mun-
do sensible para poder elevarse y mantenerse en el nivel de
vida deseado. Semejante reacccion de fuerzas por completo
{ufimas tenfa limites restringidos; aunque tuviese constan-
temente por efecto desperdigar y empequeiiecer, no era en
modo alguno capaz de quebrantar el idealismo en sus fun-
damentos, oponiéndole un nuevo sistema de vida. Ahora
bien, esto es 1o que ha emprendido el realismo del siglo xrx;
el mundo inmediato puede, segiin é1, comprender todos los
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fines de la humanidad y llenar todos sus deseos, sin reba-
Jarlos con relacion 4 la concepcién tradicional del idealis-
mo. Semejante empresa es algo mds que una interpreta-
cion diferente, que una nueva ordenacion del estado de co-
sas dado; toma principalmente su fuerza en el hecho que el
mundo de existencia inmediata de la humanidad ha adqui-
rido una importancia que nunca habia alin tenido. Sola-
mente porque el nuevo realismo opone al idealismo una
nueva realidad es por lo que puede esperar imponerse al
pensamiento y al esfuerzo de la humanidad. Son pues menos
doctrinas que realidades las que aqui chocan, y esto confir-
ma nuestra tésis del capitulo precedente de que la lucha de
los espiritus tiene por objetivo menos la interpretacion
-que poner en obra lo dado.

En el siglo x1x, los movimientos méds diversos se unen
para realzar la realidad inmediata. La naturaleza nos ha
dejado ver mucho mds profundamente en su textura inter-
na, ocupa mucho mds nuestra accién y domina més nuestro
pensamiento; ahora bien, la habilidad técnica transforma
en seguida la conquista de la ciencia en una conquista por
la vida que enriquece, acelera y fortifica muy felizmente;
un asombroso progreso del poderio humano elimina cada
vez mas del mundo el inflexible destino y hasta quita 4 las
resistencias algo de su rudeza, transformsandolas en una in-
citacién 4 obrar, en una intimacién 4 vencer las dificulta-
des. Al mismo tiempo la vida social abre objetivos de una
grandeza sin cesar creciente. Comprendemos cada vez mis
de qué importancia es la organizacién de la vida comiin,
nos convencemos cada vez mds de que es posible realzar
considerablemente el nivel actual de la vida, aumentar su
bienestar y conseguir una felicidad mds general. Lo mismo
que en el interior de los Estados las fuerzas individua-
les pueden manifestarse mds libremente y mds plenamente,
asf las particularidades distintivas de los diferentes pue-
blos son pronto reconocidas y una educacién de cardcter
nacional desarrolla los sentimientos y las fuerzas. En el do-
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minio econémico la tendencia hacia una distribucién mas
igual de los bienes se aumenta con graves complicaciones
provinientes de la organizacién técnica del trabajo y en-
gendra infinitas pasiones; el poder de las condiciones ma-
teriales de la vida llega por vez primera 4 presentarse ante
nosotros con toda claridad, 4 sér plenamente apreciado; la
situacion interior asi como la felicidad de la vida parecen
también depender de este problema. Todo esto se comple-
ta y se refucrza mutuamente, y los resultados como los
problemas de esta vida nueva nos encadenan cada vez mds
solidamente al mundo inmediato.

En semejante actividad crece también el sujeto mismo
de dicha actividad, es decir la humanidad, la humanidad
tal como es al natural y no segtin la copia hermoseada que
daba de ella un sistema de ideas. Historia y sociedad en un
marco nuevo cooperan en este sentido. Unas al lado de
otras, unas después de otras, las fuerzas se aproximan cada
vez més, se unen para la obra comiin y adquieren concien-
cia de una solidaridad universal. Asi la humanidad se nos
presenta en sus grandes rasgos como reuniendo fuerzas
ordinariamente dispersas, como insertando al individuo en
un compuesto de relaciones solidamente establecidas y
como aumentando infinitamente el poder de la colectividad.
La humanidad puede asi llegar 4 ser un objeto de culto y
de fe, puede tratar de atraer & ella toda actividad préctica
y ética del hombre.

Este nuevo modo de pensar tiene necesariamente que
dar una forma particular 4 los dominios particulares, por
-ejemplo al arte y 4 la ciencia, pero obliga & toda actividad
4 ceflirse lo mas cerca posible al mundo que nos rodea.
Solo el contacto con las cosas parece llevar & las fuerzas
humanas desde una posibilidad anémica & una realidad
viva, mientras que si nos apartamos de las cosas, si el alma
se encierra en si misma como una crisalida en su capullo,
todo esfuerzo no es ya mas que un fantasma sin fuerza ni
wverdad. Es pues el deseo de una verdadera realidad el que
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aqui anima é impulsa todo movimiento, y en tales trans-
formaciones, todos los antiguos tipos idealistas de vida pa-
recen retroceder como fantasmas de bruma ante la vietorio-
sa claridad de un nuevo dia.

B.—Los limites del nuevo realismo.

¢No tiene sombras la luz de este dia, el nuevo modo de
pensar estd exento de dudas? Que la cosa no sea tan senci- |
lla, es lo que ya muestra el destino del movimiento realis-
ta. Seguramente no sélo este movimiento ha arrastrado
impetuosamente la opinidn humana, sino que ha hecho tam-
bién adelantar considerablemente al trabajo, ha introduci-
do en nuestra existencia una marcha mds rapida, una lucha
més viril contra las resistencias, mds victoriosos ataques
contra la sinrazén. Pero al mismo tiempo los progresos de
este movimiento han engendrado problemas que rebasan
del cirenlo trazado por el realismo y ponen en peligro la
autonomia de este circulo. El sistema realista no podia lle-
gar 4 ser la exclusiva realidad del hombre mds que si el
desarrollo mismo del trabajo habia resuelto todas las com-
plicaciones, si toda interioridad auténoma se habfa desvane-
cido cada vez mds y si el hombre habia sido transformado
completamente en un instrumenfo de trabajo. Pero este
desarrollo, por lo contrario, ha mostrado con claridad que
el trabajo no agota la esencia del hombre. En primer lugar,
el hombre ha transformado cada vez mds este trabajo en
una penosa lucha por la vida, en una lucha de individuos,
de clases y de pueblos; las oposiciones se han hecho cada
vez mas acentnadas, y las lineas de batalla cada vez més ex-
tendidas. Las pasiones de esta lucha revelan claramente
que hay detrds del trabajo seres dotados de sensibilidad y
dvidos de felicidad que esperan y reclaman alguna cosa del
trabajo, aunque tenga que ser 4 expensas de este iltimo
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¢Pueden afrontarse los peligros que de esto resultan sin un
llamamiento al sentimiento, es decir 4 una grandeza para
la cual no hay ya sitio en un realismo riguroso?

Pero las complicaciones se extienden mis alld del con-
flicto de las fuerzas del trabajo y parecen indisolublemen-
te unidas 4 la esencia misma de este 1iltimo. El trabajo no
desarrolla nuneca inas que una parte de las fuerzas humanas,
y esta parte llega 4 ser cada vez mds pequeiia 4 medida que
aquél se refina y se ramifiea; la fraccidn del conjunto que el
individuo puede abarcar disminuye incesantemente. Tantas
fuerzas perdidas, semejante renunciacion al hombre com-
pleto deberian ser indiferentes para el realismo, puesto que
segtin él toda vida no consiste méds que en el contacto con el
medio: pero el hombre real no acepta con indiferencia esta
renuneciacion, la siente por lo contrario, como una pérdida
y un dolor. Hay pues, visiblemente en él, algo mds que lo
que el realismo le concede y puede logicamente conceder-
le. Ademds el trabajo liga al hombre con su obra y consi-
dera como perdida toda fuerza que no se convierta en obra.
Pero dirige asi todos los pensamientos hacia fuera, hace in-
diferente para el estado del alma y ni siquiera admite seme-
jante estado. La tendencia hacia los resultados palpables,
hacia el éxito, tiene necesariamente y cada vez mds que ab-
sorber al hombre, ahogar toda vida psiquica auténoma y
en realidad ha hecho retroceder considerablemente 4 esta
tiltima. No podemos alegrarnos de este retroceso, mas bien
sentimos un vacio penoso, pero en cuanto este sentimiento
se despierta, la satisfaccion que procuraba el trabajo se di-
sipa, y éste, con todos sus éxitos, se aleja para nosotros en
una lejania sin alma. Para el conjunto de la humanidad estu
transformacion total de la existencia en trabajo, correspon-
de & un desvanecimiento del contenido espiritual de la
vida; alli donde no son ya ideas y convicciones comunes las
que mueven interiormente 4 la humanidad, desaparece cada
vez mas un sistema de ideas comtin. Ahora bien, no parece
que podamos ficilmente y sin graves dafios renunciar 4

i
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este tltimo, puesto que 4 él se liga todo lo que da 4 nues-
tra vida un valor anténomo, una grandeza y un alma.

No son éstas simples consideraciones y reflexiones es-
peculativas, son incontestablemente cosas vividas, expe-
riencias hechas por la humanidad moderna. O bien, ipuede
negarse que todos los brillantes triunfos del trabajo no ha-
yan sido impotentes para impedir el surgimiento y los pro-
gresos de un profundo descontento, de un estado de alma
pesimista? El siglo xix ha hecho mds que cualquiera otro
para el modo de ver el mundoy la situacion del hombre; por
esto su fin hacia esperar un altivo y alegre sentimiento de
fuerza. Ahora hien; si el aspecto verdadero de las cosas es
completamente distinto, es que el cdlculo contiene segura-
mente un error, y éste podria muy bien consistir en que la
direceion realista de vida queria eliminar el alma y el alma
no se deja eliminar; pretendiendo negarla, no se ha conse-
gnido méds que hacerla resaltar con mas fuerza.

v —Oritica de las formas tradicionales del idealismo.

Semejante experiencia obliga 4 reyisar todo el problema
y hacer en lo posible, en las partes en lucha, la separacion
original entre la verdad y el error. El deseo de una plena
realidad de la vida no habria desde luego podido adquirir
todo el poder que revelan los progresos del realismo si no
se hubiera sentido la ausencia de tal realidad en las formas
idealistas tradicionales de la vida. Ahora bien; asi era real-
mente, estas clases de idealismo no tenian ya raices s6lidas
en la naturaleza misma del hombre. Entre estas clases de
idealismo, habia dos principales: un idealismo religioso que
saca su accion sobre nosotros del cristianismo bajo sus di-
versas formas, y un idealismo artistico, el cual, procedente
del helenismo, constituye una corriente de vida que, por 4
menudo que parezca desaparecer, no se seca nunca del todo.

La concepeion religiosa de la vida que da como funda-
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mento 4 la existencia humana un orden supraterrestre, que
eleva desde el tiempo & la eternidad y desde toda vida ex-
terior 4 una pura interioridad, conserva atin, por debilitada
que esté, un gran poder; aun en aquéllos que la rechazan
continia obrando secretamente. Pero ha perdido para el
hombre moderno su proximidad psiquica y su fuerza segu-
ra de convicei6n, y una de las cansas de esta pérdida es que
se ha abierto un profundo abismo entre la forma tradicio-
nal de la religién y el pensamiento moderno, y aquellos
mismos que esperan poder echar un puente sobre este abis-
mo, no tienen ya la inmediatidad ni la plena certeza de la
antigua fe. Ahora bien, si la religién no es entre todas las
cosas la mds cierta, deviene ficilmente la mds insegura.
Pero 1o que ha contribufdo atin mas 4 hacer que la reli-
gion pierda su poder, es que no brota de las experiencias
mismas del hombre moderno, como era el caso para el cris-
tiano de otros tiempos. En esta época los hombres iban ha-
cia la religion porque habfan hecho la experiencia de in-
franqueables barreras y de absolutas contradicciones. No
era pues, mias que refugiindose en un mundo transcendente
como se podia esperar la salvacion del yo espiritual;por esto
este mundo transcendente llegd 4 ser, para almas profundas
como la de San Agustin, el mundo més proximo y mds cier-
to, el solo punto de apoyo solido de la vida; s6lo como re-
flejo 6 simbolo de este mundo era como la existencia inme-
diata conservaba algiin valor. Los tiempos modernos por
lo contrario, deben su nacimiento y su cardcter propio & un
juvenil sentimiento de fuerza, & un poderoso brote de vida
en el hombre; en consecuencia el mundo se transforma
para este tiltimo en una labor desmesurada, trabajando en
la eual él mismo se ensancha y se engrandece también in-
teriormente; aqui caen todas las barreras rigidas y todas las
renunciaciones definitivas, y el mundo parece llevar su
propio desarrollo 4 su mds alta perfeccion. Qnizd la cosa
no es del todo tan sencilla como lo ereen los partidarios de
la actitud moderna, quizd el mismo despliegue de nuestras
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fuerzas, acaba por hacernos sentir nuestros limites, hasta
nuestra impotencia. Pero, provisionalmente, reina la con-
ciencia de la fuerza, y al mismo tiempo falta una impulsién
personal inmediata, imperiosa, hacia la religién. Y por
ende, esta 1iltima pierde su poder de conviceidn y su ver-
dad cierta.

Mis expuesto todavia & devenir falso es el idealismo ar-
tistico. No buscaba éste perfeccionar el mundo partiendo
de un punto de apoyo superior, sino por una accién que
forma "parte de este mundo mismo; la organizacién que
resultaba de la coincidencia de lo interior y de lo exterior,
del alma y del mundo, parecia juntar ddndole una forma
toda la variedad de la vida, limitar sus diversas partes
unas en relacién con otras y unirlas en un equilibrio ar-
monioso. Toda fuerza puramente natural se hallaba asi en-
noblecida y el elemento espiritual salia del sombrio pozo
de la posibilidad para llegar al pleno dia de la realidad. Por
esta obra el idealismo artistico ha engendrado una vida tan
activa como noble, ha realzado el nivel de la existencia hu-
mana, ha afinado la trama del alma, se ha mostrado indis-
pensable para el perfeccionamiento espiritual de la vida.
Pero ¢es bastante fuerte, tiene un contenido suficiente para
llenar por completo esta tiltima? ¢(No hay necesidad de do-
nes naturales particulares y de una facultad creadora para
hallar aqui el centro de gravedad de la vida, y no resuita
de ahi un aristocratismo que no s6lo excluye 4 los demads,
sino que se ufana de esta exclusién? (No es preciso, ademas,
que un hombre, que un pueblo, que una época estén ya en
la plenitud de la vida para que puedan, tratando de orga-
nizarla, hacer experiencias verdaderamente grandes y con-
seguir algo verdaderamente grande? (No es preciso que
tengan determinada profundidad de alma para poderla or-
ganizar? Alli donde esta profundidad falta, esta vida artis-
tica estd condenada & permanecer superficial, se rebaja fi-
cilmente al rango de un disereteo, de una vana apariencia.
Y cuando, en fin, las graves complicaciones y las rudas con-
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tradicciones, hasta los inquietantes abismos de la existen-
cia humana son plenamente reconocidos—y precisamente
4 esto tiende la experiencia del siglo xix—gpuede el arte
continuar 4 pretenderse capaz de salvar toda dificultad, de
transformar toda obscuridad en luz, todo sufrimiento en
alegria? Ahora bien; si no lo puede, se habrd de sentir de-
masiado propenso & dejar en la sombra todo lo que hay de
no razonable en esta existencia y 4 pintarla todo lo mds
posible con bellos colores. Pero semejante manera de hacer
no tarda en provocar una contradiceion por parte del sen-
tido de la verdad, del cual el realismo puede estimarse el
representante. i

Més evidente todavia es la legitimidad de este 1ltimo
frente al idealismo ordinario que, entre el quebrantamiento
y el desmenuzamiento de las formas particulares de idealis-
mo, conserva lo que hay de general en esta tendencia, sin
definirlo ni motivarlo mds 4 fondo. Este idealismo sueiia
con algo «superior», sin saber lo que es esta cosa «supe-
rior» (1), celebra ¢el biens, lo «verdadero», lo «bello» sin
dar cuenta ni por asomo del contenido de estas expresiones.

(1) «Superiors (hiher), es una palabra que ha sido puesta de
moda como expresion predilecta de un modo de pensar nuevo y
que se prentende mds noble, sobre todo en la época del Sturm und
Drang en la literatura alemana. El romanticismo se aplied en se-
guida con predileccién 4 distinguir con esta expresion sus objeti
vos v sus ideas de las del comiin de los mortales, y el mismo
Schleiermacher lo emplea asi con frecuencia en las obras de su ju-
ventud. Se hablaba de vida «superior», de sentimientos «superio-
res», de eultnra «superiors, de moralidad «superior», ete., hasta el
momento en que la palabra acabd por ser puesta en ridiculo («im-
becilidad superior»). Esta expresién repugnaba en absoluto al
probo v claro pensamiento de Kant: habiéndole Feder atribuido
un idealismo «superiors, Kant haee notar (IV, 121, Hart.): «Me
preserve Dios de esta superioridad! Bn torno de las altas torres
v de los hombres de alta metafisica que se les parecen, hay de or-
dinario mucho viento y ni por unas ni por otrog siento gran incli-
nacidn. Mi sitio es el fecundo bathos de la experiencia».
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Es pues, perfectamente comprensible que las formas idea-
listas tradicionales de la vida no basten 4 este deseo de ver-
dad que se ha despertado en el hombre moderno; en cuanto
a saber si el realismo satisface este deseo de verdad tan com-
pletamente como lo pretende, esa es otra cuestidn.

3.—Discusion del problema de la realidad.

Segtin el realismo no se puede alcanzar una realidad de
la vida més que por un continuo encadenamiento de nues-
tra aceidon 4 nuestro medio visible, pero es muy dudoso que
de este encadenamiento surja verdaderamente una realidad
para el hombre. Puesto que no puede tratarse méds que de
una realidad vivida ¢ por lo menos susceptible de ser vivi-
da por él, hallindose fuera de su esfera toda otra realidad
y no pudiendo preocuparle en modo alguno. Este encade-
namiento de la accién al medio engendra obras en abun-
dancia, pero mno por esto da cosas vividas; no deviene
la obra cosa vivida sino cuando es referida 4 una unidad y
es abarcada por un conjunto de la vida psiguica. Ahora
bien, esta vida psiquica, no puede en absoluto explicarla el
realismo por sus propios medios y sin embargo tiene de
ello para él mismo la necesidad mdas urgente. Puesto que
no desarrolla por sus propias fuerzas su mundo particular;
reducido 4 si mismo destruiria no sélo toda cohesién inter-
na, sino también todos los sistemas de vida y se destruiria
también 4 si mismo en tanto que conjunto. Tiene pues como
postulado tdcito una vida psiquica que abarea la diversidad
y abarca también la oposicion de sujeto y objeto. Sélo fun-
dandose sobre este postulado es como es posible demostrar
que el mundo que nos rodea tiene para el hombre una sig-
nificacién mucho mds profunda, y que este tiltimo puede
sacar de él mucho méds de lo que admitia el idealismo ordi-
nario. Pero entonces el realismo se halla rodeado por un
sistema de ideas que es el del idealismo, y en tanto que sis-
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tema de vida, es perfectamente imposible sin el idealismo.
Si se quiere al mismo tiempo negar al alma toda existencia
anténoma y deducirla lo mas posible de afuera, se produce
una flagrante contradiceién; por bien que se disimule esta
dltima, no tardan en descubrirla continuas subrepciones
en los conceptos y en las doctrinas.

Examinemos el sistema de Comte, el pensador més gran-
de del realismo. Al establecer las bases de su sistema se
aplica con el mayor cuidado 4 apartar de los conceptos todo
lo que pueda proceder del idealismo. Pero en cuanto quie-
re ejecutar la obra esbozada, en cuanto pasa de la critica 4
la edificacion, el aspecto cambia por completo. Cuanto mais
adelanta, mds vemos sus magnitudes primitivas modificar-
se y aproximarse 4 una concepeitn idealista; no es sobre
todo sino con la ayuda de semejante transformacion como
se puede salvar el punto critico del paso del conocer i la
aceién y como el constrefiimiento fisico puede ser trans-
formado en una obligacién moral. De aqui resulta finalmen-
te un conjunto de vida, pero es s6lo con la ayuda constante
de ese mismo adversario de cuyo aniquilamiento parecia
depender la verdad de la vida.

¢Seria capaz un mundo tan desunido de satisfacer las
necesidades de la vida del espiritu, en especial la exigencia
ética? Bxaminemos de nuevo el sistemade Comte y veremos
que realiza de nuevo una brusca vuelta en redondo, pero
esta vez en sentido contrario. El punto de parfida es en efec-
to idealista, mientras que la conclusion es realista. El espi-
ritu profundo de Comte siente los males de la época absolu-
tamente en el sentido del idealismo; se le aparecen tan gra-
ves que toda reaccion le parece condenada sino se hace lla-
mamiento 4 la ereacién original, si no existe una posibilidad
de renovacion general. Pero los remedios que saca del rea-
lismo son lastimosos de todo punto, y es de una mds per-
fecta comprension de la naturaleza asi como de modifica-
siones en la organizacion social de lo que espera esta revo-
lucién, esta victoria del Bien. Implica esto un optimismo
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exagerado con respecto al hombre, sino ya la contradiceion
entre la grandeza de la tarea y la mezquindad de los me-
dios seria palpable. Pero esto es precisamente tipico tra-
tandose del realismo; 6 bien considera muy superficialmen-
te el problema de la vida, ¢ bien se enreda en contradiccio-
nes que légicamente profundizadas le destruyen. Un siste-
ma de vida que se hace tanto mds contradictorio cuanto
més quiere adaptarse & la realidad total de la vida humana
Jpuede satisfacer el deseo de verdad y la sed de realidad?

A este examen de las ideas corresponde la experiencia
de la humanidad. El moyvimiento hacia el realismo se pro-
duce en una atmoésfera espirvitmal saturada de idealismo.
Puesto que por quebrantadas que estén las formas de este
1iltimo en la particularidad de su afirmacién, la evolucién
total de la ecivilizacion ha despegado por un trabajo mile-
nario de esta particularidad elementos mds generales de
pensamiento, de sentimiento y de evolucién y los ha deja-
do infiltrarse profundamente en el conjunto de la vida asi
como en el interior del alma; y estos elementos envuelven
también d la organizacién realista de la vida y contribuyen
confinuamente 4 completarla, 4 atenuarla, & corregirla.
Cuanto més el realismo se eleva hacia la autonomia y ad-
quiere conciencia de su naturaleza propia, mds tiene que
eliminar estos elementos idealistas. Pero al mismo tiempo,
se restringse, se destruye 4 s{ mismo y su trinnfo exterior se
convierte en un desastre interior. En semejante dialética
de la historia universal, este proceso del problema podria
ser considerado con perfecta tranquilidad, este especticulo
grandioso de la alternativa de los sistemas de ideas hasta
podria inspirarnos un sentimiento de pura alegria, sino se
tratase mas que de un espectdiculo; pero se trata del desti-
no del hombre, de la razén 6 de la sinrazon de su existen-
cia, de la conquista 6 de la pérdida de un alma. Y esto no
puede contemplarse tan tranquilamente.
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e—La necesidad de un nuevo idealisino.

Por poeo que el realismo, con su civilizacién puramen-
te material pueda satisfacernos, se han realizado demasia-
das modificaciones en el estado de la vida para que un
simple retorno al antiguo idealismo sea posible. No sélo se
ha manifestado al exterior y en el interior, mucha més sin-
razon de la que este idealismo hacia constar, sino que la
vasta extensién adquirida por la rigida realidad de hecho y
la eiega indiferencia del curso del mundo con respecto &
fines de la vida del espiritu, tienen para nosotros nna pro-
ximidad y una presencia mucho mds penetrantes para que
nos sea licito pasar sobre ello tan ficilmente como lo haria
el idealismo. Pero si las complicaciones y las resistencias
han aumentado de tal manera, es preciso que el idealismo
vuelva 4 una profundidad mds grande y busqne una base
mas solida. Ahora bien, no podrd hacerlo asi més que si se
llega 4 reconocer que lo que estd aqui en cuestion, no es la
manifestacion de actividades particulares,no es un desarro-
1lo de la vida en direcciones particulares, sino sencillamen-
te la conguista de una vida esencial y verdadera,—que sise
llega 4 reconocer que no hay vida personal, y por ende vida
verdadera sin una profundidad que sirva de base 4 la exis-
tencia y que hay que hacer propia. Pero es preciso al mis-
mo tiempo que la vida del espiritu se despegue mas neta-
mente de la condicién del hombre mero y simple. Lia acti-
vidad espiritual no puede estar 4 la altura del mundo de la
naturaleza y de la existencia visible, de este mundo que
nos cireunda con un poder superior, mds ¢ue si representa
un nnevo grado de la realidad, una vida total del mundo
del espiritu y si puede tomar su savia en las fuerzas de
este mundo espiritual. Si no es asf, el idealismo no tiene ni
base firme ni legitimidad; s6lo si un mundo espiritual au-
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tonomo obra en nosotros y es capaz de llenarnos, deviene
comprensible y realizable la exigencia esencial del idealis-
mo, y las grandezas y los bienes del mundo nuevo son con-
siderados como incomparablemente superiores 4 todos los
fines de los hombres y como independientes de toda opi-
nion y de toda aceion humanas; s6lo entonces es posible que
estas grandezas y estos bienes, en vez de recibir del hom-
bre su verdad, sirvan de medida-tipo para apreciar lo
que hay de verdad en su vida. Hacer de la humanidad la
medida de la verdad y del bien es destruirlos interior-
mente: pero jeomo llegar 4 rebasar de la humanidad, si la
existencia inmediata es considerada como siendo toda la
realidad? (1) A través todo obseurecimiento y debilita-
miento del problema, una sola cuestion quedara siempre en
pie y reclamard una respuesta decisiva, la cuestién de sa-
ber si todo nuestro esfuerzo no debe tener por objetivo
mis que el bienestar del hombre, la prosperidad del hom-
hre en una existencia dada 6 bien si la orientacion hacia la
vida del espiritu da origen & una nueva especie de realidad
y al mismo tiempo 4 un reino de verdaderos bienes. Si la
vida del espiritu no adquiere una superioridad sobre las
inelinaciones humanas, todo idealismo tiene fatalmente
que sucumbir, pero con ¢l desaparecen también todo senti-
do, todo valor de nuestra vida, y esta tltima se pierde en
un vaecio absoluto.

Pero si ge reconoce esta superioridad, toda la insuficien-
cia de la condicién humana no puede en modo algano po-
ner en peligro la vida del espiritu,y el hecho fundamental
contintia siendo segnramente y con mucho superior 4 toda
complicacién. Sin duda, todo desarrollo de la vida del espi-

(1) Recordemos aqui estas palabras de Kant (ITT, 260, Hart):
«Con respecto 4 las leyes morales, la experiencia es (por desgra-
cia) la madre de la apariencia y es completamente inaceptable
querer sacar de lo que se haee, 6 restringir por lo que se hace,
las leyves relativas 4 lo que yo debo hacers.
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ritn en nunestro dominio estd inficionado por elementos
mezquinamente humanos y las ideas no llegan de ordina-
rio 4 actuar sino con la ayuda de los intereses; sin duda la
vida del espiritu sobre el terreno de la humanidad ha par-
tido de comienzos infimos, no ha progresado sino muy len-
tamente y con numerosos retornos hacia atrds; pero todo
esto, una vez establecida esta distincidn, no compromete
en nada absolutamente el hecho fundamental de la yida del
espiritu; muy al contrario, la resistencia de los hombres,
su repugnancia 4 reconocer las necesidades espirituales,
la misma apariencia de espiritualidad con que gusta reves-
tirse la actividad humana, todo esto no puede mds que for-
tificar la conviceion de que hay en la humanidad algo
maés que lo que procede de la vida puramente empirica del
hombre.

Si pues, hoy, en el punto culminante del trabajo espiri-
tual Ia balanza parece inclinarse de nuevo del lado del
idealismo, seria de desear que este movimiento no se re-
trase ni se debilite en ensayos de conciliacién, sino que
ponga el dilema en plena luz y exija, con la mas grande
energia, el indispensable derrumbamiento. El idealismo no
ha de ser solamente defensivo y critico, sino ofensivo y
positivo. Puesto que sdlo es asi como puede llegar & opo-
ner una verdadera civilizacién espiritual &4 la exterio-
rizacién creciente, al cardcter cada vez mis superficial é ilu-
sorio de una civilizacién puramente humana. Solo asi es
como puede resistir victoriosamente 4 la derrota y 4 la
opresién con que la naturaleza, la historia y la sociedad
amenazan actualmente al hombre. No podemos progresar
sin una fe en la grandeza y el valor de la humanidad, pero
es preciso que esta fe tenga bases sélidas.






B.—BL PROBLEMA DEL CONOCIMIENTO

{.—PENSAMIENTO Y EXPERIENCIA

(Metafisica)

@.—HISTORIA

Demos ante todo algunas indicaciones sobre la termino-
logfa. La palabra expertencia se ha hecho en el curso de los
siglos cada vez mds equivoca y aun presenta tan numero-
sas variaciones de sentido en los diversos pensadores que
constituye apenas una expresion fija. Ni siquiera ha resul-
tado de todo el trabajo una demarcacién verbal entre la ex-
periencia diaria, precientifica y la experiencia cientifica.
Ya los estoicos formaron el concepto de la experiencia cien-
tifica (spmeipior pebodun). Lios empiristas de los tiempos moder-
nos mostraron tendencia & establecer una distincion hacien-
do de las expresiones griegas empirismo, empirico la denomi-
nacién de un grado inferior, y la filosoffa escoldstica ale-
mana del siglo xvir traté también de distinguir entre una
experiencia «empirica ¢ comtin» y una experiencia «1lus-
trada». Bl mismo Kant emplea con frecuencia enpirico en
este sentido y el més grande empirista del siglo x1x, Comte,
protesta enérgicamente contra el <empirismo=. Pero esta
distineién no ha llegado 4 imponerse de una manera gene-
ral; solamente la que hay entre «empirico» (Empiriker)
para designar el grado inferior y «empirista» (Empirist)
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para el grado superior que parece provenir de la filoso-
ffa kantiana, puede ser considerada como habiendo triun-
fado.

Mis importante es la historia, que tiene aqui su sitio,
de las expresiones & priori y @ posteriori; sus cambios de
sentido reflejan las fases principales del esfuerzo hacia el
conocimienio y extienden sus efectos hasta en la época
presente. Estas expresiones se han originado en el procedi-
miento aristotélico que consiste en designar lo general
como (l6gicamente) anterior y lo particular como posterior;
pero solo fué la Kdad Media en su apogeo la que los intro-
dujo en el uso corriente de la lengua. Demostrar ex: priori-
bus significa, para Alberto el Grande, demostrar partiendo
de los principios, y probar ex posterioribus, es hacerlo par-
tiendo de las consecuencias; ¢ prior? y @ posteriori se hallan,
segtin Prantl (Geschichte der Logik tm Abendlande TV, 78),
empleados por primera vez en este sentido por Alberto de
Sajonia, doctor del siglo x1v. Las expresiones conservaron
esta significacién hasta los tiempos modernos (1) y hoy
todavia no se ha borrado del todo. Pero 4 fines del siglo
XVII comienza & ponerse de relieve el problema del origen
del conocimiento, un traslado desde la metodologia & la
teoria del conocimiento. Asi ocurre sobre todo en Leib-
niz; ¢ priori significa entonces lo que procede de la razon,
@ posteriori lo que procede de la experiencia. Pero esta dis-
tincion podia comprenderse como relativa 6 absoluta, como
mds 6 menos superficial, 6 mds 6 menos profunda. Conocer
a prior no significaba al principio nada mds que un conoci-
miento que provenia de modos de ver ya adquiridos antes
de ocuparse mas ampliamente de la cosa particular, luego

(1) Asi es como se dice, en lo que se llama la Liégica de Port-
Royal (El arte de pensar): <ya sea probando los efectos por lag cau-
sas, lo que se llama demostrar @ priori, ya sea demostrando por
lo contrario, las eausas por los efectos, lo que se llama probar &
posterioris.
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pues, un conocimiento por simple razonamiento (1): de don-
de procedia en tltimo anélisis,‘el conocimiento, esto que-
daba no diseutido. Pero ya en el mismo Leibniz, luego en
sus sucesores, @ preore designa también lo que independien-
temente de toda experiencia, pertenece exclusivamente 4 la
razon (2), lste movimiento alcanza su punto culminante en
Kant 4 quien la experiencia no parece devenir posible sino
por una reunion de conceptos y de prineipios ¢ priori. Pero
¢l también emplea con bastante frecuencia la expresién en
el sentido vago; hacia esta época es cuando estas palabras
salen de la escuela para entrar en el uso general de la len-
gua y dpriore recibe al mismo tiempo, en alemdn, una sig-
nificacion precisa (3). El sentido vago de la expresion se
presenta cuando el empirismo moderno trata sobre todo,
con la ayuda de la doctrina evolucionista, de deducir tam-
bién el @ priori de la experiencia. A priori es en ese caso lo
que no adquiere el individuo aiglado, sino lo que como un

(1) Wollf dice, por ejemplo (Psychologia empirica, § 434); <quod
experiundo addisevmus, a posteriori cognoscere dicimur: quod vero ra-
tioctnando nobis innotescit, @ priori cognoscere dicimurs. § 485: < Quic-
quid ex is colligimus, quae nobis jam innotuere, cum ante ignotum esset
id ratiocinando nobis innotescil, adeoque idem (& priovi cognoscimus:.

(2) Leibniz opone 4 la <filosoffa experimental gque procede
it posterioris el conocimiento por «la pura razén & & prioris (v. 718,
b, Brdm). Lambert dice, en el Newes Organon § 639: «Queremos
pues admitir que no sé puede absolutamente y en el sentido més
- riguroso, lamar ¢ priori més que agquéllo en lo cual nada debe-
mos & la experiencias.

(3) Como traduceidn de & priori se empleaba en los siglos pre-
cedentes <von vornen hers que se halla ya en las Conversaciones
de sobremesa de Lutero (véase la edicién de Forstermann, IV,
399) y que se ha mantenido hasta el siglo xvior. Como prime-
ra fuente de <won wornherein> Campe designa el Kynst wund
Falk de Lessing y nosotros no podemos tampoco descubrir
més alld el origen de esta expresién. Pero no designa el concepto
sino en el sentido vago y simplemente relativo. Entendido de
una manera absoluta, & priori corresponde & vein (puro) que tam-
bién tiene una larga historia. Desd e el voig vabupés de Anaxdgo-
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precipitado de la experiencia de todo el género humano le
es transmitido por herencia y prescribe 4 su pensamiento
derroteros determinados. Entonces ya no es el individuo,
sino 1nicamente la humanidad guien ahonda en la expe-
riencia. Pero este no es otro problema diferente del @ prio-
reabsoluto de Kant y es una equivocacion bastante grose-
ra creer que se puede refutar 4 Kant con Darwin y Spen-
cer. Seria necesario aprender & pensar mds rigurosamente
antes e ocuparse en semejantes asuntos.

Estos cambios y esta incertidumbre en la expresion ha-
cen ya prever prohlemas complicados, y en efecto, la his-
toria de la filosoffa nos muestra claramente estas complica-
ciones, nos hace ver una lucha milenaria y que sin cesar
aumenta en intensidad. Pero & pesar de toda su pasion, esta
lucha fué poco fecunda porque no tomaba el problema en
su punto decisivo. Versaba la disputa sobre el tema del
origen del conocimiento, y se preguntaban si procedia de

ras (véase Aristoteles, De anima, 405 a, 16: pévoy yolv gnaly adudy
(es decir, T8y voby) wiv Syzwy Gmioby elvor xal apyd e xul xoebupdy
signifiea en el antiguo uso de la lengua, el cardeter simple, puro,
sin mezcla del elemento espiritual, en oposicién 4 la mezcla que
existe en el mundo sensible. Los neoplaténicos y siguiéndoles,
la Edad Media aplican este concepto al conocimiento y llaman
puro fun conocimiento exento de toda imagen sensible (véase por
ejemplo, Scot Erigénes. De divisione naturae, 657, D, 658, B). Tam-
bién Descartes declara que la <intellectio purar es la que <quae
cirea nullas imagenes eorporeas versaturs. En este sentido es como
la escuela de Wolff tiene la expresidn «reiner Verstands (inteli-
weneia pura), mientras que su «reine Vernunfts (razén pura) cons-
tituye lo contrario de la experiencia y corresponde asi 4 lo & prio-
ri (véase Wolff, Psych. emp. § 495 «ratio pura est, si ratiocinando
non admittimus nisi definitiones ac propositiones & priori cognitas).
Gottsched sigue igualmente este uso (véase por ejemplo: Hrsie
Grimde der gesamten Welweisheit (1739), pdg. 485): «inteligencia
pura> sin representaciones sensibles; pig. 486: razén pura—cuan-
do no entra en nuestros razonamiento ninguna proposicién de ex-
periencia,—El empleo que Kant hace de la exposicién reine Ver-
nunft responde pues al uso de la lengua culta.
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la comunicacion de las cosas 6 de la espontaneidad del pen-
samiento. Pero para que este punto pudiera ser directa-
‘mente resuelto, habria sido preciso que el contenido del
conocimiento, el dominio de nuestro conocimiento, no de-
jase lugar & dudas y que el problema relativo d su origen
no volviera sin cesar al que concierne 4 su contenido. Aho-
ra bien, esto es lo que sucede en realidad. No estamos en
modo alguno de acuerdo sobre el estado de hecho del co-
cimiento; los partidarios de las diversas concepciones nos
presentan de él imagenes radicalmente diterentes sobre las
cuales fundan sus demostraciones: pero de este modo sélo
demmuestran para ellos mismos y no para los demds; el mo-
vimiento historico se convierte en una serie de mond6logos
que no tiene por efecto producir entre los adversarios un
fecundo cambio de pensamientos, sino hacer arraigar cada
vez mds en cada uno de ellos su propia afirmacion. No se
puede establecer lo que es el conocimiento si no se ascien-
de hasta los problemas tltimos, y en particular hasta el
tnico problema fundamental que hallamos por todos lados
on este estudio, problema que puede formularse asi: /la vida
y el esfuerzo del hombre contienen simplemente el movi-
miento de la naturaleza, 6 bien introducen un nuevo grado
de realidad? Ademds, en el dominio propio del conocer, la
confroversia acerca del origen de este tltimo engendra
continuamente la cuestion de saber si al lado de las diver-
sas cieficias particulares, es también posible y necesaria una
filosofia autonoma, de suerte que este problema representa
igualmente un papel en esta controversia.

Bien que esté fuera de duda que la cuestion del origen
del conocimiento acompaiia, desde Platon, al trabajo de la
filosofia, s6lo en los tiempos modernos es cuando esta cues-
tion ha adquirido un lugar preponderante. Y esto por la
razon que s6lo entonces es cuando la vida psiquica y el
mundo gue nos rodea se separaron abiertamente, y cuando
las dos partes tuvieron al mismo tiempo que establecer y
limitar con mayor precision su poder respectivo. Pero si se

8
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~ separaron de este modo, no es porque un espiritu de més
grande perspicacia tuvo ese pensamiento, sino porgue
la vida en su estado fundamental se dividié en direcciones
opuestas. Por ana parte la interioridad hecha mds profun-
da & consecuencia de un largo trabajo y de diversas expe-
riencias, adquirid vigorosamente conclencia de si misma
hasta el punto de poder proclamarse el niicleo del mundo
y atreverse 4 ediiiear toda una realidad partiendo de un
trabajo de pensamiento auténomo; por ofra parte, el mundo
sensible, arrojando el velo con que le habia recubierto la
Edad Media, se irguio frente al hombre con tal poder y
mostréd tal solidez de estructura, tal inmensidad de vida
que parecid ser de una superioridad segura sobre la exis-
tencia humana y capaz de dar un contenido 4 esta tiltima, y
por ende al conocimiento.

Una oposicién tan marcada impedia toda conciliacion
pacifica, era preciso que el centro de gravedad se encontra-
se de un lado 6 del otro, y segiin que se le situaba aqui 6
alli, la concepcion que el hombre se hacia del conocimiento
tenia que tomar una forma totalmente diferente. Asi es
como se originaron los sistemas del racionalismo y del em-
pirismo cuyos modos de ver acerca de la realidad son abier-
tamente opuestos. El empirismo, que toma su punto de par-
tida en la conciencia del individuo, puede mostrar con
evidente claridad que esta concienciano aporta con ellasu
coutenido ya hecho del todo, sino que lo adquiere lenta-
mente por virtud de diversas impresiones y bajo la direc-
cion del medio ambiente. La filosoffa no tenfa aqui méds que
reintegrar los conocimientos en la conciencia, y solamente
a titulo de psicologia experimental podia responder & estas
condiciones. Bl conocimiento se convierte entonces ficil-
mente en una mera asociacion de sensaciones y de repre-
senfaciones sin ninguna coherencia interna, y se renuncia
completamente 4 iluminar la realidad. Puede esto todavia
ser ciencia, se puede de este modo pasar por encima de los
individuos y llegar & algo que sea la propiedad de toda la
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humanidad, eso es lo que continua siendo discutible Yy no
ha tardado en ser discutido con ayuda de solidos argumen-
tos. Todo lo eontrario sucede con el racionalismo. Su punto
de partida es la obra de la ciencia; la comprensién precisa
del caracter propio de esta tltima le parece motivar la
conviceion de que no puede venir de fuera al hombre, y
gque o puede salir mds que del laboratorio del pensamien-
to auténomo. Son sobre todo las cualidades formales de los -
conocimientos cientificos las que parecen prohibir toda de-
vivacién de afuera. ¢Cual puede ser la fuente de las verda-
des eternas y universales que soportan el edificio de la cien-
cia, 8ino la naturaleza propia del espiritu? Pero por esto el
conocimiento se convierte sobre todo en el hecho de poner
plenamente de relieve lo que es en su origen inmanente en
ol sér racional; el procedimiento analitico constituye el
fondo del trabajo cientifico y sobre todo del trabajo filosé-
figo; para Leibniz la filosofia toma la forma de una mate-
mética universal que haciendo retroceder cada vez mis le-
jos los prinecipios del conocimiento, quisiera convertir cada
vez mds toda la realidad en ecnaciones radicales. Pero sise
obtiene asi una estructura sistemitica de la ciencia, el mun-
do se transforma al mismo tiempo y cada vez mds en un do-
minio de puras formasy de relaciones, y la realidad amena-
za con hacerse cada vez mds palida y pobre. Asi el empiris-
mo no supo dar forma dominante 4 esta inmensa materia,
mientras que el racionalismo no llegaba 4 dar 4 las formas
un contenido suficiente.

Kant se aplico con todo su poder & vencer esta oposi-
eion cuyas dos partes se encontraban en su propia natura-
loza. Pertenece 4 la tendencia racionalista en el sentido de
que eleva enérgicamente el conocimiento por encima de
una simple asociaciéon de representaciones y que hace de
ello algo sistemdticamente coherente. Pero con este ra-
cionalismo va mezclado ciertas dosis de empirismo por el
hecho que el pensamiento no engendra el conocimiento por
una actividad puramente independiente, sino que estd liga-
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do en el conocimiento con la presentacién de nna materia;
no puede pues, llegar 4 un mundo de las cosas, sino s6lo 4 un
reino de los fendmenos. Kant se muestra también empirista
por un sentido marcado de las realidades que insiste en
toda ocasion sobre una comprensién precisa de los elemen-
tos caracteristicos y distintivos, mientras que el racionalis-
mo tenia tendencia & atenuarlos en provecho de simples
encadenamientos de ideas. Si Leibniz piensa sobre todo
cuantitativamente, Kant piensa sobre todo cnalitativamen-
te; el primero piensa por grados, el segundo por oposicio-
nes. Bl procedimiento arbitral al cual este iltimo recurre
no ofrece sélo la ventaja de tratar el problema méds sistema-
ticamente que nunca lo fué, sino que también ha intentado
limitar con una precisién muy especial la facultad de co-
nocer propia del hombre. Pero, cualquiera que sea la am-
plitud con la enal una nueva época se ocupa en tratar del
conjuntoldel problema, la nueva respuesta provoca al ins-
tante nuevas cuestiones y nuevas dudas. ¢Puede el pensa-
miento 4 la vez estar licado & un mundo extraiio y conser-
var su autonomifa? ¢(No hay la revelacion de una profunda
complicacién del problema en este mismo hecho de que el
estudio emprendido por Kant no es en parte alguna mas
detallado ni mds artificial que allf donde se trata de referir
unas 4 otras las funciones del pensamiento y las impresiones
de los sentidos? El resultado del arbitraje no puede tampo-
co satisfacer 4 ninguna de las partes; no satisface al racio-
nalista porque el poderoso relieve dado por Kant al trabajo
del pensamiento lleva inevitablemente méds alld del enlace d
una cosa en s y de la limitacién 4 un reino de los fendme-
nos; no satisface al empirista porque éste puede y atlin debe
suscitar la cuestion de saber si este tejido de formas que,
segtin Kant, hace tinicamente posible la experiencia, no es
por lo contrario originado poco & poco por esta tltima, lo
cual haria esencialmente diferente la significacion de di-
chas formas. La situacion de incertidumbre en la cual esta
disputa coloca al conocimiento se sentiria infinitamente
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mis, si la filosoffa prictica no viniera & completar y d ro-
bustecer el sistema de ideas. Pero el fundamento de esta
filosafia prdctica no estd tampoco por encima de toda
‘critica. i

No se puede pues, extraiiarse de que el movimiento de
la filosofia tendiese 4 ir mds alld de la solucién kantiana del
problema del conocimiento, y que aun la oposicién se
manifestase solamente entonces en todas sus fuerzas. A esto
contribuy6 también la modificacion espiritual que caracte-
riza mis que toda otra cosa el siglo x1x, 4 saber, el surgi-
miento de una concepeién histérico-social de la realidad,
coneepeion que fué todavia desconocida por Kant (1). Las
dos partes podrian apoderarse de este nuevo modo de pen-
sar y tratar de hacer con su ayuda lo que hasta entonces
habia fracasado. La historia tomaba entonces un aspecto
totalmente diferente en una y en otra;alli no era mis que
un movimiento tnico impulsado por una necesidad interna;
agui era el simple amontonamiento de una infinidad de he-
chos cadticos. Volviéndose asi hacia la historia el raciona-
lismo se convirtld en una construccién especulativa que
haeia engendrar toda la realidad por el desarrollo del proce-
so del pensamiento y trataba de transformar cada vez mis
todo lo dado en una obra de la razdn. La experiencia, en
tanto que mera experiencia, tenia en este caso que desapa-
recer completamente. Bl procedimiento analitico del anti-
guo racionalismo cedié de esta manera el paso & un proce-

(1) He aqui, entre otros, un parrafo del prefacio de la Critica
de la Razén pura (111, 11, Hart.) que muestra como Kant, de
acuerdo en esto con el antiguo racionalismo, niega 4 la doctrina
de los principios nun movimiento histérico: «La metafisica es, con
arreglo 4 las nociones que damos aqui, la tinica de fodas las cien”
cias que puede prometerse, v esto en poeo tiempo y col pocos es-
fuerzos, pero estuerzos reunidos, tal preferencia que no quede a
la posteridad mds que 4 organizarlo todo segtin sus intenciones
y a4l modo didActico, sin poder en nindo alguno aumentar su con-
tenidos. ;
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dimiento sintético, la filosofia llegd 4 ser una logica abar-
cando el mundo y reinando especialmente & través de toda
la historia y la cual atrayendo 4 ella todo conocimiento, no
dejaba ninguna autonomia 4 las diversas ciencias. Comple-
tamente distinta fué la manera como procedi6 el empirismo.
Este encontraba, sobre todo en la doctrina cientifica de la
evolueién, un apoyo para su tentativa de hacer derivar de
la experiencia todo 1o que se presume pertenecer como cosa
propia al espiritu. El conocimiento venia 4 ser aqui una
creciente adaptacion al medio, y la lucha por la vida debia
dar 4 esta adaptacion una forma-cada vez mds adecuada al
ohjeto, cada vez més econémica; de aqui es de donde debie-
ra salir todo lo que nuestro pensamiento presenta en ten-
dencias y formas generales y todolo que, considerado sim-
plemente desde el punto de vista del individuo, aparece
como un @ priori. A toda estructura interna y logica del co-
nocimiento se substituye entonces la simple realidad de
hecho, y 4 toda explicacion una simple descripeién. No hay
ya més sitio aqui para una filosofia auténoma; todo conoei-
miento instintivo se convierte en ciencia de la naturaleza.
S6lo hajo forma de una presentacion que los ponga de relie-
ve y de una clasificacion de los principales resultados de
esta ciencia de la naturaleza es como la filosofia puede
alin existir.

El verdadero trabajo del siglo x1x siguid su camino en-
tre estas oposiciones; si en las primeras décadas de este si-
glo, fué favorecido el racionalismo por el elevado senti-
miento que el hombre tenia de si mismo y por el papel
predominante que tenfan en sus preocupaciones las cues-
tiones de cultura interior, el empirismo lo fué por el re-
torno de la vida 4 la existencia sensible y por el inmenso
aflujo de los conocimientos de hecho procedente de la na-
turaleza, de la historia, de la vida politica prictica. Si

“antes, el hombre estimaba ocupar el centro de la realidad,
si le era permitido ereer que podia reunir entre sus manos
todos los hilos de la realidad é iluminar completamente
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por la actividad de su espiritu la obscuridad primitiva, su-
ecumbe ahora bajo la conciencia de su infinita pequefiez;
relegado desde el centro & la periferia, no puede ya esperar
poder hacer salir de él mismo la realidad, le es preciso es-
perar con modestia y sumision que la realidad se abra 4 ¢l.
Pero no es sélo esta necesidad, es también un deseo inte-
rior el que impulsa al hombre 4 abandonarse 4 la experien-
cia. Bs la aspiracion hacia mds inmediatidad, hacia un ca-
racter de hecho méds marcado, hacia mais riqueza de vida
que los que ofrecia el pensamiento racionalista, en que el
mundo se hallaba encerrado en una red flotante de concep-
tos y de formas. Este procedimiento comienza & sentirse
como un empobrecimiento y una volatilizacion de la vida,
mientras que <un insaciable deseo de realidad se hace el
alma poderosa de la ciencia actual>. (Dilthey) (1).
Naturalmente los ensayos de arreglo y de conciliacion
no han faltado. Lia vuelta 4 la concepcion kantiana sumi-
nistra la prueba que la experiencia, por precisa que pue-
da ser, no engendra nunca por sus propios medios un cono-
cimiento cientifico y que es preciso para esto la ayuda
continua del pensamiento. En un orden de ideas andlogo,
se puede demostrar que las diversas ciencias encierran pos-
tulados que son incapaces de justificar por si mismas y
que indican que hay que ir mas alli de esas ciencias. Pero
semejante regresion era de indole mds negativa que posi-
tiva; podia facilmente mostrar mds alld del mundo de la
experiencia, enigmas aun sin soluecion, pero no abria frente
4 este mundo un nuevo circulo de vida y de ideas, no lle-

(1) James (Pragmat. pag. 9) dice con razén: <Desde hace cien-
to eincuenta aiios los progresos de la ciencia no parecen tener
otra significacién més que un continuo engrandecimiento del
mundo material y una continua disminucién de la importancia
del hombre. Bl resultado es un acrecimiento de la manera natu-
ralista y positivista de juzgar las cosas». Véase también pagina 8:
«Jamés ha habido, tanto como hoy, gentes de tendencias, de eg-
piritu fracamente empiricos.
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vaba 4 una actitud filoséfica especial, 4 una filosofia antd-
noma; la filosoffa se convertia sencillamerite en una serie
de reflexiones criticas en torno 4 las diversas ciencias, ca-
paz de ofrecer al especialista la ocupacién mas interesante,
pero contribuyendo apenas & elevar la vida del espiritu, é
incapaz, dadu la ausencia de un principio dominante, de
vencer la subjetividad de puntos de vista puramente indi-
viduales. La humanidad, que habfa poseido desde hacia mi-
Hares de afios un mundo comtin de ideas y de convicciones,
veia (ue éste se le escapaba, y la alegria causada por la
abundante acumulaeién de los hechos hacia apenas sensible
la enormidad de esta pérdida como también la disemina-
cién y el empobrecimiento interior del hombre que ame-
nazaban ser su consecuencia. Pero esto no puede duarar mu-
cho tiempo, puesto que el deseo de un sistema de ideas
coherente y de una unidad interna de la vida estd demasia-
do profundamente arrvaigado para que pueda ser ahogado
de una manera duradera; ya, en nuestros dfas, una reaccién
se dibujé claramente. Las diversas ciencias mismas exigen
mds unidad dado que su propio acabamiento las lleva 4 ocu-
parse mis a fondo de sus principios y de sus postulados, y
que al hacerlo descubren relaciones con otros dominios y
se ven obligadas 4 tender hacia un conjunto. De nuevo se
oye y partiendo de los lados mds diferentes, reclamar una
sintesis. Ahora bien, no hay sintesis verdadera mientras la
reunién permanece siendo una simple yuxtaposicion; la
sintesis no puede ir hasta la raiz sino desprendiendo vigo-
rosamente ideas'y convicciones comunes; pero es preciso
para esto un punto de vista superior 4 la yuxtaposicion; es
preciso para esto una filosofia auténoma.

La vida social impulsa ain con més fuerza hacia este
sentido. Cada vez menos se puede cerrar los ojos ante el
lado malo de la sumisién completa al mundo empirico, de
la completa transformacion de la vida en trabajo; 4 saber,
la falta de un recurso 4 una unidad superior que transfor-
ma la vida en vida autonoma y per ende, en verdadera po-
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sesion, el vacio espiritual 4 pesar de la desbordante abun-
dancia de impresiones exterioves, la incertidumbre con
respecto al conjunto & despecho de la solidez de las diver-
sas partes. Toda vida espiritual y al mismo tiempo, todo el
sentido y todo el valor de nuestra existencia devienen en-
tonces objeto de dudas, y el hombre siente desaparecer el
suelo bajo sus pies; por esto se ve imperiosamente impul-
sado 4 retornar 4 las bases tltimas de su existencia y & lu-
char para conservarse un alma. Tales pl'.oblemffs prohiben
que se pueda atenerse & la mera experiencia, nos incitan 4
busecar nuevas posibilidades y 4 revisar de arriba abajo
nuestra relacion con la realidad. Pero al mismo tiempo la
filosofia vuelve 4 ocupar su puesto, no como un simple au-
xiliar que ha de ayudar 4 elaborar el mundo de la expe-
riencia, sino como el soporte de un dominio de pensamien-
to independiente, como un poder creador y renovador.

l.— LA LEGITIMIDAD DE UNA FILOSOFIA AUTONOMA.

Comencemos nuestro estudio examinando la cuestion
de la autonomia de la filosofia, puesto que la respuesta i
esta cuestion resuelve el aspecto total del conocimiento.
Pero sedmo llegar agui 4 una respuesta? Que no se pueda,
para el problema del conoeimiento, relacionarse inmedia-
tamente con el pasado; que éste no nos presente hilo con-
ductor que baste sencillamente con reanudar y seguir, es
cosa que ha motivado nuestra ojeada del movimiento his-
torico nniversal y lo que ha sido confirmado por la situa-
eion especial del tiempo presente; sentimos hoy mis bien
una divergencia que una concordancia con los trabajos an-
teriores, v éstos nos hacen infranqueable el camino mds,
bien que indicdrnoslo. El desarrollo de la vida espiritual ha
alejado interiormente cada vez mas una de otra la natura-
leza y el alma, y por ende impide también al conocimiento
reunirlas inmediatamente, y le constrifie 4 decidirse, sea por
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una, sea por otra. Y esto es lo que sucedit: concepéiones del
mundo totalmente diferentes surgieron, y cada una reivin-
dicd para ella la verdad. Pero ninguna era bastante fuerte
para imponerse exclusivamente, y la investigacion volvia
sin cesar de una 4 otra. Semejante experiencia recomendaba
un acuerdo pacifico, una limitacion arbitral, para los cuales
el medio mis ficil parecia ser reconocer la existencia de di-
versos factores en el conocimiento y recurrir indistintamen-
te 4 uno y & otro. Esto es lo que hizo la distineién kantiana
de forma y de materia; pero esta solucion fracasa ante la di-
ficultad y aun la imposibilidad en que se estd de reunir fac-
tores, no sélo diversos, sino de naturaleza absolutamente
diferente, de asociar para una accion eomun percepeion
sensible y actividad l6gica. Parecemos asi no poder decidir-
nos por una de las dos cosas, ni conservar las dos cosas 4 la
vez. A esta experiencia pr ocedente del conjunto de la his-
toria se juntan impresiones é impulsiones contradictorias
que provienen del tiempo presente. Sentimos cada vez mas
el vacio interior de una vida y de un pensamiento preocu-
pados tinicamente del mundo de la experiencia, y al mismo -
tiempo la experiencia nos ata con un poder sin cesar cre-
ciente. Queremos mds autonomia del pensamiento, y al
mismo tiempo la aversion hacia los sistemas especulativos
nos hace vacilar 4 cada paso hacia adelante y nos hace des-
confiados con respecto & toda metafisica.

Una situacion tan confusa obliga 4 considerar directa-
mente el problema y 4 examinarlo en si mismo. Comence-
mos por esta cuestion: ¢Qué es lo que impulsa al hombre 4
esforzarse por ir més alld del mundo de la experiencia, qué
es lo que da poder & este esfuerzo? ¢Es la naturaleza del
pensamiento mismo lo que conduce hacia este camino y lo
que proporciona también los medios de seguirle? Hsto es lo
que se ha dicho siempre desde la antigiiedad; esto es lo que
todavia oimos decir hoy con frecuencia. El pensamiento, al
parecer, enclerra exigencias que el mundo de la experien-
cia no satisface, y no obstante, una necesidad interna de su
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sér reclama la satisfaceion; tiene pues, queé transformar di-
cho mundo y hasta eshozar frente 4 él un mundo nuevo

puesto que, en suma, su propia necesidad interna ha de te-
ner para ¢l mds importancia que todas las impresiones
procedentes del medio. Seria esto sencillo y conyincente si
tan solo la necesidad afirmada por el pensamiento no pre-
tendiera tener més importancia que el pensamiento nismo,
y si el mundo eshozado por él no pretendiera ser la pro-
pia verdad de las cosas. Ahora bien; esto es lo que sucede,
y al hacerlo, el pensamiento franquea los limites de su pro-
pio dominio; el derecho que tiene & obrar asino puede apo-
yarlo mds que sobre hipétesis artificiales que cuando se
quiere seguirlas no cesan de suscitar complicaciones y difi-
cultades. ¢Cémo sustraerse aqui al reproche gue el pensa-
miento no ve en el mundo mag que las imdgenes humanas
que proyecta sobre 61?7 s en verdad una cosa singular esta
pretendida necesidad del pensamiento: como esta necesidad
se niega y tiene que negarse 4 ser mds ampliamente moti-
vada, seria al sentimiento 4 quien corresponderia decidir, al
sentimiento de una indisentibilidad, de una constriceidn
absolutamente irresistible. Pero /Jesta constriceion puede
en realidad ser sentida, y el sentimiento no conduce inevi-
tablemente 4 lo subjetivo y 4 lo individual? Se ve, en efec-
to, & filsofos eminentes sostener como siendo necesidades
del pensamiento, exigencias absolutamente contradictorias:
Hegel hace convertirse por el pensamiento toda realidad en
movimiento, mientras que Herbart quisiera alejar de la rea-
lidad todoe movimiento; el primero celebra la contradiceion
como la fuerza que mueve y eleva el proceso del mundo: el
segundo no quiere tolerarla en modo alguno. De estas dos
necesidades del pensamiento, scudl es la verdadera, cudl es
4 la que debemos nosotros atenernos?

Una elucidacion del mundo partiendo del pensamiento
puro y simple no seria posible mds que & una sola condi-
¢ion: seria preciso que el pensamiento llevase con él 6 en-
gendrase por su movimiento toda la realidad; entonces co-
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nociéndose 4 si mismo, el pensamiento conoceria al mismo
tiempo el mundo, y el proceso de la vida tendria su verdad
en si mismo; no seria preciso esperar de fuera su confirma-
ci6n. Por esto la logica del problema impulsé 4 la filosofia,
desde Plotino hasta Hegel, por este camino que parecia el
solo que permitiese vencer la escisiéon entre pensamiento y
sér. Pero qué de obstdculos encuentra la absoreion de la rea-
lidad por el pensamiento y cudnto el mundo amenaza enton-
ces con transformarse en una morada de sombras poblada
con conceptos formales, es 1o que la experiencia del sistema
hegeliano ha mostrado demasiado & las claras para que
se pueda tan pronto echar en olvido.

Pero si el pensamiento no coincide con el sér, y si no se
puede tampoeco llegar por él 4 un sér exterior, no hay en
suma, conocimiento posible partiendo del pensamiento to-
mado aisladamente, y es sobre todo imposible edificar, al
lado del mundo de la experiencia, un reino de ideas autd-
nomo. Toda esperanza de éxito estriba pues, sobre la condi-
cidn que el pensamiento entre en relaciones mds extendi-
das y se halle asi en otra relacion con la realidad; ahora
bien, esto es lo que hace efectivamente. Muy lejos de que
el pensamiento constituye @ priore todo el cireulo intelec-
tual del hombre, se halla éste ocupado primero por las aso-.
claciones de las ideas particulares con su mecanismo; el
pensamiento con su tendencia objetiva, con sus leyes inter-
nas, eon su abareamiento sinéptico de la diversidad por
oposicion al desfile sucesivo de los encadenamientos de re-
presentaciones, ha de esforzarse para luchar y para impo-
nerse. Ahora bien, no puede hacerlo y no es en suma, una
fuerza viva sino en tanto que fragmento y expresién de un
nuevo grado de vida que surge en el hombre. Pero aqui
llegamos al concepto de la vida del espiritu, tal como he-
mos aprendido & comprenderlo distinguiéndole de la sim-
ple vida psiquica. En la vida espiritual hemos reconocido
un cambio de toda la realidad, en el cual desarrolla una
profundidad, y al mismo tiempo se concentra en una vida
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cOsmica; participar de la vida del espiritu significa pues
también participar de una vida césmica; no son experien-
cias proviniendo de un punto aislado, sino experiencias
proviniendo del conjunto las que se originan en sus movi-
mientos y en sus transformaciones. Esta nueva vida se ha
mostrado igualmente suverior 4 la oposicion de sujeto y de
objeto; no es una mitad de sér que tendrfa necesidad para
ser completada, de algo extrafio; por lo contrario, esta vida
soberanamente activa se eleva por encima de esta oposi-
eidn, encierra en ella el eshozo de una realidad auténoma y
tiende en su movimiento 4 un pleno desarrollo de dicha
realidad. —Ahora bien, esta vida del espiritu y no el hombre
mero y simple 6 el individuo aislado, es el soporte del pen-,
samiento y de todo esfuerzo para conocer, y el conocimien-
to aparece bajo una nueva luz sino se dirige ya hacia él
mismo ni hacia un sér situado exteriormente, sino esencial-
mente hacia la vida del espiritu por la cual él mismo estd
abarcado, y no puede llegar 4 ser conocimiento del mundo
mds que si la vida del espiritu constituye el corazon de la
realidad.

Sin duda, toda eiencia tiene su fundamento en la vida
del espiritu y posee al mismo tiempo un cardcter cosmico,
pero es ficil ver como la filosofia encuentra aqui una labor
especial. Todo esfuerzo para conocer se funda sobre una re-
lacién de conjunto & conjunto. Pero esta relacion puede
permanecer en el tltimo plano bajo forma de postulado ta-
cito, y el trabajo puede dirigirse hacia los diversos domi-
nios 0 las diversas relaciones; es preciso que haya una cien-
cia aparte que trate el objeto como un todo, que desprenda
sobre todo con plena claridad el hecho fundamental, y tra-
te de establecer el contenido de este hecho asi como la si-
tuacion de este ultimo con relacién al mundo que nos ro-
dea: esta ciencia es la filosofia. Tan cierto como es que la
vida del espiritu no es una aglomeracién de puntos aisla-

-dos sino un todo interior, tan ciertamente puede esperarse
con confianza que la filosofia aporte un nuevo modo de ver
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ol mundo, que cualquiera que sea la importancia de lo que
resibe necesariamente delas diversas cliencias, sea eapaz de
oponerlas un trabajo auténomo, y partiendo de éste, de
transformar de nuevo en problemas todos los hechos que le
son aportados. :

El hecho de una vida del espiritu que abarque el mun-
do es también el sjede toda consideracion filosofica y el
axioma de los axiomas, Basta reconocer la existencia de nn
nuevo grado de realidad por encima de la naturaleza para
que el aspecto del mundo se modifique y la naturaleza se
presente también bajo un aspecto diferente. Pero la vida
del espiritu no es solo algo mds con relacion & la naturale-
za; tiene tan seguramente como representa la conversion
de la realidad hacia su propia interioridad, tan seguramen-
te como representa la coincidencia de la vida con ella mis-
ma, que querer ser el grado supremo y definitivo; pero en
esta cualidad tiene que emitir la pretension de comprender-
lo todo por si mismo y de medirlo todo con su propia esca-
la. Ahora bien, esta pretensién conduce necesariamente &
la cuestion desaber hasta qué punto la vida del espiritu
presente en el hombre estd 4 la altura de esta tarvea; hay
que apreciar las resistencias, examinar la posibilidad de
vencerlas, y de la reunion de sus magnitudes y de sus limi-
tes resulta nna naturaleza propia del hombre.

Todo esto impone 4 la filosofia una tarea especial, le
abre un modo de ver anténomo del mundo, y por ende su
trabajo adquiere raspgos caracteristicos, entre los cuales
tres hay gue poner sobre todo de relieve.

1. Si la filosofia se esfuerza en ir del conjunto de la
vida del espiritn al conjunto de la realidad, su trabajo no
estd en el interior de un dominio dado, sino que tiene pri-
mero que establecer este dominio: no encuentra su mundo
propio, sino que tiene primero que formarlo; el conjunto
que busca no viene nunca 4 su encuentro desde fuera, re-
clama ser esbozado partiendo desde adentro, exige nna sin-
tesis de indole creadora. Esta imagen que la filosotia se
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hace del mundo es sobre tode impulsada 4 la autonomia
por el hecho que la existencia que abarca su sintesis no
puede entrar en ella sin sufrir una transformacion, puesto
que lo que dicha existencia ofrece es de una especie dema-
siado diferente para que pueda ser ajustado en el momen-
to. La coincidencia de naturaleza y de mundo interior
en una sola realidad, es sobre todo lo que impulsaimperio-
samerte 4 una transformacion de lo dado. Se halla implan-
tada indestructiblemente una tendencia 4 la metafisica,
sobre todo en el trabajo del pensamiento moderno, por el
hecho mismo gue nuestra época ha puesto en plena luz la
oposicidn entre naturaleza y alma, y que esta oposicion,
en cuanto se intenta abarcarla de una manera inmediata,
se convierte forzosamente en una intolerable contradic-
c¢ion. Al mismo tiempo también, 4 la misma actividad filo-
sofiea compete juzgar qué parte de nuestro cireulo de vida
y de ideas entra en este interés y colabora a su formacion,
puesto que todo lo que nos es conocido de un modo cual-
quiera no estd presente en esta sintesis filoséfica. Es preci-
so también encontrar primero el punto central y predomi-
nante en torno del cual todo se agrupa y que da al conjun-
to una forma particular y este punto puede ser buscado en
sitios diferentes. Aqui las divergencias entre las diversas
épocas son considerables; después que la Edad Media hubo
sometido 4 la religion toda la vida del espivitu, el “Awfhld-
rung reclamé mas vasta amplitud de realidad, pero la ha-
Hlaba en la yuxtaposicién de naturaleza y de almas indivi-
duales, yuxtaposicion que no podia ser sometida sin violen-
cia, 4 una unidad predominante. Bl movimiento que co-
mienza con Kant engendra el concepto de una vida auto-
noma del espiritu, y hace de ésta y de su desarrollo histo-
rico-social el micleo del conjunto.

Pero como hace cada vez mds residir la vida del espiri-
tu en el pensamiento, la realidad que abarca esta vida se
restringe, se hace inevitable una reaccién y esta reaccion
amenaza con alejar de nuevo la vida del espiritu del hori-
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zonte de la filosofia y con caer asi otra vez en la concepcion
que el Aupkldrung se hacia de la realidad; al mismo tiempo
se estd penosamente impresionado por la ausencia de un
punto central y dominante, punto que en realidad, solo
puede proporcionar una vida auténoma del espiritu.

Que la cuestion de saber cudnta realidad entra en la
sintesis filosofica y dénde se halla el punto saliente de esta
sintesis, vuelva 4 ser incesantemente un problema, es lo
que claramente muestra la mayor libertad del trabajo filo-
s6fico; apesar de toda su conexion con las diversas ciencias,
este ltimo es elevado 4 la especulacion por la exigencia de
una audaz marcha hacia adelante y de atrevidas hipétesis.
La ayuda de la imaginacion intelectual es aquf indispensa-
ble; pero las formas que esboza esta imaginacion no es ella
susceptible de hacerlas capaces de hacer impresién sobre el
hombre més que tomando imdgenes precisamente de ese
mundo de la experiencia mds alld del cual nos conduce la
filosofia.

Todo esto estd erizado de riesgos, pero no hay gran em-
presa sin riesgos, y sila filosofia quiere transformar en li-
bertad toda nnestra existencia y transportarnos desde un
mundo dado 4 un mundo ¢ue sea nuestro, formado por
nosotros mismos, es preciso que acepte también los riesgos
de la libertad. Sea de ello lo que quiera, la empresa aven-
turada de la filosofia aparece bajo un aspecto completa-
mente diferente en nuestra concepeion, de lo que es en los
sistemas de construecién conceptual en el aire; puesto que
en cuanto 4 nosotros el esfuerzo se dirige ante todo hacia
un hecho que es la base del pensamiento mismo, hacia el
hecho de una vida del espiritu que abarca el mundo; lo
que hay en esta vida del espiritu ha de ser establecido
como hecho, ha de ser demostrado y no deducido; cudl es sn
relacion con el mundo que nos rodea, qué resistencia halla
en ¢l y como tiene para vencer esta resistencia que desarro-
llarse ella misma, todo esto es una cuestion de hecho, pero
de un hecho que no puede provenir de afuera y que tiene
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sin cesar que ser conquistado de nuevo abarcando toda la
vida, elevandose penosamente hasta un modo de ver y una
comparacion de conjunto 4 conjunto. Hay dentro de esto
un acto libre que no se puede imponer 4 ninguna época, &
ningtin individuo y que sin embargo no se convierte en
modo alguno en asunto de gusto y de capricho indivi-
duales.

2. Soélo la filosofia justifica un esfuerzo para elevarse
desde el conocimiento superficial (Kennen) de las cosas 4 un
verdadero conocimiento (Erkennen), puesto que éste con-
siste en asimilarse las cosas, en volverse 4 hallar 4 si mis-
mo, en reconocerse a sf mismo en ellas. Ahora bien, esto es
lo que no ofrece nunca el mundo de la experiencia con su
yuxtaposicion: pero también es lo que no puede ser conse-
guido haciendo entrar las cosas en la vida psiquica subje-
tiva, en la conciencia simplemente humana. Puesto que
semejante conciencia no hace mds que introducir en el
mundo su propia subjetividad, da al mundo una forma hu-
mana y no ofrece asi, aun en sn mas alta perfeccion, mas que
una diferencia de grado en esta pueril personificacion del
medio que caracteriza las épocas primitivas. Una interio-
ridad que no es impuesta desde afuera 4 las cosas, sino que
revela su sér verdadero, no se presenta mds que en la vida
del espiritu que se busca y se encuentra 4 s{ misma en las
cosas, que con su fuerza abarcadora, transforma las resis-
tencias en obstdculos internos y hace de la lucha contra es-
tas resistencias algo interiormente vivido. Ahora bien, la
filosofia es la que se encarga de este movimiento hacia la
iluminacion interior y la comprension de la realidad. Hasta
qué punto el hombhre puede conseguir asi espiritualizar el
mundo, hasta qué punto es posible esta espiritualizacion
en una situacion dada, es otra cuestion; pero suscitar el pro-
blema del verdadero conocimiento anuncia ya un cambio
completo de frente ¢ impide que nos satisfagamos con el
conoeimiento superficial de las cosas. Todos los obstacualos
y todas las dudas dejan intacto el hecho que en el hombre

0
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comienza un esclarecimiento de la realidad; pero (eomo po-
dria el hombre pensar, sea lo que fuera, & proposito del
conjunto del mundo sin tomar por punto de partida de su
pensamiento el conjunto del mundo? Por esto el movimien-
to lleva imperiosamente méds alld de un simple ordena-
miento, de una simple estratificacion de los fenémenos, ha-
cia la conquista de un alma; los limites mismos no podrian
ser sentidos como tales si la vida y el pensamiento humanos
no les fueran superiores en algtin modo. Ahora bien, la re-
presentante autorizada de esta aspiracién 4 un alma es la
filosofia, y puede emprender con una energia particular
esta tarea de la interiorizacion de la realidad, cuando la
vida del espiritu es claramente reconocida como siendo el
sostén de este esfuerzo y cmando toda la existencia estd
puesta en relacion con ella.

3. En fin, la filosofia es la que pone de relieve mas cla-
vamente la conexitn del esfuerzo hacia el conoeimiento con
el conjunto de la vida del espirituy la que da asi & este
esfuerzo mas seguridad, fuerza y significacion. La filosofia
tiene necesidad de esta vida, porque sélo el contenido y la
fuerza de esta tiltima la elevan por encima del nivel de una
estéril reflexion y de una investigacion é tientas, la condu-
cén 4 una creacion asegurada; la vida necesita de la filoso-
fia porque sélo mediante ella llega 4 ser plenamente ilumi-
nada y alcanza nuna union y una originalidad completas.

Cdémo sale la filosofia de todo el conjunto de la vida y
toma formas diferentes segin la situacion particular de
ésta, es lo que nos muestra toda comparacion entre las di-
versas épocas y las diversas civilizaciones. {Qué diferencia
completa, por ejemplo, entre la naturaleza y la tendencia de
la filosofia en la civilizacién india y en la del Asia occiden-
tal y de Europa, de conformidad con el tipo de vida exis-
tente en una parte y en otra! Allf vemos menos una pene-
tracion y una dominacién del mundo que una separacion y
una emancipacion con respecto 4 éste, no un reforzamiento
de la vida para que se imponga aiin contra las mds duras
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resistencias, sino un rebajamiento, una disolucién de toda
solidez, un esfumamiento y un aniquilamiento, una con-
templacion profunda pero inactiva; aqui, por lo confrario,
un poderoso instinto de vida, una tenacidad & mantener la
existencia frente 4 todas las resistencias, un retorno 4 la
afirmacién de si mismo después de todo quebrantamiento
y toda anihilacion aparente, una marcha hacia adelante 4
través de tiodos los obstdculos, hacia la creacién de nuevos
mundos y hacia el establecimiento de nuevas formas de
vida. Al mismo tiempo la filosofia se convierte cada vez
mds por su parte en penetracién en ol mundo, lucha contra
las resistencias de éste, progresa mediante la victoria sobre
estastesistencias.—Peronotenemos necesidad de ir tan lejos
para percibir la conexién del esfuerzo filoséfico con el esta-
do de conjunto de la vida del espiritu; la experiencia mis-
ma del siglo xrx la muestra con plena claridad. ¢Por qué
los sistemas de especulacién cerniéndose en las nubes han
podido arrastrar irresistiblemente 4 nuestros padres, mien-
tras que han permanecido completamente extrafios para
nosotros y no pueden nunca, 4 pesar del celo con el cual se
trata de hacerlos revivir, adquirir una fuerza verdadera-
mente convineente? Porque después, la situacion de con-
Junto y al mismo tiempo la disposicién fundamental de la
vida se han modificado esencialmente. En otros tiempos el
hombre con su actividad espiritual, se sentfa en el centro
del mundo; del mismo modo que esta actividad parecia
transformar toda realidad en razén, asf sus concepciones
podian esperar, marchando animosamente hacia adelante,
penetrar hasta lo mds recéndito del mundo, y la plena po-
sesion de la verdad no aparecia como nna exigencia dema-
siado atrevida. Hoy, por lo contrario, estamos dominados
por el sentimiento de la extremada pequeiiez del hombre
frente al incomensurable universo Y 1O NOS Creemos ya es-
tar en el centro, sino en la periferia de las cosas; hoy, la vida
espiritual no se concentra ya en una creacion sintética, y al
mismo tiempo nos sentimos con el estorbo de graves com-
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plicaciones en el propio dominio del hombre. Para que un
esfuerzo filosofico pueda afirmarse en semejante situacion,
es preciso primero que sumemos fuerzas para este esfuer-
zo, y parece que no podamos avanzar sino lenta y pruden-
temente partiendo del umbral de las cosas.

Pero del mismo modo que la filosofia ahonda en el con-
junto de la vida, asi reobra también sobre esta iltima. Todo
grande trabajo filoséfico lleva consigo un movimiento de
ascension de toda la vida del espiritu; no es el producto de
una habilidad puramente intelectual, sino la obra y la eon-
firmacién de toda nuestra naturaleza espiritual, y también
la conservaeién de una personalidad gue abarca el mundo.
Lo que caracteriza en primer término & todas las obras filo-
soficas verdaderamente grandes, es que no se produce solo
en ellas un esclarecimiento de las ideas, un ensanchamiento
de horizonte intelectual, sino que se realiza mediante su
trabajo un desarrollo del conocimiento mismo de la vida, un
conocimiento de la realidad espiritual. La filosofia no sumi-
nistra en modo alguno simples reproducciones de cosas fini-
tas, toma también parte en la forinacion y en la edificacion;
por esto, lejos de ser en su naturaleza mds intima, una fria
contemplacion, interesa fuerte y apasionadamente d nues-
tro sér entero. Unicamente semejante relacion con el con-
junto de la vida explica la situacion y la importancia de la
filosofia en la existencia humana, situacién é importancia
(ue sin esto, encierran una enigmatica contradiceion, pues-
to que considerada exteriormente la filosofia, aparece como
una mezela revuelta de sistemas que se contradicen recipro-
camente y parecen tener por efecto suprimirse unos a otros,
y que ademds, considerados en conjunto, han encontrado
siempre en la humanidad més aversién que asentimiento.
Pero al mismo tiempo vemos la vida espiritual empobre-
cerse y debilitarse en cuanto abandonatoda relacion con la
filosofia. Esto es lo que se manifiesta con la mayor eviden-
cia tratandose de la religiton; jqué estrecha y pobre queda
alli donde renuncia & toda filosoffal La contradiceion se re-
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suelve cuando se reconoce este enlace de la filosofia con el
conjunto de la vida, porque entonces su principal funcion
no es ya suministrar doctrinas muy fijas, sino elevar inte-
riormente el proceso de la vida, aumentar lo}que hay en
nosotros autonomo y original, hacernos capaces de ver en
las cosas mds conjunto, mds interioridad, m4s esencialidad.

Esta unidn de la filosofia con la vida es igualmente pro-
pia para hacer comprensible su desviacion en diversas ten-
«lencias, sin ponerlas todas sobre el mismo plano y por
ende renunciar 4 una verdad universal. En efecto, lo que
también decide de la naturaleza de 1a filosotia es lo que de-
clara ser el centro de la vida y en qué relacion esta con el
conjunto de la realidad la organizacion que de ahi resulta.
Se trata de saber primero si se realiza una sintesis unifica-
dora, 6 sila vida se limita 4 una simple yuxtaposicion; en
este 1iltimo caso no puede absolutamente existir filosofia.
Pero si hay un ensayo de sintesis, la cuestién principal es
entonces la siguiente: Jes la existencia natural, de la cual
depende también la vida social ordinaria, 6 bien un domi-
nio superior de inmanencia de la vida con valores y con
contenidos espirituales lo que constituye el principal punto
de apoyo del pensamiento? En el primer caso, tenemos el
naturalismo con su empirismo, en el segundo, el idealismo
con su apriorismo, Hay también que decidirse, dentro del
mismo idealismo, cuando es preciso responder 4 la cuestion
de como la vida espiritual, en su vuelo, se conduce con res-
pecto 4 las resistencias que el estado del mundo le opone. Si
el idealismo cree poder por un pleno desarrollo de su pro-
pia fuerza vencer toda resistencia y hasta asimilarse por
completo lo que parece serle hostil, tenemos un idealismo
puro; pero éste tenderd & la construccién especulativa y
4 desdefiar la experiencia. Alli donde, por el contrario, la
resistencia parece imposible de vencer por una fuerza es-
piritual, veremos desarrollarse el pesimismo que, en la teo-
ria del conocimiento, engendrard el escepticismo; esta acti-
tud coloca el objetivo en el sentido del idealismo, y por
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ende debe ser colocada al lado de éste; pero, declarando
que dicho objetivo se halla absolutamente fuera de nues-
tro alcance, deja a la vida bajo el penoso dominio de una
contradiceion fundamental. Alli donde por lo contrario, la
resistencia se reconoce sin duda en toda su gravedad, pero
donde no obstante parece posible un perfeccionamiento de
la vida que libra por lo menos de toda paralisis 4 su fondo
mas intimo, alli se desarrollard un idealismo que podria
llamarse positivo; este idealismo Ileva & una metafisica que
permanece netamente distinta de una construceién pura-
mente conceptual. Considerado desde este punto de vista
el idealismo puro, se presentarfa como un idealismo abstrac-
to que no penetra bastante profundamente en lo dado de la
realidad y que no toma bastante en serio las resistencias de
esta tiltima. Los principales tipos de pensamiento filoséfico
que se forman asi no pueden ni ser considerados como po-
sibilidades de igual valor ni vivir pacificamente unos al
lado de otros; no hay mds que una sola de estas posibilida-
des que pueda ser considerada como la expresién perfecta
de la verdad; pero al mismo tiempo, semejante unién con
la vida hace evidente que la decision del hombre serd esen-
cialmente determinada por su propia situacién y experien-
cia, asi como por el frabajo y el estado de espiritu de su
época y que por consiguiente, aunque sea cierto que no
existe mds que una sola verdad, dificilmente sucederd que
coincidamos todos en esta tinica verdad.

No tenemos que temer, por lo demis, que esta estrecha
dependencia de la filosofia del conjunto de la vida la ex-
ponga i los trastornos de las situaciones histéricas y la en-
tregue & un relativismo destructor, puesto que esto no po-
dria ser mds que si la vida espiritual no fuera mds que un
producto de la existencia histérico-social y al mismo tiem-
po, un fenémeno que se produjera en el hombre mero y
simple. En realidad toda espiritualidad histérico-social no
es mds que el desarrollo de una vida del espiritu supra-
temporal y superior 4 toda existencia puramente humana.
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Lia etvilizacion no tiene un alma y no es una verdadera ci-
vilizacion, sino en tanto que participa de esta vida del es-

- piritu. Algo que es supratemporal obra en todo gran feno-
meno histérico, algo que es sobrehumano en todo vuelo es-
piritual del hombre. Desprender este supratemporal y
este sobrehumano, en una palabra lo absoluto, es la misién
para la cual la filosofia estd especialmente cualificada, pues-
to que no solo tiene la mds grande amplitud de horizonte,
sino que es la que mejor puede, en virtud de la libertad
del pensamiento, llegar 4 los hechos originales y al mismo
tiempo, 4 una consideracion sub specie aeterni; puede me-
diante una subyersién general arrancar nuestra vida del
mero torrente de las cosas y hacerla firme en ella misma,
puede ejercer una critica sobre tedos los trabajos existen-
tes, volviéndolos hacia el proceso fundamental y hacia las
necesidades internas y aprecidndolos desde este punto de
vista, puede también, partiendo de ahi, presentarles nue-
vos trabajos que realizar. Por esta subversion de la sitna-
cidén primera, la filosofia no expresa mis que una necesidad
general de la vida del espiritu y sirve para elevar 4 ésta
4 una plena autonomia, 4 un estado plenamente original.
En la tendencia hacia este objetivo hay ya una transforma-
cion de la vida y una liberacion y el aspecto de la vida asf
como el de toda la realidad llegan 4 ser diferentes. Una
sola cosa basta para hacer importante esta transformacion,
4 saber que presentando exigencias absolutas, nos da con-
ciencia de la mediocridad de lo que poseemos y nos hace
presentir mzi::; grandes profundidades (1),

(1) Citemos aqui un parrafo del profundo Steffensen. aunque
la marvchia de su pensamiento no sea completamente andloga 4 la
nuestra. Dice (véase Gesammelte Vortrige und Aufsitze, pig. 6.):
«No es de ella misma, de sus obras ¢ de su poder particular ¢ de
la pureza de su pasidn, de donde ella (la filosofia) deriva su glo-
ria, sino de la altura luminosa en que se cierne el objeto al eual
se ha consagrado y del enal recibe las comunicaciones. Por esto
puede sin peligro confesar su propia impotencia y de yez en
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¢.—LA TENDENCIA £ LA METAFISICA

La filosofia, como ya lo hemos visto, no adquiere una
misién especial mds que elevindose por encima del mundo
de la experiencia; no llega 4 esta misién después, sino que
la contiene @ priori. Por esto su trabajo tiene al principio
una tensioén considerable, pero ésta aumenta hasta llegar &
ser una ahsoluta contradiccitn, por las experiencias parti-
culares de la esfera humana. La forma que toma aqui la
vida del espiritu contradice en absoluto 4 su esencia; quien
quiera que reconoce francamente esta contradicei6n, no
puede sustraerse 4 la decision 6 bien de renunciar 4 la vida
del espiritu, 6 bien de afirmarla por oposicién al mundo
existente y hacer de ella el fundamento de un mundo
sut génerss. La vida del espiritu no puede dominar 4 la
realidad y atraérsela si no tiene una plena autonomia; aho-
ra blen, en nuestra esfera humana no constituye, si se la
considera desde el punto de vista de la naturaleza, mds que
un simple epifonema, y desde el punto de vista de la exis-
tencla historica, mds que un producto posterior dela vida
social; la vida del espiritu va del todo 4 las partes, mien-

cuando, enmudecer un momento y marchar sin el menor brillo;
la venerable antigiiedad de su existencia asegura no obstante 4
los hombres que un conocimiento perfecto vendra 4 traer la luz
en la apariencia variable de este mundo y de nuestro habitual
modo de pensar. Lo que son las distancias terrestres con rela-
cibn 4 la profundidad del cielo de las estrellas fijas, los conceptos
v las medidas de la ciencia empirica lo son con relacién al cono-
eimiento hacia el enal dirige sus esfuerzos la filosofia, v Jas con-
viceiones mdis arraigadas de la opinién comiin, cuando las com-
para 4 la certeza de presentimiento de la cual parte, no puede
apreciarlas sino como modos de ver flotantes y effmeros. Un pun-
to de vista ante el cual se abre un horizonte tan incomensurable,
sabré sin duda mantener su autonomfa y su independencias.
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tras que en la existencia inmediata, toda unién es un aglo-
merado de elementos particulares; precisa a la vida del es-
piritu la autonomia y la originalidad, mientras que nues-
tra existencia muestra un encadenamiento general y por
ende, una ausencia de libertad en toda accion: la vida del
espiritu da su verdad como superior al tiempo, mientras
que la vida humana se desliza en el tiempo y tiene que se-
guir sus modificaciones. Por otra parte, la vida del espiri-
tu no puede obrar en nosotros como fuerza eésmica sin en-
gendrar también un aspecto particular del mundo; si no es
pues, preciso atenernos & este aspecto, y si encontramos al
hacerlo una resistencia general por parte del mundo inme-
diato, tenemos que trabajar en oposicion con este tltimo.
Llegando asi hasta 4 oponerse al mundo en vez de limitar-
se 4 rebasarlo, la especulacion se convierte en metafisica.
Del mismo modo que ésta sefiala con mds fuerza y pone de
relieve mis abiertamente los rasgos caracteristicos de la
filosofia, asi también reforzard esta subversion de la con-
cepeion del mundo realizada por la filosotia; hard 4 la vez,
reconocer que el mundo dado no se deja transformar por
completo en un desarrollo de un sér espiritual, sino que
opone 4 esto una resistencia; ahora bien, esta resistencia
tiene fatalmente que engendrar graves complicaciones y
penosas luchas, Entra también por ende, en el modo de
ver de conjunto de nuestro mundo un elemento historico;
nada es mds caracteristico para la metafisica que permitir,
§ino reconocer, por lo menos presentir este elemento. En
todo esto, los problemas aumentan, la separacién aumenta
entre los objetivos de la tentativa y los medios del hombre,
v la empresa tendria que aparecer como singularmente te-
meraria y azarosa, si no hubiera detrds de la metafisica
del pensamiento, una metafisica de la vida. En realidad,
toda vida lleva en ella el problema al cual la metafisica da
una expresion precisa, puesto que el desarrollo de toda
verdadera vida del espiritu en la humanidad tiende, no
solo & rebasar, sino ain 4 contradecir el mundo inmediato;
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la moral por ejemplo, no es sélo obra cosa que la conserva-
cién natural, sino que tiene que afirmarse en oposicién di-
recta con un automatismo universal de intereses egoistas
y de fines mezquinos, contra el cual tiene que lnchar du-
ramente para edificar su imperio. Pero este imperio impli-
ca también un modo de ser particular del mundo. Resultan
de aqui graves complicaciones sin duda, pero no somos nos-
otros quienes nos las hemos preparado, sino que nos han
tocado en suerte, nos han sido impuestas. Imposible sus-
traerse 4 estas complicaciones volviendo al fenémeno mo-
ral inmediato y tratando por ejemplo de tomar un sélido
apoyo sobre la personalidad moral, puesto que esta perso-
nalidad con su necesaria unidad de vida y su autonomia
en la conducta. no solo se halla en absoluta contradiceidon
con la yuxtaposieién y el determinismo del mundo inme-
diato, sino que contiene inmediatamente una afirmacion
del mundo, la afirmaecion de la presencia de un nuevo orden
de cosas y por ende, tiene ella misma un cardcter césmico.
Ahora bien, este cardcter edsmico no llega & ser para el
hombre algo presente é importante sino con la ayuda de
nua representacion de la realidad; asi la conservacion mis-
ma de la personalidad lleva & una metafisica. Se lucha
pues, en la metafisica por el mantenimiento de una filosofia
autonoma y la filosofia se derrumba st no progresa hacia la
metafisica. La negacién de la metatisica anuneia 6 bien que
el movimiento hacia la filosofia no tiene bastante fuerza.
para proseguir su camino a pesar de las resistencias del
mundo inmediato, 6 bien que un optimismo superficial
impide apreciar dichas resistencias en su justo valor.

Sin duada, las resistencias aumentan al mismo tiempo
que la tarea 4 realizar: todos los obstdculos que podia tener
que vencer la edificacion de una filosofia anténoma, seran
en este caso aun més reforzados. El vuelo, como el mante-
nimiento, toma aqui ahora un cardcter heroico, las exigen-
cias de pensamiento 10 se cansaran nunea de convertir en-
teramente en conceptos, y en todo lo que se sale del marco.
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general, habra que recurrir 4 lasimagenes. Pero si la ima-
ginacion tiene asi mds libre juego, el conjunto no sa con-
vertird jamas no obstante en una simple imagen: 4 través
de toda la insuficiencia de la exposicién pueden obrar ne-
cesidades que consideradas desde el punto de vista espiri-
tual, son lo que hay de mds original y mds cierto en toda
nuestra vida, y precisamente esta insuficiencia de la expo-
sicion tiene que hacer sentir con mayor faerza la certeza
del hecho fundamental. Toda profundidad de la vida espi-
ritual tiene un cardcter simbélico; lo que surge en el ori-
gen en esta profundidad y partiendo de aqui, lleva toda la
realidad, no entra sino imperfectamente en las formas hu-
manas y psiquicas; la obra de estas 1iltimas no tiene verdad
mis que refiriéndose 4 esta base y tomando de ella su luz;
en cnanto se desprende de ella y quiere ser algo mis que
un simple medio, abandona la verdad. Esto es 1o que suce-
de sobre todo en la religién que amenaza con convertirse
en una mera mitologia cuando sus conceptos y sus formas
no vuelyven continuamente al proceso espiritual fandamen-
tal para ser por él vivificados. En el punto culminante del
arte, se experimento también con frecuencia y con fuer-
za la impresion que la creacién artistica manifiesta 4 tra-
vés toda representacion, algo mds profundo que en verdad
puede ser desflorado y encarnado, pero no expresado de
una manera adecuada. «Nunca he considerado toda mi
aceién y toda mi obra mds que simbdlicamente y me ha
sido bastante indiferente saber si hacia tiestos ¢ platoss,
dice de si mismo Gthe (Conversaciones con Eeckermann):
Por todas partes esta contradiccién de que el proceso
de la vida en su fondo intimo se eleva por encima de lo que
es puramente humano hasta una espiritualidad auténoma
y una verdad absoluta, y que la plenitud de su desarrollo
no puede traspasarlos limites de la naturaleza humana;
por todas partes también la intimacion de mantener 4 tra-
vés de toda insuficiencia, lo que es necesario y de afirmar el
hecho fundamental contra todas las complicaciones de la



140 EL PROBLEMA DEL CONOCIMIENTO

realizacién. Pero hay aqui un punto de ataque comodo
contra todas las dudas y todas las pusilanimidades y los es-
piritus no divergeran en ninguna parte tanto como aqui;
mientras la cosa es considerada fria y prudentemente des-
de fuera como algo extrafio, la duda lleva ganada la par-
tida; no puede vencérsela mds que entregdndose 4 la tarea
como si fuera el centro de la vida personal y realizandola
como si fuera una cosa que importa 4 nuestra conserva-
cion espiritual. No hay conciliacion posible en semejante
dilema. :

Si pues, la metafisica no hace mds que participar de la
suerte de toda vida del espiritn que quiere ser auténoma,
su tarea particular ha de consistir en poner la contra-
diceién en plena luz, en hacer asi salir la vida de toda in-
diferencia perezosa y en imprimirlesun imperioso impul-
so interior. Puesto que, por el hecho de que lo que es ne-
cesario 4 la conservacion espiritual es arrancado 4 la vida
corriente, robustecido y desarrollado frente & ella y le
es presentado después como una tarea 4 la cual no puede
sustraerse, se produce en la vida un descontento y una
agitacion, un movimiento interior; esta disociacidn empu-
Ja d la vida 4 elevarse, y al mismo tiempo que plantea este
objetivo, asigna al esfuerzo vias determinadas. Y aqud, con
arreglo al conjunto de nuestro estudio, la metafisica no
puede ser considerada como algo que se cierne bajo un as-
pecto incoloro por encima de las tendencias y de las expe-
riencias del trabajo histérico universal; estard, por lo con-
trario, estrechamente unida con los movimientos de este
trabajo. Toda civilizacién importante tiene su metafisica
propia, en la eual expresa su querer y su sér intimos, en la
cual quiere conquistarse 4 si misma un cardcter esencial y
al mismo tiempo un alma viva, en la cual deviene para ella
misma un ideal. La metafisica tiene, por una parte, que apo-
derarse de la fuerza predominante que penetra toda una
civilizacion, y por otra parte, elevando esta fuerza por en-
cima de todos los limites del estado actual hasta una forma
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perfecta y un valor absoluto, entabla una Iucha contra todo
lo que hay de insuficiente, de puramente humano, de infe-
rior en la conducta ordinaria, llega 4 una enérgica decision
entre el si y el no. Asi es como la doctrina platoniana de las
ideas elevd la concepcion artistica que el helenismo se ha-
cia del mundo hasta una metafisica dominada por la idea
de una eternidad inmutable; asi es como las ideas de un
Awfklirung recibieron una forma metafisica en el sistema
de Lieibniz con su coneepeion de lo infitamente pequetio y
su transformacion de la filosofia en nuna matemédtica uni-
versal. Por todas partes una tendencia & marchar hacia lo
absoluto partiendo del punto culminante del trabajo hu-
mano y 4 conquistar subvirtiendo la situacion inmediata,
una antonomia espiritual para nuestro pensamiento y nues-
tro sér. Por esta relacién con la historia la metafisica no se
abandona simplemente 4 la época; desprende la parte de
verdad independiente del tiempo y que puede ser accesible
partiendo de las diversas épocas, y los resultados 4 los cna-
les llega asi, lejos de desaparecer con la época, permanecen
siempre presentes, por lo menos en estado de posibilidad y
de exigencia.

Si concebimos de este modo la metafisica, es facil con-
testar 4 los ataques contra los cuales tiene que luchar des-
de muy antigno. Su mismo nombre podria ficilmente sus-
citar prejuicios (1); pero de hecho también, la metafisica

(1) La palabra metafisica debe su origen & que Andrdnico de
Rhodas, contemporianeo de (icerdn, en su disposicién de lag
obras de Aristételes, eoloed log estudios sobre la <filosotia pri-
meras (mphTy whoavin) despuds de la Fisica: psté wé goowd (véase
para mas detalles Bonitz, Kommentar zur aristotelischen Metaphy-
sik, pdgs.3sig.). Bsta expresion llegd 4 ser, desde el siglo T después
de Jesueristo, la designacién de dicha elencia (té psti a0 puod,
7 petée wi guaws npaypetsie). Laforma del singular, metafisica, per-
tenece 4 la escoldstica v debe proceder de la traduccién de Ave-
rroes. Este voeablo no era afortunado en el sentido que desde un
principio mezclaba con el ‘concepto la idea falsa que el objeto
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tendrd ahora que seguir otros derroteros distintos de los
que han intentado las épocas precedentes. Hay que romper
abiertamente con esa especulacion fantdstica que erefa po-
der, con solo el pensamiento, engendrar un mundo nuevo;
corresponde esto al antiguo modo de pensar que creia des-
cubrir en la ciencia todo el contenido espiritual de la vida y
transportarla de alli 4 todos los otros dominios, mientras
que ahora ponemos la ciencia en una vida del espiritu
con base mds profunda y la hacemos, unida 4 los demds
dominios, combatir por el desarrollo de dicha vida y al
mismo tiempo, por la verdad. Pero, sobre todo, la me-
tatisica nueva forma un contraste de los mds acentuados
con el cardcter ontoldgico y por tanto, abstracto y dogmi-
tico de la antigua metafisica. Al dar como finalidad 4 la
«filosofia primera» considerar el sér en tanto que sér
(v 2v#8v), descubrir las cualidades més generales del sér,
Avristételes 1a ha dirvigido desde un principio por mal cami-
1o, ya que por esta causa algunos caracteres formales apa-

de la metafisica es algo remoto, mas alld, que el pensamiento
viene 4 afiadiv 4 la realidad inmediata, Asf as como el neoplato-
nista Herennius (véase Brandis, Abhandlungen der Berliner Aka-
demie, 1831, pig. 80), dice ya: pets =& Puowe ASyovtal, dnsp @hosmc
brepfipros wal Smép aitiuy wal Advoy eiaty. Tambidn para los escoldsti-
¢0s, por ejemplo Santo Tomas, metafisica es el equivalente de
transfisica. Pero Kant dice (VIII, 576, Hart.): <Bl antigno nombre
de esta eiencia, j1etd wd guawd, indiea va la clase de conocimiento
hacia la enal se tendia por esta ciencia. Se pretende, mediante
ella, ir mds alld de todos los objetos de experiencias. Por lo con-
trario, los amigos de la metafisica se esforzaban en hallar nuevas
denominaciones para esta eiencia: Clanberg, el mis grande de los
cartesianos alemanes, recomendaba el voeablo ontosofia 1 ontolo-
gia, pero esta palabra nueva pronto cay6 en destavor. Wolfl (véa-
se Philos. prima sive ontologia, 1) se lamentaba ya de que svix
aliud hodie contemtius est nomen quam ontologizs. Por lo de-
més, ontologio no podia designar mis que la antigua clage de me-
tafisica que hoy nos parece imposible; :no es por otra parte un
hecho notable que ningtin gran pensador haya eserito una <me-
tafisica» dindola este titulo?
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recieron como siendo la esencia de las cosas y se convirtie-
ron en el andamiaje en el cual toda singularidad entraba
como un simple desarrollo; la metafisica se convirtio asi en
una pura ontologia. Tisto condujo al mundo de ideas 4 su-
mirse en lo abstracto y lo formal, mientras que el con-
tenido propio de la vida humana quedaba relegado al se-
gundo plano. Pero resultd, también de aqui un dogmatismo,
dado que dichas enalidades formales parecian, antes de toda
experiencia é independientemente de todo movimiento his-
torico, cognoscibles de una vez para siempre, y fueron por
consiguiente, presentadas por la metafisica 4 las otras
clencias como intangibles verdades. Hste procedimiento
dogmatico quitaba 4 la vez & la metafisica su movimiento
interior y 4 las demds ciencias su autonomia; nada hay de
extraiio que esta metafisica ontologica y dogmadtica trope-
zase con resistencias procedentes de los lados més opuestos;
la evolucién de la ciencia moderna no se ha hecho posible
mas que sacudiendo el yugo de la vieja metafisica.

Pero apartar una clase particular de metafisica no es
renunciar & toda metafisica; por lo contrario, Kant es el
que debe estar en lo cierto al expresar la conviceién que
<ha habido siempre en el mundo una metafisica sea la que
fuere y que seguramente siempre se encontrard una, sea la
que sea en lo porvenirs. (Hart. ITL, 25). En todo caso. la
metafisica que resulta del conjunto de nuestro estudio esti
4 cubierto de los reproches que condujeron. 4 la destruc-
cién de la antigua metafisica, puesto que aqui, en donde el
conocimiento mismo lleva en si un desarrollo de la vida, en
donde tiende ante todo 4 iluminar y 4 profundizar esta
vida, la metatisica no arrastrard 4 lo abstracto al pensa-
miento y 4 la vida, sino que los conducird hacia su propia
realidad efectiva y precisa, y solo ella podrd desprender
con plena claridad, reuniendo toda la diversidad, la indivi-
dualidad propia de nuestro sér y de nuestro mundo. Todas
las diversas magnitudes y las diversas tareas, y atn domi-
nios enteros tales como la religion, el arte, la mor al, no po-
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dran sobreponerse a la lamentable ausencia de color que
tienen en la concepeion habitual, 4 menos que reciban en lo
interior de un vasto conjunto de vida, un sitio seguro y an
objeto determinado, y el contenido que la realidad descu-
bre por esta condensacion en un todo podra inicamente,
resolver sobre la legitimidad y la importancia de las for-
mas del sér. No es pues el amor de las formulas generales,
sino el deseo de mds cardcter, de una realidad de origen, de
un enérgico desarrollo de nuestro dominio de vida, lo que
impulsa 4 la investigacion hacia la metafisica.

Lo mismo también estd 4 cubierto de reproche de un
dogmatismo rigido una metafisica que mantiene la cone-
xion del esfuerzo hacia el conocimiento con una vida del
espiritu que le sirve de base y que le abarca. Semejante
metafisica se pondrda en estrecho contacto con el movi-
miento histdrico universal y al mismo tiempo, adquirird
ella misma una historia, sin caer por esto al nivel de mera
historia de una época.

No tenemos hoy metafisica y muchas gentes ven en
ello una ventaja. Pero no tendrian el derecho de juzgar de
este modo mds que si el pensamiento contemporaneo se en-
contrase en una situacion excelente, mas que si, aun sin
metafisica, conviceiones arraigadas y solidas dominasen
nuestra vida y nuestro esfuerzo, mds que si objetivos ele-
vados nos reuniesen y nos libertasen de toda impulsién
mezquinamente humana. En realidad, no puede descono-
cerse que haya un desmenuzamiento infinito, una lamenta-
ble incertidumbre en todos los principios de nuestras con-
viceiones, una impotencia contra lo que es mds puramen-
te humano, una ausencia de alma en medio de una desbor-
dante plenitud exterior. Al que pueda soportar esto con
tranquilidad, ninguna discusion teérica le llevara 4 la me-
tafisica; pero el que considera como una labor imperiosa
que nuestra vida civilizada se retina también en un con-
junto lleno de cardcter y adquiera una autonomia inte-
rior en vista de una unién mds estrecha asi como de una
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distineion mas marcada de los espiritus, ese permanecerd
~como nosotros, fiel 4 la metafisica y buscard para esta vieja
labor nuevos derroteros.

d.— EL ASPECTO DE CONJUNTO DEL TRABAJO HUMANO DE
CONOCER.

Las investigaciones que hemos hecho hasta ahora en-
clerran, relativamente al conocer, convicciones de princi-
P1o que no necesitan ser desarrolladas para dar una imagen
de conjunto particular. La concepcion, aqui prohibida de
la vida del espiritu, es la que promete especialmente domi-
nar la oposicidn que nos ha sido histéricamente transmiti-
da. La vida del espiritu es, para nosotros, 4 la vez un nue-
vo grado de realidad con relacién 4 la naturaleza, y una
profundidad original con relacién 4 la vida psiquica inme-
diata, en la cual se encuentran desarrollos de estos dos
grados. Partiendo de aqui, se hace posible desligar de toda
dependencia exterior la esencia del trabajo de conocer y
i la vez, reconocer plenamente la dependencia del esfuerzo
humano haeia el conocer; mas atin, las dos esferas que de
ordinario se oponfan hostilmente y se perjudicaban una 4
otra, pueden ahora prestarse un mutuo apoyo.

Hemos considerado la vida del espiritu como una vida
soberanamente activa (ein volltitiges Leben), que no se ex-
trayia entre sujeto y objeto, sino que abarca originaria-
mente esta oposicion; la tarea no puede consistir aqui, en la
reproduccion de un sér exterior, sino inicamente en el des-
arrollo propio de esta vida. Es preciso en este caso que
contenga en ella misma diferentes grados de rvealizacidn,
pero que el movimiento hacia el grado superior sea exigi-
do por una necesidad del conjunto; todo lo que ya forma
parte de su actividad no llega & ser absolutamente suyo
sino transformdndose en autonomia. Lo propio sucede con

10
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el conocer; su movimiento se opera también en lo interior
del conjunto de la vida. Porque el objeto del cual trata
el conocimiento ha de encontrarse también en lo interior y
no mds alld de la vida del espiritu; algo que estuviera si-
tuado completamente fuera no podria emocionar nada ni
mover nada, no llegaria en modo alguno al pensamiento y
no podria nunca ser nada para él, ni siquiera un proble-
ma. No sucede esto mds que cuando un objeto estando ya
presente de un modo cualguiera en el mundo de ideas,
la manera como estd alli presente no es conforme sino
mas bien contraria & la naturaleza de la vida del espiritu:
esta contradiceién se convierte entonces en una impe-
riosa impulsion & proseguir la elaboraciom. Es pues una
afirmacion de si misma que realiza la vida del espiritu en
la obra de conocer cuando ésta se eleva 4 un grado supe-
rior.

Si esto es asi, no puede llegar & ser un problema de co-
nocer mas que lo que ya estd incorporado de algin modo
al proceso de la vida, y para que el conocer pueda desarro-
llarse es preciso que haya habido preyviamente un ensan-
chamiento inferior de la vida. Lia experiencia histérica
universal y la experiencia cuotidiana confirman este aserto
con evidencia convineente, puesto que muestran que aun lo
que rodea al hombre de muy cerea, lo que ejerce sobre él
las mds fuertes acciones sensibles, puede interiormente
serle completamente ajeno y no llegar & ser un problema
para su conocer. Las cosas no responden mas que al que
las interroga; las realidades no se abren mds que al que las
presenta posibilidades; la resistencia mds tenaz no produce
efecto sobre el alma mds que después de haberse transfor-
mado en un obstdculo interior; graves obstdculos pueden
presentarse contra individuos, pueblos y épocas sin emo-
cirnarles fuertemente, sin impulsarles 4 una defensa cual-
quiera. Que los drganos intelectuales no existen hechos del
todo en el hombre desde su nacimiento, sino que han de
ser formados, es lo que sostienen grandes artistas, lo mismo
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que grandes educadores (1). El estudio de la historia mues-
tra también cuanto tiempo ha necesitado cualquier cosa
que se hallaba muy cerca de nosofros y que nos pertenecia
Ya exteriormente, para llegar & ser nuestra propia vida y
excitar nuestro esfuerzo personal; nos hace reconocer 4 la
vez las condiciones y las preparaciones de lo que después
parece explicarse por si sélo. {Cudnto se ha hecho esperar
el descubrimiento artistico de lanaturaleza, con qué lenti-
tud se ha revelado por ejemplo 4 nosotros la forma del pai-
saje, cudnto trabajo cuesta al arte de nuestra época afinar
primero la vista & fin de descubrir m4s en las cosas y reve-
larnos nuevos aspectos de ellas! Hasta su mismo YO, su na-
turaleza humanay todo lo que de ella deriva de comunidad
de vida y de sentimiento, ha tenido primero que descubrir
el hombre; no se lo ha encontrado hech 0,10 ha eonquistado
por medio de movimientos y perfeccionamientos interiores.
La pedagogia ve en la apercepcion la admision de nuevas
impresiones en la esfera intelectual del individuo; pues
bien, hay también una apercepcion histérica, y el conjunto
de la humanidad no puede tampoco acoger mas que aque-
Ho d cuyo encuentro le impulsa un movimiento interior.
Lo que se admite asi sin esfuerzo en casos particulares
debe dar aplicado al conjunto, nueva luz al problema del
conocer. Puesto que se hace evidente que todo conocimien-
to se halla en lo interior del mundo en el cual el hombre
trabaja y que sin un ensanchamiento de dicho mundo, no
puede haber en el conocer progresos esenciales. No hay

(1) Conocida es la donosa salida de Herbart con mosivo del
magister nonagenario ( Werke, X, 8): «Si tan s6lo quisiéramos dar-
108 cuenta que no se adquiere jamés la experiencia sino de aquello
que se ha intentado, Un magister nonagenario tiene la experien-
ciade sus noventa afios de rutina; tiene el sentimiento de su lar-
ga fatiga pero ghiene también la crftica de suobra v de sug méto-
dos?> En cuanto 4 Froebel, piensa que el hombre, <para compren-
der 4 la naturaleza, tiene en cierto modo que crearla de nuevo
en él y de él, por un procedimiento artistico que le es peculiar:.
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trabajos verdaderamente grandes, aun en el dominio del
conocimiento, mas que los que no encajan en los marcos es-
tablecidos, sino que transforman la esfera misma de la vida.
La ciencia moderna habria sido imposible si el hombre
moderno no se hubiera audazmente eleyado por encima.
del mundo para fortificarse en su propia alma. Hsta trans-
formaci6n es lo tinico que permite comprender el proceso
del conocimiento como algo inmanente, y sustraerse d ese
dilema que el pensamiento tiene que ocuparse 6 bien de un
sér ajeno, 6 bien ha de hacer salir de él mismo todo sér.
Pero este reconocimiento de la autonomia de la vida del
espiritn y de la inmanencia (1) del proceso del conocimiento
es precisamente propio para poner en pleno relieve la par-
ticularidad de la situacion humana y 4 la vez la importan-
cia dela experiencia. En efecto, & medida que la vida del
espiritu y con ella, el conocimiento, se concibe como mis
auténoma y superior, se ve aumentar la distancia que nos
separa de la situacion empirica y se hace cada vez mds cla-
ro que el hombre no puede participar del ¢ onocimiento
mis que bajo ciertas condiciones y mediante un penoso
trabajo, y que la vida del espiritu nole es accesible sino
mediante una determinada experiencia. El hombre se ocu-
pa en primer término del grado infra-espiritual de la reali-
dad, el cual se expresa intelectualmente en la representa-
cién sensible con su encadenamiento mecanico; no podria
en modo alguno, remontarse mds alld de este grado, siel
orado superior no actuase de un modo 1 otro en su domi-
nio. Pero este grado superior no tiene para el proceso de la
vida, presencia completa; tiene primero que adguirirla, y la
impulsién en este sentido no se produce por si misma de or-
dinario méds que bajo clertas condiciones, al ocurrir compli~

(1) Tomamos aquf la expresién de inmanencia en el sentido an-
tiguo y primitivo, segiin el cual designa un suceso que se produ-
o en lo interior del praceso de la vida, sin salirse de él; véase el
capitulos Inmanencia-Transcendencia.
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caciones y contradicciones del grado inferior; la historia
muestra claramente con cuanto trabajo y lentitud el esfuer-
70 hacia el conocer se ha puesto en movimiento. Y precisa-
mente, al marchar haecia adelante, le fué preciso reconocer
también en el hombre una situacion particular que no pue-
de ser dedueida conceptualmente, sino que no se puede
aceptar méds que como un hecho. Bn este sentido, el cono-
cimiento humano tiene un cardcter experimental. Pero re-
-conocer esto, no es en modo alguno admitir el empirismo,
puesto que este cardcter experimental 4 su vez no podria
‘ser reconocido sin una superioridad con relacion a la sim-
ple experiencia; el hombre no llega & comprender sus limi-
tes y su independencia sino en tanto que participa en una
vida del espiritu auténoma y superior y en tanto que pue-
de, desde este punto de vista, darse cuenta de su situacion.

Pero la experiencia tiene para el conocimiento una do-
ble significacion: es limitacion hacia fuera y determinacion
en lo interior. Es limitacion cuando la actividad espiritual,
permaneciendo ligada & condiciones exteriores, no puede
elevarse 4 una plena autonomia; es determinacién cuando
no aleanza la plena originalidad de su propia naturaleza
mds que chocando con resistencias, cuando no llega sino 4
través de las tentativas y de las experiencias 4 la concien-
cia de si mismo y 4 la verdadera autonomia. En una y otra
de estas signifieaciones, el conocimiento humano se apoya
sobre la experiencia; esta iltima es aqui indispensable, tan-
to para la relacion de la vida del espiritu con lo que le ro-
dea como para su propia manera de sér, lo mismo para su
-extensién que para su comprension.

Lo que se desarrolla de conocimiento en el hombre se
‘encuentra primero frente 4 la inmensidad de un mundo ex-
tranjero, no hace mds que entrar mis en contacto con di-
«cho mundo y puede parecer puramente receptivo con res-
peeto 4 él. Atin en la elaboracion de lo que asi recibe, el
conocimiento no puede, para vastos dominios y sobre todo
para la naturaleza sensible, deslicarse de ello nunca; lo que,
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venido de alli, penetra en el pensamiento del hombre no
ha de ser convertido simplemente en magnitudes del or-
den intelectual; permanece ligado & algo exterior y conser-
va 4 su vez cierta opacidad. Ahora bien, por necesarios
Gque sean aquf un contacto con las cosas y una relacién
con las cosas, este contacto y esta relacién no engendran
el conocimiento; éste se desarrolla bajo condiciones y res-
tricciones, si bien permaneciendo sobre todo una obra de la
vida del espiritu; la experiencia no es la fuente, sino sélo
el medio de su desarrollo, as{ como las impresiones no
pueden entrar en el pensamiento sin sufrir una transfor-
macion esencial. [Cudn diferente es el aspecto que toma
el mismo fendmeno natural en la sensacién inmediata del
hombre sencillo y en el pensamiento del sabio! Con razén
ha dicho Hegel: «La indole del espiritu es, no de asimilar-
se otra cosa original 6 de dejar una causa continuar obran-
do en él, sino romperla y transtormarla». ( Werke, IV, 229).

No solo el aleance, sino también la naturaleza interior
de la vida del espiritu es para nosotros los hombres, un pro-
blema y una labor. La vida del espiritu no llena inmedia-
tamente nuestra vida bajo una forma sélida y clara, no nos.
arrastra en un progreso cierto, como lo admitia el optimis-
mo intelectual de la filosofia constructiva; es preciso por
lo contrario, que partiendo de comienzos infimos y que no
son siquiera incontestables, avancemos poco 4 poco, y en
este esfuerzo encontramos los obsticulos, los peligros més.
diversos, emprendemos -con alegre confianza multitud de
cosas que se revelan en seguida como imposibles, estamos
con frecuencia en apariencia oscilando de un lado para otro,
en zig-zag. Y lo que conquistamos con mucha fatiga, no lo
obtenemos por una prudente reflexion, sino siguiendo hasta.
el fin la direccion que hemos tomado; no adquirimos con-
ciencia de nuestro poder, asi como de nuestros limites, sino-
por el desarrollo de la vida y por la experiencia de la vida.
Especialmente, nuestra vida no alecanza toda su profundi-
dad sino por la lucha y tinicamente la resistencia la impul-
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sa 4 poner en obra toda su fuerza, & devenir plenamente
original. Con esto, el progreso de la espiritualidad no sig-
nifica en modo alguno una mera victoria sobre los elemen-
tos hostiles y no aporta ninguna aclaraciéon completa. Por
lo contrario, el desarrollo interior puede provocar nuevas
exigencias, nuevos problemas y nuevas resistencias, y por
ende el aspecto de la realidad puede devenir cada vez mds
positivo, cada vez mds irracional. Este cardcter, que es un
hecho, tiene que hacer del conocimiento algo esencialmente
diferente de lo que pretendia el racionalismo; estd en este
caso punto por punto, fundado sobre las experiencias de la
vida en su conjunto. S6lo al principio, en los primeros pa-
50s se crefa estar cerca de una conclusion neta y clara: un
modo de ver més penetrante ha tenido que reconocer cada
vez mds la existencia de problemas no resueltos, y el mun-
do lejos de hacerse més claro, se ha hecho mds enigmatico.
Por esto, desde el punto de vista culminante de la vida mo-
derna, el aspecto total del conocer no es ni mucho menos
simple. Lia realidad se yergue ante nuestros ojos como un
conjunto de grados con un salto de lo inorgdnico 4 lo' or-
génico, de 1o no vivo 4 lo vivo y al alma, del alma ligada &
la naturaleza al alma llena de espiritualidad. En cada gra-
do, se tiene un modo de ver particular acerca de la reali-
dad, y se discutird sin fin para saber si el grado inferior ¢ el
grado superior es el que ha de servir de punto de partida
i la explicacion. La filosofia no puede hacer de otra mane-
ra que ver, en las realidades que aparecen en el grado su-
perior de la vida, las relaciones mds profundas y esbozar &
su semejanza la imagen del conjunto. Pero he aqui que ad-
vierte que las magnitudes que tienen en este grado supe-
rior el origen de su desarrollo no se adaptan al mundo in-
ferior nuestro, y que éste les opone la rigidez de su propia
naturaleza; advierte ignalmente que este mundo, en toda
su aceién y en todo su sér trata dicho grado superior como
algo aceesorio & indiferente. Lo que no podemos impedir-
nos considerar como la esencia de toda realidad parece in-
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capaz de imponerse en nuestro mundo ni por sus concep-
tos, ni por sus fuerzas. En todas partes hallamos esta con-
. tradiceion que la naturaleza espiritual del hombre le fraza
exigencias & las cnales su naturaleza puramente humana
no puede dar satisfaccion; el instinto de conservacion espi-
ritual le obliga 4 afirmar verdades que rebasan su facultad
intelectual, 4 mantener enérgicamente su idea fundamen-
tal, sin poder darle una expresion adecuada. Por esto tiene
necesariamente que producirse un empobrecimiento espi-
ritual cuando se pide 4 la facultad intelectual dar un jui-
cio sobre el contenido total de la vida.

¢.—APRECIACION DEL RACIONALISMO Y DEL EMPIRISMO

Después de estas consideraciones, se puede emprender
una apreciacion arbitral de los dos adversarios en lucha;
cada uno de ellos, vamos 4 verlo, reprssenta importantes
elementos de verdad y los esgrime victoriosamente contra
el otra, pero en cuanto busca en él mismo una conelusion
definitiva, cae en el error y no puede mantener su po-
sie16n. :

La fuerza del racionalismo consiste en que defiende la
antonomia de la vida del espiritu y su superioridad frente
4 todo lo que le rodea, en que defiende la conviceion que la
vida, en su esencia intima, no va de afuera hacia dentro, y
que para emplear el lenguaje de Platén, no se puede poner
desde afuera ojos 4 un ciego. Sin esta conviceidon, no lay
verdad puesto que si abandondsemos por completo nuestro
conocer 4 lag impresiones venidas del mundo que nos ro-
dea, se le quitaria toda solidez, toda cohesion, toda ilumina-
¢ién interior, se le abandonaria 4 la subjetividad de los
meros individuos. Por una necesidad axiomitica opone &
esto el racionalismo un @ prioré; pero no hay que compren-
der este @ priori como una magnitud existente ya hecha en
el alma de cada individuo, sino més bien como una ley fun-
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damental de la vida del espiritu, ley fundamental que el
hombre tiene en primer término que hacer suya. Semejante
@ priori encierra la afirmacién que la vida del espiritu con-
tiene en ella normas merced 4 las cuales nuestro esfuerzo,
4 pesar de todos sus extravios, vuelve siempre hacia la
verdad; encierra también la afirmacién que la vida del es-
piritu en su esencia es de naturaleza suprahistorica y no
constituye un simple producto de la historia. Sin esta su-
prahistoricidad, no podria nunca someter 4 una critica
superior las creaciones historicas, y estaria completamente
entregada a sus viecisitudes.

Al defender una verdad tan indispensable, el racionalis-
mo merece ganar su causa contra el empirismo. Pero es muy
distinto enando cree poder llegar inmediatamente & estas
verdades, cuando considera el objetiyo elevado como un
hecho presente 6 por lo menos, ficilmente accesible. Esto
es lo que hace cuando trata, sin més ni menos, la vida es-
piritual del hombre como una vida espiritual en §i, como
una vida del espiritu absoluta, embotando asi el sentido de
lo que es especificamente humano asi como de los limites
del hombre; cuando asigna al pensamiento mismo trabajos
que no puede cumplir sino unido al conjunto de una vida
espiritual autéonoma, retirando asf 4 las magnitudes del or-
den intelectual la profundidad que las vivifica; cuando
cree nada menos que nuestra vida del espiritu se encuen-
tra en un caminv seguro y cuando no reconoce ninguna
clase de complicaciones interiores.

Todo esto da al racionalismo una tendancia 4 atenuar y
4 apartar lo que tiene de obscuro y de hostil nuestra situa-
. ¢i6n en el mundo, & sacrificar lo individual 4 lo general, el
contenido & la forma. De aqui se origina una realidad de-
masiado mezquina, demasiado endeble, demasiado exangiie;
el pensamiento y la vida se convierten en algo abstracto,
formal, en meros fantasmas.—Iisto es lo que muestra con
claridad especial la concepcién de la historia que engendra
ol racionalismo volyviéndose hacia la construccion concep-
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tual especulativa. El movimiento parece, agqui, hallarse
ante todo en el elemento racional, mientras que en realidad
le es preciso conquistar y afirmar incesantemente de nuevo
su cardcter racional; aqui todas las oposiciones y todas las
luchas no parecen mds que un medio de fortificar la razon,
y todo lo que es irracional parece resolverse finalmente en
una grande armonia, mientras que en realidad la lucha no
tiene lugar solamente en lo interior de la razon, sino toda-
via mds en torno de ella, y que cuanta mds razén hay en las.
situaciones humanas, tanto mds suele aumentar la sinrazén;
aqui, una época parece edificarse con certeza sobre la época
precedente y lo que se produce de experiencia histérica pa-
rece asegurado de un modo duradero, mientras que en rea-
lidad la lucha se remonta continuamente 4 los tiltimos ele-
mentos, es preciso constantemente conquistar de nuevo
una base solida, y toda experiencia de indole espiritual
vuelve constantemente 4 ser un problema; aqui el hombre
aparece como un simple instrumento del trabajo espiritual,
mientras que su principal tendencia es mids bien subordinar
la vida del espiritu & la conservacién natural y social y
por ende, falsearla gravemente y desviarla de sus propios
fines. Este desconocimiento de los clementos obscuros N
hostiles quita 4 la historia su fuerza y su profundidad;;
cuanto mds es tratada de una manera exclusivamente ra-
cionalista, mds la realidad se vacifa y se desvanece. Si por
lo contrario, llega & ser manifiesto que la vida histérica no
se edifica segiin una progresién asegurada, sino que es pre-
ciso combatir continuamente por el conjunto y continua-
mente realizar una afirmacion del conjunto, la accion libre.
domina el proceso y toda posibilidad de una construeeion
racional desaparece,

Por esto, el desarrollo del racionalismo tiene que engen-
drar una reaccién en el sentido del empirismo con su sed
de positividad y su reconocimiento voluntario de los limi-
tes del hombre; por lo demis, sobre el terreno histérico, ah{
es sobre todo donde las imperfecciones de un racionalismo
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tradicional han llegado 4 ser evidentes, es donde el empiris-
mo ha tomado ascendiente y se ha acreditado, y lo que tam-
bién se encuentra en el fondo del empirismo moderno, es la
repugnancia para la construceién conceptual especulativa.

Pero el empirismo no da en modo alguno una expresion
adecuada al cardcter experimental de nuestro pensamiento,
concibe el proceso de la experiencia en una oposicion abso-
luta con la autonomia, sin la cual no obstante no hay cono-
cimiento cientifico. Negando toda vida autéonoma del espi-
ritu, tiene que tratar de desarrollar una espiritualidad y
a4 la vez un conocimiento, partiendo del hombre mero y
simple. Pero esto que en realidad es imposible (1), no pue-
de llegar 4 una apariencia de éxito sino apoyiandose subrep-
ticiamente en un mundo espiritual y sirviéndose de magni-
tudes sacadas de este mundo. Ahora bien, resulta de aqui
hasta en los detalles, un falso aspecto de la realidad; en el
proceso del conocimiento, el empirismo no considera abso-
lutamente mds que el trabajo efectuado y no tiene en cuen-
ta la actividad espiritual que lo produce; permanece ligado
al objeto y olvida que éste no llega 4 ser algo para nosotros
sino cuando nos lo apropiamos; ve la‘determinacién del co-
nocimiento por la experiencia, pero no ve que esta deter-
minacion se opera en lo interior de un vasto dominio de
pensamiento, por el movimiento propio del espiritu, y no
por una comunicacion de fuera (2); estd tan exclusivamente

(1) La imposibilidad de llegar 4 una ciencia con los recursos
del empirismo ha sido expresamente puesta en evidencia recien-
temente por eminentes pensadores. Windelband (Priludien, se-
gunda edic., piag. 303) ve en esto -una tentativa desesperada para
establecer, por una teoria empirica, lo (ue constituye la condicidén
misma de toda teorias, y Husserl (Logische Untersuchungen, to-
mo I, pdg. 110) nota con este mismo motivo: «<El mis grave repro-
che que pueda hacerse 4 una teoria de la ldgica consiste en que va
contra las condiciones evidentes de la posibilidad de una teorfa».

(2) La culpa de ello no dejé de ser bastante, de la lengua que
opone una 4 otro la experiencia y el pensamiento como si la ex-



156 EL PROBLEMA DEL CONQCIMIENTO

ocupado por laabundancia de lo particular que considera su
encadenamimiento como evidente, y que los drboles le im-
piden ver el bosque. El empirismo cree ver venir desde las
cosas hacia él lo que en realidad, la actividad ha puesto en
ellas; por ejemplo, el concepto de mundo de la experiencia
es todo antes que un producto de la simple experiencia (1).
Que haya un problema total de la experiencia, es decir que
el terreno sobre el cual ésta se produce tenga primero que
ser conquistado, y que en nuestro esfuerzo hacia la verdad
no luchemos sélo por datos aislados, sino por concepeiones
y convicciones de conjunto, esto es lo que, segiin Kant, no
deberia obscurecerse tan facilmente. Ahora bien, tiene esto
que obscurecerse para el empirismo porque éste no tiene
presente en el espiritu mds que lados particulares de la
realidad, los cuales no agotan en modo alguno la profundi-
dad ni la extension de esta realidad. Esto sucede, para ex-
presarnos brevemente, lo mismo por parte del sujeto que

periencia pudiera algo sin el pensamiento. Con razén advierte ya
Roberto Boyle (The Christian virtuose, hacia el fin): « When we
say, experience corvects veason, "tis an improper way of speaking, since
‘tis reason itself, that upon the information of experience corvects the
Judgment it had made befores.

(1) Es porlo demds curioso ver lo mucho gue se habla hoy de
una experiencia sin antes haber examinado ni por asomo las con-
diciones, ni asegurado la posibilidad. Ko ninguna parte, ereemos,
no se haece esto tanto como en el dominio pedagdgico. Se organi-
zan nuevas clases de escuelas y no tarda en declararse que la ex-
periencia ha demostrado que eran excelentes; se fiene una ten-
deneia 4 introdueir lag instituciones de pueblos extranjeros v se
alega 4 este efecto que la experiencia de dichos pueblos ha pro-
bado su yaler. Pero ¢se sigue de aguf que lo que es bueno para
un pueblo debe convenir 4 otro que se encuentra acaso en condi-
ciones de vida esencialmente diferentes? Y si una institucion da
-quizd aquf 6 alli, en condiciones particularmente favorables, bue-
nos resultados (prueba esto que sea excelente de una manera ge-
neral? La experiencia no suministra un testimonio sino alli donde
las condiciones son esencialmente semejantes; pero de ordinario
las gentes se preocupan poco de enterarse de si es asi.
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por parte del objeto; como nnestro pensamiento y nuestra
vidase desarrollan primero en procesos de conciencia, el
empirismo no va mis alld y deseconoce que el contenido de
la conciencia misma es ininteligible sin una vida del espiri-
tu, vida auténoma y de base més profunda, sin una rever-
sion de la concepei6n primera, tal como se verifica ya en la
formacion de un yo unitario, reversion que sobre todo hace
posible toda sintesis interior, y sin la cual no hay ciencia.
Resolver la vida del alma en una yuxtaposicion de proce-
sos de conciencia aislados, es abandonar toda cohesién in-
terna y por ende, destruir también de cuajo la posibilidad
de una ciencia.

Por el lado del objeto, el empirismo, mucho mds exclu-
sivamente ligado 4 la naturaleza exterior, desconoce el ca-
récter propio de los otros dominios de existencia. Lo que
on sus doctrinas tiene una cierta verdad con relacion d la
naturaleza, se convierte en falso cuando se extiende al mun-
do entero. Los efectos sensibles que se ejercen sobre nos-
obros no pueden jamds convertirse plenamente en actividad
espiritual ni desarrollarse partiendo desde adentro; queda
pues, siempre aqui algo extraiio y dependiente y no se
puede mds que anotar y deseribir. Pero la cosa se presenta
de otro modo en cuanto examinamos la vida y el esfuerzo
humanos; aqui todavia, lo que primero se presenta i nos-
otros, son procesos aislados, pero no nos limitamos g la
simple impresion; estos procesos pueden ser referidos al
proceso vital que los engendra, pueden ser reunidos unos.
con otros; el sujeto presente puede colocarse en este proce-
50 y transformar asi en su propia vida lo que es ajeno. Aho-
ra bien, si ol hombre puede asi vivir y sentir con el hombre,
y no considerarle solo desde fuera como una cosa ajena, re-
sulta que existe mds alld de la mera descripeién un cono-
cimiento; pero llegamos atin més lejos si reconocemos en lo
interior de la esfera humana una vida del espiritu, si to-
mamos aqui el punto de apoyo del trabajo del conocimien-
to, si referimos 4 é1 la totalidad de la vida histérico-social



158 EL PROBLEMA DEL CONOCIMIENTO

¥y de las experiencias hechas sobre puntos aislados, si ilu-
minamos y sistematizamos esta vida y estas experiencias
partiendo de dicha vida del espiritu. No podremos nunca
contentarnos aqui con establecer las apariencias que se
ofrecen 4 nosotros, es preciso que se realice una apropia-
cion interior y con ella una medicién y una transformacién,
puesto que lo que se desarrolla de vida y de espiritu en la
esfera humana estd en su estado primitivo, mezclado con
tantos elementos temporales, humanos, contingentes, que
ninguna clarificacién puede operarse sin una separacion
enérgica y un retorno & su naturaleza propia; al mismo
tiempo es preciso desprender un vasto conjunto de las
tendencias y de las relaciones particulares en las cuales
esta vida se encuentra y trata de elevarse, y partiendo de
dicho conjunto, iluminar esta diversidad v poner coheren-
cia en ella, En realidad, el punto culminante de todo el co-
nocimiento posible al hombre estd ahf: en los desarrollos
caracteristicos de la vida del espiritu y en la edificacion de
un mundo espiritual; ahi también es donde estd el punto
decisivo para el conjunto de la concepcién del mundo, par-
tiendo de ahi es como es preciso esbozar el tipo general de
nuestra concepeidén del mundo; partiendo de ahi es como se
ha de poder apreciar lo que la existencia humana contiene
en limites y contradicciones. Todo esto estd 1leno de expe-
riencias, lleno de movimientos y de profundizaciones que
no pueden nunca salir-de ser meros conceptos; por esto
ostd de fodo punto fuera de la esfera del simple racionalis-
mo, pero estd con la misma certeza por encima del poder
del simple empirisSmo. Lo que les falta 4 los dos, es des-
prender con toda claridad de la existencia humana la vida
del espiritu; esto lleva al racionalismo 4 la exageracion del
hombre, al empirismo 4 la negacién de la vida del espiritu;
el primero no puede dar al conocimiento ningtn contenido
vivo, el otro ningiin cardcter cientifico. Un defecto que les
es lgualmente comtn, es no hacer entrar el conocimiento
en un conjunto mds vasto, en el conjunto de la vida del espi-
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ritu, y no tratar en relacién con ella el problema del cono-
cimiento; en semejante aislamiento, el conocimiento estd
apreciado en un valor 6 demasiado elevado ¢ demasiado
bajo. Ambos sin embargo, ponen en valor elementos indis-
pensables al conoeimiento, el uno la originalidad, el otro la
positividad. Pero un nuevo puntfo de vista es necesario
para unir en un todo estos elementos de verdad y para, le-
Jos de quedar exclusivamente ligado sea d la grandeza sea
4 los limites del conocimiento humano, reconocer 4 la vex
limites y grandeza. Si el empirismo, & pesar de sus eviden-
tes flaquezas no cesa de surgir de nuevo y de arrvastrar im-
petuosamente & los espiritus, la causa es menos debida 4 su
aceion propia que d& las imperfecciones del concepto de
verdad que predomina ordinariamente en el racionalismo.
Que éste tltimo eleve la verdad por encima de la opinidn
v de la diyigion de los hombres, que la haga totalmente in-
dependiente del hombre, es lo que constituye su mérito y
su derecho; cuando, de un modo cnalquiera, este derecho
se hace incierto, un aniquilamiento de la ciencia es inevita-
ble. Pero mientras el alejamiento no es vencido de un
modo ¢ de otro, mientras no hemos hecho nuestra la ver-
dad, ésta conserva algo frio y muerto; es imposible descu-
brir como puede movernos con una fuerza irresistible,
c¢omo puede elevar el conjunto de la vida. Por obligados
(que estemos & negarnos g apreciar la verdad, como lo hace
el pragmatismo, con arreglo 4 su utilidad para la vida 6
apreciarla con arreglo 4 un objetivo exterior, es preciso no
obstante entender la prehension de la verdad como el des-
arrollo de una nueva vida, como debiendo ser buscada no
en un mas alld, sino en lo interior de la vida. Se trata en fin
de cuentas, no de presentar una realidad situada mds alld
de la vida sino de conquistar una vida que desarrolla por
si misma una realidad. Siguiendo este camino puede alcan-
zarse una relacion mds intima con la verdad, sin caer por
esto en el empirismo que no llegaria 4 ninguna verdad si
no aportase ya en su trabajo la fe en la verdad.
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En el empirismo y en el racionalismo obran, como lo
hemos visto, corrientes de pensamiento opuestas, y se-
gin la naturaleza y la situacion de cada época, una 1t otra
de estas corrientes se hace preponderante. Alli donde el
civeulo de ideas es considerado como cerrado en sus partes
esenciales y como pudiendo ser ficilmente abarcado de
una ojeada, por ejemplo, en la antigiiedad y en la Edad Me-
dia, asf como en la filosofia constructiva alemana, la acti-
vidad interior pasa al primer plano y se tiende 4 despre-
ciar la experiencia. Alli donde predomina por lo contrario,
el sentimiento de la estrechez del horizonte hasta entonces
abarcado, alli donde surge el deseo de extender este hori-
zonte, toda la salvacion se espera de la experiencia y se
desenida facilmente la actividad espiritual que la desarro-
lla y hasta la transtorma. Esto es lo que sucede con Bacon,
es lo que sucedid en el siglo x1x, lo que sucede hoy con fre-
cuencia. El inmenso ensanchamiento de horizonte en la na-
turaleza y en la historia realizado en el siglo x1x, tenia que

ejercer una aceion especialmente fuerte en Alemania, pues-
" to que le acompaiiaba una enérgica reaccién contra el en-
cadenamiento demasiado rigido de los sistemas construc-
tivos.

Pero enanto mas este movimiento empirista se extiende
y ocupa exclusivamente el terreno, mis se hace necesario
reobrar contra él. Hemos visto que el empirismo no llega
4 una conclusién-algo pasadera sino porque obra en lo in-
terior de un mundo de ideas ya existente, superior y aun
opuesto 4 las concepeiones del empirismo; pero este mundo
de ideas tiene que ser tanto mds sacudido y derrumbado
cuanto esta tendencia se hace mis auténoma y mds intole-
rante. Mina asi por su propio.progreso lo que es para ella
un indispensable complemento y tiene por consiguiente en
su triunfo exterior que derrumbarse interiormente;'su in-
suficiencia se hace manifiesta en cuanto quiere hacer frente
4 todo con sus propios medios. Vemos actualmente, & despe~
cho del favor de que goza aiin el empirismo en los espiritus
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aficionados 4 las ciencias exactas y ajenas 4 la vida, prepa-
rarse una revolucidon de este género; cada vez va siendo
méds evidente que ninguna acumulacion, ningin arreglo de
-~ conocimientos pueden dar ni conocimiento propiamente
dicho, ni ideas, ni convieciones de ninguna clase y que sin
embargo el hombre no puede vivir sin estas 1iltimas si quie-
re continuar siendo un sér dotado de alma y no caer al ran-
oo de una maquina de civilizaeidn, s una necesidad de la
vida espiritual, es en particular la sitnacién especial de la
civilizacion presente las que empujan imperiosamente al
pensamiento mds alld del empirismo; sin autonomia, sin
originalidad del pensamiento, no puede haber civilizacion,
pero esta autonomia puede dejarse 4 un lado y ser olvidada
mientras la vida se mueve en caminos (ue cree seguros,
mientras no estd amenazada por graves complicaciones y
contradicciones. Ahora bien, precisamente hoy, estamos
completamente bajo la impresion de graves complicacio-
nes y contradicciones, reconocemos la necesidad de una
revision total de toda nuestra civilizaciin, la necesidad de
una enérgica amputacion de todo lo que se ha hecho seco y
falso, la necesidad de una sintesis yigorosa y de un reforza-
miento de todos los elementos de verdad; mds aun, el sacu-
dimiento es tan profundo que la incertidumbre extendién-
dose 4 los iltimos elementos nos obliga a luchar por la to-
talidad de la vida del espiritu. ¢Cémo podriamos progresar
en’ semejante labor sin un poder de actividad autéonoma y
original, sin una posesion de conciencia y un despertar de la
vida del espiritu, sin una elevacion y una renovacion espi-
ritual que dibujen nuevas posibilidades y abran nuevas
realidades? Pero todo esto es muy ajeno al empirismo; por
esta razon, tanto mas la vida estd necesitada de una trans-
formacion interior, tanto mds es necesario que deje atrds al
empirismo. Ahora bien, si saludamos con alegria la vuelta
de la investigacion filos6fica actual al idealismo, si com-
prendemos la repugnancia 4 volver no obstante 4 la mane-
ra de la vieja metafisica, no es meaos verdad que tanto mds
1
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es cierto que tenemos necesidad de una renovacion radical y
de un reforzamiento general de la vida, cuanto tenemos
necesidad de un idealismo que nos sacuda y nos haga mar-
char hacia adelante; pero este idealismo no debe ser sola-
mente critico, tiene que ser también positivo. Puesto que
por importante que sea la labor realizada por el idea-
lismo eritico que predomina hoy en el punto culminante de
la investigacién filos6fica, labor que consiste en indicar al
realismo y al empirismo sus limites y en particular en mos-
trar que no aleanzan 4 un conjunto de vida y de saber sino
con la ayuda secreta del adversario; por claramente que
este idealismo critico haga ver en cada una de las principa-
les tendencias de la vida, la accién y el imperio de un nue-
vo orden de cosas, no retine bastante en un todo estas ten-
dencias principales; ahora bien, un todo es indispensable si
se quiere que el hombre pueda apoderarse en este movi-
miento de su yo espiritual, colocar alli el centro de grave-
dad de su vida y realizar & la vez una inversion de esta 1il-
tima. Sin esta inversién, sin una elevacion hacia una vida
original, la nueva vida no puede desde luego adquirir la
fuerza necesaria para hacerse autdnoma frente 4 un orden
de cosas diferente y para triunfar de los enormes obstéculos
que le opone la sitnacién inmediata del mundo. No es pues
la aficién 4 las aventuras intelectuales la que nos impulsa
hacia la metafisica, sino mds bien la exigencia a4 la cual es
imposible sustraerse, de un instinto de conservacién dela
vida del espiritu.
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({Teleologia)

Lios conceptos y problemas de mecdnica y de organica
tienen una historia especialmente rica. No s6lo ésta nos
muestra grandes oposiciones en la concepeién del mundo y
en la metodologia, asi como una lucha encarnizada concer-
niente al cardcter del trabajo cientifico; estd ademds llena
de matices més delicados y de oscilaciones més ligeras y da
de este modo un punto de vista muy especial sobre el con-
Jjunto del movimiento. Pero las oposiciones milenarias se
extienden hasta el trabajo de nuestra época; por esta razon
en este problema, fijaremos nuestra atencion principalmen-
te en la historia.

a.—HISTORIA DE LAS EXPRESIONES Y DE LAS IDEAS

Del mismo modo que los términos mecanica y organica,
las ideas también son antiguas, pero s6lo tardiamente se
encontraron la expresion y el concepto. En tanto que de-
signacion téenica del arte de los inventos, de la fabricacién
de mdquinas, meednica aparece como una expresién de
empleo corriente en Aristoteles (4 pnyoviri, =& pypenxs)
4 quien se atribuye un escrito mds reciente, titulado
pyxevend: (1), Bl vocablo ha pasado con este sentido 4 través
de los siglos y sirve, después de Descartes, para designar

(1 La expresiéon se halla explicada en estos términos en dicho
eserito: «Ozoy 3éy © wapl gdoty mpdfat, Bud td yuiendy dropiay mupdye:
ol Belmoe wéyvig. &1 mal wadobpey <fis =éyvne 6 mpds Tée Tolabtag
amooleg Borbolv pépog puyaviy. (Arist. 847, a, 16). Bl arte aparece
aqui como una especie de engafio de la naturaleza.
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una teoria que explica la formacién de la naturaleza 4 la
manera de las obras del hombre, no por una fuerza de im-
pulsion interior, sino por la combinacion de pequeiias par-
ticulas de materia originariamente dotadas de movimien-
to; las obras de la naturaleza no parecen diferentes de las
del hombre mas que por su mayor finura, es decir cuali-
tativamente y no cuantitatiyvamente (1). Y lo que suminis-
tra aqui los medios téenicos de explicacion, es la mecinica
tedrica en tanto que cinemsitica (2). El término de mecini-
ca ha debido ser puesto en boga sobre todo por el quimico
y fil6sofo Roberto Boyle que lo tenia en especial predilec-
cién y lo empleaba de buen grado en el titulo de sus obras.
Lia misma expresién de <naturaleza- le chocaba y pretendia
que fuese reemplazada por la de mechanismus universalis.

La ciencia natural de las épocas que siguieron tomo
esta expresion en un sentido tan pronto mds amplio, tan

(1) Descartes dice (Principia Philos. IV, § 203): Nullinvm aliud
inter ipsa (se. arte facta) et corpora naturalia diserimen agnosco
nisi quod arte factorum operationes ut plurimum peragunturing-
trumentis adeo magnis, ut sensu facile percipi possint: hoe enim
requiritur, ut ab hominibus fabricari queant. Contra autem natu-
rales effectus fere semper dependent ab aliquibus organis adeo
minutis, ut omnem sensum effugiant>. Segiin esto, todo refina-
miento de las mdquinas acerca el arte & la naturaleza.

(2) Desecartes (Princ. phil., IV, § 200): <Figuras et motus et
magnitudines corporum consideravi atque secundum leges Me-
chanicae, certis et quotidianis experimentis continuatas, quid-
nam ex istorum corporum mutuo eoneursu sequi debeat, exami-
navi».—§ 203: «Et sane nullae sunt in Mechanicarationes, gquae non
etiam ad Physicam, cujus pars vel species est, pertineant, nee mi-
nus naturale est horologio ex his vel illis rotis composito, ut ho-
ras indicat, quam arboriex hoe vel illo semine ortae, ut tales
fruetus producat. Quamobrem ut ii quiin considerandis automa-
tis sunt exercitati, cam alicujus machinae usum seiunt et non
nullus ejus partes aspiciunt facile ex istis, quo modo aliae quas
non vident sint factae, conjiciunt; ita ex sensilibus effectibus
et partibus corporum naturalium, gquales sint eorum caunsae et
particulae insensiles, investigare conatus suns.
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pronto mds estrecho; las discusiones & este propodsito eran
cosa corriente. Pero se entendia de ordinario, por explica-
cidén mecdnica una explicacion de las propiedades de los
-cuerpos por la figura y por el movimiento. Al principio no
‘so pensaba en modo alguno en extender la expresion 4 los
procesos psiquicos, y mecanica y material son con frecuen-
cia considerados como equivalentes (1). Por esto, dar de
procesos psiquicos una explicacién mecdnica significa pri-
mero veferirlos 4 causas puramente corporales. Pero de
hecho Spinoza. .emprende ya explicar el estado de vida
psiquica por la cooperacién de representaciones aisladas, y
llama al alma una maquina espiritual (aufomaton spiritua-
le). Tieibniz vefina atin mds esta idea, aunque acentia la
unidad del alma (2). Wolff y los psicologos franceses del
siglo xvrr la desarrollan todavia méds. El sentido de la pa-
labra acaba por evolucionar y mechanisch se emplea pri-
mero al figurado, luego como término téenico para el inte-
rior del alma (3). Kant generaliza la expresién aplicindola

(1) Asf es como Descartes mismo opone 4 lo incorporal lo me-
chanicum et corporeum (Oartas I, 67) y en el mismo sentido Wolft
(Psych. rat., § 395) dice de lag intuiciones del conocimiento sensi-
ble (cognitio symbolica) smechaniee qnogue in cerebro absolvi—
nihil inesse notioni, qua quid in universali repraesentatur, quod
non aeque mechanice representatur in corpores.

(2) Véase, por gjemplo, Brdm, 153: «<Hay que considerar tam-
bién que el alma, por simple que es, fiene siempre un sentimien-
to compuesto de varias pereepciones 4 la vez; lo que obra tanto
para nuestro objeto, como si estuviera compuesta de piezas como
una maquinas.

(8) Se ve esta evolucién del sentido en vias de producirse
en Lessing que dice en la septima Caria sobre la Literatura: «Si
esta transformacién se ha operado por resortes interiores 6 para
expresarme algo pesadamente, por el mecanismo (Mechanismus)
propio de su almas. Herbart ha desarrollado con una energia
muy especial, la idea de una mecdnica de la vida interior; declara
(III, 255) que hay que «descomponer el organismo de la razén en
sus fibras simples, las series de representaciones, cuyo origen no
puede ser explicado sino por la meeénica del espiritus.
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<4 toda unidad de los sucesos en el tiempo segtin la ley na-
tural de causalidad, aunque no se entienda con esto mis
sino que cosas sometidas 4 esta ley tienen que ser realmen-
te méquinas materiales». Pero en la filosofia de la natura-
leza, desarrolla clara y netamente la oposicién de una ex-
plicacién mecdnica y de una explicacién dindmieca (1).

La expresion orgdnica se muestra también por vez pri-
mera en Aristoteles, el gran escritor que tanto contri-
buyé 4 enriquecer la lengua griega, pero tiene en é1 un sen-
tido diferente del que hoy posee. Con arreglo 4 su raiz
Bpyavoy (instrumento), orgdnico significa «instrumental»; estd
empleado hablando del conjunto del cuerpo Vivo, organi-
zado de una manera teleolégica, pero con més frecuenciaha-
blando de las diversas partes del cuerpo, 4 saber de las que
estdn compuestas de elementos hetereogéneos. Bien gue
sea clerto que el concepto no se aplica méds que 4 seres vi-
vos, no contiene la marca de una vida interior; por esto nun-
ca ha sido aplicado fuera de este dominio especial, 4 la de-
signacién de un conjunto vivo, por ejemplo en la teoria po-
litica; existen en Aristételes trozos en que sgyuvixés no pue-
de desde luego traducirse mds que por meednica (2). La pa-
labra conservo sin ningtin cambio, esta significaciéon duran-
te la Eidad Media y los tiempos modernos hasta en pleno si-

(1) Vease IV, 427, Hart: «La manera de explicar la diversidad
especifica de la materia por la naturaleza y la eombinacién de sus
mas pequedias partes, considerando dichas materias como méqui-
nas, es la filosofia meednica de la naturaleza; pero lo que hace
derivar la diversidad especifica de la materia de materias consi-
deradas no como maquinas, es deecir como simples instrumentos
de fuerzas motoras exteriores, sino como fuerzas motoras de
atraccion y de repulsidn que le son desde un prineipio propias,
puede ser llamada la fila§ofia dindmica de la naturalezas.

(2) Véase por ejemplo, Hegt yevéoeme nai ghopdc (386 a, 2): we,
Tig Bbvdpers dnofilduot tolg cpaot, 8 He yewdor, Aoy Spyanndel
dpaipalvieg Ty wutd 10 eldog itiay. Pol., 1259 b, 23: dmopriosey &y g,
nétepoy oy dpet] Tl Bodhoy mapd Thg Spyavinig wul Bxmovindg EAAn
TLLLWTEPD TOUTWY,
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glo xvim (1). La nueva teoria mecdnica podia apropiarse
también este concepto de instrumental y en el siglo xvrix se
subsumia sin eseripulo las méquinas orgdnicas (naturales),
y artificiales al concepto de méquina; hablar de méquinas
orgénicas parecia extraordinario en esta época (2).

S6lo con el apogeo del pensamiento alemén y su desco de
dar 4 la naturaleza un alma y un movimiento propios fué
como la expresién orgdnica se incorpord el cardcter de la
vida y la di6 un sitio preponderante. F'ué sobre todo Kant
quien contribuy6 4 ello con la precisién de sus conceptos
y de sus distinciones; pero no hay que olvidar tampoco a
Herder, Jacobi, etc. (8). De los seres vivos naturales, la nue-
va significacién pasé primero al Estado y 4 la Sociedad (4),

(1) Eliltimo véstago importante de la escoléstica, Suérez
(1548-1617) dice: (De anima, 1, 2, 6): <Dicitur corpus organicnm,
quod ex partibus dissimilaribus componitur>. Como otro ejemplo
de la terminologfa de la escuela de Wollf, puede citarse este tro-
70 de Baumeister; «Corpus dicitur organicum, quod vi composi-
tionis suae ad peculiarem quandam actionem aptum est».

(2) Saint-Simon llamaba todavia, hacia 1813, 4 la sociedad
una <verdadera méquina organizadas. (Véase Pablo Barth, Vier-
teljalresschrift fir wissenschaftliche Philosophie, XXIV, 1, p. 2).

(3) Kant define (V, 888, Hart.): «Un producto organizado de
la naturaleza es aquél en el cual todo es & la vez fin y medio>.
Phg. 886, dice: «Un sér organizado no es pues una simple méqui-
na, puesto que ésta no tiene mas que fuerza motriz; aquél tiene
por lo contrario en 61 una fuerza pldstica y més aun, una fuerza
plastica que comunica 4 las materias que no la poseen (las orga-
niza)s. Jacobi eseribe (Hume, 172): «Para pensar la posibilidad de
un sér orgénico, es necesario pensar primero lo que hace su uni-
dad: el todo antes que las partess. En realidad no se hacia asi més
que volyer & tomar y formular con més precisién ideas de Aristi-
teles. Kant habla también de un sverdadero organismo> (wahrer
Gliederbau) de la razén pura especulativa, en <el cual todo es 6r-
gano, es decir en el cual todo estd en vista de cada parte y cada
parte en vista del todo». (IT1, 28, Hart.).

(4) El término de organizacion ha debido ser transportado por
primera vez al dominio politico en la época de la Revoluci6n
francesa, pero son pensadores y poetas alemanes, los que dieron 4
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luego al derecho, 4 la historia, ete. «Organischs llega 4 ser
sobre todo una expresién predilecta del romantismo ale-
mdn, pero 4 la vez sale de las diversas escuelas y tenden-
cias para entrar en el uso general de la lencua. Mecdnica y
orgdnica que al principio tenian poco mds 6 menos el mis-
mo sentido, acaban asi por constituir la antitesis m#s mar-
cada y designan actualmente oposiciones fundamentales
en la concepciin del mundo (1).

b.—HISTORIA DEL PROBLEMA

La oposicién de hecho que designan desde ahora ya es-
tos términos viene de lejos: sus principales representan-
tes en la antigiiedad son Deméberito y Arist6teles. En el
osta palabra un sentido profundo. Kant dice (V. 887, Hart.): «Ha-
blando con propiedad, la organizacién de la naturaleza no tiene
nada andlogo con no importa cudl de las causalidades que cono-
cemos», v afiade en una nota: «Se puede inversamente, ilustrar
por una analogia con los fines naturales que hemos citado, una
cierta relacién que en verdad, se encuentra méds enla vida que
en la realidad. Asi es ecomo al ocurrir la transformacidn total, re-
cientemente emprendida, de un gran pueblo en un Estd.do 86
han servido las gentes con frecuencia v de un modo muy perti-
nente, de la palabra organizacion para el establecimiento de las
magistraturas, ete., y también para el agenciamiento de todo el
cuerpo del Estado. Puesto que en semejante conjunto, cada
miembro debe en efecto ser no s6lo medio, sino al mismo tienpo
fin, y dado que colabora en la posibilidad del conjunto, debe ser

- determinado & su vez en cuanto 4 su situacién y 4 su funcidn
por laidea del conjuntos. En esta misma obra (Ciitica del Juicio)
dice, pdg. 864: <Asi, se representa un Estado mondrquico como un
cuerpo animado si estd dominado por leyes nacionales interiores.
y como una simple mAquina (por ejemplo un moline movido 4
brazo), si estd determinado por la voluntad absoluta de un indi-
viduo; pero en los dos casos, no hay ahi méds que una represen-
tacion simbdlicas.

(1) Por ejemplo, en Trendelenburg, véase Log. Untersuchun-
gen (3.* edic. IT, 142 g.).
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punto culminante de la antigiiedad cldsica, la teorfa orgdni-
ca—llamémosla asi brevemente—toma resueltamente la
preponderancia. La manera de pensar artistica y sintética
propia de esta época coloca el conjunto antes que las par-
tes, lo vive antes que lo que no tiene vida, y explica esto
partiendo de aquéllo. La idea—pero no el término—de or-
ganismp ha sido introducida sobre todo por Aristételes, de
quien procede también la formula que, en an sér orgdnico
el todo precede 4 las partes (1). Esta idea se extiende en se-
guida mas alld de su dominio inmediato, al Estado y al Uni-
~ verso y no tardé también en extenderse—pero solo en ver-

dad después de Aristdteles, y principalmente en los tilti-
mos estoicos—al conjunto de la humanidad. Desde la an-
tigiiedad, penetra en el cristianismo donde adquiere un
matiz religioso y por ende un sentido de una intimidad muy
especial (2), Se robustece después para convertirse en la
idea de la Iglesia en tanto que cuerpo mistico (corpus
mysticum) del Cristo. La Edad Media con su indisoluble
encadenamiento del elemento espiritual y del elemento
sensible, le da una forma palpable con la cual domina la
teoria medioeval de la sociedad (3); es un -elemento esen-
cial de la organizacion propia de esta época, organizacion

(1) Leemos en AristSteles (Pol.- 1253 a. 20)) t6 8kev wmpdtegov
avaynotoy elvat wob pépovs, dvenpoupdvon ydw ol Elon odx Zotal mo
olGE yeip, el 0 Spwvipog Monep el tig Adyor Ty Abivy. Broplopizon yip
gorar ToraiTy. Segiln esto, el Kstado serfa anterior al individuo.

(2) Una prueba del origen griego de esta idea se halla en el
hecho de que el iinico de los Evangelios en el cual se halla es el
de San Juan (yifia y uvas), en que se manifiestan claramente in-
fluencias griegas y filoséficas.

(3) En este mismo orden de ideas es como la analogia entro
el Bstado y un cuerpo vivo no se para en laidea general, sino que
de buen grado se deja desarrollar hasta en los detalles. Asi es
como por ejemplo, Juan de Salisbury ha tratado de encontrar
para cada parte del Estado un miembro que le corresponde en
el euerpo humano (véase Gierke, Das deutsche Genossenschaftsee-
chit, 11T, 549). :
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en la cual el individuo recibe toda espiritualidad de un
conjunto, y de un conjunto visible.

Esta teorfa orgdnica ejercié una accién profunda 4 la
vez en el dominio prictico y sobre el método cientifico.
Alli imponfa una subordinacién absoluta del individuo al
conjunto que tinicamente le permitia desarrollar su razon,
pero al mismo tiempo daba al individuo la conciencia de sér
en este conjunto, algo particular é irremplazable. Con ale-
gria no disimulada la antigiiedad en sus postrimerias se
complace en la idea que el individuo no es s6lo una parte
(p2peg) sino un miembro (pzncs) del universo. «S0y un miem-
bro del conjunto de los seres razonables», tal es la convie-
cién que consuela 4 Marco Aurelio en los peligros y las
tinieblas de la vida. En cuanto 4 la Iglesia primitiva, des-
arrolla sobre todo la idea que todos los eristianos, miembros.
de una comunidad bendecida por Dios, deben prestarse mu-
tuo apoyo en la accién y en las pruebas de la vida, que estén
unidos los unos con los otros por un laze de solidaridad.

No menos rico en consecuencias es este modo de pensar
para el trabajo cientifico, puesto que de él se origina la
concepei6n teleolégica cuya poderosa accién se extiende
desde la antigiiedad hasta el tiempo presente. Si el todo
era la cosa primitiva y superior, daba la claye para la ex-
plicacién de los diversos miembros particulares y de las
funciones particulares. Ahora bien, segiin la coneepeion
platonico-aristotélica, el todo era una forma inmutable,
una vida que tenfa en ella misma su fundamento y su
fin; daba pues 4 todo movimiento un objetivo y un punto
final fijos (1). Esto se extiende mds alls del dominio de lo

(1) Véase Aristdteles, Fisica, 194 4 28 : 4 32 giowe Tédog %al o
vexm OV Tép owveyols Tg wwvfioswg ooy Eot w wéAog T wiviigewe, Tobte
Ty xwov %ol w6 ob Evexz. Véase mas adelante, 190 a, 80: éret 7 @hotg
LT, N 1dv g BAm 0 8o prppd, Téhoe &'alitn, Tolzédoug 8 8vena Taiho,
ity v eln 4 aitin 7 of Evena. Seglin Aristételes el azar podria bien
produeirestructuras finalistas particulares, pero nunca una finali-
dad general; véase 4 este proposito el libro segundo de su Fisica.

(07

o0 i



MECANIOA.—ORGANICA 171

vivo, en el universo entero; el mundo es considerado aqui
como un conjunto vivo, solidamente articulado y en el
cual las diversas partes se insertan como miembros: en Iu-
gar de que los conocimientos se crucen confusamente mez-
clados, cada uno de ellos va hacia un punto final para con-
vertirse alli en una acei6n persistente, acabada en ella mis-
ma (2vepyei). Pero donde este modo de pensar es mds fecun-
“do, es en su dominio original, en los seres vivos; aqui no
s6lo todos los 6rganos y todas las funciones de las diversas
especies de animales se relacionan con una vida que abarca
todo y son comprendidos partiendo de esta vida, sino que
toda la diversidad de las formas orgdnicas aparece como el
desarrollo de un tipo tinico normal que obra & través de
todos los grados. Este tipo normal lo muestra el hom-
hre en el estado puro y se puede pues, partiendo de él, ilu-
minar este vasto dominio y someter la inmensa materia 4
ideas que la atraviesan. De aqui salia una especie de ana-
tomia y de fisiologia comparadas, asi como una historia de
la evolucién: se trata también de dilucidar, partiendo del
hombre, la vida psiquica de los animales. Por poco que
pueda satisfacernos actualmente semejante concepeidn, no
por eso ha dejado de ofrecer en su épocay en siglos nume-
rosos, cierta sintesis, cierta organizacion de la materia.

Ya en la antigiiedad, las resistencias contra este modo
de ver no faltaron, pero no fueron mis que simples reac-
ciones, sin poder llegar & representar un papel director.
No sucedié esto mas que en los tiempos modernos, en que
la lucha contra esta teoria orgénica llegé 4 ser el principal
olemento del esfuerzo hacia la libertad y la claridad. La li-
beracién se opera primero en la tendencia general de la
vida, puesto que el individuo moderno siente y recha-
za como una intolerable opresion el hecho de estar ligado
4 una organizacioén visible y no poder acceder 4 la vida del
espiritu més que por el intermediario de esta organizacion;
tiende 4 una relacion inmediata con el universo y con-
quista por ende una superioridad asegurada sobre todo
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orden visible. Asf fué primero en el Renacimiento y en la
Retorma, y asi en el movimiento de emancipacién politi-
ca y economica que tuvo su punto de partida sobre todo
en Inglaterra. Fandandd®st la vida divectamente sobre el

individuo, éste parece crecer inmgnsamente en fuerza, en
- razén y en verdad. Todas las relaciones aparecen aqui como
la obra de los individunos, y no tienen legitimidad mds que
la que les concede el individuo. Segtin Leibniz, el indivi-.
duo lleva en si toda la infinidad del universo y la desarro-
Ila sacdndola de él mismo; jya estamos lejos de la teorfa or-
ganica!

Se produce también al mismo tiempo una revolucion
en la ciencia. Lia manera tradicional de explicar la natura-
leza partiendo del conjunto y de lo interior se hace intole-
rable, no se ve mds que una interpretacion completamente
subjetiva, una simple imagen que dehe ser enérgicamente
descartada porque no se da como una imagen, sino como
una explicacion plenamente valida: por esto los libros de
esta época estin llenos de recriminaciones 4 propisito de
la alegoria distrazada de la doefrina eclesidstica que apare-
ce con sus formas y fuerzas interiores, como un «asilo de la
ignorancia» (asyluin ignorantiae; véase por ejemplo, Olden-
burgo 4 Spinoza). Se pone por lo contrario, como condicién
fundamental de un verdadero conocimiento que toda inte-
rioridad sea eliminada de la naturaleza y que todos los
conjuntos ‘'sean descompuestos en sus mds pequefios ele-
mentos; el descubrimiento y la persecucion de estos ele-
mentos promete 4 la vez una dilucidacion de la realidad
hasta entonces confusa y un poder sobre las cosas que sin
esto serian inaccesibles. Puesto que partiendo de lo peque-
1o, se les puede mover y transformar. No se comprende en
modo alguno aqui lo que habia de grande en la manera ar-
tistica de los antiguos; esta manera por lo demss habfa
fuertemente degenerado con la escoldstica. Tal es la expli-
cacién mecdnica de la naturaleza en los tiempos modernos:
en oposicion directa y consciente con la antigua manera de
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pensar, hace de los elementos la cosa principal, quiere edi-
ficarlo todo partiendo de ellos, descompone en magnitudes
distintas lo continuo que presentan la especie, el tiempo
y el movimiento y da de esta manera tnicamente, una
exacta comprension de los fendmenos. Con la negacién de
todas relaciones internas desaparecen naturalmente tam-
bién Ia concepcion teleoldgica: las consideraciones mds di-
versas se reunen para rechazarla; aparece como antropor-
morfica, obscura, estéril. No son ya los fines, sino las leyes
las que deben garantizar la unidad de la naturaleza, esas
leyes que obran por todas partes uniformemente y que do-
minan en tanto que formas fundamentales y simples, toda
diversidad. Todo esto arrastra 4 los espiritus con la impe-
tuosidad de una fuerza natural; parece que con el nuevo
modo de pensar, surgen porprimera vez un verdadero co-
nocimiento y una era de ciencia de la c¢nal todo el trabajo
anterior no ha podido ser mas que el primer grado.

Que este nuevo modo de pensar dejase sin respuesta
muchus cuestiones y provocase nuevos problemas es lo que
no podia sustraerse d& espiritus mds profundos. El mds
grande pensador de la época del Aufhldrung, Descartes, no
ve en la teoria mecinica mds que un principio que permi-
te una comprension exacta de la naturaleza, no ya una teo-
ria metafisica de los 1ilfimos fundamentos de las cosas, y
- traza una linea de demarcacién bien clara entre él y De-
moerito (1). Su fiel diseipulo, Roberto Boyle, defiende
como un indispensable contraste de las causas mecdni-

(1) El principal trozo 4 este propésito se encuentra en los
Prine. phil., 1V, § 202: (Demoeriti philosophandi ratio) rejecta est,
primo quia illa corpuscnla indivisibilia supponebat, quo nomine
etiam ego illam rejicio; deinde quia vacuum circa ipsa esse finge-
bat, quod ego nullum dari posse demonstro, tertio quia gravita-
tem iisdem tribuebat, quam ego nullam in ullo corporum cum so-
lum spectatur, sed tantum quatenus ab aliorum corporum situ et
motu dependet atque ad illa refertur, intelligo.
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cas (1), una eausa obrando teieolégiqaq}ente. Berkeley sos-
tiene que la cunsideracién mecdnica no explica mds que las
leyes y las formas (modos) del devenir, y no su causa. Leib-
niz va singularmente lejos: desarrolla un tipo especial de
concepeion del mundo, haciendo de toda la naturaleza con
su mecanismo la manifestacion de una realidad espiritual,
elevando las iltimas unidades que, para la teoria mecdnica
no constituyen mdis que un simple concepto limite, al rango
de elemento fundamental, viendo en ellas mdnadas dotadas
de una vida interna. Sostiene que todo se explica mecdni-
camente en lo interior de la naturaleza, pero los prineipios
del mecanismo le parecen tener ellos mismos necesidad de
explica-cién'{\y ésta no puede hallarse seglin él, sino en una
razon cosmica obrando por causas finales (2). Pero para
Leibniz, este cardcter de finalidad de las leyes de la natu-
raleza consiste en que tienen todas por objeto llevar 4 la
existencia una cantidad de fuerzas lo mas grande posible:
por todos lados halla que toman los caminos mas cortos y
escogen los medios mas simples (3). Su escuela contintia de
este modo 4 afirmar que al mecanismo pertenece todo lo

(1) Véase por ejemplo, De ipsa natura. sect. IV: «Harum autem
partium motum sub primordia rerum infinita sua sapientia ac po-
testate ita direxit, ut tandem (sive breviore tempore sive longio-
re, ratio definire nequit) in speciosam hane ordinatamque mundi
forman coaluerints.

(2) «Omnia in eorporibus fierli mechanice, ipsa vero principia
mechanismo generalia ex altiore fonte proflueres (pdg. 161,
Erdm.): véase tamhbién 155 a, Foucher 11, 253.

(3) Véase 147 b (Erdm.): <Semper scilicet est in rebus princi-
pium determinationis quod a maximo minimove petendum est, ut
nempe maximus praestotur effectus minimo ut sic dicam sump-
tus. A la objecidn que simples necesidades naturales habian qui-
zé podido producir el mismo resultado, responde (605, b): «seria
esto verdad si por ejemplo las leyes del eonocimiento y todas las
demds tuviesen su fuente en una necesidad geométrica de causas
eficientes: pero hallamos que en iltimo anédlisis tenemos que re-
currir & algo que dependa de causas finales 6 de la conveniencia.
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que es compuesto y por ende, todo el mundo de los cuer-
pos, mientras que el alma, cosa simple, no es de su domi-
nio (1). Bajo una forma menos resuelta, Wolfl' yuxtapone
al modo escoldstico, una explicacidon por las causas eficien-
tes y una explicacién por las causas finales, y crea la expre-
sion de teleologia (2). ,
Naturalmente, la teoria orgdnica y teleolégica tradicio-
nal no fué en modo alguno derribada de un solo golpe por
la introduceién dela explicacién mecdnica; estaba para esto
demasiado profundamente implantada en las ideas y en los
métodos de la escuela. No faltaron tampoco hombres capa-
ces para defender con ardor la especificidad de lo vivo (3).
Pero no fueron escuchados por su époeca; era preciso para
esto que una nueva corriente de la vida hiciera buscar y
ver otra cosa en la realidad. Esto es lo que ocwrrid sobre
todo con el progreso del humanismo alemdn, en el cual se
eleva victoriosamente el deseo de una vida mds inmediata,
de una relacién més intima con el mundo y la naturaleza,

(1) Baumgarten, por ejemplo, dice (Melaph., ed. IV, 1788, § 433):
«Machina est compositum stricte dictum secundum leges motus
mobile. rgo omne corpus in mundo est machina.—Machinae na-
tura per leges mobus determinata mechanismus est. At, quidquid
non est compositum, non est machina, hine nulla monas est ma-
chinas.

(2) Voir Philos. ration. sive logica. eh. TIT. § 85: <Rerum natu-
ralium duplices dari possunt rationes, quaram aliae petuntur a
causa efficiente, aliae a fine. Quae a causa efficiente petuntur, in
diseiplinis hactenus definitis expenduntur. Datur itaque praeter

“esa alia adhuc philosophiae naturalis pars, quae fines rerum expli-
cat, nomine adhue destituta, etsi amplissima sit et utilissima. Dici
posset teleologias. Por lo econtrario, la expresion causa finalis, es
escolastica; la encontramos por vez primera en Abelardo.

(3) En primera linea encontramos aqui & Cudworth con su
hipétesis de una naturaleza pléstica; véase sobre todo The true
wntellectual systeme of the universe (1678) 1, 8, 19. Entre los doctores
alemanes hay que citar aqui sobre todo 4 Riidiger; véase por ejem-
plo, sus Institutiones eruditionis seu philosophia, pag. 109: <physica
vel mechanica est vel vitaliss.
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de una vision de las cosas partiendo del conjunto. Este mo-
vimiento que al principio se apoderd con impetuosidad de
los espiritus, se clarificé poco & poco en una organizacion
artistica de la yvida; por ende era ficil volver 4 los antiguos.
que se presentaban como los modelog de una naturaleza no-
ble y méds pura. Nada hay pues de extrafio si en este tiltimo
Renacimiento, se ha producido una resurreccion de la teo-
ria orgdnica y si esta teoria se ha apoderado y ha conquis-
tado los espiritus eomo por una fuerza magica.
(losza curiosa: el que ha abierto cientificamente camino
4 esta nueva concepcién artistica es Kant, cuyo espiritu
era sin embargo tan poco artistico. Lio ha hecho rebajando
ol mecanismo al nivel de un modo de pensar puramente
humano y dejando asi sitio para una manera diferente de
considerar y tratar el problema; pero era preciso para esta
nueya manera, una ocasién que obligase 4 ello. La esfera
de la estructura orgdnica parecia ofrecerle esta ocasion,
dado que no puede entrar en nuestros conceptos sino con
la ayuda de la idea de un todo interior y de una finalidad
directora. La antigua doctrina es pues de nuevo seguida
agui y aun se hallaba, mds alld de su dominio inmediato,
aplicada al conjunto del mundo. n Kant mismo, todo esto
estaba prudentemente limitado y permanecia siendo asun-
to de consideracién humana; pero la corriente artistica ga-
nando terreno, sumergi6 rapidamente todos los limites y di-
ques; la concepeion organica adquirié una firme conciencia
de si misma y se di6 frente al Aufildrung como una com-
prension partiendo de la vida y de la esencia intima de las
- cosas, mientras que la teoria meednica aparecia como huera
y sin alma. Schelling ha expresado este nuevo modo de
pensar con una energia especial y ha subordinado toda
vida de la naturaleza 4 la idea de organismo (1).

(1) Pero para él, lo contrario directo de mecdnica es ordina-
riamente dindmica; alli el mundo le parece ser comprendido como
algo dado, aqui, como algo que se encuentra en eterno devenir.



MECANICA.— ORGANICA 177

Concepto y expresion entran entonces rdpidamente en
el uso general. No se puede desconocer no obstante, & pesar
de toda la fidelidad 4 los elementos antignos, una influen-
cia del pensamiento moderno. La idea de organismo da aqui

siempre mds bien una imagen del devenir que del sér; la

realidad constituye aqui menos una obra de arte acabada
que un sér vivo progresando por sus propios medios. Por
esto la transformacion es al principio mds fecunda para el
dominio de la historia que para el de la naturaleza. Un pen-
samiento que adquiere un encanto atrayente es el de que
todo devenir histérico se opera, no por sacudimiento, sino
seglin una marcha tranquila, no poy reflexién artificial, sino
por un instinto inconsciente, no partiendo del mero indivi-
duo, sino por la fuerza de un conjunto. De la extension de
esta idea al Iistado, al derecho, 4 la lengua, ete., parece re-
sultar de una manera general, una positividad mds pura y
mds rica, una imagen mds vasta del conjunto, una relacién
mis intima y mds tranquila del hombre con las cosas. En
adlelante, el hombre no tiene ya que subyugarlas desde fue-
ra, sino vivirlas interiormente; por ejemplo, no hace ya el
derecho, lo encuentra como un producto del espiritu nacio-
nal; puede en adelante reconocer la plenitud de la vida his®
torica con toda su naturaleza individual y apreciar cada
cosa en su punto. De este modo, la tendenecia hacia una con
cepelon historiea del mundo, en oposicién con la concepeion
racional del Awflldrung, estd estrechamente unida 4 esta
teoria orgdnica. Pero la investigacion histérica tiene aqui,
como intima amiga, la contemplacion artistica; es caracte-
ristico que Schelling declare como siendo el «tercero y ah-
soluto punto de vista de la historia» el del arte histérico.

No obstante, el cardcter exclusivo de esta manera histo-
rica y los limites de la teorfa orgdnica no podian ser por
mucho tiempo deﬂscouncidus" Un hecho que tenia ya que
suscitar reflexiones fué que‘esm teoria orginica fué adop-
tada muy calurosamente pol' la reaccién politica y religic-
sa, por hombres como Adaf#fMiiller y de Maistre, el padre

12
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del ultramontanismo moderno, que la utilizaron en el sen-
tido de la Edad Media para oprimir la autonomia, tanto de
los individuos como de lo presente vivo. Pero aun fuera de
esta forma particular, lo que habia en la teoria orgdnica de
problemitico y de exclusivo se noté sin tardanza. Esta mar-
cha tranquila del devenir historico mds la ha supuesto que
demostrado; toda su objetividad que parecia venir de las
cosas, es ella misma quien la ha puesto; por esto su concep-
¢ion de la historia es acentuadamente subjetiva. Este mo-
vimiento aportd preciosos impulsos para la concepeion de
la naturaleza, dirigiendo la abencion sobre la vida y sobre la
relacion interna de las cosas y empujando vigorosamente
la investigacion de una unidad en las fuerzas naturales.
Pero estios impulsos no fueron fecundos mds que una vez
transportados sobre otro terreno, sobre el terreno de la
ciencia moderna de la naturaleza; cada vez que esta concep-
cion orgdnica trato de concluir por sus propios medios, se
perdié en imaginaciones arriesgadas y & veces extravagan-
tes. Fin cuanto al conjunto de la vida, lo ponia en peligro
en el sentido que por ella el hombre tomaba con respecto
4 la realidad una actitud sobre todo contemplativa, que se
hallaba mucho més incitado d recibirla y & adaptarse docil-
mente que 4 obrar por si mismo y & abrirse un camino
propio; sobre todo el conjunto de esta concepcion no con-
venia en modo alguno 4 una época llena de grandes tareas
v que llevaba en su seno graves complicaciones.

Por esta razon, la otra teoria adquirio la prepouderan-
cia; no habia sido nunca por lo demas completamente aho-
gada, sino solo intimidada y reaparecié entonces con fuer-
zas nuevas. Con un’ matiz un poco diferente, pero sin nin-
gtin cambio en el fondo, el Awufkldrung volvié 4 predomi-
nar, y considerada desde el punto de vista de este iltimo, la
época humanista con su coneepcidén organica puede pare-
cer como un simple episodio. La edificaciéon de la vida so-
cial con los individuos como base se desarrollé entonces
plenamente en el liberalismo moderno y en la doetrina mo-
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derna del libre ecambio; hasta en la segunda mitad del si-
glo x1x, vemos la radical teoria de A. Smith tratada, hasta
por sabios eminentes, como una verdad perfecta y como
una conclusion definitiva. En cuanto 4 las ciencias natura-
les, rechazando resusltamente todas las especulaciones de
una filosofia de la naturaleza, emprendieron eliminar ra-
dicalmente todos los residuos de teoria vitalista; tomaron
desde entonces como tarea referir igualmente la estructura
orgdnica y su vida 4 las leyes elementales de la fisica y la
quimica. Entre los filésofos, Lotze ha sostenido sobre todo
~esta aplicacion universal del mecanismo, no sin dar 4 éste,
‘como lo habia hecho Leibniz, una base mas profunda en un
dominio de vida psiquica. Pero este elemento supramecini-
co concernfa & la metafisica; la naturaleza persistia en el
mecanismo, y en esta época, esta afirmacion tuvo mds efec-
to que esta restriccion.—Il mecanismo, bien comprendido
y prudentemente aplicado, parecié asf una solucién cierta
de los grandes problemas; no importa lo que quedara por
hacer en el desarrollo, el principio parecia fuera de duda.

Entonces se produjo una resistencia inesperada, debida
al conocimiento mismo de la vida moderna y no 4 una ac-
cion tardia ejercida por épocas anteriores, una resistencia
proviniendo menos de una interpretacién artistica de la
realidad que del progreso de la experiencia, de nuevos he-
chos y de nuevas labores. La forma econémica é industrial
tomada por la vida moderna retine més estrechamente 4 los
hombres y multiplica sus contactos, diferencia y complica
el trabajo, enlaza asf 4 los individuos mucho mis estrecha-
mente los unos 4 los otros y los retine 4 todos en un conjun-
to; ante la comunidad que resulta de esto, desaparece el
aislamiento en el cual el mecanismo vefa 4 los individuos.
Mientras que éste hacfa derivar de ellos todas las relacio-
nes, el individuo se presentaba 4 la sociologia moderna como
formando desde un principio parte de un conjunto social;
la teoria del medio pone igualmente en valor lo que hay de
invyisible en las influencias y tiende 4 hacer del individuo
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un mero producto de lo que le rodea. Al mismo tiempo, se
siente de nna manera aguda cudn desarmados estan los in-
dividuos frente 4 complicaciones y oposiciones econfmicas
¥y cudn necesaria es una voluntad colectiva, tal como se en-
carna en el Estado.

Todo esto impulsa 4 volver 4 adoptar la idea del orga-
nismo, y entre los filésofos, Comte sobre todo ha edificado
sobre esta idea su ética y su politica. Pero modifica consi-
derablemente la antigua concepcion de esta idea que trans-
pone, por lo menos en las consideraciones que forman la
base de su sistema, desde el dominio artistico y ético, al de
las ciencias naturales. Lios progresos de la histologia (Bi-
chat) son principalmente los que sumimistran al pensamien-
to fundamental un desarrollo concreto. Lio mismo absoluta-
mente que el cuerpo vivo, la sociedad es un tejido extre-
madamente delicado, compuesto de elementos puramente
individuales; éstos estan tan estrechamente unidos unos 4
otros que toda la conducta de uno de ellos, su buena 6
mala suerte, repercute inmediatamente sobre los otros.
Lia division moderna del trabajo ha reforzado ain lo que
ya existia de siempre, y nos muestra claramente que el in-
dividuo esta ligado con los demas y con el eonjunto. Por
ende, parece que se adquiere para la ética y para la politi-
ca un principio director que basta con desarrollar para tra-
zar 4 todo acto vias determinadas.

En realidad, este principio estd menos fundado que ob-
tenido subrepticiamente por una mezcla de la - manera anti-
gua y dela manera moderna; insensiblemente esta mez-
cla se transtorma en un todo de naturaleza interior, del
hecho resulta un concepto de valor, 'y de lo que es, un
deber. Finalmente nos volvemos d encontrar por completo
sobre el antigno terreno cuando el conjunto presenta al in-
dividuo exigencias y se las impone como una obligacion.
La obscuridad que en todo tiempo era inherente al concep-
to de orgdnico, aumenta por esta mezela de la antigua
y de la nueva manera, hasta llecar 4 constituir una intole-
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rable confusion. Pero se mantiense el concepto porgue se
quiere expresar de una manera cualquiera pero concisa, el
estado de dependencia en que se halla el individuo con re-
lacién al conjunto. El sabio moderno se ve sometido asi &
impulsiones contradictorias y nada hay de extraiio que se
produzean divergencias que llegan hasta oposiciones abso-
lutas. No solo los individuos, también los dominios, se se-
paran aqui; la teoria orgdnica estd mds en favor entre los
sociologos, y mucho menos entre los economistas propia-
mente dichos, y entre los jurisconsultos tienen por ella
erandes simpatias sobre todo eminentes germanistas.

Paralelamente con este movimiento en el dominio social,
se produce también otro en las ciencias naturales; este tl-
timo que ha comenzado después, es actualmente mucho
mds fuerte y es objeto de mds controversias. Es seguro que
la teoria evolucionista moderna ha contribuido en primera
linea al origen de este movimiento. Lia forma darwiniana,
bajo la cual esta teoria encontrd por primera vez una
aplicacion general, estaba en lo que tiene de caracteristico
lo menos dispuesta posible 4 reconocer la organica, puesto
que trata de someter & los conceptos del mecanismo todo el
dominio de la vida. Pero en las ciencias naturales como en
lo demads, sucede con frecuencia que las ideas obran con-
trariamente 4 sus propias intenciones; el dominio de la vida
ocupando mucho mds la atencion y el trabajo, su caricter
sui generis se halld mucho mas puesto en valor, y se vio que
era incomparablemente mds dificil de lo que se suponia ha-
cia mediados del siglo, referir sus fendmenos 4 las leyes ele-
mentales de la fisica y de la quimica. Las observaciones
hechas sobre el protoplasma, las nueyas perspectivas abier-
tas por la mecdnica evolucionista, el problema de la conti-
nuidad de la vida, la teoria de las mutaciones que nos mues-
tra nuevas formas surgiendo sibitamente y por saltos, etc.,
todo esto contribuye & modificar esencialmente la si-
tuacion. Y al mismo tiempo se produee una division entre
los espiritus; mientras que unos esperan de un refinamiento
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de los conceptos mecanistas una asimilacién intelectual de
hechos nuevos, los otros creen no poder redunciar 4 un
nuevo prineipio (1). En estos movimientos surge también
de nuevyo, el problema de la teleologia considerada por
propia confesion de los que tratan de él, menos como
una parte de la metafisica que como un medio de explica-
cién cientifica, como una teleologia «empiricas (2), y como
tal, atacada por otros, que ven en ella una recaida en la me-
tafisica,

No se contentan con expulsar asi el mecanismo del do-
minio de la vida, si no absolutamente, por lo menos bajo su
forma tradicional de «concepcidn demasiado simplemente

mecanica» (Roux): sus conceptos fundamentales son tam-
" bién objeto de diversos ataques..Las concepciones del an-

(1) Véase entre otros, Rindfleisch, derztliche Philosophie (1888)
v Neovitalimus (1895). Roux (Einleitung zwm Avchiv. fir Enlwick-
lungsmechanil; der Organismen, 1894) se opone & (que se declare «la
forma orgénica como siendo algo inexplicable y que no puede ser
deducido més que teleolégicamente: (pdg. 22), v hace notar, mas
adelante: <Al sabio cuyo dominio es la mecdnica de la evolucidn
se aplica en alto grado la méxima:

Ineidit in seyllam, qui vult vitare charybdims.

La concepeién demasiado simplemente meecdnica y la concep-
" ¢idn metafisica representan los Seylla y Caribdis entre log cuales
es en efecto dificil navegar, y muy contados son los que hasta
ahora lo han logrado; y no se puede negar que la seduceién ejer-
eida por esta dltima eoncepeién no haya considerablemente au-
mentado actualmente eon el erecimiento de nuestro conocers,
(phg. 23). Véase también W. Roux, Uber die Selbstrequlation der
Lebewessen, 1902,
(2) Véase Cossmann, Elemente der empirischen Teleologie (1899)
v E. Konig, Die heutige Naturwissenschaft und die Teleol ogie (suple-
mento de la Allegemeine Zeitung, 1900, niim. 29 y 80) asi como
Ueber Nuaturzwecke (1902). Se ha constituido en torno & estas cues-
tiones una literatura por extremo abundante y que aumenta eonti-
nuamente, 1o que muestra bien 4 las claras cudn situadas estin
en el centro del interés v del trabajo.
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tiguo mecanismo se han revelado como demasiado groseras
aun para el dominio inferior al de lo vivo, en frente del
inmenso refinamiento que ponfan de manifiesto procesos
en apariencia elementales de la naturaleza inorganica. La

teoria energética de la naturaleza sobre todo ha combati-

do en principio la concepeién mecdnica del universo, po-
niendo en duda la idea fundamental de la materia repre-
sentada como un sér situado mds alld de las percepciones
de los sentidos, como un soporte especial de fuerzas, y tra-
tando de referir todos los fenémenos de la naturaleza al
concepto fundamental de energia (1). No podemos entrar
aqui en los problemas que resultan de esto; en todo caso la
tooria mecanista ha perdido el cardcter axiomdtico que pa-
recia tener durante mucho tiempo. Pero es raro que haya
algo que vuelva 4 ser un problema sin transformarse.
Encontramos hoy pues por todos lados en este dominio,
agitacion y lucha; en cnanto al punto decisivo no se en-
cuentra en reflexiones generales sino en la tendencia prin-
cipal que toman en realidad el trabajo y la vida. Esto
es lo que hemos visto producirse en lo pasado, y en el por-
venir también el propio desarrollo del trabajo decidird la
forma que ha de tomar la relacion de las oposiciones; deci-
dird tanto en lo referente 4 los desarrollos ulteriores nece-
sarios para los dos conceptos fundamentales, como en la
posibilidad de oponerles nuevos modos de explicacion.
Pero lo que la filosofia tiene el derecho de examinar, es

(1), Véage Ostwald, Vorlesungen iiber die Naturphilosophie, pigi-
na 153: «Todo lo que conocemos del mundo exterior, podemos pre-
sentarlo bajo forma de formulas relativas d.una energia existente;
v por consiguiente el concepto de energia aparece, desde todos
los puntos de vista, como el m4s general que la ciencia haya crea~
do hasta ahora. Abarca no s6lo el problema de la substancia sino
también el de la causalidads. En cuanto 4 la significacién del
concepto de energia, véase pig. 158: «De una manera general de-
finiremos la energia como siendo trabajo 6 bien todo lo que pro-
cede de un trabajo y puede transformarse en trabajos.

S
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el aspecto bajo el cual la realidad nos presenta actualmen-
te dichos conceptos y cudles tareas resultan de ello para
nosotros. b

¢.—CONSIDERACIONES RELATIVAS AL CONFLICTO ACTUAL
a.—HEl problema en el dominio de la filosofia.

Lia filosofia tiene, ante todo, que insistir sobre este pun-
to que el mecanismo, aun si pudiera dominar toda Ja exten-
sién de las cosas, es incapaz de llegar nunca 4 una conclu-
sion definitiva. Puesto que lo que es para élla cosa tltima,
4 saber la yuxtaposicion de los elementos, se convierte ne-
cesarlamente para la consideracion filoséfica en un grave
problema. Si en efecto, los elementos existiesen indiferen-
tes unos al lado de otros y sin ninguna unién, no se ve
como podria producirse una aceién del uno sobre el otro.
Asi es sobre todo en la naturaleza y esta es la razén por la
cual el hecho de la aceién reciproca ha llevado 4 nn Leibniz
y 4 un Lotze 4 modificar radicalmente la concepei6n inme-
diata del universo. Y no se puede desde luego tampoco re-
chazar la idea leibniziana que ninguna cosa puede tener
por fin tinico trabajar para otras, sino que tiene que ser
también algo para ella misma, y que por consiguiente lo
que se toma como 1ltimo elemento tiene que ser tam-
bién algo personal; siguiendo este pensamiento nos ve-
mos obligados & rebajar el dominio del mecanismo al ran-
go de una simple apariencia de un mundo de naturaleza di-
ferente. En la vida psiquica ignalmente, el que quisiera
referirlo todo 4 un encadenamiento mecinico de asociacio-
nes'se hallaria bien perplejo en presencia de la cuestion de
saber como todo este mecanismo podria ser sentido como
una vida personal, como siendo mio 6 tuyo. Es preciso bus-
car por todas partes, de un modo 6 de otro, la unidad y la
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coherencia y es esta una labor para la cual el mecanismo
no puede bastar..

Si el mecanismo deja asi detrds de é1 un problema no
resuelto, no puede tampoco de hecho ser considerado
como dominando toda la realidad, aunque la naturaleza le
perteneciese por entero. A la naturaleza viene & juntar-
se, con efecto, la vida psiquica, y ésta lleva consigo, sobre
todo en el dominio humano, una forma de hechos muy
diferente. Puesto que en la medida en que la vida interior

deviene algo mds que un mero acompaiiamiento de los pro-
cesos de la naturaleza, en la medida en que la vida del es-

piritu surge en nosotros, una reunion de elementos aisla-
dos no es ya suficiente; por lo contrario, cada fenémeno
aislado se halla aqui en lo interior de un conjunto, y el en-
cadenamiento no se obtiene directamente entre los diver-
sos elementos sino por su relacién con el conjunto. I8 pen-
samiento por ejemplo, se opera sin duda por representacio-
nes aisladas, pero no es una simple yuxtaposicién ¢ super-
posicion de estas tiltimas, persigune un objetivo determina-
do y recibe asi una cohesion interna; no puede tolerar nada
que perturbe esta cohesion. Nada es mis caracteristico de
esta nueva manera (ue el hecho y el poder de la contradic-
¢ion légica; una contradiceiéon no seria en modo alguno
sentida si en el pensamiento la multiplicidad no estuviera
abarcada por una actividad total; esta contradiceion no po-
dria ser tan intolerable como es, si el deseo de unidad no
fuviera una fuerza considerable. Al mismo fiempo la con-
tradiceion muestra una forma de unién muy diferente de
la que puede producir el meecanismo: no es un chogue espa-
cial, sino una incompatibilidad del contenido; y aqui apa-
rece el concepto de contenido que es puramente incom-
prensible para el mecanismo. Pero el contenido aporta
consigo un nuevo prineipio de organizacion; el de la posi-
tividad, de la significacién objetiva, de la determinacion
reciproca. Tal es por ejemplo la relacion de los caracteres
de un concepto logico; tinicamente la equivocacion mds
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grosera puede confundir la estructura interna de semejan-
te coneepto con la yuxtaposicion de una representacién
sensible. La forma fundamental de la unién es aquf la
del sistema; cada elemento se halla en lo interior de un
conjunto, bajo la influencia y la fuerza de impulsién de un
conjunto, en determinacién reciproca con los demds ele-
mentos. Asi el conjunto de le realidad no pertenece, en
todo caso, al mecanizmo.

Por consecuencia, la finalidad no desaparece tampoco

del mundo, ni aun sila naturaleza no tuviese sitio para.

ella: puesto que la finalidad tiene indudablemente una rea-
lidad y un poder en la vida humana, y esto no s6lo en el
alma del individuo, sino también en la vida comiin, en esos
grandes conjuntos que constituyen la ciencia y el arte, el
derecho y la moral, en suma, el todo de la civilizacién (1).
Por este hecho que una accién en yvista de una finalidad es
esencialmente inherente 4 la vida interior, esta accién estd

demostrada como formando parte también del conjunto de

larealidad y la concepcion del mundo tiene absolutamente
que tomar una forma tal que este hecho se haga compren-
sible. Hasta diré que finalmente, el aspecto total del pro-
blema estriba necesariamente en un dilema. Tenemos hoy
la costumbre de considerar el mundo como un dominio de
arados de organizacién creciente, pero una cuestion que di-
vide mucho 4 los espiritus es la de saber si, en este dominio
de grados, el superior es un simple resultado del inferior y
halla por consiguiente en él su plena explicacién, ¢ bien si
despunta en lo superior algo nuevo y original que no pue-
de comprenderse mas que con relacién & un todo mds pro-
fundo del mundo. La oposicion aleanza su méximum en la
cuestion de la relacion de la naturaleza con la vida del es-
piritu. (No es esta tiltima més que un producto de la otra,

(1) Que de la finalidad surjan <categorius realess eslo que
Trondelenburgo ha demostrado en un notable capitulo de sus Lo-
gische Unfersuchungen: véase cap. X1.

o -



MECANICA. —ORG ANICA 187

6 bien un nuevo grado de vealidad comienza con ella? La
respuesta 4 esta preganta resuelve también la legitimidad
de la finalidad. Sila vida del espiritu con su interioridad y
su integridad es de una naturaleza especial y tiene un ori-
gen particular, forma esencialmente parte del conjunto,
tiene que ser desde un principio actuante en el movimien-
to y darle una tendencia hacia ella; entonces el curso del
universo tiene un objetivo, y la consideracion especula-
tiva del mundo no podria prescindir de la idea de finali-
dad (1); pero sila vida del espiritu es un mero producto de
la naturaleza, todo objetivo y con él toda finalidad desapa-
recen; entonces el mundo y la humanidad no tienen ya sen-
tido y van sin rumbo fijo por lo vago y lo vacio.

§.— B problema de la ciencia de la naturaleza.

Lo que constituye el punto central de la controversia en
la ciencia de la naturaleza, es la cuestion de saber si los fe-
némenos caracteristicos de la vida son susceptibles de ser
reforidos & las leyes generales de la fisica y de la guimica,
6 bien'si hay que reconocer en ellos una nueva especie de
devenir. Hsta cuestion es ante todo una cuestion de hecho
y entra en esta cualidad en la ciencia especial, pero gobre la
manera de tratarla inflayen también muchas consideracio-
nes mas generales y en las cuales tenemos (ue detenernos.

(1) Nos vemos asf impulsados de nuevo hacia la metafisica,
de conformidad con esta conviceién de Herbart ( Werke, 11, 461):
sHn el pensamiento 4 propdsito de la naturaleza y de la humani-
dad, la fuerza del espiritu tiende inevitablemente hacia la meta-
fisica que, semejante 4 las montafias primordiales, forma la vasta,
profunda é invisible base de todas los ensuefios y de todas las as-
piraciones humanas y al mismo tiempo domina con sus cimas ais-
ladas, abruptas y raramente alcanzadas, todas las demds alturas y
profundidadess. '
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Lo que es incontestable, es que la particularidad, el proble-
ma y el secreto de la vida se encuentran de nueve mucho
mis en el primer plano, y que no podemos ya pasar tan fd-
cilmente por encima de ello como hacian épocas inmediata-
mente anteriores. Parece cada vez mds inadmisible conce-
bir la vida como un simple atributo de la materia; se la re-
conoce cada vez mds una existencia auténoma. Esto es lo
que hacen por ejemplo, para citar algunos nombres de emi-
nentes filosofos extranjeros, Bergson, sobre todo en su Evo-
lucion creadora (1) (1907), y sir Oliverio Lodge (2). En seme-
Jante concepeitn, la tarea consiste en desprender un cardc-
ter esencial y distintivo de la vida; este cardcter lo halla
Boutroux en la capacidad <de crear un sistema en el cusl
ciertas partes estdn subordinadas 4 ciertas otras »; habria

(1) Como trozos caracteristicos de la concepeidn bergsoniana
de la vida, citaremos (Evolue. creadora, pag. 105); «La vida es
ante todo, una tendencia 4 obrar sobre la materia brutas y més
adelante (pag.197): <La vida, es decir la conciencia lanzada & tra-
vés la materias.

(2) Lodge dice, en su libro Vida y wateria (pig. 104) resu-
miendo: »Lia concepcién de la vida que he tratado de ex presar en
lo que precede es que no es ni materia ni energia, ni tan sélo una
funcién de las dos, sino que debe ser colocada en muy diferente
categoria eientifica; que es capaz, de nna manera que no podemos
todavia penetrar actualmente, de entrar en aceitn reciproca con
el mundo material; pero que tiene también, abstraceién hecha de
este iltimo, su realidad original aunque ésta no pueda ser pe-
netrada por nuestros sentidos. Bs dependiente de la materia por
su manifestacién en la naturaleza y en nosotros, aguf ¥ ahora, y
por todos sus efectos terrestres; pero en si misma es independien-
te y su esencia es continua y permanente, mientras que la
accion reciproea de la vida y de la materia es discontinua ¥y tem-
porals. Véase también pag. 88: <Empleo la palabra vida en un sen-
tido completamente general, puesto que si lo hubiera tomado en
el sentido estrecho segiin el cual no significarfa més que Procesos
de cambio de substancia, seria naturalmente absurdo atribuir-
le una existencia independiente de la materia. Para este sentido
estrecho, serfa mds exacto servirse de la expresién de vitalidad en
lugar de vida».
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pues un «agente» y «organos» que conjuntamente forma-
rian una «jerarquia» parala cual no existe ninguna analogia
en el mundo orgdnico (1). Bergson ve una prueba decisiva
de 1a accién de la vida, en tanto que fuerza psiquica en el
hecho que la naturaleza acostumbra formar estructuras
semejantes 6 andlogas en organismos muy diferentes y pa-
rece asi perseguir objetos semejantes por vias divergen-
tes (2).

La manera de tratar de estas cuestiones presenta nume-
rosas divergencias en los diversos pueblos civilizados; hay
que contar sobre todo aqui el papel que representa el
principio de discontinuidad en el pensamiento francés con-

(1) Véase O. Boelitz, Die Lehre von Zufall bei 1. Boutrouwr,
1907, pag- 91.

(@) Véase La Evolucion creadora, 1907, pag. 5% «El puro meca-
nismo seria pues refutable y la finalidad en el gentido especial en
que la entendemos demostrable por determinado lado, sise pu-
diera establecer que la vida fabrica ciertos aparatos idénticos,
por medios diferentes, sobre lineas de evolucidn divergentes. La
fuerza de la proeba seria por ofra parte proporeional al grado de
desviamiento de las lineas de evolucién escogidas y al grado de
complejidad de las estructuras similares que hallariamos en
ellas:. Que por otra parte se puede ain desde el punto de wvista
de un mecanismo menos grosero y reconoeiendo de buen grado
la existencia de problemas més profundos, atribuir 4 la vida un
cardcter propio, es lo que muestra sobre todo 'W. Roux. Consgide-
ra ¢omo una propiedad elemental universal de los seres vivos <la
autorregulacién en el ejercicio de todas las diversas funciones,
autorregulacién necesaria para la estabilidad entre la, variacidn
de las circunstanciass, y en la enal ve <la de todas las actividades
que méis distinguen 4 los seres vivos de todos los demds cuerpos
naturales en cuanto opera la adaptacién directad las institucio-
1es exteriores eambiantes. De la persistencia inmensamente lar-
ou de los seres vivos unicelulares, persistencia que 4 pesar del
cumbio de lag ecireunstancias, produce innumerables generacio-
nes de la misma espocie, puede concluirse con certeza que aun los
seres vivos mas inferiores poseen ademds de la herencia, esta ca-
pacidad de autorregulaciéns. Véase Avchiv. fir Entwicklungsme-
chanik der Organismen, tomo XXTIV, art. 4.7 1907, pag. 685).
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tempordneo (1). Este principio, con sus motivos, no puede
describirse mejor que como lo ha hecho Hétlding (Moderne
Philosophen, pags. 82 s). Dice: «En la literatura filosdfica
francesa, el principio de discontinuidad se desprende de
una manera particularmente interesante y enérgica. Pue-
den distinguirse tres motivos diferentes y decisivos para
la filosofia de la discontinuidad. Ta experiencia presenta
diferencias de calidad que ni la especulacién ni la teoria
evolucionista han logrado reducir. El positivismo de Com-
te habia expresamente reconocido el abismo que separa
unos de ofros los diferentes dominios de la naturaleza.
Para Comte, 4 cada nueva ciencia correspondia un grupo
particular é irreductible de fendmenos; ademds, alin en
cada grapo aislado de fendmenos, el principio de causali-
dad no puede encontrar mds que una confirmacién imper-
fecta. Por esto, se.vuelye 4 Hume y se opune su empiris-
mo 4 las tentativas hechas por Kant y por el evolucionis-
mo para salvar esa dificultad.— En fin, se pone en eviden-
cia la conciencia de la iniciativa, de la faeultad de introdu-
cir por su pensamiento y por su aceién algo nuevo en el
mundo, y se acentia fuertemente la importancia moral de
dicha facultad» (2). .
En semejante manera de pensar no puede haber ningu-
na tendencia & referir & fuerzas infravitales los fendme-
nos caracteristicos de la vida; por lo eontrario, se somete 4
una critica severa esta tentativa del mecanismo. Lo que
parece erréneo en el mecanismo, es que trata el mundo
como un sistema dado y cerrado, y no como algo fluyente,

(1) Véase Haraldo Hoffding, Moderne Philosophen (1905), pagi-
na 67.

(2) Los mds eminentes representantes de esta filosofia de la
discontinuidad son Renouvier (muerto en 1903) v K. Boutroux
cuyo libro De Uidee de loi naturelle dans la science ef dans la philo-
sophie contemporaine (1895), se ha publicado en 1905 en una tradue-
¢idén alemana de Benrubi.

LRl DA s i b oy i b R
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que, por consiguiente, niega todo movimiento partiendo
del interior asi como toda posibilidad de un progreso esen-
cial (1), que no quiere conceder 4 las combinaciones de ele-
mentos nada mé#s que lo que 4 ca la cual corresponde (2),
que sus explicaciones acostumbran atribuir 4 los elemen-
tos lo que presenta su reunion (3), que en fin no presta una
atencion suficiente al hecho que el conocimiento mas exac-
to del proceso de la vida suprime cada vez mds el preten-
dido aislamiento de los elementos (4). -

Clon esta orientacién hacia la vida y su movimiento
progresivo, la idea de finalidad se presenta también bajo un
aspecto muy diferente. Lia negacién absoluta de la finali-
dad en la naturaleza tenia su origen en la tendencia que
predominé durante mucho tiempo, & no considerar la vida
como un fenémeno sui generis, sino deducirla de lo inani-

(1) Véase Bergson, La evolucion creadora, pig. 40: <Lia esencia
de las explicaciones mecédnicas es en efecto considerar el porvenir
v el pasado como caleulables en funcién del presente, y preten-
der as{ que todo estd dados.

(2) Sire Oliverio Lodge dice en Vida y Materia (pig. 57): <Fn-
contramos frecuentemente esta tesis que todas las cualidades que
pertenecen al conjunto pueden ser halladas igualmente en las
partes. Bsta tesis es falsa. Un agregado de dtomos puede poseer
cualidades que no pertenecen & los dtomos formados aisladamen-
te, ni siquiera en el grado mis débils.

(8) Véase Lodge. loc., cif., pde. 47: «Se hace notar aqui simple-
mente lo que debe ser examinado y se le atribuye 4 los dfomos,
en la esperanza de poner asi fin 4 las cuestiones:. Bergson ha sos-
tenido este pensamiento especialmente contra la teoria evolucio-
nista de Spencer que la pavece (véase La evoluciin creadora, V1)
consistir en <recortar la realidad actual, ya eyolucionada, en pe-
quefios trozos no menos evolucionados, luego recomponerla con
ostos fragmentos y en darse asi por anticipado, todo lo que se tra-
ta de explicar:.

(4) Véase Bergson (La evolucion creadora), pig. 205: «Cuanto
mis adelanta 1a fisica, nmids borra por otra parte la individualidad
de los cuerpos y aiin de las particulas en las cuales la imagina-
cibn cientifica principiaba por descomponerlos; everpos y cor-
piisculos tienden 4 fundirse en una interaceién universals.
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mado, lo enal estaba en completa oposicion con la antigua
manera de pensar que explicaba toda la naturaleza partien-
do de lo vivo. En cierto retorno & esta manera de pensar,
pero con mds refinamiento en la manera de considerar el
problema, vemos de nuevo pasar al primer plano los he-
chos que parecen mosfrar nna direccién del movimiento
hacia un objetivo por alecanzar, una <tendencia hacia un
ohjetos. (ZielstreYigheit) segiin la expresion de K. 1. von
Baer, asi como una tendencia evolutiva de los diversos
elementos hacia un conjunto. La dificultad de representar
esto claramente sin introduecir en la naturaleza los proce-
dimientos de la reflexion humana, ha §ido ya enérgicamen-
te sentida por Aristdteles (1) y debe parecernos mds gran-
de aun 4 nosotros los modernos. Pero la dificultad por
grande que sea, no debe tener por efecto rechazar al fondo
del plano y desatenderse de los complexos de hechos por-
que no encajan en el marco del mecanismo. Puesto que son
las teorias las que deben adaptarse a los hechos, y no los
hoechos 4 las teorias.

La principal eritica que se opone al vitalismo y 4 la te-
leologia, atin bajo su forma moderna, es que el principio
de organizacion que afirman explica <todo en bloque, v
esto de la misma manera», sin que podamos aprender nada
ni acerca de los factores determinantes necesariamente
diferentes que obran en los diversos organismos finalistas,
ni sobre su modo de aceidon (2). Desarrollando este pensa-
miento, Roux que no discute en modo alguno la «conti-
nua persistencia de ltimos problemas», dice: «Bs de todo

(1) Veéase, por ejemplo, Phys, 199 a, 17: st oiv ta wozd iy
XV Everd Tob, SFAov Bt wol To woTé THY puaty. Spoitg vap Ex et mpdc
GAdmhe 8y tolg woTé TV wel Bv Tolg wutd wigly T2 Dotepe mpdg Tk
mpoTERn. NHALOTE 82 paveEpdy Enl TV Sdwy Tay GANWY, & clite TExvy obre
Crcvicavie obte Bovdsvodpsye mowsl. &0sy Suamopolor mveg motEpay Y 7]
vt ALY Epydlovrat of © Gptyvor wal of plpnyreg wol T ToLebTH.,

(2) Vease W. Roux en el Archiv. fiir Entwicklungsmechanik dez
Organtsmen, t. XX VI, niim. 4, 1907, pig. 687.
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punto ficil hacer derivar de un agente obrando verdade-
ramente con finalidad las manifestaciones de finalidad.

Esta tiltima hipétesis nos queda todavia cuando se de-
muestra que la otra es realmente insuficiente, lo que puede
actualmente cuando el estudio exacto de las causas es toda-
via tan reciente parecer con frecuencia ser el caso, pero no
puede sin embargo ser probado. Por lo contrario, es muy di-
fieil hacer derivar de agentes que no obren con finalidad 1o
que «parece conforme 4 un objeto». Pero la primera solu-
cion deja no conocidas todas las determinaciones diferentes
segiin los diversos casos y las transporta en un prineipio cu-
yos modos de accidén no pueden ser dilucidados. Quisiéra-
mos no obstante estudiar tamhién estos «factores de deter-
minacion» y sus modos de accién. Lo que hay de comiin
entre esfa solucion y nosotros, es el estudio de los factores
fisico-quimicos de realizacion de lo determinado, pues-
to que nuestros adversarios reconocen también por su par-
te que lo que es sdeterminado» por una aceién psiquica se
realiza por factores fisicos» (pdg. 688). La cuestion estd
pues en pleno movimiento, pero de esta agitacién y de
estos conflictos se puede esperar con certeza un progreso
de la ciencia.

v.— Bl problema en el dominio social.

Que el mecanismo sea insuficiente para la inteligencia
de la vida social puede demostrarse sin gran trabajo; pero
en este dominio como en el de la naturaleza, es dificil opo-
nerle una tesis positiva. Es imposible (1) partiendo de los
simples elementos individuales, hacer comprensible un in-
terés eualquiera para el conjunto, una presencia interior

(1) Esto es lo que ha sido perfectamente desarrollado por
Gierke en Das Wesen der Verbinde, discurso de rectorado, Ber-
Hn, 1902.

13
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cualquiera del conjunto, una soberania y una autonomia
cualesquiera del conjunto, por ejemplo del Estado, un ca-
racter espiritual cualquiera del conjunto. La teorfa me-
canica transformaria inevitablemete la sociedad en un sis-
tema de engranajes sin alma, en el cual cada uno no perse-
guiria mis que sus propios objetives; un mundo de ideas
comiin serfa entonces imposible. La idea misma de derecho
que invocan de buen grado los partidarios de la teoria me-
cAnica, es inexplicable partiendo de dicha teoria, y no po-
dria presentarse en ella mds que como una imagen mistica.
Puesto que la idea de derecho no se desarrolla jamds par-
tiendo del individuo natural, sino tinicamente partiendo
del sér razonable y esto ltimo no es posible mds que si
tiene su fundamento en un mundo de la razén. No es mds
que en apariencia como el derecho puede originarse en el
mero individuo, y esto cuando se substituye sin notarlo, al
indivilno natural el sér espiritual razonable. Esto es lo

' que sucedid especialmente en el Awfkldrung inglés, y tam-
bién por esta razon los sistemas politicos y econdmicos de
un Locke y de un A. Smith llevan en ellos una contradic-
cion general; trabajan sobre magnitudes naturales y las tra-
tan como magnitudes racionales. Quien reconoce la confu-
sion, ve al mismo tiempo la insuficencia del sistema que nos
ofrecen.

Pero la negacion no basta para decidir la afirmacién, y
rechazar la teorfa mecdnica no es admitir la teoria orgini-
ca. Bl concepto de organizacién nos ha sido transmitido por
una civilizacion anterior y diferente, lleva el sello de la
doctrina social y de la concepeion del mundo propios de la
antigtiedad. Los campeones de lateoria orgdnica quisieran
librarla de esto; pueden invocar el hecho de que trabajamos
con frecuencia sobre conceptos que el curso de la historia
ha desarrollado mucho més alld de la estrechez de su signi-
ficacion primitiva; pero en estas cuestiones todo depende
de la indole particular del caso considerado. Nos parece 4
nosotros que esta significacion primitiva es demasiado es-
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trechamente inherente al concepto para que no vuelva el
pensamiento al nivel de la antigua concepcion. La aplica-
cion del concepto de organismo al dominio social no es en
primer término mds que una simple analogfa; pueden sin
duda existir ciertas concordancias entre un sér vivo orga-
nico y una organizacion social; pero se tiene el derecho de
dudar que estas concordancias alcancen al elemento esen-
cial y especificamente espiritual. En primer término la es-
tructura de los seres vivos, 4 la cual se recurre para la ex-
plicacion, constituye por si misma un diffeil problema y ha
vuelto 4 ser, como lo hemos visto, precisamente en nuestros
dias, objeto de la controversia mis ardorosa; de las defini-
ciones filos6ficas que han sido dadas por Aristételes y, afia-
diremos por Kant y sus sucesores, ha dicho Lotze con ra-
z0m, que expresan lo que hay de enigmético en la im presicn
mds bien que contienen una explicacién. En el concepto de
orgdnico no es como podria creerse, la naturaleza la que
nos aporta algo cierto y s6lido, somos nosotros los que
transportamos en la naturaleza un modo de pensar que nos
es propio, el cual después de haber recibido una forma sen-
sible y corporal, es de nuevo aplicado al espiritu. (Por qué
este rodeo? (No encierra el peligro de una irrupeion de
magnitudes naturales de la vida del espiritu, 6 cuando me-
nos el de poner una simple imagen en el lugar de una ex-
plicacion?

Pero lo que mds presta 4 la critica es la tenaz persis-
tencia en este concepto del pensamiento greco-medioeval,
persistencia que amenaza encadenar 4 un estado interior-
mente dominado lo que hay de necesario en la idea. La an-
tigua teoria orgdnica considera el individuo mera y simple-
mente como un miembro del conjunto; le hace, si se la
considera en toda su precision, perderse por completo en
la relacion al conjunto, no conoce ninguna autonomia, nin-
gun derecho del individuo frente al conjunto. No era esto
posible al principio sino por una confusién del Estado y de
la sociedad humana en general; todo lo que puede ser para
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el hombre la vida social era reivindicado para el Estado;
entonces ética y politica, objeto de vida individual y objeto
de vida social, podian ser consideradas como plenamente
similares.

En realidad, esta teorfa orgénica no es siquierala ex-
presion fiel de la vida politica, tal como lo fué en el punto
culminante de la civilizacion griega; es una construccion de
los filésofos, un ensayo de resistencia & un principio de di-
solucién en circulos de vida meramente individuales, una
tentativa de restanracion, tentativa que no tuvo mds éxito
que todas las demds del mismo género. Aun mds, los mis-
mos filésofos han contribuide mds que nadie & hacer im-
posible lo que pedian, y principalmente por el hecho que
elevaron al hombre por encima de la esfera de vida pura-
mente social abriendo 4 la investigacion cientifica un nue-
vo ideal de vida. El mismo Aristoteles que declara el Esta-
do anterior (es decir logicamente anterior) al hombre, no
ve vida verdaderamente bienaventurada mds que en la vida
te6rica dirigida hacia el maerocosmo, y no hace mds que
formular asi la conviceion general de toda la filosofia grie-
ga, de la cual uno de los méritos principales es haber eman-
cipado el individuo de su medio social. El foco principal de
la teoria organica es la Edad Media. Aqui el conjunto so-
cial que era la Iglesia, era absolutamente superior al indi-,
viduo; era el que pretendia dar al hombre toda espirituali-
dad; toda importancia del individuo se media con arreglo 4
su situacion en el conjunto y el conjunto se convertia en la
conciencia de la humanidad. La organizacion econémica de
la Edad Media es igunalmente una jerarquia que asigna al
individuo su lugar en nombre de una superioridad cierta;
mds atin, todo el pensamiento tiene una forma jerdrquica,
ciertas verdades centrales de la religion y de la metafisica
imponiendo en los diversos dominios sus lineas directoras
que éstos no tienen mas que seguir sin examinarlas ni mo-
dificarlas. Para semejante situacion, la idea y la expresion
de orgdnico pueden parecer adecuadas.
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Pero, para los tiempos modernos, no hay nada mds ca-
racteristico que el hecho que la vida se ha emancipado de
semejante ligadura en un punto central visible y que se ha
extendido uniformemente sobre toda la superficie de Ia
existencia; los individuos se han hecho espiritual y econ6-
micamente anténomos, y los diversos dominios de la vida
quieren tratar sus problemas de una manera auténoma,
quieren cada cual en su sitio, luchar también para impo-
nerse al conjunto. Quien esté familiarizado con la actitud
de la Tidad Media verd en esto una decadencia manifiesta,
una digsolueidn voluntaria de todas los lazos, asi como 4 los
catélicos, aun aquéllos cuyo pensamiento es mds libre y
mis universal, les cuesta de ordinario mucho trabajo reco-
nocer la naturaleza y la legitimidad particulares del pro-
testantismo. En realidad, este alejamiento de la Hdad Me-
dia no significa el abandono de todo lazo, sino sélo de los
lazos visibles; la grandeza de los tiempos modernos consis-
te en el desarrollo y en la defensa de la conviceién que la
vida del espiritu ‘estd en todas partes presente en su con-
junto y que puede llegar en todas partes 4 su plena activi-
dad; el hombre no tiene pues que recibir de afuera lazos,
éstos le rodean interiormente; pero al hacerlos plenamente
suyos adquiere por este lazo interior una superioridad ase-
gurada sobre toda organizacién visible y humana. Como
este enlace no puede ser obtenido desde fuera, sino que
exige una deeision [personal, no es el adversario sino el
hermano gemelo de la libertad. Esta transformacion es
también 1o que confiere 4 la vida un cardcter de interiori-
dad pura, mientras que conserva inevitablemente algo
venido de afuera, un elemento de-exterioridad, mientras el
individuo pertenece en primera linea 4 una organizacion vi-
sible. Personalidades como Lutero y Kant nos muestran
claramente cudnto esta revolucidn, este paso de un conjun-
to wvisible 4 un conjunto invisible, esta posibilidad y esta
exigencia de despertar por todas partes una vida original
4 infinita, modifican el concepto de la realidad humana.
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Pero semejante revolucion Ileva consigo una ruptura.
con la teoria orgdnica; tiene ésta que parecer ahora dema-
siado estrecha y tenemos por fuerza que sentirnos en ella
mal 4 gusto. Bl hombre no se resume en su relacion con el
medio social y todavia menos en su relacién con la socie-
dad politica; el conjunto que nos rodea no posee tampoco
su cardcter espiritual como un bien asegurado contra todo
peligro y del cual los individuos pueden sacar sin trabajo
como de una fuente; por lo contrario todo lo que se ha for-
mado de ideas comunes, de instituciones comunes, ete., en
la vida histérico-social, no tarda en perder su caricter es-
piritual si no estd continuamente llenado con nna vida nue-
va por el trabajo de los individuos, sobre todo por el de las
grandes personalidades; en el conjunto social como en todo
en general, la espiritualidad no se mantiene por su sola
existencia, sino tan sélo por una perpetua renovacién, por
una ereacion incesante. Lo que nos aparece como el princi=
pal peligro de la teoria orgdnica, es que considera como
existiendo de nna vez para siempre lo que no puede dejar
de salir de una accién libre; quiere por oposicién al natu-
ralismo, dar 4 la vida social un cardcter ético, pero al ha~
cerlo corre el peligro de concebir este mismo cardcter ético
como algo estdtico y por ende natural. Es el mismo peligro
al enal ha sucumbido con frecuencia el romantismo: la re-
aceidn contra la simple reflexién nos pone bajo el poder de
los conceptos tomados de la naturaleza. ¢Por qué encadena-
riamos pues lo que hay de necesario en la verdad & una
forma tan problemdtica? ;Por qué no habriamos de buscar,
para la particularidad de los lazos espirituales, formas que
respondan al grado moderno de la vida?
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- El concepto deley constituye hoy el centro del trabajo
cientifico; se discute & propésito de su extension y se discu-
te 4 proposito de su contenido, de las concepciones particu-
lares que surgen y hallan partidarios 4 la vez que adversa-
rios, y el antagonismo entre las ciencias de la naturaleza y
las del espiritu es aqui, especialmente vivo, hasta irritante.
Parece que el ohjeto de la lucha no sea nada menos que la
naturaleza propia de las diversas ciencias, asi como el ca-
ricter de conjunto del trabajo cientifico. Por esto vemos
desarrollarse una abundanecia casi infinita de discusiones, y
nuestro estudio no puede desde luego mas que recordar los
problemas agitados con este motivo, sin pretender contri-
buir mucho 4 su solucion.

El concepto de ley ha pasado del dominio del hombre al
de la naturaleza, y después de haber tomado una forma
nueva, ha retornado al hombre para iluminar con nueva luz
su vida y su aceién. Constituye un ejemplo notable del fe-
némeno que consiste en que el hombre proyecta su propia
imagen en el universo, y la recibe de él de nuevo, aumen-
tada y transformada, Para unos, esto parece un simple cir-
cuito, un puro antropomorfismo, mientras otros esperan
de esta salida y de este retorno un ensanchamiento inte-
rior del hombre.

Sélo con los tiempos modernos el concepto de ley llegd
4 ser uno de los puntos principales del trabajo, pero se pue-
den advertir hasta en la antigiiedad notables tendencias en
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esta direccion. La‘expresion de ley de la naturaleza no se -
aplica desde un principio al mundo exterior, sino & la natu-
raleza propia del hombre; designa la ley no escrita por opo-
sicién 4 la ley escrita (1). Platén y Aristételes no emplean
esta expresién para la naturaleza considerada como mundo
exterior sino en trozos aislados, sin darle en dichos trozos
una precision técnica (2); se sirven ordinariamente de otras

(1) Sobre el origen histérico de la expresion de ley de la natu-
raleza, ver E. Zeller, Ueber Begriff und Begriindung der sittlichen
Gesetze, 1883 (Abhandlungen der Kianiglich-Preuss. Akadem. der
Wissenschaften), y el estudio especialmente completo de R. Hir-
zel sobre el dypapog vipos (Abhandlungen der philologisch-histor.
Klasse der kimiglich. Sichs. Gesellschaft der Wissenschaften, t. 20).
Segiin Hirzel dypugog vépog significa ante todo los antiguos hdbi-
tos y costumbres tradicionales, v este sentido se mantuvo duran-
te toda la antigiiedad. Pero 4 esta significacién vino 4 anadirse
(4 partir de Thueydides) la de leyes divinas, eseritas en el cora-
z6n. Lieemos (pap. 40). & prop6sito de la revision y de la reforma
de Clisthenes de la constitucién de Solén: <Esta reforma que no
triunfd mis que con el apoyo del démos, sirvié también 4 sus ob-
Jetivos y & sus intenciones, y se comprende que desde entonces
el pueblo de Atenas haya visto en sus leyes lu fortaleza de la
gran repiiblica ateniense, De aqui data el eulto de que fueron ob-
jeto la ley ¥ el nombre de la ley: reeibié su consagracién por las
hazafias y la victoriosa terminacién de la gnerra confra los per-
sas.> Mas adelante (pag. 50): «Es mds verosimil que esta expre-
8i6n (dypapos vépog) fuéd ereada al principio como lo contrario de
Yetpappivog Adyos, ¥ es seguro que sblo por esta oposicidn tomd
una significacién mas precisa.s Sobre la oposieién de vépog y iz,
ver pig. 82 s. Véase, en fin, un estudio todavia mds exacto en
Themis. Dike und Verwandies, pags. 386-411.

(2) Los tinicos trozos son, en Platén, en el Timeo (83, E): nal
TeOTY MEY B9 movTa voowy Spyove vEYovey, Stoy i i &% TdV ortiny ol
mozhy wANDLoY noTe @loly, GAA EE SvayTiwy T8V Oyxwov mepd Tuds Tic
piszwe Lepfdyy vépovg, Bn Aristbteles, De Caelo (268 a,108.): xafdnep
vép poow wel ol InBoydpetor, ©o wdy wal wie mdyre Tols vpicly OpioTot.
TekeuTT) Yip wul pEooy wol Gpyr oy dpubpdy Exel 1o movtdg, Tabto B2 Tov

Is Tpiddog. SuLd mg whsewg siknEates HORER Vopoug Exeivng, nal mpdg Tde
ayroteiag ypdpea iy dz@v i dpfing zobty. Quevipes tenga ficilmente
en los fil 6sofos casi el gentido de un arreglo artificial y se oponga

e
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apelaciones para este concepto (1). Los que por primera
vez emplearon con frecuencia la expresion de ley de la na-
turaleza, fueron los estoicos; aqui ideas religiosas sirvie-
ron de intermediario, <fué el concepto de leyes divinas el
que llevé por primera vez al de leyes de la naturaleza» (Ze-
ller). Para los estoicos la ley establecida por la divinidad
podia ser considerada al mismo tiempo como el orden mis-
mo de las cosas, puesto que la divinidad era para ellos me-
nos una fuerza situada més alld del mundo que una razén
existente en lo interior de éste. Luego la expresion no tar-
d6 en franquear los limites de la escuela; entre los romanos
la encontramos con frecuencia desde su primer filésofo Lu-
crecio (foedera, foedus, leges naturae). Lo que contribuyo 4
dar derecho de ciudad 4 esta expresion, fué la personifica-
cion de toda la naturaleza, personificacién usual en la anti-
gliedad en sus postrimerias, y que veia en la regularidad
del curso de la naturaleza la expresion de una voluntad
reguladora, Pero el concepto de ley de la naturaleza no
ejercia influencia profunda sobre el trabajo cientifico de la
antigiiedad, y esto sobre todo sin duda 4 causa de la pre-
ponderancia de una consideracion artistica y teleoldgica de
la naturaleza, consideracion que no llevaba 4 descompo-
nerla en procesos elementales y 4 determinar sus regulari-
dades. Los Padres de la Iglesia volvieron a emplear la ox-
presion y acentuaron su matiz religioso; para San A gustin,

4 la esencia, lo muestra, entre otros, Arvistoteles (Phys., 193 a, 14):
oix &y vevéaher wAlvny alde Eokov, Hg To LéV nati gupBebyudg Dmdpyov, iy
#ote yojoy Bugbeaty nal wéyvny, Ty 8'odolay obouy éxelyny, ) %ul Giapdver
TRV O TOLOY.OUT0 TUVEY MG,

(1) Bitre éstos, hallanies espeeialmente aveywy (las mas de las
veces en plural) que se encuentra con bastante frecuencia, tanto
en la mas antigua literatura medical como en Demberito, Jeno-
fonte (por ejemplo, Memorables, 1, 1, 11), Platén (por ejemplo, Le-
yes, 967 A) v Arvistdteles. El concepto de ley de la naturaleza ha
debido introducirse en la ciencia griega por el intermedio de la
astronomia y de la medieina.
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por ejempla, las leyes de la naturaleza no son més que sim-
ples hdbitos de la accién divina, costumbres 4 las cuales
ésta podra renunciar cuando se le antoje para fines parti-
culares. Asi, milagros y leyes naturales no se contrarian en
modo alguno. En la Edad Media, la expresion retrocede
mucho al segundo plano; ley de la naturaleza (lex naturae)
no designa aqui mds que la ley moral interior, y no el or-
den del mundo exterior (1). Los tiempos modernos han
puesto de propdsito mds en el primer plano el concepto de
ley de la naturalezas; en ningiin otro han tomado con-
ciencia de si mismos en tan alto grado ni manifestado su
propia manera de sér. Una manera de pensar mds general
y la forma particular tomada por el trabajo contribuyeron
i ello reforzindose mutuamente. La ley de la naturaleza,
en tanto que orden de los sucesos naturales y no del deber
moral, en tanto que expresion de las simples formas de ac-
cion de los elementos, tenia toda la simpatia de la humani-
dad de entonces porque permitia una inteligibilidad de la
realidad no ya por un orden existente en el mis alld, sino
por su propia naturaleza y porque parecia revelar dicha
natnraleza en ella misma, sin ninguna adicién ni alteracion
humanas. A esto vino 4 afiadirse la tendencia particular &
la ciencia moderna haeia una nueva, hacia una exacta

(1) La expresién leges nature habfa llegado 4 ser tan ins6lita
que el Awfklirung en sus comienzos ereyd tener que justificarla
v defenderla. Por ejemplo, Clauberg (Op. omn. 103), dice: <Est
qui hie nodum in seirpo quaerat, quot leges sint tantum causae
morales, quae imperant, non efficiunt, quae materiae, utpote ra-
fionis experti, ferri non possunt. Cansa autem hujus appellatio-
nis (Naturae legum) est in propatulo. Quemadmodum enim rebus
ratione praeditis Deus leges imposuit morvales, quas observando
bene agunt, transgrediendo peccant, ita voluif res omnes natura-
les certo semper ordine, certis legibus moveri ae quiescere, quas
quidem leges ipsae illae res, utpote causgae necessariae, non po-
ssunt non observare.> Agui también se manifiesfa claramente la
importancia del pensamiento religioso para la formacidn y el em-
pleo del concepto.
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explicacion de la naturaleza, explicacién para la cual se
descompone la realidad en sus mis pequefios elementos con
el fin de ilustrarla por este medio. La transformacion total
que resultd para la concepeion del mundo tuvo tres fases
principales: andlisis, ley, evolucion. La ley que establece las
simples formas de accién de los elementos, es la columna
vertebral del conjunto; s6lo con ella se llega d una precision
en el conocimiento y se preparan las vias para una sujecion
completa de la realidad al pensamiento. Pero del mismo
modo que la reduceién 4 procesos simples parecia hacer la
naturaleza transparente,asi ofrecia al mismo tiempo la posi-
bilidad de nuevas combinaciones de los elementos en favor
de fines humanos. Lia ley es el punto en que la tendencia
hacia una intima union de la teoria y de la prictica, ten-
dencia que es desde un principio inherente 4 la ciencia mo-
derna, se transforma en trabajo eficaz, puesto que aqui el
punto extremo del conocimiento se convierte en el punto
de partida de la accion; la téenica que no era mis que des-
cubrimientos aislados y accidentales, solo ha llegado & ser
" con la ayuda de las leyes un poder auténomo y que abarca
toda la vida, Asi en las leyes todos los hilos convergen co-
mo hacia el centro del trabajo intelectual; son la mds cla-
ra expresion del deseo que tiene la vida moderna de una
explicacion inmanente y positiva, de una comprension ana-
litica y precisa, de una relacién mds activa del hombre con
la naturaleza que le rodea.

Pero al mismo tiempo la ley era, en este nuevo sentido,
un grave problema lleno de la mds diversa complicacion.
En lainvestigacion de las leyes, experiencia y razin se enla-
zan estrechamente; se descubren regularidades y se experi-
menta una gran alegria viendo que lo que en la impresion
primera se enreda confusamente, presenta, si se mira mis
desde cerca, series ordenadas. Pero no basta con hacer pura
y simplemente constar hechos mas 6 menos complicados, se
quisiera descomponerlos, reducirlos 4 elementos simples,
iltimos y presentes, y al mismo tiempo alcanzar, en vez de
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una simple sucesion y yustaposicion, una relacién de cau-
salidad; nos esforzamos para ir desde leyes empiricas 4 le-
yes racionales, desde leyes descriptivas 4 leyes explicativas
que sean necesarias y universales. Semejantes leyes racio-
nales son las solas que pueden pretender & un predominio
exclusivo, no pueden soportar ninguna excepeién y exelu-
yen por consiguiente el milagro. Tenderian 4 la sencillez
mis grande posible y tratardn de comprender toda diver-
sidad como la expresion de un proceso general. Estas leyos
reclamaron también una expresién precisa, una formula de-
terminada, puesto que sélo asi pueden llegar ¢ dominar
lo dado. Esta expresion precisa son sobre todo las Ma-
temdticas las que la dan 4 la ley de la naturaleza; asi es
como Newton podia hacer consistir la tarea de una verda-
dera ciencia de la naturaleza en reducir, renunciando & las
formulas substanciales y 4 las cualidades ocultas, los fend-
menos de la naturaleza 4 leyes matemdticas (1), y como
Kant podia pretender «que no se puede encontrar en cada
teoria particular sobre la naturaleza més que exactamente
tanta ciencia, propiamente dicha, como haya matemsticass.
(IV, 860, Hart). Pero este nuevo aspecto plantea dificiles
problemas y puede llevar 4 numerosos erroves. Se atribuye
con frecuencia 4 simples generalizaciones empiricas, lo que
no pertenece mds que 4 las leyes tomadas en el sentido es-
tricto de la palabra; no hay, 4 buen seguro, hombre que
haya hablado tanto de leyes sin excepcién é inmutables
como el mismo Comte para quien no eran m4s que una des-
cripeion de la experiencia. Al mismo tiempo, la simple re-
gularidad se da ficilmente para una conclusién definitiva,
y el problema parece resuelto cuando no estd més que
enunciado. El concepto de ley ha tenido con frecuencia una
accion dogmatizante, y esto sobre todo en el dominio de la

(1) Véase el comienzo de sus Pilosophiae naturalis principia
mathematica: «Missis formis substantialibus et qualitatibus occul-
fis phaenomena naturae ad leges mathematicas revocares.
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biologia en que conjuntos con frecuencia muy complicados
de fendémenos se las han dado de leyes rigurosas y han pre-
tendido ser consideradas como tales.

A estas complicaciones procedentes del desarrollo de la
concepeién moderna han venido 4 aiadirse perturbaciones
debidas 4 la accién persistente de una manera mds 6 menos
latente del antiguo concepto de ley con su relacion 4 una
voluntad reflexiva. Bsto es lo que sucede cuando pensado-
res del siglo xvir y del xvir creen poder deducir de la
existencia de leyes en la naturaleza la de una divinidad le-
gisladora. Pero esto sucede también cuando inversamente
una actitud panteista trata las leyes como poderes vivos,
las pone en lugar de la divinidad y hace de ellas el objeto
de una ferviente adoracion. (1) En donde la antigua actitud
confintia igualmente ejerciendo su accién es en el hecho
que la ley es con frecuencia tratada como un poder que se
cierne por encima de los diversos procesos y que les pres-
eribe su camino (2). Hay un factor iltimo y es que cuanto
mis audazmente se afirma una ley y se formula, mas faeil-
mente encuentran un aceeso ficil. Un hecho, tenemos la
costumbre de examinarlo antes de admitirlo; pero dudar de
una ley parece ser un pecado contra el espiritu de la clen-
cia; asi la antoridad que la ley posee en tanto que mixima

(1) Asi es como se extiende 4 través de los tiempos modernos,
desde Giordano Bruno hasta nuestros dias, cierto culto de la
ley de la naturaleza. Bruno busca la cosa suprema «in inviolabili
intemerabilique naturae lege, in bene ad eandem legem instituti
animi religione.» (De wniverso et inmenso, 653). Hoy cuanto més se
es espéptico con referencia 4 la religién, méas se paga 4 la ley de
la naturaleza un tributo de ciega adoracion.

(2) Con razén Siowart (Logik, Tz 512) advierte 4 este propo-
sito: «Es una frase vacia y retdrica hablar de leyes de la natura-
leza como si la simple férmula ejerciera un poder mégico sobre
los fenémenos y exigiera de ellos algo que no se produjera por si
mismo y por su naturaleza propia. Las leyes no pueden nunca ser
las razones del devenir en la realidad, no pueden mas que expre-
sar la manera constante como se conducen las cosas reales:.
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prictica se transporta, sin razén, 4 la ley de los hechos. Para
ésta también se reclama nn pronto asentimiento y no se to-
lera ninguna contradiceion. (Cémo la famosa «ley de hierro
de los salarios» habria podido sin este respeto desprovisto
de toda critica, representar un papel tan importante? Pero
sobre todo es la formula la que hace prodigios. Malthus ha-
bria seguramente removido mucho menos los espiritus, si
no hubiera dado 4 su teorfa del crecimiento de la pobla-
cidn, la forma matemdtica conocida. «Se ama la certezas, se
lamentaba ya Pascal: pero se reputa facilmente como cierto
lo que se presenta con atrevimiento y arrogancia.

Pero por ayenturado que pueda ser todo esto, semejan-
tes errores humanos no son més que el inevitable acompa-
fiamiento de toda grande evolucién, y no tienen para que
hacernos dudar de las leyes mismas. Veamos pues rdpida-
mente el movimiento intelectual que ha provocado vV (que
provoca continuamente la lucha por la ley en los tiempos
modernos.

b.—LA LUCHA POR LA LEY ENTRE LOS MODERNOS

Las leyes de la naturaleza han encontrado su forma
propia en el dominio de la naturaleza inorgdnica; la pene-
tracion del concepto de ley en las deméds ciencias, fué pues
acompailada de una traslaciéon de las magnitudes y de los
métodos de este dominio. Pero se debia tarde ¢ temprano
notar que también este tiltimo encierra problemas, asi
como sus limites. En la ley, toda la atencién estd fija sobre
las formas de los hechos, las fuerzas y las causas perma-
necen en segundo plano; ¢serd posible dejarlas ahf en toda
ocasion y no modificard la aparicién de este problema el
aspecto del conjunto? En la ley, la realidad estd entera-
mente descompuesta en procesos aislados y todo conjunto
dominante queda apartado; ¢podria esto convenir para to-
dos los dominios? En la ley, cada fenémeno aislado no for-
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‘ma mds que un caso particular de un fenémeno general, y
toda individualidad queda excluida para la ciencia; ¢lo in-
dividual se contentard siempre con un lugar tan modesto,
no opondrd 4 todas las tentativas de identificacion una ori-
ginalidad irreductible? En la ley, en fin, sobre todo cuando
no se propone tan sélo describir, sino también explicar, el
fendmeno se presenta como plenamente determinado y ab-
solutamente fijado; no hay sitio aqui para Ia libre decision,
para una seleccion entre diversas posibilidades; ¢los domi-
nios todos de la vida se someterdn 4 esto?

Hay pues aqui una porcion de problemas, pero en todos
se encuentra el problema general, & saber hasta qué punto
las concepeiones mecdnicas de la naturaleza puedan some-
ter 4 ellas toda la realidad. Ademds, la resistencia al con-
cepto de ley puede tomar una forma mds 6 menos viva,
més 6 menos atenuada, 6 bien se aparta absolutamente el
concepto de ley para un dominio especial, 6 bien dejando
4 un lado el sentido preciso que tiene en la ciencia de la na-
turaleza, se le adapta 4 la particularidad de este dominio.
Estos dos procedimientos reunidos dan origen & un movi-
miento muy activo que no ha contribuido poco & poner de
relieve el cardcter particular de los diversos dominios.

Desde el siglo xvir comienza el concepto de ley & exten-
derse mas alld de la naturaleza y sobre todo & introducir-
se en la psicologia. El siglo xviir contimia este movimiento
v le hace penetrar mis profundamente en los diversos do-
minios (1). Pero hasta el siglo x1x, y principalmente en su
segunda mitad, no llega 4 su punto culminante.

Muchas cosas contribuyeron & situar la ley en el centro
del trabajo cientifico; sobre todo fué el advenimiento de

(1) Montesquien ha defendido con especial energia el concep-
to de ley. Dice desde las primeras paginas de su Espéritu de las
h’yPs «Liag ]IJVP‘:, en la significacién més extendida, son las rela-
ciones necesarias que derivan de la naturaleza de las cosas, y en
este sentido todos los seres tienen sus leyes; la divinidad tiene
sus leyes, las inteligencias superiores al hombre tienen sus le-
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las diversas ciencias 4 su autonomfa. Cuanto menos que-
rian en adelante sacar principios y reglas de la filosofia,
mids tenian que preocuparse de encontrar en su propio do-
minio conceptos generales y relaciones fijas. Ahora bien,
las esperaban encontrar en las leyes; con ayuda de las le-
yes la inmensa materia parecia dejarse ordenar y organi-
zar, y una comparacion entre diversas series y diversos
grupos de fenémenos parecia también hacerse posible. Este
movimiento tomé una tension especial por la relacién en-
tre ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritn; los
brillantes éxitos de las ciencias naturales han aumentado
también su fuerza de expansién, su tendencia 4 domi-
nar tode el dominio intelectual; la teoria evolucionista
sobre todo, parece suministrar concepeiones del mundo 4
las cuales ningtin dominio puede sustraerse; por esto la ac-
titud de las ciencias naturales con sns conceptos, penetra
cada vez mds profundamente en los demés dominios, Pero
al mismo tiempo éstos se ven provocados 4 la resistencia,
se ven impulsados 4 reflexionar sobre su originalidad, y de
aqui se sigue una lncha animada en el curso de la cual to-
man cada vez mds conciencia de sus diferencias (1).

yes, los animales tienen sus loyes, el hombre tiene sus leyess. Y
un poco méas adelante: <Hay pues, una razén primitiva, y las le-
ves son las relaciones que hay entre ellas y los diferenfes seres
y lasrelaciones de estos diversos seres entre ellogs.

(1) Un cuadro notable de este movimiento en la lingiifsticn
nos es ofrecido por B, Delbriick en su disertacién Das Wesen der
Lautgesetze (Annalen der Naturphilosophie, T, 277 s.). Fr. Schlegel
y Bopp, habfan ya puesto la lingiiistica en paralelo con las cien-
cias naturales, sin contarla no obstante, entre estas Gltimas.
Schleicher llevé la cosa ain més alld. He aquf lo que declara
(Die Darwinsche Theorie und die Sprachwissenschaft, pig, 7): «Las
lenguas son organismos naturales que no pueden ser determina-
dos por la voluntad del hombre, han nacido y se han desarrolla-
do segiin leyes determinadas, luego envejecen y mueren; poseen
también ellas esta servie de fendmenos que se tiene costumbre de
entender por la palabra «vidas. La glosologofa, la ciencia del len-

]
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‘Partida del mundo inorgénico, la ley de la naturaleza
tenia primero que conquistar el dominio de lo vivo:; con
- qué resistencias tropezd y cémo hoy mismo la lucha se
desencadena de nuevo con plena intensidad, es lo que
hemos visto en el capitulo anterior. La aplicacién de la
ley dela naturaleza al alma habia sido indicada ya por Des-
cartes y fué realizada de una manera grandiosa por Spi-
noza; toda vida psiquica se transforma aqui en un tejido de
procesos aislados que se mueven y obran absolutamente 4 la
manera de la naturaleza mecdnica. Leibniz deja cada mo-
nada obedecer 4 sus propias leyes y distingue de las leyes
«tisico-mecdnicas» de los cuerpos, las leyes «ético-l6gicas»
de las almas (736 b, Erdm). Leyes psicoldgicas en el senti-
do estricto de la palabra han sido establecidas sobre todo
por los ingleses, por ejemplo las leyes de la asociacion; en
Alemania el movimiento se continua, pasando por Wolff,
hasta é& Herbart, que queria introducir Ia formula matemda-
tica hasta en lo interior de la vida psiguica. Pero al mismo
tiempo no faltan hombres que hacen resaltar la naturale-

guaje es pues, una ciencia natural, su método es en ol conjunta vy
en general, el mismo que el de las demas ciencias de la naturale-
zar. Por lo contrario, como Delbriik lo expone en detalle, otros sa-
bios entre los euales Whitney, han mostrado que en la formacibn y
en latransformacién de las lenguas, no hay nunca leyes vitales in-
manentes 4 la lengna misma sino sencillamente, v f-.wm[u e ae-
ciones humanas. Siendo asf una emanacién de la acci6n y de la
voluntad humanas, una lengua no es un organismo natural, gino
una insbitucién, una de las instituciones que constitnyen la civi-
lizacién humana. Por esto la ley del lenguaje ha de ser concebida
de otro modo que la ley de un organismo natural. Delbriik en su
estudio sobre las leyes fonéticas 1lega al resultado que. por muy
Sui generis que sean estas ltimas, no existe ningin motivo para
negarlas el nombre de leyes. «Puesto que en las otras ciencias
también, no entendemos por leyes nada mis que la expresién de
regularidades que sin duda no resaltan plenamente en el caso
particular, pero de las que suponemos que resaltarian siempre
plenamente, si en el caso particular pudieran ser apartadas las
influencias perturbadoras venidas de fuera.» (308.

14 -
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za especial de la vida psiquica con su unidad interna, su
movilidad, su individualidad, 'y que por ende, indican cla-
ramente los Iimites de todo lo que puede ser establecido
aqui en tanto que leyes (1).

Decisiva para la manera de tratar el mundo interior y
para la posicion de las leyes en este tltimo es la cuestion de
saber si se reconoce 6 no, en la vida clle'l, espiritu un nuevo
grado y una especie auténoma de realidad. Si se reconoce
esto, no puede caber duda que esta vida sea esencialmente
diferente de todo fenémeno sometido 4 las leyes de la na-
turaleza. No son éstas mds que la simple concepcién inte-
lectual de los modos de aceion de los fendmenos, una simple
realidad de hecho. Ahora bien, la ley de naturaleza espiri-
tual debe también tener su raiz en una realidad de hecho
cualquiera; leyes en el aire, sin base, y que no obstante
tienen que ejercer una accién, son un contrasentido (2),
Pero la vida del espiritu que suministra el punto de apoyo

(1) Asi Sigwart euyos estudios sobre todos estos problemas
son especialmente claros y penetrantes, advierte con motivo de
las leyes de la asoeincibn (Log., 1, 5538): <Las leyes de la asocia-
eibn no indican més que direcciones determinadas qne pueden se-
guir nuestas reproducciones 6 que siguen én NUMErosos casos,
tendencias determinadas de la verdadera agsociacién de imdgenes
6 de palabras, ete.: pero no pueden constituir leves por las eua-
les todo verdadero proceso de representacién puede ser demos-
trado como necesarios .

(2) Husserl hace notar con razon, que «toda diseiplina norma-
tiva y & fortiori, toda disciplina practica presupone como base una
6 varias disciplinas tedricas, y esto en el sentido que tiene que
poseer un contenido tedrico que puede ser desligado de toda nor-
macién y que, en tanto que tal, tiene su punto de apoyo natural
en ciencias tedricas ya limitadas 6 gque estédn todavia por consti-
tuir. (Logische Untersuchungen, I, 47). Véase también phg. 164:
Lo contrario de ley natural en tanto que regla empiricamente
fundada de un sér y de un devenir reales no es la ley normativa
en tanto que preseripeidn, sino mds bien la ley ideal en el sentido
de una regularidad tnicamente fundada sobre los conceptos
(ideas, meros conceptos de especies), y por tanto, no empiricas.
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indiépehsable, no estd en modo alguno en la plena posesién
del hombure; es para él, aunque formando parte de su sér in-
timo, 4 la vez un objeto elevado y una tarea dificil, 4 1a vez
nataraleza é ideal; por esto las leyes devienen normas que
producen efectos, pero que encuentran una resistencia y
tienen que Iuchar contra ella para imponerse (1). Segtin la
particularidad del dominio intelectnal, ético 6 estético, la
resistencia y en general el proceso de la vida toman, como
todos sabemos, una forma diferente.

Contentémonos aqui con rozar el problema con tan-
ta frecuencia tratado, de la relacién entre ley natural y
ley moral. Este problema ha sido situado en primer plano
sobre todo por Kant. Puesto que éste, habiendo elevado la
moral por encima de toda impulsion psiquica, la ley moral
con su Imperativo categérico tenfa (ue encontrarse en
oposicidn absoluta con la ley natural. Schleiermacher esti-
maba que por esto, el elemento moral era considerado des-
de un punto de vista estrecho, ¥ que se le despojaba de todo
punto de apoyo sélido en la naturaleza humana; esto es lo
que le impulsé 4 defender la intima relacién de la ley na-
tural y de laley moral (2). Pero Schleiermacher ha exagera-
do mucho esta idea exacta y de este modo ha debilitado lo
que la moral tiene de caracteristico.Si se considera 1o moral
como formando parte de la naturaleza del hombre, se da al
concepto de naturaleza un sentido nuevo y hay que distin-
guir con toda precision esta tiltima de toda existencia mera
y simple; por esto finalmente, Kant tiene més razén que
Schleiermacher (8). La identificacién inmediata de las le-

(1) Entre los recientes estudios sobre este asunto, citemos
sobre todo la disertacién de Windelband » Normen und Naturgesetze
en los Préiludien.

(2) Véase Werke zur Philos., T1, 397-417.

(8) Zeller, en su libro Uber Begriff und Begriindung der sittli-
chen Gesetze (1883), llega 4 propdsito de la ética 4 esta conclusidn:
“Sus prineipios no son la expresion delo que existe en alguna
parte como hecho de derecho 6 de costumbre, sino de las exigen-
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yes naturales y morales corresponde al estado de la moral
antigna; ha llegado 4 ser caduca y contraria & la situacion
histérica universal desdeque se han reconocido gravesconm-
plicaciones en la relacion del hombre con la vida del espiri-
tu. Seria fdcil también mostrar que, en fodas partes donde
pensadores modernos han concebido las leyes morales como
leyes naturales en prineipio, se han visto siempre obligados
en el transcurso de su estudio, & reconocer una naturaleza
algo diferente (1).

La actitud histérico-social del siglo x1x fenia que en-
gendrar la tendencia 4 someter 4 leyes fijas tanto el domi-
nio social eomo el dominio historico. Sobre todo por la ne-
cesidad de precision es por lo que la ciencia moderna de la
sociedad, la sociologia, se distingue de todos los ensayos
anteriores. Se excluye con ayuda del gran niimero lo que
tienen de contingente los fendmenos individuales, se esta-
hlecen términos medios, se fijan los limites en lo interior
de los cunales pueden existir divergencias, se desenbren re-
gularidades en lo interior del dominio social (2). Pero 4 me-
dida que el estudio ha dominado la sorpresa que experi-
menta al principio advirtiendo regunlarvidades en un do-
minio que hasta entonces parecia entregado al azar, se ha
hecho mis erifica con respecto al concepto de leyes, y la
diferencia entre las simples tendencias de la vida sceial y

cias que en tanto que normas de la actividad voluntaria del hom-
bre, tienen su fuente en la idea misma de este 1ltimor. Véase
también Siebeck, Ueber das Verhiltnis von Naturgesetz und Sitten-
gesetz ( Philosoph. Monatshefte, 1884, pag. 321 g).

(1) Comte nos suministra de ello un ejemplo elocuente. El
gran empirista que quiere en prineipio que las leyes no sean en-
tendidas mis que como deseripeiones, dice enando llega & la so-
credad (Cours de philos. posit. IV, 466): <Hsta generalidad empi-
rica que en toda otra ciencia podria ya tener un valor suficiente,
no podria plenamente convenir 4 la naturaleza propia de la socio-
logias.

(2) Iin todas estas cuestiones; Quetelet ocupa, como es sabi-
do, un lugar preeminente.



i
B

LEY 2138

las leyes naturales propiamente dichas se ha destacado
cada vez mas netamente.

Donde el concepto de ley ha provocado un movimiento
miés intenso todayia, es en ol dominio econémico en el sen-
tido estricto de la palabra; en ninguna parte la lucha &
este proposito ha tenido mas consecuencias para la aceion
¥ para la vida (1). Puesto que el problema de ley estd en
relacion inmediata con la cuestién de saber como el Bsta-
do tiene que conducirse frente 4 los movimientos econd-
micos, si tiene que permanecer simple espectador ¢ que in-
tervenir personalmente. Mientras el proceso econémico no
tormaba mds que un fejido de movimientos aislados y re-
guldndose por si mismos, toda intervencién parecia como
una perturbacion y el «dejar hacer, dejar pasar» se con-
vertia en el resumen de la sabiduria politica. En realidad,
semejante procedimiento es en si mismo algo diferente de
un simple proceso natural; puesto que al lado de este dejar
pasar, existen otras posibilidades; tiene que ser, sobre el
terreno de la historia, establecido luchando contra estados
de cosas diferentes, y una vez introducido, no continua

(1) Relativamente 4 la historia del concepto, Neumann &
quien debemos estudios particularmente preciosos sobre este
asunto, hace notar (Jahrbiicher fitr Nationalokonomie und Statistik,
3, Folge, 1899, pags. 152-153): «Como en otra parte hemos tratado de
mostrarlo—por ejemplo en nuestro reciente articulo <Las leyes
econdmicas seglin su coneepeién anterior y actuals (Jahvb. fir Na-
tiolikon-und Stat. N. F. 1898, vol. 16);—se ha tratado de establecer
leyes enondmicas y sociales desde la antigiiedad, y mis tarde, des-
pués de los éxitos obfenidos, en otros dominios 4 la verdad, con
Baedn y Newton, sobre todo desde la segunda mitad del siglo xvir,
desde Locke y Hobbes, de los enales el primero empleaba ya para
este concepto la expresion lgw, mientras que los fisiGeratas que si-
guieron estos ejemplos no estin completamente exentos del de-
fecto que consiste en que bajo la influencia de las concepciones
entonees omnipotentes del derecho natural, no supieron separar
suficientemente las leyes de que se trata, 4 saber las del devenir,
de las del deber 6 leyes éticass,



214 EL PROBELEMA DEL CONOCIMIENTO

obrar de una manera evidente, puede ser retirado, debe ser-
sostenido por una voluntad continua. Ademds la creencia
en una autorregulacion de las relaciones econémicas por los.
instintos naturales y las fuerzas de los individuos no es po-
sible sino con una creencia optimista en el cardcter racio-
nal de las relaciones sociales; todo guebrantamiento de este
optimismo socaba igualmente la fe en la omnipotencia de
las leyes de la naturaleza. Ahora bien, las complicaciones
econOmicas del siglo x1x han quebrantado profundamente
este optimismo, empujan cada vez mds con més fuerza 4 la
intervencion del Estado en el proceso econémico, sustraen
asf este dominio 4 la aceién de las leyes naturales y refuer-
zan la importancia de los elementos éticos é histéricos (1),
Reconocer este punto ético é historico no impide en modo
alguno reconocer leyes econémicas. Pero entonees, lejos de
ser simplemente andlogas 4 las leyes naturales, son segiin
la definicién de Neumann, «la expresién de un retorno re-
gular de los fenémenos econémicos (tendencias 6 procesos),
retorno que resulta de determinados motivos, en virtud del
poder de las relaciones econémicas» (2).

Pero lo que ha provocado el movimiento més intenso

(1) Importa menecionar aqui que se ha tenido, no s6lo en el
campo individualista, sino también del lado socialista, una ten-
dencia 4 exagerar la idea de ley 4 expensas de la aceién libre.
Los tedricos del socialismo pretenden en efecto que un movi-
miento de conjunto de la vida histérica universal produce, con
una rigurosa dialéctica é independientemente de toda voluntad
v aceién de los individuos, grandes transformaciones y revolu-
ciones. Karl Marx sobre todo ha desarrollado esta idea vinien-
do 4 formar muy estrechamente en la filosofia de la historia de
Hegel. Pero aqui también surge la contradiceién que lo que debe
ser la consecuencia de leyes necesarias necesita para triunfar
plenamente, ser reconocido por el hombre, entrar en su convie-
cion personal. No es 4 una contemplacién apacible, sino 4 una -
aceién enérgica 4 la que ge invita aqui al hombre.

(2) Véase Naturgesetz und Wirtschaftsgesetz Zeitsehrift fir die
gesamte Staatswissenschaft, 1892, niim. 3).
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on nuestra época, es el problema de las leyes historicas; ha
llegado 4 ser cada vez mds el centro de la lucha entablada
con motivo de la concepcion general de la historia. A me-
dida que desde el comienzo de los tiempos modernos, la
concepeion supranabural tradicional desaparecié de la his-
toria, se sintieron las gentes impulsadas & mostrar en el
dominio propio de ésta, movimientos generales y regula-
ridades fijas. E1 Awfkldrung di6 4 este deseo su sello parti-
cular. Lia ciencia historica ¢destruy6 la concepcion que se
hacia hasta entonces de la historia conforme se orientaba
sobre las monarquias daniélieas, sobre el Apocalipsis 6 sobre
San Agusting descubrié un mundo hasta entonces descono-
cido 6 inobservado, abrié 4 la historia incalculables espa-
cios de tiempo, desterrd de la cima de la historia el pecado
original y construyé como punto de partida un estado pri-
mitivo muy diferente.—Pero al mismo tiempo que esta ex-
plicacion que hacia abstraceién de los milagros y de la pro-
videncia, revelaba un juego infinitamente confuso de fuer-
zas humanas, se sentia doblemente la necesidad para la his-
toria de un contenido simple y normal que se hallaba en las
ideas de derecho natural, de moral y de religién natura-
les (1)». Si la filosofia tenia al principio, una inclinacién 4
oponer la historia & la razon, no tardaron en surgir la ten-
dencia de descubrir en la historia determinada razon asi
como un movimiento efectudandose segtin leyes (2). Leibniz
especialmente sostiene la idea de una continuidad general
del movimiento histérico, Vico la de una sucesiéon regular
de grados determinados en el desarrollo de los pueblos y de
las épocas; sin cesar aumento el deseo de un encadenamien-
to general de los sucesos en un todo sistemitico. El siglo x1x
llevo la cosa todavia mds lejos imponiendo & la concepeién

(1) Véase Troeltsch. Real-Eneyklopddie fiir Theologie und Kiy-
che, 3. edic. art. dufklirung, pig. 231.

(2) Véase sobre estos asuntos, nuestro estudio sobre la filoso-
fia de la historia en Die Kultur der Gegenwart de Hinneberg, 1907,
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general de la historia tipos bien marcados y descubriendo
en el inmenso estudio de la investigacion historica, regula-
ridades empiricas. Esto es 1o que sucede en los sistemas, 4
la vez opuestos y proximos parientes, de Hegel y de Com-
te. En el primero, una légica que lo abarca tado, en el otro
una lenta acumulacién de elementos aislados; en el uno, un
movimiento 4 través de las oposiciones bien marcadas, en
el otro una marcha ascendente llena de calma, pero que
permite reconocer distintamente los grados principales
(«tres estadoss ); en el uno como en el otro, una exclusion de
todo libre arbitrio, una progresion segura, una completa de-
terminacién de toda diversidad por el estado del conoci-
miento general en los diferentes momentos. Si la historia
recibia asi de la filosofia un cardcter de legalidad que era
muy inclinado & comprimir en un marco demasiado estrecho
su desbordante riqueza y 4 esforzarse por apartar por sus
interpretaciones toda irracionalidad, por otra parte, un es-
tudio profundizado del asunto ha descubierto una por-
cidn de regularidades empiricas. Sobre este estudio influ-
yeron poderosamente las grandes antitesis de la vida mo-
derna. La atribucion & la historia de leyes, y atin de leyes
naturales en el sentido estricto,; estaba reforzada por el re-
conocimiento creciente de la dependencia en que el hom-
bre se halla con relacion 4 las condiciones exteriores, de la
dependencia en que estdn los individuos con relacion al
conjunto, al «medio= social; estaba contradicha por la in-
dividualidad y la positividad de la historia opuestas al
Awplkldrung (1) no menos que por la acentuacion de las
grandes personalidades que ha encontrado una expre-
(1) Steffenssen (Gesammelte Aufsitze, pig. 218), por ejemplo,
sostiene «que, en la historia el elemento absolutamente indivi-
dual es el que se revela bajo sus formas mds altas, en personali-*
dades y sociedades de voluntad poderosa, y en lo mas alto, en la
humanidad misma, en las grandes hazanas y los grandes sufri-

mientos de un verdadero proceso de devenir, que da 4 la ciencia
histérica el encanto incomparable que ejerce sobre el espiritu
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si6n singularmente notable en Carlyle. No es sélo la apre-
ciacion diferente de la naturaleza y del espiritu en nuestra
realidad, no es siquiera la cuestién del contenido de la vida
del espiritu, es sobre todo el problema de la racionalidad 6
de la 1rracionalidad de nuestra existencia lo que hace dar
una solucion diferente al problema de la existencia de le-
yes historicas.

Istas oposiciones aparecen también en la actitud con
respecto al problema metodolégico que agita hoy 4 los sa-
bios y que siembra con frecuencia entre ellos la desunion.
Windelband ha expresado con una energia especial y una
‘claridad penetrante, la diferencia entre punto de vista cien-
tifico y punto de vista histérico (1). El primero busca lo
general en la forma de la ley de la naturaleza, el segundo
busca lo individual en su aspecto histéricamente determi-
nado; en el primero, se considera la forma siempre idénti-
ca, en el otro, el contenido determinado en si y que no se
reproduce nunca idéntico, del deyenir real. «El pensamien-
to cientifico es—si se puede forjar nuevas expresiones
téenicas—nomotético en el primer caso, idiogrifico en el
otro» (pag. 26); «<el marco fijo de nuestra imagen del mundo
estd constituido por esta regularidad universal de las cosas
que, superior 4 todo cambio, expresa la esencia eternamen-
te semejante de lo real, y en lo interior de este cunadro, se
desarrolla el conjunto vivo de todas las formas individua-
les preciosas para la humanidad, que toma esta reproduc-

humanos v que <lo que emociona nuestra alma en el desarrollo
dramatico, trigico, de la vida histdrica, no es la confirmacién del
valor de leyes naturales empiricas y universales, sino mas hien
la juneidén que no podriamos en modo alguno desconocer, de la
mds alta naturaleza terrestre, del hombre interior, con leyes
ideales, 6 mejor adn, con potencias ideales que reflejan el carde-
ter absoluto de Dios».

(1) Véase Geschichie und Naturwissenschajt, discurso de recto-
racdo, 1894.
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cion de lo general» (1) (pdg. 38). Esta conviceién ha sido
desarrollada todavia més por Rickert, con mucha penetra-
cion y originalidad (2); ha inspirado por otra parte obras
numerosas. Por oposicién 4 esta direccion hacia lo indivi-
dunal, Lamprecht defiende la conviceién que el individuo
no es accesible mis que 4 la comprension artistica y que el
pensamiento cientifico en la historia como en todas partes,
no puede dirigirse mds que hacia lo que es tipico; partien-
do de este punto de vista, desarrolla la teoria de grados de
evolucién socio-psiquicos que se suceden segin un orden
determinado (3). ;

Nos es imposible entrar aqui en un estudio més detalla-
do; volveremos por otra parte sobre el problema principal
en el capitulo consagrado 4 la historia. Hagamos tan solo
dos observaciones; en primer término una plena apreciacién
de las condiciones de hecho y de la imposibilidad de un nue-
vo comienzo en la historia, no impide reconocer en ella cier-
tas regularidades. La manera, por ejemplo, como se realiza
la marcha de la evolucién de todo un pueblo y el movimien-
to de diferentes dominios tales como religién, arte, ete.,
en diversas épocas de la civilizacién, puede muy bien en
tanto que producto de la naturaleza permanente del hom-
bre tener algo andlogo, hasta semejante. En este senti-

(1) Pablo habia ya, en sus Prinzipien der Sprachgeschichte, esta-
blecido una distineidn entre seiencias histdricass y seiencias de
leyess: dice envesta obra (pdg. 1): «Lo mismo que las demas ra-
mas de la eiencia histdrica, la historia del lenguaje debe tener 4
su lado una ciencia que se ocupe de las condiciones generales de
vida del objeto que se desarrolla histéricamente y que estudia
desde el punto de vista de su naturaleza v de su aceién, los facto-
res que en fodo cambio, permanecen inmutabless.

(2) Veéase Grenzen der naturwissenschaftlichen Begriffsbildung,
1 2

(3) Se halla un exeelente resumen de la controversia d propé-
sito de las leyes de la historia en la obra de Bernheim, Lehrbuch
der historischen Methode und der Geschiehtsphilosophie, 3.2 y 4.2 edi-
cibn, pag. 91 s,
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do se podria sin vacilar reconocer leyes en la historia; pero
no aleanzarian mas que la forma del devenir, su contenido
permaneceria propio de la individualidad de las diversas
épocas, y se sustraeria asi 4 toda deduceién.—Ademds si se
pregunta qué cantidad de autonomia tienen los diversos
procesos de la historia y hasta qué punto toda la historia
puede ser considerada eomo un proceso aislado, la respues-
ta 4 esta cuestion serd diferente segiin la manera como se
comprenda en principio la vida del espiritu y su relaciéon
con la situacién humana. Esto es lo que decidird si son las
personalidades O bien las aceiones de las masas lo que cons-
tituye el niicleo del movimiento histérico. Todo esto nos
lleva més alld del problema metodolégico y tendrd que
ocuparnos mas adelante.






(. — EL PROBLEMA DEL MUNDO

1-—MONISMO Y DUALISMO

Al abordar los problemas del mundo pecesitaremos tam-
bién conservar siempre presente en el espiritu el problema
del proceso de la vida, y especialmente de la vida del espi-
ritu. Puesto que también aqui, el punto decisivo no se en-
cuentra en consideraciones basadas sobre conceptos abs-
tractos, sino en el estado de hecho de la realidad; pero para
esto nada hay mds importante que la cuestion de saber qué
contenido presenta la vida del espiritu y qué posicion toma
por ende; aqui se encuentra el centro al cual deben ser re-
feridos todos los estudios particulares y donde es juzgado
en iltimo recurso lo que la experiencia ha descubierto en
la extension de las cosas, puesto que en todas sus Inchas
para la conquista del mundo, el hombre no busca en defini-
tiva mds que é1 mismo, el centro de su sér propio. Esto es
lo que confirma también el punto de vista histérico que
miuiestra que en todas partes, la conformacion particular de
la vida del espiritn fuéla que engendro las teorfas y las di6
autoridad.
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EL PROBLEMA DEL MUNDO

a.—HI1sTORIA Y CRITICA DE LOS CONCEPTOS

Las expresiones de monismo y de dualismo proceden de los
siglos dltimos. Dualismo fué empleado por primera vez por
Thomas Hyde en su Historia religionas veterum Persarwm,
publicada en 1700, para designar (por ejemplo, en el capi-
tulo IX, pdg. 164) un sistema religioso que pone al lado
del principio del bien un principio del mal, eterno como
él; en este sentido la palabra fué difundida por Bayle (véa-
se el articulo Zoroastro) y por Leibniz (véase Teodivea, 11,
144-199), Wolff fué el primero que hizo de ella lo contrario
de monzsmo, pero aplicando estas palabras 4 la relacién del

cuerpo y del espiritu; se llama desde entonces monistas—la
~ palabra ha sido creada por Wolff—4 los que no admiten
mas que una especie de sér, sea cuerpo, sea alma, luego
pues lo mismo los idealistas que los materialistas; dualistas
por lo contrario 4 los que consideran los cuerpos y las al-
mas como substancias independientes unas de otras (1).
Wolff mismo pretendia ser dualista. Ambas expresiones
permanecieron limitadas 4 la escuela; monista especial-
mente, no aparece hasta en pleno siglo x1x sino muy rara-
mente. Los hegelianos fueron los que pusieron en boga la
palabra, como expresion de su actitud propia; asi es eomo
se public6 en 1832 una obra de Géschel, titulada «El mo-
nismo del pensamiento» (Der Monismus des Gedanlens).

(1) Resultaba en Wolff este esquema de los partidos filo-
shficos:
Escépticos Dogmaticos

Monistas  Dualistas

Iéealistas Materialista;

Egoistas  Pluralistas
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TLuego la palabra volvié 4 emplearse raramente hasta cl
momento en que la teoria evolucionista darwiniana (Hickel
y Sehleicher) se apodert de ella y se la adapt6. Pero tam-
bién designa tiodo sistema que no admitiendo la distincion
de cuerpo y de alma, de naturaleza y de espiritu, pre-
tende subordinarlo 4 un tercer término superior que los
engioba. En este sentido, monismo y spinozismo se toman
con frecuencia como equivalentes.

Estas expresiones nos llevan asi 4 la relacién de cuerpo
y de alma —0 si se extiende al universo—é la de naturaleza
y de espiritu. La oposicién que resulta toma un cardcter es-
pecialmente acentuado por el hecho que toca 4 la esencia
de nuestro sér propioy que parece aumentar incesante-
mente con los progresos del trabajo historico universal. El
mundo, al parccer, se revela & nosotros de una doble ma-
nera: del exterior por las percepciones de los sentidos, del
interior por el pensamiento auténomo, en tanto que domi-
nio de impresiones sensibles, y en tanto qgue .dominio
«de magnitudes de pensamiento no sensibles; ¢puede uno
de los dos englobar al otro, 6 bien una penetracion mds
profunda puede transformar la oposicibn en una sim-
ple apariencia? A la oposicién en la manera de considerar
el mundo viene 4 afadirse la diferencia creciente entre el
contenido de los dos dominios. A fin de comprender con
mds precision la naturaleza y dominarla mds seguramente,
la ciencia ha eliminado de ella cada vez mds todo elemento
psiquico, pero al mismo tiempo la vida del alma se ha ele-
vado en su propia esfera cada vez més por encima de la
simple naturaleza hasta constituir un dominio indepen-
diente. Asi el curso de la historia hace aparecer el ele-
mento corporal como cada vez mas privado de alma y el
elemento psiquico como cada vez més espiritual. Deberia
esto recomendar el dualismo, pero al mismo tiempo aumen-
tan los impulsos hacia el monismo, puesto que no sélo las
investigaciones positivas muestran cada vez mds resuelta-
mente y estudian hasta en el detalle la solidaridad que exis-
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te entre la vida psiquica y el enerpo, sino que una necesi-
dad creciente de unidad prohibe al hombre una yuxtaposi-
cion de mundos diferentes. Asi lo que la experiencia nos
hace ver como estando cada vez mds estrechamente unido
diverge cada vez mds para nuestros conceptos y nos vemos
empujados eada vez mds imperiosamente & modificar esta
representacion llena de contradiceiones. La historia mues-
tra claramente las direcciones principales de esta tenden-
cla; pero lo que muestra no se extingue con nuna época par-
tienlar, queda siempre presente como una posibilidad y no
cesa de provoecarnos 4 tomar una decis'i('m;l cualesquiera gque
sean las modificaciones de los conceptos, tipos caracteristi-
cos de pensamiento y de vida se mantienen & través del
curso de los tiempos hasta nuestra época.

Pero la historia viva, es decir la historia que tiene una
importancia para nuestro trabajo, no se remonta mas alld
de Descartes: todo lo que es anterior, se ha convertido para
nosotros en mera y simple historia. Puesto que aunque la
antigiiedad y la Bdad Media se hayan ocupado mucho de
la. euestion, el trabajo no habia hasta prinecipies del si-
glo xvir conducido 4 una comprension precisa ni & un and-
lisis exacto de los eonceptos. El concepto de psiquica con-
tenia mds una negacion de lo material que una afirmacion
positiva (1); por esto era inevitable que la imagen de una
materialidad mds fina, mas sutil, mas adrea, dejase incesan-
temente de penetrar de nuevo. En cuanto al euerpo, parecia
animado, formado y movido por fuerzas de la misma natura-
leza que el alma; toda la naturaleza estaba interiormente
animada (2). En este estado de los conceptos se servian con-

(1) Asf es como Descartes podia vanaglorviarse 4 justo titulo
de haber deflinido el primero de una manera positiva el todo del
alma como pensamiento, es decir como actividad eonseiente.

(2] Caracteristica de esta coneepeidn es la definicién aristoté-
lica de la naturaleza comprendida como lo que <lleva en sf el
principio del reposo v del movimiento», por oposicidn al arte que
tiene este principio fuera de él.
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tinnuamente para explicar la naturaleza, de magnitudes psi-
quicas, lo que impedia toda comprension exacta de sus
procesos. Por otra parte la psicologia caia bajo la influen-
cia de conceptos sensibles y espaciales; no parecia extrafio
dejar penetrar en el alma acciones venidas de fuera, y en
los movimientos espaciales, impulsiones de la voluntad.
Era una situacién cadtica que no concedia ni & la naturale-
za ni al alma lo que les era debido.

Fué preciso el Awfklirung para poner fin 4 esta situa-
ciom; fué sobre todo Descartes el que operd una separacion
y una epuracion decisivas; s6lo entonces se reconocid &
cada dominio una originalidad absoluta. La vida psiquica
es comprendida como una existencia substancial cuya uni-
dad de esencia (unitas essentiae) se distingue netamente de
toda unidad de simple yuxtaposicion (unitas compositio-
nig) tal como la ofrece el mundo exterior; la conciencia
precede aqui & toda actividad particular, 4 la cual es la tini-
ca que da un cardcter psiquico; el movimiento psiquico
vuelye siempre 4 él mismo y encadena toda diversidad 4
un yo qus la domina. En semejante vida psiquica, nada
puede entrar de afuera, toda excitacién no puede mis que
provocarla 4 producir ciertas manifestaciones emanadas de
su propio fondo; por esto, aunque dependiendo en aparien-
cia de afuera, permanece siempre en el fondo auténoma. A
gsemejante autonomia del alma corresponde una autonomia
de la naturaleza. Las masas y los movimientos que las que-
dan después de la eliminacion de todo elemento psiguico,
forman un mundo aparte; el movimiento para el cual un
alma parecia hasta entonces indispensable, es considerado
como inherente & las mds pequeiias partes de este mundo,
lo que permite hacer salir toda la inmensa diversidad de la
naturaleza de la combinacién de partes muy pequeiias que
est4n en movimiento, pero no tienen alma. Todas las fuer-
zas y tendencias internas desaparecen asi de la naturaleza;
y aun mds toda la infinita variedad de ias cualidades sen-
sibles, colores, sonidos, ete., de las cuales la representacion

15
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humana reviste 4 la naturaleza, aparece entonces. no ya
como perteneciendo 4 las cosas mismas, sino como prestada
4 éstas por el alma, como puesta en ellas por el hombre.
Asi pues, los dos dominios se separan netamente, tan
netamente, que toda reconciliacion queda prohibida. Pero
por numerosas que fueran las cuestiones y las complicacio-
nes 4 las cuales esta divisién di6 origen, es un considerable
progreso que trajo focundas impulsiones. Sélo entonces
los dos dominios pudieron desarrollar con plena claridad
los principios y los métodos que les eran propios; solo en-
tonces el elemento psiquico pudo ser comprendido psiqui-
camente, el elemento material materialmente; s6lo enton-
ces una fisica positiva y una psicologia explicativa fueron
posibles. Era como un velo que cafa de encima de las cosas,
revelandonos plenamente la realidad. Ademas, esta separa-
cién no aportaba sélo una epuracion de los conceptos, co-
rrespondia 4 la doble tendencia que desde esta época atra-
viesa los tiempos modernos. Por una parte, una mds grande
actividad del pensamiento, una transposicion de la realidad
en magnitudes intelectuales, la existencia medida con arre-
glo 4 las exigencias de la razén, un deseo de racionalizar to-
das las relaciones, una cultura intelectnal avanzando ve-
lozmente mas alld de todos los limites que la limitaban has-
ta entonces; por otra parte, el mundo exterior llegando 4
ser plenamente auténomo frente al hombre, éste mas estre-
chamente unido con su ambiente, un inmenso desarrollo de
la experiencia, una mds alta importancia dada 4 los factores
materiales, los progresos crecientes de una civilizacion ma-
terial. ¢Quién podria negar que estas dos corrientes atravie-
san la vida de los tiempos modernos, la ponen en un estado
de tension continua y hacen surgir por todas partes 0posi-
ciones? Estas dos tendencias contrarias de la vida son la
fuente profunda del dualismo de los conceptos y de las doc-
trinas, la fuente en que este dualismo toma constantemente
nuevas fuerzas por grande que sea el deseo que impulsa d
los espiritus mds alld de este dualismo hacia la unidad.
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Seguramente, no se podia prescindir de semejante de-
se0, puesto que el trabajo del pensamiento no podia pararse
definitivamente en este dualismo. Este tiltimo habia realiza-
- doun poderoso analisis y dado 4 los conceptos una precisién
duradera; pero se sentfa uno impulsado 4 elevarse de este
analisis 4 una sintesis cualquiera y de la oposicién & una
unidad abarcindolo todo. No faltaban tampoco razones sé-
lidas contra esta escision de la realidad; no estd contradicha
s6lo por la impresion inmediata que tenemos de nna estre-
cha solidaridad entre alma y cuerpo, asi como por el hecho
que reconocemos cada vez més cudnto la vida psiquica de-
pende de condiciones fisicas; estda también contradicha por
la exigencia filosofica de una unidad de la realidad; estd
contradicha en fin, por la existencia misma del arte, el cual
une intimamente en una acciéon reciproca y fecunda lo vi-
sible y lo invisible, la exterioridad y la interioridad. Todo
esto no hacia aparecer el dualismo més que como una eta-
pa hacia la unidad; seguramente esta unidad no existia he-
cha del todo, tenia que ser adquirida por un trabajo espi-
ritnal que no debia temerse oponer & la impresién inme-
diata. Por esto la investigacion de la unidad se ha hecho en
lostiempos modernos mds atrevida que nunea.

Este esfuerzo se ha dividido en tres tendencias principa-
les, las del materialismo, del espiritualismo y del monismo;
uno de los dos elementos, ya sea el fisico, ya sea el psiquico
es considerado como un sér abarcandolo todo, 6 bien los
dos no llegan 4 ser mds que aspectos, manifestaciones, ex-
presiones de una realidad que tiene una hase més profunda.

No existe materialismo en el sentido estricto de la pala-
bra sino desde la epuracién de los conceptos operada por
Descartes y s6lo fué en esta époea cuando dicha concepecién
recibié una apelacion fija (1). Bl materialismo pas6 sucesi-

(1) La palabra materialista aparece por vez primera en el qui-
mico y filosofo de la naturaleza Roberto Boyle (por ejemplo en
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vamente & todos los grandes pueblos civilizados, hallando.
en Inglaterra su forma mds s6lida, en Francia su expresion
més ingeniosa, en Alemania su concepcién mds vigorosa:
con frecuencia refutado y vencido, no ha dejado de volver-
se & levantar y conquistar numerosos espiritus, prueba de
que hay en él més de lo que se imaginan almas candorosas
que creyéndole definitivamente vencido por sutiles refuta-
ciones, se extrafian de ver & los hombres caer otra vezy
siempre en un error como tal reconocido desde hace mucho
tiempo. En realidad, el materialismo serfa ficil de vencer si
no se tratara mas que de consideraciones tedricas; porque
aunque el materialismo puede seguramente invocar en su
provecho la incontestable dependencia en que esta la vida.
psiquica con relacién 4 las condiciones fisicas, aunque ofrez-
ca la ventaja de una gran simplicidad quele pone al alcan-
ce de todos los espiritus, esta dependencia puede ser com-
prendida de otro modo, y esta simplicidad no existe mds
que en tanto que no se analizan los conceptos. No hay aca-
so en efecto, concepto mis dificil y mds problemdtico que
el de materia; se nos escapa cuando creemos apoderarnos
de él y cuanta mas precisién le damos, més se hace imposi-
ble hacer salir de él la vida psiquica. Precisamente la epu-
racion moderna de los conceptos de fisica y de psiquica, sin
la cual no hay ciencia positiva de la naturaleza, es la que ha
hecho el materialismo imposible en tanto que concepcion
del munde; por esto F. A, Lange dice con razon que pensar
con precision el materialismo es refutarlo.

Pero no son consideraciones cientificas, son situaciones
de la civilizacion y de la vida las que han dotado al mate-
rialismo de una fuerza de atraceién y de persuasion. Lo
encontramos potente y victorioso en las épocas en que for-
mas tradicionales de la civilizacién han perdido su plena

su obra publicada en 1674: The excellence and grounds of the mecha-
nical philosophy, el cual gustaba de las expresiones fijas. Giorda-
no Bruno empleaba todavia la antigua expresibn de epicipeos.
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verdad y dan & muchas gentes la impresién de una cons-
triceién tirdnica; el materialismo se presenta entonces 4 la
vez como el mejor medio para emanciparse de pesadas ca-
denas y como un retorno 4 las bases simples de la vida; pa-
rece prometer una organizacién mds natural y més verda-
dera de todas las relaciones. Pone también con mucho vi-
gor en evidencia la importancia de las condiciones materia-
les de la vida para el conjunto de la civilizacién. Por esto,
arrastrd 4 los espiritus en los movimientos que precedieron
y que siguieron § la Revolucion francesa, asi como en el so-
cialismo de nuestra época.

Lo que ha sido asi engendrado por la vida no puede ser
refutado mds que por la vida; pero lo refuta de una ma-
nera 4 la vez negativa y positiva, negativa por la contra-
diceion interna en la cual cae por el hecho de su propio
desarrollo una civilizacion de forma materialista,—positi-
va por la reaccién de una civilizacién diferente. Esta con-
tradiceién tiene su raiz en el hecho que se afribuye 4 las
magnitudes materiales, como siéndoles propio, lo que una
vida espiritual superior hace de ellas; del mismo modo que
esta1iltima nos hace percibir en el mundo visible infinita-
mente mds de lo que los sentidos muestran directamente,
asf hace precisos los hienes materiales, en tanto que instru-
mentos que sirven & la actividad y al desarrollo de seres vi-
vos dotados de razon; del mismo modo que en el primer caso
el materialismo afiade por el pensamiento un espectador,
asi afiade aqui, sin percatarse de ello, una personalidad
obrando conformemente 4 un fin, y trata los estados de con-
ciencia de esta personalidad como un suceso exterior. Pero
al desviar del soporte de la vida el esfuerzo y el trabajo, la
organizacion materialista de la vida los hace decaer cada
vez méds y produce en ellos un vacio creciente; si al mis-
mo tiempo este crecimiento de las relaciones con el exte-
rior engendra una intensa sed de vida, no puede resultar
de esto mds que una noforia desproporcién entre nuestro
deseo y nuestra posesion: el malestar que es la consecuen-
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cia tiene finalmente, y seguramente, que impulsarnos 4
vencer el sistema materialista de la vida. s

El trabajo histérico universal muestra esto & grandes
rasgos y realiza en todo el conjunto de su curso una derro-
ta del materialismo. El hombre despertado 4 una vida in-
terior por un trabajo milenario, por fecundas experiencias
y dolorosas desilusiones, no puede, como hacen el nifio y el
salvaje, ver toda su realidad en el mundo material ni bus-
car su satisfaccién en los bienes de este 1iltimo. EI mismo
mundo material ha tomado para él por este movimiento,
un aspecto esencialmente diferente. La variedad de las im-
presiones sensibles ha llegado 4 ser un tejido de fuerzas,
de leyes, de relaciones; ya no es la fuerza de las percepcio-
nes de los sentidos la que nos garantiza la realidad del con-
Jjunto, sino el orden causal con su encadenamiento de toda
diversidad y su subordinacién de todo devenir & leyes sim-
ples. El mundo exterior, también por su parte, es transfor-
mado en algo no sensible; magnitudes engendradas en el
pensamiento, magnitudes intelectuales forman su esencia.
Sin duda la actividad espiritual queda ligada aqui 4 un oh-
Jeto no espiritual; pero aun asi, s muy diferente de toda
realidad sensible por perfeccionada que sea. (Qué distancia
entre el mundo del sabio y el del hombre riistico, por ejer-
citados que puedan estar en éste los 6rganos de los sen-
tidos!

No menos importante es la transformacién que sufren
para el hombre civilizado los bienes exteriores. Lo que los
hace hoy preciosos para él, es menos el encanto y el goce de
los sentidos que la dominacién que ejerce sobre las cosas, el
poder que tiene de moverlas segiin su voluntad y elevar
asi al infinito su propia vida. Més que de las cosas mismas,
el hombre civilizado disfruta de él mismo en las cosas, su
pensamiento da valor al elemento sensible y le transforma
en magnitudes intelectuales. jQué distancia entre el placer
que procura al salvaje el brillo del oro y el sentimiento del
gran comerciante cuyo poder econdomico que se extiende
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sobre la tierra se ha emancipado por completo de los signos
sensibles de valor!

Asf, en la organizacién misma del mundo material,
obran fuerzas espirituales que el materialismo no puede
comprender. Pero al mismo tiempo, es claro que el desarro-
1lo de vida que se manifiesta aqui no puede ser una conclu-
si6n definitiva; lo que ejerce semejante aceidn sobre una
materia extrafia, tiene necesariamente que ser también al-
guna cosa en sf mismo; por mucho que sometamos el mun-
do exterior y extendamos nuestro poder, no sentiremos por
650 menos un vacio penoso si la vida del espiritu no recibe
un contenido cualquiera. Ahora bien, este contenido, el
crecimiento por considerable que sea del poder material y
economico, no se lo puede dar. Por esto la tentativa de fun-
dar 1a felicidad sobre bases exteriores, tieneque llevar final-
mente 4 una gran desilusién y 4 un gran qu ebranto. La or-
eanizacion materialista de la vida tropezard violentam ente
con el deseo de felicidad que ha hecho surgir ella misma y
se romperd contra él. Asf, aun pricticamente, el materia-
Jismo tiene que refutarse por su propia evolucion. Pero
toda critica y andlisis critico de este género 1o es todavia
una vietoria positiva; ésta no es posible mas que por el vi-
goroso desarrollo de una vida auténoma del espiritu; alll
donde esta tltima llena las almas con sus tareas, parecerdi
apenas comprensible que el hombre pueda, como lo hace
ol materialismo, considerar como algo derivado lo que esta
interiormente mds cercano & él, lo que es la faente de su
propia grandeza, que pueda derribar su propia existencia
y buscar su felicidad en lo exterior.

Si el materialismo porque cae bajo los gentidos y pare-
ce evidente, obra principalmente sobre las masas, el espiri-
tualisme es mas bien asunto de algunos espiritus superio-
res, de los escogidos. Puesto que tiene en contra suya la
impresién inmediata, y no se puede sin energia espiritual
seguir hasta el fin el camino que toma. Pero los tiempos
modernos nos presentan el espiritualismo bajo una doble
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forma: la realidad aparece, sea como un imperio de almas
puramente individuales, sea como la vida y el sér de un es-
piritu total; la primera concepcién es la de Leibniz, la se-
gunda la de la especulacién alemana moderna y principal-
mente de Hegel. En una como en otra, el mundo exterior
se transforma completamente en vida interior, la relacién
de espiritu y de naturaleza estd comprendida, no como una
0posicién, sino como una sucesiéon de grados en el interior
del espiritu; el elemento sensible deviene, en vez de un
mundo que tiene su fundamento én si mismo, un grado infe-
rior, no llegado todavia 4 un estado plenamente consciente
de la vida psiquica 6 espiritual.

Si se profundiza esta concepeidn, se la hallard menos
extensiva de lo que parece 4 primera vista, puesto que
en suma, la vida interior es paramosotros la realidad mas
proxima y més ciertaj la més simple reflexién nos muestra
que no podemos nunca salvar por completo este circulo y
transportarnos en otra existencia, y que lo que se llama
mundo exterior no es mis que una determinacién particu-
lar de la vida interior.

Pero por justificada y convineente que sea la idea ge-
neral, los esfuerzos para desarrollarla estrictamente dan
ficilmente lugar 4 una abusiva extension de las facultades
humanas y 4 una estima exagerada de lo que poseemos.
Los espiritualistas no pueden emprender convertir por
completo la naturaleza en espiritu ni considerar nuestra
vida del espiritu como la vida del espiritu absoluto. Ahora
bien, la naturaleza no se deja en modo alguno rebajar 4 no
ser mas que un grado de la vida espiritual humana; mues-
tra para esto demasiada autonomia con relacién 4 esta tilti-
ma, sigue demasiado sus propios eaminos, le opone una re-
sistencia demasiado tenaz. El espiritualismo no ha podido
sentirse capaz de entrar en pugna con esta autonomia de la
naturaleza, de luchar contra esta resistencia, sino transfor-
mando la vida del espiritu en simple pensamiento y conoci-
miento, y entendiendo el elemento no espiritnal como algo
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aun imperfectamente depurado y que permanece aiin en el
estado de inconsciencia. Pero eso era un audaz intelectua-
lismo que hacia de la vida eésmica una simple representa-
«cion del mundo, volatilizando asi la realidad y quitdindole
todo contenido vivo. Esta exageracidn intelectualista de las
facultades humanas no es comprensible mds que por el ca-
rdcter particular de ciertas épocas de la civilizacion, en que
la conciencia de su fuerza espiritual y el pleno sentimiento
de su productividad espiritual elevaban al hombre que se
sentia como el centro de la realidad, en un vuelo andaz por
encima de toda la pesadumbre de las cosas. Ahora bien, esta
pesadumbre se hard pronto notar, esta clase de civilizacion
se revelard como demasiado superficial. Pero entonces caera
todo espiritualismo que se presente como un sistema aca-
bado.

El fracaso de las tentativas hechas en vista de imponer
exclusivamente una de estas dos formas de vida, tenia que
aprovechar al monismo. Si él quiere también una unidad,
no la quiere por el sacrificio de una de las partes 4 la otra,
sino por la insercion de ambas en una tercera que las abar-
ca; aqui cada dominio parece poder desarrollar plenamente
su cardacter particular, sin separarse del otro; aqui desapa-
rece la dificultad de una aceion reciproca entre cuerpo y al-
ma, puesto que 4 todo proceso del uno eorresponde inme-
diatamente un proceso de la otra. Pero lo que obra sobre
todo en favor del monismo en tanto que tipo de vida es el
equilibrio al cual tiende y que es supuesto alcanzar, entre
naturaleza y espiritu, entre exterior é interior, entre los
sentidos y el pensamiento, entre civilizacién realista y civi-
lizacion idealista; este equilibrio parece esencialmente pro-
pio para ensanchar y engrandecer la vida, para sacar al
hombre de la estrechez de un circulo particular y hacerle
participar en toda la plenitud de la realidad. Por esto el
monismo ha ejercido, especialmente desde que Spinoza
le di6 6 parecid darle una encarnacidn clasica, una fuerza
de atraccién de las mds poderosas sobre los poetas y los
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pénsadores, sobre los sabios y sobre los espiritus religiosos:
aparecié como una férmula mégica que aporta por todos
lados la paz.

Pero no es esta formula magica sino porque permite a
cada cual pensar lo que le parece, sino porque cada cual
puede arreglar 4 su manera la idea general; bien que haya
seguramente en esta idea general una incontestable verdad,
se ve desde que se intenta desarrollarla manifestarse de
nuevo la oposicion que se trataba de vencer; se ve que en
este problema, como en tantos otros, el esfuerzo humano se
halla en presencia deun dilema y no puede coneciliar pacifi-
camente los contrarios.

En la intencién del monismo, tal como se muestra en el
spinozismo, los dominios tenfan que estar en perfecto equi-
librio. Esto es lo que reclama también el «paralelismo psi-
co-fisico» que recientemente ha desarrollado esta intencion
de un modo mds preciso. En realidad, un desarrollo mas
profundizado de la idea fundamental no puede verificarse
sin que se dé 4 una de las partes una preponderancia sobre
la otra. Spinoza mismo no es si se considera de cerca, nun-
ca monista, sino tan pronto materialista, cuando plantea
las bases de sus teorias, tan pronto espiritualista, cuando
deduce las conclusiones; esto es lo que muestra sobre todo
su Ktica. Puesto que al prineipio, la naturaleza se presenta
como la realidad principal y como la medida de toda reali-
dad, mientras que la vida del alma cae al nivel de un sim-
ple epifonema, de un reflejo del proceso de la naturaleza (1).

(1) Con plena razén nota Herbart & este propdsito en su Allge-
meine Metaphysik (Werke, LI1, 198): <Como. ademds, todo 1o que es
psicolégico estd deducido en Spinoza de determinaciones de lo
fisico, no se nota que segiin él, el pensamiento deberfa ser inde-
pendiente de la extensién, y fedmo podria ser de otro modo en
una doctrina que considera originariamente los pensamientos
como imdgenes de la extensién? Semeajante doctrina somete siem-
pre torzosamerite el espiritu 4 la masa, en virtud de la relacién
de las imdgenes 4 su modelos.
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Pero en la conclusion del sistema, el materialismo se con-
vierte en un espiritualismo. Puesto que ¢no es espiritualis-
mo decir que una vida divina penetra y mantiene en un
estado de coherencia toda la realidad, que la naturaleza
es el florecimiento de esta vida y que el hombre por su
amor intelectual hacia Dios, participa de lo infinito y de
la eternidad? Y la division se extiende mas alld de los con-
ceptos hasta el corazén de la vida; no es una vida tnica
sino doble, lo que vemos obrar en Spinoza; por una parte
un naturalismo, por otra un misticismo. De cualquier modo
que se juzgued este filésofo, no ha llegado 4 la unidad & la
cual tendia. Y tentativas ulteriores no han logrado tampo-
co poner en equilibrio la naturaleza y el espiritu. El para-
lelismo psico-fisico no lo ha conseguido tampoco; hace, ¢
bien de la vida del alma un mero reflejo de los procesos de
la naturaleza, 6 bien de éstos un fenémeno de la vida del
espiritu; se sale asi de la neutralidad para acercarse sea al
materialismo sea al espiritualismo.

Resulta atin menos de este pretendido equilibrio una
organizacion caracteristica para el trabajo de la civiliza-
¢ion. Puesto que la conciliacion de naturaleza y de espiritu,
la cual atraia sobre todo 4 las almas artisticas, no tenia lu-
gar entre mundo exterior y mundo interior considerados
como magnitudes iguales; tenia lugar tinicamente en el te-
rreno de la“vida interior; cunando por ejemplo en la obra
ereadora de un Gethe, todo lo que era interior tendia & una
representacion 4 fin de hallarse él mismo, lo exterior reci
bia 4 la vez una vida interior: la vida del espiritu se halla-
ba enriquecida y moldeada agui por nna mds poderosa
comprension de la naturaleza; era emancipada, en especial
por una relacion mds interna con el universo, de la estre-
chez de todo lo que es mezquinamente humano, pero el sér
humano no era dividido entre espiritu y naturaleza.

Bl monismo de la doectrina evolucionista darwiniana se
sale alin més resusltamente de la neutralidad; puesto que
no se distingue del materialismo sino en cuanto considera la
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vida del alma como un fenémeno no ya secundario, sino pri-
mario, atribuye esta vida 4 toda materia y no la hace origi-
narse después sobre puntos particulares. Pero esto es poco
mis 6 menos lo que pensaron siempre los menos groseros de
entre los materialistas; en el fondo para los monistas como
para estos materialistas, la naturaleza sensible deviene el
todo del universo, los coneceptos de naturaleza se apoderan
de toda la realidad, toda vida autonoma del espiritu es ne-
gada. Por esto, si se es consecuente, la organizacion de la
vida y de la civilizacion debe también entrar por completo
en las vias del materialismo. Otra cosa seria si se diese seria-
mente un alma 4 todos los elementos de la realidad, puesto
que resultarfa de ahi una concepcion del mundo andloga &
la de Leibniz. Pero el monismo materialista no tiene por
costumbre llegar hasta ahi; cree poder atribuir el alma d los
elementos como una cualidad al lado de muchas otras sin
que lleguen 4 ser por eso algo esencialmente diferente. En
realidad, el alma no puede ser un atributo, no puede ser
mas que un sujeto.

Si pues el monismo materialista se presta 4 todas las
criticas que pueden ser dirigidas al materialismo declara-
do, hay que reconocer mejores probabilidades 4 un monis-
mo espiritualista. Este tomard por punto de partida el he-
cho que la vida interior no aparece solamente sobre puntos
aislados, dispersa y desmenuzada, sino que se retine en un
vasto conjunto, y que en la existencia humana se revela
una vida del espiritu superior 4 los individuos, y con ella
un mundo interior lleno de magnitudes y de tareas parti-
culares. El punto en que la realidad eambia de sentido no
es buscado aqui entre naturaleza y alma, sino entre no-es-
piritual y espiritual; la vida psiquica participa de estos dos
grados en este sentido que constituye en primer término
una parte de la naturaleza y llega & ser después el recep-
taculo de la vida del espiritu. Lia cuestion de saber como se
comportan reciprocamente lo fisico y lo psiquico retrocede
aqui al segundo plano ante esta otra: d¢edmo un solo mundo
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puede abarear 4la vez lo que es espiritnal y lo que no lo es?
Pero 4 esta pregunta se contesta, en estos sistemas, que el
no-espiritual no es més que lo infra-espiritual, que el mismo
sér que la naturaleza y la vida psiquica natural nos mues-
tran en el estado de aislamiento y como un tejido de sim-
ples relaciones comienza en la vida del espiritu & agrapar-
se en un conjunto y 4 desarrollar un contenido; entonces
solamente la realidad parece adquirir una interioridad y 4
la vez su propia profundidad. Esta elevacién de lo infra-es-
piritual 4 lo espiritual no es una simple exigencia especula-
tiva, sino una tarea que penetra toda la vida humana
puesto que toda actividad propiamente humana y prin-
cipalmente el movimiento ético, es una ascension de la
naturaleza al espiritu, una elevacion del sér del nivel natu-
ral al nivel espiritual. El problema es pues aqui transferi-
do desde la simple inteligencia al centro de la vida.

Pero sila vida del espiritu aparece entonces 4 lavez
como la esencia fundamental y como el objetivo de la rea-
lidad, no se sigue de esto en modo alguno que la forma bajo
lacual se presenta al hombre sea capaz de dominar el mun-
do entero y volverse 4 encontrar simplemente en la natu-
raleza como lo pretendia el puro espiritualismo. Puesto
que por cierto que sea que la vida'del espiritu ha de estar
presente también al hombre como algo sobrehumano y uni-
versal, se introducen constanteniente en ella, cuando se
quiere darle una forma mds precisa, elementos puramente
humanos; no tenemos la vida espiritual en si, sino una vida
espiritual humana, es decir una vida del espiritu cuyo nii-
cleo superhumano no nos es nunca accesible méds que 4 tra-
vés de una corteza humana. Si pues tratamos de ordenar
toda la realidad partiendo de la vida espiritual humana,
caemos inevitablemente en una concepcién demasiado estre-
cha, antropomorfica; una ayuda indispensable para evitar
este defecto es la naturaleza con su infinidad y susuperio-
ridad con relaciéon 4 todos los fines mezquinamente huma-
nos; impide al hombre encerrarse en una manera particular,
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no cesa de impulsarle & despegar de la forma de existencia
puramente humana la idea general de la vida del espiritu.
Pero todo esto ge opera en lo interior de lavida del espiritu,
y la divergencia con respecto al espiritualismo dogmdtico
no consiste mas que en que en adelante se reconoce en lo
mterior del conjunto que los comprende, dos puntos de par-
tida y de sefal diferentes. Pero esto produce precisamente
un tipo de vida civilizada que no es ya el que presentaba
-este espiritualismo dogmatico. Lia vida del espiritu no apa-
rece ya ahora solamente como el hecho fundamental, sino
también como una labor que se renueva incesantemente;
la vida humana se encuentra colocada mucho mds entre.
oposiciones, aparece mucho menos acabada, pero como en
vias de elevarse; esto invita en mayor medida al hombre &
la aceion y 4 la decision personal, esto exige de él que cola-
bore personalmente en la evolucién del universo, sin con-
tentarse con ordenarlo en su pensamiento; asi, no es ya un
prinecipio infelectual sino un prineipio ético, la palabra
«ético» siendo tomada en un sentido muy amplio, lo que
«constituye el fondo de su actividad.—Cualguiera que sea la
forma mas precisa que los diversos individuos y las diver-
sas épocas dan 4 esta concepeidn, lo que es indudable, es
donde se encuentra el punto prinecipal de la controversia y
en qué punto los espiritus se separan mas unos de otros. La
cuestion en efecto, es saber si se reconoce 6 no una vida
autonoma del espiritu y con ella un nuevo grado de reali-
dad. Toda negacion, hasta toda reserva, da la preponderan-
cia & un materialismo mis 6 menos grosero; por la alirma-
cion al econtrario se vence con seguridad al materialismo y
se enfra en nuevas vias. Aqui, la ilusion no depende ya so-
lamente de la perspicacia y de la inteligencia, sino princi-
palmente de la fuerza y de la claridad-con las cuales la vida
del espiritu estd presente 4 los individuos y 4 las épocas;
tiene pues su fuente en la vida y el sér personales.
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I),— BL MONISMO CONTEMPORANEO

Quien quiera que examine desde el punto de vista criti-
co las tendencias espirituales del tiempo presente tiene
necesariamente que ocuparse del monismo actual; puesto
que éste, salvando los limites del problema especial de la
relacion entre naturaleza y espiritu, ha llegado & ser un mo-
vimiento poderoso y aun impetuoso que no se puede dispen-
sarse de estudiar y de juzgar; pero cuanto mas la lucha es
ardiente sobre este punto, mas la consideracion filosofica
debe esforzarse en pesar las ideas con calma.

El monismo contemporineo no puede ser comprendido
si se desatiende la base m#s amplia sobre la cnal se ha edi-
ficado. Esta base es la introduceion de la imagen de la na-
turaleza en los conceptos del universo y en la organizacion
de la vida. Se realiza asi una reacciéon necesaria contra la
antigua manera de pensar, estrechamente religiosa y trans-
cendente que tenfa por costumbre tratar la naturaleza
como algo subordinado y secundario cuando no la consi-
deraba sospechosa. Lios grandes progresos realizados en el
conocimiento de la naturaleza y la transformacién de la
vida que fué su consecuencia, dieron & esta reaccion una
fuerza victoriosa. Lo que interiormente contribuyo 4 su
éxito, fué la precision de los conceptos de naturaleza y su
esfuerzo comuin hacia el conjunto de un mundo de ideas: 4
las influencias que de ahi resultaban no podian sustraerse
aquellos mismos cuyas tendencias directoras seguian una
direceiéon opuesta; esto es visible en Leibniz, por ejem-
plo. Su lucha incesante contra el <naturalismo» no ha im-
pedido 4 conceptos de naturaleza penetrar en los puntos
principales de su mundo de ideas y subyugarlo. (No hay
en efecto, una influencia de este género cuando hace del
desarrollo de la vida un concepto de valor que lo domina
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todo; enando transforma todas las oposiciones en diferen-
cias de grado, cuando para él, el concepto de posibilidad
logica se confunde con el de fuerza entorpecida? En el si-
olo x1x, este movimiento continud; por una accién mas o
menos silenciosa 6 mds 6 menos ruidosa, la actitud tomada
de las ciencias de la naturaleza somete cada vez mas los
conceptos asi como las convieeiones, y no nos sentimos afec-
tados por el cardcter especial de las afirmaciones y de las
negaciones que resultan. Asi es como por ejemplo, la idea
de evolueién toma la forma de un proceso natural y destru--
ye por el estricto encadenamiento que es su consecuencia
toda espontaneidad, y ain logicamente toda actualidad, sin
que esto nos conmueva absolutamente nada. En la natura-
leza, la ley de permanencia 6 principio de inercia, ha sido
cada vez més verificada por la ciencia, pero se la aplica sin
vacilar al dominio moral é histérico, cuando aqui la vida
debe continuamente brotar de nuevo de una actividad crea-
dora original, bajo pena de declinar en seguida. La natura-
leza nos hace ver la felicidad en el placer de los sentidos, y
muchas gentes consideran, sin mds reparos, la felicidad es-
piritual como una especie mis delicada en verdad de placer.
Si la naturaleza nos asalta asi irresistiblemente desde afue-
ra y desde adentro, no hay por qué extrafiarnos que sea
tratada cada vez méds como un verdadero mundo y como
una verdadera realidad, y que una <concepeién cientifica
del mundo» pueda darse sin vacilar y con la seguridad de
vencer, no ya como una parte de la realidad, sino como
una concepecidn que agota toda la realidad.

Pero este movimiento, 4 pesar de sus progresos, no po-
dia llegar 4 una victoria completa mientras el hombre ocu-
paba todavia una situacién privilegiada y hasta tinica.
Ahora bien, esta situacién ha sido muy gravemente que-
brantada por la doctrina evolucionista que, ligando estre-
chamente al hombre con la vida animal, lo ha hecho rein-
gresar asi por completo en la naturaleza de la cual ha pa-
recido no ser ya mds que una parte. Esta concepcién ha
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atraido los espiritus con irresistible poder tanto mds cuan-
to que cuando ha sido desarrollada por un trabajo asiduo y

“fecundo, ha revelado una mulfitud enorme de hechos, ha
coordenado datos antes dispersos y los ha hecho obrar
como un conjunto. El hombre parecia entonces volver
después de un largo error y una vanidosa presuncion 4 su
verdadera patria; su vida parecia adquirir bases mds soli-
dasasi como un kardcter mds joven, m4s simple, més ver-
dadero. Lo que habia envejecido parecia nuevo, lo que era
nuevo parecia rancio, una revolucion total comenzaba. Es-
tas tendencias y estas disposiciones de espiritu son las que
el monismo moderno recoge y retne; los conceptos de na-
turaleza le parecen no tener necesidad mas que de ser algo
completados en el sentido psiguico para poder absorber
toda la realidad y dominar toda vida.

Sin embargo, todas estas ventajas y todas estas perspec-
tivas no hubieran acaso podido.por si solas dar al movi-
miento hacia el monismo nila intensidad ni el poder que
aleanza sobre los espiritus, si no hubiera venido 4 aiiadirse
otra cosa mas directamente capaz de inflamar las pasiones y
de excitar las masas, s1 4 la afirmacion no hubiera venido 4
Jjuntarse una negacion declarada. Esta negacion viene. del
estado de la religién tal como la presenta la organizacion
eclesidstica; existia desde un principio un profundo abismo
entre la religion tradicional y la vida civilizada moderna;
por largo tiempo se ha tratado de echar un puente de una
4 otra, pero cada vez mds se ha notado la imposibilidad de
esta tentativa y la desviacién se ha transformado cada
vez mds en una oposicion absoluta. Y bien que estos pro-
blemas hayan parecido durante mucho tiempo no preocu-
par mds que 4 las clases superiores de la sociedad (1) han pe-

(1) Asf es como un Pedro Bayle por ejemplo, estimaha absolu-
tamente imposible que el Aufkldrung conquistase jamés 4 las
magas. Cree que cierta supersticién es indispensable para los in-
tereses y las necegidades de 14 sociedad, intereses v necesidades

16
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netrado cada vez més hasta en las masas y las agitan cada
vez mis. Pero si al mismo tiempo, 4 pesar de las revolucio-
nes y de los trastornos, la antigua concepcion de la religion
es oficialmente mantenida y sobre todo impuesta despotica-
mente en la escuela, se produce una pesada opresion y el pe-
lizro de una mentira que paraliza los espiritus. Serfa preci-
so ser un mal psicélogo 6 un hombre de Estado de cortos
alcances para no advertir cuanto se acumula asi el descon-
tento, la colera contenida, descontento y célera que tienen
finalmente que estallar de un modo 6 de otro. Ahora bien,
ol monismo indica un camino en apariencia proximo y fdeil,
por el cual este estallido puede producirse; fqué hay de ex-
trafio que arrastre 4 los espiritus con la irresistible impe-
tuosidad de un torrente?

Tste movimiento es pues perfectamente comprensible;
no obraria como lo hace si su afirmacién lo mismo que su
negacion no contuvieran elementos de verdad. Pero com-
prender un movimiento ilustrdandolo por la situacion his-
torica y apreciar lo que hay en él de justificado, es otra
cosa que conferirle la direccion de la vida. En primer tér-
mino, por lo que concierne 4 la religién, existe actualmen-
te en todos los pueblos civilizados una tendencia & desem-
barazarla de sns formas caducas 4 fin de hacerla méds ade-
cuada al estado actual de la evolucién historica de la vida;
semejantes tendencias son menos simples, pero son mas fe-
cundas y més ricas en perspectivas que la condenaeion
primaria de la religién tal como el monismo la pronuncia.
S trata de saber si la religion, abstraccion hecha de toda
torma eclesidstica, esté 6 no fundada en las necesidades in-
ternas de nuestro séry de nuestra sitnacién con respecto al

que gegiin él, permanecen poco mas 6 menos los mismoxs en todas
las épocas: <Las necesidades de que hablo no estin sujetas & las
vieisitudes de la luz.y de las tinieblas y son de todos los tiempos;
son las mismas en un siglo de ignorancia y en un siglo de cien-
cias. (Véase el articulo «Francisco de Asis» en el Diceionario).
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universo. Si lo estd, todas las defectuosidades de su estado
actual no pueden en modo alguno justificar el abandono de
un poder vital que toma como tarea la relacién del hombre
con el conjunto de la realidad, que emprende dar 4 su vida
grandeza, 4 su alma un valor en si ¥ una pura interioridad.
En su celo para combatir al clero Y 4 la Iglesia, los adver-
sarios de la religion olvidan de ordinario que por esta nega-
eién de la religion y este abandono de toda vida interior au-
ténoma, se perjudican sobre todo 4 ellos mismos. Se recuer-
da involuntariamente lo del nifio & quien no le han dado
guantes y tiene frio en las manos, y se consuela diciendo:
«Le estd bien empleado 4 mi padre si tengo frio en las ma-
nos; dpor queé no me da guantes? » ;

En el fondo, la cuestién principal que decide de la legi-
timidad del monismo, es la de saber si los conceptos de na-
turaleza que emplea exclusivamente, bastan 4 abarcar la
realidad. Y aqui las dudas se elevan por dos lados, vinien-
lo unas de la teoria del conocimiento, otras del contenido
de la vida, tal como nos lo muestra la historia.—Desde el
punto de vista de la teoria del conocimiento, se dird que
nuestra representaciéon del mundo no nos viene de afuera,
sino que debemos formarla partiendo de puntos psiquicos
y con arreglo 4 las leyes de nuestro espiritu; se acostum-
bra cuando se parte asi del sujeto, ampararse con la auto-
ridad de Kant cuya energia superior ha preserito imperio-
samente esta direccion 4 la investigacion filoséfica. Pero no
es s6lo Kant ni ningtin otro filésofo aislado, son todo el
pensamiénto y toda la vida moderna los que nos ordenan
seguir este camino, puesto que nada es més especial de la
vida y de la eivilizacién modernas que la emancipacién del
sujeto de su sujecién al medio, que su robustecimiento en
S propia vida. Si al mismo tiempo no se renuncia 4 una
posesién del mundo, si por lo contrario, se la desea apasio-
nadamente y con todas sus fuerzas, la vida toma una direc-
cion muy distinta; en vez de ir del objeto al sujeto, del
mundo al hombre, va entonces del sujeto al objeto, del
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hombre al mundo. Semejante revolucion tiene también que
modificar esencialmente el contenido de la vida y exten-
derse por ende en todos los diversos dominios; luego tam-
bién en el del conocimiento. La imagen de la realidad se
afinard, se animard, se espiritualizard, si el resultado es
comprendido partiendo del devenir, si se reconoce plena-
mente que constituimos esta imagen desde adentro, que no
es el mundo exterior, sino nuestra organizacién espiritual
la que nos suministra los contornos y las lineas fundamen-
tales y que hay en magnitudes que una opinion candorosa
estima simples, un trabajo con frecuencia muy complicado.
Al mismo tiempo se ve claramente que & pesar de todos
nuestros esfuerzos, no adquirimoes nunca mas que un punto
de vista humano sobre la realidad, punto de vista que para
una investigacion mas profunda, vuelve él mismo 4 ser un
problema y tiene primero que probar su fondo de verdad.
Por ese lado surgen nuevas cuestiones, nuevas inquietuces,
y no podemos mds que sentirnos incom parablemente més le-
jos del objeto que antes; pero 4 pesar de este alejamiento del
objeto, adquirimos un profundizamiento de la realidad y
también de nuestra propia vida.

Pero todo esto es inexistente para el naturalista monis-
ta; para é1 el mundo, tal como parece 1imponerse i nosotros
bajo su forma sensible y tangible, es la realidad entera y
verdadera. Ahora bien, bajo el respecto de la teoria del co-
nocimiento, eso equivale 4 mantener el punto de vista de
Ptolomeo y cerrar su espiritu 4 la manera de pensar mo-
derna instaurada por Copérnico; es someterse al inocente
realismo tal como existia en aquella ssculistica medioeval,
para la cual precisamente el naturalismo no tiene de ordi-
nario més que menosprecio. Por esto la filosofia defiende
contra el naturalismo, la legitimidad de este retorno mo-
derno hacia el sujeto, y defiende asi una verdad que puede
obscurecerse, pero 4 la cual es imposible renunciar.

La segunda duda penetra todavia mds profundamente;
se trata aqui del contenido de la realidad. El naturalismo,
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el monismo se hace de este contenido una concepcién de-
masiado estrecha, desatiende una parte que nos aparece
como esencial: la vida del espiritu. No puede poner interio-
ridad en la naturaleza sino tratando la vida del alma sim-
plemente como un proceso que se opera en individuos ais-
lados. Entonces en efecto, puede hacer valer cuan flotantes
son los limites entre el hombre y el animal, cudnto lo que
era considerado antes como el patrimonio del hombre se ha
edificado lentamente y penosamente sobre el terreno de la
historia; cudnto el hombre civilizado mismo permanece
bajo la dominacién de los instintos naturales. Todo estolo
reconocemos plenamente y no queremos en modo alguno
atenuar su importancia. Pero esto no es mds que una vista
parcial; puesto que la vida psiquica del hombre no perma-
nece como la del animal en este estado de dispersion sobre
puntos aislados: se produce en ella una reunién para una
vida comiin, y esta vida comun desarrolla una inmensa
abundancia de hechos que comparada con la naturaleza
mera y simple, presenta rasgos esencialmente nuevos. Esta
reunién es la sola que hace posibles historia y sociedad, en
ol sentido eminentemente humano de esta palabra; de ella
se originan la lengua de las ideas y la civilizacion y toda
la ramificacion de estos dominios particulares de la vida
que son el derecho y la moral, el arte y la ciencia. Del mis-
mo modo que el conjunto, estos diversos dominios tienen
también sus leyes, sus problemas, sus experiencias; ponen
al hombre en presencia de tareas muy dificiles, le atraen 4
ollos cada vez mds y hacen de él algo incomparablemente
superior; de simple fragmento de la naturaleza deviene
cada vez mds un sér espiritnal que toma interiormente par-
te en la vida de lo infinito y que en tanto que personalidad
moral, puede transformar el mundo en accién personal. Una
modificacion tan profunda no puede operarse sin un nuevo
agente de la realidad; todo esto anuncia claramente un nue-
vo grado del mundo, y sise reconoce este grado, la imagen
totaldeluniverso tiene que ganar considerablemente en am-
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plitud y en profundidad. Todo esto no es pura teoria, y esto
ha desarrollado mucha realidad en la vida histérico-social
de la humanidad, ha penetrado en todas las instituciones
y nos rodea con una fuerza creadora que se manifiesta bajo
miles de formas. La filosofia especulativa alemana se asig-
naba como tarea principal hacer reconocer plenamente esta
coherencia interna de la vida humana y se sentia muy su-
perior al Aufkldrung en cnanto explicaba los valores y con-
tenidos espiritnales por esta coherencia interna, y no como
el Autklirung por los simples individuos.

Pero el naturalismo no tiene en cuenta esta conversion
hacia la vida del espiritu: este desarrollo de un estado par-
ticular de civilizacién, este conoeimiento interior del hom-
bre por el trabajo de los siglos, toda la riqueza de la reali-
dad asi revelada, todo esto no existe para él, 6 bien no lo
aprecia en su conjunto; la imagen que nos da del universo
deja 4 un lado todo lo que es caracteristico del hombure,
todo lo que es espiritual, todo contenido vivo. Pero ¢qué es
esto sino un estrechamiento y un empobrecimiento sin
nombre, donde se arrincona todo el provecho interno de la
historia, donde se renuncia & todo aquello en lo cual la hu-
manidad buscaba su grandeza? La imagen del universo estd
acabada sin el hombre y se hace en seguida, en la medida de
lo posible, enfrar en él al hombre de viva fuerza, quitindole
todo lo que le es peculiar. Hablamos de reaccién cunando se
quiere hacer volver la vida 4 una fase anterior interiormen-
te dominada. Pero jcudn modestas son todas las tentativas
hechas para ligarla 4 un punto eulminante en lo interior del
movimiento histérico, si se compara con esta empresa que
quiere encadenarla completamente & sus principios prehis-
toricos yquitarla toda posibilidad de una elevacién interior,
de una verdadera evolucién! Considerando desde este punte
de vista toda la historia propiamente humana se convier- °
te en un gran error, un extravio lejos de la verdad, puesto
que presentaria como un espejuelo 4 los ojos del hombre un
mundo interior que no serida mds que vana guimera.
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Y lo sensible es que con frecuencia esta negacion de
una vida auténoma del espiritu se presenta como algo
evidente que no puede ser desconocido ¢ rechazado sino
por necedad ¢ mala voluntad. Esto es seguramente muy
comprensible; las tendencias negativas han estado siem-
pre especialmente expuestas al peligro de un dogmatis-
mo rigido, hasta & un fanatismo con respecto 4 quien-
quiera que sea que piense de otro modo. Nada es mdis ne-
cesario para ejercer una critica sobre si mismo y para
Jjuzgar equitativamente a otro, que la capacidad de entrar
en la manera de pensar de los demds y de examinar la nues-
tra partiendo de la suya. Pero esta facultad estd especial-
mente amenazada alli donde el circulo bruscamente cerra-
do, todo lo que se encuentra mas alld se declara inexisten-
te. Hume era seguramente grande, en tanto que pensadory
sabio, y en la vida nada le era m4s ajeno que el fanatismo;
pero dexiste peor expresion de fanatismo intelectual que
aquel célebre auto de fe de toda literatura filoséfica de ten-
dencias diferentes de la suya? (1)

El equilibrio de la vida del espiritu ha estado durante
mucho tiempo amenazado por la religién y la teologia; la
reaceion contra estas ultimas y las pretensiones de las cien-
cias fisicas 4 una dominacién exclusiva lo ponen ahora en
pelizro. Pero estas pretensiones se emiten menos por las
mismas ciencias fisicas que por la filosofia que de ellas

(1) He aqui un trozo (al final del capitulo XTI de la Enquiry
cone. h- w.). « When we run over libraries, persuaded of these prin-
¢iples, what havok must we make? If we take in our hand any
volume of divinity or sehool metaphysies for instance; let us ask:
Does it contain any abstract reasonings concerning quantity or
number! No. Does it contain any experimental reasonings con-
cerning matter of fact or existence? No.—Commit it then to the
flames. For it can obtain nothing but sophistry and illusions.—
Si un filésofo especulativo emitiese semejante juicio, todo el mun-
do le motejaria de hombre limitado 6 de fanético; pero viniendo
de un partido opuesto, semejantes palabras parecen 4 muchas gen-
tes como el testimonio de un espiritu poderoso y audaz (!)
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quieren deducir el naturalismo y el monismo; y es muy du-
doso que el monismo logre el objetivo que es para él lo
prinecipal y que nosotros también consideramos como algo
grande, 4 saber: la unidad del mundo de ideas: podemos
preguntarnos sisoldando violentamente los conceptos unos
‘con otros no divide interiormente la vida en tanto que
conjunto; sus conceptos y sus doctrinas siguen la naturale-
za tal como la comprende el monismo; el universo se con-
vierte asi en un reino de la pura y ciega realidad de hecho,
en el cual no hay accion, sino s6lo un proceso, no hay re-
sorte interior, sino s6lo una yuxtaposicion inerte, no hay
verdadera unidad, sino sélo un agregado. Si el pensamiento
llegara aqui hasta sus1iltimas consecuencias, todos los con-
tenidos, todos los valores desaparecerian, el concepto de
verdad, y por lo tanto la ciencia no tendrian sitio ningu-
no. Lo que pudiera todayia quedar de movimiento espiri-
tual, no tendria mas que dejar realizarse comodamente, sin
intentar juzgarlo, el proceso cosmico. En vez de esto, ve-
mos el monismo ocupado en luchar ardientemente por la
verdad; lo vemos lleno de una alegre esperanza en el progre-
so de la humanidad; mantiene en la forma que da 4 la vida
humana el viejo ideal del bien y de la verdad: halla el re-
sorte principal de su esfuerzo cientifico en la conviceion
(ue tiene de aportar 4 la existencia humana mas verdad y
mds razon; en suma, sigue aqui por completo las vias del
idealismo. Ahora bien, dhay un dualismo mds notorio que
ser materialista enla concepcion del mundo é idealista en
la aceion? Tenemos pues aqui nun nuevo ejemplo del hecho
hace mucho tiempo notado, que el hombre consigue con
frecuencia en su actividad lo confrario de lo que se pro-
ponia.



2,—EVOLUCION

(t.—HISTORIA DEL VOCABLO

Lias expresiones que sirven para designar el concepto’
de evolucién no han llegado 4 ser como el concepto mismo
de nn uso corriente sino con los tiempos modernos. « Entwi-
eklung» no aparece en nuestra lengua sino hacia fines del
siglo xviI, y no comienza & extenderse sino en la segunda
mitad del siglo xvrr. Mas antigua es la palabra sinénima
« Auswicklung» (del verbo «sich answickeln», desarrollar-
se), que Jakob Bwehme fué sin duda el primero que empleo
filos6ficamente. «Entwickeln», se halla por primera vez, se-
ovin Grimm, en el lexicografo Stieler (Der deutschen Spra-
che Stammbawm, 1691); «sich entwickeln», en Haugwitz (Soli-
man, 1684), asi como en Hagedorn. Lios sabios del siglo xvirt
hablaban con frecuencia del «Entwickeln», del «Entwi-
cklung», de un concepto, de una prueba, de un principio;
<6l procedimiento por el cual un concepto se hace explici-
to, se llama el Enfwicklung de un concepto».(Lambert.) La
palabra Enfwicklung en el sentide de desarrollarse uno
mismo, de un desarrollo interno, no se aclimaté sino con el
vuelo del humanismo aleman que encontraba la expresion
caracteristica de su deseo de animar interiormente la reali-
dad y reconocer en la naturaleza fuerzas creadoras. Basta
eitar aqui los nombres de Herder y de Goethe. «Entwi-
eklung» aparece en el titulo de un libro de Tetens cuya
principal obra, publicada en 1777, se titula Philosophische
Versuche iiber die menschliche Natur und thre Entwicklung,
este ultimo reemplazando por completo & « Auswicklung»,
el cual predomina todavia en los primeros escritos de Kant;
«Binwicklung> (envolvimiento) que constituia de ordina-
rio lo opuesto de «Auswicklung» (desarrollo), desaparece
igualmente del lenguaje filoséfico.
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La palabra alemana era una traducecion de vocablos ex-
tranjeros que suplantaba 6 toleraba 4 su lado. Los vocablos
evolutio—involutio y explicatio—complicatio 6 implicatio, pro-
ceden de los cldsicos latinos; pero éstos no los emplean més
que en un sentido metodoldgico, sin aplicarlos 4 la reali-
dad (1). Lo mismo sucede en la Edad Media; en Santo To-
mds no aparecen mds que explicitus é implicitus y con esta
significacién formal. Solamente la especulaciéon mistica na-
cida de las obras del pseudo-Dionisio, emplea estas pala-
bras y estos conceptos para expresar una relaciéon interior
entre Dios y mundo. Asi es como se encuentra en Scot Eri-
genes involutus, convolutus, complicatio, repicatio. Del mis-
mo modo que Nicolds de Cusa, el filésofo que estd en las
lindes de los tiempos modernos, se adhiere 4 este modo de
pensar, asi también emplea constantemente las palabras
explicatio y complicatio. Cuando emplea la palabra evolutio,
cree tener que explicarla (2). Con los tiempos modernos es-
tas palabras llegan 4 ser de un empleo cada vez mds co-
rriente. Koolutio & inwvolutio son, con desarrollo y envolvi-
miento, expresiones predilectas de Leibniz: la filosofia del
siglo xvir las adopt6 también en el sentido de lo que se ha
llamado después la «teoria del embotellamiento=. Por opo-
sicion 4 esta 1iltima, la teoria defendida de una manera es-
pecialmente brillante por C. F. Wolff en su Theoria genera-
tZzonis de una neo-formacion en el devenir, se llamé la de la
epigenesis (3); la «evolucién» estaba aqui comprendida y re-

(1) Se lee, por ejemplo, en Cicerén (Top., 9): «Tum definitio
adhibetur quae guasi involutum evolvit id, de quod quaeritur:.

(2) Nicolas dice (Edicién de Paris, 1514, I. 89 a): <Linea est
puncti evolutio.—Quomodo intelligis lineam puncti eyolutionem?
Evolutionem id est explicationems.

(3) C.F. Wolff se ha explicado claramente 4 propdsito de este
concepto, sobre todo en la edicién alemana y en la 2.? edici6n la-
tina de 1774, Se dice en ésta (Praemonenda, § 50): «Evolutio phae-
nomenon est, quod, si essentiam ejus et attributa spectes, omni
quidem tempore, at inconspicnum, exstitit, denique vero, speciem
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chazada como un desarrollo meramente cuantitativo. Pero
al lado de esto, evolucion conserva también su sentido am-
plio de desarrollo en general, y asi es como esta palabra ha
llegado 4 ser, sobre todo en los pueblos no germéanicos, el
vocablo mds usado para designar la nueva forma de la doc-
trina evolucionista.’

l.—HISTORIA DE LA IDEA Y DEL PROBLEMA

No hay acaso conviceién y doctrina en la cual la anti-
gua y la nueva manera de pensar sean mis divergentes; la
teoria de lo inmutable estd en relacion tan estrecha con los
ideales de la antigua manera de pensar, como la doctrina
evolucionista con los de los tiempos modernos. Se puede
pues de nueve esperar que este problema particular nos dé
un modo de ver acerca de todo el movimiento histérico uni-
versal.—Sin duda la antigua filosofia griega presenta ten-
dencias bastante marcadas hacia una teoria evolucionista,
pero la civilizacién helénica en su apogeo dio claramente la
preponderancia 4 la teoria de lo inmutable, respondiendo
ésta mejor 4 la naturaleza artistica de dicho pueblo y siendo
mas apta & expresarla en conceptos. La realidad es conside-
rada aqui en su fonde, como una obra de arte viva, regula-
da seglin medidas fijas y dominada por un orden inmutable;
desprender este fondo claramente y vigorosamente del to-
rrente confuso de las impresiones de los sentidos, tal debe
ser el objeto prineipal de la ciencia. Este problema no pue-
de ser resuelto si no se reconoce un sér superior al tiempo;

prae se ferens ac si nunc demum oriatur, quomodocunque conspi-
cuoum redditurs. Véase también Kant, Crilica del juicio (V. 436,
Hart.): <kl sistema de las generaciones consideradas como sim-
ples explicitaciones (Hdukte), se llama también de la preforma-
eidn individual 6 también teorfa de la evolucidn; el de lag gene-
ciones consideradas como productos (Produlte) se llama sistema
de la epigenesis:.
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de la concordancia con este sér viene toda la verdad de los
conceptos, verdad que desde el pensamiento se comunic

también 4 la accién y la dirige hacia objetivos inmutables.
Por esto la ciencia es aqui sobre todo una transposicién del
mundo del devenir en el del sér, pero 4 la verdad, de un
sér vivo; por todas partes aqui el sér estd antes que el de-
venir (1). Esta manera de pensar estd mds ampliamente ex-
puesta en la teoria de las formas creada por Platén y des-
arrollada por Aristételes. Las fermas obran fuera del tiem-
po como modelos y fuerzas fundamentales de las cosas;
pasan inmutables & través tode el proceso césmico que no
tiene principio ni fin. Toda modilicacién proviene de la ma-
teria, la cual por lo menos en el dominio de la vida terres-
tre, no se une duraderamente 4 la forma, sino después de
haber sido durante algiin tiempo erigida y dominada por
esta tiltima, y no cesa de escaparse de nuevo para volver &
ser informe. La forma tiene pues que volver 4 empezar
continuamente & apoderarse y 4 subyugar la materia; esto
es lo gque explica el continuo cambio, el nacimiento y la
destruceién perpetua. Ilsto se aplica en primer término &
los diversos seres vivos. Pero aun fuera de ellos, no se nie-
za la existencia de transformaciones; porel contrario, se re-
conoce de buen grado modificaciones en la posicion de los
cuerpos celestes, modificaciones también en la elevacién y
en la decadencia de los pueblos. Pero esto mismo seconvier-
te ¢i se considera de mis cerca, en una confirmacion de la
teoria de lo inmutable; puesto que después de todas las mo-
dificaciones de sus posiciones, los cuerpos celestes vuelven
al cabo de un afio cosmico,4d su punto de partida para volver

(1) Citemos 4 este propdsito un trozo de Aristételes (De part.
anim., 640 4 18): 7 yévearg Evenn ©ijc odotag Eotiv, &AL ady 7 obalo Evexo
wijg yevécewg. b, 1 : émei &'20w toiobtoy, TV yéveowy &L ol TotabTyV
oupBuively gveyraiov.. La expresién misma que designa la ciencia
estd puesta en relacién con la idea de inmobilidad (véase Phys.
244 b, 9): 4 BEE apyTic Mg g matiiung yéveois obx Eomy TP Ydp
Npepdjout wol otfjver iy Siudvoley Enlovaclor xal ppovelv Adyopey.
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4 comenzar de nuevo su antiguo movimiento; el cambio no
modifica pues, en suma nada. La historia también consti-
tuye una sucesién infinita de movimientos circulares cuyo
contenido es esencialmente el mismo, puesto que toda ele-
vacion de los pueblos no llega mds que hasta cierto punto,
para convertirse en seguida en decadencia hasta que los ele-
mentos, el agua 6 el fuego, produzean catdstrofes trayendo
un rejuvenecimiento, de suerte que el mismo movimiento
pueda volyer & empezar. s pues, un eterno retorno de las
cosas; lo que vemos producirse actualmente ha sucedido ya
y sucedera todavia mil y mil veces. El mundo entonces no
es un sér ricido, éstd lleno de movimiento; pero este movi-
miento se efectiia 4 la manera de las horas y de las estacio-
nes, segiin un ritmo fijo y con una tranquilidad perfecta &
pesar de todo cambio. Aqui, limites fijos son pox todos la-
dos asignados 4 la vida, no hay esfuerzo verdadero que
vaya hacia lo indeterminado, no hay progresos hasta lo in-
finito, no hay esperanza de un porvenir esencialmente me-
jor. Pero en desquite se tiene la conviceion que el presente
inmediato puede apoderarse de lo eterno y llenar con él la
vida. La actividad misma tiene aqui que contener en ella el
reposo; lo hace transformdndose de simple esfuerzo en una
actividad que se basta 4 ella misma, en «energfa» en el sen-
tido aristotélico. Una actividad de este género da en pri-
mer término la intuicién de lo verdadero y lo bello, pero la
accién devienetambién en su punto culminante la represen-
tacion de una manera y de una naturaleza inmutables.
Semejante modo de pensar ve siempre en lo que es in-
mutable un bien, y en lo que varia un mal. El cardcter
principal de la divinidad, es aqui la eternidad, el hecho de
no ser afectado por el torrente del tiempo. En cuanto 4 la
accion, se le presenta un estado ideal inmutable sobre el
cual tiene que regunlarse y hacia el cual tiene que tender.
Esto es lo que sucede especialmente en los proyectos de
constituciones ideales y que se sustraen & todas las trans-
formaciones histéricas. La conviceién que nuestra vida re-
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posa sobre bases fijas y se mueve dentro de limites fijos da
una forma particular al trabajo en todos los dominios y
confiere hasta 4 la 16gica y al método cientifico un cardcter
especial. Las verdades fundamentales parecen ser dadas y
definitivamente fijadas en conceptos y juicios; no se trata
miés que de desprenderlos claramente, ponerlos en relacién
unos con otros, seguirlos hasta en sus consecuencias. Lia teo-
ria del razonamiento se convertia asf en la parte prineipal
del trabajo, mientras que para los tiempos modernos éste
consiste enlos juicios y en los conceptos.

Ademas, en las doctrinas de los filésofos se mtrodujo
desde el principio el estado de alma del hombre todo ente-
ro, el deseo de adquirir frente 4 los multiples y fatigosos
cambios que acaecian en la situacién de los pequeiios Esta-
dos de aquellos tiempos, un contenido de vida permanente
€ importante; si desde la esfera humana se volyian hacia el
universo, era también para buscar una elevacién interior y
un robustecimiento de la’ existencia. Esta tendencia se
acentuo en las postrimerfas de la antigiiedad y encontrd un
nuevo alimento en el cristianismo; el problema fué trans-
plantado entonces del dominio artistico al dominio reli-
g10s0; 51 el helenismo en su apogeo pedia un reposo en lo
interior del movimiento, se trataba ahora de hallar un re-
poso en Dios por oposicién 4 la agitacién del mundo, agi-
tacién incesante y desprovista de sentido, y refugiarse en
El como en un puerto seguaro, lejos de las tempestades de la
vida. No se querfa luchar, sino poseer de una manera solida
y asegurada; lo que did 4 este deseo una fuerza y una pro-
fundidad especial fué el misticismo; hizo éste consistir la
esencia de toda sabidurfa en rebajar el tiempo al rango de
una mera apariencia, y en «rejuvenecerses cada dia per-
diéndose cada vez més en el sér Eterno. Fiste ideal se apo-
der6 de las almas en las postrimerias de la antigiiedad y
principios de la Edad Media, con tanta mas fuerza cuanto
que correspondia al estado de conjunto de la civilizaciin;
puesto que una vida antigua acababa de extinguirse sin que
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so manifestasen gérmenes tecundos de una nueva vida; por
esto podia parecer 4 los mejores espiritus que la tarea prin-
cipal tenia que consistir en guardar fielmente lo que se po-
sefa y transmitirlo concienzudamente 4 las generaciones fu-
turas. Inmutable sobre todo aparecia la verdad religiosa, en
tanto que revelacion divina; pero en los demds dominios
también, en la filosofia y en la medicina, en el derecho y en
la politica, se creia haber alecanzado todo lo que el hombre
puede alcanzar: la autoridad de un Aristételes y de un Ga-
leno apenas si no igualaba 4 la de un dogma religioso.

Estas convicciones son la base de todo el gran sistema
de organizacion de la Edad Media; éste establece en todas
partes, en lo interior como en lo exterior, y especialmente
en el dominio econémico, normas inmutables y encadena-
mientos fijos, asigna 4 la vida caminos seguros y reprime
toda veleidad de modificacion. Semejante manera de pen-
sar no puede proponerse comprender la naturaleza como un
reino del devenir gradual; éste por lo contrario, no tiene
que hacer mds que conservar las formas que el Creador le
ha dado desde un principio (1).

Los tiempos modernos fueron al principio hostiles 4 se-
mejante teoria de lo inmutable; puesto que no podian to-
mar una actitud anténoma sin una fe en el movimiento y
en la legitimidad del movimiento, y defendiendo esta fe es
como debian conquistar un terreno para su propio esfuer-
zo. En realidad, la sitvacion de la humanidad se habia con-
siderablemente modificado con relacion 4 1o que era en los
tltimos tiempos de la antigiiedad. Nuevos pueblos habian
surgido en los que desbordaba un vigor juvenil, los largos
siglos de la Edad Media habian acumulado una cantidad de

(1) Citemos s6lo un trozo caracteristico en que Alain de 1'Tsle
(véase Baumgartner, Die Philos. des A. d. L, p. 79) hace hablar asi
4 la naturaleza: «Me igitur tanquam sui vieariam rerum generi-
bus sigillandis monetariam destinavit, ut ego in propriis incudi-
bus rerum effigies commonetans ab incudis forma coniormatum
deviare non sinerems».
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fuerzas que tendian cada vez mds enérgicamente & ejerci-
tarse, que podian creerse capaces de considerar el mundo
con sus propios ojos y darle una forma en relacion con sus
propios objetivos; no quiere ya contentarse con recibir y
transmitir, quiere desarrollar y renovar; un nuevo senti-
miento de vida abre nuevas perpectivas y nuevas tareas, y
la idea de un movimiento progresivo se apodera cada vez
mas de la vida, asi como del trabajo.

Pero no era fieil dirigir por un camino seguro semejante
brote de vida; la historia de la idea de evolucion, muestra
que no se ha llegado mds que refiriéndose 4 tentativas an-
teriores,-y que ha sido preciso pasar por diversas fases. La
tendencia hacia algo nuevo remonta al mismo cristia-
nismo; aunque quedase en su forma exterior firmemente li-
gado 4 la teoria de lo inmutable, su mundo de ideas ence-
cerraba fecundos impulsos en sentido inverso. Para el eris-
tianismo la historia es mucho mds que parala antigiiedad;
segtin su conviecion, lo divino habia surgido de pronto en
medio del tiempo, no bajo forma de un pilido reflejo, sino
en toda la plenitud de su majestad; en tanto que punto
central domindndolo todo se tenfa que referir 4 él todo pa-
sado y desarrollar partiendo de él todo porvenir. Esta-
ba fuera de duda que este suceso fué tinico, el Cristo no
pudiendo volver constantemente para hacerse crucilicar de
nuevo; asi desaparecian los innumerables periodos, la eter-
na vuelta de las cosas; en Iugar de una sucesién regular de
ritmos, la historia se convertia en un conjunto completo,
un drama tinico, el ser el hombure llamado aqui 4 una total
transformacion daba 4 su vida una extensién incompara-
blemente mas grande que alli donde no se traba mis que de
desarrollar una naturaleza existente. Por esto las raices de
la atribucién de un valor mds alto 4 la historia y 4 la vida
temporal no se encuentran en ninguna parte més que en el
cristianismo. .

Pero no fué sino lentamente como estas modiiicaciones
fueron comprendidas en sus principios y expresadas clara-
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mente; esto es lo que hizo sobre todo la filosofia especulati-
va, la cual iba entonces de par con el deseo de una asimila-
cién conforme con las aspiraciones del corazén. Traté sobre
todo de establecer entre el mundo y Dios una relacién més
estrecha que la que tenia la fe inocente. (Cu4l es la natura-
leza y la significacion del mundo con todos sus fenomenos,
considerado desde el punto de vista de Dios? No puede ser,
responde San Agustin, mds que una auto-expresién del sér
divino. Pero por ende, toda la diversidad del mundo ad-
quiere una solidaridad interna; los diversos puntos de la his-
toria no pueden continuar siendo una simple sucesion, se
convierten en partes de un movimiento general y hasta de
un acto lnico que abarca el mundo; hasta lo que sucede
ulteriormente deberia estar ya presente de cualquier ma-
nera, en lo que es anterior, y todo el proceso césmico pue-
de ser comparado al desarrollo del drbol salido de una se-
milla (1). La especulacién mistica de un Dionisio, de un
Scot Erigenes, etc., va més lojos y considera el conjunto del
mundo como un «desarrollo» de lo que esté4 <enrollado» en
Dios, como un florecimiento de la eternidad en una vida en
el tiempo, de la unidad indivisible en una pluralidad visi-

(1) En todo esto San Agustin es el espiritu director; su teo-
ria de la evolucién estd sobre todo caracterizada en el trozo si-
guiente (Op. I1T, 148, D): Sicut in ipso grano invisibiliter erant
omnia simul quae per tempora in arborem surgerent: ita ipse
mundus cogitandus est, cum Deus simul omnia creavit, habuisse
simul omnia quae in illo et cum illo facta sunt, quando factus est
dies, non solum caslum cum sole et luna cum sideribus— sed
etiam illa quae aqua et terra produxit, potentialiter alque causali-
ter, priusquam per temporum moras ita exorirentur, quomodo no-
pis¢ jam nota in eis operibus, quae Deus usque nune operaturs.
Este otro trozo (V, 714, E) muestra como se representa el desarro-
1lo del arbol fuera del grano: «In illo grano seminis exiguo, vix
visibili, si consideres animo, non ocnlis, in_illa exiguitate, illis
angustiis et radix latet et robur insertum est et folia futura alli-
gata sunt et fructus, qui apparebit in arbore, jam est praemissus
in gemines,

17
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ble. Seguramente no habria que dejarnos extraviar por es-
tas expresiones y por estas imdgenes hasta el punto de
aproximar de muy cerca esta concepcion de la concepcidn
moderna. Bl sér que formula la base de este mundo perma-
necia, asf como la fuerza motriz de este 1iltimo, siendo de
naturaleza transcendente; lejos que la cadena del devenir y
su sucesién fuesen nacidas del tiempo mismo, la unidad di-
vina era la que se habia desplegado en ellos fuera del tiem-
po. Del mismo modo que esta tltima con su reposo eterno
era considerada como la eminencia absoluta, asi la vida no
tendia en el fondo hacia la plenitud del mundo, sino que
trataba de volver desde éste hacia la unidad superior &
toda pluralidad y 4 todo moyvimiento, & toda dispersién y
4 toda agitacicn. Pero & pesar de la divergencia que existe
entre ellas, la concepeién mistica y especulativa ha abierto
el camino 4 la teoria moderna de la evolucién. Ha enseiiado
4 considerar en més alta estima este mundo que era para
ella la manifestacion de un sér divino y ha dirigido la vida
hacia lo eterno y lo infinito. El mundo no estaria presente
en la ciencia moderna con tanta grandeza si la idea de.
Dios, la idea del sér absoluto, no le hubiera dado vida y
brillantez. : !

Fué precisa en verdad una modificacion considerable en
1a relacién entre Dios y el mundo para que se pudiera pro-
gresar seguramente en este nuevo camino; la estrecha unién
de Dios y del mundo no debia servir 4 hacer totalmente
desaparecer el mundo en Dios, tenia que tener por efecto
dar mas alto valor 4 este mundo, en tanto que expresion de
un sér divino. Esta modificacién se ha produecido en Nico-
lis de Cusa, el gran filésofo del Renacimiento (1401-1464).
En tanto que desarrollo de la vida infinita—la especulacion
moderna acostumbra 4 poner en el concepto de Dios lain-
finidad antes que la eternidad,—el mundo debe ser, segiin
él, absolutamente vivo, tiene que aspirar en todas par-
tes 4 participar de la vida infinita, y por esto mismo, tie-
ne que haber en él una tendencia 4 un progreso ilimita-
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do (1). Lo que Dios posee, la criatura tiene en un desarrollo
progresivo que aleanzarlo aproximadamente. El movimien-
to toma asi una importancia mucho més considerable, y en
el mundo entero es implantada una tendencia ascendente.
Almismo tiempo yen oposicién directa con la situacion que
existia al fin de la antigiiedad, el elemento artistico se hace
un sitio al lado del elemento religioso que hasta comienza 4
relegar al segundo plano. El mundo, presentandose cada vez
mds como una viviente obra de arte, en la armonfa de la cual
se resuelve todo lo que al principio parecia contradictorio,
parece producir desde adentro, por el desarrollo de su sér

(1) Sélo un progreso hasta lo infinito puede expresar la ple-
nitud de vida del sér absoluto; véase, por ejemplo. Nicolds de
Cusa (Edic. de Paris, 1514, I, 188 a): <Posse semper plus et plus
intelligere sine fine, est similitudo aeternae sapientiae, et ex hoe
elice, quod est viva imago, quae se conformat creatori sine fine>.
IT, 187 b: <semper vellet id quod intelligit plus intelligere ot
quod amat plus amare, et mundus totus non sufficit ei, quia non
replet desiderium intelligendi ejus».—El concepto de progreso
no es en modo alguno ajeno 4 la antigtiedad, bien que la teoria de
lo inmutable predomina en ella; Platén v Aristételes lo designan
con las palabras éntdoog y mdidévar, pero mucho mds claro es el
vocablo estoico mpoxoxd que hallamos empleado (por ejemplo, en
Polibio) en un sentido completamente analogo 4 la expresién ac-
tual de «progresos. La idea de un progreso hasta lo infinito, tiene
su rafz en los platonianos y en los misticos, pero no es més que
en la filosoffa moderna donde ha adquirido todo su desarrollo que
llega & su punto culminante en Leibniz; ver, por ejemplo, 150 a
(Erdm:): «In cumulum etiam pulchritudinis perfectionisque uni-
versalis operum divinorum progressus quidam perpetuus liberri-
musque totius universi est agnoscendus, ita ut ad majorem sem-
per cultum procedat, ete.»; véasé también en sus obras alemanas,
11, 86: «La perfeccién de las criaturas ¥ por consiguiente tam-
bién la nuestra, reside en una impulsién de una fuerza invencible
hacia nuevas y nuevas perfeccioness. Wolff y su escuela consi-
deraban como el bien supremo <perpefuus sive non impeditus ad
majores perfectiones progressuss.—La expresion de progreso no
ha debido llegar 4 ser un término consagrado sino en la segunda
mitad del siglo xvi,
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propio, el movimiento asi como toda formacion; lo absolu-
$0 110 es un reino aparte, da mas bien al mundo una profun-
didad, 6 por lo menos un fondo. Esta transformacion del
teismo en pantefsmo triunfa en Giordano Bruno; la forma
inmanente y artistica de la teoria de la evolucion, tiene en
adelante el predominio. Es la forma que predomina hasta en
nuestros dias en las expresiones y en las imégenes emplea-
das con este proposito; el crecimiento silencioso y constante
de la planta llega 4 ser el simbolo de la accién y del vuelo de
la naturaleza, accién y vuelo que se operan partiendo de
adentro. Bl Autkldrung, con su desmenuzamiento de la na-
turaleza en elementos sin alma es masfavorable 4 esta direc-
cién de pensamiento (1), mientras que la reaccion contra el
Auwrklirung, contenida en el humanismoaleman, la pone ple-
namente en honor. No es el movimiento puro y simple,
sino la creacién artisticala que se hace aqui la obra princi-
pal de la naturaleza; su transformacion deviene, asi un des-
arrollo partiendo de adentro y toda diversidad de sus for-
mas parece volver 4 un tipo fundamental dnico. Mas allé
de 1a naturaleza la idea de eyolucién se apodera en seguida
de la vida humana y de todo el universo; «todo lo que su-
cede en la realidad» aparece en adelante como «el desarro-
llo de una razén absolutas (ver Schelling, I, 481), El des-
arrollo de esta idea presenta matices diferentes; mientras
que el romantismo coloca en el primer plano un apacible de-

(1) No falta sin embargo aqui, ideas fecundas en este senti-
do. Véase por ejemplo, este trozo, poco notado, de la obra prin-
cipal de Leibniz (Nowv. ess. 11I, ch. VI, p. 317 a, Erdm.): <Puede
ser que en algin tiempo 6 en algin lugar del universo, las espe-
cies de log animales estén ¢ estavieran § estardn mds sujetas &
cambiar que no lo estdn en la actualidad entre nosotros, y varios
animales que tienen algo del gato, como el le6n, el tigre y el lin-
ce, podrfan haber sido de una misma raza y podrdan ser ahora
como subdivisiones nuevas de la antigua especie de los gatos.
Asf vuelvo siempre 4 lo que he dicho més de una vez, que nues-
tras determinaciones de las especies fijas son provisionales y pro-
porcionales & nuestros conocimientos».
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venir, Hegel con su légica césmica da mds autonomia 4 la
idea de evolucion. Pero siempre es desde adentro desde
donde viene el movimiento, siempre es el conjunto el que
obra con una fuerza superior aun sobre un punto aislado.

Precisamente esto es lo que distingue la teoria artistica
de la evolucion de la doctrina evolucionista estrictamente
cientifica especial de nuestro tiempo. Puesto que esta 1lti-
ma renuneia 4 toda solidaridad interna y coloca el proble-
ma exclusivamente sobre el terreno de la existencia inme-
diata; la cooperacién empirica de los elementos tiene que
hacer comprender el estado total de la naturaleza y todo
progreso tiene que realizarse por una sucesion en el tiem-
po. En este sentido, la idea de evolucién deviene una parte
esencial de la ciencia moderna. Esto rebaja la imagen in-
mediata de las cosas al rango de una simple apariencia,
desde donde se trata de penetrar hasta su constitucién ver-
dadera. Para esto el andlisis busca elementos simples, la ley
revela los modos de accion de dichos elementos, luego la
evolucioén reconstituye el mundo y hace comprensible por
el devenir histérico el estado actual. La evolucion deviene
asi para la eiencia moderna el elemento esencialmente sin-
tético, aparece como el acabamiento y como la piedra de
toque de todo el trabajo de la ciencia; nada hay de extraiio
que esté en favor 4 los ojos del pensador, 4 los ojos de todo
hombre moderno. La nueva teoria de la evolucién se pre-
senta por lo deméds desde la primera manifestacion decisiva
del pensamiento moderno; Descartes tiene ya, aunque no
lo expresa mds que como una posibilidad, la idea que el es-
tado actual del mundo se ha formado con el tiempo poco 4
poco (cum tempore, successiwe) (1). En el curso de los siglos,

(1) Clauberg deseribfa de una manera en el fondo bastante
exacta el método cartesiano como sigue (Op. philos., 755): <Hane
methodum Cartesiana physica tenens considerat omnes res natu-
rales non statim quales sunt in statu perfectionis suae absoluto
(ut vulgo fieri solet ab aliis), sed prius agit de quibngdam earun-
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esta idea se apodera de los diversos dominios y se imprime
cada vez mds profundamente en la ciencia (1). Enla cosmo-
logia la idea antigua de la inmutabilidad del firmamento
cede el sitio 4 la del devenir sucesivo de los cuerpos celes-
tes y de los sistemas cosmicos (IKant, Liaplace); en Ingar que
el estado del alma sea, asi como en la antigiiedad, acepta-
do, descripto y clasificado como algo acabado, la psicologia
moderna se esfuerza,desde Locke, en comprender genética-
mente partiendo de los fendmenos mas simples de la vidas
el deveniry el conocimiento del alma; la historiadela huma-
nidad aparece como una lenta y penosa ascension partida
de principios infimos y dirigiéndose hacia alturas ilimita-
das y los diversos dominios de la civilizacién son conside-
dos también como encontrdndose en un continuo movi-
miento y cambio. Por todas partes el aspecto de la ciencia
se hace diferente de lo que era en otros tiempos; mientras
que antes ponia de relieve los estados permanentes para re-
unirlos inmediatamente en un conjunto inmévil, mientras
que era un modo de ver artistico, una vista de conjunto de
la diversidad, pone por lo contrario, ahora en movimiento
lo que no estaba fijo mas que en apariencia, penetra infati-
gablemente hasta elementos cada vez mas pequeiios y hace
de la realidad un proceso todavia en pleno devenir. Parece
asi entrar en relacion mucho mds estrecha con las cosas que
en otros tiempos consideraba mas bien desde afuera; por
esto hacer entrar alguna cosa en la evolucidn equivale 4
conquistarla plenamente para el moyvimiento.

Pero por fuerte que fuese la accién ejercida desde hace

dem principiis valde simplicibus et facilibus, deinde explicat,
quomodo paulatim ex illis prineipiis, suprema causa certis legi-
bus opus dirigente, oriantur et fiant, aut certe oriri aut fieri pos-
sint, donec tandem tales evadant, quales esse experimur dum
consummatae et absolutae sunts.

(1) Una parte importante de este movimiento estd exeelente-
mente estudiada por H. Heussler en Der Rationalismus des 17.
Jahrhunderts in seinen Beziehungen zuy Entwicklungslelre, 1885.
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mucho tiempo por la idea moderna de evolucion, esta idea
no ha triunfado en el conjunto de la vida y del trabajo mds
que con Darwin. La obra de este tiltimo ha llenado en pri-
mer término, una gran laguna; hasta entonces las formas
organicas se resistian tenazmente 4 una explicacion gené-
tica; quedaba asi un abismo abierto entre los conceptos del
mundo fisico y las experiencias del dominio humano que
estaban ya unos y otras adquiridas 4 la evolucién. Sin duda
tentativas notables habian sido hechas, especialmente por
Lamarck, para dilucidar este problema, pero estaban dis-
persas, imperfectas, inacabadas y carecian también de una
fuerza que les permitiera imponerse. Resumiendo la teoria
de la descendencia y la de la seleccion, Darwin ha llenado
esta laguna y dado al sistema su acabamiento; lo que con-
fiere una fuerza particular 4 su doctrina es que por el estu-
dio minuecioso de su dominio especial desprende conceptos
que parecen susceptibles de una inmensa extension en to-
dos sentidos; «ha elevado,como dice Helmholtz(véase Popul.
wissensch. Vortr. 2. edic., 11, 204), todos los dominios hasta
entonces aislados, desde un estado de acumulacion de extra-
vagancias enigmaticas al conjunto de una grande evolucion,
y puesto en el lugar de una especie de intuicién artistica
conceptos precisos». steméritonosedisminuye en nada por
el hechoque se reconoce cadavez més precisamente los limi-
tes de la teoria de la seleccion natural y de la lucha por la
vida; ademés el mismo Darwin no ha presentado esta teoria
como la tinica explicacion posible de las formas orgdnicas.
No por esto queda menos establecido que gracias 4 él, el
problema ha sido planteado de una manera del todo nueva
y que la idea de evolucién sdlidamente establecida en la
vida orgdnica, ha llegado 4 ser capaz de ensancharse hasta
constituir toda una concepcion del mundo. Aqui hay que
mencionar especialmente 4 Spencer que partiendo de una
manera de pensar realista, ha hecho salir de la teoria de la
evolucion una eoncepeion especial del mundo. La evolu-
ci6on es para él un paso de un estado incoherente 4 un esta-
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do mds coherente; el hecho méds general del mundo es para
él la evolueién que considera como una integracion de la
materia y una dispersién del movimiento; pero 4 esta evo-
Tucién sucede, segiin él, en un cambio sin fin un periodo de
digolucion por la absorciéon del movimiento y la desinte-
gracion de la materia. Se produce en la evolucién una trans-
formacion de lo homogéneo en heterogéneo, una especiali-
zacién y diferenciacion creciente que van desde el universo
en su conjunto hasta los diversos cuerpos celestes, hasta la
sociedad humana y la civilizacion; el periodo de disolucién
signe una direccién inversa. No puede desconocerse la ana-
logia de este ritmo con ciertas ideas de la filosoffa.griega
primitiva, y especialmente de Empédocles. Si la teoria de
Spencer, que en sus grandes lineas es anterior 4 la de Dar-
win, ha dado 4 esta tiltima un fondo universal, ha adquiri-
do unida & ella una plenitud; una precisién y una fuerza
persuasiva considerables.

A pesar de estos progresos de la teoria dél mdvimiento,
la de la inmutabilidad est4 demasiado hondamente arraiga-
da y demasiado intimamente implicada en las conviceiones
de ciertos dominios importantes de la vida para no oponer
miiltiples resistencias. Lia religion sobre todo ve en esta
primera teoria una amenaza, no sélo para ciertas partes de
sus concepciones tradicionales, sino también para la idea
que le es indispensable de una verdad eterna. No obstante,
aqui todavia se confirma cada vez mds la conviceién que es
menos la teoria misma del movimiento que su alianza, en
modo alguno necesaria, con concepeiones materialistas ¢
naturalistas, lo que contiene una inconciliable oposicion
con la religion (1). Todo esto eleva la doctrina evolucionis-

(1) Citemos solamente 4 este propdsito un trozo de un emi-
nente tedlogo francés, el arzobispo Mignot. Este dice en un dis-
curso muy comentado, sobre el método de la teologia (véase
Boletin de Literatura eclesidstica, Nov. 1901, p. 272): «Vosotros sa-
béis con qué desconfianza justificada fuéd recibida en nuestras es-
cuelas hace treinta anos la idea de evolucién que parecia ligada
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ta muy por encima del rango de una teoria particular exis-
tiendo al lado de otras; ha tomado la direccién de todo el
movimiento moderno y engendra un nuevo tipo de vida
que modifica esencialmente tanto nuestra relacién funda-
mental con la realidad como la naturaleza de nuestra ac-
ci6n. No se trata ya ahora de asimilarnos una realidad exis-
tente en estado acabado, sino de ayudar & llegar 4 su aca-
bamiento una realidad en devenir; la actividad se une
entonces mas estrechamente al medio y no toma forma mds
precisa sino por el contacto con las cosas. Puede decirse que
no estd al lado, sino en el medio del mundo y que colabora en
su formacion. No se refugia ya mas entonces, como en otros
tiempos, lejos de la corriente del tiempo hacia una inmuta-
ble eternidad; no hay ya mas estado ideal presentado como
un ohjetive invariable; es preciso por lo contrario, seguir
completamente el movimiento del tiempo y conformar lo
més posible la aceidn 4 las exigencias de las diversas situa-
ciones. Esto hace salir de su inerte rigidez todos los domi-
nios de la vida, les imprime un movimiento muy vivo, pone
por ejemplo la legislacion, asi como la pedagogia en una
relacion mds estrecha con el tiempo, é introduce todos los
problemas de la época presente y viva. De aqui nace un

«con graves compromisos con la filosofia pantefsta; desde que su
andlisis ha precisado el contenido, se es casi unanime & recono-
cer que determinada manera de entender la evolucitn es coneilia-
ble con una concepeién religiosa y cristiana del universo;se en-
cuentra el germen en San Agustin y se descubre con Vicente
(e Lerins que aplicada 4 la historia religiosa, puede aportar
grandes claridades en problemas que hubieran permaneecido in-
solubless. Reischle también, en su estudio Wissenschaftliche Ent-
wicklungsforschung und evolutionistische Weltanschauung (Zeits-
chrift fiir Theologie und Kirche, afio 12, ntim. 1.%), distingue neta-
mente entre evolucionismo en tanto que concepeién del mundo y
hechos de evolueién. Puede también recordarse la stheory of de-
velopments de Newman (véase 4 este proposito Lady Blennerha-
sset, Cardinal Newman, pigs. 125 s.). g



266 EL PROBLEMA DEL MUNDO

concepto original, el concepto de modernidad — consis-
tiendo en ese caso la modernidad en apoderarse del instan-
te inmediato y en dar & todas las relaciones una forma que
responda 4 sus necesidades,—y de aqui nace también una
elasticidad de la vida que va sin violencia al encuentro de
cambios ulteriores. Si pues, el devenir constituye, segiin la
expresion de Hegel <la verdad del sér», los ideales deben
participar también de esta mobilidad, los objetivos devie-
nen variables, 1a verdad deviene una <hija del tiempo» (ve-
ritas temporis filia). Esto somete evidentemente la vida 4 un
relativismo completo, pero una vez la antiguwa manera de
pensar devenida caduca, este relativisme no tiene yanada
que pueda asustar, puesto que el objetivo principal no es ya
asimilarse una verdad que existe en torno nuestro y defini-
tivamente acabada, sino engendrar en nuestra propia esfera
una vida tan rica como sea posible; especialmente apta para
esta tarea aparece esta manera mds bien relafiva con su in-
finita mobilidad y capacidad de adaptacién, Todo esto no se
limita & tendencias y 4 cambios interiores; la organizacion
exterior de la vida moderna ha secundado también muy
eficazmente esta transformacion de la existencia en un mo-
vimiento sin cesar progresivo. La técnica ha impreso al
proceso de la vida una rapidez inmediata, ha dado mds im-
portancia al momento, ha aumentado infinitamente los
contactos y con ellos las modificaciones de las cosas; hasta
en sus instrumentos, el trabajo estd ahora en una continua
transtormacion (1). Por todo esto, el triunfo de la teoria del
moyvimiento parece definitivo, y mediante este triunfo pa-

(1) Las consecuencias de este hecho para los problemas socia-
les han sido expuestas de una manera penetrante, especialmente
por K. Marx; dice (Das Kapital, I, 479): <La induastria moderna
no considera y no trata jamas como definitiva la forma actual de
un proceso de produceién. Su base tecnolégica es pues revolueio-
naria, mientras que la de todos los modos anteriores de produc-
cién era esencialmente conservadoras.



EVOLUCION _ 267

rece conquistada una vida més poderosa, mds libre, mas
activa (1),

¢,—LAS COMPLICACIONES Y LOB LIMITES DEL PURO EVOLUCIONISMO

~ Todo esto tiene su verdad y su legitimidad; seria insen-
sato querer oponerse 4 semejante corriente de realidades,
mezquino buscar en ellas errores aislados y hacer hincapié.
Pero que el mundo y la vida se resuman en esta doctrina,
que la lucha entre la teorfa del movimiento y la de la in-
mutabilidad esté definitivamente cerrada, esto no resulta
necesariamente de todas estas transfermaciones. Seria ex-
trafio que la misma idea de evolucién no tuviese compli-
caciones, que una corriente que arrastrg tan impetuosa-
mente & nuestra época no contuviera multitud de cosas no
dilucidadas, que mirando exclusivamente en determinada
direccién el hombre no dejase escapar por otros lados
muchas cosas de indole sea & completar dicha idea, sea &
combatirla. Con arreglo al plan de nuestro trabajo, nuestro

(1) -Bs bastante notable que en el momento mismo en que la
doctrina evolucionista hace tan triunfales progresos la ciencia
comienza & coneebir serias inquietudes & propdsito de la conti-

_nuacién duradera de la vida, y esto partiendo del hecho que el
calor no puede pasar mas que de cuerpos més calientes & cuerpos
més frios, v que por tanto, el universo tiende & un estado de
equilibrio en el cual la vida cesarfa. Podemos no [obstante, pre-
guntarnos si no existe una reaccién, y hay que mencionar aqui la
teoria de la presién de irradiacién que Arrhenius hace intervenir
de una manera fecunda en este problema. Arrhenius llega al re-
sultado siguiente (ver Le Devenir des Mondes, pag. 190): <Por la
compensacién que resulta de la accién continuada de la fuerza de
gravedad y de la presién de irradiacién, asi como de la igualiza-
¢ibn de la tempoeratura v de la concentracion de calor, se hace po-
gible que la evolucién del mundo se mueva en un movimiento
circulatorio continuo, en el cual no podemos percibir ni comienzo
ni fin, y en el cual también la vida tiene la esperanza de conti-
nuar existiendo siempre y sin ninguna disminueidn».
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estudio tiene que examinar especialmente lo que aportan
al proceso de la vida las tesis y sus modificaciones, qué for-
ma toma éste bajo su influencia y en especial sile permi-
ten conservar un caracter espiritual. Ei problema de la po-
sibilidad de la vida del espiritu es el que debe ser la piedra
de toque de toda empresa.

Que haya en la doctrina evolucionista moderna colabo-
racion de tendencias diferentes, es cosa que ya muestran los
términos del lenguaje; quien quiera que habla de «desarro-
llo», de «evolucién», parece suponer que las cosas se des-
arrollan desde adentro, segiin una ley del conjunto, y diri-
giéndose seguramente hacia un objetivo. Ahora bien, pre-
cisamente esto es 1o que no admite la tendencia actualmente
predominante que espera todo progreso de la coincidencia
de elementios que en el fondo son indiferentes unos 4 otros,
asf como de una lenta adicién de pequeiias modificaciones;
rechaza toda direccién y todos los objetivos interiores, re-
chaza toda accién viniendo del conjunto. Pero entonces,
épor qué esta expresion que engendra inevitablemente la
apariencia de un movimiento partiendo de adentro para
progresar segura y tranquilamente? ¢No da 4 una coneep-
ci6n del mundo sin alma ni significacién un aspecto dema-
siado pacifico, no disimula las negaciones y las distinciones
que implica esta concepeidn del mundo?

Pero tales escripulos perturban bien poco la opinién de
la masa de las gentes. Embriagadas con la idea de una evo-
lueién, de un progreso hasta lo infinito, de una mejora ili-
mitada de todas las cosas, no experimentan la necesidad de
poner en ellas mayor precisién. Muchas gentes se entusias-
man hoy con la evolucién sin cuidarse absolutamente para
nada de saber lo qué es y como opera, de dénde viene y 4
ddnde tiende. Cuanto mds la idea es vaga, tanto mds la cosa
parece cierta y tanto mds también el entusiasmo es sumario.

No se puede en todo caso desconocer que en los prinei-
pales sistemas del evolucionismo moderno, predomina una
concepeidn mecdnica que aparece como la solucién defini-
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tiva del problema. La antigua teorfa de la evolucién con
su forma artistica 6 logica, queda asi relegada al ltimo
plano: de Hegel (aunque continua ejerciendo una aceion
oculta, méds fuerte de lo que se cree de ordinario), la pre-
ponderancia ha pasado 4 Darwin. -

En Darwin y en el darwinismo hay que distinguir cla-
ramente una de otra las dos ideas principales de la descen-
dencia y de la seleccién. La teoria de la descendencia ha
sido confirmada desde tan diversos lados y se ha mostrado
tan fecunda, que no hay acaso en la ciencia controversia
acerca de ella. Por lo contrario, la teorfa de la seleccion
que durante algin tiempo arrastré impetuosamente la in-
vestigacién cientifica, ha tropezado cada vez més con re-
sistencias. Una concepcion, con arreglo 4 la cual todo el
dominio de las formas se edificaria simplemente por una
acumulacion de variaciones individuales y accidentales,
por una coincidencia ciega y una persistencia de hecho, sin
ninguna ley interna, dicha concepcion tenfa en contra suya
desde un prinecipio la tendencia predominante de la filoso-
fia (1) y ha aparecido también cada vez mas como insufi-
ciente para las ciencias fisicas. Precisamente sobre el pro-

(1) Hay sobre todo que recordar aqui el infatigable y Jjuicio-
so trabajo de E. yon Hartmann que ha mostrado con razones su-
periores, tanto desde el punto de vista de la especulacién como
desde el de los hechos, la insuficiencia de esta teoria. En el iltimo
estudio que ha consagrado 4 esta cuestion Die Abstammungslehre
seit Darwin (en los Annalen der Naturphilosophie, 11, 3), resume de
este modo, pag. 854, los resultados de las investigaciones hechas
en estas tltimas décadas: <La seleccién no puede dar absoluta-
mente nada de positivo, no puede producir més que efectos ne-
gativos exclusivos. El nacimiento de nuevas especies mediante
variaciones insensibles es posible, pero no estd demostrado, y
desde que se conoce el cardcter ondulatorio de las variaciones in-
sensibles, se ha hecho menos verosimil; la variacién brusca ha
pasado ahora al primer plano. El azar dejé el sitio 4 una tenden-
cia de evolucién dirigida en un sentido determinado, metédico,
debido 4 causas internas, tendencia que se manifiesta lo mismo
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pio terreno de la teoria evolucionista es donde esta concep-
cion particular encuentra una oposicién creciente. No pu-
diendo entrar aqui en un estndio mds profundizado de
estos problemas, recordaremos solamente las teorias de
Weismann, la mecdnica evolucionista, la teoria de las mu-
taciones; el mismo movimiento que de nuevo pone mds de
relieve los caracteres propiosy los problemas de la vida
tiene que oponerse también & que nos atengamos 4 una
teoria mecdnica de la evolucién y fiene que recomendar
una teoria dindmica. Esto es lo que se hace con frecuencia
volviendo 4 adoptar y desarrollando ideas de Lamark, esto
es lo que se verifica también sometiendo & una rigurosa
critica una teoria evolucionista puramente mecanica que
no puede mds que negar toda creacién que se opere par-
tiendo de adentro y del conjunto; se objeta entre otras co-
sas 4 esta teoriaque con su negacién de todo impulso inte-
rior renuncia & todo progreso esencial de la vida, y aun en
el fondo 4 la idea de evolucion (1). Se le objeta también

en las variaciones insensibles que en las variaciones bruseas. La
pretensién que emite el darwinismo de explicar por causas pura-
mente mecdnicas resultados conformes & una finalidad, es abso-
lutamente insosteniblex.

(1) Bergson (La evoluciin creadora, pig. 40) dice: «La esenecia
de las explicaciones mecénicas es, en efecto, considerar el porve-
nir v el pasado como caleulables en funcidn del presente y preten-
der de este modo que todo esti dado». Bergson defiende la <idea
de un impulso originario de la vida, pasando de una generacién
de gérmenes 4 la generacidn signiente de gérmenes por el inter-
medio de los organismos desarrollades que forman entre los gér-
menes el lazo de unidn. lste impulso, conserviandose sobre las 1i-
neas de evolucién entre las cunles se distribuye, es la causa pro-
funda de las variaciones, por lo menos de las que se transmiten
regularmente, se adicionan, crean especies nuevas. En general
cuando unas especies han comenzado 4 divergir 4 partir de un
troneo comun, acentian su divergencia 4 medida que progresan
en su evolucidn. No obstante, sobre puntos definidos, podran y
hasta tendrin que evolucionar idénticamente si se acepta la hi-
pétesis de un arranque comuns.
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que no llega & una conclusién aceptable sino atribuyendo
4 los elementos mismos lo que se hace constar en el pro-
ducto al término de su produccién (1). Hay aqui grandes
lineas en presencia y la lucha oscila todavia de un lado y
de otro; en tode caso la situacion parece hoy mds compli-
cada de lo que parecia antes, menos & Darwin mismo que &
entusiastas discipulos suyos.

Pero cosa curiosa, esta teoria de la seleceion que en su
dominio de origen, es cada vez mis objeto de criticas y de
restricciones, no cesa de ganar terreno fuera de dicho do-
minio, en la consideracién general de las cosas humanas.
Muy extendida estd la tendencia & remontarse en todas las
cosas hasta los comienzos mds simples que nos muestran al
hombre pariente cercano del animal, 4 atribuir el movi-
miento ascensional no & un arranque interior, sino 4 un im-
pulso impreso poco & poco para las necesidades exteriores
y & ver en este movimiento una simple adaptacion 4 las cir-
cunstancias y 4 las condiciones de vida. Parece que no estd
en cuestion mas que la existencia natural, el triunfo en la

« lucha contra los concurrentes. Entonces lo que se cree ser
superior no aporta nada esencialmente nuevo, sino combi-
naciones y variaciones de los fendmenos elementales de la
vida; es decir también que la vida del espiritu no tiene nin-
guna autonomia frente 4 la naturaleza. La transformacion
que se opera asi en los conceptos se extiende hasta la forma
tomada por los diversos dominios; alli donde el desarrollo
de la vida retorna 4 la conservacion en la lucha por la exis-
tencia, donde toda actividad espiritual no es més que un

(1) Véase Oliver Lodge, Vida y materig (pig. 47): <Se hace
constar agui simplemente lo que debiera ser explicado y se atri-
buye & los 4tomos, con la esperanza de poner asi fin & las cuestio-
ness. Bergson estima que el defeeto del evolucionismo de Spen-
cer consiste en c<cortar la realidad actual, ya evolueionada, en
pequenoes pedazos no menos evolucionados, luego en recomponer-
la con estos fragmentos y 4 darse asi por anticipado todo lo que
e trata de explicars.
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apéndice de la existencia fisica, lo 1itil deviene el valorsu-
premo, el concepto de un bien en si cae al rango de una vana
ilusién y lo verdadero no puede continuar existiendo mds
que en el sentido de una agrupacion de ideas 1itil 4 la conser-
vacion de la vida. Etica, estética, teoria del conocimiento,
tendrian entonces que transformarse completamente y no
podrian esperar resolver sus problemas sino apoderdindose
y fijando los primeros principios.

En el conjunto esta teoria obra con la fuerza juvenil de
una concepeién recientemente conquistada, coloca bajo
nueva luz antiguas experienciag, pone entre dados ordina-
riamente dispersos una conexion que los ilumina, es capaz,
llevando la mirada hacia atrds, de hacer miltiples descubri-
mientos. Las condiciones naturales de nuestra existencia,
la aceion persistente de impulsos elementales entre toda la
concepeion y la grandeza aparente de la civilizacién, la
lentitud y la pesadez del movimiento historico, todo esto
queda puesto en adelante en pleno valor; la representacion
denuestro sér parece tomar asi un eolor mds natural y mds
grande verdad de vida, al mismo tiempo que la accién en
vista de elevar el nivel humano encuentra puntos de apoyo
mas solidos.

Pero, para poder servir plenamente la causa de laverdad
y de larazon, todo esto tiene que ser incorporado 4 un con-
junto mds vasto y apreciado en relacién con este 1iltimo;
si esta teoria busca en ella misma la conclusion definitiva, si
pretende por sus propias fuerzas dar una formaal mundo
de ideas, graves errores son inevitables. Estos errores tie-
nen sobre todo su origen en el defecto que consiste en con-
siderar como el fondo creador y motor de la vida del espi-
ritu la manera particular como se desarrollan en el hombre
vida del espiritu y razon; pero si la vida del espiritu es al
prineipio rebajada al rango de un puro fen6meno'humano
y despojada de toda autonomia, nada hay mds ficil que de-
ducirla de la simple naturaleza. Quien quiera que mno esté
absolutamente bajo el dominio de este modo de pensar
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descubrird pronto en esta explicacion un circulo vicioso y
reconocerd que la transformacién que se opera en la vida
del espiritu es el aniquilamiento de esta 1iltima. Los valores
espirituales, y finalmente la vida del espiritu misma, son
por esta subordinacién 4 lo ttil menos transformados que
aniquilados. Un bien—derecho, honor, amor, fidelidad—al
cual no se aspira mds que 4 causa de su utilidad, es decir
que no se considera mds que como un simple medio para la
conservacion de la vida fisica y social, es transformado in-
teriormente de este modo y pierde el cardcter de bien. Lo
mismo sucederia con el concepto de verdad si degenerase
en una simple organizacion de nuestras ideas en vista de
un objetivo y puede ser entonces todo lo que se quiera,
pero ya no es verdad. Pero 4 semejante rebajamien to de la
vida resiste la experiencia interior que es el més seguro de
nuestros conocimientos; puesto que si se puede discutir
mucho sobre la definicién precisa del bien y de la verdad,
si tal 6 cual individuo puede no tener de estas ideas sino
una concepeién mds 6 menos imperfecta, en tanto que sim-
ples posibilidades de vida, estas ideas son hechos, hechos
que no se puede apartar sin mds ni mds y que hacen del
conjunto de la realidad algo diferente. Lo que estd final-
mente en cuestion, es saber si se puede todavia hablar de
una vida del espiritu. Si toda nuestra vida psiquica es trans-
formada en un mecanismo de fuerzas. elementales, no hay
vida que tenga su fuente en el conjunto, no hay pensamien-
to, no hay experiencia interior del individuo, y el que
enuncia esta proposicién tendria que aniquilarse 4 si mis-
mo y declarar que todo trabajo espiritual es pura ilusion.
Mientras asi no lo hace y no puede hacerlo, la forma de la
proposicion contradice su contenido, y la negacién misma,
la negacion presentada como una verdad cientifica y uni-
versal, confirma la aceién de una vida del espiritu superior
al proceso de la naturaleza.

A esta contradiceién del trabajo espiritual suprimiendo
él mismo las condiciones que son su base, vienen 4 juntar-

18
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se complicaciones en cuanto se quiere entrar en un des-
arrollo mas amplio. Es chocante sobre todo que este aban-
dono de toda espiritualidad auténoma y este encadenamien-
to 4 la simple naturaleza se presentan como una elevaciéon y
una emancipacion; puesto que si se considera de mds cerca,
todo el sentido, todo el valor de nuestra vida resultan enton-
ces destruidos. Toda la indecible labor, todo el trabajo del
hombre y de la humanidad, toda la obra de civilizacion
¢on sus abundantes ramificaciones, no tendrian otra mision
que conservar la existencia sensible, la vida fisica, realizar
por un enorme rodeo lo que el animal consigue mucho
mas ficil y simplemente (1). Todo lo que frente 4 la exis-
tencia fisica pretende ser un fin y un valor en si, tendria
que desaparecer como insostenible y semejante vida no po-
dria ofrecer ningtin contenido. Ahora bien, somos después
de todo seres dotados de pensamiento y de juicio, tenemos
un yo que es un punto central al cual tenemos que referir
toda nuestra experiencia, con arreglo al cual tenemos que
medirla. Por esto sentiremos esta ausencia de todo conte-
nido como un vacio penoso, un vacio que se hace tanto més
intolerable cuanto que estos encadenamientos no nos dan
la menor esperanza de una transtormacién, y que por lo
contrario, el mecanismo ciego del proceso natural nos re-
tiene implacablemente prisioneros. ¢Hay mds desoladora
organizacién de la vida que aquélla, con su exigencia de un

(1) Recordemos aqui aquella {rase de Kant en la Critica de
la razon prdactica (V, 65, Hart): <El hecho de poseer la razén no le
eleva (al hombre) en modo alguno por encima de la simple ani-
malidad, si esta razén no ha de servirle més que en vista de lo
que en los animales es realizado por instinto». Mds atn, partien-
o de este punto de vista, lo que se estima ser un progreso debe-
ria ser en realidad considerado como un retroceso. Puesto que,
Ano es un retroceso cuando para alcanzar el mismo objeto hay que
recurrir 4 medios cada vez mas complicados, 4 esfuerzos y 4 un
trabajo cada vez mds grandes? Pero reconocer nuevos contenidos
v nuevos valores es abandonar la teoria meednica de la evolueidn.
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trabajo continuo sin ningiin provecho interior, con su fe-
bril empleo de todas las fuerzas para la conquista de la
existencia sin mas?

Desde el punto de vista metodolégico también, esta con-
cepeion tropieza con graves complicaciones en cuanto atrae
i ella la vida del espiritu. Vemos originarse entonces una
étiea, una ciencia del derecho, una estética, ete., evolucio-
nista, que todas se remontan 4 los comienzos animales y bus-
can en ellos la clave de toda formacion ulterior. Sin duda
la antigua concepeién cometia una falta cuando viendo en
los comienzos el grado superior, los idealizaba falsamente.
Que la vida del espiritu no haya caido del cielo, sino que
haya tenido comienzos minimos semi-animales, es cosa de
la que no se puede dudar ya hoy. Pero (es preciso que
estios comienzos permanezcan siendo determinantes para
todo el conjunto del movimiento, el proceso de la vida no
podria elevarse en él mismo, fuerzas nuevas no podrian
desarrollarse en é1? En realidad encadenar la evolucion a los
primeros comienzos es menos confirmarla que negarla;
ademas, ¢son tan simples estos primeros comienzos y tan
claros que puedan arrojar una luz brillante sobre dominios
que sin esto permanecerian obscuros? {Podemos represen-
tdrnoslos inmediatamente y la imagen que de ellos nos ha-
cemos no depende necesariamente de nuestro estado actual?
Este camino nos lleva pues, derecho & la obscuridad; lejos
de seguir el camino recto, damos un rodeo cuando trata-
mos de explicar niveles superiores por comienzos que son
puras hipotesis (1).

Todo eso se revuelye contra la teoria mecdnica y natu-

(1) Esta idea ha sido recientemente expuesta en el dominio
de la estética y de una manera tan juiciosa como convincente por
Volkelt; véase su estudio sobre Die entwicklungsgeschichiliche Be-
trachiungsweise in der Aesthetik (Zeitschrift fur Psychologie und Phy-
siologie der Sinnesorgane, vol. XXIX). Dice (tirada especial, pig. 7):
< I8 preciso pensar que para responder 4 la euestién de saber lo
que significa conducirse poéticamente, artisticamente, estética-
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ralista de la evolueion, en tanto que organiza la vida con
arreglo 4 sus medidas propias. Pero la idea general de evo-
lucién tal como penetra los tiempos modernos encierra
también por su parte muchos mds problemas de los que
se advierte habitualmente. En primer término, sucede muy
facilmente frente 4 un movimiento cualquiera suponer un
progreso, una evolucién en el sentido de una continua as-
cension. Que nuestro mundo y principalmente nuestro do-
minio de accién estdn llenos de movimiento, esto saltaba
va 4 la vista de los antiguos; pero este movimiento era para
ellos un grado inferior, porque no veian méds que una re-
vuelta confusién y no una marcha asegurada hacia adelan-
te. La conviceién moderna por lo contrario, encerraba
como parte esencial la creencia en semejante ascension,
creencia que la religién ha originado y que la filosofia es-
peculativa ha apoyado y desarrollado. Religion y especula-
cion estdn hoy en su declive, y aun para muchas gentes han
desaparecido por completo, pero su producto, la fe en el
progreso ha permanecido; privada de estas bases, desta fe
es siquiera suficientemente fundamentada, aunque la simple
experiencia nos la dé como un hecho incontestable, y esta
experiencia limitada como lo estd, puede probar un progre-
so incesante? Hay aqui seguramente en juego en nna gran
proporeion una disposicion subjetiva; el hombre es propen-
s0 4 considerar como un progreso toda modificacién; ve lo
que el curso de la vida trae de nuevo, y esto nuevo le hace
olvidar todo io que al mismo tiempo se pierde de lo antiguo;
asi cada época se imagina ger el punto culminante del con-

mente con respecto 4 obras literarias, no se puede hallar una
base segura sino partiendo del hombre actual, plenamente des-
arrollados. Pdg. 8: «En realidad la estética de los pueblos en el
estado de naturaleza no es un medio metddico, sino mas bien uno
de los problemas particulares mds obscuros y més inaccesibles de
la estética generals. Pdg. 11: «Una estética fundada sobre la his-
toria de la evolucién es pues, volver del revés la relacidn exactas.
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junto poryue mide todo lo demds con arreglo & sus pro-
pias tendencias; una época artistica aprecia todo desde el
punto de vista del arte, una época técnica desde el punto
de vista de la téenica. A estas causas permanentes vienen
afiadirse otras pasajeras; nada fayorece mas la fe en el pro-
greso que su poderoso sentimiento de fuerza y de actuali-
dad que penetra las épocas ascendientes y que es sobre todo
el rasgo principal de nuestro tiempo.Bajo el impulso de este
gentimiento,se acoge con alegria todo lo que promete un en-
riquecimiento de la vida, se generalizan las experiencias he-
chas en este sentido en algunos dominios; se completa y se
une lo que estaba aislado y disperso; se deja 4 un lado por
lo contrario 6 se rechaza todo lo que constituye un obs-
tdculo, se ve en la resistencia misma una incitacién 4 mds
actividad, y en todo esto, se transforma la experiencia pura
y simple por la impulsién interna de la vida. Pero seme-
jante manera de considerar y de tratar la existencia huma-
na, tiene que ser finalmente amenazada por una reaccidn,
un pensamiento mds tranquilo y mds critico destruird mul-
tiples elementos de esta fe en el progreso, hard surgir fac-
tores antagonistas, mostrard que una considerable propor-
cion de lo que esta fe elevaba al rango de una ley duradera
no es mds que un fendmeno transitorio. Asi es como por
ejemplo, la doctrina de un continuo crecimiento de la po-
blacién atraveso los siglos tltimos; el estado estacionario
de determinadas naciones era considerado y estudiado como
una notable excepeién. Pero jcudn reciente es esta teoria!
Todavia Montesquien pensaba que la poblacion de Europa
habia disminuido con relacién & la antigiiedad y que era
oportuno fomentar por leyes especiales la multiplicacién
de la especie humana. Triunfé después la concepeidn con-
traria y los peligros de una multiplicaeién excesiva halla-
ron en Malthus una yvigorosa expresion; durante algin
tiempo las cifras justificaron esta hipdtesis; pero he aqui
que aparecen sintomas cada vez mds numerosos que mues-
tran que en un cierto nivel de la civilizacion, el crecimien-
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to de poblacion va disminuyendo, se para y se transforma
en decrecimiento, lo que obliga inevitablemente & pregun-
tarse si esta hipotesis, en vez de tener un yalor permanen-
te, no se aplicaria tnicamente & estados particulares de
civilizacién. Pero jcudnto esta idea, si se la sigue hasta el
fin, no tiene que modificar el aspecto total de la historia!
Ademis el problema se extiende mds alld de lo cuanti-
vo, hasta lo cualitativo. (Aporta la historia un progreso
espiritual de la humanidad, aumenta la suma de nuestro
poder espiritual? Sentimos nosotros menos seguridad de la
que tiene la opinion del término medio de las gentes & este
respecto, cuando pensamos en la teoria enérgicamente
sostenida por Lorenz de un antagonismo entre actividad
espiritual y capacidad de reproducciéon. Lorenz dice que
es «de notar que una actividad espiritual més alta y mis
fuerte implica menor capacidad de reproduccién». (Lehr-
buch der Genealogie, pags. 486-487) y piensa que «segtin toda
verosimilitud, lo que se ha hecho constar en ofra parte
podria también ser confirmado genealégicamente, & saber
que el germen humano realiza un viaje de abajo hacia arri-
ba y se atrofia en las clases superiores, 6 como se diria con
arreglo 4 la organizacidn actual, en las altas profesiones».
Siguiendo este pensamiento ¢la ruina de las altas civiliza-
ciones, la desaparicion de los pueblos civilizados» se pre-
senta «no ya como la consecuencia de derrotas exteriores,
sino mds bien como el decrecimiento natural de capacida-
des de reproducciones en el individuo superior, ilustrado»;
se ve aparecer «una impotencia de la naturaleza para re-
producir lo espiritual—para no emplear esta expresion mas
que en el sentido de la eausalidad» (pag. 487).—Asi el mo-
vimiento se agotaria en si mismo, las civilizaciones vivirfan
y envejecerian, un estancamiento se produciria hasta que
sobrevinieran nuevas impulsiones y sobre todo, hombres
nuevos; el conjunto, en vez de ser una continua ascension,
se transformaria entonces en una sucesion de diversas fases
tan pronto ascendentes como descendentes. Lo que pudie-
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ra haber en esto de progreso, seria en todo caso diferente
de 10 que se imagina la ordinaria fe en el progreso.

Hay también que recordar aqui que los diversos domi-
nios de lavida presentan una especie diferente de moyvimien-
to, y que la preponderancia de uno de estos dominios, acos-
tumbra 4 elevar al rango de ley universal el modo de juzgar
que le es inmanente. Las que mds muestran un progreso -
cesante son la téenica y la ciencia exacta, aunque no falten
aqui también pérdidas y retrocesos; la actividad espiritual
en el sentido de una elevacion interior de la vida humana,
no se manifiesta plenamente sino sobre algunos puntos ex-
cepcionales para volver en seguida i decrecer rapidamente;
desde el punto de vista moral la humanidad parece progre-
sar en el bien como en el mal, en la accién como en la reac-
ciém, y la oposicidn parece asi acentuarse mds; la religion en
fin, da su verdad fondamental como superior & todo cambio
en el tiempo,considera ficilmente esta verdad como habien-
do sido ya lograda en una época anterior y por ende, enca-
dena el esfuerzo al pasado. Pero cada uno de estos dominios
tiene una tendencia 4 esbozar, partiendo de ¢l mismo, un
cuadro de la historia y del mundo en el cual todo debe en-
trar. Asi el problema del progreso esta lleno de complica-
ciones y lo que se presenta como evidente y como univer-
salmente vilido, no es con frecuencia més que el producto
de una sitnacién particular y transitoria.

En fin, la evolucién tiene también que hacer surgir va-
cilaciones en nuestro espiritu, en el sentido que condena
ficilmente & no ver en el movimiento méds que una obra de
la necesidad, y 4 establecer entre el hombre y lo que le ro-
dea una relacion demasiado contemplativa, demasiado pa-
siva. El progreso parece entonces operarse mas en el hom-
bre que por él, parece no tener necesidad de su interven-
ci6n, de su decisién personales. Hsto es lo que sucedi( por
ejemplo, con la idea que el romantismo se hacia de la evo-
lucién, idea con arreglo 4 la cual un crecimiento silencioso
y seguro producia desde adentro toda formacién, paralizan-
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do asi todo instinto de actividad personal; esto es lo que
puede suceder todavia cuando se hace residir la fuerza mo-
triz en impulsos de orden sensible, asi como en necesidades
externas. En un caso como en otro, la evolueién pone en
peligro el cardcter ético de la vida y destruye la condicion
fundamental de una historia verdadera, 4 saber la continua
intervencion de una vida original que transforma en accion
personal y en actualidad viva todo lo que recibe. Mientras
que la vida espiritual humana adquiere su extension y su
cardcter principalmente merced al conflicto entre fatalidad
y libertad, semejante teoria evolucionista sacrifica comple-
tamente la libertad 4 la fatalidad. Lo que hace perder de
vista estos problemas, es que el concepto de evolucion estd
tomado en dos sentidos, uno mds flexible, otro més estre-
cho, que se entrecruzan sin cesar. Se da con frecuencia el
nombre de evolucién 4 todo movimiento progresivo, sin in-
quietarse por la causa del progreso; aqui podria muy bien
quedar un sitio para la libertad. Por el contrario, evolu-
cion en su sentido mds estrecho, designa un proceso natu-
ral que impulsa hacia adelante con una imperiosa necesi-
dad—sea por un concurso de elementos aislados, sea por un
movimiento de conjunto—y entonces toda libertad desapa-
rece asi como toda historia en el sentido eminentemente
humano. Entonces hay s6lo alguna cosa que adelanta, pero
no hay ya accion; en este sentido de la palabra, una evolu-
cion histérica es un absurdo.

La duda va mds profundamente aun y se revuelve con-
tra la preponderancia del movimiento, contra la transfor-
macion de toda la realidad en un proceso. En esta movili-
dad 1mpresa 4 todas las relaciones, 4 todas las magnitudes
rigidas, la época moderna no vié al principio mis que be-
neficios: elevacion de la vida, acrecimiento de libertad y de
fuerzas. Pero no se puede finalmente, disimularse que re-
sulta de ahi la pérdida de muchas cosas, y sobre todo de
una cosa sin la cual la vida del espiritu no puede existir.
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En efecto, hasta en sus formas fundamentales mis elemen-
tales, la vida del espiritu exige y muestra un caricker per-
manente, una permanencia no ya en lo interror del tiempo,
sino frente al tiempo. Una verdad para hoy 6 para mafiana
es una cosa falta de sentido; todo lo que es verdad lo es
para todos los tiempos, 6 mds bien independientemente del
tiempo; la afirmacién puede por consecuencia de circuns-
tancias particulares, no extenderse mis que 4 cierto perio-
do de tiempo, pero el enunciado, en su esencia, estd siempre
fuera del tiempo; en tanto que estado de conciencia espiri-
. tual, toda verdad contiene una emancipacién del tiempo.
Del mismo modo lo que consideramos como bien no tiene
su valor desde el punto de vista de una época particular,
sino independientemente de todo tiempo, por virtud de un
orden de cosas situado fuera del tiempo. Sin duda las di-
versas épocas varian en su concepceion del bien, pero lo que
una época concibe como bien, lo declara por esto mis-
mo absoluta y duraderamente valedero. Ninguna modifi-
cacion de las relaciones humanas puede destruir esta su-
perioridad de la wvida del espiritu con relacidén al tiempo;
conceptos como los de personalidad, de cardcter, de indivi-
dualidad moral, anuncian también una superioridad de la
vida del espiritu sobre el tiempo, puesto que exigen el es-
tablecimiento de una naturaleza permanente y su manteni-
miento frente 4 todo movimiento; toda la diversidad de la
accion tiene que expresar y desarrollar esta naturaleza. Por
esto, transformar completamente la vida del espiritu en
movimiento equivale 4 destruirla de pies & cabeza.

Més aun, el mismo movimiento considerado interior-
mente atestigua la indispensabilidad de esta permanencia.
No puede en efecto, ser abarcado de una ojeada, reunido
en un conjunto, vivido en tanto que conjunto sin un punto
de vista que le sea superior y sin una sintesis operada des-
de este punto de vista. Sin ésto se disuelve en una serie de
puntos aislados; éstos pueden sin duda llenar y divertir el
alma con impresiones cambiantes como las imdgenes de un
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kaleidoscopio, pero no le dan ni conjunto ni contenido.
Por consiguiente, tanto mds desaparece una fuerza supe-
rior al movimiento, tanto més la vida se hace superficial y
pierde toda interioridad.

Hsta superioridad de la vida del espiritu sobre el tiem-
po se manifiesta con una precision especial en la edifica-
¢i6n de una historia, de una historia propiamente human‘ﬂ.
y espiritual; puesto que la historia en el sentido humano
no es en modo alguno una mera sucesion de acontecimien-
tos en que el hombre va arrastrado por la corriente en el
torrente del tiempo; esto no irfa nunca mds alld de una
acumulacion exterior de acciones, tal como nos la muestra
la naturaleza por ejemplo, en la formacion de la corteza te-
rrestre. Toda la historia humana es mds bien una reaccion
contra el sucederse de los fenomenos, una tentativa para
contener de un modo 6 de otro este torrente, una lucha
contra el tiempo puro y simple. Las tentativas, aun las més
primitivas hechas en vista de transmitir 4 la memoria de la
posterioridad sucesos y hechos, de lijarlos en la conciencia
de la humanidad, manifiestan esta resistencia contra el
tiempo; pero cuanto mas la historia se hace importante
para el hombre, mds tiene que aportarle, no sélo un ensan-
chamiento de su saber, sino también una elevacion de su
vida y exige también més auntonomia; ahora bien, esto re-
quiere necesariamente un punto de apoyo superior al tiem-
po. Para revivir interiormente el pasado, es preciso que nos
emancipemos de la contingencia del presente, 6 por lo me-
nos que tendamos hacia dicha emancipacion; si no, no ve-
riamos, no pondriamos en todo lo que es anterior mds que
el cardcter actual y 4 despecho de todo ensanchamiento
exterior permaneceriamos interiormente en nosotros mis-
mos; no podriamos comprender las otras épocas conforme
a sus relaciones particulares. Ademdis deseamos no so6lo co-
nocer el pasado, sino ponerlo en relacién con nuestra pro-
pia vida, transformar su riqueza en una posesién que nos
pertenezca por entero, elevarnos nosotros mismos median-
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te lo que en él hay de grande. Pero para esto no basta entrar
en contacto con épocas anteriores, hay también que distin-
guir en ellas lo esencial y lo accidental, lo que tiene valor
y lo que es indiferente; ¢seria esto posible sin un criterio
cualquiera superior al cambio de los tiempos, sin un punto
de vista director del trabajo y situado fueradel tiempo? En
fin de cuentas, la historia no tiene yvalor para nosotros mds
que si podemos transformarla en un eterno presente, su
provecho principal es llevarnos desde el estrecho y pobre
presente del instante puro y simple 4 un presente mds vas-
to, superior al tiempo y abarcando el tiempo. No hay ad-
versario mas peligroso de un verdadero presente que el
hecho de abandonarse en el instante puro y simple.

Semejante situacion nos prohibe en absoluto entregar
toda la vida al movimiento; aun cuando llegase éste 4 lle-
nar exclusivamente la conciencia, el trabajo ha buscado
siempre un contrapeso en algo permanente. Asi es como
los partidarios, ain los mds avanzados, de la teoria cientifi-
ca del movimiento han reconocido 4 esto ultimo un comple-
mento cualquiera que sea, y esto lo mismo en la teoria de
la conservacion de la materia ¢ de la energia que en la su-
bordinacién de todos los fenémenos 4 leyes inmutables. Sin
semejante consolidacion, su trabajo habria perdido todo ca-
ricter cientifico y se habria convertido en lugar de una ex-
plicacion causal, en una narracién confusa.

Los filésofos por su parte no han podido hacer de la evo-
lucion la idea central de su pensamiento sin reconocer una
permanencia superior al cambio y aun abarcando este tilti-
mo. Kl sistema de Hegel se habria despedazado en multi-
tud de fragmentos aislados, la alternativa de las diversa
fases hubiera destruido para é1 toda verdad, si una consi~
deracion supra-temporal no le hubiese ofrecido una reunion
en un conjunto, no hubiese transformado toda sucesion en
una vida propia 4 este conjunto y al mismo tiempo eleva-
do esta sucesion por encima de su deslizamiento en el
tiempo, hasta un presente independiente del tiempo. Que
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Hegel haya 6 no alcanzado por completo el objeto al cual
tendia, es otra cuestion; pero la tendencia es incontestable
~y toda la grandeza del sistema de Hegel va estrechamente
unida 4 esta tendencia. :

Lo mismo sucede con Comte, el gran filésofo realista,
que constituye el contraste de Hegel. Comte no llega 4 un
sistema cientifico sino desarrollando y poniendo en primera
fila elementos persistentes. Sin duda, introduce el movi-
miento en toda la historia anterior y no concede 4 los gra-
dos precedentes més que una verdad relativa; pero con la
actitud positivista, la verdad absoluta y definitiva parece
ser lograda; el porvenir podra desarrollar mds dicha ver-
dad, su fondo parece inmutablemente asegurado para todos
los tiempos. Y también es partiendo de este punto culmi-
nante considerado como fijo, como ilumina la historia del
pasado; asi, en medio de todo movimiento, mantiene una
verdad permanente.

La vida coleetiva no ganaba gran cosa, es cierto, conque
se reconociera de este modo indirectamente una permanen-
cia y no resultaba de ahi una resistencia suficiente contra
la transformacion de la vida moderna en un simple pro-
ceso. UUn factor mmcho mas importante consistié en la pro-
longacién de la influencia de magnitudes y de fuerzas per-
sistentes proviniendo del tipo de vida anterior. En estos
tiltimos que profundamente impresos en el estado actual
de la existencia, aparecian al hombre como evidentes,
el movimiento ha encontrado tdcitamente tan pronto un
apoyo, tan pronto un complemento. Pero semejante situa-
cidn, con sus tendencias opuestas y no conciliadas, no puede
ser duradera: ahora bien, en cuanto se llega mas alla se en-
cuentra evidentemente el movimiento, y éste se impondra
cada vez mas, desprendera todas sus consecuencias, disol-
vers todo lo que es estable, transformars toda la vida en un
proceso incesante.

Pero al mismo tiempo, se manifestaran también las con-
secuencias que lleva consigo la desaparicién de todas las
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magnitudes y de todas las fuerzas persistentes, y especial-
mente la abolicion de todo recogimiento interior, de toda
vida con y en el todo, y también el decaimiento de toda
espiritualidad auténoma, la marcha mds lenta del tra-
bajo en vista de una elevacion interior de la existencia. El
triunfo del movimiento puro y simple es la victoria com-
pleta tanto del relativismo como del sensnalismo, un aban-
dono de todo contenido de vida, una descomposicion de la
existencia en momentos aislados, una renunciacién & todo
presente verdadero. Por esto también, la humanidad no
puede mds que partirse en una poreion de esferas de vida
aisladas y perder cada vez mds un pensamiento comiin ca-
paz de afirmarla y de elevarla.

¢Puede negarse que el aspecto de la época presente nos
muestra claramente la fuerza destructora de esta actitud y
que las cuestiones y las dudas que se originan de aqui se
extienden hasta las bases de la vida moderna? Si, nuestra
vida ha llegado 4 ser més variada, mds animada; no nos
estorba ya ninguna antoridad, ninguna tradicion; nuestro
espiritu puede abrirse & todas las impresiones, podemos
aprovecharnos del instante y acelerar la marcha de la vida.
Pero toda esta movilidad y este ajetreo amenazan hacer
nuestra vida puramente superficial y cada vez mds vacia
desde el punto de vista espirvitual; perdemos la unidad inte-
rior del sér y con ella el tinico apoyo posible contra el to-
rrente de las cosas; incapaces de probar nuestra autonomia
en presencia de estas iltimas, somos llevados por ellas de
un lado para otro, sin defensa. Al mismo tiempo se desva-
nece para nosotros todo presente verdadero, ya que éste
exige un reposo de la vida en ella misma é implica una ele-
vacién por encima del tiempo mero y simple (1). n cam-

(1) Estoes lo que comprendia muy claramente la época de
" nuestros clisicos. Recordemos no més esta frase de Goethe (en
las Conversaciones con Eckermann): «Cada situacién y aun cada
instante es de un valor infinito, puesto que es el representante de
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bio, no tenemos mds que simples instantes cuya sucesion
variada transforma la vida en una fuga incesante y dirige
inevitablemente el esfuerzo hacialo que es inmediatamente
eficaz, hacia lo que cae bajo los sentidos, hacia lo que es
exteriormente ventajoso. De aqui viene, como consecuencia
necesaria, esta continua persecucion de lo que es nuevo,
deslumbrante, excitante, esta busca de la sensacién, del
efecto, ete., esta complacencia para los caprichos del gran
piiblico, ese mediocre término medio de la humanidad, esta
indigna «actualidad» que ha transformado en su contrario
absoluto el bello concepto de Aristoteles (1).

Pero & medida que el presente se nos escapa asi de entre
las manos, nuestras aspiraciones hacia un vago porvenir se
hacen més vivas v tratamos de anticipar lo que esperamos
de dicho porvenir. «Nunca», decfa Lotze (Mikrokosmus,
2.* edic., IT, 281) en una época infinitamente mdis tranquila
que la nuestra, <ha aparecido tan vivamente como hoy la
contradiccién que consiste en no considerar en el fondo
como la vida verdadera toda la que se vive con tanto afén

toda la eternidads. Citemos también estos versos de un delicado
espiritu moderno, W. Gidionsen:

No es del dia de lo que has de vivir,
La ola se eleva y se hunde—
Deja alegremente obrar 4 tu sér intimo
Fuente de una vida sin cesar rejuvenecida.
Si posees algo original
Puedes cultivarlo, puedes mostrarlo,
Solo asi gustards en el tiempo
El presentimiento de la eternidad.

(1) La expresién de actualis data del fin de la antigiiedad
(San Agustin, Macrobio); en la Edad Media, por las traducciones
oTeco- lat.llms de Aristoteles, actus, actualis, actualitas, se hicieron
expresiones muy difurididas,—especialmente desde Duns Scott—
v pasaron de alli 4 los tiempos modernos. Hstas palabras servian
para expresar el concepto aristotélico de la energia 6 entele-
quia, de laactividad descansandoenella misma y satisfecha de ella
misma y por oposicién al movimiento inacabado y que no es to-
davia mds que tendencia.



EVOLUCION 287

y ardor y en sofiar con una vida més bella que se quisiera
vivir y que se vivird en cuanto la otra nos deje tiempo y
nos abra un acceso 4 esta vida nueva-.

~ Asi, por una demasiada extensién y precipitacion del
movimiento, la vida se hunde para nosotros desde adentro,
en lugar de una vida verdadera se convierte cada vez més
en un simple deseo de vivir, una letra girada sobre la vida,
hasta una simple apariencia de vida. Es imposible que esto
contintie asi; hay que resistir contra esta transformacion de
la existencia en puro movimiento, transformacion que seria
una destruceion total. a humanidad tiene que vencer esta
erisis peligrosa, y tan seguro es que la dominard, como lo
es que el deseo que la empuja tiene su fuente en una impe-
riosa necesidad de su naturaleza mds intima. Pero no la
vencerd sin una profunda modificacion de la existencia, sin
la formacion de un nuevo tipo de vida, sin el arrojo y la
fnerza necesarios para una nueva elevacion espiritmal.

d.— EXIGENCIAS DE UN NUEVO TIPO DE VIDA

Aunque no podamos discutiv aqui mas 4 fondo el pro-
blema al cual va 4 parar nuestro estudio (1), pareceria éste
perderse en el vacio si no diéramos alguna orientacion so-
bre la direccion del eamino 4 seguir; eshozemos pues, bre-
vemente algunas grandes lineas.—Se trata ante todo, de
oponer a este peligro de un desmenuzamiento de la vida
un punto de apoyo sélido. Este punto de apoyo, el mundo
exterior no puede ddrnoslo, puesto que nolo vivimos nun-
ca mds que por el intermediario de nuestra alma, y que
por consiguiente, lo que hay atin de mds estable en este
mundo exterior llegaria 4 ser mutable para nosotros si la

(1) Remitimos para esto 4 nuestros Grundlinien einer neuen
Lebensanschauung (1907). '
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vida psiquica inmediata perfeneciera completamente al
movimiento. La vida psiquica inmediata nd nos ofrece tam-
poco ninguna estabilidad; puesto que aqui las cosas més di-
versas se agitan revueltas y los fenémenos se suceden -en
un torbellino confuso. No queda pues, mds que la esperanza
de llegar & alguna actividad espiritual que, s6lidamente
fundada en ella misma, prometa afirmar también lo demds
de la vida. Esto es lo que han tratado de hacer de diversas
maneras grandes pensadores de los tiempos modernos: Des-
cartes presenta el punto de apoyo reclamado por Arqui-
medes, en el pensamiento puro y simple; Kant, en la accion
moral: pero la empresa de ambos tiene su raiz en mds am-
plios movimientos de la vida moderna, puesto que de una
parte el trabajo cientifico,y por otra parte una actividad éti-
ca, se esforzaban por dar un punto sélido 4 la existencia hu-
mana y reobrar contra su volatilizacién en puros fenémenos.
Estos dos movimientos han producido y contintian produ-
ciendo resultados considerables; se puede no obstante, pre-
guntarse si son capaces de alcanzar el punto mds profundo
y abarcar desde alli toda la vida. En efecto, empujan 4 la
vida en una direecion especial y le dan un matiz especial,
intelectualista en el primero, moralista en el segundo. Pero
lo que es todavia mds importante para nuestro problema
es que el establecimiento de un punto especial puede siem-
pre ser puesto en duda y discutido partiendo de otros pun-
tos; contra la inteligencia puede volverse la aceion, contra
ésta la inteligencia; el escepticismo puede rebajar la cien-
cia al rango de un simple tejido de representaciones, el na-
turalismo puede buscar hacer de la moral el producto de
simples instintos. La mds alta certidumbre que nos sea po-
sible no puede sernos ofrecida por un dominio particular,
sino tinicamente por una reunién en un conjunto; si no hay
en la vida del espiritu una unidad superior 4 toda la rami-
ficacién y si no sale de esta unidad una vida original, nues-
tra vida y nuestro esfuerzo no pueden nunca adquirir nin-
guna solidez.
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Ahora bien, que la idea de una unidad que abarca todo
sea més que una simple concepcién de la imaginacién, de
esto atestigua el movimiento hacia una personalidad, mo-
vimiento que penetra la humanidad. Puesto que aunque
nuestra personalidad humana encierra todayia muchos ele-
mentos puramente humanos y esld sometida 4 las mds di-
versas condiciones y restricciones, una nueva especie de

~ vida, una més grande profundidad de realidad, no dejan por
eso de comenzar & abrirse camino; la vida del espiritu no
aparece aqui como una actividad particular, sino como una
mera especie de realidad, como un nuevo grado de sér, al
cual deben subordinarse é incorporarse las actividades par-
ticulares y con ellas el pensamiento cientifico lo mismo gue

la aceion moral, Un afianzamiento no puede pues, produ-
cirse sino por una marcha hacia adelante de todo el con-
junto de la vida hacia una espiritnalidad que por su des-
arrollo, cree la esencia verdadera del hombre; por este lado,
se propone también 4 la civilizacion un ideal que, superior
& la oposicion entre teoria y prictica, tiene que descompo-
ner cada una de estas iltimas en un grado de vida espiri-
tual y en un grado de vida sin contenido espiritnal.

Por esto, no es més que sacudiendo enérgicamente, has-
ta volviendo del revés la vida, como se puede llegar 4 un
punto fijo y emprender la lucha contra la fuga del tiempo
y contra el absurdo del movimiento puro y simple. Si el
hombre no tuviera su base en un mundo espiritual superior
4 una existencia inmediata, y no obstante, directamente
presente en el proceso de la vida, esta tentativa no tendria
ninguna probabilidad de éxito, y hasta emprenderla seria
incomprensible.

Pero esta vuelta del revés implica otra exigencia, i sa-
ber que no se vea en la vida del espiritu una cualidad del
hombre puro y simple, sino que el hombre sea considerado
como participante de una vida del espiritu que le es supe-
rior, y que la vida del espiritu en su substancia sea reco-

nocida como auténoma con respecto al hombre. Si por esto,
19
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‘vida espiritual y existencia humana divergen mas de lo que
es el caso en la concepeion habitual, esto hace posible por
otra parte una conciliacién entre ﬁwza y movimiento, asi
como el desarrollo de un tipo de vida superior 4 la oposi-
¢ion. De la substancia de la vida del espiritu tiene que ser
apartado el cambio, y con ¢l toda evolucion. El concepto
de verdad—este concepto también es superior d la oposicion
entre te6rica y practica—no permite ni devenir ni modifi-
cacién: es indispensable que dependa de un orden extra
temporal. El hombre, por lo contrario, no puede conguistar
un contenido de vida méis que en lo interior del tiempo y
por una lenta experiencia y necesita para esto liberfad y
movilidad. Loque consigne en tantoque verdad no lo ha ga-
nado tampoco de una vez para siempre, de modo que pueda
disfrutar tranquilamente de su posesion; es preciso que lo
gane sin cesar de nuevo, que luche sin cesar para conguis-
tarlo. Hasta en las bases de nuestra existencia espiritual la
incertidumbre no deja de deslizarse y tiene sin cesar que
ser dominada vigorosamente.

Asf se originan claramente distintas tres especies, tres
tipos de vida: uno exclusivamente dirigido hacia una per-
sistencia y aun hacia una estabilidad eterna, trata de sus-
traer lo mds posible la existencia humana & todo movi-
miento; otro estd enteramente lleno. de movimiento y no
permite que nada le sea sustraido;el tercero se esfuerza
por rebasar la oposicion y quisiera merced 4 una superio-
ridad interna, reconacer su derecho 4 las dos partes. El pri-
mero domina la organizacion antigua de la vida, el segundo
la organizacion moderna, el tercero obra desde siempre en
lo interior del trabajo espiritual, pero no ha sido tedavia
reconocido en principio, no ha sido todavia elevado, en tan-
to que tipo de vida, 4 una plena fuerza y elaridad. Tsa es
la mision del porvenir. La organizacion antigua era pode-
rosa en cuanto daba solidez y reposo d la vida del espiritu
y lo elevaba intangible por encima de los deseos y de las
opiniones,lo mismo de los individuos que de las masas. Pero
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~donde se hacia problemitico, es cuando trataba la verdad
no s6lo como inmutable en su substancia, sino como exis-
tiendo para el hombre bajo una forma acabada, cuando
eonfundia como idénticas substancia y forma de existencia
humana. Asf es como el mundo antiguo, y todavia mds la
Edad Media, consideran la verdad cientifica como definiti-
vamente fijada; asi es como el cristianismo eclesidstico no
conoce movimiento hacia adelante en el mundo de ideas de
la religion. Ahora bien, por esto, lo que posee una época
particular estd fijado para siempre, todo esfuerzo ulterior
es entorpecido, y 4 la humanidad se le impone un yugo ri-
gido que al correr de los tiempos tiene que hacerse cada
vez mag abrumador. Lia verdad misma sufre un prejuicio,
puesto que se mezelan con su esencia elementos contingen-
tes venidos de las épocas y de los individuos. Era inevita-
ble que una reaceion se produjera; el movimiento hizo re-
conoeer sit legitimidad, el hombre comenzd 4 notar sus li-
mites y las condiciones 4 las enales estd sometida su activi-
dad, comenz6 esta evolucion de la vida moderna cuya
grandeza hemos estudiado, pero la cual hemos visto tam-
bién que se consume 4 si propia. Sila teoria de la inmuta-
bilidad habia directamente confundido la ferma de exis-
tencia humana con la substancia de la yida del espiritu, la
teoria del movimiento somete inversamente la vida del es-
piritu 4 las condiciones de la naturaleza humana; la prime-
ra trae un aletargamiento, la segunda una volatilizacion de
la vida del espiritu.

Las tentativas de arreglo no han faltado, el conjunto de
la vida buscé y busca todavia salir de la situacion, princi-
cipalmente haciendo merced 4 una interpretacion, entrar
lo mds posible en la antigua concepeién lo que el curso de
los tiempos aporta de nuevo, distinguiendo en las crea-
ciones historicas lo esencial que mantenia con todas sus
fuerzas y lo accesorio que eliminaba. Pero esto no es mis
que un recurso, y un recurso hecho cada vez menos posi-
ble por la actitud histérica de los tiempos modernos que
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pone de relieve el cardcter original é irreductible de las
diversas épocas. Si pues, no queremos permanecer entre
las oposiciones y dejarnos aplastar por ellag, es Preciso
desde adentro y modificando esencialmente Ja imagen de la
realidad, esforzarnos por rebasarlas. Ahora bien, esto no
puede hacerse mds que reconociendo una autonomia 4 la
vida del espiritu y distinguiéndola con toda precision de la
existencia humana; puesto que éste es el s6lo medio de con-
servar 4 la vez fijeza y movimiento. El hombre tiene en la
trastienda de su sér que tener por base un mundo espiri-
tual inmutable, y de ahi deben partir acciones motrices y
directoras. Pero al mismo tiempo su existencia inmediata
es por completo incierta é inacabada; no es sino lentamente
como un movimiento se produce, y no es mds que en el
tiempo como puede progresar cada vez mas hacia el objeti-
vo. Pero gracias 4 esta base el movimiento no se pierde en lo
vago y en lo desconocido, se realiza en él una conquista del
sér propio, y en medio de todas las modificaciones este mo-
vimiento no es un simple cambio. Considerada desde el
punto de vista del hombre, semejante conciencia exige que
la vida sea puesta de nuevo dentro de la superficie de las
actividades psiquicas especiales. Puesto que éstas nos mues-
tran la cosa en pleno movimiento, y el mundo de ideas es-
pecialmente aparece aqui como hallindose en incesante
transformacion. Pero 4 toda modificacion de este género
puede permanecer superior una especie caracteristica de
vida fandamental que se mantiene & través de esta modifica-
cién y desarrolla su verdad superior al tiempo. Asi el hom-
bre estd & la vez en el tiempo y por encima del tiempo; su
vida tiene un cardcter bilateral, puesto que tiene por una
parte que asegurarse como de un hecho, de una verdad su-
pra temporal y fundarse sobre ésta, y que por otra par-
te, tiene en lo interior del tiempo que tender 4 poner 4 la
vista cada vez mds vigorosamente esta verdad y & desarro-
llarla cada vez con més precision. Asi la verdad es 4 la vez
posesion y problema; posesién en el fondo intimo del sér,
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problema en la transformacion de la existencia en plena
espontaneidad. _

Partiendo de este punto de vista se puede tomar con
respecto 4 la historia una actitud que absorbe y al mismo
tiempo domina la oposicién entre fijeza y movimiento.
(onsideremos por ejemplo, nuestra posicion con respecto
4 una religién histérica tal como el eristianismo. Es impo-
sible pretender que la forma histérico-humana trazada por
este tiltimo tenga que mantenerse siempre; dadas las enor-
mes transformaciones sufridas por nuestra existencia exte-
rior & interior, no s6lo nuestro pensamiento, sino hasta
nuestros sentimientos y nuestras creencias correrian el pe-
ligro de hacerse falsos si tuvieran forzosamente que atem-
perarse & esta forma; estariamos expuestos & perjudicar 4
nuestra propia época si no nos preocupdiramos més que de
defender los derechos de otras épocas.—Pero alejarse de la
forma de vida inmediata no significa necesariamente aban-
donar la substancia. Puede haber habido en formas de exis-
tencia devenidas insuficientes, una naturaleza verdadera de
la vida del espiritu, la cual ha animado y contintiad animar
hechos superiores al tiempo y que llenan la historia, una
naturaleza de la vida del espiritu, de la cual la vida huma-
na no puede separarse. Pero al mismo tiempo este elemen-
to de eternidad continuarfa siendo bajo su forma humana
una tarea continua; no probaria su superioridad sobre el
tiempo por una permanencia rigida & través de todas las
épocas, sino més bien por el hecho que puede penetrar, sin
perderse, en la particularidad de cada época, que puede 1le-
var 4 cada época 4 adquirir conciencia de lo que tiene en
ella de eferno y emanciparla asi del tiempo-puro y simple.
En cuanto al tiempo, seria considerablemente realzado con
relacion 4 la concepeién antigua por el hecho que en lo in-
terior de él, un progreso en lo eterno se hace posible.

(6mo el aspecto del mundo y la situacion del hombre
con respecto 4 la realidad se transforman también cuando
el devenir pasa al segundo plano sin no obstante ser me-
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nospreciado como hacia la antigiiedad, es lo que no pode-
mos profundizar aqui. Notemos solo, para terminar, toda-
via un punto. Esta conviceién fundamental, con ser conci-
liacion entre fijeza y movimiento, no puede nunca contra-
decir los hechos de la evolucion, pero tiene (ue entrar en
conflicto con una filosofia evolucionista que no admite sal-
vacién fuera de ella, con una doctrina naturalista de la
evolucion. Lo que decide aqui en 1iltimo recurso, es la con-
cepcion de conjunto de la vida del espiritu y al mismo
tiempo de nuestro sér propio. Lia manera de comprender
la evolucion en el conjunto de la realidad, depende en ma-
yor parte, de saber si se reconoce en la vida del espiritu un
nuevo grado de vida 6 si nose ve en ella mds que una
simple continuacién de la naturaleza. En el primer caso la
evolucion cambia de aspecto: no es el proceso tal como lo
hace constar la experiencia, el que hace salir de él mismo
todo progreso, y lo superior, en vez de ser un simple pro-
ducto de lo inferior, resulta de que fuerzas nuevas, proce-
dentes de conquistas mds vastas, penetran en el movimien-
to. Por esto nuestra realidad recibe un fondo y una pro-
fundidad, tiene que insertarse en un todo mds extendido;
en cuanto al movimiento, no es ya una carrera precipitada
é incesante desprovista de objeto y de sentido sino que
estd sostenido y abarcado por un reinado de verdad eter-
na. Si por lo contrario, la vida del espiritu no es mds que
un simple producto accesorio de la naturaleza, no hay ya
ninguna posibilidad de dar un contrapeso al movimiento y
de conquistar para la vida tin contenido; entonces la huma-
nidad, como el mundo entero, se pierde en el vacio sin que
sea posible detenerla. Liuego aqui, como sobre todos los
puntos principales de nuestro estudio, la posicion adoptada
con relacion 4 la vida del espiritu, y especialmente el reco-
nocimiento 6 la negacion de una autonomia de la vida del
espiritu, es lo que decide de la direceién que haya de se-
guir el trabajo del pensamiento.



D.—L0S PROBLEMAS DE TA VIDA HUMANA

= U ETURA

Bn el dominio propio del hombre el punto cenfiral que
domina todos los problemas es la idea de cultura. BEsta idea
engendra multiples ramificaciones cuya reaceién sobre el
concepto fundamental produce una determinacion mds pre-
cisa. Bl estudio de la forma de la cultura conduce 4 los pro-
blemas de la historia y de la sociedad,1a de su contenido 4
los de 1a moral, del arte, etc. Como introduccion 4 estos di-
versos estudios examinemos primero en sus grandes lineas
el concepto de cultura.

a.—HISTORIA DE LA PALABRA Y DEL CONCEPTO

Segiin nuestra costumbre comenzaremos aqui también
por la historia de la palabra. Cultura (Kultur), en el senti-
do que se le da ordinariamente hoy es de origen moderno,
puesto que por familiar que fuese en las postrimerias de la
antigitedad como en el Renacimiento la aplicacién al alma
de la imagen de la cultura del suelo (colere) esta palabra no
tom6 hasta Bacon un sentido bien determinado. La eulfu-
ra 6 georgica del espiritu deviene para él una de las partes
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principales de la ética (1). Pero esta tentativa no tuvo al
principio continuacién y no fué inmediatamente aceptada;
y continuando un movimiento mds extenso no fué provoca-
da mds que por la eivilizacion francesa del siglo xvrr; la alti-
‘va conciencia que éstatenia de suvalorla hacia desprenderse
demasiado claramente de todo grado inferior para no dar lu-
gar 4 reflexiones generales sobre los diversos estados de la
humanidad; el siglo x vt con su esfuerzo hacia una concep-
cién natural de la historia, contimia siguiendo esta direc-
cion y se ocupa cada vez mds de la oposicion entre estados
de naturaleza y cultura. Pero si no faltan las expresiones
para designar el progreso de la humanidad, imdgenes é ideas
diferentes existen aqui paralelamente 6 se entrecruzan; cul-
tivar, ecivilizar, pulir, ilustrar (2); Turgot fué sin duda el
primero que cred con la palabra «civilizacion» una expre-

(1) Ver De augm. scient., VII, cap. I: <Partiemur igitur ethicam
in doetrinas prineipales duas, alteram de exemplari sive imagine
boni, alteram de regimine et cultura animi, quam etiam partem
georgica animi appellare consuevimus. Illa naturam boni deseri-
bit, haee regulas de animo ad illas conformando praeseribits:
véase también cap. IIL. La expresidn de Gedrgica muestra lo fuer-
temente que se sentfa lo que habia de imagen en la palabra.

(2) Citemos tan solo algunos ejemplos entre esta innumera-
ble multiplicidad. Hallamos en Bayle (ver Obras diversas, La
Haya, 1727, 1, 453 a) «cultivar su espiritu y su razén»; cuando ha-
bla (idem, 407 a) de <todas las soeciedades en que se cultivaba el
espiritur, no podemos desde luego tradueir de otro modo que por
Kulturvilker (pueblos eivilizados). Pero emplea al mismo tiempo,
seivilizar> (por ejemplo en el Diccionario, 1465, <civilizarses,
1472 b, <naciones civilizadas* por oposicién 4 <bdrbaross). Se ha-
lla en Bossuet en un sentido andlogo, <las naciones ilustradas:
en Lieibnitz (398 a, Erdm) el siglo que pasa por ilustrados: donde
empleariamos los términos «Naturmenschs (hombre de la natura-
leza) y <Kulturmensch» (hombre civilizado), Leibnitz dice «Wil-
ders (salvaje) y <Buropiiers (Europeo); Montesquien también opo-
ne log <pueblos ilustrados: 4 los <pueblos groseros:, pero emplea
con mas frecuencia «<educador (poli) 6 <reglamentados (policé) (por
ejemplo, <los pueblos educadoss, «Grecia la sola policé en medio
de los bérbaross, «<un pafs pelicés, «un réino tan policé como Fran-
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sién consagrada para esta conquista de ideas (1). En Ale-
mania el latin del Renacimiento posefa la expresién de ci-
wilisatio (2); civilitas es también empleado en un sentido
andlogo (3), pero estas expresiones no penetran en la len-
gua viva y ésta no tuvo hasta en los principios de la épo-
en cldsica, ninguna expresién precisa para designar esta
idea (4). Un cambio decisivo se produjo con esta tltima
dpoca; su deseo de animar al hombre entero y de dar una
forma artistica 4 la existencia encerraba un ideal de cultu-
ra tan anténomo que las expresiones tuvieron que adap-

cias, <los pueblos policés, -pueblos bien policés» ). También en In-
olaterra se nota la falta de un término consagrado; asi es como
A. Smith emplea mezelados «civilized» y <polished nationss (Ver
por ejemplo The theory of moral sentiments, V, cap. IT).

(1) Véase Barth, Die Philosophie der Geschichte als Soziologie,
pag. 258,

(2) Segin Paulsen (Gesch. des gelelwten Untervichts in Deuts-
chland, pags. T8 y 131), se decia en los comienzos del siglo XVI que
Wittenberg se encontraba «<in termino civilisationiss.

(8) Bsta palabra es, por ejemplo en Keplero (IT, 730) lo con-
trario de <bharbaries,

(4) Esto es lo que muestra, por ejemplo, el antor substancial
v rico en ideas Iselin; en su Geschichte der Menschheit, acostum-
bra oponer al «Stand der Naturs (estado de naturaleza) el «Stand
der Sittens (estado de las costumbres) y habla, por consiguiente,
de pueblos <gesittets (que tienen costumbres). No obstante em-
plea también con frecuencia < Polizierung» (policemen) y +poliziert
(policé) pero distingue aqui, anticipandose d.la division ulterior
entre cultura y eivilizacién, dos clases de policement, <uno por el
cual la sociedad decide su forma exteriors, mientras que <el otro
mejora los espiritus v los corazoness (libro 7, cap. Xx1). Opone
también barbarie 4 humanidad y emplea los vocablos Milderung
(suavizacidén) 6 Milderung der Sitten (suavizacién de las costum-
bres) y Erleuchtung (ilustracion), Evleuchtung der Geister (ilustra-
¢ibn de los espiritus) como equivalentes de la palabra alema-
na «RKulturs.—Gethe hablaen sus obras de juventud, de hom-
bre -refinado» y de naciones «relinadas> (poliert) y Kant designa
ciertas clases de pueblos con la expresién de geschliffen (refinado
en el sentido propio de la palabra).
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tarse. «Cultura» deyiene un concepto fijo y que domina to-
dos los demis; el de ¢eivilizaciéns se desprende de é1 como
un grado inferior; Auflldrung (ilustracién de los espiritus)
pierde, apenas entrado en el nso, sn sentido general, no sir-
ve mas que para designar el cardcter particular del si-
glo xvi y cae al rango de una categorfa histérica: vemos
por lo contrario, elevarse la e'xprasit')n «Bildung» (cultura
intelectual), que da mds interioridad & la expresién hasta
entonces adoptada y no tarda en ponerse muy en boga.
Veamos de més cerca esta evolucion de la terminologia ue
domina el uso de la lengua alemana hasta nuestros dias.
«Kulfur» sin ninguna adieién se encuentra por vez pri-
mera en Herder: sin duda el nuevo uso aparece aqui en
plena fluctuacion, pero se afirma ya bastante para suminis-
trar ung expresion concisa (1). Al lado de «Kultur» subsis-
te mucho tiempo aun, hasta en Goethe «(reisteskultur:
(cultura del espirituj, pero «Kultur> sin mds, toma poco &
poco el ascendiente. Luego el concepto sigue una doble di-
reccion que corresponde @ las dos principales corrientes
existentes en el idealismo alemédn: la corriente artistica y
la corriente ética. En los poetas y en los humanistas pre-
domina la primera direccion; el arte y la ciencia en su
union con la literatura aparecen aqui como los firmes soste-
nes de la cultura, como la sefial distintiva de un estado de

(1) Singularmente importante para esta expresién es este
trozo de los Ideen zur Fhilosophie der Geschichte (IX, 1): «Nos es
licito llamar esta segunda génesis del hombre que atraviesa toda
su vida, con arreglo & la labor de la tierra, eultura, 6 bien segin
la imagen de la ley, ilustracién; pero la cadena de la eultura y de
la ilustracidn se extiende asi hasta el fin del mundox. La cultura
tiene por objeto predominante la chumanidads (Honanitit) que
para Herder significa el pleno desarrollo y la perfecta armonia
de todas las fuerzas, de conformidad con una convieeidn que tie-
ne por ideal una estrecha unidn entre vida y belleza. En cuanto
4 lo que distingue al hombre de la nueva naturaleza, es la liber-
tad: ésta es pues, una parte esencial del concepto de cultnra. Véu-
se para mds detalles, Genthe, Der Kulturbegriff bei Herder.
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cultura (1). Por lo contrario, Kant, y aun mds Fichte, ha-
cen de la libertad el alma de la cultura y le dan asi un ca-
rdcter eminentemente moral. Kant define la cultura en
estos términos: «La cultura es la produccion para un sér
razonable de la aptitud en general (por consiguiente en su
libertad) para realizar los fines que le placen. La sola cul-
tura puede pues ser el fin 1ltimo que se tenga motivo de
atribuir 4 la naturaleza en consideracion & la especie hu-
mana (no ya su propia felicidad sobre la tierra, 6 aun ser
simplemente el mejor instrumento para poner orden y cla-
ridad en la naturaleza desprovista de razon que existe fue-
ra de él)», (V. 464, Hart.) Fichte ha desarrollado mds esta
dea y la ha llevado, conforme & su cardcter, hasta sus 1il-
timas consecuencias. Para él, la libertad, la plena autono-
mia deyiene al mismo tiempo el contenido de la cultura.
Bsta significa pues, en su sentir (Werke, VI, 86), el «ejerci-
cio de todas las fuerzas en vista de llegar 4 la plena libertad,
en vista de llegar 4 hacernos plenamente independientes
de todo lo que no es nosofros mismos, de todo lo que no es
nuestro puro yo». Del mismo modo que esta labor encierra
para él todas las demds, asi «todo lo que hay en el mundo
sensible, todo lo que hay en nuestra vida activa 6 pasiva
considerada como fenémeno, no tiene valor sino en tanto
que contribuye & la cultura». Religién, ciencia y virtud,
estdn expresamente comprendidas entre las ramas superio-
res de la eultura de la razén (VII, 166); la eultura consti-
tuye también el ohjeto del Estado, y el Estado ideal que
imagina el pensador es designado con el nombre de «IKul-
turstaat» (HEstado cultivado) (2).

(1) Véase el parrafo de F. A. Wolff que citamos més adelante.

(2) Laidea de un »Kulturstaats estd sobre todo en contradic-
¢idn con la concepeidn del Estado, en tanto que mera sinstitu-
eibn juridiear. Pero al prineipio el Kulturstaat se oponfa tam-
bién al Estado nacional; véase VIL, 212: <¢Cudl es, pues, la patria
del europeo cristiano verdaderamente ilustrado? Es de una ma-
nera general Huropa, y es en particular el Estado de Europa que
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Pero los dos motivos del movimiento de cultura estin
de acuerdo en distinguir netamente de todo orden simple-
mente social, la cultura en tanto que formacién partiendo
de adentro y en tanto que elevacién del hombre entero;
para designar este orden social nos seryimos de la palabra
«civilizacién>; hay asi entre civilizacién y cultura, la mis-
ma diferencia que entre grado inferior y grado superior
entre principio y acabamiento (1).

En estrecha relacién con este relieve del concepto de

en la época se encuentra en el mds alto nivel de culturas. Més
tarde fué Fichte quien puso en honor los conceptos de pueblo y
de patria, pero fué siempre su fondo espiritual y no su existencia
sensible los que la daban valor en su sentir.
(1} Tstoe aparece ya claramente en Kant; véase sobre todo IV,
«Somos cultos en alto grade por el arte y por la ciencia: so-
mos civilizados hasta la importunidad, hasta toda clase de corte-
siag y de buenas maneras. Pere nos falta todavia mucho para que
podamos ereernos moralizados, puesto que la idea de mor alidad
forma también parte de la cultura; pero cuando estaidea no da
otro resultado que introducir nna apariencia de moralidad en el
amor del honor y en la urbanidad exterior, no hay ahi mas que
civilizacidn». Pestalozzi (XIT, 154) dice con espiritu andlogo: <La
existencia colectiva de nuestra raza no puede més que civilizarla,
no puede cultivarla», La cultura especificamente literaria ha sido
defendida con una energia especial por F. A. Wolff, sobre todo
en la famosa disertaeién que abre el Museuwm der Altertums-Wis-
sensehaft (1807). La diferencia entre cultura y civilizacion se con-
vierte para él en un medio de elevar 4 los Griegos asi como 4 los
Romanos por encima de todos los demés pueblos. Ve la sefial
principal de una verdadera cultura én la posesién de una litera-
fura comiin 4 todos; la eultura es el nivel al cual el desarrollo de
la literatura y del arte ha llevado 4 la sociedad. Véase pig. 16:
«Una de lss mésimportantes diferencias entre estas naciones ™
v las demads, es que estas tiltimas no se elevan, 6 no se elevan sino
algunos grados por encima de este nivel de cultura (Bildung) que
debiera llamarse policement civil & civilizacién, por oposicién &
una cultura superior, 4 una eultura del espiritn propiamente di-
chas. Pég. 17: «<esta cultura superior, la cultura espiritual 6 lite-
rariar. Pdg. 18: <Excluimos sin vaeilar de nuestras fronteras

4+ Lss Griagos y los Romanos.—N. del T.
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cultura se halla el desarrollo del de «Bildung: (*); no es sino
en la segunda mitad del siglo xvir cuando el sentido de
esta palabra se transpone de lo exterior 4 lo interior, de lo
fisico & lo psiquico (1). Los romdnticos se apoderaron de €l
con apresuramiento y merced & ellos sobre todo fué como
la expresion «die Gebildeten» (las gentes ilustradas) se
hizo de un uso corriente (2). Se puede seguir claramente en

Fichte como esta palabra, al principio imprecisa, se con-

vierte en un término técnico. «Bildung», asi como «Gebil-
det», han tomado una significacién particular y se han
diterenciado de las demds expresiones en que se las emplea
menos hablando de pueblos enteros 6 de la humanidad que
de la capa intelectual superior de tal ¢ cual pueblo. Por
esta palabra se acentiia mds la actividad personal del indi-
viduo y la asimilacién auténoma operada por este 1ilti-
mo (3). Por esto «Bildung> puede ser opuesto 4 «cultura>

4 Asidticos y Africanos, pueblos no cultivados literariamente, sino
tan sblo civilizadoss. Para toda esta época «Huropa» y scultura:
estan estrechamente asociadas. Guillermo von Humboldt adopta
también esta distineién entre civilizacién y eultura.

(*) Bl sentido primitivo de Bildung es: formaci6n; luego la pa-
labra ha significado la educacién del individuo por maestros y la
que se da 4 s mismo, la cultura intelectual, y también por oposi-
cibn &4 Kultur (civilizacién mis bien material), la eivilizacién mo-
ral.—N. del' T

(1) Véase 4 este propésito Imelmann, edic. de las Odas de
Klopstock, pig. 86; Paulsen, art. Bildung en la Enzyklop. Hand-
buch der Pidagogik de Rein; Biese, en las N. Jahrb. fiir das klas-
sische Altertum, 1902, pag. 241. !

19) Pero esta expresién significaba entonces mucho mis que
hoy que ya estd usada por la accién de todo un siglo: 4 esto hay
que prestar atencién para comprender el titulo de la obra de
Schleiermacher, Reden iiber die Religion an die Gebildeten unter
ihren Verichtern (Discursos sobre la religién dirigidos 4 aquellos
de sus contradictores que son cultos). Para mas detalles sobre el
sentido de esta expresién entre los Roménticos, véase Haym, Die
romantische Schule, pags. 420, 430.

(3) Sobre los problemas del concepto de «Bildung> véase
0. Weissenfels, Die Bildungswirren der Gegenwart.
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como algo mas interior.—La distincién entre cultura y ci-
vilizacién ha legado 4 ser en nuestros dias muy confusa (1),
y esto no sin una razon de hecho, en el sentido que esta cul-
tura interior en la cual pensaban nuestros grandes poetas
y pensadores, y que pretendia distinguirse netamente de
toda eivilizacion pura y simple, no tiene ya en nuestra épo-
ca base solida. Las naciones mismas divergen sobre este
punto; alli donde hablamos nosotros los alemanes de «cul-
turas, los ingleses y los franceses dicen «civilizacidn: (2).
Pero no podemos llevar mis adelante este estudio; no exis-
te ninguna duda acerca de la significacion general de <cul-
tura»; en cuanto 4 lo que afecta al sentido mds preciso, todo
espiritu poderoso puede darle su sello personal.

Pero por imperioso que pueda ser hoy el concepto de
cultura, no es menos cierto (ue designa un antiguo proble-
ma. Bl mismo mundo antigno no podialdejar de reconocer
grandes oposiciones entre los pueblos, asi como entre diver-
so0s niveles intelectnales en lo interior de un mismo pueblo;
la‘vida dtica en su punto eulminante debia también aumen-
tar la conciencia que la civilizaciéon griega tenia de su va-
ler, que engendrar en el seno de la vida griega una separa-
¢ién mds marcada. Miiltiples cosas impedian en verdad,
juzgar perfectamente el problema de la cultura; el aisla-
miento nacional llevaba 4 ver en un nivel superior un sim-
ple don natural de un pueblo particular, y al mismo tiempo
la concepeién historica de un movimiento de las cosas, cir-
cular y sin fin, ponia estrechos limites 4 todo progreso é

(1) Para més detalles sobre este asunto, ver Barth, Die Phi-
losophie der Geschichte als Soziologie. pig. 253.

(2) En una tradaceidn de uno de nuestros articulos Religion
wnd Kultwr, publicado por la Libertad Oristiana (1907, ntum. 8, pi-
gina 114), se hace notar & propésito de la palabra «Kulturs: «<No
sabemos tener la costumbre en francés de emplear esta palabra
sin algin determinativo: <la cultura intelectnal>, <la eultura de
las letras:.
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: nmy propenso 4 reconocer una maacha ascendente
: 'partmndo de un estado de naturaleza en bruto; pero contra
le'dwmo de la humanlflad en griegos y en barbaros, de-
bian reobrar este ensanchamiento del horizonte y esta union
" més estrecha de los pueblos que empezaron con Alejan-

dro (1). Ahora bien, en la época misma en que la oposicion
~de los pueblos se atenuaba, en lo interior del mundo griego

se acentuaba la distincion entre cultivado é inculto, puesto
‘que un estudio sabio permitia tinicamente participar ple-
namente del patrimonio hereditario de la cultura (2). En
S rea,lij&ad, el segundo periodo de la anfigiiedad esti lleno de
consideraciones relativas al problema de la caltura. En la
antigiiedad cristiana y en la Edad Media esta cuestion pasa
al segundo plano, para resucitar con fuerza decuplada en
la época del Renacimiento. Después la civilizacion y la cul-
tura son el eentro hacia el cual converge todo el trabajo
espiritual; en la lucha que se entabla en torno de ellas to-

(1) Hsto no da solamente 4 la filosofia un ecardcter cosmopoli-
ta, sino que transforma también toda la manera de pensar. Digno
denotarse es lo que Strabon (Geogr rfp,’u:“a, hacia el inal del primer
libro) refiere de Hratéstenes:
Buatpolivees droy o Ty avipmrov nAffog eig e "ElAknvag wul fuoBdoovg,

zéhet Gz Teb Dmopvipasos Tadg Siya

— [edrioy elvat mhow Gpeth) wol woxig Stopsly TaTm. moAlol Tip el
<@y BTGV syl wenotg wal tov Bapfdpew doteions. Strabon defiende
por lo contrario, la preeminencia de lps helenos diciendo que en-
fre ellog, 4 la inversa de los demis, predominan el orden legal y
la cultura: Tols {ev Smizpatel Td vojuuoy kol 10 YooY kol Te muilsing
woul Adrrwv oineiov, Tolg B2 TavavTio.

(2) Ya en Platon y Aristdteles, nudziz posee al lado del senti-
do de educacidn, este otro mas amplio de eultura intelectual. Ca-
racterfstico de este sentido es, por ejemplo, la aproximaeidn
aristotélica de: riqueza, nobleza, aptitud, cultura intelectual
i(mhobzag, eilyevern, @pesy), moebein), Pol., 1291 b. 28; (véase también,
1293 b, 3T muedale wob ehydveio; 1296 b, 18; henlepin, Tholtog, madeln;
edyévera; 1817 b, 89 : yévog, mhabtog nuein). Para él, menmsenpéveg y
gnaidzutos corresponden exactamente § nuestro sgebildets (culfi-
vado) v sungehildets (inculto).
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man parte todas las oposiciones de los tiempos modernos;
el idealismo quiere edificarlas desde adentro, el realismo
quiere juntarlas partiendo desde afuera; concepeiones artis-
ticas, intelectuales, éticas se entrecruzan y se disputan la
preponderancia; no faltan tampoco mezelas diversas. En el
curso del siglo x1x, la influencia combinada de la historia
y de las ciencias naturales ha substituido cada vez mis ala
antigua manera especulativa de tratar estas cuestiones una
manera andloga 4 la de las cienciasexactas:al mismo tiempo,
las condiciones psiquicas de la vida civilizada son estudias
das con mds precisién (1), y mientras la materia aumenta
en proporciones enormes, la necesidad de un punto de vista
de conjunto hace surgir nuevas tentativas de una filosofia
de la cultura. Entre los numerosos problemas y controver-
siag asf suscitados no trataremos aquf mds gue los que tocan
inmediatamente al problema de la vida y del espiritu.

h. — EXAMEN ORITICO
w.—Hl problema de la esencia y del valor de la civilizacion.

La civilizacion pertenece al niimero de las magnitudes
que se complican 4 medida que nuestro pensamiento se
ocupa de ellas. Este concepto pretende reunir todo lo que
eleva al hombre y 4 la humanidad por encima de la natu-
raleza mera y simple; pero den qué consiste este excedente
con relacién & esta 1iltima? ¢No llega el hombre mds que
4 una mayor autonomia y poder-en lo interior de ina exis-
tencia dada y no puede més que abarcar con un modo de
ver mds amplio y utilizar més hdbilmente lo que le ro-
dea, 6 bien se manifiesta en él una especie de vida esencial-

(1) Véase & este prop6sito el excelente libro de Vierkandt,
Naturvilker und Kulturvilker. Ein Beitrag zur Sozialpsychologie,
1896.
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mente nueva, y ve abrirse ante é1 nuevas profundidades que
le permiten edificar un nuevo reino de realidad? En el pri-
mer caso se habria logrado solamente una cultura exterior,
en el segundo una cultura interior; en el uno una simple
civilizacion, en el otro una verdadera cultura del espiritu;
s la primera no ofrece duda, la posibilidad de la segunda
es muy discutida.

Pero la extensién de la cultura no es cosa cierta, como
tampoco su comprension; indudablemente, la vida humana
se halla transportada por ella en una mas grande actividad,
y hasta fundada sobre la accién personal, como ya lo mues-
tra la expresién que hace pensar en el laboreo de un campo
por oposicién & la naturaleza salvaje. Pero cesta actividad
abarca todo lo que es peculiar del hombre, & bien no es
més que un aspecto de la vida que deja sitio & otras posi-
bilidades? Que haya agqui un problema es cosa que ya atesti-
gua la ineertidumbre & propdésito de la relacién entre reli-
gion y civilizacion; tan pronto la religién es considerada
como formando parte de la civilizacion; tan pronto ambas
aparecen comooposiciones que se entrecruzan yse estorban,
jeudntas veces no se ha visto 4 unos combatir la civilizacién
desde el punto de vista de la religion, 4 otros combatir la re-
ligion desde el punto de vista de la civilizacion!

Lo mismo, poco mas 6 menos, sucede con la cuestion del
valor de la eivilizacion. Si esta palabra sirve para designar
todo lo que, elevando al hombre por encima del nivel de la
naturaleza bruta, lo lleva al de la moralidad y la cultura
intelectual, la eivilizacién tiene que aparecer como el mis
alto de todos los valores y todo lo que pretenda nuestra
estima tiene que basarse en ella. Pero al mismo tiempo, la
historia estd llena de quejas con motivo de los inconve-
nientes y de los peligros de la civilizacion, quejas que 1le-
gan 4 ser 4 veces tan fuertes que la civilizacién entera pa-
rece ser un funesto presente. Bajo tres aspectos sobre todo,
ha sido en todo tiempo la civilizacién objeto de violentos
ataques.

20
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Desde el punto de vista de la religién, la civilizacion y
la cultura podian prestarse & graves criticas, en cuanto au-
mentan la fuerza del hombre y la conciencia que éste tenia
de si mismo. Un espiritu piadoso tenia que ver en el vuelo
andaz de la humanidad una exageracion del poder de esta
tiltima, en el franqueamiento de los limites indicados por la
naturaleza, una falta de piedad. Los inconvenientes y los
embates de la vida civilizada aparecen entonces como el
eastigo de semejante crimen; una conviceion de este género
es la que vemos manifestarse en la época babiloniana en la
narracion de la caida del hombre y en la historia de la torre
que habia de elevarse hasta el cielo; la encontramos tam-
bién en las leyendas de Prometeo y aparece también diri-
gida especialmente contra el deseo exagerado de saber en
las de Fausto.

Pero sobre el terreno propio de la humanidad se exten-
di6 con frecuencia la duda de que la eivilizacion trajera ver-
daderamente al hombre la felicidad que le promete con
tanto aplomo. Engendra una gran complicacion de la vida,
desarrolla necesidades artificiales, sujeta cada vez mas al
hombre 4 su medio ambiente, le produce trabajos y penas,
despierta salvajes pasiones y deseos que no pueden ser sabis-
fechos; asi puede aparecer como un desgarramiento del
hombre en su base natural, desgarramiento que con todo
su brillo exterior, le hace interiormente desgraciado. Este
estado de espiritu es también por su parte, muy anti-
ono; existia por ejemplo, en la antigiiedad judia, como lo
muestran Oseo é Isafas (1). Especialmente lleno de dudas
fué el 1iltimo periodo del helenismo, en que se desarrollaron
cada vez mds una repugnancia hacia la cultura refinada
de entonces y una aspiracién hacia una vida simple. Este
estado de espiritu ha sido expresado sobre todo por los fil6-
sofos, de una manera mds grosera por los Cinicos, de una

(1) Véase sobre este asunto Budde, Das nomadische Ideal im
alten Testament (Preuss. Jahrbiicher, vol, LXXXV).
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manera mas refinada por los Estoicos; pero la literatura su-
frié también su influencia, atestignando de este modo su
difusion en la vida comiin (1). En los tiempos modernos el
problema estd expuesto con unanotable claridad por Rous-
seau que con su manera sensitiva, irritada ¢é irritante, lo
ha impuesto 4 la humanidad moderna.

Habria podido el hombre resignarse 4 esta amenazadora
desaparicion de la felicidad si hubiera estado fuera de duda
que resultara de ella un acrecimiento de las aptitudes del
hombre; pero no era ese el caso, y los lamentos con motivo
dela pérdida dela felicidad vanacompatiados con otros rela-
tivos 4 una disminucion de nuestra fuerza y de nuestras
aptitudes, disminucion que seria debida & los progresos de
la eultura y de la civilizacién. Estas tiltimas, se dice, debi-
hitan al hombre, poniéndole bajo la dependencia de otro,
hacen del efecto de su accién en la vida social la cosa prin-
cipal, dan asi mds importancia 4 los resultados que 4 las in-
tenciones, amenazan con rebajar la vida, hasta en los sen-
timientos mds intimos, al rango de un simulacro ¢ de una
mentira. Cada vez mds el individuo no hace més que repre-
sentar el papel que le es asignado por la sociedad, su pro-
pia vida se convierte cada vez mds para él en algo aje-
no, una especie de apéndice exterior; ¢cdmo podria en
estas condiciones conservar una grandeza de alma, ser un
hombre verdadero, fuerte y entero?

Sin duda la civilizacion no carece de defensores contra

. semejantes ataques; esos inconvenientes, dicen, son meros
fendmenos accesorios, la sombra que acompaiia necesaria-
mente 4 la luz; s6lo el hombre hace mezquino, y por eso
mismo dudoso, lo que es en si grande é inatacable.—Sin
embargo, 1a civilizacion existe en lo interior del circulo de
la existencia humana; ¢no estd ligada 4 ésta y se puede des-
ligarla de un modo cualquiera de la vida mezquinamente

(1) E.Rhode da sobre esto, en Der Griechische Roman wund
seine Vorliufer, interesantes detalles.
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humana, distinguiendo con toda precisién fondo, esencia y
adiciones humanas, verdad y falsedad? Estas criticas quedan
pues provisionalmente sin ser refutadas, y la cuestion con-
tintia también abierta de saber si la civilizacién es un be-
neficio 6 una maldicién para la humanidad.

3.—El problema del contenido de la civilizacion.

Es incontestable que la civilizaciéon hace en alto grado
depender la existencia del hombre de su actividad perso-
nal; pero el concepto general de actividad no nos hace ade-
lantar gran cosa; la actividad puede no atraer & ella 4 su
medio, puede extenderse en él transforméndolo sin que ella
misma se determine de un modo més preciso, sin dar 4 la
vida un punto central fijo, una tendencia dominante, una.
forma particular; de la respuesta surge pues en seguida
una cuestion. El problema que surge asi ha sido muy di-
versamente resuelto por el trabajo de la historia universal;
6 ha visto elevarse miltiples clases de civilizacién ningu-
na de las cuales parece ser plena y duraderamente sufi-
ciente, y las cuales con sus objetivos y sus evaluaciones
contradictorias son imposibles de conciliar.

De todo el movimiento de nuestra civilizacion se des-
tacan especialmente con una forma bien sefialada, tres cla-
ses de civilizacion: una civilizaciéon artistica, una civiliza-
cién ética y una civilizacién dindmica, encarnadas respec-
tivamente en el helenismo, en el cristianismo y en la vida
moderna. En el helenismo la esencia del trabajo de civili-
zacion estd convertida por la reunion de los elementos que
aporta la naturaleza en un conjunto armoniosamente orde-
nado y lleno de vida interior. Esta unién, este ordenamien-
to, esta organizacién, el hombre no puede encontrarlos mds
que con su propia actividad; esta 1iltima es la que arranca 4
la dispersion y4 la fuga de las impresionessensiblesunaima-
gen del mundo estable y coherente, la que coloca & los in-
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dividuos en el marco s6lido de una comunidad cerrada, la
que reune las diversas fuerzas é inclinaciones del alma sin
sacrificar ni debilitar ninguna en una obra total de la vida y
la que realiza por todas partes una transformacion del caos
en cosmos. Semejante accién pone naturaleza y espiritu en
una relacién estrecha y fecunda, crea una vida poderosa,
activa, alegre, ennoblece y desarrolla com pletamente todo
el contenido de la existencia. Pero las cuestiones y las dudas
no faltaron tampoco; el conjunto se basa sobre la convic-
cién que la vida posee esencialmente una tendencia cierta
hacia la razon, y esta conviceién vacilaba cada vez mds: la
forma que domina aqui la vida no podia conservar esta po-
sicion sino en tanto que llevaba en su seno un alma, y esta
alma parecia no poderla conservar de un modo duradero;
finalmente las complicaciones de la vida se impusieron de
tal manera y el hombre parecié tan gravemente amenaza-
do en la esencia intima de su sér que su relacién funda-
mental con el mundo, asi como la salvacién de su alma, lle-
garon 4 ser la labor mds apremiante.

Esta labor es la que emprendid el cristianismo; recono-
ciendo plenamente la negacion, traté de elevar al hombre
4 una afirmacién superior y conservar 4 la vida, en medio
de su inmenso quebrantamiento, polos fijos. Esto exigia
una concentracion absoluta en una tarea de indole moral,
se trataba de conquistar una vida nueva frente 4 la exis-
tencia inmediata; 4 la dureza y 4 la falta de alma de esta
iltima se oponia un reinado de misericordioso amor y de
filial abandono en Dios. El desarrollo de esta tentativa
produjo una considerable profundizacién de la vida, rela-
ciones invisibles se revelaron, una gran sunavidad de senti-
miento ‘corrid parejas con una gran seriedad de intencion;
temporal y eterno, finito é infinito, humano y divino, en-
traron aqui en contacto estrecho. Pero sobre el terreno de
la historia, esta manera de pensar permanecia sobre todo
transcendente y no se ponia en una relacion cierta con el
universo que le rodeaba: por esto al lado de nna esfera de
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mera interioridad, el resto del universo permanecia fuera
y no depurado; la huida hacia el mundo del sentimiento ha-
cia ficilmente aparecer como accesorio el trabajo confra
las resistencias de la vida, comprometiendo asi la fuerza vi-
il del conjunto.

Este trabajo es el que para los tiempos modernos se hizo
el centro de todo esfuerzo. Lia idea de un completo triunfo
sobre los obstdculos, de una supresién de toda obscuri-
dad pasa aqui al primer plano; el moyimiento propio de la
vida, su ascension hacia lo infinito se convierte aqui en el
objetivo supremo, la felicidad plenamente suficiente. Lo
que parece aqui distinguir eminentemente 'al hombre es
su superioridad sobre toda medida dada, el poder que tiene
de anumentar sin cesar su propia fuerza, de abrir sin cesar
nuevas vias, de plantear sin cesar nuevos comienzos. Kl mo-
vimiento que resulta de esto da por todas partes origen &
nuevas concepeiones del universo, de la vida social, del
alma individual; crea un nuevo género de trabajo en el
cual esta alma adquiere por primera vez conciencia de una
superioridad sobre el mundo. Mds que nunca, el hombre se
hace aqui el amo de su existencia; todo lo que dormitaba
en un perezoso aletargamiento es sacudido y animado, todo
lo que estaba encalmado es emancipado, la vida deviene
por todas partes una incesante marcha hacia adelante, el
valor y la fuerza aumentan indefinidamente. Pero si 1os re-
sultados de este movimiento saltan & nuestra vista en mil
efectos beneficiosos, vemos también las innumerables com-
plicaciones que han traido esta vivificacion y esta emanci-
pacién; 4 la razén que marchaba alegremente hacia adelan-
te se ha juntado tanta sinrazén, con el feliz erecimiento de
la vida del espiritu ha crecido también tanto error y pasion
mezquinamente humanos, que las pretensiones de la civi-
lizacién moderna de ser la tinica que aporta la felicidad nos
parecen muy discutibles. No se puede tampoco mds que
dudar cada vez mas de que este movimiento, aun si triun-
fase, pueda por completo absorber al hombre; puesto que
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en tanto que sér pensante, éste abarca con la mirada el mo-
vimiento, lo retine en un conjunto y tiene que exigir de ¢l
un aumento duradero de su sér; desde este punto de vista
una civilizacién que no hace més que empujar siempre im-
petuosamente hacia adelante, que no da nunca una posesion
superior al tiempo, llegard & ser para el hombre absurda é
intolerable.

Todo esto se ha desarrollado sucesivamente, pero sin
que una clase de civilizacién suplantara simplemente 4 la
otra; lo que ha desaparecido exteriormente, conserva una
actualidad interior y contintia ejerciendo influencia sobre
la vida humana. Ahora bien, estas tres eivilizaciones difie-
ven de tal modo por su tendencia fundamental y por su ca-
ricter de conjunto, que solamente un modo de ver superfi-
cial puede creer en la posibilidad de unirlos inmediatamen-
te. Esta unién es tanto menos posible cuanto que el sentido
histérico de nuestra época nos da claramente conciencia de
las diferencias. Asi las diversas soluciones se yerguen hos-
tiles unas frente 4 otras, y se combaten en una lucha que
en verdad estd con mucha frecuencia disimulada. La civi-
lizacion artistica declara la civilizacién éfica estrecha y
sombria, la civilizacion dindmica informe y turbulenta; la
civilizacion ética no puede menos de considerar & la civili-
zacidn artistica como superficialmente optimista y encade-
nada 4 la naturaleza, 4 la civilizacién dindmica como infa-
tuada y arrogante; la civilizacién dindmica hallard que
las otras formas carecen de movimiento y de resorte. Y en-
tre todas estas oposiciones se encuentra el hombre de hoy;
¢no habrian de abrumarle, no habrian de rebajarle desde el
punto de vista espiritual? No puede ni reunir estos diferen-
tes tipos de civilizacion, ni renunciar 4 los otros en favor
de uno de ellos; para conceder 4 cada uno su derecho y des-
embarazarlo de lo que tiene de malo, necesitard llegar 4 una
superioridad cierta; pero estd tan lejos de poseerla que ni
siquiera ve en qué direccién tiene que puscarla.



312 LOS PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

r.—Incertidumbre de la relacidn entre el hombre y la civilizacion.

Las complicaciones aumentan todavia cuando se exami-
na la cuestion de la relacion del hombre y de la civiliza-
cién. Parece no haber aqui més que dos alternativas posi-
bles; 6 bien la civilizacién tiene que servir al hombre 6 el
hombre tiene que servir 4 la civilizacién. Ahora bien, como
puede verse facilmente, ninguna de estas dos alternativas
as posible. .

Si la civilizacién no fuese mds que un simple cambio en
vista del bienestar del hombre, sus progresos deberian ha-
cer cada vez mds agradable la vida de éste, mas civiliza-
cién deberia significar también mds felicidad. Pero no es
asi; la civilizacién parece mds perjudicial que 1itil para
nuestro bienestar. Engendra deseos ilimitados, cuesta una
pena y un trabajo indecibles, complica nuestra existencia
con preocupaciones y emociones, nos rodea con leyes soli-
das, exige obediencia y sacrificios; es muy dificil pretender
que todo esto aumente el placer y el agrado de la vida. Tste
placer y este agrado son mucho mds grandes y el hombre
se sentird mds ficilmente contento en niveles inferiores de
civilizacion, asi como los individuos en quienes la vida es-
piritual estd poco desarrollada alcanzardn mejor que los
otros estos agrados. Si una vida satisfecha y agradable fue-
ra el objetivo supremo, jcudnto no debiéramos, nosotros los
civilizados, envidiar al negro brasilefio con su despreocu-
pacion y su alegria de vivir! Seria ficil también mostrar
que los movimientos espirituales que hicieron de la felici-
dad el objetivo supremo, por ejemplo el epicurismo y el
utilitarismo, no han aportado 4 la obra de la civilizacion
sino una contribucién de las mds minimas; han podido en
lo interior de un estado dado, atenmar muchas durezas y
prevenir muchas miserias; pero eleyar esencialmente la
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vida, abrir la via 4 algo nuevo, eso estaba por encima de
sus fuerzas. '

- No queda pues més que la otra alternativa; reconocer
que la civilizacion es un fin en s{ y hacer del hombre un
simple instrumento de su progreso. Semejante concepeion
tiene en su favorla impresion de una grandeza interior;
la civilizacién crece incomparablemente cuando llegandc
4 ser asi auténoma, se retine en un conjunto y obra por la
virtud de su propia necesidad interna; en cuanto al hom-
hre, 4 pesar de su subordinacién exterior, no parece mds
gue crecer interiormente cuando despojando de toda pre-
ocupacion su estado personal, se abandona enteramente en
el torrente de la vida césmica. El sistema de Hegel ha dado
4 este pensamiento una encarnacién grandiosa! esta con-
cepeion ejerce por lo demds una profunda influencia sobre
toda la vida moderna. Entre todas las tristezas de las situa-
ciones humanas, entre el devenir y la muerte de las genera-
ciones, muchas gentes encuentran un consuelo y un recon-
fortante en la conviceidn que & través de todas nuestras
penas, la civilizacion sigue un camino seguro y que sus ga-
nancias dan también 4 la vida y 4 la accién del hombre que
trabaja para ella un sentido, un valor y una duracidn.
«Muchos pasarda y la ciencia aumentard».

Pero por seductor que sea este pensamiento no puede
llegar 4 triunfar. Puesto que no hay eivilizacion sin sopor-
te; una civilizaciéon que quisiera desligarse por completo
del hombre y rebajarlo al rango de un simple instrumento
caeria ella misma en el vacio. La civilizacion reside siem-
pre en lo interior de la vida humana y tiene que ser algo
para ésta; es preciso que permita al hombre aficmar en ella
un yo espiritual si quiere conciliarse todas sus fuerzas y
ponerla en condiciones de aleanzar, 4 través de todos los
obstdculos, objetivos superiores. Una civilizacién imperso-
nal, absolutamente desligada del hombre, serfa un fantas-
ma sin carne ni huesos; si pudiera llegar 4 alguna realidad
en nuestro espiritu, nos extraviaria, nos haria sacrificarnos
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por objetivos desconocidos, transformaria la vida en un
caos sin alma. ¢Y e¢dmo podria sostenernos la esperanza del
porvenir é infundirnos alegria en las penas y las luchas del
presente, si este porvenir no es la cosa de nadie, la alegria
de nadie, el provecho de nadie?

Nuestra época nos muestra carda vez mis clara.mente que
este sacrificio del hombre 4 la civilizacién es sencillamen-
te imposible, puesto que en medio de toda la vida ruidosa
y precipitada de nuestra civilizacion no cesa de surgir cada
vez con mis fuerza el deseo de un desarrollo y de un pro-
greso del hombre vivo, el deseo de una cultura del alma,
de una salvacion de nuestro yo espiritual; reconocemos al
mismo tiempo que esto es indispensable para la verdad y
para la profundidad de la civilizacién misma. Semejante
experiencia prueba claramente que el hombre no es un
simple recepticulo de la vida civilizada; que ésta no le da
como 4 una cera blanda, tal 6 cual forma segiin sus necesi-
dades, sino que tiene que oponerle una manera de ser autd-
noma que no puede renunciar & ser satisfecha. Tia civiliza-
cion no progresa seguramente por el hecho de una necesi-
dad que le sea inmanente; por lo contrario cada una de sus
formas particulares parece envejecer y morir y tiene sin
cesar necesidad de nuevos comienzos, de un brote de vida
original, pero sobre todo de hombres nuevos. Esto es lo
que sucedi6 en el tltimo periodo de la antigtiedad; la vida
civilizada no volvio 4 reanudar su movimiento sino cuan-
do nuevos pueblos la recibieron y la rejuvenecieron por
fuerzas nuevas. J/lTendria también necesidad nuestra época
de andlogo rejuvenecimiento, sea por pueblos nuevos, sea
por la ascepsion de clases menos gastadas desde el punto de
vista espiritual?

Sea de ello lo que quiera, el hombre vivo afirma su auto-
nomia contra toda tentativa de rebajarle al rango de un
simple instrumento. Pero la civilizacion también por su
parte, no debe, ya lo hemos visto, no ser mas que un simple
medio, si no se quiere que se disuelva. Nos encontramos
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pues, ante un grave dilema; es preciso que salgamos de él
y no vemos al pronto ¢como esto podria ser posible. Pero
en el término medio de la vida nos sentimos empujados hoy
tan pronto por un lado, tan pronto por otro; somos traidos y
llevados, sin amparo, entre nna subjetividad vacia y un tra-
bajo sin alma.

En nuestra época todas estas complicaciones se encuen-
tran y se refuerzan reciprocamente. Lo que sobre todo pro-
duce una impresion penosa, es la incertidumbre gue reina
en nuestra relacién personal con la civilizacion, la carencia
de un objetivo director que haga para nosotros del trabajo
de la civilizacién un asunto personal, una conservacion
de nuestro yo espiritual, una imperiosa necesidad, y que al
mismo tiempo eleve este trabajo por encima de esta vida
mezquinamente humana en cuyo poder caeriamos sin ésto.
Esta sola razén basta para impedirnos tender hacia una
especie de civilizacién nueva y caracteristica en frente de
las diversas formas que venidas de un pasado mds 6 menos
lejano, nos asedian y se imponen 4 nosotros sin satisfacernos
plenamente. En la confusion que resulta de todo esto, el
valor y la esencia de toda civilizacion llegan 4 ser para
nosotros inciertas y habiles reflexiones, bellos discursos
llenos de <puntos de vista» sutiles, velan apenas la ansen-
cia de un punto central del conjunto. Intolerable se hace
finalmente, todo este bonito simulacro de civilizacion cuyo
foco se halla especialmente en nuestras inmensas capitales;
sin cesar aumenta la distancia entre el objetivo anunciado
y el que verdaderamente alcanzamos, y sin cesar auménta
asi la falta de verdad en la vida. Hay que resistir contra
esto, y el descontento creciente muestra claramente que
este movimiento de resistencia se va ya dibujando.
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¢~—(ONDICIONES REQUERIDAS PARA UNA VERDADERA CIVILIZACION
w.— Necesidad de un fundamento mds profundo.

Por modesto que pueda ser el papel de la filosofia en ta-
les movimientos y tales sacudimientos le es imposible sus-
traerse 4 esta tarea; tendrd sobre todo que poner al des-
cubierto las direcciones que el esfuerzo haya de tomar
para hacer de nuevo de la vida una «existenciar y no un
«negocio» (segun J. Burckhardt). Pero para esto se necesi-
ta principalmente que la civilizacion sea completamente
nuestra propiedad, que llegue & ser una imperiosa necesi-
dad de nnestra conservacion, sin rebajarse al simple placer.
A qui nuestra concepeitn de la vida del espiritu y de su re-
lacion con el hombre ofrece un camino; practicable; puesto
que con la autonomia de la vida del espiritu tal como la
defendemos, la civilizacion que sirve 4 su florecimiento
estd emancipada de lo que hay de superficial en las tenden-
cias humanas y establecida sobre una base mds profunda,
pero no por esto se hace ajena al hombure, puesto que se-
guin su naturaleza propia, es en el conjunto de la vida del
espiritu donde éste encuentra su sér verdadero y la posibi-
lidad de una vida realmente substancial. En la civilizacién
asi concebida el hombre no trabaja para fines ajenos sino
para fines personales, y puede atin en la mds amplia exten-
sion de su esfuerzo mantener un punto central dominante.
La vida del espiritu en el sentido en que la entendemos,
es asi lo que une mds estrechamente al hombre y 4 la civi-
lizacion sin fundirlos directamente uno en olra, y por tan-
to, sin sacrificar el uno 4 la otra. La union en efecto, no
aparece aqui como un hecho acabado y que nos cae en suer-
te edmodamente, sino como un ideal elevado que agita y
pone en movimiento toda la vida. En semejante solidaridad
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la eivilizacion aparece como nuestra colaboracién en un
gran movimiento del universo, movimiento que trae la rea-
lidad 4 un grado superior, al grado de la vida substancial.
Detras de nuestro trabajo se encuentra, y en lo inferior
de nuestro trabajo obra de este modo la fuerza del con-
junto.

No es en modo alguno una simple modificacion ligera ni
siquiera un mero cambio de nombre, entender por civili-
zacion el desarrollo de una vida espiritual independiente.
Esto permite satisfacer exigencias que son una parte esen-
cial de todo verdadero esfuerzo hacia la civilizacion, exi-
gencias que la concepeion habitual no satisface en modo
alguno.

S6lo asi es como se hace posible una autonomia de los
contenidos y de los valores que llenan el trabajo de la civi-
lizacion. Sila cultura no fuese mds que un proceso interior
al hombre, la situacion del hombre seria su medida exclu-
siva, no habria ni andlisis ni division del caos que nos ro-
dea, la cultura no podria presentar con un poder imperio-
s0 ideales 4 la existencia humana, le faltaria toda fuerza
capaz de sacudirnos y de hacernos marchar hacia adelante.
Otra cosa es cuando se reconoce en la civilizacion un mo-
vimiento supevior al hombre y que tinicamente puede re-
velarle la existencia de su ser propio.

Ademids solo funddndose sobre una vida auténoma del
espiritu es como la civilizacion puede adquirir grandeza,
puesto que alli donde la vida queda absolutamente limita-
da al hombre mero y simple y no le conduce mas alld de su
sitnacion hasta una existencia en que comulga con el con-
junto de la realidad, el hombre en vano se entusiasmara
con la grandeza, imaginara diferencias refinadas, se eleva-
r4 orgullosa y vanidosamente, él 6 su situacion por encima
de los demis; en el fondo todo queda pequeiio, pequeiio so-
bre todo lo que se imagina ser grande. En lo interior de
esta esfera meramente humana, no hay nada sublime, nada
verdaderamente grande, nada que pueda imponer el respe-



518 LOS PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

to y elevar sin dejar de subordinar. Es preciso para esto que
se abra camino en el hombre alguna cosa que sea mds que
humana, 4 la cual se vea obligado 4 reconocer una plena
superioridad y que pueda 4 la vez considerar como forman-
do sin embargo parte de él mismao; solo asi se hace posible
una verdadera elevacién de su sér y la vida puede ser
emancipada de la estrechez del hombre mero y simple. Del
mismo modo que este superhumano en el hombre constitu-
ye la fuente de toda verdadera grandeza, asi también es la
linica cosa que preserva & la civilizacidn de devenir un sim-
ple servicio del hombre, servicio del hombre individual y
también servicio de las masas. Tengamos siempre presente
en el espiritu esta frase de Kant: «Todo, hasta lo que es
mas sublime, se empequefiece entre las manos del hombre
cuando hace servir la idea para su uso>.

Para la originalidad de la vida civilizada, la presencia
de un nuevo grado de realidad es igualmente indispensa-
ble, puesto que sila civilizacién no es nada méds que una
adieion humana 4 la naturaleza, su movimiento tiene que
alejarse cada vez mis de su base, su estado tiene que deve-
nir cada vez mds artificial, complicado y refinado. Enton-
ces la civilizacion fijard la vida de una manera cada vez
més rigida, la cerrara cada vez mds posibilidades, la hard
cada vez menos libre. Y por todo esto, llegaria 4 ser la des-
tructora de toda frescura juvenil y de toda originalidad.
¢Habra que extraiiarse que cuando la humanidad en situa-
ciones particulares sienta esto con una fuerza particular,
se revuelva contra ella y aspire con toda su alma & volver
hacia la naturaleza, hacia los comienzos mds simples, lo
mismo que el individuo echa de menos con frecuencia la
frescura de su infancia y sus innumerables posibilidades?
Pero una verdadera vuelta 4 la naturaleza estd tan prohi-
bida 4 la humanidad como al individuo volver & su infan-
cia; es imposible borrar la historia y sus efectos. Tendria-
mos pues que resignarnos & ver la civilizacién envejecer y
petrificarse cada vez mds, y 4 la humanidad entera caer en

&
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la misma estrechez y mezquindad de sentimientos que el
individuo, si algo nuevo no pudiese originariamente surgir,
si cosas frescas no pudiesen entrar en juego, si nuevas po-
sibilidades no pudieran presentarse. Pero no pueden hacer-
lo mds que si existe en la vida una profundidad espiritual
que entre todo lo que hay usado y decrépito en una civili-
zacidn puramente humana, plantea nuevos comienzos, en-
gendra grandezas simples, erige en esta sencillez un mundo
nuevo. Cuando se dice que todo lo que es grande es simple,
debe tratarse seguramente de una simplicidad distinta de
la de los comienzos naturales.

En fin, la civilizacién carece también de la fuerza de
impulsién necesaria si no hace mds que afiadir 4 un mundo
dado, si no abre un mundo nuevo, el cual nos es indispen-
sable; la sola cosa que pueda conmovernos fuertemente y
obligarnos al movimiento es la experiencia y el sentimien-
to de una contradiceién en nuestra propia vida y la impo-
sibilidad de atenernos & ella. Pero una contradiccion de
este género, una civilizacion puramente adicional y de lujo
no puede jamds engendrarla; se podria tranquilamente re-
husar el acrecimiento hacia el cual tiende 6 dejarle pasar
con indiferencia por encima de nosotros como se deja pasar
al viento, del mismo modo que en el fondo la vida media
es interiormente muy indiferente con respecto 4 la civiliza-
cién y la siente mds como una construccion social que como
una alegria personal. Cnando era de otro modo, en el pun-
to culminante de la actividad, y cuando en general semejan-
te actividad era posible, procedia esto de que el trabajo era
considerado como la conquista de unaverdaderavida espiri-
tual, de una vida substancial del espiritu y de que una vez
originado este deseo, la situacion existente aparecia como
absolutamente intolerable, como una traba puesta 4 la nece-
saria conservacion de si mismo. Con este deseo de conserva-
cion penetraba en el esfuerzo un ardor apasionado que no
teniendo ya mds en cuenta & los hombres, estaba pronto 4
todos los saerificios y no retrocedia ante ningiin obsticulo.
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A través de todas las cuestiones se extiende el mismo
problema, la misma oposicién; la de una civilizacién verda-
dera y una pseudo-civilizacion. La civilizacion no es verda-
dera mds que si permanece en relacién con la vida del es-
piritu que debe ser su base, y si sirve para su desarrollo,
se convierte en falsa en cuanto desciende 4 £ines puramen-
te humanos y rebaja con ello la vida del espiritu. La lucha
de las dos formas—de un lado el espiritu, del otro el hom-
bre—atraviesa por toda la historia y hace yer en ella otra
cosa mds que un mero triunfo del espiritu. Pero hoy la
necesidad es especialmente urgente de comprender mds
netamente la antigna verdad, de poner de relieve mis cla-
ramente la condicién necesaria de una civilizacién verda-
dera, de realizar mds enérgicamente la separacion de los
espiritus en pro ¢ en contra,

B —La necesidad de un perfeccionamiento interno de la civilizacion.

Que tengamos necesidad de un perfeecionamiento de la
civilizacion y en qué direccion tenemos que buscarlo, es lo
que ya muestra suficientemente el estudio que precede.
Formas diversas de civilizacion venidas de la historia con-
timian obrando sobre nosotros; entre ellas no hay ninguna
4 la cual quisiéramos renunciar y no obstante, no podemos
unirlas directamente; ¢qué otra cosa nos queda que busoar
si no existe un movimiento de vida que se pueda vigorizar,
que nos eleve por encima de la oposicién y nos permita re-
obrar contra ella, que sea también bastante universal para
extenderse al conjunto de la vida y para dividirla en un
pro y un contra, y al mismo tiempo bastante caracteristico
para dar 4 todo de lo que se apodera una forma especial?
En este movimiento tendria que ser penetrable un fend-
meno primordial, presente en cada individuo y que 4 la
vez agite todo el conjunto de la vida y le dé una forma.
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Este fendmeno primordial y dominante, no es tal 6 cual
parte de la vida del espiritu, tal 6 cual actividad, sino la
vida del espiritu misma, como la comprendemos, el movi-
miento de la realidad hacia una vida substancial.—S6lo
mediante esta vida substancial puede ser alecanzada una
existencia verdadera, todo lo demds no es mas que nuna apa-
riencia; semejante existencia no puede encontrarse fuera
de la actividad, sino solamente en ella; se produce cuando
esta actividad se proufundiza en un conjunto estable y hace
entrar este conjunto en sus actos particulares. Hsto permi-
te una ascensién de la vida pura y simple hacia una vida
independiente, 6 mas bien es el tinico modo de vencer la
contradiceion que se encuentra en el concepto de vida;
puesto que, dno es una contradiceién que se origina cierta
iterioridad, sino que ésta estd siempre encadenada 4 algu-
na cosa ajena y no consigue nunca ser independiente? (1).
S6lo asi es como el concepto de contenido de vida se hace
comprensible, y como el concepto de valor se distingue ne-
tamente del grado inferior de placer. Desde este punto de
vista toda actividad tiene que ser referida 4 la oposicion
de un tipo esencial y de un tipo inesencial, de la autonomia
y del determinismo; y resulta al mismo tiempo de ahi una
tarea general, la de poner fin 4 la confusion por la cual de
ordinario se retine indistintamente estos dos tipos, de poner
netamente al descubierto las exigencias de la realizacién
de la'vida substancial del espiritu y de someterse 4 ella
como 4 una necesidad irresistible. Entonces ya no se pue-
de considerar como verdadero en la civilizacién mds que
lo que favorece esta realizacion de la vida substancial del
espiritu (Wesensbildung), més que lo que contiene un per-
feccionamiento de la realidad espiritual y al mismo tiem-
po ‘de nuestro verdadero yo; y todo lo deméds con cual-

(1) Para més amplios desarrollos, remitimos & nuestras obras
dogmdticas, sobre todo 4 los Grundlinien einer neuen Lebensans-
chauung.
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quier fasto que pueda presentarse cae al rango de una civi-
lizacion puramente humana, de una comedia de civiliza-
cion. Pero en la medida en que esta realizacion de la vida
substancial del espiritu se logra, tiene que resultar un
afianzamiento y una profundizacion general de la existen-
cia; la pasion fundamental de la vida deviene entonces el
deseo de veracidad, de nna emancipacion de todo lo que no
es m4ds que apariencia.

Se produce asi un tipo particular de vida que tiene es-
trictas exigencias y dotado de una fuerza de impulsion;
pero que en lo interior de este circulo queda sitio para mo-
vimienfos diversos es lo que resulta del hecho que esta
conversion hacia una vida substancial debe realizarse en las
condiciones y entre los obstdculos de la existencia humana;
una pluralidad de puntos de sefiales se hace asi posible y
hasta indispensable. Estamos nosotros los hombres encade-
nados 4 la existencia inmediata y en ella se halla nuestro
solo apoyo, hasta para el progreso de la vida; no podemos
separarnos de ella pura y simplemente, apoderarnos de la
unidad esencial y desarrollar 4 partir de ella toda la reali-
dad; hasta cuando nos hemos transportado & esta unidad, es
necesario que nos ocupemos continuamente de dicha exis-
tencia, que nos expliquemos continnamente con ella. Por
esto, la accion requerida del todo por el todo, la obediencia
al poder interior de la verdad inherente 4 toda viday 4
toda creacion verdaderamente espirituales, tropiezan con
el instinto natural de la conservacion, instinto ¢que combi-
nindose con fuerzas espirituales, produce un egoismo ili-
mitado: se sigue de aqui fatalmente una transformacion
completa en las intenciones, transformacion que se revela
como la condicién fundamental de toda verdadera vida del
espiritu; esto eleva por encima de todos los demis el pro-
blema moral. Pero al mismo tiempo la actividad artistica
y creadora afirma su valor particular; lo que surge en el
hombre de espiritualidad tiene ante todo & sulado una
existencia bruta ysin alma, y por ende permanece ficilmen-
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te en un estado de semirealidad: tinicamente la creacién
artistica que rebasa con mucho del arte propiamente dicho,
pone en aceion reciproca los diversos lados y grados y puede
en este contacto dar una forma 4 lo que es interior, animar
lo que es exterior y concentrar la vida en ella misma. Asi
no hay completa espiritualizacion de la vida sin el arte; sin
su aceion creadora-y ennoblecedora, todo el ardimiento de
un vuelo moral no puede preservarla de la barbarie. En fin,
‘la tarea de la elevacion de la vida afirma también su dere-
cho intangible; para la vida del espiritu, es preciso lo abso-
luto, la infinidad, la plena dominacién de la realidad; ahora
bien, el hombre de la existencia inmediata se encuentra so-
metido 4 numerosas condiciones y restricciones, y es con
relacién 4 esta tarea, de una estrechez y de una debilidad
lamentables. Necesita pues un acrecimiento de sus fuerzas,
un ensanchamiento de su existencia, un despertar de todo
lo que dormita en él: ;puede extrafiarse que esto haya apa-
recido en determinadas épocas como el tode de la civili-
zacion?

De semejante yuxtaposicion de diversas direcciones de
la vida tienen que resultar desacuerdos absolutos y conflic-
tos violentos, y esto en modo alguno por un simple error 6
incomprension de los hombres, puesto que ninguna de es-
tas tareas puede ser emprendida con una completa ab-
negacion y perseguida con todas nuestras fuerzas sin que
aparezea como un fin en si, sin que se crea en el momento
de la accién, la cosa principal; se comprende asi que en el
conjunto de la vida humana no obren sélo impulsiones mo-
rales, artisticas, dindmicas, sino que se desarrollen tipos de
civilizacién particulares que se disputan la preponderan-
c¢ia. Atenuaciones y componendas no ptieden nada en contra
de eso, més bien rebajan el nivel de la vida; pero si la lucha
es inevitable, si hasta no es de desear que pierda algo de su
intensidad, no por eso deja de ser menos deseable que algu-
na cosa permanezea superior & esta lucha y emprenda la
lueha contra la lucha pura y simple. Ahora hien, no se pue-
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de llegar 4 esto, sino llamando 4 la vida un sér esencial que
se siente vivir él mismo 4 través de toda diversidad, que re-
fiere 4 una unidad superior las diversas actividades, las
mide con arreglo 4 esta unidad y se esfuerza por reunirlas
partiendo de esta tltima. Entonces estos movimientos to-
man todos una direccién hacia el desarrollo de una vida
substancial del espiritu y de una realidad espiritual; aqui un
espacio de vida se ofrece 4 ellos, en el cual pueden encon-
trarse y explicarse; aqui no estamos sin defensa en presen—
cia de conflictos eventuales, podemos obrar en vista de una
coneciliacion, podemos oponer al establecimiento de civili-
zaciones puramente parciales el desarrollo de una civiliza-
cion de conjunto.

Las civilizaciones parciales con su trabajo se hallan en-
tonces frente 4 un dilema: ¢llegan 4 entrar en relacion con
[a profundidad y con el conjunto—solo es volviéndose ha-
cia la profundidad como la vida deviene un conjunto—o
bien se separan del fondo de la vida y caen cada vez mds
en el desmenuzamiento? Segln que se responda afirmativa-
mente 4 una 0 4 otra de estas cuestiones, se produce una
oposicién sefialada. Por una parte una civilizacién esencial,
por otra parte una civilizacion inesencial; en el primer caso,
una asimilacién de las experiencias y de los destinos del
hombre entero, y al mismo tiempo una organizacién con-
creta—en el otro, una actividad en el aire, y por tanto una
gran vaguedad; en el primer caso, una elevacion por encima
de todo lo que es mezquinamente humano, 6 cnando
menos una valiente resistencia—en el otro, impotencia de
la civilizacion espiritual para defenderse contra la civili-
zacién puramente humana. El movimiento de vida ética
sin la presencia de un mundo espiritual esencial, amenaza
asi convertirse en un nuevo conjunto de leyes y de formu-
las, ejerce una accién restrictiva y opresora y da por re-
sultado un vanidoso fariseismo; el tipo artistico reducido
4 si mismo, conduce inevitablemente la vida al goce, 4 la
molicie, al entretenimiento; el tipo dindmico al egofsmo,
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al salvajismo, 4 la brutalidad. Asi, las civilizaciones par-
ciales no pueden tampoco encerrar verdad més que si ellas
tienen detrds una civilizacion esencial y total, si se produce
esta profundizacion de la civilizacién que no se hace posi-
ble sino refiriéndola 4 una vida auténoma del espiritu.

Lo que aporta consigo en consecuencias y exigencias la
idea de una civilizacién 4 la vez esencial y universal, en su
oposicién con una eivilizacion puramente humana, es lo que
veremos en los capitulos siguientes. Tendremos que seguir
4 la civilizacion lo mismo en sus medios y en sus sostenes
como en su contenido; alli tendremos que discutir los pro-
blemas de historia y de sociedad, aqui los de arte y de mo-
ral en sus diversas relaciones; veremos, punto por punto,
que con esta idea no es s6lo una palabra nueva, sino una
cosa y una tarea nuevas las que se encuentran en cuestion.
Mencionemos solamente todavia aqui que la situacién pre-
sente hace absolutamente urgente la exigencia de una pro-
tfundizacién y de un fundamento mds solido de la civiliza-
cion. Esta situacion se ha hecho especialmente critica por
el choque de dos hechos: por una parte, las bases y conte-
nidos histéricos de la civilizacion, en tanto que conciernen
al hombre en su conjunto y en su sér interior, han llegado
4 ser muy inciertos, y esto sobre todo porque el antiguo
tipo nos parece ahora como demasiado antropomérfico, de-
masiado mezquinamente humano, y este sentimiento nos
hace preguntarnos si el hombre puede elevarse por encima
de la existencia sensible y natural, si todo lo que creia pe-
netrar superior al hombre no es una imagen engaiiosa, una
pura ilusién. Ahora bien, esto penetra profundamente en
la vida, mucho mids profundamente de lo que piensan los
que se figuran poder apartar del mundo toda espiritualidad
y al mismo tiempo conservar al hombre una idealidad.
Puesto que en realidad no puede la una existir mds que con
la otra, es imposible mantener sobre un punto aislado y en
el sujetoaquello & 1o cualserenuncia para el conjuntoyenla
esencia. Todos nuestros ideales y hasta nuestra propia esen-
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cia han llegado pues, 4 ser para nosotrosinseguros, no sa-
camos ya mds convicciones de un fondo comiin, fuerzas que
aseguren nuestra unidad, que nos dirijan y nos eleven &
despecho de toda actividad subj etiva; una decadencia inte-
rior de la vida es inevitable si este quebrantamiento conti-
niia extendiéndose.

Y con todas las irresoluciones y las incertidumbres de
nuestra época coincide una furiosa aspiracion de las masas
que quieren participar plenamente en la civilizacion y en
la felicidad y que pretenden juzgar ellas mismas de lo que
tiene importancia y valor en la ecivilizacion, juzgar con
arreglo 4 la impresion inmediata y con arreglo 4 la inteli-
gencia de individuos que han sido apenas afectados por los
movimientos histéricos universales y por las experiencias
de la humanidad. Ahora bien, esta inseguridad interna de
los complexos de civilizacién existentes, y en particular
todo lo que pesa sobre ellos de viejo y caduco, los hace in-
capaces de oponer 4 esta obra una inquebrantable verdad
y dirigirla asi por caminos seguros; por esto este movi-
miento que actualmente ya tiene por resultado mayor gro-
seria y superficialidad, este movimiento que obra de una
manera restrictiva y negativa, amenaza con arrollarlo todo;
semejante crisis no puede absolutamente ser dominada sino
por un nuevo vuelo de la vida, por una profundizacion de
la vida del espiritu en si misma, por el descubrimiento
de hechos y de relaciones interiores. No es desde atuera de
donde puede venirnos la salvacion: los socorros y los apoyos
quehemosperdidoirrevocablementenopueden ser reempla-
zados médsque por unrefuerzo del dominio interior,llegando
en nosofros mismos 4 un mundo superior, afirmiandonos en
él, dando desde ahi un contenido 4 nuestra vida, edificando
sobre esta base una civilizacién nueva. Si esta profundiza-
cion y este afianzamiento tienen éxito,la crisis amenazadora
puede llevar & una renovacion, 4 un rejuvenecimiento de
la vida y dar 4 la existencia, 4 través de todos los errores
humanos, un fondo mds grande de verdad. Pero si no existe






2.—HISTORIA

a.—EVOLUCION DEL PROBLEMA

La relacién del hombre actual con la historia esta llena
de confusidn; estamos ligados 4 la historia, vivimos de la
historia, y al mismo tiempo sentimos nuestra vida fuerte-
mente oprimida por ella y quisiéramos deshacernos de esa
pesadumbre, pero cuando nos proponemos hacerlo arriesga-
mos caer en el vacio del instante mero y simple, y para huir
de este peligro nos refugiamos de nuevo en la historia. Va-
cilamos asi entre uno y otro partido, y esa es una situacién
en la cunal es imposible que prosperen una accion conscien-
te de su objeto y una actividad feliz. Examinemos de mis
cerca lo que ha traido semejante situacion.

El siglo x1x estd dominado, en su relacion con la histo-
ria, por la oposicidn al racionalismo del Awfkldrung. La
humanidad moderna habia tratado de salir de una situa-
cion confusa volviendo & una razon existente en todos los
individuos; s6lo dando & esta dltima una vida poderosa es
como se creia poder radicalmente libertar la existencia hu-
mana de todo lo que contenia caduco y erréneo y elevar
la vida desde una timidez infantil y una sombria servi-
dumbre, 4 una plena virilidad y claridad. El pasado con su
autoridad se desvanecia ante la exigencia de poner la vida
y la accion en un presente del pensamiento ajeno al tiempo:
sin el entorpecimiento de la tradicién y casi siempre en
oposicién directa con ella, la razén creaba una religién
<natural», una moral «natural-, una economia politica «na-
tural», una educacién «conforme 4 la naturalezas, Este mo-
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vimiento ha arrastrado impetuosamente 4 los espiritus y
ha ejercido una accién profunda sobre la organizacién de
la vida; lo que ésta gand en frescura, en libertad y en in-
dependencia no podia perderse de nuevo 4 pesar de todos
los ataques, de todos los obscurantismos. Pero desde un
principio este esfuerzo llevaba consigo algo problemético
que aumentando en el transcurso de los tiempos, provocd
finalmente una reaccién. El sentimiento de fuerza juvenil
del Aufkldrung en sus principios dié 4 este 1iltimo la alegre
seguridad de llegar 4 una verdad absoluta; no hubiera po-
dido emprenderla con semejante certeza de vencer contra
todo el estado de cosas tradicional, si no hubiera creido
firmemente en el dominio inmediato de una razon en la
realidad y en la humanidad. La razén aparecia pues como
existente en cada individuo y como ficilmente accesible
por una vigorosa reflexion sobre si mismo; una aclaracion,
una elevacion & la plena conciencia parecian suficientes
para hacer reinar el bien y la verdad. Se hacia asi residir
el trabajo de la vida principalmente en el pensamiento y en
el conocimiento, y la civilizacion tomaba un cardcter exclu-
sivamente intelectual; cuando el vuelo primitivo se hizo
mas lento, un razonamiento intelectual atrajo cada vez mas
a ¢l la vida, interpuso entre el hombre y las cosas sus con-
sideraciones y sus fines y comprometié asi cada vez mas
una solidaridad interna con el mundo y una inmediatidad
de la vida. La realidad que resultd de eso fué finalmente
sentida como demasiado estrecha y sin alma; la impulsion
de vida eambi6 y reclamé mds contenido asi como mds ac-
tividad en el hombre entero. Ahora bien, una parte esen-
cial de esta vida nueva consiste en la importancia crecien-
te del punto de vista historico.

En efecto, lo que impulsaba hacia la historia era ante
todo una sed de mds realidad, de mds amplia base para
la existencia, de mds intuicién y mds plenitud de vida, de
una sistematizacién de la multiplicidad en grandes conjun-
tos. Cudnto la vida se hacia mds plena es lo que muestran
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todos los diversos problemas, derecho y religion, arte y
ciencia; 4 la accién personal se une aqui infinitamente mds
realidad que antes permanecia inutilizada. El conjunto del
trabajo engendra una manera de pensar historica y trans-
forma por ende el cardcter de la vida. Aqui el hombre no
se aparta ya y no se opone ya como en los tiempos del 4uf-
Eldrung & su medio para dominarlo como algo ajeno; aspi-
ra por lo contrario, 4 una unién interior con él, 4 fin que la
vida de este mundo que le rodea penetre en él 4 raudales y
le libre de toda pequeiiez. Por esto su existencia adquiere
4 la vez mds amplitud y mds calma, y de las cosas sale para
el hombre una razén 4 la direccién de la cual puede aban-
donarse con toda tranquilidad. Esto aproxima también a él
las épocas anteriores y le hace encontrar en ellas las mds di-
versas afinidades; su propia época le aparece como la cima
de un edificio tinico que retine todos los tiempos: de esta
cima todo lo que es anterior aparece como una lenta as-
cension, y aun en lo que es inferior se ve menos el aparta-
miento y la oposicién que la aproximacién y la prepara-
ci6n; lo que es interior puede ser mds filcilmente compren-
dido y amado cuando la rudeza de un juicio absoluto, tal
como era propio de la era de la Reforma asi como del
Autklarung, cede el paso & una actitud més universal y mds
conciliadora. Ninguna época ha sufrido tan fuertemente
como la Edad Media semejante cambio de apreciacion.
Pero al principio, esta apreciacién mds relativa no sig-
nificaba en modo alguno un rebajamiento hacia el relativis-
mo y el abandono de una verdad absoluta, puesto ¢ue un
altivo sentimiento de si mismo hacia que la fuerza del es-
piritu se sentia capaz de asimilarse todo el aflujo de la ma-
teria. Ensanchandose interiormente la razén, por lo menos
en el pensamiento de los fildsofos, atrae & ella la historia
mucho mis que no se somete 4 ella. Esta actitud ha hallado
su expresion mds grandiosa y mds perfecta en la filosoffa
de la historia de Hegel; todo conflicto entre razén é histo-
ria parece felizmente dominado euando toda la historia se
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.convierte en el desarrollo de la razén y cuando ésta halla
en su desarrollo su esencia.

Cualesquiera que fuesen las criticas que pudiera susci-
tar esta construccién de la historia, mantenia vigorosamen-
te la superioridad de la razon, y por ende la actividad espi-
ritual. Kl romantismo se preocupd menos de ella en su ma-
nera de tratar la historia; puesto que aqui una accién in-
consciente parecia engendrar el movimiento, y del pasado
parecia venir sin trabajo hacia el hombre una corriente de
razon & la cual no tenia mds que entregarse con confianza;
por este abandono, su vida y su esfuerzo parecian dirigidos
por caminos seguros. Esto disminufa la actividad y lesio-
naba el derecho de lo presente vivo; sumiéndose en las
épocas pasadas é idealizandolas al mismo tiempo se estaba
demasiado propenso & sustraerse 4 las tareas de su propia
época. Aqui ya aparece el peligro que la fuerza de cohe-
sion y de asimilacion no responda al ensanchamiento del
horizonte intelectual operado por la historia, y que asi el
hombre sufra, & pesar de la ganancia exterior, un perjuicio
en la esencia de su vida.

Luego vino la evolucidn propia del siglo xix que des-
cuido los problemas del hombre interior y de la actividad
espiritual para entregarse 4 un trabajo dirigido hacia el
ser objetivo de las cosas; en la historia esto significaba un
victorioso progreso de la investigacién exacta por oposi-
cion & la construceién de imigenes de conjunto no mis que
esbozadas. Esta evolucion se ha operado de una manera
especialmente consciente en Alemania, porque tenia que
luchar para hacer reconocer su legitimidad contra la pre-
ponderancia de la especulacion histérica. Contra la cons-
truceion hegeliana de la historia se elevd sobre todo un
deseo de mis profundidad, positividad é individualidad;
aparecia como demasiado estrecha hasta con respecto 4
su horizonte exterior, porque sus concepciones no abar-
caban en el fondo mds que el mundo eivilizado europeo y
se movian principalmente en torno de la oposicidn entre



332 LOS PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

antigtiedad y tiempos modernos; pero padecia también una
mengua interior porque le precisaba atenuar mucho la
individualidad y la positividad de los diversos fenémenos
para poder hacerlos encajar en sus marcos dialécticos. El
nuevo deseo de una positividad pura é ilimitada veia en
esto una violencia hecha & las cosas, una falsificacién de
estas 1iltimas, y por eso se entregaron con mayor ardor &
la inyestigacién histérica, como una liberacion.

Esta investigacion ha sabido maravillosamente transfor-
mar en trabajo y en resultados este deseo de amplitud y de
positividad; ha elaborado para este trabajo nuevos méto-
dos, ha engendrado por su contenido y por su forma una
manera de pensar especial y ha ejercido asi una poderosa
aceion scbre la vida de nuestra época. Esta investigacion
no quiere en modo alguno ser filosofia, puesto que su prin-
cipal preocupacion es emancipar 4 la historia de toda tu-
tela ejercida por la filosofia y no hacerla contar mds que
sobre sus propias fuerzas; pero el trabajo no hubiera po-
dido progresar tan victoriosamente, el hombre no se hu-
biera entregado 4 é1 tan enteramente, sino llevase en si y si
no hiciera surgir convicciones determinadas. La investiga-
cion historica no puede desarrollar y defender el deseo de
una aprehension de la realidad verdadera sin notar todo lo
queseencuentra entreel hombrey dicha realidad,sin adver-
tir una multiple subjetividad, lo mismo en lo que es trans-
mitido por la tradicién que en la concepcion personal; por
esto se emprende una lucha enérgica en vista de eliminar
esta subjetividad y el buen éxito de esta lucha da 4 la vida
mds calma y claridad. Ista tendencia hacia la positividad
descubre una multitud infinita de creaciones individuales,
no puede ya més disponer todo el curso de los tiempos 4 lo
largo de un hilo tinico, advierte por lo contrario, una tra-
ma inmensa de hilos entrelazados y casi inextricables y
la impotencia del hombre para penetrar todo esto desde
adentro y convertirlo en conceptos simples no puede ofre-
cer ya entonces duda alguna; una modesta reserva le es im-
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puesta en adelante, no puede ya pretender arreglar y co-
rregir los hechos como lo enfiende. Pero si deja de ser
amo para convertirse en servidor, por otra parte su vida
se enriquece infinitamente y se halla radicalmente emanci-
pada de la antigna estrechez,
Todo esto pareecid al principio una verdadera ganancia,
y sin complicacion. Pero no tardaron en presentarse las
complicaciones y la ganancia de las ciencias amenazd con
convertirse en pérdida para la vida. La objetividad que se
buseca no es en modo alguno simple; si la realidad pura y
simple de las cosas no significa mds que lo que son sin nin-
guna relacion con el sujeto, sin' ninguna accion del pensa-
miento, entonces habria que renunciar en ellas & toda inte-
rioridad, puesto que ésta no es concebible sin un llama-
miento al pensamiento personal, sin un acto de simpatia.
Del mismo modo una separacion entre lo que es grande 6
pequeiio, esencial ¢ accesorio en la historia, no es desde
luego posible sin criterios que tengan que salir del conjun-
to de una conviceion (1). Pero nna historia sin interioridacd
y sin graduacién no podria ser mas ue un caos (ue mere-
ceria apenas el nombre de ciencia. Cudn poco la historia,
aun rechazando 4 los fil6sofos, puede pasarse sin determina-
das conviceiones fundamentales, es cosa que atestigua con
plena claridad la eontroversia que recientemente se ha re-
producido con mayor intensidad sobre el contenido princi-
pal y las fuerzas motrices de la historia. Pero ¢de dénde sa-
car esas convicciones si se ha negado toda filosofia? Nuestra
época se las ha arreglado, mal 6 bien, de dos maneras dife-
rentes; por una parte es visible que subsiste, aunque disfra-
zada y atenuada, una influencia de este pensamiento espe-

(1) Véase sobre este asunto las obras, de una notable ponde-
racién & independencia de juicio, de Arvid Grotenfelt, Die Verts-
chitzung in der Geschichte (1903) y Geschichtliche Wertmasstibe in
der Geschichtsphilosophie bei Historikern und im Volksbewusstsein
(1905).
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‘culativo que se rechazaba radicalmente en prineipio. Se
aborrece 4 Hegel, pero se mantiene sin vaecilar cierta inma-
nencia de la razén en la historia, cierta necesidad interna
del progreso, cierta situacién directora ocupada por la in-
teligencia en este proceso. Esto es una parte de un fend-
meno mas general que se presenta en la vida de nuestra
época. Lia actitud panteista nacida del movimiento de los
tiempos modernos y que tenia antes detrds de ella una
firme conviceién y un humor optimista, continia obrando
bajo diversas formas, aun después que su base se ha hecho
insegura. Conceptos tales como los de espiritu, razon, pro-
greso, humanidad, etc., subsisten y suministran al pensa-
miento determinadas direcciones y determinados juicios de
valores. Solo después del quebrantamiento de esta base
todo esto se ha esfumado, se ha convertido en fantasma, las
formas antes vivas no son ya mds quesombras ylas ideas an-
tes fecundas, frases vacias de sentido. La falsedad del con-
junto tiene que crecer 4 medida que semejantes conviceio-
nes que contradicen directamente esta conviceién funda-
mental, se apoderan mds de nuestra alma. El mds poderoso
representante de esta contradiccion esel pesimismo que se ha
propagado cada vez méds en el curso del siglo xrx. Hacién-
donos sentir plenamente todo lo que hay de obscuro y de
irrazonable en nuestro mundo asi como en la historia, des-
truye implacablemente la aureola con que el pantefsmo
adornaba la existencia; ha puesto demasiado enérgicamen-
te ante nuestros ojos nuevos grupos de hechos y abierto &
todos nuevos puntos de vista sobre el conjunto, para que
la vieja creencia en la razén de nuestra realidad pueda aiin
subsistir. Hay aqui una singular contradiccion: el estado.
de alma de la humanidad se ensombrece, los hombres y los
destinos producen una impresion de conjunto cada vez mds
triste, las contradiceiones de la vida se nos presentan en
toda su erudeza. Pero al mismo tiempo el trabajo de la épo-
ca mantiene esta manera de pensar panteista con su ideali-
zacion de las cosas, se aferra 4 ella ecomo al tinico apoyo posi-
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ble para no caeren la aniquilacién completa. Pesimismo
por una parte y optimismo por otra; ese es un ejemplo de
esta ruptura entre alma y trabajo,de esta escisién en el
seno del hombre de la enal sufre la vida moderna.

Pero nuestra época tiene atin otra manera de defender-
se contra este problema; no opone 4 los tiempos ninguna
manera de pensar determinada, trata de sacar iinicamente
de las diversas épocas el criterio con arreglo al cual tiene
(ue apreciarlas, el juicio que ha de emitir sobre ellas, tra-
ta de desarrollar y demostrar este juicio funddndose tini-
camente en ellas; quisiera sumirse tan completamente en
ellas que no fueran comprendidas y juzgadas mds que
por su propia manera de pensar. Su obra realizada en
este sentido es importante; nunca tiempo ninguno ha es-
tado tan dispuesto ni ha sido tan habil para hacer plena-
mente justicia 4 lag demds épocas, para penetrarse de su
imtencion mds intima, para no imponerles desde afuera una
sistematizacion, sino sacar ésta de su propia accion y vo-
luntad, coloedndose con igual amor en las situaciones mds
diversas y mis opuestas. Epocas ulteriores apreciardn me-
jor que nosotros si en este esfuerzo no nos despojamos en
realidad de toda manera personal, si i pesar de todas nues-
tras precauciones, nuestra subjetividad no cae en la pre-
tendida objetividad. Pero hay un peligro y un perjuicio
que hacemos constar nosotros mismos demasiado clara-
mente, 4 saber, la debilitacién de nuestra voluntad y de
nuestro ser personales por este ceio en doblegarnos y
adaptarnos 4 una manera ajena 4 nosotros. En este inmenso
ensanchamiento del horizonte, las cosas mds diversas y mds
heterogéneas nos asedian, nos subyugan, nos dan su colori-
do y nuestra almase convierte en una escena sobre la cual
todos los personajes posibles vienen & recitar su papel; ol-
vidamos que la extensién de nuestro circulo de ideas no
significa necesariamente un ensanchamiento de nuestra
vida y nos inclinamos 4 ver en la erudicién una vida espi-
ritnal; estamos expuestos al revivir asi la vida de las épo-
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cas pasadas, lo que en suma no es nunca mds que una mi-
tad de vida, 4 perder cada vez méds una vida plena y per-
sonal, un pensamiento claro y una voluntad firme; la sinte-
sis espiritual que nos esforzamos por descubrir en todas
las épocas anteriores, somos incapaces de realizarla para
la nuestra. '
Donde nuestra flaqueza aparece méds de relieve, es cuan-
do tratamos de encontrar una transicién entre el pasado y
el presente, entre el esfuerzo ajeno y el nuestro. En el pasa-
do nos sentimos 4 gusto, vemos claramente como todo ha su-
cedido, comprendemos que c6mo ha salido ésto, debia salir
aquéllo, perseguimos estas consideraciones hasta el umbral
de la época presente; no hay mas que un pequeiio paso que
dar y el enlace esté hecho, el producto del largo trabajo de
los siglos puede comunicarse & nosotros y transformarse en
nuestra propia vida. Pero cosa extraiia, no podemos lograr
dar ese pequeiio paso, el foso subsiste, la ciencia y la vida
no entran en contacto; mas aun, el progreso del saber his-
térico es un obstdculo para la union de la historia con la
vida, porque cuanto m4s la eiencia pone al descubierto cla-
ramente la originalidad de las demds épocas, y cuanto mds
muestra que su contenido estd ligado 4 situaciones parti-
culares, mds también traza entre ellas y otras épocas y ma-
neras de pensar limites precisos, impidiendo absolutamen-
te una yida extraiia infusionarse en la nuestra. Este conflic-
to entre ciencia y vida se manifiesta igualmente en que la
investigacion se refiere especialmente 4 épocas muy lejanas
en las cuales obtiene sus triunfos mds brillantes. Porque
nos ocupamos entonces menos de saber qué relacion pue-
de haber entre estas épocas y nuestra propia vida; pero
cuanto mas nos aproximamos al presente, mds esta cues-
tion se presenta inevitablemente, al mismo tiempo que
nuestra incertidumbre se hace mds penosa. El abismo entre
saber y vida, entre las condiciones previas de una vida es-
piritual y esta vida espiritual misma, no es en ninguna
parte tan profundo como en el dominio de la religién. [Qué
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progresos ha hecho en nuestros dias la ciencia de las reli-
giones, con qué precision y qué claridad se presentan 4 nos-
otros las grandes religiones y sus diversas fases, qué pleni-
tud de positividad en este dominio! Pero jcudn sin defensa
nos hallamos contra esta positividad, eudn poco nos sirve
para nuestras propias convicciones religiosas, para nues-
tra propia vida religiosa, y cudn grande es aqui nuestro
desamparo! Y asi serd mientras no encontremos la fuerza de
dar nosotros mismos una organizacion 4 la vida; ahora bien,
lo que nos impide encontrar esta fuerza, es sobre todo la his-
toria que nos hace adherirnos & una simple apariencia de
posesion, que haciéndonos ocuparnos constantemente de
cosas ajenas, nos deshabitiia del pensamiento y de la respon-
sabilidad personales y reemplaza la vida por la erudicion.

Por esto no es extraiio que se vea de vez en cuando
surgir un movimiento apasionado contra la historia, y que
en nuestros dias también la ira vuelva & desatarse cada
vez mas contra este historismo que enerva la vida, que
hace de ella una vida 4 medias. «Rechazad el fardo del
pasado y poned la vida foda entera en lo presente, enton-
ces volveri & ser joven y verdadera, solo entonces volvers
& ser vuestra propia vidar. Si, pero no es ficil rechazar esa
carga, y esta liberacion seria la pérdida de muchas cosas 4
las euales no se puede sin mds ni mds renunciar. In reali-
dad, la historia nos tiene cogidos mucho mds sélidamente
de lo que ereen sus adversarios, nos tiene cogidos aun con-
tra nuestra voluntad. Porque la oposicion es ella misma el
producto.de una situacion historica, y esto le da un matiz
especial; su negacion se dirige 4 dafios particulares, y su
afirmaci6n lleva también la vestidura de la época particu-
lar. Esta dependencia de los mismos movimientos antihis-
toricos eon relacién 4 la historia aparece netamente en
cuanto el curso de las cosas nos las ha hecho dejar atrés.
Con qué rapidez por ejemplo, el Aufkldrung que queria
desembarazarse de todo enlace histérico y no dar forma &
la vida sino partiendo de una razon ajena al tiempo, ha lle-

22



838 1L.0S PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

gado también 4 ser una grandeza histérica, una categoria
histérica, y cudntas cosas en ella nos dan la impresion de
un pasado lejano, de un documento amarillento por los si-
glos. Si se abarca de un golpe de vista el conjunto de la
historia, puede advertirse como un movimiento ondulato-
rio entre adhesion y hostilidad y nos convencemos al mis-
mo tiempo que la negaciéon forma parte de la historia, Io
mismo que la afirmacidn, y que los ataques apasionados
.contra la historia, con su propensién & afirmar lo contrario
de lo que ha encontrado, no dan una verdadera indepen-
dencia y no hacen en suma mds que cambiar la naturaleza
de la dependencia.—Sea de ello lo que quiera, hay una no-
table diferencia en que el esfuerzo consciente del hombre
vaya de acuerdo con la historia 6 se dirija contra ella. En
este 1iltimo caso, la vida tiene que tomar su jugo tnica-
mente en el presente inmediato y no reconocer como ver-
dadero sino lo que se presenta con una fuerza persuasiva al
pensamiento y al sentimiento de cada individuo. Pero gesta
renunciacion no hace la vida demasiado estrecha y dema-
siado pobre? ¢(No se hace forzosamente superficial y desme-
nuzada en fendmenos puramente aislados cuando lo que es
actual para el mero individuo se considera como la medida
de todas las cosas? ;[No causa esto un grave perjuicio & la
autonomia interior, al cardcter espiritual de la vida? El
Aufkldrung nos da de ello un ejemplo elocuente; ésta no ha
llegado, en efecto, & un mundo espiritual sélidamente esta-
blecido y capaz de medirse con la naturaleza; aquellos mis-
mos de entre sus pensadores que han defendido con mayor
ardor la superioridad de la vida del espiritu sobre la natu-
raleza, no han cesado en la edificacion de su sistema de re-
caer bajo la influencia de ciertos conceptos de naturaleza,
y una de las razones de este hecho es seguramente que
crefan poder hacer poco caso de la historia, de su rico con-
tenido, de sus relaciones fijas, de sus experiencias fecundas
en reflexiones. Contrael mundo ilimitado que nos rodea des-
de afuera con semejante poder, la vida interior no parece
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poder luchar mds que si entra en contacto con una vida
supra-individual; ahora bien, para esto tiene absolutamen-
te necesidad de la historia. Ademds la tentativa de poner la
vida toda entera en lo presente, (no tiene que destruirse
por si misma, puesto que lo presente no cesa de cambiar,
que el hoy se convierte en seguida en ayer, de tal modo
que finalmente el conjunto amenaza con desvanecerse en la
nada? Sin duda hay un hecho que nos preserva de los peo-
res extremos, 4 saber, que como ya lo hemos visto, la his-
toria tiene cogido al hombre aun contra su voluntad: pero
Jentonces no venimos 4 parar 4 esto, que en la medida en
que nos deshacemos de la historia volatilizamos la vida, y
que en la medida en que ésta conserva para nosotros un
contenido, afirmamos, querdmoslo ¢ no, esa misma historia
de la cual parecia indispensable, para la fuerza y la verdad
de la vida, sacudir el yugo?

Nos encontramos asi en una situacién excesivamente
confusa, hasta en un intolerable dilema; no podemos ni
conservar la historia ni pasarnos sin ella; nos perdemos en
el vacio cuando sacudimos su yugo, y cuando nos somete-
mos 4 ella caemos en una vida que no es mds que una
sombra. L.a masa de los hombres puede tratar de salir del
paso merced 4 componendas, puede satisfacerse con alguna.
cosa intermedia entre la libertad y la esclavitud, pero un
pensamiento mds enérgico se penetrard de la imposibilidad
de una componenday exigird que la oposicion sea dominada.
¢Pero es posible una liberacién con respecto 4 la historia
que tenga que ser al mismo tiempo una reconciliacién con
1a historia? ;Puede alcanzar la vida & una supra-historicidad
¥ al mismo tiempo dejar 4 la historia un valor? ¢Puede ima-
ginarse un tipo de vida que no oscile sin cesar entre el ra-
cionalismo del siglo xviit y el historicismo del x1x, pero que
tomando una actitud original, sea capaz de reconocer y al
mismo tiempo de seiialar los limites de los derechos de uno
y otro? Isto no puede seguramente lograrse sin una pro-
funda modificacién del punto de vista primitivo, sin enér-
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gicos desarrollos de la vida; veamos si el conjunto de nues-
tro estudio nos ofrece para esto puntos de apoyo (1).

.—EXIGENCIAS Y PERSPECTIVAS.

La primera cuestién que se presenta 4 nosotros es la si-
guiente: ¢puede la vida humana, de un modo cualquiera,
sustraerse & la historia y erguirse independiente frente 4
ella? La respuesta & esta pregunta depende de la opinion
que nos hagamos sobre el conjunto de la vida humana, y
contiene necesariamente una afirmacién relativa 4 la esen-
cia de este conjunto. Si el hombre pertenece por completo
4 la naturaleza—que forma de ella una gran parte, estd
fuera de duda—queda abandonado sin recurso al torrente
del tiempo y no puede jamds llegar 4 una vida personal. Si
ademds se saliera de la naturaleza sélo por determinadas
cualidades que no tuvieran su fundamento en al conjunto
de una vida y de un sér, podria quizd llegar & algin pro-
oTeso, pero nunca 4 emanciparse verdaderamente del tiem-
po. La sola cosa que se lo permite es la existencia y el re-
conocimiento de este mundo auténomo del espiritu que
forma ol principal objeto de todo nuestro estudio, puesto
que, como ya lo hemos visto en el problema de la evolucion,
la elevacién por encima del tiempo y una accion proce-
dente de un orden de cosas extrafio al tiempo son esen-

(1) Nos limitamos aqui 4 este punto principal y remitimos
para lo demds 4 nuestra exposicién de la filosofia de la historia
on la Kultur der Gegenwart (volumen: Systematische Philosophie).
Tas controversias numerosas y apasionadas que ha suscitado esta
cuestién muestran bien 4 las claras en todo caso que el contenido
de la historia y nuestra relacién con esta tltima han vuelto & ser
inseguros; ¢eémo habria podido la filosofia de la historia sin esto,
volver 4 tomar tltimamente tan poderoso vuelo, cuando tod avia
recientemente, era considerada generalmente como una cosa ya
pasada de moda?
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ciales é indispensables 4 la vida del espiritu. De un modo
general, todo esfuerzo estd dirigido aqui hacia alguna cosa
que tiene un valor fuera del tiempo; nunca aqui la aceion y
el éxito sobre el terreno de la historia pusden fundar la
verdad y el derecho; la verdad reclama aqui ser demostra-
da directamente desde el punto de vista de una vida origi-
nal. Asi, en este dominio, el pasado no puede nunca reem-
plazar al presente, y nunca el hoy puede salir del ayer
como el fruto nace de la flor. Porque lo que époeas anterio-
res han engendrado de vida espiritual, no continia vivien-
do por el hecho de haber existido: aqui no se aplica laley
de inercia de la naturaleza, ley con arreglo 4 la cunal cada
cosa permanece en su estado mientras éste no es modificado
por una accidn exterior, Lo que se aplica mds bien aqui es
la regla que dispone que todo lo que no es sin cesar trans-
formado en vida y en acciones personales, decline en segui-
da y cada vez mds. Esto quiere decir también que toda
vida del espiritu tiene que salir de un presente inmediato
que todo obseurecimiento de esta vida tiene por resulta-
do una debilitacién de su cardcter distintivo. En lo interior
también de la experiencia humana se ve claramente que es
menos el pasado el que juzga lo presente, que el presente el
que juzga lo pasado, y que por consiguiente la imagen del
pasado se modifica continuamente segtin la naturaleza espi-
ritual del presente. jCudnto han variado los juicios sobre la
antigiiedad cldsica, segiin los problemas y necesidades que
encerraba la vida de la época! Lia escoldstica buscaba en
ellas una cultura profana para completar un orden de vida
religioso; el Renacimiento buscaba un apoyo para su deseo
de vida y de belleza; el Aufkldrung apreciaba en ello, en
cuanto podia apreciarlo, la claridad y la utilidad (1); el hu-
manismo aleman, huyendo de la complicacién de la vida

(1) Leibniz (Véase Foucher de Careil, Cartas y opusculos, 11,
introduccién, XXXIIT), estimaba 4 los antiguos por <la claridad
en la expregién y la utilidad en las cosass.
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moderna, se refugiaba hacia ella como hacia una naturale-
za pura, simple y grande. La antigtiedad presentaba asi en
cada una de estas tendencias fases diferentes, pero habia y
hay ain muchas gentes 4 las cuales, 4 pesar de todo el ar-
dor que ponen en el estudio, no revela y no puede revelar
nada desde el punto de vista espiritual porque no tienen
vida personal que aportarles. Todo estd en eso y la cosa
principal y decisiva contintia siendo siempre la posesion de
un presente, de un presente sefialado con un sello espiritual.
Pero este sello nosotros solos podemos dérselo, nosotros los
que vivimos y obramos. Un presente espiritual no nos cae
en suerte, es preciso que nosotros mismos lo formemos; no
es tampoco un mero instinto, sino un afianzamiento con
respecto al instante, una vida supra-temporal.

No podriamos nunca conseguir semejante vida, y hasta
tender hacia esta vida seria una locura, si no existiera un
orden eterno bajo forma de una nueva especie de realidad
y si este orden eterno no estuviera presente también de un
modo cualquiera en lo interior del dominio de nuestra
vida. Porque, ¢de qué utilidad podria sernos si no obrase
también en nosotros? Sin esto es imposible emanciparse de
la historia, mientras que volviéndose de este lado se puede
alcanzar un punto de apoyo cierto con respecto 4 ella.
Como hemos sido llevados en todos los problemas 4 reco-
nocer la existencia de un mundo del espiritu, su exigencia
aqui no puede sorprender. Pero al mismo tiempo aparece
en el hombre una inmensa complicacion; este elemento es-
piritual en el cual debe en fin de cuentas tener sus raices,
estd en él en oposicion absoluta con el estado inmediato de
la existencia. Lia vida del espiritu es ante todo un sistema
y hace entrar toda diversidad en vastos conjuntos, mien-
tras que la vida humana se divide en circulos individuales
en lo interior de los cuales los fendmenos aislados revolo-
tean confusamente; allf la fuerza interior y la alegria de
obrar son los resortes de la accién; aqui reina el instinto de
conservacién que cuando entra en contacto con la fuerza
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espiritual, degenera ficilmente en un egoismo sin limites;
con la eternidad exigida por la vida del espiritu se hallan en
contradiceién la estricta dependencia en que estd el hombre
en relacion al tiempo, el flujo incesante de todos los fenome-
nos de la vida, asi como la répida desaparicién de los indivi-
duos; en la vida del espiritu, el universo adquiere un conte-
nido y llega 4 ser un reino de vida substancial; el hombre
por lo contrario, parece espiritualmente vacio y sin defensa

ante lo infinito. ¢C6mo dominar semejante oposicién?

El primer medio es seguramente esa destruccién in-
terior de la vida, la elevacién por encima de la naturale-
za puramente humana, el recurso 4 un punto de apoyo es-
piritual; esto es lo que hace en realidad todo trabajo que se
extiende al conjunto y quiere obrar sobre el hombre en-
tero; no hay aqui més que comprender en su conjunto y
hacer entrar en nuestra plena actividad lo que con mil
efectos diversos atraviesa nuestra vida. Pero esta des-
trucecién y este nuevo punto de apoyo no pueden por si so-
los dar 4 esta vida nueva un desarrollo suficiente. Era
exagerar las facultades del hombre querer producir inme-
diatamente toda espiritualidad partiendo de ellas y em-
pleando en ellas la mayor energia posible; esta tensién exa-
gerada se ha vengado por la pilida y fantomédtica concep-
cion del mundo que fué su resultado. Ahora que ya he-
mos visto con precision los limites del hombre, no fratare-
mos ya tan 4 la ligera de construir la realidad por una
actividad en el aire. Nuestro esfuerzo hacia el desarrollo
de una espiritualidad supra-temporal tiene necesidac de un
punto eficaz; ahora bien, este apoyo la historia se lo sumi-
nistra. No, seguramente, la historia tal como se presenta 4
nosotros, en bloque; porque hemos provisionalmente renun-
ciado 4 ver en este bloque un reino de pura razén, un per-
fecto desarrollo de la vida del espiritu. Pero esto no exclu-
ye que se realice en lo interior de la historia cierta reve-
lacién de la vida del espiritu, que se pueda distinguir de la
historia exotérica una historia esotérica, de la historia pu-
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ramente humana, una historia del espiritu; en esta tltima
puede abrirge camino una vida auténoma del espiritu que
i través de todo el cambio de los tiempos se haga entender
para nosotros y pueda secundar nuestro propio esfuerzo.
Esta vida del espiritu aparece de la manera mds sensible en
determinados puntos culminantes que se llaman cldsicos,
porque la actividad madura es superior al tiempo puro y
simple y al hombre puro y simple. Lo que habia en ellos de
verdaderamente grande, no eran determinados pensamien-
tos y tendencias, sino una nueva especie de vida que se
oponia & los fines y 4 las opiniones habituales: se operaba
asi una destruccion, y por ende se abrian fuentes de vida
espirituales, fuerzas y necesidades espirituales, y el hom-
bre estaba emancipado de todo lo que era puramente hu-
mano. Sin duda esto no excluia una solidaridad con el
resto de la vida, miiltiples preparaciones, una relacién es-
trecha con la gituacién historiea; pero lo que constitufa la
esencia de estas épocas clisicas, no fué nunca una simple
adicién, un simple desarrollo de elementos ya existentes.
Se operaba més bien una ruptura y un derrumbamiento, el
recurso 4 un nuevo punto de apoyo, la adquisicion de un
nuevo dominio de vida, la edificacién de una realidad espi-
ritual. Por esto, estos periodos aportaban con ellos graves
sacudimientos, y si han triunfado ha sido por la lucha y el
dolor; sus primeros combatientes han sido martires, atin
alli donde el martirio no era precisamente sangriento. El
éxito exterior que consigue finalmente lo que es grande no
significa tampoco un mero triunfo ni una transformacion
de la situaciéon humana; porque este triunfo es 4 la vez un
rebajamiento al nivel de la existencia humana y una adap-
taciéon 4 la mentalidad mezquinamente humana; en todo
caso lo que es grande no se impone aqui mas que por algu-
nas acciones aisladas y no por el conjunto de su sér. Asi en
el fondo, la oposicion subsiste, pere disimulada; verdadera
espiritualidad y conducta meramente humana permanecen
en lucha violenta 4 través de toda la historia.
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Pero una vida auténoma del espiritu no aparece sola-
mente sobre puntos aislados; estos puntos tratan de reunir-
se para edificar finalmente un dominio que abarca todo.
Se produce asi graves complicaciones y violentos conflic-
tos; en el estado de cosas humano, toda manifestacion de la
vida del espiritu, tiene limites sefialados; como no ataca
el problema mds que en un punto especial y no lo resuelve
més que en un sentido particular, no puede plenamente sa-
tisfacer el conjunto de la vida del espiritu, conjunto que
obra desde 1o mds hondo del hombre; tiene que producirse
finalmente un movimiento contrario que hace surgir nuevos
desarrollos. Estos, 4 su vez, no aportan solamente nuevos
modos de ver y nuevas tendencias, sino un ensanchamiento
y una profundizacién del proceso de la vida; es el proceso de
la vida y con él la realidad espiritual los que aumentan por
el movimiento de los siglos; se realizan en este movimiento
revelaciones de vida egpiritual que ne son producto de la
mera reflexidn, sino que hablan con el poder dela positivi-
dad, de una positividad, en verdad, de orden espiritual y
gue no se puede por consiguiente, asimilarse mas que por
una egpontaneidad.

Por poco que esta manifestacion de vida espiritual ocu-
pe toda la extensién de la existencia humana, ejerce un
poder en lo interior del trabajo espiritual y le indica una
altura que tiene que alcanzar si quiere ser verdaderamente
fecundo y plenamente satisfactorio. Lo que queda atrds de
este nivel de la evolucién histérica universal puede sin
duda conmover y arrastrar 4 los hombres durante algin
tiempo, pero acabard por tropezar con una resistencia supe-
rior y por ser estimado insuficiente; este nivel de la evolu-
cion historica universal ejerce una aceion negativa prohi-
biendo como insuficientes determinadas soluciones, y una
accidn positiva planteando determinados problemas y dan-
do ciertas impulsiones. Asi, el conjunto de la humanidad
no puede contentarse con ninguna forma de yida que no se
asimile la profundidad de alma y la seriedad moral aporta-
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da por el cristianismo, pero tampoco con ninguna que me-
nosprecie esta emancipacién del sujeto y esta ganancia de
una infinidad interior que son las conquistas de la época
moderna,

Hay por consiguiente en la historia, considerada desde
el punto de vista espiritual, indicaciones, invitaciones, posi-
bilidades; éstas tienen necesidad de ser asimiladas y vivifi-
cadas, 4 fin de devenir para nosotros plenas realidades, pero
no pueden serlo sino en tanto que este elemento espiritual
aunque deba su existencia & necesidades del tiempo, es por
su naturaleza independiente del tiempo y por consiguien-
te, inmutable; basta con apoderarse en su fuerza y en su
particularidad de este elemento independiente del tiempo,
y entonces puede devenir para nosotros un presente vivo,
entonces la historia no es ya una simple sucesion y lo que
es anterior no es ya una simple preparacion de lo que es
posterior; por lo contrario, todo lo que es grande posee en-
tonces un valor en si, asi como una imperecedera verdad y
se puede, mis alld de la multiplicidad, tender hacia un con-
junto. Cuando la historia, cesando de ser un simple torrente
de stcesos deviene asi la lenta manifestacién de un mundo
del espirituyla adquisicion de un presente superior al tiem-
po, el deseo de una vida espiritual llena de contenido pue-
de encontrar en ella el mds sélido apoyo. Se trata solamen-
te de penetrar desde lo temporal hasta lo eterno y de des-
prender de lo que es & primera vista un caos, una historia
del espiritu.

Pero esta tarea tiene sus condiciones obligadas; exige en
primer término la accién de una profundidad de vida que
rebasa la forma de existencia inmediata, de un conjunto que
rebasa las funciones particulares. Porque sélo asi es como
pueden surgir en los movimientos de la historia nniversal,
tipos de vida caracteristicos, poderosas corrientes de vida,
gue no quedan ligadas 4 la particularidad de su origen visi-
ble, sino que obran mds alld, en el conjunto, que obran de
una manera bien seilalada, no ya vaga y general, S6lo asi es
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como se puede reconocer en el cambio de los fendémenos
una unidad interna é introducir ésta en el presente.

Pero para esta introduceién y esta asimilacion, es preci-
so ademds que la época desarrolle una vida auténoma del
espiritu, y para esto es preciso que se concentre fuertemen-
te en si misma, que comprenda su tarea histérica, que pe-
netre el punto saliente de su propio esfuerzo, que despren-
da enérgicamente lo que pueda ser alcanzado en ella de
espiritualidad autonéma y de superioridad con respecto al
tiempo, que se eleve también y de nuna manera segura por
encima del simple cambio de los fendmenos. Es preciso que
nos penefremos nosotros mismos para ver-lo que hay de ca-
racteristico en ofro, para notar lo que hay de eterno en
nosotros mismos, para llevar los otros tiempos y el conjun-
to de la historia 4 su contenido eterno. Aqui sobre todo no
se da mds que al que posee, aqui sobre todo es claro que el
pasado, si puede elevar lo presente, no puede nunca reem-
plazarlo.

Cuando se descubre asi en todo el movimiento de la his-
toria una tarea general, cuando se marcha asi a través de
todas las modificaciones operadas por el tiempo hacia una
verdad supra-temporal, el aspecto total de la vida tiene
que cambiar. No somos ya entonces arrastrados sin defensa
por el torrente del tiempo, podemos por lo contrario, re-
sistirlo, y por la participacion & una verdad eterna, encon-
trar la calma y la solidez. El proceso de la vida tomard en-
tonces, 4 través de las experiencias de la historia, un conte-
nido cada vez mds rico y llegard 4 ser cada vez mds con-
creto; la misma vida del espiritu nos aparecera con mayor
precision, la naturaleza y la situacion particulares de la
humanidad recibirdn més luz y en fodo esto se desarrollardn
un tipo caracteristico y una naturaleza de nuestro sér espi-
ritual. La solidez que la vida humana adquiere asi en su
fondo més intimo, le da una superioridad sobre el movi-
miento mero y simple; aun en el cambio adquirird sobre
todo conciencia de si misma, y se fortificard en su natura-
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leza particular. Sin duda los sacudimientos de la vida his-
t6rica no cesarén de extenderse hasta la dltima base y de
transformar en problemas para el hombre lo que parecia
asegurado; sin duda lo que obra en nosotros de eterno pue-
de introducirse en la particularidad de las épocas y estar
obligado 4 adaptarse 4 ella; no obstante, se produce un
cambio fundamental cuando por la participacion & un mun-
do espiritual superior al tiempo, alguna cosa de eterno es
asegurada en la esencia de nuestravida, cuando la tarea con-
siste sobre todo en hacer entrar en nuestra actividad ese
elemento eterno y en transformar en nuestra plena posesion
lo que nuestro sér espiritual requiere de nosotros. Porque
se puede en adelante esforzarse por distinguir en la historia
lo que es efimero de lo que es eterno, y por extraer de ello
un presente espiritual; no aparece ya como un todo que tie-
ne su fin en sf mismo, sino simplemente como un aspecto de
la vida y del sér, aspecto que no adquiere un contenido espi-
ritnal y un sentido cualquiera que sea sino refiriéndolo 4
un orden supra-temporal.

Imposible desde entonces volver jamds 4 la antigua
actitud que creia poder apoderarse de un solo golpe de
lo eterno y desarrollarlo plenamente; la tranquilidad asi
adquirida nos aparece como un aletargamiento, como una
renegacién de lo presente vivo en fayor de un pasado
muerto. Pero no se sigue de aqui que debiéramos caer en
la moderna volatilizacién de todo lo que existe, que debié-
ramos descomponer la vida en instantes aislados, renun-
ciando asf 4 toda cohesién interna, 4 toda unidad superior.
Porque si nuestra unién con un mundo de verdad supra-
temporal permite desprender un cardcter espiritual y trans-
formar nuestra vida por una evolucién creadora de nues-
tro sér, podemos tomar nuestro principal punto de apoyo
en lo eterno, marchar 4 través de todo el tiempo hacia una
realidad supra-temporal y entre todo el movimiento, man=
tener algo estable y superior. El pasado no es ya entonces
un simple pasado, puede devenir una parte de un presente
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supra-temporal y permanecer asi un asunto de vida perso-
nal y de trabajo incesante.

La ciencia tiene que sacar de esta conviceidn una mane-
ra particular de considerar los fendmenos histéricos, la
cual ve y busca en lo temporal lo permanente, y en el de-
talle, el conjunto. Esto es lo que ha hecho por ejemple The-
ring en su gran obra sobre el espiritu del derecho romano
y esto con plena conciencia de la manera de proceder. Su
tema es «no ya el derecho romano, sino el derecho estudiado
y hecho sensible en el derecho romano>» (3.* ed: introd., IX)
y se da por consiguiente como tarea <distinguir lo que
es pasajero y puramente romano delo que es eterno y ge-
neral» (I, 15). Seguramente, un estudio filoséfico de este
género no puede ser mis que el término de un largo traba-
jo cientifico, pero el que quisiera rechazarlo por un temor
pusildnime de sus peligros, 4 ese se aplicaria la célebre fra-
se de Hegel & proposito de la metafisica: quiere un templo
sin santuario.

BEsta nueva manera se extiende también en la vida del
individuo y la hace aparecer bajo una nueva luz. La exis-
tencia no es para el individuo una fuga incesante de fené-
menos mas que cuando carece de una vida interior auténo-
ma, cuando no alecanza 4 un mundo de vida personal y de
individualidad espiritual. Porque alli donde eso es asi, alli
donde por consecuencia, el snceso exterior puede transfor-
marse en un suceso interior y el hombre adquirir conciencia
de un yo espiritual en su accién y en su destino, alli todo lo
que nos hace obrar no pasa ante nosotros como una sombra
para caer enseguida en el abismo de la nada; ssto puede por
lo contrario, tomar raiz en nosotros, desarrollar algo de
permanente y entrar en un presente supra-temporal. Ase-
gurar 4 la vida un presente lleno de contenido y asi, fortifi-
carla frente al instante, eso constituye el objetivo principal:
en semejante presente contintia obrando todo lo que,amor y
sufrimiento, desgracia y dicha, fué una parte de nuestra vi-
da interior y personal. Por eso los hombres de espiritu vigo-
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roso han despreciado siempre las lamentaciones sobre la
rapida fuga del tiempo, puesto que no depende en suma més
que de nosotros mismos sustraernos 4 esta fuga y colocar
nuestra vida en lo eterno. «Yo compadezco & las gentes—
dice Gethe—que hacen tanto ruido sobre la fragilidad de la
existencia y se pierden en reflexiones sobre la vanidad de
las cosas terrestres; no estamos precisamente en esta vida
para hacer eterno lo que es efimero?» Asi también, no pode-
mos encontrar justa la célebre frase de Dante, que la miseria
més grande consiste en traer 4 la memoria en la desgracia
la felicidad pasada. Puesto que si la felicidad era una felici-
dad verdadera, es indestructible y contintia, & través de toda
desgraeia, obrando con una presencia viva.

Lias fases naturales de la vida, por su parte también, in-
fancia, juventud, edad madura, vejez, cesan de aparecer en
semejante concepcién como una simple sucesion. Esas fases
no se agotan completamente en ellas mismas, lo mismo
que tampoco se circunseriben & preparar fases ulteriores;
cada una queda interiormente presente en la vida y obra
sobre el conjunto de ésta. Por eso es tan importante una
juventud fresca y alegre, una verdadera juventud; es algo
més que un objeto de recuerdo sentimental, puede conti-
nuar siendo una parte de un presente ulterior, un inagota-
ble manantial de vida.

El hombre no es un sér puramente temporal; estd mads
bien como lo crefan profundos pensadores de la Edad Me-
dia, en el limite, en el horizonte entre el tiempo y eterni-
dad, y participa de uno y de otra. El tiempo es para nos-
otros menos un rigido destino que un problema; pero la
medida en la cual la vida le domina y alcanza & un presen-
te supra-temporal depende ante todo de la fuerza espiri-
tual que puede consagrar 4 ello; de nosotros mismos de-
pende finalmente que el centro de gravedad de nuestra exis-
tencia esté en lo efimero 6 en lo eterno. Pero una condicién
indispensable para esto, es la realidad y la presencia inte-
rior de un mundo espirvitual; aun la agitacién méds apasio-
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nada del mero sujeto no puede jamds aleanzar un conteni-
do espiritual y por él una superioridad, sobre el tiempo, y
al mismo tiempo toda obra de creacién permanece para el
hombre sometida & la recepcién de influencias invisibles.

Con arreglo 4 todo esto, nuestra negativa 4 admitir el
historismo dispersante y enervante no significa en modo
alguno una recaida en el racionalismo. Seguramente reco-
nocemos de buen grado que si tuviéramos que escoger pre-
ferirfamos el racionalismo; porque por estrecha y exclusiva
que pueda ser la vida que desarrolla, es no obstante una
vida y un querer personales, mientras que el historismo se
contenta con reproducir una vida ajena. Pero quedan mu-
chos puntos sobre los cuales nos separamos del racionalis-
mo. Lia exageracion del sentimiento que tenia de su fuerza
no le permitia apreciar toda la importancia de su tarea; en
stt desconocimiento de la desviacion considerable entre la
existencia inmediata y la profundidad del sér humano creia
no tener mds que bajarse para recoger.lo que no podia ser
obtenido en realidad mds que por profundizaciones y tras-
tornos decisivos;no hubiera podido esperar de una dilucida-
ci6n toda salvaeién sino hubiera crefido que la razén exis-
te ya en nuestra esfera de existencia, de la cual no tiene
que ser desprendida. Este fué mds, por lo demds, el error, no
s0lo del racionalismo, sino de los tiempos modernos; hacer
consistir la gsencia de la vida del espiritu en la simple ele-
vaeion de la existencia 4 la conciencia; en torno de nosotros
parecia obrar, pero en la'dependencia y en la obscuridad, lo
que llega en nosotros 4 una plena claridad y libertad. Por-
que las grandes resistencias y complicaciones de nuestra
coneepeion del mundo, no eran mds ni menos apreciadas
que el proceso de vida penetraba, en su dominacion, hasta
la profundidad necesaria. La cosa se presenta de un modo
muy distinto cuando la vida del espiritu es concebida no
ya como una aclaracion de la naturaleza, sino con su carde-
ter-substancial, como una especie de vida esencialmente
nueva. S1 por esto la dificultad de una conciliacién se en-
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cuentra todavia considerablemente aumentada, la historia
gana también en importancia; pero no hay que tratar de
transformarla en un reino de pura razon, hay que con-
tentarse con descubrir en ella alguna manifestacion de la
razon.

Bl Aufkldrung también por su parte, estaba poco dis-
puesto & reconocer la historia por el hecho que la inteli-
gencia, que en él tenia la direccion de la vida, tiene de la
verdad una concepeci6n demasiado estrecha y demasiado
intolerante. Una verdad puramente intelectual requiere te-
ner inmediatamente un valor exclusivo y elementos diver-
sos no pueden coexistir pacificamente; hacer j usticia al pre-
sente significa aqui quitar la razén 4 todo el pasado. Qué
cambio decisivo se produce cuando se opera una transposi-
cién de lo intelectual en lo espiritual, cuando en la historia
no se encuentran s6lo teorias y opiniones, sino desarrollos
de vida y complexos de vida, cuando no se lucha ya en ella
por imdgenes de la realidad sino por las realidades mismas,
es lo que han mostrado suficientemente, en nuestro gentir,
las pdginas precedentes.

Lo que es decisivo aqui, es siempre la conquista de un
presente supra-temporal y la transformacion radical de la
vida que es su consecuencia; porque s6lo asi es como la his-
toria puede llegar 4 ser algo més que un asunto de investi-
gacién sabia, s6lo asi es como se puede impedir la exten-
sién ilimitada del devenir, y partiendo de la consideracién
histérica, engendrar un relativismo destructor. La victoria
de una actitud histérica es sin disputa, el triunfo mas gran-
de de toda la ciencia moderna. No s6lo en la estruetura del
universo y en las formas orgdnicas esta actitud hace com-
prender por el devenir toda la realidad actual, sino que se
extiende hasta en los procesos mds elementales de la natu-
raleza inanimada, dado que aun en el dominio de la fisiea
los fenémenos se producen segtin una serie determinada y
de la cual no se puede arbitrariamente cambiar el orden.
En cuanto 4 la existencia humana, tenemos de ella una ima-
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gen mucho mds clara en cunanto consideramos el presente
como el 1iltimo anillo de una larga cadena, desde que no
solo reconocemos como variables en las principales tenden-
cias del esfuerzo muchas cosas que antes pasaban por ser
fijas, sino que comprendemos también cudnto el hombre
depende hasta en su naturaleza psiquica de la particulari-
dad de su época, y cudnto épocas diferentes tuvieron hom-
bres diferentes. Por este lado se abre ante nosotros una in-
finita riqueza de vida y la comprensién se hace mucho
mas precisa ajustdndose 4 esta riqueza (1). Podemos saludar
todo esto como un considerable ensanchamiento de nuestro
horizonte, como una liberacién de nuestra subyugacién 4
una época determinada. Pero la ganancia realizada en el
saber puede convertirse en una pérdida para la vida si no
se logra oponer 4 este ensanchamiento un afianzamiento, y

(1) Recordemos tan sblo 4 Dilthey y sus finas caracteristicas
de los hombres de los diversos siglos; no olyidemos tampoco aqui
los estudios de Lamprecht. El estado psiquico de nuestra época
estd trafado, entre otros, por R. Baerwald en Psychologische Fakto-
ren des modernen Zeitgeistes (publicacién de la Gesellschaft fur psy-
chologische Forschung). Pero el problema de la dependenecia del
hombre con relacién 4 su época ha ocupado en todo tiempo 4 los
pensadores y ha llegado 4 ser desde el siglo XVIr una cuestién
muy eontrovertida. No pudiendo tratar aqui este tema més 4 fon-
do no citaremos més que un pasaje del Philos. Lexicon de Walch
(L.* edic. de 1726), articulo Sitten, pig. 2,337: <Ahora bien, como
esta moditficacién (de las costumbres) se opera casi sin que nos
percatemos de ello y no la advertimos de ordinario més que
cuando tal 6 cual costumbre ha dejado de estar & la moda en tal &
cual época, se tiene la costumbre de atribuir esto al tiempo. Asi
es como algunos han imaginado un geniuwm seculi que dirige las
almas de los hombres y transforma sus costumbres segtin las épo-
cas. Esta opinién se halla en Barclajus que en su Icon animor.,
pag. 505 (el Teon animoruwm de John Barclay se publics en 1614),
dice: «Omnia secula genium habent, qui mortalium animos in
certa studia solet inflecteres. Con él estdn de acuerdo el autor
andénimo de la Germaniam milite destitutam y el escritor conoecido
con el nombre de Pater Firmanius que da 4 uno de sus librog
publicado en 1663 en Paris, el titulo de Seculi genius.

28



354 LOS PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

al aumento del tiempo un reforzamiento de lo que es eter-
no. La historia debe quedar para nosotros siendo un medio
<in convertirse nunca en un fin. Sin duda con esta convic-
cién nuestra esfera de existencia parecerd mucho mas in-
acabada de lo que le parecia al racionalismo y 4 la filosofia
constructiva de la historia; pero Jquién nos dice que la
vida se limita & nosotros, y de qué-perjuicio puede ser esta
concepeién méds modesta, si al rebajamiento del hombre co-
rresponde una elevacién de la realidad y si la vida gana en
profundidad presentindose con menos sencillez?

Apéndice: Bl concepto de modernidad.

El concepto de modernidad ocupa y divide de tal modo
los espiritus que es indispensable estudiarlo y dilucidarlo
un poco. Para esta dilucidacion es preciso primero hacer la
historia de la palabra, historia sobre la cual reinan opinio-
nes muy confusas, si no erroneas.

El problema en el fondo asciende naturalmente mucho
més alto que la expresién misma; en todas partes donde ha-
bia que limitar lo que era peculiar & la época presente, se
han encontrado expresiones para hacerlo (1).

Pero con moderno nacié una expresion que gquedod y de
la cual es interesante seguir un poco la historia. La pala-
bra (derivada de modo, en el instante, ahora) es de un em-
plec especialmente frecuente alli donde se adquiere con-
ciencia de modificaciones interiores que dividen 4 los hom-
bres. En ese caso, el partidario de lo que és nuevo se llama

(1) Asf es como Aristételes emplea en varias ocasiones la ex-
presién of vov. En su Met., (992 4 38), caracteriza claramente 4 los
platénicos de su época: yeyovey i poabfpete Tolg ¥0 7 griogogie; del
mismo modo, 1069 a, 26: of v vby & %abidhon obalng paAkoy THEnay®
i yip révn weBdlov, & ooy apydc #ul obolomg stver pEiAov BLg 70
hoyndg Cyzetv: ot 82 mddot T wab Evootov, ooy wip wel yiyv, @Ak of o

#oLEY obite.
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moderno, para atestignar su superioridad sobre los que per-
manezcan tenazmente apegados al antiguo estado de cosas;
en cuanto al adversario, hace de esta expresién una palabra
injuriosa destinada 4 caracterizar 4 quien quiera se aban-
dona sin recato y sin piedad 4 los fugitivos impulsos del
momento. La historia de la palabra permite ver en qué
época la controversia alcanz6 su mas alto grado y sobre qué
punto los espiritus estuvieron principalmente divididos.
Esta expresion aparece en la época de transicion entre
la antigtiedad y la Edad Media, en el gramatico Priscianus
que ensefiaba en el siglo v1, y en Casiodoro funcionario de
Tecdorico, muerto hacia 575 (1). Se la encuentra aqui y alld
en los siglos siguientes (2). Moderno no llegé 4 ser verdade-
ramente una expresion de polémica sino desde el final del
siglo x1, y principalmente en el dominio de la logica; servia
sobre todo para designar 4 los nominalistas, es decir 4 los
que no reconocian ninguna realidad objetiva 4 los concep-
tos del pensamiento (3). Pero se llama también modernos
4 ofros individuos, y aun simplemente & los sabios de la
época (4). La palabra tomé una significacion mas profunda
y mis acentuada cuando, 4 partir de Juan de Salisbury, los
aristotélicos del siglo x1rr (sobre todo los grandes domini-

(1) Casiodoro ( Variarum, 4, 51) recomienda un arquitecto
como canfiquornum imitator, modernorum institutor:,
G (2) Un artfenlo de la Historiseh-politische Bliitter (139, Mayo
1907), eita una carta del abate Behoit de Aniane.(escrita entre
800 y-821), en la que se dice: <Unde apud modernos seholasticos,
maxime apud Scotos (i)ste syllogismus delusionis, ut dicant trini-
tatem sicub personarum ita esse substantiarumes, Mon. Germ. hist.
Epist. Carol. devi, t. IT, 563.

(8) Prantl (Geschichte der Logik im Abendlande, IT, 82) cita ol
trozo mas antiguo en que los nominalistas son llamados moderni:

non juxta quosdam modernos in voce, sed more Boethii antiguo-

rumque doctorum in re discipulis legebat (se trata de-Othoun,
obispo dé Cambrai 4 partir de 1106).

(4} No tiene interés entrar aqui en més detalles: remitimos
para esto & Prantl (véase por ejemplo, 1T, 116 s., 195, 241),
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cos como Alberto el Grande y Santo Tomés (el mismo al
cual se refiere ahora todo lo que es antimoderno), fueron
llamados modernes por oposicién 4 la manera de pensar re-
presentada por la teologfa franciscana (1) y en que domi-
naban mds Platén y San Agustin. Esta manera de pensar
«moderna» aparecia & sus adversarios como una sumersion
de la teologia por prejuicios y sutilidades dialécticas (2).
Mis tarde, el concepto y la expresién de niodernidad se apli-
can & Okkam y 4 su escuela; <la doctrina de Okkam quedo6
como la teologia moderna hasta la época de Lutero» (3) y el
mismo Lutero se declaraba partidario de ella. Pero se en-
cuentra también esta palabra con otra significacion; los
«Hermanos de la vida comiin: defendian por ejemplo, una
«devotio moderna» y entendian por esto una devocion que
al lado de la actitud exterior, acentuaba mucho el «Innig-
keit», la profundidad del sentimiento; una de las obras de
Johannes Busch se titula Liber de origine devotionis moder-
nae (4).

La Edad Media desaparece y.el Renacimiento abre un
mundo nuevo. Pero es preciso esperar mucho tiempo antes
que lo que ocurre en los espiritus se dilucide para la con-
ciencia y adquiera designaciones fijas. Moderno no podia
naturalmente significar para el Renacimiento una nueva

(1) Rogelio Bacén llama & Alejandro de Hales y & Alberto
«duo moderni gloriosi» (véase el artfeulo Scholastik de-Seeberg
en la Realenzyklopiidie de Herzog).

(2) Simén de Brién, legado del Papa, que tomé una gran par-
te en las agitaciones de que fué continuo teatro la Universidad
de Paris, censura la ¢moderna curiositas quae plus solito innu-
meras multiplicat quaestioness. (Véase la excelente obra de Man-
donnet, Siger de Brabant el I'Averroisme latin au XIIIe siecle,
1899. CCVIII, note 1.)

(8) Véase Seeberg, en la Realenzyklopidie de Herzog, 8.7 edic,
X1V, 279.

(4) Véase el articulo de Gustavo Boerner, Die Briider des ge-
meinsamen Lebens in Deutschland>, en los Deutsche Geschichis-
bliitter, Junio 1905. Sobre todo, pags. 244, 245.
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manera por oposicién & la antigiiedad, sino solo una nueva
manera de tratar esta tiltima; como al mismo tiempo el uso
medioeval de la lengna subsistia, significaciones diversas
se entrecruzaban confusamente mezcladas. Esto es lo que
se ve claramente en las Epistolae obscurorum virorum (1).
Pero 4 medida que los tiempos modernos tomaron en el
comienzo del siglo xvir una mayor autonomia y una més
fuerte conciencia de si mismos, los sabios tenfan que verse
impulsados 4 distinguir claramente lo que era pmpio de su
época de todo lo que le era anterior y por tanto & ordenar
y 4 dividir la historia universal de otro modo que anterior-
mente. F'ué sin duda el progreso de las ciencias naturales
y el maravilloso desarrollo de la literatura francesa los que
contribuyeron principalmente 4 dar 4 esta época la con-
ciencia de ser algo nuevo y superior 4 todas las époeas an-
“ teriores. De aqui resultd sobre todo, la‘oposicién entre an-
tiguos y modernos. El famoso libro de Perrault, Paralelo de
los antiguos 1 de los modernos (1688 s.), que trata estas ex-
presiones como habiendo ya adquirido derecho de cindada-
nia en la lengua, es caracteristico del sentimiento que tenia
de su valer la segunda mitad del siglo xvr1 (2). Una vez crea-
da la oposicién, las reflexiones sobre la naturaleza distintiva
de lo antiguo y lo moderno no debian tardar; se sabe qué
movimiento eso ha provocado y que Schiller principalmen-
te ha consagrado 4 la definicién de esos conceptos nn nc:tu-
dio ettenso y profundo.

(1) Aqui moedernus no significa 4 veces nada mais que nuevo
(¢smodernus episcopuss, smodernus imperators); la antigun signi-
ficacién proviniente de la controversia de las escuelas légicas se
mantiene igualments (santiqui et moderni+); pero las m4s de las
veces, modernus designa los partidarios de la nueva manera de
pensar humanista, por ejemplo «poetae modernis; <ex quo in Er-
phordia sumus moderni»; <arfista de via modernorums. Con fra-
euencia, la expresidn no se encuentra.

(2) Citemos tan solo algunos trozos del primer didlogo de
esta obra: <Pretendo que tenemos hoy més perfecto conocimiento
de todas las artes y de todas las ciencias que nunea se ha tenidos.
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“Por otra parte, lo moderno tenfa que establecer sus limi-
tes en frente de lo medioeval y para eso era menester que
el concepto mismo de la Edad Media fuera creado. Pero eso
se hizo bastante mds tarde. Bernheim advierte con ese mo-
tivo (op. cit. pag. 69): <La tradicién contimia mucho tiempo
todavia su poder, & despecho de ataques aislados». Sleidan,
el famoso historiador de Carlos V, intitula su crénica De
quattuor monarchiis, y 4 pesar de todos los sintomas de di-
solucién del Sacro Imperio Romano por él citados, persis-
te en creer que este 1ltimo subsistird, porque, dice, una
quinta monarguia terrestre universal es, segiin la profecia
de Daniel, imposible. Los filélogos y los literatos sobre
todo sentian el deseo de dar una expresion fija 4 la eviden-
te diferencia que existia entre la lengua y la literatura cli-
sica y medioeval de una parte, y de otra parte, entre esta
tltima y la cultura literaria después del Renacimiento, y
asf se forma la denominacion media aetas 6 mediwm aevum
para la época literaria que va de Augusto 6 de los Antoni-
nos hasta el siglo xv. Fué un profesor de Halle, Cristobal
Cellarvius (1634-1707) quien en sus compendios aplica ese
principio de divisién de la historia en general, distinguien-
do la Historia antiqua hasta Constantino el Grande (y no
solamente hasta Augusto, porque como él declara expre-
samente, el florecimiento interior y exterior del Imperio
Romano se extiende mucho mds alld del siglo de Augusto),
la Historia medii aevi, hasta la conquista de Constantinopla
por los turcos, y la Historia nova. Y esta division $6 impuso

En otro sitio habla del -progreso prodigioso de las artes y de las
ciencias desde hace eincuenta & sesenta afioss. Mds adelante: <No
hay més que leer los periédicos de Francia y de Inglaterra y
echar una ojeada sobre las hermosas obras de las Academias de
estos grandes reinos para estar convencidos que desde hace vein-
te & treinta afios se han hecho mas desenbrimientos en la ciencia
de las cosas naturales que en todo el tiempo de la sabia anti-
ciiedad:.
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pobo # Poco, pero no sin vivas resistencias» (1). El sentido
de moderno estaba también delimitado en equivalencia 4 la
Edad Media; seguir los destinos ulteriores de esa palabra
hasta nuestra época nos condueiria demasiado lejos y no
entra de ninguna manera en nuestro trabajo. Basta ha-
ber visto que la expresion de moderno es mucho menos mo-
derna que de ordinario se cree, y que el concepto es de na-
turaleza muy elédstica.

Detengamos pues aqui la historia de la expresion y ha-
blemos unpoco de laidea.Si el concepto de modernidad pro-
voca tanta agitacion y controversias proviene al fin de cuen-
ta de que, por un feliz progreso de la obra de civilizacion, es
necesario 4 la vez para mantener lo que es antiguo y hacer

(1) Nose sabe bien con qué lentitud eso se hizo y cuantas
controversias surgen todavia con este motivo, hasta en nues-
tros dias, En un articulo publicado por Georges Goyau, en la Re-
wue des Dewx Mondes del 15 de Enero 1907, sobre el eminente his-
toriador Godefroid Kurth, se lee con motivo de la actitud de la
Academia Francesa con vespecto & la expresiéon FEdad Media:
«Las cinco primeras ediciones del diccionario de la Academia
Francesa contienen sobre esta palabra <Edad Medias el articulo
siguiente: «Se llama autores de la Edad Media 4 los autores que
han eserito desde la decadencia del imperio romano hasta el si-
glo X poco mds 6 menos». Solo es en la 6. edicién (1835) don-
de ge lee: «dad Medis, el tiempo gue ha transcurrido desde la
caida del imperio romano, en 475, hasta la toma de Constantinopla
por Mahoma en 1453; <el mismo Kurth combate enérgicamente
el concepto de la expresién «Hdad Media». En su escrito inti-
tulado gQué es la Edad Media?, sostiene que no hay en la historia
mas que una sola gran divisién, produeida por la entrada en
escena del eristianismo, y por esa razén su gran libro sobre Los
origenes de la civilizacion moderna (3.* edie., 1898), considera la
Edad Media como el principio del mundo moderno. En el primer
escrito que acabamos de citar dice: «Lejos de que la Edad Media
sea intermediaria entre la ciyilizacién antigua y la eivilizacién
moderna, es ella misma el comienzo de la eivilizacién moderna.
Lejos de que haga falta traer el punto de partida de ésta d la épo-
ca del Renacimiento, se debe afirmar al contrario que ella sale
del eristianismo».
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surgir algo de nuevo. Nos serfa dificil avanzar si tenemos
necesidad de comenzar de nuevo sin cesar, si nuestro traba-
jo no tomara seguramente posesion de instrumentos apro-
piados y de vias mds féciles, s1 muchas cosas que son més
aptas para favorecer la completa expansién de una activi-
iad consciente, no fueran formadas en el dominio de lo in-
consciente y de la costumbre, dejando el tiempo libre para
una accién creadora que marcha adelante. jCuén util y
hasta indispensable es por ejemplo para la filosofia el rico
tesoro de conceptos y términos técnicos acumulado por
todo el trabajo de los siglos! Pero hay mads; todo lo que ha
sido alcanzado de verdad y de contenido espiritual no
podia ganar la conviceién y la adhesién de los hombres
8ino es elevdndose por encima de todo cambio del tiempo
y no aceptando ninguna modificacién; cuantas veces po-
seemos alguna cosa realmente verdad, estamos por encima
del transcurso del tiempo. De este pensamiento es de donde
han salido los versos célebres de Goethe: *

«Haeia ya mucho tiempo que se habia encontrado la verdad
Y de los nobles espiritus ella ha unido el gjéreito;
La vieja verdad, japodérate de ellals

Eso justificaba la alta estima en la cual se tenia lo que
era antiguo, asi como la exigencia de unir estrechamente el
trabajo personal evitando toda brusea ruptura (1).

Pero 4 eso los partidarios de lo nuevo oponen vatios ar-
gumentos. Lo que es espiritual no se transmite tan senecilla-

(1) Resulta de ahf en la filosofia, In idea de una <filosotia peren-
nis», ldea que preparada ya por la escoldstica, fué defendida con
una energfa particular por Agostine Steuco (el eual eseribibé De
perenni philosophia, libr. X, Bas., 1542); Leibniz tomé la expresion.
pero modified su sentido por el concepto de una evolueion conti-
nuamente progresiva. En el siglo X1, Trendelenburgo sobre todo
defendié de nuevo, y de una manera original, la jdea de la conti-

* Vermachtnis, en las poesias filosdfieas intituladas Goft und Welt.- -N. del 1.
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mente de una época & otra como las cosas exteriores; es me-
nester que sea siempre lo nuevo asimilado y reconocido y
es casi siempre inevitable que se produzca en la asimiliza-
¢ion una cierta modificacién. Alli mismo donde el estado
exterior continiia siendo el mismo, la relacién y la evalua-
cion de las diferentes partes pueden ticilmente modificarse,
se vera en lo que es antiguo alguna cosa diferente, se hard
de ctra de sus partes la cosa principal. A eso se afladen si-
tuaciones nuevas que plantean problemas nuevos; el hom-
hre no puede hacerse capaz de afrontar estos 1ltimos sin
una tendencia interna hacia un fin nuevo; civilizaciones
desaparecen, pueblos nuevos surgen dotados de una nueva
naturaleza fisica; deomo todo eso quedaria sin ageidon sobre
el estado de la vida espiritual? Ademsds, des absolutamente
cierto que la vida tradicional sea una verdad intangible y
que la via en la cual nos hemos encauzado nos conduzea de-
recho al fin? ¢(Puede hasta haber ahi una vida verdadera sin
una direccién personal, sin dudas ni luchas, sin transforma-
cipnes ni desarrollos?

Lo que se produce en modificaciones puede en un prin-
cipio parecer situado en lo interior de un mundo intangible,
y hasta la modificacion queda largo tiempo sin hacerse sen-
tir. Pero llega un momento en que la expansion se hace de-
masiado considerable y en que un desprendimiento de lo
que es antiguo hdcese indispensable para la frescura y para
la verdad de la vida, un momento en que la conservacion
espiritual exige imperiosamente una ruptura con la tradi-
cién y una creacion que tenga su manantial en lo presente

nuidad del trabajo filos6fico: sLa Filosofias dice, «no recobrard su
antigno pederio si no adquiere la estabilidad, y no llegard 4 esta
estabilidad si no aumenta del mismo modo que las demds cien-
cias, 81 no se desarrolla continuamente, si en lugar de empezar y
acabar en cada cerebro, no recibe y persigue histéricamente los
problemas:. (Prefacio 4 la 2.* edic. de los Log. Uniersuchungen,

p. VIIL)
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inmediato. Si y cadndo tales revoluciones son necesarias,
es lo que s6lo puede ensefiarnos la experiencia de la historia;
pero ésta lo enseiia bien claramente 4 todo espiritu no pre-
venido. Pues una de esas revoluciones, y acaso la mds
radical de todas, es la que constituye la entrada en esce-
na del cristianismo con su evaluacion radicalmente nueva
de las cosas; la legitimidad de tal revolucion puede ser
reivindicada también por la Reforma y por la ciencia mo-
derna. La vida religiosa de los tiempos modernos no hubie-
ra encontrado ni su fuerza ni su interioridad, sin un sur-
gimiento auténomo de fuerzas originales, como tampoeo la
ciencia moderna en sus puntos de partida completamente
nuevos y sus métodos nuevos no habria podido salir de la
escoldstica. La vida humana tiene seguramente necesidad
de una continuidad, pero no tiene menos necesidad de una
discontinuidad para conservar en su movimiento todo su
vigor y para poder desarrollar toda su profundidad. El
tnico punto que puede ser tema de controversia en los mo-
vimientos, es saber si en ellos obran y reinan necesidades
espirituales, 6 bien sino hay en ellos mds que una necesidad
humana de cambio. '

Es en efecto, innegable que todas las transformaciones
no nacen de parecidas necesidades espirituales, y que en la
existencia humana, sobre todo en la vida social, el hombre
siente hacia lo que es antiguo un hastio mds bien subjeti-
vo, una necesidad de cambio; esto nos lo muestra la moda
de una manera palpable. Ademds las épocas difieren consi-
derablemente unas de otras; unas se sienten & gusto cuan-
do siguen tranquilamente los caminos trillados, otras ma-
nifiestan una agitacion especial, un descontento de todo lo
que existe, una preferencia por todo lo que es nuevo. Estas
diferencias de cardcter estdn seguramente en relacién con
la vida del espiritu, esta agitacién atestigna una escisién
entre necesidades internag y posesion exterior; pero la ma-
nia de innovar, propia del hombre mero y simple, se apode-
ra ficilmente de semejante situacion y desarrolla una ten-
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dencia 4 rechazar lo que es antigno porque es antiguo, &
acoger con agrado 1o que es nuevo porque es nuevo.

Es preciso pues, distinguir entre verdadero y falso mo-
dernismo, entre un modernismo en el ¢ual obra una necesi-
dad espiritual y un modernismo que no debe su existencia
més que 4 un eapricho meramente humano. Totalmente di-
ferentes son los efectos y las perspectivas de uno y otro.
Si los movimientos no son engendrados mids que por un de-
seo humano de cambio, por una fluctuacion en el estado de
alma de los hombres, podrin estos movimientos agitar cuan-
to quieran la superficie, no penetrardn nunca hasta las pro-
fundidades, no adquirirdn fuerza creadora, el viento que
los trajo no tardard en borrar la huella, y las bruscas alter-
nativas que empujan ficilmente 4 los hombres de un extre-
mo & otro, acabaran por producir fatalmente un gran has-
tio; triste es la vida del hombre y la de la época que se ad-
hiera # semejante modernismo.

(Josa muy diferente es cuando un modernismo verdade-
ro representa una transformacién de la vida histérica uni-
versal y trata de hacer reconocer el fondo de verdad exis-
tente en esta transformacion; porque ésta lleva entonces
consigo una necesidad espiritual de la cual ninguna resis-
tencia puede 4 la larga impedir la penetracién. Un moder-
nismo de este género posee una fuerza maravillosa; hechos
en apariencia aislados y dispersos, indican enfonces la mis-
ma direccién; la nueva mentalidad, el espiritu de la época,
se apodera de los dominios mds diversos, se abre camino
hasta los rincones mids ocultos y hasta ejerce una accion
sobre los que se creen sus adversarios declarados. Opinio-
nes arraigadas, hasta intereses egoistas, pierden todo su
poder frente 4 tal movimiento. La tinica cosa que produce
una dificultad es que de ordinario, en el aspecto inmediato
de las cosas, lo verdadero y lo falso se entrecruzan revuel-
tos, tal hombre creyendo poder al mismo tiempo que re-
chazar el vulgar modernismo, negar también el movimien-
to espiritual de los tiempos, mientras que otro quiere ha-
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cer pasar por una idea de progreso, el producto de una si-
tuacién y de un capricho completamente efimeros. El parti-
dario de lo antiguo se figura entonces ser el representante
del orden; el del modernismo, el representantede la libertad;
el primero se juzga moralmente, el otro intelectualmente
superior; el uno cree sobre todo defender el interés de la so-
ciedad, el otro el del individuo. Ademads esta cuestion lleva
en si misma una dialéctica especial. Lo que es antiguo fué
antes nuevo; el mismo Santo Tomds fué antes considerado
como «moderno»; lo que es nuevo hoy envejecerd y tendri
que defenderse contra otra novedad. Lo que surge de mo-
derno toma una buena parte de su fuerza de su situacion
oposicional; al trinnfar pierde esta fuerza y se encuentra
mas 6 menos desarmado frente & nuevas creaciones.

La complicacién que puede resultar de semejante lucha
ha aleanzado en nuestra época un grado especialmente ele-
vado, De un lado se encuentra la més tenaz resistencia con-
tra todo lo que es nuevo, resistencia que estd principal-
mente representada por una gran potencia mundial, el sis-
tema romano que se dice catélico, pero que de hecho, es lo
menos catolico posible. Pone éste en efecto, todo su celo en
dirigir el movimiento de la humanidad por caminos espe-
ciales y fijarlo definitivamente en una forma medioeval. Por
otra parte, aparece una inmensa extension de un vulgar mo-
dernismo que favorece de mil maneras diversas la forma re-
ciente que ha tomado la vida civilizada. L.a marcha de la
vida se ha acelerado de una manera inguietante, los hom-
bres se amontonan y se estrujan cada vez mds en las gran-
des capitales modernas, lo que quiera hacerse oir tiene que
presentarse audazmente, hasta gritar, es preciso que parez-
ca aportar algo nuevo, punzante, inaudito, una novedad 4
la cnal no pueda sustraerse ninguno de los que se creen es-
tar «sobre las alturas de la cultura intelectual»>. Liuego una
sobreexcitacion, una puja en la novedad, lo nuevo estimula
sencillamente porque es nuevo, por vacio é insensato que
pueda ser; muchas vanas apariencias, una aversién por
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todo lo que es serio y por todas las profundidades de la
vida, un gusto por la negacion atrevida; en suma, una la-
mentable pseudo-civilizacién, una tentativa hecha por un
populacho sedicente ilustrado para dominar el movimiento
espiritual de la humanidad y hacerse juez de lo que es bien
6 mal, verdad ¢ mentira.

Por esto, el verdadero modernismo no puede progresar -
si no se distingue netamente de este vulgar modernismo,
si no emprende ¢ontra él una lucha encarnizada. En cuanto
4 su legitimidad propia, los extravios de este vulgar mo-
dernismo no pueden en modo alguno alcanzarle. Nuestra
época, como lo muestra por lo demds toda la serie de nues-
tro estudio, es de una indole tal que no puede continuar si-
guiendo tra,nquilameﬁte los caminos tradicionales y que
le es preciso buscar otros nuevos, reflejando enérgica-
mente sobre si misma y profundizando ella misma la vida;
semejante situacién hace de todos los que se adhieren dd-
cilmente & lo antiguo, simples y estériles epigonos; en
cuanto 4 nosotros, es preciso que obremos por nosotros
mismos y creemos un camino libre para las necesidades es-
pirituales que surgen actualmente. Entonces se podrd 4 la
vez apoderarse vivamente, alegremente del presente y
mantener la verdad eterna; entonces el uno podra secundar
4 la otra.



3.—SOCIEDAD E INDIVIDUO

(Socialismo)

«.— LLA RELACION ENTRE SOCIEDAD E INDIVIDUO

o. — Historia.

Pasa hoy con el problema de la sociedad como con el de
la historia. El siglo xix ha traido una reaccion contra el
Aupkldrung, y esta reaccion, bien que esté todayiz en pleno
efecto, ha provocado una nueva; asi se entrecrnzan acecio-
nes y reacciones que engendran una situacién de las mds
confusas y de la cual no sera fdcil salir. '

Consagremos, en primer término, algunas palabras 4 las
expresiones por lo menos en cuanto requieren una explica-
ci6n. Indiwidwo ¢ individualidad son de formacién bastante
antigua, pero s6lo en los tiempos modernos fueron aplica-
dos estos vocablos 4 dominios més extendidos. Individuo
significaba primitivamente lo que no puede ser dividido 6
separado; asi es como en Uiceron indiwiduum es la traduc-
eién de #wopov. Este sentido predomina en el fin de la anti-
gtiedad (1) asi como en la Edad Media; la mds antigua tra-
duccion alemana de esta palabra (en Notker) es unspaltiy
(no excindido). Pero desde fines de la antigiiedad, indivi-
duwm significa también el ser aislado, en tanto que tinico
en su género, diferente de los demds, no existiendo més que

(1) Cf. por ejemplo, Séneca, De provid., 5: <quaedam separa-
ria quibusdam non possunt, cohaerent, individua sunts.
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una sola vez en su particularidad (1); la Edad Media con-
tintia empleando la palabra en este sentido, y crea también
(por lo menos desde el siglo x11) las expresiones individua-
lis é individualitas. Estas no son aplicadas & la vida en ge-
neral sino con Leibniz, que aqui todavia es un intermedia-
rio entre la antigiiedad y los tiempos modernos.

Los comienzos de la civilizacién nos muestran al indivi-
duo como formando parte de una colectividad mds 6 menos
extendida y como esencialmente determinada en sus actos
por esta solidaridad. Bl progreso de la vida acostumbra 4
fortificar cada vez mis al individuo; gana éste en autono-
mia, comienza & poner en cuestién la legitimidad del orden
tradicional y 4 dudar de que este orden sea racional; final-
mente, las cosas vienen al punto que el individuo trata de
desembarazarse de todo lazo y hace de su opinion personal
la medida de la verdad, y de su prosperidad personal el ob-
jeto de la aceion. A los que se preocupan del estado del con-
junto, esto aparece como una funesta destruceion; por esto
resisten vigorosamente y tratan, reconociéndole un deter-
minado derecho, de hacer enfrar al individuo en un conjun-
to y de conquistarle para los objetos de éste; un trabajo es-

(1) Hay que ecitar agui especialmente al famoso Boecio que
ejercit tan profunda influencia, y que dijo, en su Comentario de
Porfirio (edic. de Basilea, 1570, pdg. 65): «Individuum autem plu-
ribus dicitue modis. Dicitur individuum quod ommnino secari non
potest, ut unitas vel mens; dicitur individuum quod ob solidita-
tem dividi nequit, ut adamas; dicitur individuum eujus praedica-
tio in reliqua similia non convenit, ut Socrates: nam cum illi sunt
eaeteri homines similes, non convenit proprietag et praedicatio
Socratis in caeteris, ergo ab iis quae de uno tantum praedicantur
genus differt, eo quod. de pluribus praediceturs. En Porfirio, el
trozo principal (véase Prantl, Gesch. der Logik, 1, 629) estd conce-
bido asi: dtope Aéyetor w6 Toiwdte, 63t EE IBroTiiTwy ouvioTyxsy ExmGToY,
Qv 76 Afpotape odw dy ' dAkoy Twig moTe 16 abTo YEvoLTo TV AT LEpog.
Hsta definicién pasa 4 través de los siglos hasta Leibniz; Ja-
kob Thomasius, el maestro de este tiltimo, definia también: «In-
dividuum est quod constat ex proprietatibus quarum collectio
nunguam in alio eadem esse potest:.
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piritual debe restablecer lo que ha sido perdido como po-
sesion natural. En vista de esta reintegracién del individuo
se empled primero el concepto de organismo de que ya nos
hemos ocupado. Hste concepto parece singularmente apto
para conciliar felizmente las pretensiones del individuo y
las de la colectividad; puesto que en el cuerpo vivo cada
miembro es tanto mds precioso para el conjunto cuanto
mds vigorosamente se desarrolla en su especialidad. En
cuanto al conjunto, estd 4 un nivel tanto mis elevado cuanto
mds diferenciadas estdn sus partes. Lo que en verdad cons-
tituye un limite infranqueable es que toda actividad de los
miembros tiene que permanecer interior al conjunto y que
en cuanto se desprende del conjunto, el miembro aislado
pierde toda vida y toda organizacién. Asi esta concepcion
orgdnica no tolera ningiin derecho del individuo contra el
conjunto. Si esta doctrina es aplicada al universo, como los
Estoicos lo hicieron por vez primera con plena conciencia,
se puede ver una ventaja especial en el hecho de que, aun
en las cosas mds pequeiias, no hay dos que se parezcan.
completamente, como no hay dos pelos, dos semillas, dos
hojas que sean de todo punto semejantes (1).

Pero con esta solucién orgdnica del problema se junta
una jerdrquica que, originada en las postrimerias de la filo-
sofia griega (2) ha tenido su plenodesarrollo en el cristianis-
mo y en la Edad Media, y ejerce hoy todavia una profunda
influencia. Aqui el universo aparece como una serie conti-
nua de grados, en la cual la vida se comunica de arriba
abajo segtin un orden determinado; eada grado debe reci-
bir del que le es inmediatamente superior para transmitir
lo que ha recibido al grado inferior. Aqui también cada

(1) Cf. Cicerdn, Aead. quaest., 1I: «Dicis nihil idem quod sit
alind; Stoicum est quidem nee admodum credibile, nullum esse
pilum omnibus rebus talem, qualis sit pilus alius, nullam gra-
num,» ete. '

(2) Plotino, sobre todo, ha contribuido 4 formularla.
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parte tiene un valor y una tarea particulares, pero no los
tiene mds que mientras permanece en el conj unto; en cuan-
to se desprende, cae en el vacio. Estas ideas se han encar-
nado histéricamente no solo en la jerarquia eclesidstica sino
también en el sistema foudal de la Bdad Media, en que todo
poder es considerado como conferido por un superior al in-
ferior.

En estas dos concepciones, orgdnica y jerdarquica, el indi-
viduo no tiene valor més que por su relacién con el con-
Junto, y todo valor auténomo le es negado, siéndole conce-
dido 1inicamente por la concepcion que so puede llamar mi-
crocosmica. Aqui el individuo deja de ser una simple parte
del mundo para devenir un mundo entero, una concentra-
cion particular de realidad, un lugar en que la infinidad de
la vida estd inmediatamente presente. El universo se con-
vierte asi en un mundo de mundos que no puede entrar en
una esfera més vasta. Esta concepcién procede también, por
su parte, del fin de la antigiiedad y es también Plotino el
que da aqui el ejemplo. En él aparece por primera vez, con
plena claridad, la idea de que todo hombre representa un
mundo aparte y refleja de una manera particular el univer-
s0; «cada uno de nosotros es un mundo espiritnal». También
es por el neoplatonismo por lo que la expresion de micro-
cosmos que se remonta hasta Democerito y Aristoteles, ha
llegado 4 ser de un empleo corriente. En la Edad Media es
sobre todo, la especulacién mistica la que se ha ligado &
esta idea, la cual llegd, pasando por diversos intermedia-
rios (Nicolds de Cusa, Giordano Bruno), 4 la filosofia mo-
derna, en la cual tomd una forma mds precisa en la teoria
leibniziana de las mdnadas. En estrecha relacién con esta
idea se halla la alta estima en la cual nuestra literatura cla-
sica tiene 4 la individualidad y personalidad. Asi, aqui to-
davia, una cadena ininterrumpida, conduce desde el fin de
la antigitedad hasta el punto culminante de los tiempos mo-
dernos.

Las concepciones organica y jerdrquica por una parte

21
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y por otra la concepeién microcosmica, se hallan en una
oposicién absoluta que hace la lucha inevitable. Alli, el
individuo no es mas que un simple miembro, aqui es un
todo auténomo; alli no participa de los hienes espirituales
més que por el intermediario de una colectividad; aqui
puede conseguirlo inmediatamente por si mismo. Tiene
también que resultar de ahi una diferencia fundamental en
ol contenido de la vida. Alli, la cosa principal es la contribu-
cién aportada 4 la colectividad; agui, es el desarrollo del sér
mismo en su interioridad. La colectividad tampoco puede
recibir aqui su organizacién y su fuerzamas que de los indi-
viduos, sin poder nunca oponerse & ellos, como un fin en si.
Pero en esta emancipacitn, el individuo dard 4 su vida un
importante contenido principalmente por una relacion -
mediata con la infinidad, con las fuentes creadoras de la vida,
ya tome antes esta relacién una forma, sea cientifica, sea
artistica, sea religiosa. Asf se une estrechamente 4 la lucha
entre individuo y sociedad el problema de saber si tene-
mos que buscar la tarea principal de nuestra vida mas bien
on la comunidad humana 6 en la relacion con el universo,
si-hay que atender en primer término & una conducta so-
cial & cosmica. No nos ex desde lnego posible seguir estas
cuestiones 4 través del cambio de los tiempos; veamnos pues
inmediatamente la situacién y el estado de espiritu de la
época presente.

Nuestra época esta sometida 4 la influencia de tres co-
rrientes de una fuerza y de una amplitud diferentes, a sa-
ber: el movimiento general de los tiempos modernos hacia
el individuo; la reaccion del siglo x1x en favor de la socie-
dad y el renacimiento del individualismo hacia el fin del
siglo xix.

La emancipacion del individuo es quizd el rasgo mads
saliente de toda la vida moderna. El individuo tendia con
asto 4 adquirir y adquirié en efecto, lo mismo una relacion
inmediata con la divinidad y con el universo que una situa-
cién auténoma con respecto al conjunto social. Este movi-
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miento, nacido del Renacimiento y de la Reforma, se ha ex-
tendido poco & poco sobre la existencia, ha penetrado en
ella cada vez mds profundamente y de una manera general
la ha hecho mds joven, mas vigorosa, més activa. Del mis-
mo modo que la ciencia moderna no ha entrado en su cami-
no ascendente sino descomponiendo las magnitnudes tradi-
cionales, tales como tiempo, espacio, masa, etc., en elemen-
tos distintos, asi una autonomia y una separacién creciente
de los individuos son esenciales 4 la vida moderna, Esto se
ha establecido cada vez mds, desde la manera de tratar las
cuestiones més profundas, hasta los detalles exteriores de
las costumbres y de las relaciones sociales (1). Esto no sig-
nifica en modo alguno una supresién de toda relacién re-
ciproca, sino que dicha relacién en lugar de ser impuesta
desde fuera 4 los individuos, tiene que salir de su decisién
personal y de su libre acuerdo. La individualizacién de la
vida es menos ain una renuncia 4 toda solidaridad interna.
Por lo contrario, en el punto culminante del trabajo espl-
ritual, en hombres como Lutero y Kant, la autonomia del
hombre frente 4 sus semejantes no es mas que uno de los
lados del proceso de la vida, estando constituido el otro por
unu sumision absoluta, pero libre, 4 poderes invisibles.
(Jnienquiera elogie ( censure semejantes hombres porque
ve en ellos campeones de la pura arbitrariedad, no hace
mds que mostrar cuan poco ha comprendido la esencia de
su individualismo.

A medida que esta corriente se prolonga en el tiempo,
la cosa se hace menos exenta de complicaciones y se presta
mds 4 la eritica. En Alemania, el movimiento hacia el indi-

(1) Ihering (Der Zweck im Rechi, 1T, pag. 439) halla, por ejem-
plo, en la organizacitn estética de la comida en comin, un pro-
greso muy notable realizado por la época moderna con relacion
al pasado, en la <elevacién del comunismo al individualismos.
Mientras que antes los utensilios de la mesa eran comunes 4 to-
dos los contensales, cada cual los tiene hoy para su uso exclusi-
vamente personal.
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viduo tomé, & partir de la época del Sturm und Drang, un
cavdcter sobre todo artistico y literario; del mismo modo
que el individuo de esta época se elevaba por encima del
término medio por su creacion artistica y se sentia en tan-
to que ¢genio» muy superior & todos los «filisteos, ast la
elevacion consciente del individuo artistico se ha repetido
con frecuencia. Asi fué al principio en el romantismo, para
el cual la grandeza del hombre consistia en ser una indivi-
dualidad (Scheleiermacher) y que, exagerando estas ideas,
proclamaba el derecho soberano de la «subj ebividad infiui-
tamente libre» al mismo tiempo que se inclinaba & poner el
arte y la ciencia mucho antes que la vida politica (1); asi
fué también més tarde en la joven Alemania, y el indivi-
dualismo actual nos presenta fenémenos andlogos. De la
alta estima del individuo participa nuestra época cldsica, y
los grandes pedagogos, Pestalozzi lo mismo que Herbart,
transportan esta manera de pensar 4 la educacion (2). Pero
aqui el individuo no tiende 4 elevarse hacia la autonomia
para permanecer en oposicion con el mundo y el medio 80-
cial y para encerrarse en la conciencia de una orgullosa
superioridad; por lo contrario, se vuelve alegremente hacia
el mundo, extiende cada vez mds su circulo de vida, y
finalmente, reconciliado con todo lo que le rodea, se en-

(1) Citemos estas palabras caracterfsticas de Fr. Scehlegal:
No despilfarres tu fe y tu amor en el mundo politico, pero sa-
erifica en el mundo divino de la ciencia y del arte lo que tienes
de més {ntimo arrojandolo en el torrente del fuego sagrado de la
eterna culturas.

(2) Pestalozzi sobre todo defiende con gran enérgfa la supe-
rioridad de lo individual sobre lo que es simplemente colectivo;
se hurla de <lasacciones colectivase, de <la conciencia colectivas,
de <las profesiones de fe de regimientos, y dice: <La existencia
colectiva de nuestra razén, no puede mis que civilizar 4 esta, no
puede eultivarlas. (Werke, XII, 154). Es preciso recordar aqui
siempre la profunda influencia de Roussean que fué el primero
que puso de relieve con plena claridad la oposicién entre indivi-
duo y sociedad para el conjunto de la vida.
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grandece hasta llegar & ser una personalidad que abarca al
universo. Iisto es lo que nos muestran especialmente el ca-
riacter espiritual y la obra de Goethe.

La primera resistencia contra la preeminencia del indi-
viduo pl'oceldié del idealismo mismo; la idea de un proceso
abarcando el universo ¢ impulsado por su propio movi-
miento habiendo transportado de los individuos al conjun-
to de la humanidad el centro de gravedad de la existencia
humana. Pero en seguida vino el realismo con su direccion
hacia el mundo sensible. Por aqui aparecia una innumera-
ble multitud de problemas cuya solucidn, exigiendo una
unién de las fuerzas dispersadas, llevaba & los hombres 4 sa-
lir de su aislamiento para reunirse mas estrechamente y los
obligaba 4 un trabajo organizado. En este sentido obraban
el deseo de libertad politica, el esfuerzo haecia un orden so-
cial sostenido por la fuerza misma de la opinion puiblica,
el desarrollo de circulos nacionales que envuelven con un
poder superior 4 todos los individuos y los unen para gran-
des empresas, el asombroso vuelo de la téenica que extien-
de los lazos del trabajo y mantiene 4 los trabajadores mds
sélidamente unidos, y en fin, la vida econ6mica moderna
con sus explotaciones gigantes, con los contrastes abso-
lutos que engendra, con su acumulacién de masas enor-
mes. Lia aceleracién moderna de la vida, la aproximacion
creciente de los hombres, los miiltiples entrecruzamientos
de los circulos de vida, contribuyen mucho también &
hacer desaparecer los rasgos individuales y 4 dar un po-
der irresistible 4 la adicion en fendémenos colectivos. En la
época de la prensa, del telégrafo y de log caminos de hierro,
una opinion piblica se forma mds rdpidamente y adquiere
una fuerza mas grande; determina el devenir mismo del
individuo y hace aparecer asi como su obra personal lo
que en realidad procede del medio.

En fin, la teoria también, en las influencias que sufre y
en sus reacciones; aumenta la dependencia del individuo,
porque la doctrina moderna de la sociedad, la «sociologia»
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(Comte, Quetelet, etc.), se afana cnanto puede por mostrar
la determinacién absoluta del hombre por el ambiente so-
cial, por el «medio> (1); se le aparece, hasta en sus deseos y
en sus suefios, como dominado por lo que recibe de la so-
ciedad; hasta una Iucha violenta del individuo contra esta
iltima tiene, en fin de cuentas, sn origen en las necesidades
del conjunto y queda asi interior al eonjunto. Al mismo
tiempo el concepto de término medio social, de hombre dal
término medio, pasa al primer plano: se prueba que las di-
vergencias entre individuos, tanto por lo menos como pue-
de medirse, varian en el interior de limites mucho mds es-
trechos de lo que se cree & primera vista (2). Asi la aten-
¢ién se dirige mds sobre el parecido que sobre la diferencia
de los ‘individuos (8), y el analisis de la vida fisica indivi-

(1) Medio ha sido empleado por la primera vesz, ereenos nos-
otros, con un sentido técnico, por Lamarck en su Philos. zoologi-
que; Comte ha transportado la palabra de la zoologia & la ciencia -
social v Taine se sirvid de ella con nna marcada preferencia en
este ltimo dominio. Fué después de Taine cnando ese término se
hizo en Alemania una palabra de moda.

(2) Clitamos principalmente aqui la Anthropoméirie de Que-
telet.

/3) Laidea de la igualdad de todos los hombres (comprendi-
da la igualdad de valer y de derechos), es bastante antigna, pero
no ha llegado 4 su completo desenvolvimiento hasta estos tlti-
mos siglos. Es desconocida de la autigiiedad cldsica, y bien gue
haya habido hacia el fin de la antigiiedad, una tendencia en ese
sentido, no pudo prevalecer contra las diferencias efectivas exis-
tentes entre los hombres. La idea de igunaldad fiene sus rafces
en la religidn, 4 saber, para nuestra civilizacién, en el cristia-
nigmo. Feas raices eran la relacitén del hombre con Dios, relacién
dentro de la cual desaparecian todas las distineiones humanas, y
la idea del infinito, en presencia de la cual todas las diferencias
finitas volvianse insignificantes. Pero no se dedujeron desde
luego las consecuencias de ese prineipio para la existencia terres-
tre, v en la historia ulterior del cristianismo, la idea del sacer-
doeio universal fué casi completamente suplantada por la de la
jerarquia. Algunas de las tendenecias secundarias que se mantu-
vieron dificilmente durante la Edad Media, no llegaron 4 abrirse
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dual, andlisis en que han sobresalido nuestros grandes poe-
tas, deja sitio 4 la observacion de las masas, la cual se crea
con la estadistica un instrumento manejable.

Todo eso no era un simple cambio exterior, era también
una transformacién interna de la vida. Pues en lo suce-
sivo, la cosa principal de la vida no es lo que nosotros pen-
samos y hacemos en nuestro propio dominio, sino lo que
nosotros cumplimos para la colectividad, Todas las fuerzas
son més enérgicamente invitadas & obrar, y la unién del in-
dividuo con el conjunto es més netamente puesta de relieve.
Resulta también de ahf una forma particular de la vida del
espiritu. Las ventajas de la situacién social llegan 4 ser el
objetivo que domina todo. La moral se vuelve accion social,
altruismo; el arte no encuentra una tarea mas noble que la
representacion elevada de los estados sociales; la educacion
tiende mds & elevar el nivel general de la cultura intelec-
tual que & desarrollar el cardcter individual. Lo que aqui
da consistencia al individuo es, sobre todo, el trabajo, el
trabajo que desarrolla vastos complexos y métodos fijos

camino completamente més que en la Reforma, y fué sobre todo
ol ealvinismo quien sacd de ellas enérgicas conclusiones respecto
de la organizacién de las Comunidades religiosas. De ahi la idea
pas6 al dominio politico; bajo Cromwell, un proyecto de constitu-
cibn contiene por primera vez la aspiracién al sufragio univer-
sal (1647). La Aufklirung también, con su llamamiento 4 una razén
igual en todos los hombres, contribuyé & extender la idea de
1gua.1da.d Asi Descartes dice (De methodo, al principio): <Ratio-
nem quod attinet, quia perillam solam homines sumus, aequa-
lem in omnibus esse facile credos, Rousseau en fin, con una ener-
gfa particular, ha lanzado en la vida general la idea de ignaldad;
cuanto 4 la de los derechos del hombre, parece que viene de Amé-
vica. La f6rmula de la <igualdad de todo lo que fiene cara huma-
na», ha sido imaginada por Fichte (ver, por ejemplo, IV, 423; VII
573).—El siglo XVIII trae también la alianza de las palabras liber-
tad & igualdad, y eso al principio parece ser, en el dominio de las
relaciones de la sociedad. Asi es como Montesquieu dice ya en
sus Lettres persanes (publicadas en 1721), libro IL: <en Paris rei-
nan la libertad y la igualdads.
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pero que, por esto, se hace bastante fuerte para empeiiarse
en una lucha contra todo lo que hay de sin razén en la exis-
tencia y por mejorar considerablemente las condiciones de
ésta. Que la afirmacién llevase también en ella una nega-
cién, que la ganancia fuese acompaiiada de una pérdida, de
es0 se tenia provisionalmente, apenas el sentimiento claro.

Sisemejante concentracion de fuerzas que tienden todas
hacia un mismo fin, no actia contra el individuo sino de
una manera mdas bien encubierta, no sucede lo mismo con
el gran crecimiento de fuerza adquirida por el Estado en
el curso del siglo x1x; las evoluciones econdomicas sobre
todo, impulsaron imperiosamente este crecimiento: puesto
en frente de ellas, todo esfuerzo puramente individual
parecia vano. Ese punto no es desde luego mas que el
punto saliente de un fendémeno general, 4 saber, la compli-
cacidon creciente de la eivilizacidn, su forma mds técnica
que, exigiendo que las fuerzas individuales se engranen
mds y que el conjunto esté mds organizado, reclama por
eso mismo una direccién. Esto produce, por ejemplo, de
una manera necesaria, una fuerte centralizacion en la en-
sefianza. Y 4 ese movimiento de la vida civilizada no fal-
ta la fuerza viviente de un mundo de ideas. La elevacién
del Estado al rango de principal soporte de la obra civili-
zadora responde & la conviceién moderna de una inmanen-
cia de la razén absoluta en nuestra realidad: no es por
azar por lo que los grandes tedricos del panteismo, Spino-
sa v Hegel, fueran los campeones declarados de la idea del
Estado, por lo que Spinosa queria que se jurase, no por
Dios, sino por la salud de la patria, y por lo que Hegel so-
ilara en el Estado como una «divinidad terrestre». Asi se
coligan contra la independencia del individuo la potencia
visible del Estado y la invisible de la sociedad; quien se sus-
traiga ¢ crea escapar de la una, cae ficilmente y tanto mas
en poder de la otra.

Pero lo mismo que el triunfo completo engendra fdcil-
mente una expansion exagerada y por consecuencia una
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reaccion, asi también la absoreiéon del hombre por el Esta-
do y por la sociedad ha provocado hasta fines del siglo x1x
una elevacién del individuo. Ese nuevo movimiento se ma-
nifiesta 4 menudo bajo formas muy desagradables, tales
como la adoracion que tienen por ellos mismos ciertos fal-
s0s genios y esa tendencia del sujeto individual 4 creerse
superior 4 todo. Pero no basta con burlarse de esas defor-
midades espirituales para haber acabado con ese movimien-
to. Puesto gue, detrds de todo lo que hay de problemdtico,
se encuentra una resistencia del individuo al estrecha-
miento y al empeoramiento que le amenaza; lo que el otro
movimiento, el que va hacia lasociedad, contiene en limita-
ciones y negaciones, la contradiceién le hace ahora adquirir
netamente concienciade ello. Desaparicion de rasgos indivi-
duales, peligro para la independencia, paro en la vida y en
la actividad creadoraoriginales,todo eso parece inseparable
de esta civilizacion social. Lo mismo que la historia depri-
mia al presente, y que un presente empequefiecidonove nada
grande en la historia, lo mismo la sociedad parece empe-
queiieciendo al individuo, tener inevitablemente que decli-
nar también ella misma. ¢{No vemos distintamente, en medio
de todos los brillantes triunfos de la téenica, desaparecer
cada vez mds las personalidades de relieve, y al mismo
tiempo, bajar el nivel de la vida colectiva? El trabajo que
es el fondo de la organizacién moderna de la vida, deberia
fortificar al alma, y he aqui que advertimos que con su des-
arrollo gigantesco, debilita y hasta oprime; eso debe necesa-
riamente impulsar el alma & defenderse y resistir 4 la civi-
lizacion puramente social, conducirla 4 negar el valor de
los éxitos por ésta alcanzados. Al mismo tiempo, el indivi-
duo procura desprenderse lo més posible del yugo social,
quiere desenvolverse libremente, «vivir completamente su
vida», pone de relieve sus caracteres distintivos y se es-
fuerza por salir, de una 6 de otra manera, de la mediania.

A pesar de lo que pueda haber de exageracion y de falso
en todo ello, ese movimiento ejerce una innegable influen-
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cia sobre nuestra época; por pobre que pueda ser desde el
punto de vista de realizaciones positivas, es fuerte en la cri-
tica y ha quebrantado gravemente la fe en la absoluta sufi-
ciencia de una civilizacién puramente social. Pero, 4 pesar
de este quebrantamiento, el trabajo. continia con su direc-
cion hacia el estado de sociedad; su presion sobre el indivi-
duo aumenta, y mas aun el sentimiento que de ella tenemos.
Nos vemos asi llevados hacia direcciones contradictorias;
la civilizacién social domina nuestro trabajo y nuestra
alma reclama una cultura individual. ¢ Debemos resignar-
nos 4 semejante escision, & bien se puede resistir contra
ella y tender hacia una unidad cualquiera que sea.de la
vida?

g.—Los problemas del tiempo presente.

ax.—Insuficiencia de una eivilizacién puramente social.

Una cosa es reconoeer la importancia de una civilizacion
social y otra diferente hacer residir en ella toda la exis-
tencia del hombre. Por lo que toca 4 este reconocimiento,
las razones mas diversas contribuyen & imponerlo 4 nues-
tra época. Vemos elaramente cémo, desde los origenes, ol
hombre no ha podido desarrollar los rasgos propios de su
sér mds que en la vida colectiva, coémo mds tarde también
todo bienestar dependia esencialmente de la organizacion
soclal; vemos claramente también cudnto la aceion de esta
vida social penetra mas profundamente de lo que se supo-
nia en otros tiempos en la vida del individuo y hasta el
fondo de su alma. Que el hombre sea un sér social es cosa
que no ha sido plenamente reconocida hasta nuestros dias.
Pero de estos puntos de yista nuevos surgen en seguida las
empresas mas fecundas. S1 somos de tal modo dependientes
de la sociedad, si nuestra felicidad estd de tal modo ligada
4 su prosperidad, se hace especialmente importante elevar
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el nivel de la sociedad y permitir 4 toda la fuerza que exis-
te en ella obrar plenamente. Una unién mds estrecha ha he- '
cho progresar irresistiblemente 4 la humanidad en lucha
contra la Sinrazén y ha aportado mayor felicidad en su
existencia, una organizacion mas fuerte ha elevado & cada
individuo, la aceién ha tomado jalones mis sélidos apoyén-
dose sobre las relaciones generales en lugar de quedarse en
lo accidental de los individuos meros y simples. La unién
més estrecha en la existencia social inmediata ha abierto
abundantes fuentes de sentimiento moral, ha acrecido el
interés de los hombres unos para otros, ha engendrado la
conciencia de una solidaridad universal. En fin, el trabajo
en comun, la necesidad de sostenerse reciprocamente y de
adaptarse unos & otros, ha puesto en la vida, que tiende fi-
cilmente 4 la molicie en el aislamiento, méas disciplina, mas
virilidad y fuerza.

No es extrafio que en presencia de tales resultados, las
esperanzas y los pensamientos se hayan elevado mucho mds
alto que la obra efectivamente realizada, que quien ha-
bia hecho tanto, haya creido poder hacerlo todo, que la
concepcién social de la vida haya podido juzgarse capaz de
llenar toda la existencia del hombre y de satisfacer todos
sus deseos. Tratando de hacerlo, ha dado una forma espe-
cial 4 todos los diversos dominios de la vida. Il contenido
de la ética llega 4 ser entonces la acciéon en provecho del
medio social, el altruismo; el objeto de la educacién es for-
mar el individuo para los fines de la sociedad; el arte hace
de los estados sociales el principal tema de su trabajo, y tra-
ta mediante éste de servir & las muchedumbres; la ciencia
trata de comprender al hombre, no tanto como individuo
aislado, sino desde el punto de vista de la < psicologia social»,
el pragmatismo llega hasta hacer de lo que se ha realizado
para el bienestar de la humanidad el criterio de la verdad
Como en todo esto la vida y la accién estdn mds directa-
mente relacionadas con el hombre vivo como conjunto,
parecen adquirir mayor proximidad psiquica, toman nna
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forma mds inmediata, mds rica, y hasta parece mds verda-
dera; todas las complicaciones de la religién, asi como de
la metafisica, se relegan al segundo plano; cuanto mas los
tiempcs modernos se han hecho inseguros con respecto 4
estas cuestiones, més satisfaccion han tenido que experi-
mentar de verse libres de ellas de este modo.

Pero por muy fecundas que puedan ser las perspectivas
y las tareas abiertas por este movimiento, no puede contar
con un entero y alegre asentimiento sino en tanto gque no
se conceda atencion 4 la negacion que acompaiia 4 la afirma-
citn que 6l representa; ahora bien, esta negacién es de una
indole muy precisa. La vida no se deja transferir comple-
tamente como lo hace en la relacion con el medio en el
desarrollo de las relaciones reciproecas, sin que al mismo
tiempo la autonomia del punto aislado no se halle conside-
rablemente disminufda. Ahora bien, el individuo es el tini-
co Ingar en que brota originariamente la vida espiritual,
mientras que la vida social no puede mds que unir y utili-
zar. La emancipacién y el afianzamiento de esta vida origi-
naria, serian sin duda de menor importancia y su compren-
sidon seria mds soportable si la vida humana se encontrase
establecida sobre una base sélida y no tuviera més que se-
guir tranquilamente una direccién indicada por la natura-
leza. Ahora bien, en realidad esta vida estd no s6lo llena de
problemas especiales, sino situada entre la naturaleza pura
y simple y el mundo espiritual, tiene que realizar una con-
version total, una ascensién desde una conducta semiespi-
ritual 4 una espiritualidad verdadera; tiene asi que tomar
graves decisiones y no puede hacerlo sin sacudir y vivifi-
car poderosamente el conjunto del estado psiquico, y para
esto le precisa necesariamente volver 4 una profundidad
original, y por tanto, al individuo.

La concepcion social de la vida, por lo contrario, se di-
rige sobre todo 4 la mejora de las relaciones exteriores:
eleva y hace progresar, ateniia y allana, pero si hace la vida
mds agradable y mds amable, obra en el fondo de un modo
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destructor, tratando el contenido espiritual de la vida
como un medio en vista del bienestar humano. Porque es
inevitable que toda actividad espiritual decline en cuanto
deja de ser tratada completamente como un fin en si; el uti-
litarismo, cualquiera que sea la forma que tome, es irre-
conciliable enemigo de toda cultura espiritual. En tanto
que simple medio, la vida espiritual no puede nunca adqui-
rir para el hombre la necesidad interna de una conserva-
cion de si mismo, no puede imponerse al alma con esta ne-
cesidad é impulsarla 4 una actividad creadora original. Por
esto no puede producirse en este camino, & pesar de todo
el ensanchamiento exterior, ninguna elevacion interior del
hombre; faltan aqui por completo la ereacion original, la
relacion inmediata con el universo, la autonomia interior.
Semejante vida no puede nunca presentar objetivos eleva-
dos capaces de realzar la existencia; encadena al hombre 4
su contingencia individual, le hace esclavo de él mismo, le
permite adornar y ornamentar su existencia, pero no ope-
ra una separacion radical entre superior é inferior; no pue-
de pues arrancar al hombre 4 la pereza de la masa media,
ni reobrar vigorosamente contra la mezcolanza de naturale-
za y de espiritu, de elementos mezquinamente humanos y
de ideas universalmente vilidas que caracterizan la exis-
tencia ordinaria; 4 pesar de la inmensidad de su actividad
y de su labor, falta 4 esta vida el verdadero cardcter de la
aceion, le falta un implacable dilema, le falta un contenido
v un sentido verdadero. Esta vida de la civilizacién pura-
mente humana, puede aparecer tolerable mientras la vista
y el esfuerzo no van mds que do individuo 4 individuo y
estan ocupados por multitud de impulsos cambiantes; pero
que el pensamiento vaya mas lejos, que se pregunte cudl es
el rendimiento del conjunto, y entonces la pobreza, el va-
eio de esta vida se pondrdn de manifiesto.

Si la civilizacion social cree de ordinario poder sustraer-
se 4 este vacio interior es porque tiene la conviceién que de
la unioén de los elementos nace algo esencialmente superior
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d lo que contienen en el estado aislado; asi es como por
ejemplo, la prosperidad de la sociedad parece rebasar con
mucho la del individuo; asi es como, frente 4 la diversidad
de las opiniones individuales, la opinién piiblica parece
constituir un soporte de la verdad. En realidad, no se pro-
duce mds que una apariencia de elevacion interior cuando
algo nuevo sale de un conjunto de elementos de naturaleza
diferente; de un simple entrecruzamiento y de una simple
yuxtaposicion no podra nunca resultar un nuevo grado de
vida; se pasa aqui por error, pero sin apercibirse de ello,
como es por otra parte la tendencia de nuestra época, de lo
cuantitativo 4 lo cualitativo. Si no existe otro objeto que la
conservacion natural, si no hay evolucién creadora del es-
piritu, el entrelazamiento de los eirculos individuales en la
vida social no puede hacer nacer nada esencialmente nue-
Vo, y cualquiera que sea su extensién, lo que hay de 1til y
agradable en el grado natural de la vida no se aproxima de
ninguna manera al bien. Asi también el establecimiento
de cierta medida de opiniones, con cualquier garantia que
se presenten, no se acerca poco ni mucho & la idea de una
verdad auténtica, la cual es la medida de todo esfuerzo
humano. Lo bueno y lo verdadero son siempre supuestos
alli donde se cree poder reducirlos 4 la combinacién de
los elementos.

Semejante conviceién no puede mas que dejarnos escép-
ticos en relacién con la famosa teoria de una integracién
de la razdn en la sociedad. Esta teorfa ha sido por primera
vez defendida desde el punto de vista filoséfico por Aris-
toteles (1). La colectividad parécele mds apta que el indi-
viduo para emitir un juicio en materia de politica y de
arte, porque la una juzga mejor ésto y el otro aquéllo, y
que de la reunién de los dos resulta cierta compensacion:
el conjunto le parece estar menos sujeto que el individuo 4

(1) Ver Pol., 1281 b. 8, 84. Ver también, para mis detalles
nuestro Gesammelte Aufsiitge, pigs. 62 s.
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la colera y 4 las otras pasiones. Pero aqui piensa en el circu-
lo limitado de un Estado que no comprende mds que una
ciudad, de un Estado en el cual las tradiciones y las reglas
comunes mantienen una cohesién interna y no en una masa
cualquiera y de una extension considerable. Asi resulta, has-
ta en su democratismo, muy diferente de un Rousseau y de
su fe en el pueblo. Lo que aboga desde luego en favor de
esta teoria es el hecho, desde hace tiempo comprobado y ya
conocido de Aristételes, de que 4 menudo obras literarias
eminentes no llegan 4 imponerse sing graciag al gran pu-
blico y no por el juicio de los especialistas, no 4 causa de
una imperfeccion moral en estos tltimos, sino porgue ellos
se han encerrado demasiado estrechamente en un circulo
cerrado de ideas. Sobre todo, en relacion con las obras que
se salen de lo ordinario, la ausencia de prevencién en las
masas pesa mas que la alta cultura técnica. Ademds, una
convicelon que presenta cierta afinidad con esta teorfa .de
una integracion de la razén es la que se puede Ilamar de la
contingenecia de los instantes y de los individuos, y en par-
ticular también de la estrechez de los partidos, al conjunto
de la humanidad, la confianza en una victoria cualquiera
del bien en el seno mismo de la humanidad. Sin tal fe las
minorias debian desistir come intitil de toda accion exte-
rior; por esto dicha fe penetra particularmente el esfuerzo
politico. Lia experiencia historica nos suministra bastantes
testimonios (ue demuestran cuantas grandes cosas han
trinnfado después de haber sido en un principio objeto de
violentas persecuciones y como la piedra rechazada por los
_albafiiles ha resultado 4 veces una piedra angular. (Quién
pues, contribuyo 4 ese triunfo, sino lag masas que menos 80-
lidamente aferradas 4 una idea eran més accesibles & nue-
vas impulsiones? Pero esta victoria de lo verdadero se reali-
z0 menos por una simple integracion de opiniones humanas
que bajo la violencia de una necesidad espiritual que des-
prendiendo cada vez mas netamente este elemento superior,
la hizo finalmente irresistible. No es pues, la fe en la masa
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sino la fe en una necesidad esPirituail obrando en lo in-
terior de la humanidad, quien justifica esta esperanza de
una victoria de la razén en el dominio del hombre. No es
sino entrando en contacto con esta necesidad espiritual y
encarnandola, como la opinidon publica adquiere una legiti-
midad y una superioridad aseguradas; si esto no es asi, pue-
de ficilmente quedar inferior al nivel de los individuos y
obrar menos por la razén que por la sinrazon. Hay époecas
en que la mediania eleva al hombre, pero hay también otras
en que le rebaja. En todo caso la masa, por si sola, no le
eleva.

Colocdandose completamente en la existencia inmediata,
la civilizacién social hace inevitablemente de la masa el
principal detentador de la vida y adoptard mds 6 menos,
de grado 6 por fuerza, la actitud de la masa en relacion con
las grandes cuestiones de la civilizacion; como la masa, la
civilizacién sera precipitada y agitada sin medida en la
afirmacién como en la negacion, ligada 4 la impresion sen-
sible, buscando las méas fuertes emociones, osecilando entre
oposiciones, llena de aversidén hacia toda reflexion y hacia
toda equidad. Al mismo tiempo, el individuo es rechazado
cada vez mds al uiltimo plano; hasta alli mismo donde ejer-
ce una accion incontestablemente grande, no es considera-
do mds que como un simple instrumento de la sociedad (1),
como indiferente en todo lo que tiene de particular. Sin
duda, toda obra, hasta la mds grande, tiene sus condiciones
y sus relaciones histéricas y sociales, toda actividad crea-
dora sale de una atmdsfera espiritual particular y lleva
asi, inevitablemente, el sello de su época; un San Agustin
no hubiera sido posible en la época de Kant, ni un Kant en
la época de San Agustin, como tampoco un Goethe en el

(1) Ver por ejemplo, Comte. Cours de philos. pos., IV, 269: «Los
hombres de genio no se presentaban esencialmente sino como los
organos de un movimiento predeterminado, pero que 4 falta de
ellos, se hubiera abierto otras salidas».
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tiempo de las Cruzadas. Pero reconocer esta dependencia
no es ver en el conjunto la fuerza generadora ni hacer del
individuo un instrumento perfectamente indiferente en su
particularidad. Cualquiera que fuese su relacién interna,
lo que era grande se encuentra casi siempre en un sentido
de oposicion con la mediania de su época; casi siempre ha
desarrollado su grandeza sabiendo imponer victoriosamen-
te al conjunto de su época una necesidad de su sér propio,
victoriosamente no en la superficie de la existeneia, sino
en la esfera del trabajo espiritual. Y lo que distingue su
obra, es principalmente lo individual, lo incomparable y lo
irreductible. Solamente gracias 4 eso el elemento espiri-
tual que se agitaba y hrotaba en la época, pero con el cual
se mezclaban muachos elementos inferiores y extrafios, ha
podido desprenderse de estos 1iltimos, tomar una forma
clara y poderosa y llegar 4 ser una fuerza que despierta y
eleva. Realizando esto, dicho elemento espiritual sufrié una
individualizacién que arrastré los destinos de la humani-
dad por caminos especiales. Esto no es en ninguna parte tan
evidente como en el dominio de la religion; porque estd en
nuestro sentir fuera de duda, que un San Agustin y un Lu-
tero no solamente han reunido lo que les ofrecia su medio,
sino que han resuelto de una manera absolutamente perso-
nal los problemas de la situacién histérica universal, y al
mismo tiempo, han impreso 4 siglos enteros su cardctor
individual. Toda época en la que existe un poderoso movi-
miento espiritual contiene diversas posibilidades; cudl 1le-
ga a ser una realidad, depende sobre todo de los individuos
que se colocan 4 la cabeza del movimiento. Eso basta ya
para desautorizar una construceién de la historia partiendo
de una férmula. -

Desde que existié alguna cosa grande pudo atraer hacia
ella todo Io que iba surgiendo, reforzar lo que tendia 4
sobresalir, reunir todo lo que estaba disperso y dar origen
4 un movimiento de conjunto. Pero no era esto un resultado
de la integracion, es més bien esto otro lo que hizo posible

a
Ph]
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esta 1iltima. Porque esta integracién, esta reunién que pa-
rece tan ficil 4 los defensores de la civilizacién soeial, es en
realidad un problema muy dificil. Pueden enecontrarse en
una época bhastantes elementos diferentes, contradictorios.
v una integracién puede ser posible en diversos sentidos y
en niveles muy variables; con frecuencia, lo que hay de im-
portante sobre puntos aislados no se encuentra y es por
consiguiente, casi perdido para el conjunto. Que las fuerzas
que tienden 4 elevarse no lleguen & reunirse, eso puede pe-
sar excesivamente sobre una época, como es el caso de la
nuestra. La obra de las grandes personalidades consiste
precisamente en que han impreso felizmente & su tiempo
un cardcter espiritual y se han puesto valientemente de-
lante, y asi prepa rando y operando una integracién en una
direccién determinada y ascensional, asi los grandes hom-
bres fueron los amos y no los esclavos de su época. Si habla-
mos de una época goetheana es porque enla segunda mitad
del siglo xvirr, la manera de pensar humana y artistica al
modo de Goethe estaba muy extendida, 6 porque su alta
personalidad cred formas y presento limites permitiendo 4
lo que era menos caracteristico elevarse, y al mismo tiem-
po, reunirse.

Si, por lo contrario, la civilizacion social relega al 1ilti-
mo plano las diferencias de grado y tiende hacia la mayor
igualdad posible, la intencion de los mejores es sin duda
la de elevar el nivel general, atraer sobre las alturas el ma-
yor niimero posible, y si dable fuera, 4 todos los hombres,
sin que esas alturas sufriesen una disminucién cualquiera.
Pero todavia aqui la naturaleza de las cosas es mas fuerte
que las intenciones de los hombres. Sin percatarse de ello,
el estado del que recibe llega d ser la medida del moyi-
miento espiritual. y por ahi el nivel del conjunto baja in-
evitablemente; ¢l trabajo no puede tener como direceién
prineipal su efecto sobre otro sin sufrir una pérdida inte-
rior. Schopenhaner dividia los pensadores en dos cate-
gorias, los que piensan por otros y los que piensan por si
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mismos, y declaraba que solamente estos tiltimos eran ver-
daderos pensadores; si tiene razon, como creemos, el pe-
ligro de un trabajo dirigido esencialmente hacia la comu-
nicacion y hacia la influencia, no puede ofrecer ninguna
duda; lo que se gana en extension, estd 4 punto de perderse
en relieve s1 no se opera una creacion original que haga
contrapeso. _

Unese 4 eso la inclinacién no solamente 4 ocuparse de
los débiles, lo cual es ciertamente noble y justo, sino 4 co-
locarse lo mas posible en su nivel y 4 organizar segin sus
intereses el conjunto de la vida, Las épocas de dureza al-
ternan con las de sensibilidad y en nuestros dias reina in-
dubitablemente la manera sensible que engendra la ten-
dencia 4 creer al débil bueno, al fuerte perverso, y en caso
de conflicto, dar sin vacilar la razén al primero. Asi es como
una corriente muy propagada en nuestra época se pone de
parte de los hijos contra los padres, de los alumnos contra
los maestros, y de un modo general, de los subordinados
contra los que mandan, como si todo orden y toda seve-
ridad no fueran mis que una emanacién de un sentimiento
egoista y brutal. La frase de Kant: «Si la justicia desapa-
rece, no tiene ningtn valor el que los hombres vivan sobre
la tierra», no encontraria aqui mucho asentimiento. A eso
linase también el feminismo amenazando no solamente ayu-
dar & las mujeres & conquistar los derechos que les perte-
necen, sino 4 organizar lo més posible la educacién y la ci-
vilizacion conforme & sus intereses. Asf{ la muy proble-
mdtica «coeducacién» es recomendada principalmente 4
fin de que las mujeres reciban tanta y la misma instruc-
cion que los hombres. Con esta mania del nivelamien-
to la eivilizacién tiene infaliblemente que debilitarse y
perecer; esta mania retrocederd como ante un mal y una
injusticia ante toda naturaleza vigorosa, frente 4 toda
individualidad bien marcada, perderd, lo que es todavia
mis grave, lo que segtn la frase de Goethe «nadie trae
al nacer, y lo que es, sin embargo, la cosa esencial para
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que el hombre sea en todos aspectos un hombre>, el res-
peto (1). ;

Semejantes movimientos hacia la extensiéon y hacia el
nivelamiento pueden ser soportables por poco tiempo; el es-
tado tradicional de la vida suministra provisionalmente un
complemento, se puede durante algtin tiempo, vivir del ca-
pital que se ha heredado. Pero el capital més considerable
acaba por agotarse y la cuestién de una creacién original no
puede ser descartada de una manera duradera; ahora bien,
en cuanto esta cuestion se presenta, loslimites de la civili-
zacion social vuélvense evidentes. La civilizacion social no
podia hacer residir la vida del espiritu en el hombre sin ele-
var 4 éste interiormente, no puede confiar & la sociedad los
bienes supremos sin hacer de ella algo més. Pero le es im-
posible operar tal elevacién por sus propios medios; al
contrario, por el debilitamiento y la estancacién de la
vida del espiritu, destruye las condiciones de una ver-
dadera grandeza y no puede pues impedir que una ci-
vilizacién puramente humana y atenta tnicamente & las
masas, sumerja y oprima una verdadera civilizacion espi-
ritual.

Actualmente ya, ¢no hacemos nosotros clara y dolorosu-
mente la experiencia? Si pudiéramos ver nuestra propia
época desde lo interior y desde el conjuntp, como eminentes
historiadores nos hacen ver las épocas precedentes,una ima-
gen emocionante se presentaria 4 nuestros ojos en medio de
todo el brillo de una civilizacién exterior. Lia humanidad

(1) Es principalmente la oposicién vigorosa de Niestzche & la
insipidez y 4 la molicie de esta mania de nivelamiento lo que ha
dado 4 este filésofo su fuerza sobre las almas. <Ella quiere elevar-
se en las alturas con pilares y grados, la vida misma; ella quiere
dirigir sus miradas hacia lejanos horizontes, y mds lejos todavia,
hacia beldades afortunadas; por eso faltale elevacitn. Y porque
le falta elevacién le faltan grados y una oposicién de los grados y
de los que suben. La vida quiere elevarse, y elevandose, supe-
rarser. E:i.’.sr) sprach Zarathustre.)
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queria elevarla vida medianteuna unién mds estrecha y por
un desarrollo mas perfecto de las fuerzas; se creia bastante
fuerte para engendrar ella mismatodavida delespiritu; que-
ria en una infatigable actividad, construir una torre que se
elevase hasta el cielo. Y he aqui que, 4 pesar de todos esos
triunfos exteriores,se encuentra en una decadencia interior,
no puede siquiera encontrarse & si misma, comprenderse
ella misma, y estd amenazada de un derrumbamiento in-
terno. Portodaspartesoposicién y conflicto, una pasion cre-
ciente de lucha, una descomposicidn en partidos, una des-
aparicion de ideas y de fines comunes. Cuando hemos que-
rido, separando todos los problemas césmicos, ponernos de
acuerdo con nosotros mismos, esperando de este acuerdo los
mas hermosos resultados, se ha producido una confusion
de lenguas, y caeremos cada vez mds en la dispersion y el
desmenuzamiento s1 no se consigue parar ese movimiento,
volyer 4 colocar la existencia humana en mds vastos con-
juntos y darle una base mas s6lida.

~ Hasta aqui nos hemos ocupado del problema de la civi-
lizacidn social en general; digamos ahora algunas palabras
de la situacién del Estado en la vida moderna del espiritu.
Vemos todos hoy cudnto se ha desarrollado el poder del
Estado, poder que las complicaciones sociales principal-
mente tienden 4 anmentar todavia mas; pero de ahi nace el
peligro que toda la vida del espiritu esté sometida cada
vez mas 4 la influencia del Estado y tome su sello, y ese
peligro, el peligro de un politismo, como quisiéramos lla-
marlo, no debe ser estimado insignificante. La idea direc-
tora del Estado es y permanece siendo el desenvolvimiento
del poder; ahora bien, el poder no es en modo alguno, como
se pretende, algo malo en si; es moralmente indiferente, no
conoge otro limite superior que él mismo. Tiene por natu-
raleza, una tendencia 4 tratar toda actividad espiritual
como un simple medio para llegar 4 sus fines y no recono-
co 4 los otros dominios de la vida ninguna antonomia. Pero
si estos dominios son considerados y apreciados sobre todo



390 LOS PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

segiin su contribucién 4 la vida del Estado, pierden su va-
lor personal,y la originalidad de suactividad creadora tiene
que sufrir tambiénun grave quebranto. Ademds, la domina-
ci6n ejercida por la idea del Estado sobre toda la vida,tiene
que comprimir fuertemente la naturaleza propia y el libre
movimiento del individuo. Cuando el hombre dirige fodos
sus pensamientos hacia la conquista de un puesto en el Es-
tado, cuando no suefia mds que en hacerse una posieion,
cuando su valer depende de su importancia y del papel que
representa en el Estado, el centro de gravedad de su vida se
encuentra colocado afuera, la autonomia y la originalidad
de la vida deben fatalmente sufrir por ello. Que la forma
del Estado sea mas 6 menos democrdtica ¢ aristocratica,
poco importa. La grandeza politica puede ir 4 la par con
una esterilidad espiritual: de ello nos da la historia ro-
mana el mds elocuente ejemplo. Puesto que es muy eurio-
so que con toda su fuerza, su sabidurfa y su diseiplina po-
litica, ese pueblo no haya producido por sus propios me-
dios, una sola grande idea filos6fica, una sola grande obra
artistica.

Tenemostambién nosotroslos alemanes queno perder de
vista los peligros que envuelve nuestra evolucién en lo que
se refiere 4 ese problema. Esta fuerza arrolladora de la idea
del Estado,ese politismo,se presenta particularmente & nos-
otros en el Estado prusiano. Sin duda, era de una necesidad
imperiosa que fuera todo temporalmente subordinado 4 la
idea del Estado para que éste pudiese cumplir su grande
misién histdérica, y aqui la idea del poder se ha unido inti-
mamente 4 la del deber, y se ha ennoblecido interiormen-
te. La unién de esas dos ideas ha dado resultados magnifi-
cos 4 los cuales la Alemania actual debe su nacimiento.
Pero todo eso no debe hacernos perder de vista el peligro
de una esterilidad espiritual, de un anulamiento de los in-
dividuos, de una organizacién uniforme y estereotipada de
la vida. Actividad espiritual y conducta original requieren
ser tratadas como fines en si, mientras que el politismo;
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cnalquiera que sea la noble forma que tome, les rebaja in-
ev1tablemen te con su utilitarismo al rango de sunples me-
dios é instrumentos.

83— Insuficiencia de una civilizacion puramente personal.

El movimiento de reaccién contra la civilizacion social
realizado por el individuo moderno, debe menos su ori-
gen al contenido espiritual de la vida que al deseo de
defenderse contra los perjnicios de que el individno estaba
amenazado por los progresos de esta eivilizacion; sin em-
bargo, se encontraban en tiltimo plano problemas mds pro-
fundos y que acentuaban todavia més la oposicién. La civi-
lizacion social considera al individuo como un engranaje de
su propia mdquina, no le aprecia sino segtn lo que pro-
duce para ella, y tiene fatalmente, para hacerle servir d sus
fines, que perjudicarle y limitarle en muchos sentidos. Ade-
més, con su engranaje de los elementos unos dentro de los
otros, con su acumulacién de masas, con su actividad ruido-
sa y esencialmente industrial, tiende fuertemente & oprimir
y & borrarlos rasgos individuales, impidela formacionsilen-
ciosa y tranquila de caracteres originales, engendra ciertas
medidas que son como la medida de lo bueno y de lo malo,
de lo verdaderoy de lo falso. Contra semejante subyugacion
y nivelamiento acaba por sublevarse el individuo de cardc-
ter méds enérgico, que entonces sostiene que el hombre no se
resume en su relacién con el medio social, sino que al con-
trario,lo que hay de mejor en él, 4 saber, la unidad é interio-
ridad de la vida, se encuentra mds alld de esta relacion. Y
en estopuede inyvoecar el testimonio dela historia universal,
que demuestra que toda civilizacion, sobre todo social, ha
tenido por efecto una exteriorizacién y una mecanizacion,
v que lo que obligd & romper con ella, no fué tinicamente
el orgulloso sentimiento que los individuos tenian de su
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valor, sino el imperioso deseo de una vida més interna. s
principalmente en el dominio religioso donde la organiza-
cién tiene forma social encarnada en la Iglesia y lleva in-
evitablemente consigo una tendencia 4 colocar las obras
(culto, obras piadosas, ortodoxia en las profesiones de fe, y
en general, lo que se llama los deberes religiosos) antes del
sentimiento, antes de la vida personal, antes de la auto-
nomia de la vida interior; por esto el interés mismo de la
religién no ha cesado de hacer necesaria una lucha contra
la Tglesia (1). A esta defensa de la autonomia del individuo
se une una ardiente protesta contra la organizacién unifor-
me y estereotipada de la civilizacion cuya vida amenaza la
sociedad. ¢Las medianias que de esto salen, no son de lo
mds mediocre y no conducen 4 fijar la vida en un nivel
muy poco elevado? La fuerza espiritual y la nobleza de
sentimientos no son en realidad, raras; ¢no tiene necesi-
dad para desarrollarse, de una libertad plena, y para obrar
sobre el conjunto, no es menester que estén netamente
marcadas y seguramente fortalecidas dentro de los circu-
los estrechos constituidos por un pequeiio grupo de disci-
pulos? Nunca todavia ha habido progreso esencial de la ci-
vilizacién sin una divisién de la humanidad; ha hecho falta
siempre en la vanguardia algo superior que arrastrase el
resto, ha sido menester que delante de la masa brillase una
columna de fuego que le mostrase el camino & través del
desierto. A pesar de todas las vacilaciones y de todas las
reservas, se ha producido siempre una oposicién entre con-
ducta esotérica y exotérica; hasta la constitucién politica
mas radical, nunca ha impedido la formacién de diferencias

(1) Con ocasién de los funerales de un leader del Centro *, un
alto prelado hizo resaltar en elogio del difunto que este 1iltimo
habia enteramente confiado en las manos de la Iglesia el cuidado
de su alma. (No es terrible ver alabar semejante abandono de la
vida interior?

* Se trata, bien entendido, agui del partido elerical aleman.—N. del 7.
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sociales bien definidas, y hasta en las exterioridades del |
buen tono y de las costumbres, la ambicién de imitar 4 los
que estdn colocados més altoque nosotros es, puesto que
tales son 4 pesar de todo los hombres, un indispensable re-
sorte del movimiento. Y ¢toda actividad espiritual no re-
side en cada individuo, insipida y como revoloteada por el
viento de fuera, si no se une intimamente 4 su naturaleza
individual, si no llega 4 ser por eso, ella misma individual,
si en ella el individuo no lucha por su sér propio? Formar
es dividir, diferenciar, individualizar; por esto la division
ha sido en todas partes un medio indispensable para el mo-
yvimiento y para el progreso.

Partiendo de estas consideraciones los individuos pasan
de la defensa al ataque y hacen ver claramente 4 la civili-
zacion social sus limites. El hombre, en tanto que sér pen-
sante, es susceptible de nuna relacién inmediata con la reali-
dad, no es un simple eslabén de una cadena, puede oponer-
se al infinito y luchar con él, adquiere conciencia de la es-
trechezde lasimple contingenciay puedeelevarse desde esta
1iltima 4 la verdad propia de las cosas. Sin duda, en este
esfuerzo por elevarse encuentra obstéculos repetidos, pero
este mismo esfuerzo muestra que el hombre es superior
4 la esfora de la sociedad pura y simple. (No es pues, un
contrasentido querer que semejante sér césmico no reciba
la vida del espiritu sino por el intermediario de la socie-
dad, querer sujetarle 4 la medida de lo que la unién de las
fnerzas ha alcanzado en espiritualidad? ¢Es posible que un
sér que por su relacién fundamental con el mundo del espi-
ritu posee un valor infinito, permita que su valor dependa
de la apreciacién humana, puede ser que viva de la caridad
delos hombres y pierda asf toda independencia de senti-
miento? ¢Puede ser que el hombre no pueda gozar con toda
seguridad de una verdad, y hasta de una existencia espiri-
tual, més que si la sociedad se las asegura por un acta en
buena y debida forma? (Puede ser que la produccién de los
bienes espirituales se haga, sino sobre el mercado de la
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vida, por lo menos para ese mercado, y Elue esos bienes
sean rebajados asi al rango de simples‘mercancias?

En todo eso, el individuo, es decir el individuo en el
que se mueve una vida espiritual, aparece como el repre-
sentante de la civilizacion del espiritu en frente de una ei-
vilizaci6n puramente humana, de una infinidad interior en
frente de toda limitacién exterior; se presenta como una
fuerza que resiste al nivelamiento, que despierta de la in-
dolencia, que propone objetivos necesarios y que vuelve sin
cesar ol esfuerzo humano & sus verdaderas bases. Y si tal
apreciacién del individuo lleno de espiritualidad envuel-
ve necesariamente un contraste con la mediania social,
rechazard también con una valiente confianza la intoleran-
cia peculiar 4 esta mediania respecto de todo lo que es supe-
rior. Hay una envidia baja, un odio de la mediocridad hacia
todo lo que la domina y que considera como una tras-
gresi6n y una depreciacién de su propia pobreza; no lo to-
lera sino cuando baja modestamente la cabeza, cuando pide
timidamente que se dispense su existencia, cuando reprime
prudentemente toda manifestacién del sentimiento que tie-
ne de su fuerza. Por eso la modestia es una virtud tan esti-
mada entre los «filisteoss. De la misma traza es esa costum-
bre de colocar bajo los mismos conceptos las ideas mds di-
ferentes en naturaleza y en valor, de operar con férmulas de
elogio y reprobacion vacias de sentido, asi como esa indife-
rencia y esa debilidad que no son capaces de ningiin pode-
roso amor, de ningtin odio vigoroso, y para las cnales luz y
tinieblas se funden en una niebla gris. Reobrar contra eso
para dar méds fuerza al sentimiento, mds claridad al juicio,
y establecer una separacién mds grande entre los espiritus,
es el derecho, es hasta el deber sagrado del individuo.

Sin duda, el individuo no puede llegar 4 ser verdadera-
mente superior sino cuando tiene detrds de si un mundo
espiritual, y si.de él puede sacar su fuerza. Pero eso no es
de ningtin modo lo que piensa el individualismo moderno,
como de ordinario se nos presenta. Encierra al individuo
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en su existencia inmediata y quiere que éste haga de ella el
punto de partida de la organizacién de la vida; se aplica
sobre todo & debilitar todos los vinculos invisibles, 4 supri-
mir todo lazo, no solamente con los hombres, sino tam-
bién con un mundo del espiritu. No le queda pues, mis
que el estado de alma puramente subjetivo que llegando
4 ser la esencia de toda vida, hace que el individualismo se
confunda en el subjetivismo. Es evidente que asi se produ-
ce cierta especie de realidad. Ista subjetividad puede ser
fijada y acrecida, la originalidad puede desarrollarse sin
restricciones y puede brotar sin cesar una nueva vida, y el
estado de ésta puede modificarse continnamente. De ahi re-
sulta mucha movilidad y vivacidad, la vida parece aqui
hacerse absolutamente independiente y al mismo tiempo
més refinada, mas delicada, mds intima que nunca. Kl con-
cepto de la vida pierde también su pesadez y su rigidez
acostumbradas. Puesto que no se considera en adelante
como verdadero sino lo que es vivido, y vivido en este ins-
tante mismo, por el alma del individuo; el concepto de una
verdad tnica cede pues, su puesto al de innumerables ver-
dades, y cada hombre aquf tiene su verdad en él mismo. Lo
que 4 eso da una alegria y una conciencia particulares, es
el contraste con la sociedad enla cual las institucionesy las
leyes van con frecuencia al encuentro del sentimiento de
vida del individuo; asi es como se quiere por oposicién con
estos 1iltimos mantener siempre la vida en la libertad y en
el movimiento, fortificar lo més posible el elemento origi-
nal y hacerle abiertamente sobresalir.

Pero todo eso, si no queria permanecer siendo en una
agitacion sin forma un movimiento confuso, tenia que
transformarse en un trabajo espiritual cualquiera y esta
transformacién se produjo volviéndose hacia el arte y la
literatura, Elarte con sus miltiples ramificaciones llegé &
ser aqui el principal medio de apoderarse y fijar la vida que
sin.eso, permaneceria llena de instabilidad y sin cesar osci-
lante, y apoderandose deella, reforzarla, desarrollarla ple-
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namente en ella misma y hacerla independiente de lo exte-
rior. Concentracién de la vida en ella misma y 4 creci-
miento de su fuerza, tal es entonees la tarea prineipal
del arte. Este llega & ser el alma de una civilizacién indi-
vidual y aristocrdtica que se siente muy superior en dis-
tineidn 4 una civilizacién priectica y social; el arte puede
llegar 4 ser esta alma porque se encuentra él mismo por
encima de toda finalidad pura y simple y hace un lla-
mamiento principalmente en el hombre, 4 sus facultades
individuales, porque sabe también ver en toda la confusién
y en la vulgaridad de la vida media, los rasgos simples y
fundamentales del sér humano, porque sabe apoderarse de
lo que hay de eternamente joven en este tltimo y arran-
carle de todo entumecimiento en lo eonvencional.

Pero tal matiz de la vida se transfiere ficilmente en
la conciencia de los individuos, entrando asi bien pronto en
una via de vertiente rdpida. No solamente los que partici-
pan en esta nueva manera por su aceién personal, sino tam-
bién los que no hacen mds que adherirse 4 ella, se creen su-
periores al resto de la humanidad y de la civilizacion social;
de ahi nace una tendencia & poner de relieve la divergen-
cia, 4 llevar la contraria 4 lo que es de uso corriente, 4 com-
placerse en el aislamiento y hasta buscar en él una grande-
za. Y al mismo tiempo se manifiesta cada vez mds una pre-
tension 4 desarrollar su naturaleza personal sin preocupar-
se de nada, ni de las costumbres ni de las leyes, signiendo
su humor y su capricho, una pretension & svivir su vidas
sin tener consideracion & nada. Puede que la civilizacion
individual no quiera todo eso, pero dadas las condiciones
de la existencia humana, semejante consecuencia es dificil-
mente evitable. _

Tales tendencias, tales estados de alma subjetivistas,
representan como es sabido, un gran papel en la forma més
reciente tomada por la vida. Pero aqui no hay de nuevo més
que el nombre, pues la cosa es antigua, muy antigua. En
efecto, retornan sin cesar, como en un ciclo periddico, situa-
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ciones en que el sentimiento inmediato de la vida no estd sa-
tisfecho por la eivilizacién que se le ofrece, en que se predi-
ca como Unica salvacion, la completa emancipacion del in-
dividuo; épocas en que de la sensacion inmediata de este
ultimo, del eriterio que el mismo ha encontrado, de su gus-
to artistico, inicamente se espera la mejora. Quienquiera
que conozea el Gorgias de Platon, conoce también el proxi-
mo parentesco que existe entre los sofistas y los subjetivis-
tas actuales; en Alemania fué la «época de los genios» este
precursor de nuestra literatura cldsica, la que trajo por
primera vez semejante emancipacién del individuo; en-
tonces «genio», «genio poderoso», sgenio original» eran
palabras tan 4 la moda como en nuestros dias «superhom-
bre:; la expresion de «alma hermosa» tiene también cier-
ta afinidad con este movimiento (1). Después vino con
el romantismo, una nueva corriente en que el parentesco
con el subjetivismo estético de nuestra época se muestra
francamente.

Bs dificil juzgar todo eso equitativamente, porque se
trata visiblemente de un fenémeno de transicion que posee
tanta mds razon y legitimidad cuanto que entra en un
conjunto mds vasto y que aparece como debiendo ser reba-
sado, pero que cae tanto mds en el error cuanto mds rigi-

(1) Tl origen y los destinos de la expresion <genio» estdn
tratados de una manera ejemplat y muy completa por Hildebrand
en el Dictionnaire allemand, de Grimm. Afiadamos un trozo
de la correspondencia recientemente publicada, de Gathe con
Lavater, trozo que es importante desde el punto de vista de una
distineién mas completa entre «genio» y <talentos. Goethe eseribe
(Sehriften der Gethe-Gesellsehaft, vol. XVI, pag. 125), el 24 de Julio
de 1780: «Con motive del Obéron de ' Wieland, empleas la palabra
stalentos eomo si fuera lo contrario de sgenio», 6 por lo menos_
algo completamente subordinado. Pero no deberiamos ol vidar
que el talento propiamente dicho no puede ser mis que la lengua
del genio». Lavater respondid & eso (fecha 5 de Agosto de 1780),
con una larga disertacién sobre la diferencia entre el genio y el
talento (pdgs. 180 8.), de la que no citaremos mas que el siguiente
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damente se fija y se encierra en si mismo. Ademds, el no
querer someterse 4 ninguna regla, impide agui toda distin-
cion definida entre superior é inferior, entre necesidad es-
piritual y arbitrariedad humana; las cosas més diversas se
revuelven confusamente y no es fdcil evitar el peligro de
hacerse al reconocer lo que es superior condescendiente
hacia lo que es inferior y al rechazar esto tiltimo, llegar 4
ser injusto con relacién al primero. Y sin embargo, no se
puede renunciar 4 un juicio cualquiera que sea.

¢Por qué una civilizacién vinicamente fundada sobre el
individuo y sobre su manera de ser subjetiva es insuficien-
te? Por dos razones principales: 1.* Porque el individuo de
la existencia inmediata—y éste s6lo estd aqui en cuestion—
no es ni independiente ni capaz de bastarse & si mismo.
2.* Porque la vida que desarrolla se hace tanto mds va-
cia y hueca cuanto va desprendiendo sus consecuencias.—
Bl individuo empirico es en realidad, todo antes que inde-
pendiente. Puesto que la herencia, el medio, la educacion,
no le condicionan tan solo del modo méas diverso, sino
hasta parece producirle del todo; la red que ellos tejen
4 su alrededor tiene una trama tan unida que no puede
salirse de ella ni por la astucia ni por la fuerza. Cierta-
mente que esta dependencia se extiende hasta en los bajos
fondos del alma en que el individualismo pretende ser ab-
solutamente libre. Para que lo sea, no basta en todo caso

trozo: «Una palabra solamente con motivo de talento y de ge-
nio. Dos palabras que por su sentido y su contenido son, pueden
ser tan diferentes como hermoso y sublime. Bl talento, segtin mi
opinién, haee con facilidad lo que ofros mil no pueden hacer mis
gque con mucho esfuerzo y lentitud; 6 bien hace con alegria y
con gracia lo que los otros no hacen mds que correctamente y
por que hace falta hacerlo; cuanto al genio, hace lo gue nadie pue-
de hacer. Todas las obras del talento hacen surgir una admiracion
complaciente; el genio impone el respeto y despierta un senti-
miento que se acercad la adoracién».—Hn cuanto dla expresién de
«alma hermosas, la mejor dilncidacién se encuentra en las nuevas
ediciones (debidas 4 Ippel), de los Gefliigelte Worte, de Blichmanmn.
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que la impresion inmediata no sienta ninguna dependencia;
puesto gque el individualismo por més que se oponga audaz-
mente al mundo y parezca sustraerse 4 éI por completo,
pemanece no obstante, en la sombra de ese mundo y bajo
su dominacion. Su pretendida independencia no es de ordi-
nario, mas que otra clase de dependencia, una dependen-
cia indirecta. El individualista es propenso & decir y 4
creer lo contrario de lo que dice y hace al medio en que
vive;es pues, este 1iltimo quien le prescribe su diretcion; la
cadena no estd rota. El individualista se siente superior 4 su
medio, pero, para medir la distancia que le separa al uno del
otro y para gozar de su superioridad, es menester que no
pierda de vista 4 los demds; queda pues, todavia aqui, liga-
do 4 estos tltimos. Se abandona 4 un delicioso y orgulloso
sentimiento de independencia, pero hace falta continua-
mente quese imagine 4 los demas como espectadores y ad-
miradores de su grandeza. La vida no llega pues, 4 una se-
gura tranquilidad, & una actividad creadora satisfecha y
auténoma, no estd fundada sobre sus propias necesidades;
no puede asi libertarse de la relacion con el hombre, le hace
falta vivir del contraste, y no domina nunca su estado de
dependencia interior.

Un nuevo peligro que amenaza en esta actitud la con-
ciencia de la grandeza, es que no se mezcla ni un dpice de va-
riedad. Existen grandes diferencias de vida y de naturaleza,
el grado de vivificacion de la espiritualidad presenta consi-
derables divergencias y la mania ordinaria de nivelamien-
to en que la estupidez lo transforna todo, es fundado motivo
de reprobacién. Sobre todo que no se obscurezea, que no se
debilite 4 la individualidad, porque es indispensable para la
actividad creadora espiritual, para que ésta llegue 4 una
plena claridad, & un pleno desarrollo; si no aleanza sobre el
punto aislado el grado de fuerza que le es propio y en el
que desarrolla plenamente su naturaleza personal, no triun-
fard nunea de las resistencias. Pero es preciso que en todo
esto obre una necesidad superior del proceso de la vida, es

I
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preciso que una constriceion espiritual impulse y dirija al
hombre; s6lo entonces su empresa contintia siendo sana y
verdadera; pero se convierte en artificial y malsana en
cuanto el individuo tiene por objetivo mostrarse en todo
tan individual, tan grande como le sea posible, en cuanto
hace resaltar de propésito deliberado la divergencia, y so-
bre todo en cuanto hace de aguello cuya ejecucion exige
una pura abnegacion y un amor completamente desintere-
sado, materia de goce y de reflexién. Thbda admiracién
desu actividad personal, toda vanidosa contemplacién de si
mismo debilitan la fuerza espiritual y hacen mds frigil la
relacion con las necesidades interiores, relacion que es la
condicion de todo acierto. sHay que tener originalidad y
no busecarla:. (. Burckhardt.)

Sin duda hay entre lo que combate bajo la bandera del
individualismo moderno muchos elementos que rebasan
muy por encima este subjetivismo reflexionante y el epi-
clireo goce de si mismo; la seriedad y el fervor de las artes
plasticas modernas, asi como la incontestable grandeza de
las obras que producen, no pueden naturalmente compren-
derse mds que por la aparicion de nuevas tareas reales, de
vivos impulsos de la actividad creadora que descubren nue-
vos aspectos en la realidad y abren una relacién mds. inti-
ma con ella. Pero 4 medida que el trabajo aumenta en im-
portancia, nos coloca mds en relaciones y necesidades inter-
nas, somete méds la actividad creadora & una verdad supe-
rior, nos emancipa mds del puro subjetivismo é indivi-
dualismo. Sin advertirlo, el individuo existente frente al
mundo espiritual se transforma en un individuo existente
con el mundo espiritual, ¥ para semejante individuo, el
Sturm und Drang (1) actual no puede ser también mas que
una transicion 4 un grado més elevado de verdad.

(1) El autor compara agui el movimiento individualista mo-
derno con el movimiento litevario del Sturm und Drang (la ex-
presién significa literalmente stempestad y asaltos) que se pro-
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Del mismo modo en la cuestion del contenido de la vida
el puro individualismo y objetivismo no estd preservado
de un vacio insoportable sino cuando sin cesar es completa-
do por otra cosa. Si se ha de considerar exactamente, tiene
que descomponer el alma en procesos aislados y finalmen-
te en simples estados de alma que se suceden y se substitu-
yen unos 4 otros en una fuga rapida. Si cada instante tiene
tanto derecho como el otro, cada eunal debe tener también
su verdad propia y parece al principio que haya ahi una
ganancia; pero esta pretendida ganancia aparece finalmente
como una grave pérdida. La vida humana no se resume
completamente en instantes aislados; los instantes con lo
que en ellos se ha vivido, no desaparecen del todo, vuelven,
se presentan de nuevo 4 nuestra alma; el hombre-tiene ne-
cesariamente que compararlos y unirlos, juzgarlos y apre-
ciarlos, y asi se encuentra por encima de los instantes me-
ros y simples. Por esto también estd condenado & ver con-
vertirse en falso lo que considera hoy como verdadero; por
osto siente cudn fugitiva es y vana toda esa agitacion, por
esto se convence de (ue una verdad que no es verdad mds
que para ayer 6 para hoy, no es una verdad, y que su vida
pierde toda verdad si queda ligada tinicamente 4 los instan-
tes. ¢Hay algo mds fatigoso y deprimente que el incesante
cambio de las opiniones y de los estados de alima, que esas
acusaciones de herejia lanzadas contra lo que todavia ayer
era venerado con entusiasmo, que ese rebajamiento de to-
do conocimiento espiritual al rango de un capricho y de
una moda?

El individualismo quisiera ayudar 4 la vida 4 desarro-
llar toda su fuerza y darle en lo posible un cardcter de gran-
deza. Esa es una tendencia de las mds comprensibles y de

dujo en Alemania entre 1770 y 1790, y que se earacterizaba por la
negacién de todas las reglas, por la busca curiosa de la originali-
dad 4 todo trance. Véase lo que Eucken dice de esto, pag. 373.—
N. del T.

26
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Jas mds estimables. Si el hombre se halla en un punto de
renovacién del universo, si un grado més alto de realidad
comienza en él, es preeiso apoderarse de este grado supe-
rior é imponerlo 4 despecho de todas las 1931stenc1as de la
vida social; es preciso, para emplear la expresmn de Marco
Aurelio, vivir eomo sobre uha montaiia. Por esto se ha
visto desde los tiempos mds remotos, alli donde se tenia el
sentimiento claro de la diferencia entre las exigencias de la
vida del espiritu y la situaciéon media de la humanidad,
desarrollarsé con una necesidad imperiosa la idea de una
vida superior, de una grandeza interior del hombre; se
puede seguir esta idea, 4 través de sus multlples eambios,
desde el apogeo de la civilizacion griega hasta nuestra épo-
ca (1). ¢Pero el individualismo moderno logrard una ver-
dadera grandeza si renuncia 4 todas las relaciones internas
y por ende 4 toda posibilidad de ensanchar el hombre has-
ta hacer de é1 un sér cosmico? No puede haber mdis flagran-
te contradiccion que la que consiste en querer traer al
hombre 4 una interioridad superior, cuando se combate
con rudeza y animosidad un mundo interior autéonomo.

(1) Seria interesante seguir este problema 4 traves de las di-
versas épocas. El punto de partida cientifico deberia ser los pene-
trantes estudios de Aristételes sobre el hombre magnénimo
(neyahsdnyos). Aqui los conceptos no son todavia fijos, la idea de
una grandeza en lo interior dela esfera humana se fransforma
casi insensiblemente en la de una grandeza por oposicién & todo
lo que es humano. En el concepto de grandeza el mundo antiguo
piensa sobre todo en una tranquilidad y en una autonomia supe-
rior 4 la existencia humana, los tiempos modernos piensan mas
bien en una facilidad dé trabajo superior y en unafuerza creado-
ra espiritual; encontramos pues aqui de nuevo la oposicién entre
el ideal de la inmutabilidad y el del movimiento. Data sobre todo
desde el siglo de Luis XV al parecer, todo el verbalismo de que
fué objeto la idea de grandeza; en todo caso los escritores de esta
époea se embriagan con esta idea. Bl estudio moderno més 1mi-
portante sobre el concepto de grandeza histérica es, en nuestro
sentir, el de Jacob Burckhardt, en sus Wellgeschichtliche Betrach-
tungen.
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Sin duda, el estado actual de la religion que, en suma, lu-
cha en primera fila por la defensa de este mundo interior
auténomo, deja mucho que desear: pero en nuestra cuali-
dad de hombres libres no deberiamos formar nuestras
ideas y nuestras convicciones concernientes 4 las cosas su-
premas con arreglo & lo que nos suministra lo que nos ro-
dea, sino con arreglo 4 lo que exige Ia necesidad de nues-
tra propia vida. Sin un derrumbamiento de la situacion in-
mediata, sin metafisica, no hay mundo interior auténomo,
no hay verdadera grandeza de la vida. Por esto, alli donde
emerge en lamezcla confusa de la vida moderna algo su-
perior, se inicia una marcha hacia la metafisica. Asi ocurre
en Nietzsche por ejemplo; ha combatido expresamente en
sus ideas toda metafisiea, pero en sus estados de alma obra
un mundo muy diterente al del aspecto inmediato, y pre-
cisamente por la forma artistica que ha dado 4 este mun-
do, precisamente como metafisica del estado de alma es
por lo que ha ejercido sobre los espiritus un poder atracti-
vo. Lo mismo sucede en toda la tendencia moderna hacia el
romantismo. Pero el estado de alma puro y simple no bas-
ta nunca para desarrollar é imponer una grandeza frente
4 acciones niveladoras y deprimentes ejercidas por el me-
dio; no da més que una grandeza imaginaria y no una gran-
deza real; nada se puede edificar con nada y el estado de
alma pura y simple no tiene nada detrds de si.

No sucede de otro modo con el deseo de fuerza. Hoy
sobre todo, frente 4 las graves complicaciones y 4 las gran-
des tareas del conjunto de la vida, tenemos necesidad de
mucha fuerza, de mds fuerza que la eivilizacion meramen-
te social puede darnos, pero no llegaremos nunca 4 una
fuerza verdadéra no elevindonos més que subjetivamente,
persuadiéndonos de que somos fuertes, alejandonos de los
demds hombres. La experiencia especial de nuestra época
lo muestra bastante claramente; no se puede hablar mas
de fuerza que lo hacemos hoy; ¢nos ha hecho esto fuertes,
y nuestra vida literaria 6 politica nos ofrece muchas per-
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sonalidades poderosas, independientes y bien caracteriza-
das, muchas obras grandes y capaces de elevar los espi-
ritus?

vv.—Necesidad de dominar desde adentro la oposicidn.

Si ni la eivilizacién puramente social ni la civilizaeion
individualista estdn & laaltura de la empresa, si ninguna
de ellas da 4 la vida un contenido esencial y si al mismo
tiempo estéd fuera de duda que dnicamente gentes lasti-
mosamente obtusas pueden intentar un arreglo directo en-
tre ellas y tratar de hacer sitio en lavida 4 una y 4 otra,
nos es preciso en absoluto eleyarnos por encima de esta
oposicion. Individuo y sociedad son aspectos y manifesta-
ciones necesarias de la vida del espiritu; ésta tiene necesi-
dad, para su originalidad, de los individuos, y para su afian-
zamiento, de la sociedad; solo que el individuo y la socle-
dad no sacan su fuerza y su verdad de ellos mismos, sino de
los conjuntos espirituales que les rodean. La relacion en-
tre individuo y sociedad tomard una forma diferente en
el terreno de la historia; hacia la sociedad es hacia donde
tiende la vida cuando ésta, después de disoluciones y sa-
cudimientos, tiene necesidad sobre todo de un afianzamien-
to, como fué el caso, por ejemplo, 4 fines de la antigtiedad.
San Agustin nos muestra con plena claridad lo que impul-
saba entonces 4 los individuos, aun los mds vigorosos, &
buscar un apoyo en el seno de la colectividad. Por lo con-
trario, el movimiento hacia el individuo se coloca en pri-
mera linea alli donde fuerzas jovenes y ascendentes, sin-
tiendo las reclas tradicionales como demasiade estrechas
y demasiado rigidas, no pueden buscar nuevos caminos
sino emancipandose. Esta fué la principal tendencia de los
tiempos modernos hasta en pleno siglo xIx. Que viniera
en seguida una reaceién y que ennuestros dias la soeiedad
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y el individuo reclamen ambos un aumento de fuerza, que
una concepeion practica-social y una concepeién artistico-
individual se disputen al hombre, es lo que muestra con una
claridad particular la escisién interna de nuestra época,
pero es también lo que ha de impulsarnos imperiosamente
4 elevarnos por encima de esta oposicién, 4 volyernos des-
de una eivilizacién puramente social haeia una civilizacion
espiritual y hacia una cultura de nuestro sér verdadero,
capaz de abarcar también esta civilizacién soecial. S6lo por
un progreso interior de la vida se puede remediar esta
escision, porque aqui como en todos los verdaderos proble-
mas, hay conflicto, no entre opiniones, sino,entre des-
arrollos de vida.

{i.—EL MOVIMIENTO SOCIAL DEMOCRATA

No se puede desde luego hablar de las grandes corrien-
ties del pensamiento contemporianeo, sin decir algo de la
social-democraecia; pero habiendo sido este tema tratado
hasta la saciedad, creemos oportuno limitarnos estricta-
mente 4 lo que la consideracion filoséfica puede notar en él
de distintivo y caracteristico.

Lo que tiene que aparecer como siendo lo mds caracte-
ristico del movimiento social-democrata, es que retine y
hace obrar tres corrientes diferentes: corriente democriti-
ca, corriente econémica y corriente politiea; se trata por
una parte de transportar en las masas el centro de grave-
dad de la vida social, por otra parte de hacer del problema
economico el alma que domina esta vida, y, en fin, de hacer
reconocer en el Estado el tinico representante de la razon
y del poder. Traer y mantener por el Estado y en fayvor de
las masas, una revolueion econdmica, tal es la idea central
haeia la cual convergen todos los hilos. Pero en donde todo
el conjunto toma su fuerza, es sobre todo en el hecho de
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que estos diversos movimientos habian ya, antes de reu-
nirse, despertado y entusiasmado 4 la humanidad y que su
fusion no parece mids que terminar por completo lo que
sin esto quedaria en lo vago y retrocederia ante sus pro-
pias consecuencias., Veamos brevemente la marcha histo-
rica de estas corrientes.

Cuando hablamos de democracia, no pensamos tinica-
mente en el Estado, sino en toda vida social de la humani-
dad y en toda relacion de los individuos con los bienes co-
munes de la vida. Una razdn que basta para hacer nuestra
época favorable 4 esta tendencia es la desaparicién de gra-
ves obstdculos que existian en las épocas precedentes. En
la a.ntigfigadad la limitacion de la civilizacion 4 determina-
dos pueblos se oponia 4 un reconocimiento de la igualdacd
de todos los hombres, lo mismo que la esclavitud no cho-
caba 4 nadie, ni siquiera & los mejores talentos. Lo que la
revelacion de una relacion inmediata é ignal de todos los
individuos con Dios implantd de democrdtico en el cristia-
nismo, fué rechazado al 1iltimo términe tanto por la forma

jerdrquica oue remonta 4 los principios mismos, ¢como por

la orientaeion transcendental de la vida. Solo en ramas ais-
ladas de la Reforma se desarrollaron més vigorosamente
estas ideas democrdticas para al poco tiempo pasar al mo-
vimiento moderno. Cada vez mds y de una manera cada
vez mas exclusiva, los tiempos modernos dan por objetivo
al hombre la existencia de aqui abajo, y al mismo tiempo
su principal tendencia, el Auskldrung, concibe como siendo
lo esencial del hombre algo que se encuentra mds alld de
todas las diferencias individuales, la razon abstracta, el pen-
samiento pure. Cuanto mds esta concepcidon se eleva & una
plena conciencia y penetra en la conviccion de los indivi-
duos haciéndose cada vez mds irresistible, mas las distincio-
nes sociales se desvanecen progresivamente para no dejar
subsistir mis que al hombre considerado en si mismo, y
cada vez mis se impone el reconocimiento de la igualdad de
lo que tiene aspecto humano. Sin duda nuestra época man-

-
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tiene también reacciones en favor de un aristocratismo. La
historia nos ha transmitido grandes diferencias en la situa-
cion politica, en la propiedad y en la cultura intelectual;
mds aristocrdtica todavia que toda la historia se muestra
la naturaleza con sus divergencias en los dones del cuerpo
v del espiritn. Una aristocracia particular se ha crealo
tamblen por la civilizacién moderna con su form a técnica
y su creciente ramificacién del trabajo: porque 4 medida
que esto aumenta, engendra mas diferenciacion y jerar-
quia, tiene necesidad de mds ordenamiento y direceion,
obra cada vez mas vigorosamente en favor de un nuevo
aristocratismo. No obstante, todas estas resistencias de las
cosas no impiden 4 las ideas democriticas penetrar cada
vez mis en el espiritu de los hombres; la jerarquia tan
pronto es combatida como siendo artificial 6 convertida en
artificial, tan pronto apartada d un lado como algo secunda-
rio; en todo caso no se la acepta como una impiacable fata-
lidad, se trata de reobrar contra ella para restringirla lo
més posible. Bien que haya en este movimiento mds de un
salto hacia atrds, la corriente principal continta siempre
dirigiéndose en el sentido de la democracia.

La autonomia y la preponderancia de las cuestiones eco-
némicas no se han originado por su parte mds que en la
época moderna. Sin duda, la preocupacion de lo mio y lo
tuyo fué en todo tiempo para los individuos la cuestion
prineipal, la que dominaba todas las demds, s6lo gue por
un falso razonamiento se imaginaba en otros tiempos la
vida antigua como unicamente ocupada en tareas idea-
les porque los filosofos estigmatizaban enérgicamente la
preocupacién excesiva por el dinero y las riquezas. Pero
el dominio econémico no era en la vida antigna aprécia-
do en si mismo; no lo era, por la razén, en primer tér-
mino, de que se esperaba la felicidad perfecta del des-
arrollo de una naturaleza fija y limitada y que este desple-
gamiento no tiene necesidad mds que de un empleo restrin-
gido de medios exteriores; no lo era tampoco porque este
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ideal de vida ético-artistica era transportado sin vacilacion
desde el individuo 4 la colectividad y porque se atribuia
4 esta 1ltima también la misma naturaleza limitada. El cris-
tianismo, con su direceién del pensamiento hacia un mun-
do suprasensible, se resistia mas todavia 4 una apreciacién
de los valores econémicos; en cuanto & la teoria, permane-
cia en él absolutamente bajo la influencia de la antigtiedad.
Los tiempos modernos por lo contrario, con su deseo de un
desarrollo de todas las fuerzas, con su esfuerzo hacia el
mundo inmediato tomaron desde un principio una posicién
muy diferente con respecto & esta cuestién. Los bienes ma-
teriales son considerados aqui como una palanca indispen-
sable para poner las fuerzas en movimiento, parecen & la
vez traer y hacer adelantar el progreso. Ademds, el esfuer-
zo econdmico estd aumentado y ennoblecido por la forma-
cién de unidades nacionales, y todos los escriipulos se des-
vanecen cuando la economia toma la forma de economia
politica. El Renacimiento muestra ya la modificacion sobre-
venida en la manera de juzgar estas cuestiones, modifica-
cion que en la Francia del siglo xvir pasa en seguida 4 la
politica de un gran Estado. Asi se encontraba preparada
por situaciones generales la teoria de Adam Smith que ha-
cia del movimiento econémico la esencia, el tipo de toda la
vida civilizada y declaraba que el esfuerzo 4 fin de mejo-
rar las condiciones de existencia era el principal resorte
de todo movimiento, aun en la ciencia y en el arte, en la
educacién y en la religién. Las protestas contra este papel
director asignado al factor econémicono han faltado, segu-
ramente; pero por otra parte, el incesante desarrollo de
una civilizacién técnica y refinada ha aumentado cada vez
mds la importancia de los bienes materiales; con esto se jun-
tan también los progresos del realismo que muestran clara-
mente la dependencia en que estd la vida del espiritu con
relacién 4 las condiciones naturales y que querria derivar
de afuera toda interioridad. Si ahora, en completa oposi-
¢ién con el optimismo de A. Smith, la forma nueva que ha
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tomado el trabajo engendra graves complicaciones en el do-
minio econémico, no puede extraiiarse que se espere la sal-
vacién para toda la vida de la solucién de estas complica-
ciones, del establecimiento de un nuevo orden econémico.

La tercera corriente es el politismo, la estima exagerada
en que se tiene al Estado. Cudntas cosas en el siglo x1x em-
pujaban ya hacia este politismo, es lo que ya hemos visto
més arriba: la tendencia 4 poner en todas partes el Estado
en el primer plano, 4 confiarle la direccién de toda la obra
de civilizacion, continua visiblemente adquiriendo atin méis
intensidad. Aqui también la social democracia no hace mas
que exponer plena y fuertemente lo que obscuro y atenua-
do domina la mayor parte.de los espiritus. En todo caso,
no es un hecho del azar que Alemania, en donde la ten-
dencia 4 la omnipotencia del Estado es tan seifialada, sea
precisamente el pais en que la social democracia ha hecho
los més répidos progresos, mientras que avanza mas lenta-
mente en los pueblos anglo-sajones.

Ta unién del democratismo, del economismo y del poli-
tismo no es en si en modo alguno neeesaria, y hasta puede
preguntarse si no encierra grandes contradicciones, y slen
particular esa libertad individual que defiende el democra-
tismo no se encuentra en un inconciliable conflicto eon el
poder coercitivo del Estado. Pero que esta union sea justi-
ficada 6 no, es un hecho histérico y se impone 4 los con-
tempordneos con el poder de un hecho. Ademds estas prin-
cipales tendencias tienen, 4 pesar de sus divergencias, una
afinidad interna que se manifiesta sobre todo en la nega-
¢i6n. Estdn conformes en rechazar todo mas alld, toda me-
tafisica y por consiguiente, también la existencia de un
mundo auténomo del espiritu; el conjunto pretende ser ab-
solutamente inmanente, guiere ser una civilizacion de aqui
abajo y se convierte asi en una civilizacion puramento hu-
mana. Bsta conviceién fundamental se expresa en la fe en
la masa, se expresa en la preeminencia concedida 4 los va-
lores econdmicos, se manifiesta en la elevacion del Estado
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al rango de personificacién de la razén. Por esto se enga-
fian las gentes cuando se cree poder unir 4 esta concepeion
una conviceién religiosa y aun canalizar este movimiento
en el sentido de la religion, puesto que el cardeter secular
y puramente humano lejos de haberle sido dado accesoria-
mente por los individuos es esencial & este movimiento.
No se trata aqui de teorias parciales que se pueden tomar
en tal 6 cual sentido, sino de una forma de conjunto toma-
da por la vida, de un mundo de ideas abarcandolo todo, for-
ma y mundo que se dirigen al hombre entero y reclaman
toda su alma. Y lo que hoy da sobre todo 4 este movimien-
to semejante fuerza, es que guiere acaparar el hombre en-
tero y someter la diversidad de su esfuerzo 4 una idea que
la domina por completo.

Contra desarrollos de vida no pueden luchar mas que
desarrollos de vida; toda eritica, por habil y por ingeniosa
que sea, 1o es con relaeion & ellos méds que lo que es & un
cuerpo solido susombra fugitiva. Limitaremos pues, agui
también nuestra critica 4 lo indispensable, a lo que concier-
ne especialmente 4 la filosofia y la concepeion de la vida.—
Blvidente es en primer término, la oposicion sefialada é in-
conciliable que existe entre el conjunto de nuestra convic-
cion y el ideal de vida obrando en este movimiento. Pro-
testamos enérgicamente contra toda eivilizacion puramen-
te humana, y esto porque vemos coincidir en el hombre
dos mundos y porque sélo penetrando el mundo superior
es como podemos dar & nuestra vida un sentido y un va-
lor y ponerla verdaderamente en movimiento. Pero es pre-
ciso para esto un enérgico derrumbamiento no solo del as-
pecto inmediato del mundo, sino también y sobre todo, de
la naturaleza propia del hombre; es preciso algo vigoroso
que nos saque de nuestro aletargamiento, que eleve y que
renueve; solo asi se puede llegar 4 una ecivilizacion espiri-
tual y esencial, y por ende dar al hombre una grandeza in-
terior. Ksta convicecion es la que nos hace resistir al demo-
cratismo, porque éste realiza una falsa idealizaciéon del hom-
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bre empirico y tiende 4 subordinar el mundo espiritual &
la humanidad pura y simple; esta conviceion es la que nos
hace resistir también al economismo, porque su manera de
edificar yendo de afuera bacia adentro encierra una nega-
cion de los problemas auténomos de la vida interior, y por-
que oree que basta para asegurar la perfecta felicidad del
hombre colocarle en una situacién cémoda y exenta de in-
quietudes; esta convicein, en fin, es la que nos hace recha-
zar el politismo, porque oprime la autonomfa de la perso-
nalidad, poniendo asi en peligro la originalidad de la acti-
vidad creadora espiritual y también porque estd pronto &
sacrificar 4 la conyvenieacia y 4 la utilidad el valor autono-
mo de los bienes espirituales. A pesar de todos los progre-
s0s exteriores no hay aqui més que interior decadencia; lo
principal se considera como accesorio, el hombre queda em-
pequeiiecido espiritualmente.

Asi pues, oposicién absoluta y negacion bien clara. Pero
la negacién pura y simple no explica como todo este movi-
miento ha podido tomar semejante ascendiente sobre la hu-
manidad, cémo ha podido no sélo excitar las pasiones, sino
hacer surgir muchas abnegaciones y seducir gran numero
de nobles espiritus. Detrds de este movimiento cuya forma
exagerada amenaza la vida, tienen que obrar problemas
mas generales que no podemos apartar & un lado y que no
nos dejardn descanso antes de haber encontrado, sl no una
soluci6n, por lo menos una atenuacion.

Un problema de este género se encuentra en el demo-
cratismo: es la cuestion de una propagacién mds grande de
la civilizacién y de un reparto mds igual de sus bienes, de
una méds amplia participacién de los diversos individuos en
la vida del espiritu. Después de todo el trabajo de los si-
olos estamos todavia, & este respecto, en una situacion muy
poco satisfactoria. Cudn minimo es, & pesar de todos los
progresos, la parte de los tesoros intelectnales que dis-
fruta la gran mayoria de los hombres, cudin claras estdn
las filas de los que toman parte en el movimiento hacia
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una civilizacién mds alta y mds interior! Van ya mds de
mil afios que el cristianismo ejerce su accién entre nosotros
y no obstante, falta mucho para que haya llegado 4 ser
para nosotros en ese periodo de tiempo considerable segtin
las evaluaciones humanas, un poder transformador, una-
posesion interior asegurada, una conviceién que penetra
todo nuestro sér. A pesar de todo el ruido que se hace 4
proposito del progreso y de la vida espiritual, el cristia-
nismo no es, con harta frecuencia, mis que un simple bar-
niz echado sobre una existencia dominada por los meros
instintos naturales, y todavia estd muy lejos que los indi-
viduos tengan plena conciencia no ya de la importancia de
las oposiciones y de los conflictos, sino también de las posi-
bilidades que encierra nuestra vida. Comenzamos ahora—y
€sa es ya una mejora—a mirar como una mentira el hecho
de que una especie de vida superior obra sin duda de cierta
manera en la humanidad, pero queda interiormente lejana
y ajena 4 la mayor parte de los individuos; este sentimien-
to, una vez despertado, es preciso que sea satisfecho de
un modo 0 de otro, y cualquiera que sea la elaridad con
la cual se manifiestan en la lucha para llegar 4 ese objeti-
vo los limites de las facultades humanas, hay una inmensa
diferencia entre aceptar como una fatalidad la situacién
actual y emprender la lucha en vista de una mayor parti-
cipacién de todos, lucha que tiene que aligerar lo mis po-
sible la tarea originaria de la humanidad. _
Estas consideraciones estdn reforzadas por un hecho
que se impone 4 todo espiritu imparcial. Nuestra época
presenta sintomas de senilidad; nos invade cada vez mis
un epicureismo refinado y en muchos de los elementos lla-
mados 4 desempeiiar una labor directora se manifiestan la
pereza espiritual y la ausencia de virilidad; sin dar 4 la vi-
da un contenido lleno de valor, se continia abrigando pre-
tensiones de grandeza; (qué tiene de extrafio que se propa-
gue cada vez més la conviceién de que hoy se necesitan,
mas que ideas nuevas, hombres nuevos, capas sociales as-



SOCIEDAD E INDIVIDUO 413

cendentes y saturadas de cultura espiritual? Pero porque
se reconozca esto no se signe de ningin modo gque deba-
mos convertirnos & la social democracia considerdndola
como la tinica verdadera renovacion & quetienden sus es-
fuerzos; pero, quien quiera haya reconocido esto, compren-
derd el deseo de una renovacion.

El economismo, con sus pretensiones 4 dirigir la vida,
amenaza orientarla por un camino problematico y espe-
cialmente resbaladizo: no se pueden conciliar los espiritus
donde falta una vida interior auténoma y problemas espiri-
tuales. Pero la elevacion del nivel economico no seria salu-
dada como una liberacién de toda miseria si el cuidado de
la conservacion de la vida no gravitase con tanta pesadum-
bre sobre-muchos seres humanos. No seria ciertamente una
felicidad que el hombre encontrase preparado sin trabajo el
banquete de la vida, que no tuviera mis qus sentarse en él,
que se viera lib¥e de toda inquietud y de toda lucha. Pero lo
‘que continta siendo profundamente triste, es que esta tnica
inquietud sea tan predominante y se apodere tan imperiosa-
mente del pensamiento humano como de ordinario lo hace;
se produce asi una pesada opresion de la vida, una opresion
que ejerce una aceion empequeiiecedora y degradante y que
con su sombria trivialidad entorpece toda libre marcha as-
cendente. Seguramente la miseria ha hecho surgir grandes
cosas, pero con razén ha dicho Pestalozzi: «Hay una pobre-
za que sirve para desarrollar, para elevar las fuerzas del
hombre, para constituir la base de su felicidad y de su gran-
deza interior, pero hay también una pobreza que lleva 4 la
desesperacion». (Werke, VIIL, 98.) Se ha hecho mucho en
nuestra época para luchar contra esta opresion, contra este
onvilecimiento interior; Josaremos afirmar que no se po-
dria hacer més adn, que no se podria modificar y mejorar
muchas cosas, no s6lo en la mentalidad de los individuos,
sino también en su situacién general?

Por lo que toca al politismo, hemos sefialado varias ve-
ces las reservas que suscita; amenaza, no sélo 4 la libertad



414 LOS PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

de los individuos, sino también al alma de la vida entera.
«Si todo tuviera que marchar con arreglo 4 reglamentos,
la vida, que ya es bastante penosa tal eomo es, se haria ab-
solutamente intolerable», decia ya Platén hace mds de dos
mil afios. Pero ¢por qué pues, la idea del Estado hace ac-
tualmente tan considerables progresos, y esto aun en medios
ambientes que se preocupan singularmente por la libertad?
Sin duda es porque en la esterilidad de las relaciones tradi-
cionales y en la creciente incertidumbre de su situacion per-
sonal, el individuo aspira 4 un punto de apoyo cualquiera
con tal que sea sélido, porque quiere ver su existencia apre-
ciada también y protegida de un modo cualquiera, por el
conjunto. Esto se extiende mucho mésalld de todas las cues-
tiones econémicas, hasta en lo interior y en el conjunto de la
vida. Semejante deseo de mds solidez y estimacion no ha
contribuido poco, al ocurrir el derrumbamiento del mundo
antiguo, 4 conquistar los corazones para la Iglesia cristiana;
ahora bien, en nuestros dias, este deseo parece renacer con
una fuerza nueva. Guardémonos pues, de descuidar seme-
Jantes movimientos porque se producen silenciosamente y
en la sombra, en lo més profundo de la vida, puesto que en
ellos se preparan los estados psiquicos que luego, surgien-
do de repente con una fuerza irresistible, impulsan el con-
junto de la vida visible por caminos completamente nue-
vos. Mudanzas internas, transformaciones moleculares, si
me es licito emplear esta expresion, estdn actualmente
en vias de operarse; la forma nueva de las relaciones hu-
manas que saldrd de todo esto, es lo que por el momento
estd todavia en profundas tinieblas. *
También la unidad del mundo de ideas que obra en el
movimiento social demderata no debe ser considerada con
demasiada desestima. Seguramente, dado que rechazamos
toda eivilizacién meramente humana, la naturaleza especial
de esta unidad con su deificacion del hombre tiene que apa-
recérsenos como un funesto error. Pero una unidad perma-
nece siendo una unidad, s6lo ella permite 4 las ramificacio-
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nes del trabajo sostenerse mutuamente y al hombre entero
entrar en actividad sobre cada punto aislado. El tnico sis-
tema que fuera del moyimiento social demdcrata presenta
en nuestros dias una unidad que abarca todo, es el catoli-
cismo eclesidstico; pero estrechamente ligado como lo estd,
con el modo de pensar medioeval, entra inevitablemente en
una oposicion cada vez mas marcada con los movimientos
de la época, con las necesidades del hombre moderno, hasta
con las necesidades internas de la vida del espiritu. Sobre
el propio terreno de los tiempos modernos, el Awfkldrung
poseia nna especie de unidad de vida y al mismo tiempo un
ideal abareandolo todo; desde que ha sido quebrantado, nos
encontramos en un estado de profunda escision interior
que se hace cada vez mds intolerable. En particular, los que
quisieran organizar la vida partiendo de la libertad, caen
de ordinario en esta rara contradiccion que en la prictica
no pueden ensalzar bastante la grandeza del hombre, su
dignidad, su ecapacidad de trabajo, mientras que combaten
ardorosamente una concepeion del mundo que unicamente
puede suministrar una base & semejante apreciacion del
hombre, y que se creen tanto mds asegurados de su libertad
cuanto su mundo de ideas llega 4 ser mds negativo y mds
vacio. Coneediendo de este modo su simpatia 4 toda nega-
eion y superficializacion de la concepcién del mundo, mi-
nan ellos mismos el suelo que soporta su esfuerzo. Seme-
jante obscuridad, ¢ mds bien semejante ansencia de pensa-
miento no es capaz de ninguna accién eficaz.

No se puede pues desconocer la existencia de una grave
crisis; es preciso que se sepa definitivamente si la civiliza-
¢ién y la sociedad actuales tienen en si mismas fuerza para
realizar una concenfracion interna y una elevacion espiri-
tual de la vida de manera 4 resistir contra la disolucidn, 6 si
son de ellp incapaces. En el primer caso, el ataque no podria
servir mas que 4 llevar 4 la eivilizacion & su propia profun-
didad y arrancarla & la pequeiiez de la agitacion humana; en
el otro, la civilizacién y la sociedad actuales tendrian que
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naufragar y lo habrian merecido. En cuanto al mundo es-

piritual mismo, con su accion sobre la humanidad, estd se-

gura y solidamente por encima de los cambios que se pro-

ducen en la superficie de la tierra; hasta podria ser que una

grosera negacion de toda espiritualidad auténoma y una

disolucién de todas las relaciones invisibles fueran necesa-

rias para dar 4 la humanidad por medio de una proeba indi-

recta, la conciencia de su necesidad absoluta y para permi-
tir asi 4 la vida recobrar este contenido de yerdad cuya'
ausencia es hoy tan dolorosamente sentida.



4 — PROBLEMAS DE LA MORAL

(t:—LA SITUACION INSEGURA DE LA MORAL
EN LOS TIEMPOS PRESENTES

La eoncepeién de la moral asf como la estima de que es
objeto estdn hoy llenas de incertidumbre. Por una parte,
trente al quebrantamiento de las conviceiones religiosas y
filos6ficas, la moral aparece como un punto sélido en torno
del cual puede agruparse todo lo que sin ella se viene abajo;
puesto que cuando todo vacila, queda el hombre y la rela-
cion eon el hombre, y nuestra vida colectiva nos impone
tareas que nadie puede poner en duda. Asi se origind un
movimiento hacia la «cultura éticas, y aun mds alld de este
circulo particular existen muchas tentativas destinadas 4
desarrollar el bienestar de nuestros semejantes y 4 dar al
mismo tiempo 4 nuestra propia vida un contenido lleno de
valor. La moral es aqui el altruismo, la accién para los de-
mads, la subordinacién de los intereses personales ante los
de los demés. Este movimiento constituye una parte im-
portante de la civilizacién presente; de aqui han partido y
parten continuamente vastas acciones que tienden 4 supri-
mir la miseria y el sufrimiento, 4 atenuar todo rigor y dure-
za, 4 hater mas humana toda la existencia de los hombres.

Pero en medio de toda esta accion, subsisten en los prin-
cipios muchas vacilaciones, muchas contradicciones. Quizi
no nos encontremos tan ficilmente de acuerdo sobre el te-
rreno de la moral altruista sino porque aquilos problemas

97
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méas profundos estdn relegados al 1ltimo plano ya que no
negados. ¢Es pues tan seguro que la moral se confunda
con el altruismo, con la accién para el préjimo? La expre-
si6n de altruismo procede de la filosofia de Comte, es de-
cir de un sistema que renuncia'da toda autonomia del alma y
que hace consistir la vida tinicamente en la relacion con el
medio; ¢la forma aqui dada 4 la moral puede, sin mds requi-
sitos, ser valedera para nosotros también? En realidad, con-
fandir moral y altrufsmo es restringir el dominio de la mo-
ral y superficializar su contenido; ¢la accién social y hu-
mana agota pues toda la extensién de la moral, no tenemos
también grandes tareas en nosotros mismos, en la cultura
de nuestras almas asi como en nuestra relacion con el
mundo y con las cosas? Todo el conjunto de nuestra vida
estd surcado por el dilema de saber si la accién tiene que
servir 4 nuestro propio placer 6 & una finalidad objetiva;
un artista puede por ejemplo, en su actividad creadora, ser
dirigido por los motivos mds diversos; puede buscar el pro-
vecho, el éxito, la gloria, puede tratar de satisfacer los
deseos y los caprichos del piiblico que le rodea, puede en
fin no obedecer més que 4 la necesidad interna de la acti-
vidad creadora, y cuando es preciso hacer herdicamente y
con riesgo de su propio peligro triunfar esta necesidad
contra todas las resistencias del medio; dsemejante fideli-
dad 4 si mismo y 4 su obra no es también una accién moral?
Del mismo modo el sabio y el hombre profundamente reli-
gioso pueden verse obligados para la defensa de su sér es-
piritual 4 ponerse abiertamente en oposicion con su me-
dio, pueden verse obligados & perturbar de raiz la vida
tranquila y comoda de éste; todo movimiento hacia la espi-
ritualidad puede con sus exigencias, sus inquietudes y sus
dudas aparecer como una perturbaciéon del equilibrio y
como un enemigo del bienestar inmediato; ¢no se debe
no obstante reconocer en este movimiento una tarea mo-
ral? Pero si esto es asf, la moral es seguramente algo més
profundo que el simple altruismo.
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Lo que va también contra este iltimo es que no sirve
para formular la moral partiendo de la profundidad misma
del alma, que no sabe hacer de ella una obra de conserva-
cidn espiritual. Pero se aprovecha en el animo de los hom-
bres de la: inseguridad que hoy reina acerca de esta base
de la moral. Dos mundos de ideas provinientes del pasado
obran sobre nosotros y cada cual tiene una especie de moral
més intima: el de la religién y el de un idealismo inmanente.
En el primero, era de la relacién con un sér superior al mun-
do, en el otro es de la razén misma del hombre de donde
debian salir tareas abarcando todala vida y de donde debia
salir también el criterio moral de toda nuestra accion.
Pero no solo uno y otro estdn para la vida espiritual de
nuestra época quebrantados en su base, sino que su mismo
contenido ha llegado 4 ser en muchos puntos problemdti-
co. BBl mundo de la religién ha desaparecido completa-
mente para muchas gentes, pero el de una razén inmanente
se desvanece también cada vez mds; al mismo tiempo la
moral religiosa aparece ante la tendencia principal de nues-
tra época como demasiado endeble y demasiado pasiva,
mientras que la moral de la razon le parece demasiado abs-
tracta y con su rigurosa idea del deber, demasiado austera.
No subsiste pues, como tinico punto indiscutido mds que
la moral social con su altruismo, pero ya hemos visto cudn
superficial es este tltimo. No queda pues, mds que 4 esta-
blecer primero el hecho que nuestra época no tiene moral
que responda al nivel actual de la evoluecién histérica de la
vida del espiritu, que carece de una moral caracteristica
que satisfaga sus aspiraciones mas profundas. Considerada
en su esencia mds intima, la moral es hoy para nosotros por
lo menos tan insegura como la religién (1). Cudnto esta

(1) A pesar de esta inseguridad fundamental nuestra época
abunda en manuales y tratados de moral. ;Y por qué no, después
de todo? Lichtenberg tiene razén cuando hace notar, & propésito
de la frase de Hamlet que hay en el cielo y sobre la tierra una
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ausencia de una moral original disminuye en nuestros dias
el poder de la moral, cudnto permite & los adversarios de
ésta ponerla en caricatura y creer que basta con burlarse
de ella para refutarla y para deshacerse de ella definitiva-
mente, nos lo muestran claramente numerosas manifesta-
ciones de nuestra época. No podremos luchar contra seme-
jantes complicaciones si no logramos, mediante una re-
flexion de la vida sobre ella misma y una profundizacion
operada por ella misma, llegar de nuevo & una moral que
sea nuestra y verdaderamente sentida por nosotros. En
esto consiste quizé la més apremiante necesidad del tiem-
PO presente.

l.—MORAL Y METAFISICA

Una tendencia muy extendida hoy es la que pretende
separar completamente la moral de los problemas de la
concepeion del mundo y penetrarla inmediatamente en su
esencia. Muchos ven en esto una gran emancipacion y al
mismo tiempo una simplificacion de la vida; se recurre
para sostener este método & muchos ejemplos histéricos y
principalmente el nombre preclaro de IKant es el que se
invoea en apoyo de esta empresa.

Seguramente, ha existido de siempre una propension 4
deshacerse de todas las complicaciones de los problemas
cosmicos y 4 confinarse en una vida humanaj el individuo
puede tener derecho & hacerlo asi, ¢pero el conjunto de la
humanidad tiene también ese derecho? Este movimiento de
conversion del individuo ¢no presupone ya la existencia, in-

poreibn de cosas de gque no se ocupan poco ni mucho nuestros
manuales: <Bueno, pero en cambio hay también en nuestros ma-
nuales una poreién de cosas ninguna de las cuales sucede ni en
el cielo ni sobre la tierrar. (Véase Vermischie Sehriften [1801]; I1.
356).
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dependiente de él, de una moral cierta y reconocida? Es
en particular desconocer completamente 4 Kant atribuir-
le la intencitn de querer rechazar todos los grandes pro-
blemas para refugiarse en el puerto seguro del trabajo
prictico; puesto que su pensamiento no se mueve en tor-
no de la oposicién de teoria y prictica, sino en torno de
la razon tedrica y razén prdctica; ahora bien, alli donde
la razén se pone en duda se trata siempre del conjunto del
mundo: Kant no renuncia pues, 4 formarse conviceiones
1ltimas sobre el conjunto de la realidad, pero busca el pun-
to decisivo en otro sitio diferente al de la antigua especu-
lacion, y si hace de la moral el punto central de su sistema,
hace también de ella la manifestaciéon de un nuevo orden de
cosas, de un reino inteligible de la razén. Kant es un meta-
fisico de una clase especial, pero es fundamentalmente me-
tafisico y la concepeidn vulgar de la preeminencia del tra-
bajo préictico sobre el pensamiento no halla en él un aliado.

En realidad, basta considerar un poco mads atentamente
el fendmeno moral para ver que se halla en oposiciéh com-
pletamente marcada con el aspecto inmediato del mundo.
Por diversas que sean las maneras de concebir la moral, la
vida y el esfuerzo se destacan siempre en esta tiltima del
yo puro y simple, é implica siempre una elevacién por en-
cima de la conservaciéon natural. En cuanto descubrimos
que en un acto que se ensalza como moral la intencion
vuelve & escondidas y por rodeos & fines de conservacidn,
el cardcter moral de este acto estd para nosotros como ani-
quilado. Ahora bien, la naturaleza ncs muestra sin duda
determinadas veleidades de emancipar la vida de la conser-
vacion mera y simple, pero estas veleidades permanecen
dispersas y mezcladas en elementos extrafios; por esto se
trata de una profunda modificacion, de una verdadera re-
volueidn, cuando la nueva manera de obrar llega 4 un en-
tero desarrollo y quiere dominar toda la vida. Nuevas mag-
nitudes, nuevos valores aparecen entonces, ¢no es preciso un
mundo nuevo para darles fuerza y cohesién?
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Ademaés, la accion no puede pretender & un cardcter mo-
ral méds que si sale de una decisién libre y si manifiesta una
vida original. Por esto, alli donde se reconoce que un acto
pretendido moral no procede mds que de la simple cos-
tumbre, de una constriceion mecdnica 6 de la influencia
de una autoridad, y no lleva en si mismo una decisién
personal, dicho acto pierde en seguida su sello distintivo
y se sale de la esfera moral. Pero el mundo natural con
su encadenamiento causal no ofrece el mds pequeiio si-
tio 4 dicha autonomia, 4 esta libre decision, puesto que
este encadenamiento no soporta ninguna excepeién. Sino
existe pues, mds que un reino de la naturaleza, y si sus le-
yes permanecen determinantes también para la vida del
espiritu, no hay ya sitio para una moral que pretende ser
algo mds que una policfa de la vida social.

En cuanto la exigencia moral toma plenamente concien-
cia de si misma, emite la pretensién de ser incomparable-
mente superior 4 todos los demds fines, rechaza todas las
consideraciones de simple conveniencia y pone un absoluto
inmediatamente en la vida humana. Su lema es: ¢«¢De qué
sirve 4 un hombre conquistar el mundo entero, si pierde
su alma?» Pero dseria esto posible y no serfa una imper-
tinente exageracion, si no hubiera detrds de esta aprecia-
cién una nueva especie de realidad? Puesto que, en la exis-
tencia inmediata, todos los fines tienen que adaptarse unos
i otros y medirse unos con arreglo & otros, aqui no hay

“nada absoluto que pueda elevarse incomparablemente por
encima de todo lo demds.

La moral contiene pues por cualquier lado que la con-
sideremos, la exigencia de un mundo nuevo; hay en ella un
derrumbamiento del aspecto inmediato de las cosas, y por
consiguiente una metafisica. No podemos pues deshacer-
nos de la metafisica cuando abordamos la moral; y si que-
remos seriamente apartar en esta tltima todo elemento
metafisico, la rebajamos inevitablemente & una lastimosa
insignificancia. Hay por otra parte buenas razones para no -
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ligar la moral 4 las ideas complicadas de la antigua espe-
culacion, para no hacer de ella un fenémeno secundario de-
pondiente de una concepcién del mundo que tenga su base
fuera de ella. ;

Un camino entre estos dos Caribdis y Scila se nos ofrece
de nuevo por nuestra concepcién de la vida del espiritu,
comprendida como una conversion de la realidad hacia una
vida personal & interior, hacia la realizacion autonoma del
proceso césmico, como la conquista de una esencia y de
una significacién frente 4 todo el absurdo tejido de las rela-
ciones y de los egofsmos de los puntos aislados. Si se reco-
noce este mundo nuevo, la naturaleza se rebaja necesaria-
mente al rango de una forma segunda é inferior del sér.
Pero del mismo modo que la forma superior tiene que ser
sostenidaporuna espontaneidad incesante, asi tiene también
en cada punto aislado que ser despertada y asimilada por
una energfa espontdnea. Ahora bien, la moral no es nada
mas que esta asimilacion esp ontinea delmundo del espiritu;
es por consiguiente una penetracion de la vida en lo esen-
cial y en la verdad, la conquista de un yo nuevo ¢ infinito,
ol hecho de devenir infinita partiendo de adentro. Puesto
que hemos reconocido como siendo esencial al grado espi-
ritual que aqui cada individuo participa directamente en
la vida césmieca y no la recibe hecha del todo por el inter-
mediario de las circunstancias.

Asf concebida la moral es en primer término, un movi-
miento en el seno de nuestro propio circulo de vida, un es-
fuerzo hacia nuestro yo, una conquista de nuestra propia
esencia. Pero esta esencia presentando ahora un cardcter
cosmico, en el trabajo operado sobre nosotros mismos apa-
rece inmediatamente un movimiento de los mundos. Esto
s lo que nos obliga 4 reclamar una estrecha union entre la
moral y la metafisica, lo que nos hace considerar como un
absurdo una moral sin metafisica. No sélo la moral exige
para su explicacion conceptos césmicos, sino que desarrolla
inmediatamente por su propia existencia un mundo nuevo
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con el cual nos rodea con una presencia evidente. Unica-
mente pueden reprobar la unién de la moral con la metafi-
sica los que entienden por metafisica la vieja metafisica de
escuela, la cual en nombre de una pretendida necesidad
del pensamiento imaginaba y yuxtaponfa al mundo exis-
tente un mundo nuevo, 6 bien los que rebdjan la moral al
rango de un simple orden social, de una policia de la vida.
Porque seguramente no hay necesidad para esto de ningtin
mundo nuevo, pero tampoco esta policia de la vida es
una moral mds que de nombre. Estamos convencidos de que
toda moral se reduce 4 un simple simulacro si la vida del
espiritu cuya asimilacion realiza, no constituye la esencia
de la realidad. -

La concepcidn que presentamos de la moral es capaz de
dominar dificultades y problemas de los cuales trata la mo-
ral, y 4 los cuales se refieren muchos errores y equivocacio-
nes. La moral es aqui en primera linea elevacion de la vida,
ganancia de un yo verdadero por oposicién 4 un yo tan solo
aparente, asimilacion de toda la infinidad. Pero esta eleva-
cion no se desarrolla partiendo de la existencia inmediata,
por una simple ascensién de la naturaleza, sino que 4 la in-
versa de esta existencia inmediata, esta elevacion exige un
esfuerzo para ser realizada y aparece asi como una tarea,
como una exigencia, como una orden imperativa. Lio que
esta orden encierra de limitaciones y negaciones, sirve al
fin y 4 la postre 4 la afirmacién de la vida; la idea del deber
que asi se origina viene de nuestro sér propio y no de
fuera. Es por tanto, una afirmacion de la vida que no es
una deificacién de la naturaleza mera y simple 6 del yo,
pero que se diferencia de ella por una negacion resuelta.

En esta concepeion la moral es no ya una simple accion
en un mundo dado, sino la conquista de un mundo nuevo:
no ya una lucha en lo interior del mundo, sino una lucha
por mundos enteros; no se trata de nuna nueva manera de
obrar, sino de una nueva manera de ser que tiene en verdad
que transformarse continuamente en una aceién correspon-
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diente. En el hombre se encuentran desde entonces dife-
rentes grados de realidad, hasta mundos enteros, y 4 él le
ineumbe decidir cuél de éstos tiene que llegar 4 ser para él
ol mundo principal. Mds aun, por lo mismo que tiene en
adelante, en su sitio especial, que mantener el grado supe-
rior de realidad, por el hecho de que el mundo nuevo no lle-
ga aqui 4 una plena realizacion mds que por su aceion per-
sonal, su aceién se eleva por encima del punto aislado y ad-
quiere una significacién hasta para la vida cosmica. De aqui
una evidente emancipacion del yo puro y simple, un ensan-
chamiento del alma, una elevacion por encima de toda utili-
dad mera y simple, una incomparable grandeza y dignidad
del hombre.

Pero esta grandeza va unida con graves complicacio-
nes, puesto que la tarea no consiente ser asf realizada sin
que se produzean en la sitnacion humana desviaciones con-
siderables y violentas resistencias. El mundo natural sobre
todo, mantiene al hombre en el yo puro y simple, el movi-
miento hacia la espiritualidad no puede luego progresar en
oposicion con este tltimo y este movimiento amenaza con
quedar siendo una simple veleidad, con reducirse & una
mera apariencia, Ks evidente que si se le mide con las fuer-
zas del hombre mero y simple, lo que aqui se exige es impo-
sible; es preciso pues que el hombre llegue & ser mds que
hombre merc y simple. No puede efectuarse una transfor-
macién enla vida césmica sin la fuerza de un mundo; es
preciso pues, que desde un principio obre en el hombre
una fuerza césmica, es preciso que 4 la accién corresponda
una recepeion, 4 la ascension activa una elevacion pasiva, es
preciso que en la libertad misma se manifieste un don espe-
cial. En todo esto se realizan grandes modificaciones del as-
pecto inmediato; la afirmacion primera se hace intolerable,
pero de la negaciénsurge unanueva afirmacion. Luego pues,
grandes exigencias y grayes quebrantos, poderosos rauda-
les de vida que se apoderan y transforman al hombre, mu-
cho de inacabado y de incertidumbre, muchas tenaces re-
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sistencias y obstdculos paralizadores. Pero en medio de
todas estas dudas y todas estas resistencias, un manteni-
miento de la vida, la apertura de mds grandes profundi-
dades, la certidumbre creciente de una infinidad interior.
La moral sobre todo, muestra que nuestra vida no es in-
diferente y que pasa en ella algo importante.

¢,—MORAL Y ARTE

(Concepeion ética y concepeion estética de la vida.)

Que haya habide siempre, entre el arte y la moral un
estado de hostilidad que degeneré con frecuencia en lu-
cha abierta, esto no es en mode alé;unn la simple conse-
cuencia de un error humano, sino que resulté de la cosa
misma. Estos dos dominios parecen colocar 4 la vida entre
tareas y apreciaciones contrarias. Lia moral exige una su-
bordinacion 4 leyes universales, mientras que el arte re-
clama el mds libre desarrollo de la individualidad; la moral
habla con el sentido imperativo del deber, el arte nos llama
al libre juego de las fuerzas; la moral tiene su asiento en la
interioridad puray es propensa & hacer poco caso de los
resultados tangibles, el arte no aprecia mas que lo que en-
cuentra medio de tomar cuerpo. Para juzgar bien esta
oposicion y este hecho conviene echar una ojeada sobre
el movimiento historico, lo que tendra entre otras venta-
jas, la de apartar de este problema la c‘ontingencia de los
estados de alma momentdneos.

o..— Historia del problema.
’ L)

Cosa asombrosa, el pueblo griego que sin embargo ha
producido en el dominio del arte obras incomparables, no
ha concedido 4 este 1ltimo ningun sitio importante en su
trabajo de pensamiento. El que hace la acusacion del arte no
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es nada menos que el més artista de los pensadores: Platon.
Tas mas diversas tendencias de su esfuerzo se unen para
hacer resaltar todo lo que falta al arte: su deseo de un 861
esencial y no sensible le hace rebajar el arte al rango de
una apariencia de la simple apariencia; lo que también va
contra su sentimiento esla multitud cambiante de sus for-
mas tal como la muestra principalmente el drama, es la
impureza de las concepciones mitologicas que dominaban
ol arte de su época; es en fin, la excitacion febril de la vida
sentimental, excitacién dela cual veia los continuos pro-
gresos. Sin dejarse perturbar por estas acusaciones, el arte
prosigui6 su camino y conservo la direccién de la vida an-
tigua; pero 4 medida que se perdia en una interioridad sub-
jetiva, tan pronto en una estrafalaria exageracién, tan
pronto en un discreteo afeminado, 4 medida que el pulimen-
to de la forma se sobreponia al fondo, aumentaba también
la Teaccién de una moral dspera y severa,y el cinismo, el
estoicismo devenian el refugio de las almas altivas que me-
nospreciaban rendir culto al disfrute de lo bello.

El arte no ha obtenido el pleno reconocimiento de un
valor auténomo mas que en relacion con el vuelo del m ovi-
miento relizioso, especialmente en Plotino; la interioriza-
cién que sufrfa asf la realidad ha hecho més profunda la
tarea del arte. Segtn Plotino, se realiza en lo bello un
triunfo de lo que es elevado sobre lo que es bajo, del alma
sobre el cuerpo, de la idea sobre la materia; la actividad
creadora del escultor no se pierde en el mdarmol de la es-
cultura, subsiste en si misma y pasa de alma en alma; la
obra visible no tiene valor més que como transmision de
un estado psiquico. Liejos de ser, como para Platén, una sim-
ple intuicién de la naturaleza, el arte trata de reproducir
la razén suprema que obra en ésta, y puede al hacerlo lle-
gar seguramente # algo mds que la naturaleza. Pero la
idea religiosa que constituye el fondo de la filosofia de
Plotino hace que esta concepcion de lo bello aproveche
mucho mds & la consideracién del universo que no impulse

1
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4 la creacion artistica. Un sentimiento artistico penetra
aqui todo el conjunto de la vida, pero retrocede ante una
forma tangible mis bien que no la busca.

El eristianismo no podia transportar desde el dominio
artistico al dominio moral el centro de gravedad de la vida
sin hacer sufrir al arteel mds grave perjuicio desde el punto
de vista de la estima y de la situacion & las cuales preten-
dia. Aun la clase de arte particular de las postrimerias de
la antigtiedad no podia mds que favorecer este aparta-
miento del arts; pero lo que en la superficie de la existen-
cia toma un aspecto con frecuencia de los mds enfadosos y
hace & veces caer en un desprecio de toda forma, ha mos-
trado en los puntos culminantes la reaccién méds resuelta;
la interiorizacion de la vida psiquica por la religion ha he-
cho aqui también entrar al arte por caminos nuevos. Asi
sucede especialmente en el propio Cristo. Lo que es ver-
dad en general de los fundadores de las religiones histori-
cas, &4 saber que no fué mds que gracias 4 notables dotes de
imaginacion creadora como pudieron dar & un mundo invi-
sible una presencia evidente y triunfante, y aun hacer de
él el mundo principal del hombre, esto es especialmente
verdad tratindose del Cristo: esta creacion de un mundo
nuevo tiene en él un calor, una delicadeza y una intimidad
especiales. Presentando d la humanidad una imagen clara
de un reino de Dios comprendido como un reino de verda-
dero amor y de filial confianza, despertando asf sentimien-
tos dormidos é implantando en las almas profundas aspira-
ciones, ha dado también 4 la existencia humana una trans-
figuracién artistica; ésta se manifiesta con una claridad es-
pecial en el descubrimiento de la pureza, de la inocencia
y de los sentimientos de profunda afeceién que caracteri-
zan la vida infantil, as{ como en el talento maravilloso con
el cunal hace de los mds simples fenémenos naturales, sim-
bolos de estados psiquicos humanos. Asi, aunque se aparte 4
un lado todo arte sensible, el arte psiquico se ve preparar
aquf un camino seguro; més tarde, la idea de belleza legada
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por el helenismo ejercié una accion cada vez mas fuerte.
Tal es el caso en Gregorio de Nysa y en San Agustin. Sin
duda sentimientos de hostilidad hacia el arte han tomado
en éste ltimo un poderoso ascendiente, y su conversion al
cristianismo fué provocada en gran parte por un profundo
hastio de una cultura literaria puramente formal, por el
deseo de un contenido de vida. Pero en su mundo de ideas
permanece fiel 4 1o bello, 4 lo bello que constituye para él
una ascensién hacia la unidad que lo abarea todo, 4 lo bello
que nos enseiia & ver en toda diversidad una obra y un tes-
timonio de esta unidad. Por esto, todo el universo acaba
por llegar 4 ser para él una obra de arte de naturaleza
ética, un orden de cosas en que se concilian perfectamente
la justicia y el amor; ademds, el mismo San Agustin es un
escritor maestro cuya lengua ha absorbido en ella toda la
fuerza y toda la suavidad de un espiritu oscilante entre las
oposiciones de la existenecia; por ¢l la lengua latina ha to-
mado un maravilloso acento musical y ha llegado 4 ser el
perfecto receptéculo de una interioridad que se ha profun-
dizado en ella misma.

El sistema religioso de la Bdad Media que de una ma-
nera general ha coneciliado hasta cierto punto las grandes
oposiciones, ha dejado también sitio 4 lo bello en lo interior
de su organizacion. Lie deja también sitio en el edificio de
la vida, donde se manifiesta claramente el cuidado del or-
den y de la armonia del conjunto; se lo deja también en la
forma inmediata, debiendo el arte servir,de las maneras mas
diversas 4 glorificar la religion y la iglesia.

Los tiempos moderncs, con su mis grande energia vital
y su reforzamiento de todas las oposiciones, destruyen la
concilinciéon medioeval y durante fodo su curso, la lucha y
la oposicion no han cesado. Los mismos comienzos de los
tiempos modernos, Renacimiento y Reforma, son la expre-
si6n mds enérgica de esta oposicién; en el Renacimiento,
una concepeién estética del mundo y de la vida toma por
primera vez plenamente conciencia de si misma. Lo bello
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llega aqui 4 ser el principal instrumento de la evolucion de
la vida, el medio mds importante de poner de relieve todas
las fuerzas del hombre, de permitirle la posesién y el dis-
frute de si mismo; el arte ensefia 4 la vida 4 descubrirse -
ella misma, 4 alecanzar la altura que le es propia. Al mismo
tiempo la yida se emaucipa de todos los lazos invisibles;
volviéndose sobre todo hacia la realidad inmediata, tiende
sometiéndola exterior é interiormente, hacia una felici-
dad perfecta y sin limites. Una ardiente sed de vida y un
altivo sentimiento de si mismo hacen que se sienta ficil-
mente la moral como una cadena impuesta desde fuera
como una rigida reglamentacion y un desagradable obs-
tdculo; cuanto mds la individualidad adquiere vigor, mds
parece tener derecho de sacudir este obstdculo y de no vi-
vir sino siguiendo su propia inclinacién. De aqui el in-
moralismo del Renacimiento que fué la causa principal de
su ruina en tanto que poder dominador del mundo. Pero
no carece en su punto culminante de personalidades que
han dominado la oposicién y para las cuales el arte, al cual
se entregan con todo su sér, toma al mismo tiempo la for-
ma de una obra ética de vida: basta con recordar aqui el
nombre de Miguel Angel. Del Renacimiento,el movimiento
artistico se contintia en lo extravagante y en lo churrigue-
resco, y el Renacimiento mismo no cesa de atraer hacia sf
los espiritus.

La Reforma toma su fuerza en la preponderancia de la
moral y en su robustecimiento de la responsabilidad per-
sonal; por esto, ella mucho més alld de su esfera puramente
religiosa, ha dado 4 la vida un cardcter profundamente
serio. No solamente esta interiorizacion era directamente
desfavorable al arte, sino que éste, con la multitud de sus
figuras sensibles, parecia hacer mds dificil para el hombre
el acceso 4 Dios, siendo asi que entrar en relacién inmediata
con este tltimo era considerado como el asunto principal y
preponderante. Asi es como pudo originarse una célera
violenta contra toda imagen y todo ornamento, siendo es-
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tos considerados como un ocultamiento de la viviente pre-
sencia de Dios en el alma, como una exteriorizacién y un
afeminamiento de la vida. Bien que un estado de espiritu
hostil al arte se haya desarrollado asi en considerables pro-
porciones, el arte no obstante también ha recibido, en el
punto culminante de este movimiento, fecundas impulsio-
nes, pero en otro sentido; sélo que se ha desprendido de la
intuicién sensible para sumirse mds profundamente en el
alma, como lo demuestran suficientemente los nombres
de un Lutero y de un Bach.

El intelectualismo del Awfkldrung con su preocupa-
cion de la claridad y su utilitarismo prudente, asi como con
su desprecio por la historia, era poco favorable al arte que
le colocaba mucho después de la moral sin dar desde luego
4 ésta una profundidad particular, Tanto mds poderoso llegd
4 ser ol deseo de belleza cuando, con el neo-humanismo, co-
menz6 una nueva época. Pero, en el punto culminante de
este ltimo, en los grandes poetas y pensadores alemanes,
el bien y lo bello unieron su esfuerzo y se secundaron mu-
tuamente. Aun haciendo de la idea moral la piedra angular
de la vida, Kant reconoce sin embargo 4 lo bello una exis-
tenecia y un valor en sf; él es el primero que lo ha netamente
distinguido del bien asi como de lo agradable, que le ha
dado un fundamento en el interior mismo del alma y que lo
ha elevado . seguramente por encima de la simple utilidad
y goce. Por esta razon Gwthe podia encontrar «<los grandes
pensamientos directores de la Crifica del juicio absolu-
tamente andlogos & todo lo que él habia creado, hecho y
pensado hasta entonces». Cuanto & Geethe mismo, estaba
lejos, 4 pesar de toda la grandeza de su obra artistica, tanto
de despreciar la moral como de colocarse en una concep-
¢ién del mundo puramente estética. Su misma actividad
artistica se lo prohibia, puesto que ante todo era para él
una seria y penosa investigacién de su mds intimo sér, un
concienzudo trabajo sobre st mismo; si se considera 4 Geethe
en el conjunto de su sér, sin limitarse 4 clertas aserciones
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alisladas;, se verd que los que consideran estos problemas 4 la
ligera invocan sin ninguna razén la autoridad del gran poe-
ta de Weimar. Por poco que consintiese en dejar 4 la «mora-
lidad convencionals, 4 la «pedanterfa y la fatuidad» trazar
limites al artey 4 la cultura artistica, di6 al hombre, exi-
giendo que comprenda librements el orden del universo
y que se fije 4 si mismo sus limites, una tarea moral que
abarca toda su vida y que le propone en toda ocasién un fin
elevado. Schiller, en fin, término medio entre el poeta
v el pensador, se esfuerza sin descanso en reconeciliar el bien
y lo bello, la «<libertad en la forma», «la alta pureza del
punto de vista moral con el pleno reconocimiento de la
vida artistica en su autonomia es el rasgo caracteristico, y
hasta tinico en su género, del pensamiento de Schiller»
(Kiihnemann). Después las corrientes se separaron de nue-
vo, el romantismo di6 al arte la preeminencia y & la con-
cepeibn estética de la vida una expresién particularmente
acentuada y consciente, mientras que Fichte y los demds
leaders del movimiento nacional contribuyeron poderosa-
mente & robustecer la moral. La civilizacion social y técni-
ca que en el curso del siglo xix ha tomado cada vez mds
la preponderancia, y que tiene por principal objetive el
bienestar de la sociedad y la utilidad de la vida, estd incli-
nada 4 no ver en el arte mds que algo accesorio. Contra
esto se yergue ahora el arte moderno; quiere conquistar
una influencia sobre todo el conjunto de la vida 4 la cual
promete mds felicidad, mas alegria, més individualidad, y
opone con frecuencia & la moral, como siendo la tinica legi-
tima, una concepcion estética de la vida. Asi, actualmente,
la escision reina de nuevo entre los dos dominios.

Este estudio histérico nos ha mostrado que la oposicion
atraviesa todos los siglos y que no es de ninguna manera
debida 4 un estado de espiritu momentdneo. La moral
siempre ha acusado al arte de afeminar, de debilitar, de di-
solver la vida, mientras que ella misma merecia el repro-
che de ser dura, petrificada en sus férmulas y sin alma. Pero
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ngsotros estamos también convencidos de que aquello de lo
que se huia en la superficie de la existencia se busca en sus
alturas; en los espiritus creadores la oposicién estaba, si no
‘completamente suprimida, por lo menos muy atenuada; en
- ellos se manifestaba francamente ese hecho de que la vida
espiritual no puede prescindir de ninguno de sus aspectos y
que la excision proviens menos de la cosa misma que del
hombre. En realidad, ni la moral ni el arte pueden cumplir
enteramente su tarea especial sin reconocer su importancia
reciproca, sin darse cuenta de que son indispensables la una
al otro, sin colocarse en un conjunto més vasto de la vida
del espiritu para tratar de entenderse.

Alli donde la moral pretendfa apoderarse de toda la vida
inmediatamente, convertiase de ordinario en un sistema, de
reglas y de preceptos que se dirigfan severamente al hom-
bre, prometiéndole si se conformaba & ella una alta recom-
pensa. Lia obra asi realizada ha despertado muchas cosas
que dormitaban, ha producido mucha austera concentra-
cién, pero la concepcién dominante de la moral en tanto
que Imperativa ha impedido 4 esta tltima llegar 4 una
perfecta asimilacién interior, le ha impedido inspirar
amor y alegria. Aqui, el hombre se encontraba ficilmen-
te oscilando entre un sentimiento de profunda debilidad
y un orgulloso fariseismo. En realidad, la moral pura
y simple nunca ha alcanzado mds que 4 un cierto nivel me-
dio de la vida eivil 6 religiosa; ni la época de los primeros
siglos cristianos, ni la del Aufklarung, tenfan & pesar-de
todo su celo por la moral, contenido espiritual importante.
Lia moral misma no podia sustraerse al peligro de estacio-
narse y exteriorizarse mis que colocindose en un conjunto
mds vasto. Cuando eso hacia, cuando no se trataba ya
para ella de gjecutar correctamente mandatos, sino de reno-
var interiormente el hombre y de llegar 4 una vida origi-
nal, la moral no podifa de ningtin modo superar al arte.
Puesto que esta nueva forma que el hombre debia tomar
no podia ser penetrada en su conjunto, no podia adquirir

23
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una presencia viviente mds que con la ayuda de una activi-
dad artistica; tampoco podia conquistar toda la vida sin la
accién creadora del arte en el que se unian interioridad y
exterioridad. Mds aun, si1 importa ante todo alcanzar un
mundo nuevo y una nueva vida en oposicion 4 la vida yul-
gar y 4 los fines mezquinos del hombre puro y simple, el
arte, con su accion silenciosa y segura, nacida de la necesi-
dad interna de las cosas, con su liberaciéon interior del
alma, con su poder de hacernos i_nteriormenté proximo todo
el infinito y de transformarlo en nuestra propia vida, el
arte debe ser considerado directamente como moral.

Asimismo todo arte que tiene una alta opinién de si mis-
mo y de su mision no puede menospreciar la moral. Nunca
se ha visto, 4 nuestro parecer, un artista verdaderamente
grande que estuviese afiliado 4 una concepecién estéticade
la vida, y esto porque no podia hacer del arte un dominio
aparte del resto de la vida, porque debia poner en su acti-
vidad ereadora toda sualma y no solamente una determina-
da técnica, porque sentia demasiado fuertemente para sacar
de ella un simple goce lo penosa y aun insufieiente que es
esta actividad. En realidad, la concepeion estética de la vida
se encuentra menos en los artistas que en los aficionados
que reflexionan sobre el arte y que gozan de él, y estos 1il-
timos son quienes con frecuencia la han impuesto & los ar-
tistas, sintiendo éstos apenas,gpoco inclinados como son 4 las
discusiones tedricas que los hallan hasta sin defensa, que
desprender el arte del conjunto de la vida es menos ele-
varlo que rebajarlo.

Pero donde se reconoce plenamente la dependencia re-
ciproca del arte y de la moral, es sobre todo cuando no se
considera nuestro mundo como un todo acabado, sino como
encontrandose en evolucién de un eambio, como un mundo
en el cual no se tratase de desarrollar alguna cosa exis-
tente, sino de alecanzar un nuevo grado de realidad. Hace
falta para eso una decisién auténoma, un despertar de
todo nuestro sér, un acto enérgico abarcando toda la exis-
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tencia; aqui aparece claramente que 4 1o que nosotros esta-
mos llamados ante todo no es al goce ecémodo, 4 la contem-
placion, sino més bien 4 la creacién, 4 la actividad. Pero es
menester al mismo tiempo, una poderosa y alegre accién ar-
tistica capaz de dar una nueva forma 4 ese nuevo mundo,
para que no quede en el estado de un vago bosquejo,
para que pueda ganar toda nuestra alma; el arte es pues él
también, un auxiliar indispensable para la edificacién de
una nueva vida.

B.— Los problemas de nuestra époea.

a%.— Kl esteticismo moderno.

s intitil, después de lo que precede, décir lo que nos-
otros pensamos en principio del esteticismo. Pero en lo que
congcierne al esteticismo moderno, le reprochamos una falta
de verdad interna. El universo y la vida nos presentan ac-
tualmente demasiada obscuridad y demasiada sinrazén, nos
hemos emocionado demasiado por las grandes contradiccio-
nes de la existencia para poder, desde el fondo de nuestra
alma y con un abandono entero, transformar en goce la ma-
yor parte de nuestra vida y contemplar con pura satisfac-
¢ion la armonia del conjunte. El esteticismo es menos la
verdadera expresion del sentimiento actual de la vida que
una tentativa para sustraerse 4 lo que esta tltima tiene de
grave y de serio. Ahora bien, no puede hacerlo mds que
uniéndose al subjetivismo moderno y engendrando por esta
union estados de espiritu que sin duda merecen ser nota-
dos como signos del tiempo, pero 4 los que faltan todo po-
der creador y toda fuerza capaz de elevar el alma.

A la accién combinada del individualismo y del esteti-
eismo se debe esta famosa «ética nueva» que ha adquirido
una influencia grande, principalmente en los ambientes fe-
meninos. Un movimiento de ese género no debe ser tampoco
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desacreditado @ prior:; se debe al contrario, examinar im-
parcialmente las causas de ello. Lo que la sociedad llama
moral no es mds que cierta reglamentacion de la vida so-
cial, reglamentacion 4 la cual la costumbre y la rutina
han puesto una especie de aureola y que por consiguiente
y & pesar de su insuficiencia, se presenta ficilmente con
mucho aplomo, lo mismo que los criados con frecuencia son
més arrogantes que sus amos. Ahora bien, el curso histé-
rico de los acontecimientos modifica la naturaleza de la
vida social con eambios que pueden llegar & ser necesarios;
el mantenimiento rigido de formas tradicionales puede dar
lugar 4 una penosa opresion, puede hacer injusto lo que
pasaba por justo, y viceversa. Nuestra época sobre todo, ha
traido modificaciones tan grandes en las relaciones y en la
naturaleza del trabajo que una revisién de esta reglamen-
tacion, que es la moral convencional, ha llegado 4 ser nece-
saria desde diferentes puntos de vista.

Pero reconocer eso no quiere decir gue sea necesario
aprobar la precipitacién con que los representantes de un
subjetivismo estético resuelven las cuestiones dificiles y
llenas de responsabilidades. Desde luego, la moral misma
es algo mds que su representante visible, que esta regla-
mentacién social, porque conducta moral es cosa diferente
de correccion social. [Qué poco caso se hacia de esta co-
rreccién en las grandes épocas de actividad moral, y con
qué energia se resistia el considerar un simple medio como
fin supremo! Pero este mismo medio, por insuficiente que
sea, no carece en modo alguno de valor. No es porque cier-
tas instituciones han llegado 4 ser problemdticas por lo
que es menester proscribir como una injusta opresion toda
reglamentacion social, puesto que en el estado en que se
encontraban las cosas humanas, ésta es un medio indispen-
sable para elevar la vida & cierto nivel y para oponer re-
sistencia suficiente & las fuerzas destructoras que obran
sin descanso. S6lo un optimismo sin limites, un optimismo
puerilmente cdndido—y que llamaria amable si no fuera
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_tan peligroso por su superficialidad que seduce los espiri-

tus poco cultivados,—puede abandonarse & la ilusién de
que basta dejar al hombre una libertad ilimitada para que
toda la vida no sea mds que felicidad y armonia. Que el
hombre tenga necesidad de reglamentaciones sociales para
refrenar sus apetitos, eso puede ser deplorable, pero no es
la culpa de esas reglamentaciones; los que se rebelan con-
tra ellas también deberian repudiar todo medicamento de
gusto desagradable; ¢no alcanzariamos lo contrario de lo
que nos proponemos, si apoydndonos sobre una represen-
tacion embellecida de la realidad, quisiéramos suprimir
toda barrera? «El hombre no es ni angel ni bestia, y es
una desgracia que quien quiere hacer de angel, haga de
bestia» (Paseal).

Cuando oimos hablar de una «ética nueva» no podemos
menos de protestar contra un abuso semejante de la pala-
bra ética, pues las palabras no son absolutamente indiferen-
tes y su abuso puede tener por efecto el obscurecer verda-
deros problemas. El término de moral evocaba en nosotros
con el reconocimiento de un orden de cosas ajeno 4 todo lo
arbitrario, la alta idea del deber y de la conciencia. Ahora
bien, lo que nos ofrece el subjetivismo estético consu «ética
nueva» no es més que un epicureismo mds refinado en el
cual el individuo, libertado de toda traba, se abandona 4 un
goce egolsta: aquéllos 4 quienes eso satisface deberian de-
clarar que toda ética, como toda religién, no es mds que una
aberracion y excluirla de su mundo de ideas, pero no para
servirse de su nombre para poner brillante adorno 4 una
actitud completamente diferente, No se puede negar aqui
una oposicién absoluta. El hombre no es mds que la suma
de sus inclinaciones naturales y toda sabiduria no debe
procurar mas que poner esas inclinaciones en equilibrio,
6 bien, ¢hay en nosotros una fuerza espiritual capaz de
transformar en accién libre nuestra existencia y hacer-
nos duefios de nosotros mismos? (Nuestra relacion con la
realidad es de naturaleza pasiva sobre todo, 6 bien es de
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naturaleza activa? (Nuestra dicha subjetiva es el bien su-
premo, 6 bien una necesidad interna nos prohibe detener-
nos ahi? Esta oposicién, que se presenta & nosotros con
plena claridad desde los Estéicos y Jos Epictireos excluye
toda conciliacién. Pero los antiguos Epictireos pensaban
con mds precisién que los del presente y no se convertian
en defensores de una ética nueva (1).

El punto sobre el cual el subjetivismo moderno choca
més violentamente con las otras convicciones es su actitud
en relacion al elemento sensual, particularmente en ol do-
minio sexual. Que aqui hay complicaciones, nadie lo podra
negar. Iin el cristianismo, principalmente en su forma caté-
Lica, persiste todavia un desdén, un menosprecio de la sen-
sualidad que tiene su raiz en los estados de alma que exis-
tian 4 fines de la antigiiedad y en la lucha de esta ilti-
ma contra una sensualidad degenerada, y aqui hasta se
ha introducido en el eristianismo un poco de maniquefsmo
que tiene por efecto hacerle 4 pesar de su severidad exte-
rior, interiormente superficial. ¢(No es, en efecto, una su-
perficialidad hacer consistir la principal preocupacion de
la vida en la lucha contra el elemento sensual para ate-
nuarlo, rebajarlo, mortificarlo todo lo posible, v celebrar
como héroes, escoger como modelos, por vacfos y duros

(1) El eminente filésofo sueco Vitalis Norstrom ha tratado
estos problemas con una profundidad particular en su libro Le
régne millénaire (traduceién alemana, 1907); dice, por ejemplo, pé-
gina 31: <Extrafia ilusién el imaginarse poder establecer sobre la
saciedad de los sentidos un equilibrio fisico estable; mezquina
sabidurfa la que no conoce limite més alto que el asegurarse de
una manera durable un buen dia, si asi puede llamarse! Ese
mundo de goce universal —caso de que fuese posible —se opon=
dria al nacimiento de lo mejor de que el hombre fuera capaz; la
elevacién por encima del goce, el imperio sobre sus pasiones. Kk
eliminarfa eso por lo cual nuestra existencia, bien imperfecta sin
duda, adquiere sin embargo un cardcter sagrado, esta <majestad
de los sufrimientos humanoss que ha ensalzado un compatriota
de Zola, el noble Alfredo de Vigny>.
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que hayan sido, & los que asi han conseguido matar en ellos
toda sensualidad? Pues qué ¢tal rigor contra la sensualidad
puede contribuir 4 la purificacién interior del alma y d la
edificacion de la vida espiritual? Sin contar que este ahoga-
miento de la sensualidad produce necesariamente, como
todolo que es contra naturaleza, males mds grandes que los
que se propone curar; la naturaleza maltratada acostumbra
4 vengarse cruelmente. Pero rechazar un ascetismo de ese
género no basta para dilucidar la cuestion no siendo ésta tan
fhcil como le parece al subjetivismo estético. El aspecto
sensual y sexual nos muestra el estrecho enlace del hombre
con la naturaleza; aqui es sobre todo donde ésta le pone en
duro trance. Pero al mismo tiempo, con el desarrollo de la
vida espiritual, el hombre se ha elevado muy por encima de
ella y asi ha perdido en ese dominio como-en los otros, su
simplicidad y su candidez. El elemento sensual llega & ser
entonces para él un problema que considerado desde el pun-
to de vista de la vida del espiritu, puede presentar diver-
sas soluciones: ¢ddebe desenvolverse libremente, sin preo-
cuparse de los fines superiores del espiritu, 6 bien debe su-
bordinarse 4 Jos fines de la vida del espiritu y encontrar en
ellos su medida? Los que;invocando el intangible derecho
de la naturaleza, se pronuncian en fayvor del primer término
de la alternativa, olvidan de ordinario que en nuestra ci-
vilizacién desarrollada y hasta con frecuencia exagerada,no
tenemos que habérnosla con la mera naturaleza, y que la
sensualidad actual es 4 menudo refinada, y hasta degene-
rada. No-podemos pues, hasta para distinguir lo que es
verdadero 6 falso en la naturaleza, prescindir del traba-
jo espiritnal y una simple capitulacion ante lo que hoy se
llama sensual, es absolutamente inaceptable.

td
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p8.—Situacién del arte en la vida moderna.

De nuevo el arte penetra victoriosamente en la vida
moderna y agita poderosamente los espiritus; asf es que no
tiene nada de extrafio que rechazando toda dependencia,
aspire 4 una plena autonomia. Ese deseo encuentra su ex-
presion en la famosa formula de «el arte por el arte» (1).
Esta formula, en lo que contiene de negacién, no serd con-
tradicha por ningiin amante del arte. En efecto, el arte no
debe servir 4 fines extrafios: le estd vedado hacerse el auxi-
liar de la moral, de la politica ¢ de la religi6n, so pena de
rebajarse al nivel de un arte tendencioso que solo puede
resplandecer un momento sin producir jamds un verdadero
progreso. Pero es mucho mds dificil dar 4 ese término un
sentido positivo. Es lo que 4 menudo se Hace en nuestros
dias afirmando que el arte debe ser indiferente 4 toda ma-
teria y 4 todo contenido y que no debe ocuparse mds que
de la perfeccion de la forma; solo asi, dicese, que es com-
pletamente é1 mismo, y que puede sin obstdculos seguir
su propio camino. Pero semejante desprendimiento del res-
to de la vidages bueno en el interés del arte y éste puede dar

(1) Esta expresion tenia (ver sobre este asunto Biichmann, Ge-
fliigelte Worte, 21.* edic., pdg., 826), cuando Viector Cousin la em-
pled por vez primera, en 1818 en sus lecciones en la Sorbona,
un sentido absolutamente natural: «Hs preeciso, decia Cousin.
«<religién para la religién, moral para la moral, arte para el artes.
Fué mucho més tarde cuando estas filtimas palabras llegaron 4
ser el programa de una eseuela y un motivo de disputa entre
los partidos. Afiadamos que también Comte ha empleado inei-
dentalmente esta formula, pero en un sentido puramente exterior.
«Cultivar el arte por el arte mismo» significa para él «<no propo-
nerse habitualmente otro fin real que divertir al piiblicos (Cur-

so de filosofia pos., VI, 167). %
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asi todo aquello de que es capaz? El arte, comprendido as,
corre gran riesgo de degenerar en una pura maestria de la
forma, en una téenica brillante, esplendorosa de virtuosi-
dad, y de no tener detras de él al hombre todo entero, de lle-
gar 4 ser incapaz de influir sobre éste y sobre la humanidad.
Semejante arte puede hacer multitud de descubrimientos
en la experiencia sensible, puede traer 4 nuestra sensacion
una riqueza y un refinamiento inesperados, puede abando-
narse al placer de la dificultad vencida, pero, para el alma,
s6lo puede ofrecernos bien poco; no puede en modo alguno
elevar la vida del espiritu. Las grandes obras de arte que
hablan de una manera duradera 4 la humanidad ofrecen la
particularidad de que en ellas toda oposicién de contenido
y de forma ha sido superada, y con la perfeccién de la for-
ma han expresado plenamente lo que llenaba el interior de
la vida. ¢EI arte no debe acoger los problemas de la huma-
nidad y tratar de resolverlos & su modo? (1) 1 que menos
puede renunciar 4 esta interioridad es el hombre del Nor-
te; éste no tiene la facilidad natural de expresion sensible

(1) También sobre este problema Norstrim ha expuesto exce-
lentes ideas. Asf es como advierte con motivo del Helenismo que
g6 cita con frecuencia como ejemplo del puro culto de la bellezn
(Le régne millénaire, pag., 13): «Se cree de ordinario que el princi-
pal resorte de la vida griega fué un irresistible y natural im-
pulso haeia la belleza de la forma, por consiguiente, una nece-
sidad de embellecer todavia la existencia, ya bella en si, mientras
que en realidad, las obras de arte servian esencialmente entre los
Griegos para libertar las fuerzas moraleg encadenadas, para ilumi-
nar obscuros estados de conciencia, para aunar en torno de fines
préacticos y comuneg la dispersién del trabajo».—Y mds adelante:
«De hecho todo este arte verdaderamente grande, snbordina més 6
menos la forma al eontenido que trata de producir, y el placer ¢
disgusto que produzea—en el artista y en cualesquiera otro—le es
indiferente con tal qne la obra comunique el contenido. El ver-
dadero arte nos muestra el fondo de la imaginacién creadora mas
para libertarnos de la existencia <alegres que para introducirnos
més profundamente en esta iltimas.
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que posee el meridional y encuentra dificilmente la via que
conduce de dentro hacia fuera; por esto el fondo intimo del
alma corre el peligro de quedar inexpresada por él, y la
" profundidad de su propio sér permanece con frecuencia ce-
rrada. Por esto el arte le es un medio indispensable para
encontrarse él mismo, para adquirir plena posesién de su
propiedad, para llenar el abismo que existe en su sér. Por
esta razon, la forma, aun la més perfecta, no puede nunca
satisfacerle en tanto que simple forma.

Los que desdefian un contenido del arte como siendo
algo extrafio 4 éste y hasta peligroso, no esperan de or-
dinario con esto mds que un resultado intelectual, una
idea abstracta. Pero ¢la vida del espiritu coincide con
el pensamiento y no hay otro contenido espiritual que
una grandeza intelectual? Tal podria ser la opinién del
antiguo intelectualismo, pero hoy no queremos ya més
ser intelectualistas; ¢edmo reglas caducas podrian ligar-
nos, impedirnos dirigirnos hacia un contenido (en un sen-
tido mds profundo y mds amplio) relativo al hombre todo
entero?

Ademsds, vemos en ese desdén hacia el contenido un peli-
gro para la autonomia del arte, para esta misma autonomia
que asi se pretende asegurar. No basta hacer el arte in-
dependiente de la materia para darle una verdadera in-
dependencia; un arte formal sobre todo degenera ficilmen-
te en una virtuosidad que sueifia principalmente con mos-
trarse su poder 4 si mismo,sino ya d los otros; ahora bien,de
ahi resulta una preferencia por lo anormal, por la paradoja,
porlo extremado, y en esta rebusea con frecuencia no se
hace, atin enando su propia libertad se afirme, sino caer
en una nueva especie de dependencia, una dependencia con
respecto 4 los otros y al estado de alma personal. No hay
verdaderamente independencia sino alli donde la activi-
dad ereadora tiene por tinico origen una necesidad interna
de nuestra alma; pero para eso es necesario que el hombre
tenga alguna cosa que expresar, que revelar. Ahora bien,
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esta necesidad falta 4 todo arte que no sea mds que una
pura virtuosidad.

Todavia algunas palabras con motivo de la relacion que
existe entre el arte moderno y el dominio sexual.Que el arte
1o se mantenga separadamente de este dominio, que al con-
trario se ocupe de él eon simpatia, los espiritus desprovistos
de todo sentido artistico son los tinicos que pueden encon-
trar en ello materia de critica. Pero que lo ponga con tanta
frecuencia en primer plano con una predileccién visible,
que se complazca en recrearse en ello, que lo deseriba asi
reflexivo y refinado hasta el punto de provocar nduseas, eso
es un sintoma de podredumbre moral més que de habilidad
técniea, es algo que no puede justificar ninguna teoria es-
tética.

A pesar de la situacién erizada de fluctuaciones y de
controversias en la cual se encuentran las artes plasticas,
no faltan aqui personalidades eminentes y obras notables.
No se puede decir otro tanto de la literatura. Aqui, nuestra
época presenta una multitud de instigaciones y de tareas;
viejos bloques de ideas se hunden y dejan sitio 4 otros nue-
vos, el hombre ha llegado & estar cada vez menos seguro
de su situacién en el universo, el circulo mismo de la huma-
nidad estd lleno de movimientos y de cambios, y la precipi-
tacion creciente de la vida nonosdeja tiempo de reflexionar
suficientemente sobre nosotros mismos: asi la confusion do-
mina nuestra existencia y somos con frecuencia un enigma
para nosotros mismos. La tarea de la literatura ¢no debia
ser la de dilucidar esas obscuridades, expresar netamente
todo lo que obra sobre nosotros y en nosotros, desprender
del caos de fenémenos que nos rodea lineas simples y fun-
damentales, reunir lo mds posible la vida en un conjunto
y hacerla progresar? Pero para eso serfa necesario una
superioridad interior en relacién 4 las oposiciones de la
época, serfa necesaria una enérgica sintesis que supiera ha-
cer una seleccion en lo que recibe, y una creacion espiritual
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que marchase valientemente hacia adelante. No faltan
veleidades en ese sentido, pero en general, nuestra lite-
ratura, la literatura de uno de los mds grandes pueblos
civilizados, no estd 4 la altura de la época; no puede ser-
vir de gran auxilio al hombre moderno en la lucha que
sostiene 4 fin de asegurar su conservacién espiritual, y de
dar un sentido 4 la vida. Es un deber el declararlo franca-
mente.



5—PERSONALIDAD Y CARACTER

.—PERSONALIDAD

o. — Historia de la palabra

Seria alejarnos demasiado de nuestro objeto seguir des-
de su origen la historia, ya tan rica en la antigiiedad, de
la palabra persona, unade las raras expresiones de origen la-
fino, mostrar su significacion en el derecho romano (1) asi

. como en la teologia cristiana (2). Nosotros nos atendremos
pues 4-la filosofia, y agui también nos esforzaremos por 1le-
gar lo mds pronto posible 4 la época acbual.

La filosofia moderna ha recibido esta expresion de la es-
coldstica, la cual seguia la definicion de Boecio para quien
una persona era un sér individual razonable (3). La aplica-

(1) En el lenguaje filos6fico alemén.—N. del T

(2) Se puede consultar para més detalles so bre el aspecto tée-
nico de esta expresi6n, la Realenzyklopiidie de Pauly. Sobre sus
principios y su uso en la Edad Media, Max Miiller ha escrito an
artioulo lleno de ideas en el Good Works (Junio 1866), pero mas
importante es un estudio de Trendelenburg, obra péstuma que
hemos publicado en los Kant-Studien, vol. XIII ntims. 1y 2.

(8) La definicién exacta (en el escrito intitulado De duabus
naturis, edic., R.Peiper, pig, 193, 4) es: <persona est rationalis
natarae individua substantias. A principios de la Kdad Media se
explicaba etimoldgicamente la palabra persona por <per se unas
Qobre las diversas formas de este concepto en los mas importantes
pensadores de la Edad Media, véase Baumgartner, Die Philosophie
des Alunus de insulis, pg., 45. Santo Tomas, desarrollando la doe-
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¢ién de esta definicién 4 la doctrina de. la Trinidad (Ros-
celin), hizo surgir graves complicaciones, pero no han im-
pedido que fuese empleada por la escoldstica, por lo de-
més sin que se abordase aqui ningin problema filoséfico
importante.

No es sinoen los tiempos modernos cuandose produjo so-
bre este punto un movimiento mds intenso. El concepto de
persona llega 4 ser aqui un medio capital para asegurar al
hombre una situacion sefialada frente & la tendencia ha-
cia un sistema del mundo tinico y uniforme. Los conceptos
de persona y personalidad heredados de la escoldstica (1),
reciben entonces un desenvolvimiento psicolégico més
exacto. Leibniz continua ese movimiento haciendo consis-
tir la esencia de la personalidad en la conciencia de s mis-

trina de Boecio, principalmente en su estudio sobre la Trinidad
(libro I de la Summa theologiae) insiste sobre este punto que las
personas <non solum aguntur, sed per se agunts. Sostisne que
esta expresién puede ser empleada hablando de Dios, bien que no
sea asi en la Biblia. Lo mismo que otros escoldsticos. Santo To-
mis se sirve igualmente del término de personalitas. Eekhardt
ya habia germanizado esta palabra en personlichheit, que emplea
también con frecuencia el adjetivo personlich. Hacia las postrime-
rias de la escolastica, la definieién habitaal de fpersonds es sup-
positum intelligenss, pero <suppositums significaba agui una
ssubstantia singularis vivas. Zesen traducia <personas por Selbs-
tand (cosa existiendo por sf misma) (véase Paul Piur Studien zur
sprachlichen. Wiirdigung Christian Wolffs, pag., 58), y Clauberg
( Werke, 1691, pag., 821) por «Selbstiindig verstindig Ding» (cosa
existiendo por sf misma é inteligente).

(1) Cudnto la primera mitad del siglo XVII todavia estaba
en relacién con la eseoldstica y cudnto estas expresiones eran
consideradas como simples términos de escuela, es lo que mues-
tra una obra muy difundida en esa época, el Philosophisches
Lexikon de Walch. Iin ella se lee (hasta la cuarta edicién publica-
da por Hennings en 1775) en la palabra «persons: «Se llama perso-
na en metafisica, una substancia particular, perfecta y razonable,
que tiene su sér y su subsistencia en ella misma. Lo que hay de
abstracto en ella ¢ la subsistencia de semejante sér se ha llamado
personalidads,
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mo, es decir en la conciencia de una identidad en los diferen-
tes momentos de la existencia individual y sacando de esta
definicién la distincién entre la inmortalidad del hombre y
la indestructibilidad de los seres inferiores (1). Wolff y la
filosofia del Aufklarung adoptan esta concepeién que, con
Herbart, penetra hasta el siglo x1x (2).

Hasta aqui, el cardcter distintivo de la personalidad era
la inteligencia. Pero he agui que comienza una nueva fase,
fase ética que preparada por diversas influencias, triunfa
con Kant y su predominio de la razén prictica. «Perso-
nalidad» es uno de los puntos principales que dan al nuevo
modo de pensar una expresion tangible; se extiende en
Kant mucho mis alld de la inteligencia pura y simple y en
ella aparece un orden esencialmente superior fundado so-
bre la libertad. Personalidad significa, en efecto, «la liber-

(1) Teodicea, I, § 89: «La inmortalidad, por la cual ge entiende
en el hombre, no solamente que el alma, sino también la per-
sonalidad subsista: es decir, diciendo que elalma del hombre es
inmortal, e hace subsistir lo que hace que sea la misma persona,
1a oual conserva sus cualidades morales conseryando laconciencia
6 ol sentimiento reflexivo interno de lo que ella es: lo que la hace
capaz de castigo y de recompensa> (Véase también en la carta a
Wagner (De vi activa corporis et de anima brutorum), pig., 466 b.,
de la edici6n Erdmann: <Itaque non tantum vitam et animam ut
bruta, sed et conscientiam sui et memoriam pristini status, et,

ut verbo dicam, personam servats.

(2) Asi es como Wolff (Psych. rationalis, § 741) dice: «<Persona
dieitur ens, quod memoriam sul conservat, hoc est, meminit, se
esge idem illud ens quod ante in hoc vel isto fuit status. Asi-
mismo se lee en los Verniinftige Gedanken von Gott, der Welt und
der Seele des Menschen (§ 924) este trozo citado por Trende-
lenburg: «Puesto que se llama persona alguna cosa que tiene
conviencia de ser todavia lo qie era antes en tal § cual estado,
los animales no son personas. Como los hombres, al contrario
tienen conciencia de ser log mismos que antes eran en tal 6 cual
estado, son personas». Cuanto 4 Herbart, dice (Werke, T1I, 60}
<La personalidad es la conciencia de si mismo, por la cual el yo
se considera como siendo una sola y misma cosa en todos sus di-
versos estados».
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tad y la independencia en frente del mecanismo de la natu-
raleza entera», lo «que eleva al hombre por encima de sf
mismo (en tanto que parte del mundo sensible), lo que le
liga & un orden de cosas que solo la inteligencia puede
pensar y que al mismo tiempo es superior & todo el mun-
do sensible, 4 la existencia empiricamente determinable del
hombre en el tiempo y al conjunto de todos los fines»
(V., 91, Hart). En tanto que personas, los seres razonables
son fines en si y no deben nunca ser tratados como simples
medios. Kant hasta distingue en nosotros al lado de la ani-
malidad y de la humanidad, la personalidad; el hombre es
en primer término un sér viviente; luego despuéds un sér vi-
viente y razonable y en tanto que personalidad en fin, un
sér razonable y responsable (VII, 120).

Pensadores posteriores, tales como Schelling (en su se-
gundo periodo) y J. H. Fichte, han tratado de completar y
profundizar,desde el punto de vista metafisico, esta concep-
cion ética de la idea de personalidad (1), pero en el conjunto
no hemos pasado de Kant. En todo caso queda establecido
desde Kant que el sujeto superior & todas las acciones ais-
ladas y designado por la palabra personalidad ha de estar
también provisto de razén prictica y que su esencia con-
tiene, no solamente la conciencia de s mismo, sino también
la facultad de determinarse él mismo.

(1) La historia del concepto de personalidad en el siglo xI1x
seria una obra interesante. Con motivo del empleo del término
en los diferentes pueblos, Alexander Chamberlain nota, en el Har-
pers Monthly (Tulio 1903, pdg. 281): <The word personality, is not
a native English, term but has been borrowed ultimately from
mediaeval Latin and subsequently reseued from the awyers. The
corresponding French term. personnalité, was admitted to the
Academy's dictionary so recently as 1762 german Persinlichkeit
was once entirely in the possesion of the mysticss.
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p.—Historia del concepto.

De esta 1iltima concepcién de la idea, la de un sujeto
consciente de si y auténomo, es de la que vamos ahora 4 ex-
poner brevemente la historia. La filosofia griega no llegd 4
una idea clara de la personalidad, por una parte porque la
cuestion de la unidad de la vida psiquica no se encontraba

- en primer plano y por otra parte porque el intelectualismo
que predominaba en esta filosofia consideraba el pensamien-
to como la esencia y«como el verdadero yo del hombre. Sin
embargo, vemos desprenderse en los grandes pensadores que
estudiaron 4 fondo el sér humano, y casi en contradiccion
con sus doctrinas principales, cierto concepto de perso-
nalidad, el cual ejerce una influencia en sus sistemas. Ast
ocurre en Platén, y todavia méds en Aristételes cuya
ética penetra netamente mds alld de las acciones aisladas,
hasta en un sér que toma conciencia de si mismo en la ac-
cion. El fin de la antigiiedad, cada vez més, ha hecho con-
sistir el hombre en su propia interioridad y ha desarrolla-
do el concepto de la conciencia de sf mismo (1), pero sin

(1) Véase Siebeck Geschichte der Psychologie 1,2, pag. 331-342:
Die Herausbildung des Bewusstseinsbegriffes. Trendelenburg ha
expuesto en detalle, en el estudio que mds arriba hemos citado,
cuanto los Estbicos contribuyeron al desarrollo de ese concepto;
muestra como <para ellos que buscaban en la vida la conformi-
dad consigo mismo, la consecuencia del cardcter con &l mismo,
vemos el mpéownoy, la persona, llegar 4 ser la expresién de la mo-
ralidad; y més adelante: «un personaje bien comprendido es con-
forme & la naturaleza, asi como el primer principio de los Hs-
toicos pretende que se viva conforme 4 la naturaleza, es decir que
se obedezca 4 la razén que existe en el fondo de la naturaleza, y
un personaje bien comprendido individualiza ademéds lo general
conforme 4 la naturaleza particular del individuo y le da como
base un punto central razonables.

29
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llegar 4 una idea precisa de la personalidad. Una concep-
cion de la divinidad correspondiente & nuestra idea de la
personalidad era expresamente rechazada por eminentes
pensadores (1).

La vida més poderosa y la més grande intimidad en el
alma que adquiere la idea de Dios con el cristianismo pri-
mitivo permite atin més hablar aqui de una personalidad
de Dios y de una relacién personal del hombre con Dios. Los
riesgos que se corrian de caer asi en el antropomorfismo
no pasaron inadvertidos; asi lo demuestra ya la ardiente
controversia sobre el punto de saber si se puede atribuir al
Sér supremo una pasion como la colera. Los problemas de
la idea de Dios encontraron finalmente bajo la impulsién
de San Agustin, una solucién en ese sentido que se sobre-
puso 4 una concepeién especulativa y mistica, una concep-
¢ion humana y personal. Dios es d la vez personalidad mo-
ral y sér absoluto. El pensamiento menos vigoroso de la
Edad Media no sentia ninguna contradiccion en la yuxta-
posicién de esos conceptos. Pero todayia aqui, lo que éste

(1) Eslo que por primera vez hizo, que nosotros sepamos, el
académico Carnéade (213/4 4 129 antes de Jesucristo), y mds tarde
Plotino con més fuerza y refinamiento. Véase con este motivo como
ademas de la gran obra de Zeller, su Grundriss der Geschichte der
griechischen Philosophie, Carnéade trataba de mostrar (ver Grundr.,
6.2 ed., phgs. 242 s.) «que no se puede imaginar la divinidad eomo
un sér viviente y razonable ({ov Aoy:xév) sin atribuirle cualidades
v estados que estdn en contradiceién con su eternidad y su per-
foccibn». En ocuanto 4 Plotino combate con especial energia que
toma del conjunto de una concepeién del mundo, la idea de
atribuir 4 un sér primario, que concibe como siendo senecilla-
mente el infinito y como superior 4 toda particularidad, pensa-
miento 6 voluntad asi como conciencia de si mismo (véase Ze-
ller, loe. cit., pags. 293 s.): <Asi pues, la negacibn, preparada por
(arnéade, de la personalidad de Dios aparece aqui, por primera
vez, bajo una forma bien neta y como una cuestién de princi-
pio» (Zeller). Los argumentos de Plotino han quedado como de-
cisivos para la negaci6én especulativa de la personalidad de Dios
y Spinoza mismo no ha aportado en verdad gran cosa de nuevo.
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tiltimo habia soportado tranquilamente y hasta d6cilmente
como una identidad, se transform¢é en seguida para los
tiempos modernos, en un dilema.

Se produjo entonces, én los tiempos modernos, una
enérgica separacion de los espiritus con motivo del con-
cepto de Dios. Todos los que siguiendo la tendencia hacia
la inmanencia defienden los conceptos cosmicos universa-
les, combaten como un insoportable antropomorfismo la
concepeion personal de la idea de Dios. Los que luchan
contra el panteismo se apoyan por lo contrario en su deseo
de un sér divino viviente, sobre la idea de personalidad, y
acentiian especialmente esta palabra. Mientras que hasta
entonces, se habia hablado mucho de la relacién de las tres
personas del sér divino, pero poco de la personalidad de
Dios (1), personalidad llega 4 ser ahora la palabra predilecta,
la profesién de fe de los antipanteistas. Asf es como Jacobi,
en su célebre conversacién con Lessing, afirma su fe en una
¢causa razonable y personal del universo» y no encuentra
en la substancia de Spinoza <una realidad propia, particu-
lar, individual», tampoco «personalidad ni vida». Esta dis-
cusion se extiende 4 través de todo el siglo xrx hasta la
época presente. Alli donde el proceso de la vida toma una
forma sobre todo artistica 6 intelectual, la idea de perso-
nalidad aparece fécilmente como demasiado estrecha, como
impotente para dominar el conjunto de la realidad; allf
donde al contrario, predomina la tendencia ética, no se es
propicio & prescindir de esta idea y se esfuerzan por ha-
llar una férmula capaz de abarcar también la idea de Dios.
(Es lo que hacen, por ejemplo, Lotze y Ritschl).—Nues-
tra época sobre todo habla mucho de personalidad y se cree

(1) Nos es necesario citar aqui de nuevo el testimonio de
‘Waleh que en el articulo Person, habla de las personas de la Tri-
nidad, pero no de una personalidad de Dios, y que en un estudio
detallado del sér divino no dice una palabra de la <Persnlich-
keits.
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con frecuencia que volviendo hacia esta 1ltima se re-
mediarfan todos los males. Dar mayor vigor 4 la perso-
nalidad es lo que quieren el arte, la religion, la mo-
ral, la vida en general; la personalidad aparece como un
auxilio indispensable contra el peligro de una existencia
que amenaza llegar & no tener alma, como un medio de
eliminar todo lo que es caduco, como el tnico camino con-
ducente hacia ese fin tan deseado que esel rejuvenecimiento
y la simplificacién de la vida; con la personalidad, se espera
encontrar en nuestra propia interioridad un apoyo sélido
contra el quebrantamiento de los conceptos c6smicos, y al
mismo tiempo, un punto sobre el cual los hombres puedan
ponerse de acuerdo entre la intolerable escisién y disper-
sién actuales. '

Allf donde se encuentran tantos elementos diversos, se
puede esperar mucha confusion; serfa muy extraiio que
tan ligera conversién, que una simple reflexién sobre nos-
otros mismos pudiesen libertarnos de las inmensas compli-
caciones que hoy nos envuelven. Es de presumir que 6
bien esta ayuda no es mds que pura apariencia, 6 bien la
idea de personalidad contiene y exige mas cosas de las
que le atribuye la concepci6én habitual. Veamos lo que hay
sobre el particular.

v.—Estudio del problema.

T.a controversia relativa 4 la personalidad es segura-
mente en gran parte, una cuestion de palabras; mien-
tras que los unos den al término un sentido mds estrecho
y mis trivial, y los otros una significacién més amplia y mas
elevada, el acuerdo se hace imposible. Pero aqui, como so-
bre muchos otros puntos, la controversia con motivo de la
palabra, noes més que la manifestacién exterior de una opo-
sicién real. Si se ha visto, hasta en nuestros dias, & eminen-
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tes pensadores hacer un caso tan grande de la «personali-
‘dad>, no es porque esa palabra suene bien al oido, sino
porque encuentran que designa, siquiera sea imperfecta-
mente, una idea, y que anuncia un hecho, hecho é idea, &
los cuales no crefan poder renunciar. Asi como persona y
personalidad expresaron en todo tiempo la preeminencia
del hombre, del sér espiritual, asf es una conviceién fun-
damental con motivo dela vida del espiritu, de su conteni-
do, de su importancia, lo que se ha creado en esa expre-
si6n un instrumento, insuficiente en verdad. El que par- -
tiendo del conjunto de una concepcién del mundo de-
fienda 1a idea de personalidad, afirma por ende que la vida
del espiritu no representa un simple apéndice de la natu-
raleza, sino una clase especial del sér; afirma que no se
resume en actividades y facultades aisladas, sino que en-
cierra una unidad que les es superior y que las abarca y
que asi llega & ser una coincidencia consigo misma, una
vida substancial; afirma en fin, que esta vida substancial
no es un simple receptdculo de elementos reunidos desde
afuera, sino que es activa, que ejerce sobre todo lo que
recibe una accién transformadora y que eleva toda la exis-
tencia 4 un nivel superior. No es sino cuando todas esas
condiciones se hallan realizadas, cuando la idea de perso-
nalidad aporta 4 nuestra existencia algo esencialmente
nuevo y que justifica la pasién con la cual tantas gentes
1a defienden.

Pero el conjunto de estas tesis no tiene legitimidad mds
que si se realizan profundas modificaciones en el aspecto
del conjunto de la realidad y en nuestra situacién enfrente
“de esta tltima. Lo que no es verdad en el conjunto, lo que
no estd fundado en relacién al conjunto, no puede tener
verdad sobre un punto particular; si ese movimiento
hacia la personalidad fi:ara un mero hecho privado del
hombre, no seria, asf como su concepcién del mundo, méds
que una simple ilusién y caeria en el vacio. No llega 4 ser
una marcha hacia adelante, hacia la verdad més que si la
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vida delespiritu constituye el fondo de la realidad,fondo en
el cual ese movimiento aleanza su esencia propia. No es sino
fundéndose sobre un nuevo grado del mundo, y consagrin-
dose 4 ese nuevo grado como el individuo puede efectuar
esta conversion hacia la personalidad y como la humanidad
puede desarrollar una vida personal. Es mds, para que
esta nneva vida eleve al hombre por encima del orden de
cosas natural que le rodea y le domina, es necesario que
esté presente en su alma y que ella obre en él en tanto que
conjunto; es necesario que participe de una infinidad inte-
rior para ser capaz de afrontar la infinidad exterior. Se tra-
ta asf en la idea de personalidad, de una nueva relacién
fundamental entre nosotros y el universo, de una nueva es-
pecie de vida y de sér.

Pero si esto es asi, 1a personalidad no es para el hombre
un hecho acabado que pueda asimilarse con facilidad y
prontitud, un punto de partida cierto de que nos podamos
apoderar sin esfuerzo: representa para él una grande y pe-
nosa tarea, exige una destruceién completa de la situacion
dada. De lo que aqui se trata, no es del desarrollo 6 del
adorno del yo natural, sino de la adquisicién de un yo nue-
vo. Ese movimiento de conversién no tendra seriedad ni
tampoco toda su fuerza mis gue si contiene una negacion
muy franca, una negacién de la conservacién natural, una
tendencia 4 elevarse por encima de la forma puramente
humana de la vida del espiritu. Y esta negacién no debe
constitnir una transicion fugazmente pasajera, es nece-
sario que permanezea siempre presente y que sea man-
tenida enérgicamente, si no se quiere que el esfunerzo ha-
cia el sér nuevo vuelva 4 caer sin cesar en la forma de vida
natural.

Ademéds, en el interior mismo de la vida del espiritu
la idea de personalidad constituye una ascensién y una con-
centracion que no pueden ser alcanzadas mds que por me-
dio de experiencias y de decisiones del hombre todo él.
La vida recorre tres fases de espiritualidad; una fase pre-
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paratoria, una militante y una triunfante. Se trata desde
luego de reconocer la existencia misma de una tarea espi-
ritual, de elevar la vida por encima de la naturaleza, de des-
arrollar grandeza y bienes espirituales superiores 4 la
conservacién natural. De ahi resulta la posicién de un
idealismo en frente del naturalismo, el cual no ve en la vida
del espiritu sino una continuacién de la simple naturaleza,
Y con esta posicion la primera oposicién entre los espiri-
tus. Pero sobre el terreno del idealismo surgié en seguida
un nuevo problema: el dominio de la experiencia opone
endrgicas resistencias al orden de cosas reclamado por el
idealismo; falta saber si esas resistencias detienen al mo-
vimiento 6 siéste triunfa de ellas. En el primer caso, se
ve surgir el pesimismo el cual renuncia 4 la empresa; en
el segundo, es necesario que se produzea un robustecimien-
to cualquiera, un desarrollo cualquiera de la vida del espi-
ritu. Ahora bien, ese robustecimiento, ese desarrollo, se en-
cuentran afirmados en la conversién hacia la personalidad.
La personalidad aparece aqui como el punto culminante de
un movimiento espiritual, como un punto que hace de ese
movimiento un conjunto manteniendo como momentos
persistentes los estados anteriores; puesto quela vida nunca
se detiene, es necesario elevarse sin cesar de la natura-
leza al espiritu, es necesario resistir sin cesar el empo-
brecimiento espiritual de la existencia, es necesario buscar
sin descanso un trinnfo interior. El conjunto es pues, una
accion continua, una ascensién no interrumpida; se pue-
de esperar que no sea toda la extensién de la existencia la
que participe en esta accién y en esta ascension, y que
la personalidad encuentre sin cesar en nosotros mismos
una resistencia interna; ella no es tanto nuestra existen-
cia entera como la fuerza motriz de ésta, el alma del alma.
Es evidente que es asf, no ya una posesion, sino el fin su-
premo, y menos personalidad que tendencia 4 la perso-
nalidad. Asi como esta tendencia debe sin cesar resis-
tir 4 una invasién del yo natural, lo mismo los concep-
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tos deben luchar continuamente contra un rebajamiento
al rango de representaciéon puramente humana, rebaja-
miento con que les amenaza sin cesar la debilitacién del
pensamiento.

Quienquiera reconozeca la existencia de semejantes ta-
reas y de semejantes complicaciones en el esfuerzo hacia
la personalidad, sabra también apreciar en su justo valor las
Iuchas que se refieren 4 este problema. En la religién, la
idea de personalidad ha sido con frecuencia combatida 4 be-
neficio de una vida del espiritu impersonal porque con esta
1dea el yo natural del hombre parecia demasiado rigida-
mente fijo y el sér supremo concebido de una manera dema-
siado antropomoérfica; 4 esta idea se oponfa como una ma-
nera de pensar mds alta, mas pura, mas noble, la de un sér
impersonal y la exigencia de una completa disolucién del
individuo en el océano de lo infinito. Es lo que hacen la
especulacion panteista yel misticismo, lo que hacen las reli-
giones indias en su apogeo, lo que hace Spinoza cuando
dice que el que ama verdaderamente 4 Dios no puede pe-
dir que Dios también le ame. Este modo de pensar es legiti-
mo en cuanto rechaza el admitir la forma de existencia
mezquinamente humana, pero solo puede atenerse 4 esta
negacién y resignarse 4 perderse en el abismo de la eterni-
dad el que no reconoce en la vida del espiritu ninguna rea-
lidad nueva y auténoma, el que, aun viendo en ella al-
guna cosa que nos redima de la confusién y de las penas
de la existencia humana, de la agitacién y de la fuga del
tiempo, de la estrechez y de la rigidez del y0 mezquino, no
ve en ello la elevacion y la adquisicién deunavida nueva. La
simple negacién no puede conducir més que 4 una conducta
contemplativa y sobre todo pasiva, mds que 4 un pensa-
miento sin vigor y sin energia; sobre todo donde la vida
del espiritu desarrolla mds fuerza y seguridad, intentars lo
que parece imposible, ird mds alld de la negacidn, exigira
una afirmacion, entrard en las vias que indica la idea de
personalidad. Pero este esfuerzo ird siempre acompaiiado
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de un peligro, el riesgo de recaer en la forma natural de la
vida; y en efecto, de ordinario se ve entrecruzarse en las
religiones una tendencia més elevada y una tendencia infe-
rior; por una parte, la ascensién hacia un mundo nuevo, ha-
cia una vida natural y también hacia un nuevo dominio de
ideas para el cual nuestra existencia humana no nos ofrece
mis que simbolos; por otra parte, una inclinacién 4 vivir lo
mejor posible en la existencia dada, considerado ese mundo
nuevo como una simple antitesis del ofro, las ideas mas ele-
vadas toman una forma antropomorfica, y es todo eso mu-
cho més una consolidacién de lo que es mezquinamente hu-
mano que no una marcha ascendente hacia nuevas cimas.
En tanto que lucha contra esta actitud que lleva consigo
el obscurecimiento de la negacién indispensable, la resis-
tencia contra la personalidad es legitima y verdaderamente
necesaria para el conjunto del movimiento histérico uni-
versal; pero esta resistencia llega 4 ser un error cuando re-
chazando 4 la vez la actitud inferior y la actitud mds eleva-
da, abandona toda esperanza de dar 4 la vida del espiritu
una forma positiva. Asi pues de la realidad de esta forma
depende también finalmente toda esperanza de separar
radicalmente el instinto vital inferior. Porque, en defi-
nitiva, 4 una tendencia positiva no puede oponerse mis
que otra tendencia positiva; la negacién, por enérgica
que sea, y el deseo, por fuerte que aparezca, de perder-
se en lo infinito, no destruirdn tan radicalmente el egois-
mo como la formacién de un nuevo yo espiritual que ten-
ga grandes é imperiosas tareas. De lo que aqui se trata es
de saber si la impulsién positiva hacia la vida y hacia la
dicha puede ser, 6 no, arrancada & la simple naturaleza y
dirigida hacia el grado espiritual. Sino puede serlo, nos
habremos tomado toda esta indecible pena en balde y para
nada.

La civilizacion también presenta sobre este punto pro-
blemas andlogos 4 los de la religién. Concepciones del
mundo artisticas é intelectuales coinciden en una comin
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aversién hacia una situacion preponderante atribuida 4 la
personalidad, puesto que estiman que es referir al hombre
puro y simple el trabajo espiritual y turbar el progreso de
‘ese trabajo afladiéndole nuestras mezquinas preocupacio-
nes. La vida del espiritu parece no poder desarrollarse pura
y perfectamente mds que cuando, completamente despren-
dida del hombre y de sus fines, no ohedezca més que 4 su
propia necesidad y se concentre en su propio dominio, en
un conjunto de vida independiente y teniendo sus leyes
especiales.

Pero también aqui se confunden una concepcién mds
alta y una concepcion inferior de la idea de personalidad,
y lo que rebaja contiene un elemento de que el trabajo de
la civilizacion tiene absolutamente necesidad para alcanzar
su punto culminante. El sér y la unidad que son el ideal
del esfuerzo hacia la personalidad se encuentran, si se les
observa bien, no al lado, sino en el interior mismo de ese
trabajo. Es necesario dirigir ese trabajo de tal modo que
en él aparezea una vida auténoma, que un sér espiritual se
reconozca en ella, transforme las experiencias en cosas vi-
vidas y llegue 4 ser su contenido, puesto que no hay con-
tenido sin un yo que se desarrolle en la accién y en el de-
venir. Solo semejante yo, situado en el interior de la vida
del espiritu, da 4 esta un alma y un punto de apoyo, la
preserva del peligro de llegar & ser un mecanismo vacio 6
un proceso de civilizacion sin alma y le comunica la fuerza
necesaria para llegar al fin de su propio trabajo en vezde
ser dominada y aplastada por él. No es tampoco més que
por ese yo, por lo que la’vida puede conseguir plena rea-
lidad, sentirse segura de una realidad, mientras que sin
él, no es més que una existencia fantasmagérica é ilusoria
y transfiere su cardcter 4 todo lo que recibe. Los indios
nos presentan una imagen cldsica de semejante volatiliza-
cién de la vida. Es patente que no se trata aqui de una més
intensa asimilacién subjetiva, de una realidad dada, sino de
una real elevacion y transformacién de toda la realidad; se

¢
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trata de la conclusién tltima de la civilizacion, de la posi-
bilidad de un ideal nuevo de civilizacién mds esencial y
mis lleno de alma. Lo que decide aqui, para los individuos
como para los pueblos, es finalmente la energia de la pa-
sion vital, el modo més 6 menos vigoroso de comprender la
vida; pero, de hecho, el punto decisivo no estd en conside-
raciones conceptuales, estd en la posibilidad del desarrollo
de una realidad nueva. En ninguna parte como aqui, nos
encontramos mds cerca de los 1ltimos axiomas de nuestra
existencia espiritual. :

Considerado desde el punto de vista de estas conviceio-
nes que reclaman, para la realizacién de la personalidad, la
aparicion de un mundo nuevo y una destruceién de la exis-
tencia natural, el movimiento actual hacia la personalidad
no puede menos de parecernos confuso y hasta en muchos
respectos fracasados. Contentdmonos de ordinario, en ese
movimiento, con reclamar una vigorosa concentracion, un
fortalecimiento del sujeto, una independencia mds grande
con respecto al medio. Pero jeomo puede hacerse eso, si
el hombre queda como un simple fragmento del mundo
dado, si no participa desde adentro en un mundo nuevo? Si
1o se produce una destruccion del aspecto inmediato de la
realidad, si no se adquiere un nuevo terreno de vida, ese
movimiento podria muy bien ser més perjudicial que 1til,
puesto que degeneraria fatalmente en un simple adorno
del instinto vital natural, en una exageracién del amor pro-
pio, en un simple goce de todas las cosas por su adapta-
cibn 4 nuestras conveniencias. Y si sobre todo, el movi-
miento hacia la personalidad se entiende como un aban-
dono de los grandes problemas césmicos, como una reti-
rada en un eirculo aparte, no seria nada mds que una glori-
ficacién de un estrecho y triste fariseismo. No se hace del
hombre algo nuevo poniéndole el rétulo de la personali-
dad. Sin la adquisicién de un mundo nuevo, sin una ele-
vacion de nuestra propia vida, todo esto no es mds que
uno de esos comodos suceddneos que encubren los pro-
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blemas de la esencia del hombre y la gravedad de la situa-
¢ibn (1), : :

Segtin nuestra conviceién, la vida personal debe des-
arrollar un nuevo aspecto del mundo y engendrar por su
accién vivificadora, por sus experiencias, por sus desarro-
1los, un reino de verdades fundamentales y vitales. Estas
tltimas pueden no dejarse transformar en representaciones
adecuadas, pero no por eso dejan de ser las verdades
que son la base de toda vida espiritual y también del co-
nocimiento; son las verdades centrales con relacion 4 las
cuales todas las demds ideas no son més que periféricas.
Ahora bien, nuestra sitnacién intelectual, y en general
nuestra situacion espiritual, permanece en un estado de
conflicto violento por el hecho de subsistir una escisién
entre las verdades centrales, personales, y las ideas perifé-
ricas, impersonales, y porque no se puede pasar inmediata-
mente de las unas 4 las otras. Pero sin embargo, no pode-
mos descomponer la realidad en dos dominios definitiva-
mente separados y establecer una barrera infranqueable en-
tre la vida personal y el macrocosmos. Pues que eso no seria
otra cosa mds que dividir la vida en subjetividad vacia y
trabajo sin alma, eso seria renunciar 4 su unidad interior,
y al mismo tiempo 4 su plena verdad. Es necesario pues,
tender desde los doslados hacia una unién, es necesario
mantener valientemente ese objetivo como una fuerza mo-
triz y directora, bien que no tengamos ninguna esperanza
de alcanzarla completamente, establecer un contacto per-
fecto entre los dos puntos de partida.

En semejante conviceidn se distinguen claramente la una

(1) Seria ya hora de abandonar las eternas citas de la frase
de Geethe:
«La suprema dicha de los hijos de la tierra

reside on la personalidads.

El donoso trozo del Divan occidental-oriental, donde estéd es-
erito no deberfa ser tomado tan 4 la letra.
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de la otra, una organizacién personal y una organizacion
subjetiva del trabajo y de la civilizacién. La forma subje-
tiva se opone # la realidad y en cuanto quiere salir de si
misma, introduce en todo su particularidad; la forma per-
sonal quisiera llegar hasta la vida propia de las cosas, no
como hasta alguna cosa lejana y extrafia, sino como a aque-
1lo en lo cual el sér espiritual se alcanza él mismo y alcanza
la verdad de su sér propio. Con la transformacion de las co-
sas en una vida substancial se cumple aqui la conciliacion
del antagonismo entre forma subjetiva y forma objetiva, y
osto en favor de una forma que se puede llamar soberana i}
substancial. Puesto que s6lo es aqui donde la actividad
creadora adquiere una completa independencia, y la nece-
sidad de la empresa llega 4 ser inmediatamente una impul-
si6n personal del hombre; s6lo aqui es alcanzada la comple-
ta union con el objeto, unién que le permite expresar pura
, y simplemente su naturaleza propia. Unicamente la forma
personal, la forma soberana esté por encima de lo que se in-
terpone de ordinario entre el hombre y el objeto. Bl hom-
bre no puede penetrar el objeto inmediatamente, tiene ne-
cesidad para llegar 4 él de medios multiples, tiene necesidad
para eso de un instrumento téenico, ejercicio, erudicion,
ecétera. Pero aqui surge el peligro que lo que no es mas
que un medio llegue & ser un objetivo, un fin, que encade-
ne al hombre y le aparte de lo que es lo principal. No hay
pueblo mds expuesto 4 ese peligro que el pueblo alem#n
con la profundidad, pero también con la pesadez de su na-
turaleza; s6lo con dificultades muy especiales llega 4 domi-
nar completamente la técnica por la accién ereadora, con-
sigue vivirse é1 mismo en las cosas, lo cual es indispensa-
ble para que una obra tenga una grandeza verdaderamen-
te humana y una noble sencillez. Asi existe en nuestra
vida actual, una irritante desproporeién entre la intensi-
dad del trabajo intelectual y artistico y la produccién de
obras que se dirijan al hombre cabal y completo, y suscep-
tibles de hacerle progresar. Si el deseo de una civilizacion
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mas personal significa que es necesario desprender de la
confusién presente grandes lineas simples y fundamentales
y obrar asi en vista del conjunto del sér humano, ese deseo
es de los mds dignos de aprobacién. Pero no es de ningtin
modo un asunto de decisién riapida, es al contrario una
tarea de las més dificiles y para la cual es necesario no so-
lamente una extrema tensién de todas nuestras fuerzas,
sino con frecuencia también la benevolencia del destino.
Nosotros hacemos hoy la experiencia de eso; todas las afir-
maciones subjetivas del valor de la personalidad nada han
producido en nosotros como progreso interior, nada han
engendrado como personalidades poderosas y originales.

b.—OCARACTER

a.— Historia de la palabra y del concepto

Cardcter significaba entre los Giriegos 4 la vez el ins-
trumento que sirve para sefialar y sellar, como el sello yla
sefial misma; pél'o la aplicacién de ese vocablo al dominio
espiritual se realizé desde la antigtiedad, y eso tanto en
el sentido ético como en el sentido estético-literario. Aun-
que los Caracteres morales que llevan el nombre de Théo-
frasto, discipulo y sucesor de Aristételes, sean segtin toda
verosimilitud, una coleccién posterior de extractos de
obras més importantes de este autor, la tendencia 4 obser-
var exactamente los diversos tipos (1) humanos y 4 dise-
fiarlos con trazos acentuados se remonta 4 Aristételes el

(1) Tipo y tipico, en la acepcién que habitualmente tienen hoy
para designar formas generales de sér y de vida, parecen prove-
nir de la medicina. Dilthey (Sitzungsberichté der K. Preuss Aka-
demie der Wissenschaften, 1898, XIII, pég., 18) nota con este mo-
tivo: «ln este sentido encontraremos el primer empleo técnico



PERSONALINAD Y CARACTER 463

gran conocedor y amigo de toda realidad, y ha permaneci-
do siendo especial 4 su escuela. La comedia nueva y los re-
téricos obraron en el mismo sentido, y el fin de la anti-
gitedad aprendié asi 4 distinguir mejor la particularidad de
las diversas maneras de ser y acciones humanas (1). Pero
cardcter designa también la particularidad de la forma lite-
raria 6 artistica, el sello individual, etc. En la lengua ecle-
sidstica esta palabra llegd 4 ser, & partir de San Agustin, el
término téenico para designar una sefial espiritual (llamg-
da més tarde «character sacramentalis» 6 «spiritualis») im-
presa al alma por determinados sacramentos (en la Edad
Media, el bautismo, la confirmacién). Se encuentra tam-
bien empleado en este sentido en el dialecto alto aleman,
asi como con la significacién de signos de escritura 6 tipos
de letra (el <Karakter» a, b, c). Estas significaciones sub-
sisten hasta en nuestra. época, y todavia por una reminis-
cencia del uso antiguo, el estilo oficial habla de la atribu-
cion de un eardeter (titulo y rango).

T'ué sin duda merced 4 Teofrasto y por el intermediario

de ésta palabra en el médico Cuelius (que vivid verosimilmente en
el siglo 11 de la era cristiana) cuando hablando del tipo de la fie-
bre intermitente, entiende por esto la regla de la marcha de la
enfermedad. Y asi también nosotros hablamos en general de una
marcha tipica.

(1) Véase para todo esto Sauppe, Philodemi de witiis, 1. X,
pig., T: «Peripatetici disciplinae suae prineipis et auctoris exen-
plum nulla in re magis secuti sunt, quam ut omnia quae vel in
natura rernm existerent vel invita hominum et publica et priva-
ta usu venirent accuratissime observarent et observata sive libris
singularibus explicarent sive ad sententias suas firman das et
illustrandas adhiberents. Pdg. 8: «Neque vifa ipsa tantum exem-
pla suppeditabat, sed maximam notationum copiam nova comeedia
habebat. Quae ut eidem saeculi ingenio originem debebat, atque
aristotelem illud studinm vitam quotidianam moresque hominum
observandi, ista quaedam fortasse ex Aristotelis vel Theo phrasti
libris desumta in usum suum converterat, sed multa plura
certe, quam acceperat, deinde philosophis et rhetoribus suppedi-
tavisse censenda est».
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de los franceses, como la palabra llegé & ser entre nosotros
de empleo general en su acepcion psicolégica y ética (1).
En 1687 se publicé el libro de La Bruyére: Los caracteres de
Teofrasto, con los caracteres 6 las costumbres de este siglo,
obra que llamé mucho la atencién y que ejercié una pro-
funda influencia no s6lo en Francia sino también en el ex-
tranjero. Fué éste seguramente el punto de partida de nu-
merosas obras alemanas consagradas 4 la deseripeién de los
caracteres, entre otras de los Moralische Charakter de Gel-
lert, publicados como apéndice de sus lecciones de moral.
Aqui como en otras partes, cardcter equivale poco mds 0
menos 4 retrato y la palabra alemana «Bildnis» (retrato)
sirve & veces para traducirlo; asi Rabener, por ejemplo, ha-
bla en sus satiras de los «originales de mis caracteres». Esta
acepcion persiste hasta nuestra época en la expresion «ca-
racterizar», De la imagen, la expresién paso6 4 la cosa y sir-
vi6 entonces para designar la manera de sér psiquica y par-
ticularmente moral, la naturaleza fundamental del hombre.
En este sentido puede haber multitud de caracteres diferen-
tes, buenos 6 malos; no tener cardcter significa aquf earecer
de una forma bien sefialada; pero de dondeviene el cardcter,
¢ies un don de la naturaleza ¢ la obra de una aceién li-
bre, eso queda todavia indeterminado.

S6lo con Kant llega 4 ser este concepto nuna importante
tesis ética y un grave problema. Kant establecié con efecto
una separacion precisa entre cardcter fisico y cardcter mo-
ral; s6lo este tiltimo es cardcter sin mas calificativo; el otro
que comprende la indole natural y el temperamento, in-
dica lo que se puede hacer del hombre, mientras que el ca-
ricter propiamente dicho muestra lo que el hombre es pro-
penso 4 hacer por inclinacién propia. <Tener un cardcter

(1) Tenemos sobre esto un estndio tan fino como profundo de
R. Hildebrand (Charakter in der Sprache des vorigen Jahrhunderts
(Zeitschr. f. d. deutschen Unterricht, 6.° afio, ntim. T); este estudio

es el que nosotros seguimos aqui.
¥
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significa aquella propiedad de la voluntad, con arreglo 4 la
cual el sujeto se somete por sf mismo 4 determinados prin-
cipios pricticos que se ha prescrito irrevocablemente por
su propia razon: (VII, 614). «No se trata aqui de lo que la
naturaleza hace del hombre, 'sino de lo que éste hace de si
mismo>. «El fandamento de un cardcter es la unidad abso-
luta del principio interno de la conducta de la vida> (617).
En este sentido, Kant no queria que se dijera que el hombre
tiene tal 6 cual cardcter, sino solo que tiene un cardcter
«que no puede ser més que wnico 6 que, si no, no es un ca-
racters.

Esta concepcion kantiana, con su elevacién de la vida
al grado de la autonomia espiritual, ha triunfado muy
pronto (1); el tono elevado con el cual nuestra época habla
del cardcter, el alto valor que asigna & la formacién de este
1iltimo, todo esto procede de Kant. Pero al lado de su con-
cepeion ética subsiste todavia la antigua concepeién empi-
rico-psicol6gica; sin esto no se hablaria tanto de un cardc-
ter transmitido por herencia ¢ adquirido por la adaptacién
y el hébito, ete. Vemos pues de nuevo y en una palabra de
uso cuotidiano, entrecruzarse confusamente las influencias
de diversas épocas y de diversas concepciones del mundo.

B.—La sittuacion actual.

El concepto de cardcter en el sentido ético estd en estre-
cha conexién con el de personalidad, pero hace resaltar con
un vigor particularla autonomia del hombre. Sin duda este
concepto no hallé6 sino tardiamente una apelacién preci-
sa, pero muy antigua es la idea de una autonomia y de una

(1) HEsto es lo que muestra, entre otros, una disertacién de H.
Biester sobre el cardcter (en los Abhandlungen der K. Preuss. Akad.
der Wissenschaften, 1803).

30
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superioridad sobre el mundo, susceptibles de ser logradas
por una enérgica voluntad personal; esta idea estuvo sobre
todo en gran favor en las épocas en que la disolucion de las
relaciones sociales tradicionales obligaba 4 los individuos &
busecar en ellos mismos su punto de apoyo. Esta tendencia
ha encontrado su expresion clésica en los Estoicos, y de
alli se oxtiende 4 través toda la historia un tipo de vida
particular que ha sido especialmente confirmado de nuevo
por eminentes personalidades del Auflldrung. E1 mismo es-
tudio que Kant hace del cardcter presenta numerosas ana-
logias con las ideas de los Estoicos y adopta de buen grado
su lenguaje. Aunque un desarrollo en este sentido no vaya
sin un peligro, 4 saber, el de un desabrido aislamiento y una
orgullosa presuncion del individuo, de un desconocimiento
de las relaciones, si no visibles, por 1o menos invisibles, por
las cuales este tltimo se halla condicionado, este desarrollo
no dejé de ser en ciertas épocas el solo medio de conserva-
ci6n espiritual al cual el hombre pudo recurrir.

Pero el concepto de cardcter rebasa esta precision espe-
cial; en tanto que designacion del valor auténomo y de la
independencia de la vida interior con relaciéon 4 todo mundo
puramente exterior, en tanto que reconocimiento de la su-
perioridad de los fines interiores sobre todo los bienes ex-
teriores, puede ser perfectamente aceptado atin por los que
condenan este aislamiento del individuo. Pero este concepto
toca entonces de tan cerca al de personalidad que no hay
necesidad aqui de consagrarle un estudio especial. Nos limi-
taremos pues, 4 indicar brevemente, bajo qué aspecto se
presenta, considerado desde el punto de vista de nuestra
época, el problema del cardcter y la formaecion del cardcter.

Se ocupan hoy mucho las gentes de este problema, se
quejan de que nuestro tiempo carece de caracteres firmes
y de persounalidades vi gorosamente acentuadas, se pide que
todo el trabajo de la civilizacion y especialmente la educa-
cibén, se cuide més de formar caracteres. Pero en todo esto
aparecen de nuevo esa obscuridad y esa mediocridad pro-
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pias de semejantes tentativas de la masa media; parece con
{recuencia que se haya producido inopinadamente una de-
cadencia moral y que basta con una enérgica exhortacién
6 con medidas bien comprendidas para ponerlo todo en
buen estado. Pero esto no es tan sencillo como se cree; la
falta de hombres independientes y que tengan verdadero
cardcter, esta falta que sentimos hoy tan penosamente, tiene
seguramente causas mds profundas. El mundo interior con-
quistado por la humanidad 4 costa de tantas luchas, ha sido
cada vez mds quebrantado 1 obscurecido por los trastor-
nos que se han verificado en el transcurso de los siglos; por
esto los bienes de este mundo interior ejercen una fuerza de
atraceion sin cesar decreciente y las almas devienen cada
vez més vacias. A esto se Jjuntan el impetuoso asalto dado
al hombre moderno por el mundo exterior, el anhelo de los
éxitos visibles, la creciente lucha por la existencia y la
inquietante aceleracion de la vida, el desmenuzamiento
del hombre por el trabajo cada vez mds técnico, cada vez
mis complicado; el embotamiento producido por una civili-
zacion fundada sobre la masa media. (Puede haber sitio
aqui para la formacion de caracteres auténomos, p{wde si-
quiera esta época comprender lo que debe ser esta forma-
cion? ;

Los que confiando en la necesidad interna de la cosa,
mantienen firmemente este objetivo, no pueden en todo
cago imaginarse que sea tan ficil de alcanzar como se lo
figuran ciertas tendencias de nuestro tiempo que,afirmando
con energia el alto valor de la personalidad y del cardcter
distingue las condiciones que tinicamente permiten 4 estas
magnitudes existir. Esto es lo que hace con frecuencia por
ejemplo, un liberalismo radieal que en las grandes cuestio-
nes filosdéficas acoge con apresuramiento todo lo que em-
pequeiiece al hombre, todo lo que le hace aparecer como
un fragmento de una naturaleza sin alma, fragmento indi-
ferente y despojado de toda autonomia, pero que al mismo
tiempo en la prictica se entusiasma por la grandeza y la
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dignidad del hombre, por las ideas de humanidad, y se in-
digna cuando percibe una carencia de caracteres indepen-
dientes, una pululacién del arrivismo. Esta pululacién, tal
como la vemos producirse hoy bajo las formas mds diver-
sas, es seguramente deplorable, pero (c6mo obrar enérgica-
mente contra ella, si todo mundo interior auténomo falta
al hombre, si éste no es absolutamente nada mds que un
animal de especie algo superior y mo conoce por consi-
guiente otros objetivos que los de la conservacién natural?

No podremos sobre este punto progresar con seguridad,
mas que si los problemas del hombre interior vuelven & ser
el asunto capital, mas que si se retinen en una vasta con-
cepcién de la vida, capaz de apoderarse de los espiritus con
un poder que los despierte, los dirija y los eleve. Estamos
por el momento todavia muy lejos de ello; pero aun negtin-
donos 4 admitir que se pueda considerar la formacién de
la personalidad y del cardcter como un asunto susceptible
de ser resuelto incidentalmente (1), se puede no obstante en
cierta medida obrar en este sentido sobre el terreno mismo
de nuestra época; veamos pues, brevemente en qué direc-
¢i6n sobre todo esto puede y debe hacerse.

s ante todo indispensable que se reconozcan y que se es-
timen mas los verdaderos valores de la vida, que se com-
prenda mejor la vanidad de todo lo que no es méas que fa-
chada y apariencia. Lo que nos impide esto es sobre todo
el epicureismo de una civilizacién maduray aun pasada,
epicurefsmo que impulsa 4 los individuos 4 buscar todo lo
més posible su bienestar individual, que les hace huir ansio-
samente de todo conflicto y someterse décilmente 4 todas
las convenciones sociales. Entonces en vez de obrar por si

(1) Recordemos aqui las palabras enérgicas, pero bastante jus-
tificadas, de Pestalozzi ( Werke,, XII, 217): «Sin duda las setas cre-
cen facilmente sobre el estiércol con tal que llueva, pero la dig-
nidad del hombre, la profundidad de espiritu y la grandeza de
cardioter no nacen de la rutina, aun cuando el sol la alumbre».
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mismo y darse & si propio su valor, el hombre hace consis-
tir el éxito de su vida en la aprobacién de los demds, pero
es inevitable que se rebaje asi y se haga su esclavo. Aqui
cada pueblo tiene sus peligros particulares; entre nosotros
los alemanes, las distinciones artificiales, las cuestiones de
rango, los titulos y las condecoraciones, todos estos simples
accesorios de la vida, ocupan visiblemente demasiado sitio
y perjudican asi 4 la independencia, 4 la plena virilidad de
la vida. Es imposible que se trate lo accesorio como siendo
lo principal, sin que lo principal decaiga al rango de acce-
sorio. Cada profesion, cada individuo tiene derecho 4 la es-
tima, al reconocimiento de sus méritos, y tiene que con-
quistarlo cuando se le niega. Pero no lo conquista por el
hecho de que un rango 6 una condecoracién le sean conce-
didos, sino que loconquista dando 4 su trabajo personal mds
fuerza, més autonomia, mds influencia sobre el conjunto de
la vida.

Nos lleva esto 4 la segunda cosa que se necesita para la
formaci6n del cardcter, 4 saber, la independencia, la libre
decisién y la responsabilidad personal en nuestro circulo
de vida. Nos quejamos de estar demasiado gobernados,
acusamos 4 la buroocracia de ser perjudicial 4 todo libre des-
arrollo, y tenemos razén en el sentido de que esta tltima
tiene una tendencia 4 no llamar 4 una plena independencia
més que 4 una sola clase, 4 hacer depender de ésta 4 todas
las demds y 4 considerar toda competencia como delegada
por ella. Pero la burocracia no hubiera adquirido nunca
entre nosotros semejante poder si no respondiera & una
propension existente en nosotros mismos, si no hubiera en
nosotros un deseo de reglamentar, de hacerlo todo encajar
en marcos rigidos, de ejercer una policia sobre los demds y
de imponerles tenazmente nuestra manera de pensar. Esta-
mos raramente dispuestos 4 dejar 4 los demds conformarse
con su naturaleza, 4 dejarles obrar libremente, aun cuando
su accion sea contraria 4 nuestros sentimientos; semejante
tolerancia nos aparece ficilmente como una debilidad de
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espiritu, como una renegacion de nuestras conciencias per-
sonales. Del mismo modo en la idea de la libertad vemos
‘sobre todo los peligros de un abuso posible, y para preve-
nirlos, rebajamos el nivel total de la vida, damos una forma
4 esta ltima partiendo menos de la regla general que de la
excepeidn, la comprimimos y la estrechamos lo més posible.
Obtenemos asi formas convencionales, hombres tipicos,
ejemplares de una simple especie abstracta, mientras que
el desarrollo de la naturaleza individual es ahogado, cau-
sando asi la pérdida de un elemento que es absolutamente
necesario para el mantenimiento de nuestra independencia
interior. {Cudntos factores de la vida de nuestra época no
contribuyen 4 uniformizar el hombre y cudnto el desarro-
1lo de nuestra individualidad no estd amenazado por accio=-
nes de las masas, precisamente alli mismo donde se acentiia
més vigorosamente el derecho de la individualidad! Porque
nuestros individualistas no son con frecuencia nada mads
que un genero especial de hombres formados en el molde
de la especie y presentando rasgos absolutamente uniformes.

Para el libre desarrollo de la individualidad, es preciso
més reposo, mds recogimiento interior de lo que permite la
precipitacién de la vida actual. El trabajo aplastante que
abruma no s6lo 4 innumerables individuos, sino 4 clases en-
teras de la sociedad, se convierte en un peligro serio parala
cultura interior, porque impide reflexionar tranquilamente
sobre simismo,entorpece todaconcentracion duradera, toda
edificaciéon coherente de la vida. Poseemos un excelente
cuerpo de profesores, el mejor que existe en el mundo, el
representante nato de una cultura verdaderamente interior
y esencial; pero este cuerpo docente estd recargado de tra-
bajo, de un trabajo que, en parte, no es mds que una tarea
mecanica de la cnal se podria ficilmente descargarle; no se
piensa bastante que individuos reposados, frescos y dgiles
sean capaces de una aceibn muy diferente 4 la de gentes
fatigadas y medio entontecidas, 6 bien si se piensa en ello,
10 se pone remedio de una manera radical. Quienquiera






6.—LIBRE ARBITRIO

a.—INTRODUCCION

«No se acaba nunca cuando se entablan las cuestiones
de la libertad, cada partido tiene recursos infinitos», decia
el gran critico Bayle (Obras diversas; La Haya, 1727, TIT,
794 a.) discutiendo el problema de la voluntad. Por lo con-
trario, un notable sabio alemén de nuestra édpoca declara
«concluso» el proceso del determinismo contra el indeter-
minismo (1). (Quién pues tiene razén? ¢Han aportado real-
mente los siglos tiltimos tantos hechos nuevos, han diluci-
dado tan bien la cuestién que el litigio que antes dividia
irreconciliablemente 4 los espiritus se haya resuelto com-
pletamente para nosotros? O bien, ¢no nos parece la causa
come fallada sino porque bajo la influencia de determina-
dos sistemas de ideas, no la consideramos habitualmente
mds que por un lado especial? Veamos lo que hay de esto y
si la victoria del determinismo puede ser para siempre ya
admitida como cierta.

(1) Véase Meinong, Psychologisch-ethische Untersuchungen zur
Weritheorie, pig. 209. El autor escribe: <No queremos reproducir
aqui la controversia del determinismo: el proceso estd concluso
desde hace mucho tiempo 6 por lo menos en nuestro sentir debe-
ria estarlo, dado que guien quiera que crea en la ley de causali-
dad no puede, consiguientemente, ser indeterministas. Hoffding
observa al citar este parrafo (Ltica, 2.2 edie., 102), que se tiene
otra impresién sobre esta cuestién estudiando la literatura da-
nesa.
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El determinismo en su idea fundamental es antiguo y
no ha variado mds que en los detalles de su forma exte-
rior y de su justificacién. En los Estdicos que se pueden
considerar como los primeros deterministas conscientes (1),
es la idea de un encadenamiento causal universal del mundo
lo que suprime todo libre arbitrio en los individuos; lo que
lleva aqui hacia esta tesis, es menos el andlisis psicolégico
que el concepto de la concepcién del mundo. Después que
la tendencia prdctica y moral del cristianismo primitivo
hubo dado claramente la preponderancia 4 la libertad, pero
sin aportarle ningiin fundamento cientifico, San Agustin
defiende con su concepeién teocéntrica de la realidad, un
determinismo absoluto; toda decisién personal del hombre
aparece aqui como una anulacién de la omnipotencia y de
la omnisciencia de Dios. Lia atenuacién que la Iglesia y
la Edad Media aportaron 4 esta concepeién fué rechazada
con toda energia por la Reforma, sobre todo en sus comien-
z0s, y el determinismo religioso volyi6 & tomar todo su po-
der. Bl Autkldrung en su apogeo aporta un determinismo
c6smico que halla en Spinoza su forma clésica. Hasta espi-
ritus que como Leibniz, parecen ser adversarios del deter-
minismo, no hacen en realidad més que desarrollar éste ul-
timo con més refinamiento, y la manera como Kant salva
4 1a libertad colocandola en un mundo inteligible no ofrece
ningtin socorro suficiente 4 nuestra vida y 4 nuestra aceion
situadas en el tiempo (2).

Por esto, mucho antes del siglo x1x, el determinismo
predominaba ya abiertamente en la filosoffa; precisamente
en los puntos culminantes del trabajo espiritual es donde

(1) Avistételes no fué en modo alguno indeterminista, pero no
llegb 4 enunciar el problema con plena claridad, como lo ha de-
mostrado R. Loning en un estudio muy minucioso (véase su
obra Die zurechnungslehre des Aristoteles, 1903).

(2) Entendida rigurosamente, esta libertad inteligible tendria
que condueir & la inaccién toda la vida temporal y quitarle toda
posibilidad de tener un movimiento propio.
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ha adquirido una claridad y una fuerza especial parecien-
do mds bien aumentar que disminuir la energia de la vida.
San Pablo estaba mds cerca del determinismo que no im-
porta cudl otro pensador de los comienzos del eristianismo
y no obstante podia con todo rigor vanagloriarse de haber
trabajado mds que todos los otros. San Agustin también
por su parte era una naturaieza continuamente activa y
que posefa altas facultades de organizacién. Y en las luchas
del tiempo dela Reforma, la’ conviceién que se tenia de de-
pender en sus actos y en toda su vida completamente, pero
tnicamente de Dios y no de no importa qué poder humano,
era la fuente principal de una confianza sélida y de una in*
flexible fuerza de voluntad. :

A todo esto viene & afiadirse la nueva fase del determi-
nismo en el siglo xrx. Mientras antes provenia de convie-
ciones religiosas 6 especulativas, ahora es el estudio mds
profundizado de la experiencia el que nos impulsa hacia él
desde los mds diversoslados y el que le da 4 la vez mds
evidencia y mds poderio. Vemos la red de la causalidad es-
trechar al hombre cada vez con més fuerza y antiguas
experiencias, tomando una forma mds precisa, ejercen una
accion nueva y mds fuerte. El fondo de su naturaleza el
hombre lo recibe manifiestamente de sus ascendientes; en
cuanto 4 su desarrollo ulterior depende del medio social y
de la educacion; cuando el hombre despierta & la plena
conciencia, se encuentra ya acabado en lo que tiene de
esencial, y es el destino, no su propia voluntad, quien lo ha
formado. La sociologia contempordnea muestra que nuestra
accion estd hasta en sus raices sometida & la influencia de
todo el conjunto de las circunstancias exteriores; la histo-
ria nos ensefia que somos en absoluto los hijos de nuestra
época, aun alli donde nos ponemos en contradiceién con
ella. En cuanto & la psicologia moderna, nos hace ver
mis de cerca toda la trama de la vida interior, nos muestra
que cada acto aislado estd enlazado con otros, condicionado
por otros, determinado por toda una serie de actos que le
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rodean y no admite en ninguna parte un comienzo absoluto,
Y no obstante se espera asi hacer plena justicia al lado mo-
ral de la vida. Se trata de demostrar que lo que le es nece-
sario, por ejemplo la responsabilidad, le queda atin después
de la supresién de la libertad; la tarea moral parece hasta
ganar considerablemente en el hecho de que el acto aislado
ostd més s6lidamente encajado en un conjunto de vida, el
cual entra 4 su vez en un conjunto de relaciones historico-
sociales, puesto que si la mejora de estas relaciones se con-
vierte asf en la tarea principal de la acci6n, ésta adquiere
una base més amplia y puntos de apoyo mids solidos. Al
| mismo tiempo se desarrolla més fuertemente el sentimiento
de una solidaridad moral y este sentimiento hace juzgar con
mayor indulgencia las imperfecciones del individuo. Asi
es como la legislacién criminal moderna presenta especial-
mente, bajo lainfluencia del determinismo, tendencias muy
marcadas hacia un mds grande humanismo. Cuando todos
los intereses convergen hacia un mismo objetivo, cuando
ana unién mas estrecha con la existencia inmediata da &
esta idea secular un poder de accién incomparablemente
mds fuerte, parece que toda contradiccién tenga que enmu-
decer y que la vietoria definitiva del determinismo forme
parte, en Alemania por lo menos, del equipo de todos los
que se reputan <4 la altura de su épocas. Desde esta altu-
ra el adepto cree poder desdeiiar, como & rezagados, d los
que todavia hacen algunas reservas con motivo del deter-
minismo. Hay sin embargo dos hechos que debieran inspi-
rar un poco de circunspeccién; por una parte existen ain
numerosos sabios notables que combaten el determinismo
y suntimero parece mas bien aumentar que disminuir (1);
por otra parte el determinismo estd lejos de disfrutar en

(1) Citemos entre otras, las obrag publicadas en el eurso de
pstos 1ltimos aifios: Die Willensfreiheit und ihre Gegner, de von
Rohland (1905), Freiheit und Notwendigkeit, d> Froehlich (1908) ¥
Der freie Wille, de Jogl (1908).
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todas partes del mismo favor que en Alemania. Asi es por
ejemplo, en Francia, donde la <filosofia de la discontinui-
dad» lo rechaza 4 sabiendas y enérgicamente, donde un
Boutroux llega hasta sostener la «contingencia» de las le-
yes de la naturaleza (1), donde un Bergs6én en un viviente
cuadro/de la vida psiquica incluye la libertad como esen-
cial. ¢(No atestigua esto que la cuestion estd lejos de estar
tan definitivamente resuelta como lo parece entre nosotros
bajo la influencia de tendencias peculiares de la vida ale-
mana? (2).

bD.—CRITICA DEL DETERMINISMO

Serfa impertinente, hasta presuntuoso, querer tratar rd-
pidamente, incidentalmente, un problema tan complicado
y que de tal modo divide las épocas asi como los espiritus.
Pero es preciso, cuando nos ocupamos de las grandes co-
rrientes del pensamiento contempordneo, decir algo de'los
movimientos que se manifiestan en la manera de tratar de
este problema. El determinismo, tal como se presenta en
la vida de hoy, nos parece inficionado de un dogmatismo
pronunciado y tratar este antiguo problema de una ma-
nera demasiado estrecha, colocindose desde el punto de
vista especial de la época. Una ojeada sobre la historia no
da en modo alguno la impresion de que el determinismo sea
con respecto 4 su adversario lo que algo superior es con re-

(1) E. Boutroux, De la idea de ley natural en la ciencia y la filo-
sofia contempordneas (1907); véase también Boelitz, Die Lehre vom
Zufall bei Emile Boutroux (1907).

(2) Windelband (Ueber Willensfreiheit, 2.* edie., 1905) ha con-
tribuido mucho 4 dilucidar este problema, mostrando la necesi-
dad de distingnir entre las diversas formas <que se acostumbra 4
reunir sin eritica en la palabra Willensfreiheit, libertad de la vo-
luntad» (véase anteriormente).

-
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lacién 4 algo inferior, y que con el progreso de la ilustra-
¢ion la resistencia haya desaparecido cada vez mds. Porque
la tesis determinista se presentaba resueltamente hace ya
miles de afios; luego, corrientes opuestas no han cesado de
producirse, y esto no solo en los bajos fondos de la vida me-
dia, sino hasta en los puntos culminantes del trabajo espiri-
tual, y lo que es mds grave, hasta en los mismos principales
deterministas. En ninguna parte quizé el determinismo ha
sido desarrollado con plena consecuencia. Sin duda los Es-
t6icos transforman el universo en un conjunto de causas
que determinan por completo hasta el destino del hombre,
pero depende de la decision personal de este tltimo reco-
nocer el curso del universoy admitirlo en su conciencia
personal, 6 bien dejarse contra su voluntad arrastrar por
él; ahora bien, la posibilidad de esta decisién, que es el
fondo de la moral estdica, es manifiestamente un golpe con-
tra el determinismo. San Agustin no es estrictamente de-
terminista sino en tanto que la idea teocéntrica le posee por
completo; en cuanto considerd la accién humana, y en par-
ticular la vida prdctica y religiosa, el hombre le aparece
como llamado 4 una coloboracion auténoma y 4 una deci-
sién personal. Lutero también, por su parte, ha atenuado
considerablemente después el rigor primitivo de su deter-
minismo. Spinoza, en fin, puede mostrarnos al hombre
como formando parte de un encadenamiento universal y
sin vacios, pero se trata para el hombre de reconocer este
encadenamiento; ahora bien, resulta de aqui una com-
pleta transformacion de la vida que desde un tejido de ilu-
siones humanas se vuelve hacia un reino de pura verdad.
¢No hay, en fin, atin en la concepeién mas empirica del de-
terminismo, que es la de nuestra época, una gran diferencia
segiin que el encadenamiento obra sin que de ello tengamos
la menor conciencia, 6 segin que lo comprendemos y lo
acogemos en nuestra accion? De una manera general vemos
que el hecho de un orden causal no se impone inmediata-
mente y que, segiin que se le afirme 0 se le niegue, la vida
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toma una forma radicalmente diferente, La decisién del
hombre no parece pues ser absolutamente indiferente.

La posicién tomada por Kant frente 4 este problema po-
dria también constituir para los deterministas actuales,
una advertencia.de cuidarse de ser un poco mds circuns-
pectos. Ellos también consideran habitualmente 4 Kant
como un gran pensador y su sistema como la obra filosé-
fica mds poderosa de los tiempos modernos. Ahora bien, la
libertad es una de las piedras angulares de este sistema, y
apartarla seria destruir todo el edificio (1). (No ha llamado
el mismo Kant 4 la idealidad del espacio y del tiempo y 4
la realidad del concepto de libertad los dos ejes sobre los
cuales gira la eritica de la razoén, y no est4 presente la idea
de libertad, desde un principio, en su teoria del donocer?
Cualquiera eritica que pueda dirigirse 4 1a manera particu-
lar como Kant ha resuelto el problema de la libertad, un
hecho que sugiere no obstante reflexiones es que este gran
filésofo ha creido imposible renunciar 4 la libertad.

¢Qué es, pues, lo que & pesar de toda acumulacion de ar-
gumentos en apariencia irrefutables, no cesa de empujarnos
mis alld del determinismo? Hs sin duda que en su desarro-
Ilo logico destruiria todo lo que es peculiar de la vida es-
piritual del hombre. Para el determinismo, el alma humana
es, lo mismo que las cosas exteriores, una magnitud dada, y
de su coincidencia se origina, segtin él, y con una imperiosa
necesidad, determinado resultado. Pero ¢se puede enton-
ces con fundamento hablar atin de accién personal y pode-

(1) Bastaleer lo que dice Kant en el prefacio de la Crifica de la
razon prdctica: «La idea de libertad, en tanto que su realidad estd
demostrada por una ley apodictica de la razén préactica, consti-
tuye la clave esencial de todo el edificio de un sistema de la ra-
z6n pura, y aun de un sistema de la razbén especulativas (V, 3,
"Hart.) Més adelante: <Pero la ides de libertad es también, entre
todas las ideas de la razén especulativa, la tinica de la cual conoz-
camos & priori la posibilidad sin no obstante concebirla, porque
es la condicién de la ley moral, la cual nos es conocidas (V,4).
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mos entonces sentirnos interiormente responsables de nues-
tros actos? Si se mantiene la tesis determinista en sus limi-
tes propios, sin modificarla 6 completarla, sin darse de ello
cuenta, por la concepcién tradicional de nuestra vida y de
nuestra esencia, entonces necesitariamos convertirnos en
simples espectadores de lo que pasa en nosotros, en nues-
tra alma lo mismo que en nuestro cuerpo; lo que seremos
después esté ya bosquejado por anticipado con rasgos bhien
claros, representamos un papel que se nos ha asignado, te-
nemos que seguir décilmente, esclavos del destino, el ca-
mino que se nos ha trazado. Por aqui desapareceria todo
presente verdadero, puesto que alli donde no hay llama-
miento 4 la decisién personal, no hay deliberacion ni aceion
auténomas; alli donde el porvenir sale de lo pasado como
ol fruto de la semilla, no hay més que una apariencia de
presente. Al mismo tiempo desaparecen también toda soli-
daridad interna y toda unidad dominante de la vida, puesto
que estastiltimas no son transmisibles, no pueden salir mds
que de una actividad personal, anténoma, y es preciso que
gean sin cesar creadas de nuevo; por esto nuestra alma se
transforma, en la tesis determinista, en una yuxtaposicion
de elementos aislados que puede, considerada desde fuera,
aparecer como un conjunto, pero que en realidad carece
absolutamente de coherencia interior. En suma, el defecto
principal de esta concepcién es que niega todo cardcter
auténomo, y esta renunciacién & una actividad originaria,
este abandono total 4 un obscuro destino es, si bien se re-
flexiona, algo espantoso, absolutamente intolerable. Lo que
tiene de horrible este enlazamiento del hombre por un des-
tino omnipotente, ineluctable, que no le snelta nunca, aque-
1los de entre los indios cuyo espiritu era mas profundo lo
han sentido especialmente con un poder emocionante; por
esto, libertarse de ese destino, de la rueda del continuo re-
comenzar de la vida, se convirtié en su mds urgente pre-
ocupacidn, en su mds ardiente esperanza.

Pero se nos objetard, ¢de qué sirve revolverse contra
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una implacable necesidad? Abandono y resignacién es la
sola cosa que queda al hombre y que sea digna de él. ¢No
le es, en realidad, transmitida su naturaleza como una he-
rencia que no puede rehusar y ésta, unida con su ambiente
més 0 menos inmediato, no ha hecho de él lo que es hoy?
¢Y no es el destino quien le coloca, acabado del todo, aqui
6 alli, y el que le hace hacer ésto 6 aquéllo? En fin, ¢la aceioén
humana no necesita motivos determinados, y la vida no se
resolveria en un inextricable caos si se pudiera arbitraria-
mente escoger entre estos motivos, y si absolutamente in-
dependiente de todos sus actos anteriores, el hombre de
bien pudiera decidirse por el mal y el malvado por el hien?

Seguramente, semejantes verdades merecen una seria
consideraeion; pero que agoten la cuestion, que pongan ple-
namente en valor el cardcter especifico del hombre, 4 sa-
ber, su naturaleza espiritual, esto es lo que no se puede des-
de luego afirmar. Es un hecho incontestable que el hombre,
sobre todo con su pensamiento, no permanece simplemente
como lo hace el animal, en los encadenamientos de la exis-
tencia, sino que se sale de estos encadenamientos, que pue-
de erguirse frente 4 ellos y abarcarlos de una ojeada en su
conjunto. Sin esto, el problema de la verdad no existirfa y
el solo hecho de que este problema se plantee contiene un
hotable desarrollo de la vida. ¢(No sucede lo mismo con Ia
aceion? No nos resumimos en una yuxtaposicién de impul-
siones aisladas,nos elevamos 4 una unidad superior y adqui-
rimos asf una auntonomia que es un nuevo grado de la vida;
desde aqui podemos dominar esta pluralidad de impul-
siones y apreciar cada una de ellas en su justo valor; este
valor no es simple y definitivamente dado, no recibe su for-
ma mds que por esta unidad, y toda transformacién de esta
1iltima tiene que modificarla también. Que si se nos pre-
gunta como esta autonomia, cémo este surgimiento de vida
del espiritu originario es posible en el hombre, como se
explica por el conjunto del universo, confesaremos franca
y lealmente nuestra impotencia para responder 4 esta cues-
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tién. {Pero en qué pobreza caeriamos si guisiéramos negar
todo lo que nos es imposible explicar! Vemos surgir sin
cesar en torno de nosotros, con una inagotable abundancia
seres dotados de conciencia y de sentimiento, nnidades vi-
vas individuales. (Podemos explicar esto, y si no fuera un
hecho incontestable, no podriamos rechazarlo como siendo
tan imposible como un despertar de autonomia? Porque
“una unidad viva no parece poder producirse ni por una
combinacion de elementos inanimados ni por una division
de lo vivo. Luego pues, no puede haber nuevas unidades
vivas, y no obstante, surgen sin cesar, nos es imposihle ne-
garlas. Nos es preciso entonces, querdmoslo 6 no, subordi-
nar a la realidad de las cosas nuestras concepciones de lo
posible, en vez de hacer entrar 4 la fuerza esta realidad en
los marcos imaginados por nuestro entendimiento estrecho
y limitado. En el fondo, en el intelectnalismo es donde el
determinismo tiene sus mds fuertes raices.

No olvidemos ademds, en esta cuestion, la situacién par-
ticular y tan complicada del hombre. El hecho de pertene-
cer por una parte & la Naturaleza y de constituir por otra
parte, el comienzo de un nuevo grado de realidad, de un
dominio de coincidencia consigo mismo, transforma la vida
del hombre en un problema para la solucién del cual tiéne
absolutamente necesidad de decision personal. Isto le co-
loca entre impulsiones opuestas y establece una diferencia
irreductible entre los diversos motivos. Por una parte la
existencia natural 6 aun social con su placer, por otra el or-
den espiritual con su yo nueve y su infinidad. ¢Puede com-
pararse directamente y juzgar, refiriendo el uno al otro, lo
gue una accién produce de felicidad egoista y la eleva-
cién que da 4 la naturaleza humana por la realizacién del
deber y por el desarrollo del amor? (1). Lo que agui se halla

(1) Por esto tenemos que rechazar igualmente la eoncepoién
con arreglo 4 la cual los motivos serfan magnitudes fijas y dadas
que, encontrdandose en el alma como pesas sobre el platillo de

81
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manifiestamente en cuestién, no son actos aislados, sino la
tendencia dominante de la vida; se trata menos de lo que
hacemos que de lo que somos, 0 mas bien de aquello en lo
cual hacemos consistir nuestra esencia. El alma humana
no constituye un simple teatro sobre el cual se encuentran
dos grados de realidad; estd llamada 4 una colaboracion
personal, y no es sino por una asimilacién auténoma como
la vida del espiritu puede llegar aqui & una plena realidad.
Lo que hay en esto de decisién no se realiza en un instante
particular, sino més bien por toda nuestra vida, que recla-
ma ser sin cesar afirmada y reforzada. La vida espiritual,
ya lo hemos visto, no contintia siendo lo que es, una vez
para siempre; es Preciso que surja continuamente de nue-
vo, bajo pena de declinar répidamente. Asi nuestra vida
queda siempre en un estado de conflicto y no deviene nun-
ca, considerada desde el punto de vista espiritual, una apa-
cible posesién. Por ahi, la accion libre no aparece como un
asunto del instante mero y simple, y una variaciéon en la
conducta como una irrupeién sibita; puesto que por cierto
que sea que el instante puede tomar una importancia consi-
derable, no puede hacerlo més que en un conjunto mas vas-
to, en tanto que punto culminante de un esfuerzo general.
La cuestién se dirige pues, en primera linea al conjunto,
4 la tendencia dominante de la vida,y no & puntos ais-
lados. .

Cuénto hay en nuestra vida colaboracion dela libertad
y del destino, cudnto la una tiene necesidad del otro, es lo
(ue muestra con una evidencia especial la formacion de
una individualidad espiritual. Esta no puede salir de una
simple decision, es el destino el que marcha aqui 4 la cabe-

una balanza, determinarian una decisién. {Tiene pues, necesaria-
mente, toda accibn que resultar de motivos dados, y no pueden
aparecer nuevos motivos al ocurrir una transformacidn interior
de la vida? ;Y no es preciso que los motivos reciban sin cesar del
alma su valor?
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za y el que nos indica la direccién. Pero para que esta in-
dividualidad sea de naturaleza espiritual, es preciso que la
conquistemos, que la hagamos entrar en nuestra actividad
personal, que eliminemos de ella todo elemento extraiio,
que la reconozeamos como punto central. Es preciso que
comencemos por desprender y por apoderarnos del asiento
de nuestra fuerza. La investigacion de nuestra esencia pro-
pia, del alma de nuestra alma, puede costarnos penosos
esfuerzos, puede inducirnos en graves errores, y podemos
extraviarnos muy lejos antes de llegar 4 este punto. Y
cuando lo hemos encontradoe, precisan todavia penas y tra-
bajo para fijarlo; asi el curso de la vida transforma cada
vez més en una obra personal del hombre lo que ha recibi-
do del destino, asi nuestra vida se eleva cada vez mds 4 la
actividad personal.

Sucede poco mas 6 menos lo mismo para los pueblos y
para las épocas..Lio que hay dado no es, considerado desde
el punto de vista espiritual, méds que una posibilidad que
no se realiza y no toma forma concreta mds gue por
nuestra acciéon personal. Podemos dejarnos pasivamente
arrastrar por las impresiones que recibimos del mundo
que nos rodea, pero podemos también adquirir una inde-
pendencia frente & este 1ltimo y arrancarle asi lo que con-
tiene de espiritual. Liejos que la historia, por lo que ataiie &
su contenido espiritual, se edifique sobre una base dada y
cierta, pueden sin cesar surgir dudasd proposito de su con-
junto, y es preciso sin cesar asegurarla una base, es preciso
sin cesar sistematizarla en un conjunto.

Resulta de semejantes- convicciones una imagen de Ia
realidad esencialmente diferente de la que domina el deter-
minismo. Muy diferente se hace sobre todo la concepeion
de nuestra vida psiquica: para el determinismo, todo eu
esta tltima parece encontrarse sobre una tinica superficie
0 por lo menos salir de un-fondo dado, mientras que e rea-
lidad nuestra vida estd lejos de ser tan simple y su conte-
nido tan homogéneo. Se entrecruzan niveles diferentes, y
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posibilidades diversas que van tan pronto en un sentido,
tan pronto en otro. Que una de ellas llegue 4 predominar
en el curso de la vida y se la considerard ficilmente
como el todo de nuestra existencia y de nuestro sér. Pero
basta que se presenten tareas esencialmente nuevas, que se
produzean grandes sacudimientosy trastornos para que
surja en nosotros algo absolutamente nuevo, algo inespe-
rado, mientras que palidece y se borra lo que existia antes
en nosotros; surge entonces en nosotros una vida nueva,
todos los valores se transforman y lo que antes ocupaba
nuestra alma puede aparecernos como indeciblemente mez-
quino y futil: todo esto no se produce por una accion mecd-
nica ejercida sobre nosotros, sino por nuestro ejercicio y
nuestro movimiento propios; se ve entonces claramente
que lo que tomabamos antes por el tode no era mds que
una parte, una posibilidad particular, y que no viviamos
mds que un fragmento de nuestra esencia. La existencia
social y el instinto de conservacion impulsan al hombre
4 fijarse en esta particularidad; aqudi el hombre no es con-
siderado mds que como ejerciendo una funcién especial en
1a cual tiene que resumirse toda su actividad y se le hace un
cargo por todo lo que sale de la linea que le es asi trazada.
Pero el que se resigna 4 semejante estrechamiento, el que
no conserva & su vida mds grande amplitud y posibilidades
abiertas, ese la ve fatalmente aletargarse y osificarse, es
més puesto en obra que no obra el mismo y camina real-
mente por ese camino invariablemente trazado en el cual
ol determinismo quisiera transformar nuestra vida. Lo que
tienen de saludable el dolor y todas las grandes conmocio-
nes es precisamente que pueden arrancar al hombre de
oste aletargamiento y abrirle nuevas fuentes de vida. Y
aqui el arte tiene también que representar un papel emi-
nente, oponiendo & las barreras habituales de la vida un
circulo mds vasto de posibilidades y contribuyendo asi &
hacer el alma més independiente de las situaciones exis-
tentes. El punto decisivo es siempre saber si nuestra vida
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se compone de datos acabados ¢ si estd todavia en pleno
movimiento,

Lo que se aplica al individuo se aplica también al con-
junto de la humanidad. Del mismo modo que el individuo
estd encerrado en la particularidad de su funcién y de su
destino, asf también la mentalidad ordinaria quisiera ence-
rrar 4 la humanidad en una especie particular de civiliza-
¢ién. Pero esto trae un estrechamiento y un aletargamien-
to de la vida; la humanidad no tendria entonces mds que
seguir un camino que le ha sido asignado y se convertiria
en un simple medio en vista de un resultado cualquiera; el
que se siente en el punto culminante de semejante civiliza-
cién puede creerse capaz de demostrar de una manera ab-
solutamente cierta como todo hasucedido y debia suceder
asi y el conjunto de la historia se presenta 4 él como un
encadenamiento necesario. Pero las civilizaciones, también
por su parte, declinan y envejecen, y seria lamentable que la
humanidad, en su relacién con el universo, no tuviera en
ella otras posibilidades que aquéllas por las cuales ya ha
pasado, otras posibilidades de que pudiera apoderarse y
desarrollar. Ahora bien; Jestas posibilidades nuevas pue-
den ser derivadas de las antiguas? ¢La antigiiedad griega
podia prever acaso la forma nueva que darian 4 la vida el
cristianismo y el advenimiento de pueblos nuevos? ¢Po-
dia imaginarse la Edad Media la evolucién realizada por
los tiempos modernos? Y si notamos ahora los limites inte-
riores de la civilizacién moderna, si la sentimos cada vez
més vivamente como envejecida,. dqué es pues, lo que nos
hace perseverar alegremente en el esfuerzo y en la aceidn,
sino la esperanza de que la humanidad, en los caminos que
ha seguido hasta ahora, no ha concluido todavia su vida y
que otras posibilidades se abren todavia ante ella? Pero es-
tas posibilidades no pueden desde luego devenir realidad
viva sin nuestra actividad personal; no podemos perma-
necer aqui simples espectadores, es preciso que nos haga-
mos colaboradores. :



486 LOS PROBLEMAS DE LA VIDA HUMANA

Semejante manera de pensar con el ensanchamiento y
la mds grande intensidad de vida que da 4 la imagen de
la realidad ¢no podria aplicarse también al conjunto del
universo? Los modernos estdn en verdad muy inclinados &
considerar el mundo, tal como nos rodea actualmente, como
la 1iniea posibilidad existente, como la expresion de toda
realidad. (No seria este mundo un mundo de una especie
particular, al lado del cnal pueden, hasta deben existir
otros? Puede encontrarse de esto un indice en las miiltiples
imperfecciones, complicaciones y contradicciones de nues-
tro mundo, en esta mezcla de razdn y de sinrazén que nos
presenta. Colocandose en este punto de vista, no se puede
juzgar mds que como un dogmatismo rigido y opresor el
hecho de ligar &4 lo «dado» toda creacién de una realidad.
Este «dado» es un concepto desastroso y desconcertante,
puesto que plantea como un axioma una tesis de las mas
problematicas, niega toda autonomia y su cardcter origi-
nal. Nuestra mentalidad timorata siente apenas cuanto la
completa sumision 4 lo dado rebaja la energia espiritual.
«[l espiritu come en todas las mesas y se hace siervo delo
dado». (J. Burckhardt).

Cémo se presenta con arreglo 4 nuestras conviceiones el
problema de la libertad y de la necesidad en nuestra ac-
cion es lo que no podemos tratar aqui, puesto que es pre-
ciso limitarnos, pero esperamos poder hacerlo pronto en un
estudio consagrado al fundamento de la ética. Aqui se
trataba tinicamente de mostrar que el determinismo se
basa sobre postulados de la realidad bien definidos y pierde
su cardcter axiomatico en cuanto se reconoce este hecho.
Considera el mundo como dado y cerrado y el hombre
como un simple fragmento de este mundo: si tiene razén
en esto, es una locura apenas comprensible querer dudar:
de su verdad; pero si el mundo estd en plena evolucion y
si podemos nosotros mismos participar de esta evolueién
creadora, no hay que mirar desde un principio como ha-
biendo perdido el espiritu 4 los que tratan de seguir otros
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caminos. Bs verdad que, poniendo las cosas en lo peor, po-
dran éstos consolarse pensando que estan asi de acuerdo
con un Platén y un Kant.

No entendemos en modo alguno desconocer por esto
todo lo que el determinismo moderno ha hecho para la di-
lucidacion del problema de la libertad; lo ha profundizado
esencialmente y ha hecho absolutamente imposible su afir-
macion candorosa. Es evidente que reina en nuestra vida
gran parte de necesidad y que en gran parte la fatalidad es
quien la prepara; falta solo saber si todo estd en eso, sila
libertad no conserva también algunos derechos, y i no es
precisamente el conflicto entre libertad y necesidad el que
da & nuestra vidasu cardcter suigeneris, sino es este conflic-
to el que tmicamente hace posible la vida en toda la fuerza
de la palabra. Somos de la opinion de Schelling cuando dice:
«Sin la contradiccién de necesidad y libertad, no sélo la
filosoffa, sino toda voluntad superior del espiritu se hundi-
ria en la muertes.






E.—CUESTIONES ULTIMAS

1.—EL VALOR DE LA VIDA

#.—INTRODUCCION

L]
Es imposible apreciar el valor de la vida segin el sen-

timiento individual con su contingencia y sus fluctuacio-
nes; si la cuestion del optimismo y del pesimismo (1) mo
tiene otro sentido, hay que descartarla desde un principio.
Pero es imposible abstenerse de todo juicio acerca de la
vida,cnando no fuera mds que porque esta 1iltima se impone
4 nosotros con una irresistible realidad, y sobre todo por-
que exige por nuestra parte una decisién y ésta puede ser
de indole diametralmente opuesta. Porque podemos, 6
bien abandonarnos alegremente en la corriente de la vida
y fortificarla con todas muestras fuerzas, 6 bien resistirla

(1) Las palabras optimismo y pesimismo son de origen relati-
vamente reciente; la primera ha sido empleada al prineipio para
designar la teoria leibniziana del mejor de los mundos. Brucker
(IV, 2, pdg. 395) advierte 4 este propdsito: <Non tacendum vero,
ipsos Jesuitas Trivaltinos, magnos cetera Leibnizii admiratores,
cum recensione Theodicew facta sententiam dicerent (en Febrero
1787, afiade una nota, art. 1), laudata ingenti lectionis et judieii
copia, et tractationis ordine, aceuratione et concinnitate syste-
matica, fateri tamen, multos errores philosophum summum admi-
sisse, maxime vero optimi mundi assertionem (optimismum vo-
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y tratar de pararla en nosotros. Grandes evoluciones histo-
ricas nos muestran estas dos tendencias y la eivilizacion
india en su punto culminante estaba animada por la convic-
cidn de que la vida con sus inquietudes, sus penas y sus mi-
serias sin fin, es sobre todo un sufrimiento, y que el es-
fuerzo para emanciparse de ella, 6 por lo menos para ate-
nuarla, constituye la suma de toda sabiduria. En nuestra
civilizacién occidental hallamos todo lo contrario de esta
negacion de la vida: esta iltima aparece agui como un bien
precioso que nos esforzamos en conservar y aumentar; por
esto los pensadores se consagran & dar un fandamento 4 esta
afirmacion de la vida y & demostrar el valor de la realidad.
El movimiento histérico que se verifica en este sentido se
divide en tres fases principales: los pensadores griegos tra-
taban de elevarse por encima de las obscuridades y de las
contradicciones del mundo, presentando & éste como una
obra de arte acabada, como una armonia universal; los pen-
sadores cristianos que se ocuparon de este problema, por
ejemplo San Agustin, veian en la realidad un orden moral
en que se conciliaban plenamente la oposicion de justicia
y de amor; para los pensadores modernos en fin, el mundo
se convirtié en una impetuosa corriente de vida, un inece-
sante crecimiento de fuerza, y lo que aparecia al prineipio
como perturbaciones 6 contradiceiones parecia justificarse
también, en tanto que estimulante é impulsion &4 este mo-
vimiento. A7

cant) non nisi larvatum materialismum et spiritualem Spinozis-
mum involvere»; véase también pdg. 415. Voltaire, sobre todo, ha
contribufdo & difundir esta palabra con su Cdndido ¢ el oplimis-
mo.—En cuanto al voeablo pesimisno nos hace de ordinario pen-
sar, en primer término, en Schopenhauner, pero éste no emplea la
palabra sino muy rara vez. Caldwell, en su excelente obra sobre
Schopenhauner, nota 4 este prop6sito (pdg. 522): «He rarely uses
the word pessimism —perhaps three or four times at all—and that
only about the philosophy of others, and generally in the adjee-
tive form as opposed to an optimistic yview of thingss.
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Estas tentativas de los pensadores han sido con frecuen-
cia objeto de rudos ataques, hasta de burlas malévolas; po-
drian merecer este trato si no fueran mds que el producto
de un juego del espiritu, si no hubiese detrds de ellas méds
profundos moyvimientos. Ahora bien, tal era el caso en rea-
lidad, puesto que estas tentativas de justificacion de la vida
tenfan sus rafces en una forma realmente tomada por la
vida, en una concentracién sobre si mismo, que separaba del
resto de la existencia un micleo, partiendo del cual trataban
de desarrollar el conjunto. Asi es como las tentativas grie-
gas de representar el mundo como una obra de arte no ha-
brian tenido ni gusto ni sabor, si no hubieran estado soste-
nidas y movidas por esta grandiosa forma artistica y plds-
tica de la vida y de toda la realidad que admiramos en los
griegos; esta actividad artistica poderosa y alegre era la
que armaba al mundo griego contra la sinrazén de la exis-
tencia, sinrazon que no estimaba en modo alguno por de-
bajo de su valor, y lo que le daba la seguridad de poder lu-
char contra la obscuridad y contra el sufrimiento. La vida
se dividia asi en un grado superior y un grado inferior, en
belleza y en deformidad; en cuanto al hombre, podia po-
nerse del lado de lo que era superior y contribuir & reali-
zarlo en su dominio. Lo mismo absolutamente sucedié en
ol cristianismo; seguramente, la existencia del mal estaba
aqui lejos de ser desconocida; pero la conciencia de ser un
miembro indispensable de un orden moral dominando al
mundo, esta conciencia confiere al hombre grandeza y se-
guridad, le daba mucho que hacer, le fortificaba, le ponia
en condiciones de emprender con confianza la lucha contra
la invasién de la sinrazén. Que suceda lo mismo en los tiem-
pos modernos, que detras de la fe en el poder de la evolu-
cién se encuentran una verdadera elevacion de la vida y un
trabajo incesante en vista de mejorar la existencia huma-
na, esto es lo que vemos muy claramente; si no se hubiera
hecho constar este progreso, la fe en la evolucién no se ha-
bria apoderado tan fuertemente de los espiritus.
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Fueron pues, de una manera general, tipos de vida parti-
culares, fueron concentraciones de la vida en ella misma,
sintesis reales y no meros deshojamientos de conceptos,
energias vitales que dieron al hombre la conviceién de estar
unido con las bases mismas de la realidad y de sacar de ella
su fuerza, las que le hicieron pasar de un estado de pura.
pasividad 4 un estado de actividad y le llenaron de una ale-
gre confianza. No resulté de eso en modo alguno, una des-
aparicion de la sinrazon, que pareci6é por lo contrario, ha-
ber aumentado. Pero el hombre no se encontraba ya mds
aislado sin defensa ante ella; podia colaborar en la edifica-
ci6n de la realidad, su vida habia tomado 4 la vez un senti-
do y un valor. El que tiene estas cosas presentes en el es-
piritu se cuidard mucho de menospreciar estas tentativas
de los pensadores por. insuficiente que su argumentacién
pueda parecerle en el detalle. No es de argumentos de don-
de la vida ha sacado jamas su fuerza.

b.—LA COMPLICACION DE LA EPOCA PRESENTE

Pasa hoy para nosotros con respecto 4 este problema
como tratandose de tantos otros: creiamos poseer una cer-
teza y nos vemos de nuevo reducidos & buscar & tientas.
Todas estas concentraciones de vida han sido gravemente
gquebrantadas en su existencia y en su dominacion: asi su-
cede manifiestamente tratdndose de las concentraciones ar-
tisticas y éticas, y la misma idea del progreso ha perdido el
magico poder que tenia en otros tiempos; no sabemos bien
adonde nos lleva el progreso ni & quien aprovecha y su
misma realidad vacila fuertemente cuando se trata de las
cuestiones verdaderamente vitales; una fraseologia vacia
oculta con frecuencia aqui el fondo de la tesis y rebaja todo
el conjunto 4 un niyel inferior. Si pues, la vida actual ca-
rece de una sistematizacién sélida y de un objetivo domi-
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nante, no tiene tampoco la fuerza de resistir al aflujo de la
reatidad, de subyugarla interiormente y de encontrar en
esta transformacién de la existencia en actividad, el senti-
miento de una grandeza. Esta falta tiene que ser tanto mis
sensible cuanto que el movimiento de los tiempos moder-
nos hace aumentar precisamente el mundo exterior en pro-
porcién enorme, nos lo hace aparecer incomparablemente
mis grande y lo hace caer sobre nosotros mds impetuosa-
mente que nunca. Cada vez mas vencidos por el mundo, re-
ducidos 4 no ser més que un simple apéndice suyo, sucumbi-
mos 4 pesar de toda la extensién de la vida, 4 la debilidad
interior y al desaliento: cada vez més se propaga una incli-
nacion 4 ver sobre todo en nuestras diversas experiencias,
lo que empequeiiece al hombre, lo que le despoja de toda
originalidad; parece, de una manera general, que un destino
se realice en nosotros, en lugar de ser nosotros quienes, due-
fios de las cosas, podamos desarrollar una relacién interior
entre nosotros y la realidad. s menos el crecimiento del
mundo exterior que la falta de alguna cosa que oponerle lo
que deprime nuestra energia y nos hace percibir, en el con-
tenido de la realidad, sobre todo la negacién.

Ast sucede ante todo en nuestra relacién con la natura-
leza. Lo gue salta & nuestra vista es ante todo su inmensi-
dad, su infinidad en el espacio y en el tiempo, en lo grande y
en lo pequefio. Esta idea de infinidad ha sido alegremente
acogida por épocas anteriores que ella ha elevado interior-
mente, porque era para ellas la expresion de la infinita ple-
nitud de vida de la realidad (1); veian también un privile-
gio especial del hombre en el hecho de que su pensamiento
lo elovaba, més allé de toda limitacién, hasta lo infinito y lo
eterno y le hacia participar de ellos. Pero hoy pensamos

(1) Bl periodo clésico de la antigtiedad no acepta de huen
grado lo infinito, porque éste es para él algo ilimitado y gque no
puede, por consiguiente, tomar ninguna forma artistica. Plotino
es el primero que ha atribufdo & esfe coneepto un valor positivo.
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menos en la presencia interior de lo infinito que en su ex-
tension en el tiempo y en el espacio, tal como nos rodea,
reduciendo & una extrema pequeiiez toda nuestra exis-
tencia que parece asf devenir perfectamente indiferente.
¢Porque qué significa, se nos dice, todo lo que sucede sobre
este globo exiguo, comparado con la inmensa multitud de
mundos que nos hace percibir la ciencia moderna? La
magnitud exterior sirve aqui de medida y es la sola medi-
da que conocemos. Ademds la naturaleza permanece para
nosotros interiormente extraila y cerrada, y & medida que
la ciencia gana terreno sobre ella, parece, por lo que se re-
fiere 4 su esencia, retroceder cada vez mas lejos de nos-
otros. Puesto que carecemos de una relacion interna con
ella, esa relacion que daba d épocas anteriores una convie-
ci6én religiosa ¢ artistica. Estamos imbuidos de laidea dela
limitacién del hombre, parecemos pertenecer a4 un circulo
particular del que no podemos salir en modo alguno. Una
vez que estamos asi separados de los vastos conjuntos, toda
tentativa de explicar y de comprender la naturaleza y su
accion creadora se convierte en una empresa presuntuosa,
un antropomorfismo ilusorio. La naturaleza permanece
para nosotros un profundo misterio, un enigma insoluble;
engendra una inmensa multitud de creaciones que no pode-
mos representarnos més que por la analogia de una accién
en vista de un fin, pero cuando se quiere hablar de los fines
de la naturaleza, éstos parecen contradecirse y excluirse
mutuamente. Puesto que si la naturaleza prepara con una
admirable solicitud una especie de seres, prepara, también
con la misma solicitud, otra capaz de destruir 4 la prime-
ra; parece pues, negar aqui lo que afirma allf, excita unas
contra otras 4 sus propias criaturas y las empuja 4 la inexo-
rable lucha por la existencia; crea en masa, y con frecuencia
por penosos rodeos, individuos, pero en masa también los
sacrifica. No se puede desconocer, en medio de esta lucha
una tendencia-ascendente de la vida: la estructura de los
organismos se hace cada vez mds complicada, la diferencia-
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cién de'las partes cada vez mds cuidada, la actividad psi-
guica aumenta sin cesar de intensidad. Pero en el dominio
propio de la naturaleza, no vemos que resulte de este pro-
greso una verdadera ganancia. Puesto que si los seres del
grado superior no se elevan més alld de la conservacion de
la vida en la lucha por la existencia, no hacen en suma mis
que alcanzar, de una manera infinitamente menos simple, el
mismo objetivo que los del grado inferior; ¢no es esto mds
bien un retroceso que un progreso? El violento impulso ha-
cia la vida y el vacio completo de la vidapenosamente con-
quistados constituyen la mds patente contradiccién. Tos in-
dividuos se apegan dvidamente 4 la existencia, ponen en
obra para conservarla toda su fuerza y toda su pasion.
Pero (qué da esta existencia 4 los seres vivos mismos, qué
ganan con ella, qué sentido tiene toda esta agitacién? No
encontramos respuesta para esto, y porque no la encontra-
mos, nos sentimos desconcertados y abatidos en cuanto di-
rigimos la atencidon al conjunto (1). Si, nos parece que una
razon obra en todo esto, pero parece trabada y ligada, has-
ta parece contrariarse ‘continnamente 4 si misma; parece
exhibirse en superficie sin poder concentrarse interiormen-
te. En fin, la teoria evolucionista muestra que estamos en-
cadenados 4 todo este mecanismo obscuro mucho mds es-
trechamente de lo que se figuraban las épocas anteriores, y
los hilos se aprietan cada vez mds entre nosotros y lo que
se encuentra por encima de nosotros; no solo fisicamente,
sino psiguicamente, parecemos estar dominados por las mis-
mas fuerzas que determinan la vida en este dominio infe-
rior al nuestro; asi la obscuridad del mundo deviene tam-
bién una obscuridad para nuestra propia vida, una nece-
sidad nos impulsa y nos hace obrar, pero hasta qué punto
esta necesidad estd al servicio de una razon, esto es lo que
no se puede discernir.

(1) Cuando se considera el conjunto,se impone al espiritu la
frase de Aristételes: 4 obog Sarpovie, gk’ ab Ozic (463 b, 14).
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Seguramente el hombre puede pasar de la naturaleza
4 la civilizacién, puede edificarse un imperio suyo, en el
cnal se preparard 4 si mismo una grandeza y & su vida un
valor. Pero aun quienquiera que considere la cuestién en
su conjunto, verd més complicaciones que ganancig verda-
dera. Que la civilizaciéon no dé inmediatamente satisfaccion
y felicidad al individuo, ya no dudamos hoy de eso; es pre-
ciso pues, que le aporte algo superior 4 la felicidad; pero
qué es ese <algo» lo ignoramos. Sin duda nuestro poder so-
bre lo que nos rodea va sin cesar creciendo, sin duda mejo-
ramos continuamente las condiciones de nuestra existencia,
luchamos victoriosamente contra el dolor y contra la mi-
seria, los goces se ofrecen 4 nosotros en abundancia, nues-
tra vida misma aumenta su duracién. Pero todo esto no
basta para dar 4 nuestra vida, en su conjunto, un conteni-
do y un sentido; ahora bien, un sér pensante y capaz de
una vista de conjunto no puede abstenerse de plantear la
cuestién del contenido y del sentido de la vida. Falta 4
nuestra civilizacion, 4 pesar de toda la grandeza de su obra,
esta concentracion de la vida en ella misma que, ya lo he-
mos visto, daba al hombre un sélido apoyo y la conciencia
de una relacién interior con el conjunto de la realidad, y
hacia de la vida una tarea grandiosa y rica en perspectivas.
Pero por ese hecho, se nos arrebata la posibilidad de elevar-
nos, para luchar enérgicamente contra ellas, por encima
de las complicaciones inherentes 4 toda eivilizacion y sin-
cularmente numerosas en nuestra civilizacién moderna.
Se forman vastos complejos, las fuerzas se unen y se en-
tremezclan, y por esta union, el trabajo se emancipa de la
contingencia de los meros individuos y adquiere una au-
tonomia merced 4 la cual puede seguir caminos propios y
celebrar brillantes triunfos. Pero al mismo tiempo, el indi-
viduo ecae cada vez mds al rango de un simple medio é ins-
trumento, y 4 medida que decae asi, el conjunto de la ciyi-
lizacion se hace extrafio 4 su alma y es cada vez menos ‘ca-
paz de afirmar, trabajando por ella, un yo espiritual. Asi,
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una indiferencia interior puede ir junta con una intensa ac-
tividad exterior, con una atropellada precipitacién de la
vida y la vida puede carecer de toda fuerza y alegria ver-
daderas. (No es con efecto descompuesta toda entera en fe-
némenos aislados y no se hace casi extrafia & ella misma?
Bs casi inevitable también que alli donde la ecivilizacién
“carece de un alma que la domine y la dirija, lo que hay de
mezqu‘inamente humano en toda su evolucién no se des-
arrolle particularmente y no sea sentido muy vivamente;
la combinacion de todo esfuerzo con objetivos mezquina-
mente humanos, la universal mentira de nuestra accidn,
en la cual, 4 la vez que anunciando objetivos elevados, no
perseguimos mds que nuestro propio interés, la vanidad
que se aprovecha de todo éxito para hacer el elogio del yo,
todo esto no tiene mds que ser considerado en su conjunto
para que 4 la vista de este conjunto nos sintamos penetra-
dos de una profunda tristeza: tenemos el presentimiento
de estar aqui frente 4 poderes & los cuales no tenemos el
derecho de dejar el campo libre y contra los cuales somos
no obstante incapaces de luchar. La idea misma del pro-
greso que parecia durante algtin tiempo ofrecernos un apo-
yo, pierde cada vez mds algo de su fuerza en estos proble-
mas; puesto que es manifiesto que el progreso no se extien-
de 4 estas situaciones elementales; aqui pasiones é instin-
tos naturales parecen fijar & todo esfuerzo hacia lo mejor
un limite que no podemos no obstante cesar de sentir pe-
hosamente. No se puede pues, decir que la civilizacion da 4
la vida del hombre moderno un valor y un sentido sufi-
cientes y que, trabajando para la civilizacién, se eleva se-
guramente por encima de las dudas y de las miserias de la
existencia.

La civilizacién no constituye el limite extremo del es-
fuerzo humano. El hombre puede, por un vuelo atrevido,
elevarse por encima del dominio entero de la civilizacién,
puede colocarse en su propia interioridad, puede, desarro-
1lando una personalidad que abarca el universo, llegar 4 ser

32
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superior d todo ese desorden y 4 toda esa apariencia, puede
busecar, partiendo de ahi, una relaciéon inmediata con la rea-
lidad. Esto es lo que los Estéicos fueron los primeros en in-
tentar 4 sabiendas; de ellos vino este modo de pensar que
como un tipo permanente atraviesa toda la historia y ha
obrado tan fuertemente sobre los espiritus en la época del
Auwtllarung. Lia religidon procede de otro modo: desarro--
llando una relacion directa con Dios es como trata de ele-
var al hombre por encima de todas las complicaciones de
la existencia inmediata. No queremos discutir si los medios
que recomienda para llegar 4 este objeto, 4 saber, que el
hombre se desprenda del mundo para recluirse en su alma
no tienen con su division de la existencia, sus peligros y sus
limites; preguntamos tan sélo sinos es posible hoy entrar en
ese camino. Iiste desprendimiento del mundo visible y de la
esfera humana exige, si no quiere caer en el vacio, la pose-
si6n cierta de un mundo interior y esta posesién no puede
salir mds que de una relacion directa con un poder supe-
rior, ya sea éste divinidad 6 razén universal. Pero para el
hombre moderno, la realidad de semejante poder ha llegado
4 ser incierta; por esto un mundo interior auténomo no tie-
ne en 6l base solida y pierde asi la posibilidad de conquis-
tar una antonomia con respecto al mundo visible y 4 impul-
gos humanos. El sentimiento que la personalidad tiene de
su grandeza deviene, con la desaparicion de esta base, una
vanidosa presuncion, una frase vacia de sentido; puesto que
si el hombre no posee una interioridad independiente, Jqué
puede oponer al mundo que le oprime con una fuerza irre-
sistible? Mds aun, el cardcter particular de la civilizacién
moderna aumenta todavia el sentimiento de nuestra depen-
dencia estando el hombre en su trabajo cada vez mds liga-
do 4 su ambiente, cada vez méds sujeto. Ahora bien; alli
donde el poder del individuo aparece como mediocre y
como estrechamente limitado, el instinto de iniciativa per-
sonal tiene también que debilitarse; ailadiendo 4 esto que
en nuestro estado de accién psiquica nos creemos con fre-
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cuencia més dependientes aun de lo que lo somos realmen-
te, tenemos una tendencia 4 busear en todo el apoyo y la
aprobacion de los demds, y tinicamente esta aprobacion nos
da un sentimiento de seguridad; fundamos asi grandes espe-
ranzas sobre el poder de instituciones comunes, cuando el
punto capital reside en la intencitn del individuo; en suma,
deprimimos sin necesidad imperiosa la energia de la vida.
¢Se puede, cuando predomina semejante estado de espiritu,
esperar mucho de un llamamiento 4 la autonomia? (1).

El agpecto del conjunto es pues, poco satisfactorio. Un
impenetrable dominio de la naturaleza nos rodea y nos do-
mina, otro, el de la civilizacion, trata de elevarse por enci-
ma del primero, pero cayendo en la oposicién de trabajo
sin alma y de subjetividad puramente humana no puede
satisfacer nuestras aspiraciones & la felicidad; querriamos
tendiendo més atn nuestras fuerzas espirvituales, elevarnos
por encima de esta oposicion y darnos en nuestra esencia
propia una base solida, pero este deseo queda impotente y

(1) Hsta falta de confianza en sf mismo que nos hace poner en
otro nuestras esperanzas, estd perfectamente descrita en un ar-
ticulo del Spectator sobre el Pessimisme anglais (11 Agosto 1906); se
dice en el, pag. 190: «If we were to suggest the spirit which, when
we try to correct our pessimism, would be most efficacious; it
would be an inerease in individual selfreliance. We are not bea-
ten in public affairs as we imagine we are, and there is no neces-
sity in earrying out our works of philanthropy for relying so
entirely upon associations. We establish far too many societies.
Everybody seems to feel that before he can do anything he needs
the protection of a crowd. He cannot even denounce or defend
motor-cars unless hundreds will join him to protect him from
the consequences of thinking independently. The result is that
every one who wants to do something goot devotes to it some
fraction of his mind, some little chip of his energy, and that the
strength which we would derive from the strong will of a leader
ig seldom or never present. We develop some new and small
group, not a Loyola or a Wesley. This, always the danger of de-
moceracy, is the danger also of the mental process of our time, and
deprives us first and foremost of all help from individual geniuss.
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nuestras tentativas de liberacion nos hacen sentir mds vi-
vamente nuestra sujeciéon. Nuestro trabajo, con sus indeci-
bles penas, no se transforma para nosotros en una ganancia
y hasta parece desprovisto de todo sentido;lo que, en la ex-
periencia de la vida nos produce la més penosa emocion, la
dependencia en quelo que es interiormente superior se halla
con relacién 4 lo que le es inferior, parece sernos impuesta
por la forma de conjunto tomada por nuestra existencia.
Puesto que existe sin duda en esta tltima una fuerza as-
cendente, la vida marcha hacia adelante y nuevas perspec-
tivas se abren ante ella. Pero lo que hay en ella de nuevo y
de ascendente no llega 4 la autonomia, permanece ligado 4
1o que quiere rebasar y aun se encuentra con frecuencia
detenido y paralizado en su accién por lo que quiere reba-
sar. ¢Hay que extraflarse si, notando esta situacion, y sobre
todo si considerdndola como inmutable, las almas profundas
pierden toda alegria de vivir y si un sombrio pesimismo se
apodera de ellas cada vez mds? Se habla mucho hoy de afir-
macion de la vida, se entonan verdaderos himnos 4 la vida, ‘
pero esto forma parte de las numerosas comedias de apara-
to, interiormente vacias, de la superficie de nuestra época;
es una 1ﬁrmacmu artificial que en el fondo permanece aje-
na al alma, es como una embriaguez destinada & hacernos
olvidar por un momento una existencia poco satisfactoria.
Semejante sér imaginario no puede desde luego luchar
contra el pesimismo.

Pero todo estudio profundo del pesimismo muestra que
encierra una contradiccién y que no se puede por consi-
guiente, atenerse 4 ¢l de una manera definitiva. No puede
producirse verdadero dolor mis que allidonde hay que per-
der algo que es precioso; si todo fuera vano é indiferente, la
negativa 6 la pérdida no podrian en modo alguno conmo-
vernos. Bl final de la antigtiedad y con ella el cristianismo
primitivo sostenian la teoria de que el mal no es una reali-
dad substancial, sino s6lola privacién de un bien; del mismo
modo que, por ejemplo, sélo puede quedarse ciego aquel &
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quien la naturaleza ha dotado de vista, y sacaban esta idea
de la conviceion de una pr'aponderan cia cierta del bien (1).
Seguramente la dificultad no se deja esquivar tan facilmen-
te, y el mal es sin duda algo més que una simple privacion.
Poro es exacto que no se puede imaginar que sintamos ol
mal y sobre todo que lo sintamos fuertemente, sino hay un
contrapeso cualquiera. «;Quién se siente desgraciado por
no ser rey, mis que un rey destronado?> dice con razén
Pascal; ¢se lamentarian por ejemplo, los hombres continua-
mente de la fragilidad de las cosas y de la ripida fuga de
la vida, si fueran como esos insectos que no viven mas que
un dia, si no obrara en ellos alguna cosa que reclama una
eterna duracién?

Por esto, en medio de todas las miserias de la época, el
profundo sentimiento que tenemos de estas miserias es un
irrecusable testimonio de que el hombre no se reduce todo
entero & esta situacién y que existe en su sér algo que se
resiste. (Podriamos aspirar tan ardientemente & emancipar-
nos del mero mecanismo de la civilizacién si no hubiera :
en nosotros aleuna cosa que le fuera superior? La ausencia
on la civilizaeion de coherencia interna y de pura objetivi-
dad ¢nos serfa tan penosa si nuestra naturaleza no la recla-
mase? ¢Podria llegar 4 ser la profunda obscuridad del
mundo un obstéculo para nuestra vida, si no tuviéramos
necesariamente que buscar una relacién interior cualquie-
ra con ese mundo? Sin duda todo esto no nos suministra
gran cosa de directamente positivo, pero nos da en todo
caso la conviceién de que una negacién pura y simple, lejos
de agotar la cuestién, deja subsistir mds de un problema.

Pero no podemos dar un paso mas si consideramos el
conjunto de la vida actual. Tampoco ésta, tal como existe,

(1) Esta teorfa ha sido especialmente sostenida por San Agus-
tin, sobre todo en el Enchiridion ad Laurentium de fide, spe et
caritate. Segiin 61, el mal no es <causa eficiens», sino sélo «causa
deficiens».
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se reduce 4 la imagen que de ella se hace una mentalidad
subyugada por la inmensa extensién de la vida moderna;
hay ya solo en lo que poseemos, en lo que no tenemos que
conquistar, mds cosas de las que ve y aprecia esta mentali-
dad. Una vida saliendo de una personalidad que abarca el
mundo es para nosotros mds que un inocente 6 impotente
deseo; sin duda no podemos conseguirlo en seguida, pero
hacemos todos nuestros esfuerzos para lograrlo, buscamos
todo lo que podria secundar este esfuerzo, quisiéramos en
especial acercar mds 4 nosotros las grandes personalidades
que nos presenta la historia & fin de enlazar con ellas nues-
tra propia vida: por imperfecto é inacabado que esto sea,
un movimiento hacia este objetivo estd indudablemente en
vias de de realizarse.

Mis precisos aun son los limites de la concepcién pesi-
mista relativamente 4 la civilizacién. No es exacto que no
estemos reunidos actualmente mds que por el mecanismo
del trabajo, que no seamos mds que engranajes de esta md-
quina; poseemos también, en medio de todas las controver-
sias, un mundo de ideas comtin—sin el cual, por lo demds
serfa imposible discutir;—estamos rodeados por una at-
mosfera comiin de valores y de contenidos espirituales; ve-
mos, examindndolo de cerca, una elevacién y un perfeccio-
namiento interiores del hombre por la civilizacién; nos con-
vencemos de que en esta 1iltima surge un nuevo grado de
realidad, de que elmundo, de simple yuxtaposicién y oposi-
cion que era, llega & ser aqui coherencia interna y que lo
que pasa aqui es muy superior & todo fin meramente huma-
no. Asi es como es imposible comprender la obra de nuestra
época partiendo del yo mezquino del hombre. Lios podero-
sos progresos de la ciencia y la infatigable actividad del
arte no son comprensibles mds que como el resultado de
necesidades internas que apoderdndose del hombre le im-
pulsan 4 la accién creadora; todo lo que puede mezclarse
de mezquinamente humano con esta accion no le quita
nada de su superioridad. Lo mismo sucede con la vida
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préctica de nuestro tiempo: una época que sobresale con
mucho en cuanto 4 humanitarismo sobre todas las que la
han precedido, que reconoce con apresuramiento el derecho
de todo individuo & desarrollar sus fuerzas espirituales y &
participar de los bienes de la vida, que concede 4 la idea
social tanto poder sobre los espiritus, no estd completa-
mente, ni siquiera pasajeramente, dominada por el mero
egoismo. No vemos claramente su grandeza porque no re-
unimos con bastante fuerza en un conjunto las diversas ma-
nifestaciones, pero esta grandeza existe y no podemos dejar
de percibirla en cuanto, 4 través la superficie turbia de la
vida diaria, aparecen las lineas fundamentales y directivas.

Pero el hecho de reconocer que en la humanidad surge
un mundo del espiritu, transforma también el aspecto to-
tal del universo y nuestra tarea con respecto & él. Lia na-
turaleza no constituye ya entonces el conjunto de la reali-
dad; ésta adquiere mds grande profundidad; puesto que no
puede haber duda que, si este movimiento hacia la interio-
ridad existe, el conjunto tiene que ser en su fondo algo
mds que lo que aparece al primer golpe de vista. La evo-
lucién también toma un aspecto diferente, cuando la vida
del espiritu no es considerada como un producto de la
mera naturaleza, sino como no pudiendo salir de la natu-
raleza mds que porque ésta tiene detrds de ella una reali-
dad més profunda; entonces una unién mis estrecha del
hombre con la naturaleza rebajard menos al hombre de lo
que elevara 4 la naturaleza. Semejante modificacion de la
concepeién fundamental tiene también que imponer al
trabajo nuevas tareas. Si el hombre con su espiritualidad
no es un sér meramente individual y limitado & un cireu-
lo particular,si en él obra una vida cosmica, su esfuer-
70 hacia el conocimiento se halla colocado también por
su parte, en condiciones mds favorables; puesto que pue-
de preguntarse entonces sino es posible distinguir en él el
elemento meramente humano del elemento verdaderamen-
te espiritual, y sino se puede, partiendo de este 1ltimo, ha-
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Ilar un punto que nos ligiue més estrechamente con el mun-
do, que haga mds verdaderamente de éste nuestra patria.

Pero no podemos aqui proseguir mis adelante esta de-
duceion. Lo que querfamos era tinicamente establecer que
la concepeidn pesimista del mundo no abarca el conjunto
de la realidad, que no nos ofrece més que un modo de ver
parcial que corresponde 4 una situacién intelectual 4 la
cual no estamos en modo alguno definitivamente ligados.
Nuestra realidad contiene infinitamente mds de lo que nos
muestra el término medio de la vida temporal.

Sin duda es incontestable que este mds tiene que ser
previamente reunido y completamente asimilado para po-
der ser capaz de luchar contra las resistencias; ahora hien,
esto no puede hacerse mds que si se logra llegar de nuevo
4 una construcecién de la vida en sf misma, por consiguiente
4 un cardcter mejor seiialado, y al mismo tiempo 4 una ac-
titud mds activa con relacién 4 la realidad (1). Podriamos
decir modificando la frase célebre de Diirer: «La razén se
encuentra en la realidad; no hay mds que sacarla de ella
para poseerlar. Pero no podemos arrancarla mientras la
vida no se haya concentrade para nosotros mismos, desarro-
llando asi nuestros érganos interiores.

Ahora bien, lo que hay de positivo en la viday enla
realidad no puede concentrarse para nosotros sin un andli-
sis de la existencia, sin una separaciéon mis neta entre luz
y sombra, sin que toda la vida del hombre y de la humani-
dad sea transformada en una tarea general. No resulta en
modo alguno de aqui que la sinrazén desaparezca, pero ad-
quirimos la posibilidad de llegar 4 ser interiormente su-
periores y de sustraernos asi 4 su opresién paralizadora. De
donde viene la resistencia, de dénde viene ese rebajamiento
del grado superior al grado inferior, de dénde viene esta

(1) Ya hemos visto que el aetivismo que reclamamos no se
confunde en modo alguno con la orientacién hacia la razén prdc-
tica § siquiera hacia la actividad moral.
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aparente indiferencia de la naturaleza 4 lo que parece ella
misma poner como objetivo, es un enigma que el hombre
no puede descifrar; la filosofia, asf como la religion, no han
hecho sino complicar més este problema tratando de resol-
yverlo. Hemos pues, de contentarnos y podriamos conten-
tarnos con saber que pasa en nosotros algo importante y
que lejos de estar obligados 4 resignarnos & asistir pasiva-
mente al cumplimiento de los destinos del mundo, podemos
ponernos del lado de la razén y contribuir 4 su progreso. En
este sentido la frase de Vauvenargues no carece de exac-
titud: «El mundo estd, como debe estar para un sér activo
lleno de obstdculos». A medida que nos acercamos de nuevo
4 una plena sintesis de vida, la energia vital vuelve 4 nos-
otros y la estructura interna de la vida misma nos da un
apoyo seguro contra la sinrazén de la existencia.

Si es preciso que nuestra época vuelva asi, penetrando
las relaciones mds profundas que existen en la realidad, 4
una apreciacién positiva de la existencia, no se sigue de
esto que tenga que atenuar sus sombras, que tenga que
caer en el optimismo; tenemos en particular que reconocer
una notable diferencia entre el estado de esgpiritu al cual
llegamos aqui y el que reinaba en nuestra literatura cldsica
en su apogeo. Para esta tltima,el mundo constituia un reino
de pura razon, y el hombre hallaba el punto culminante de
su vida en la intuicion estética 6 ‘'en la comprension filosé-
fica de la armonia universal; la tarea esencial de la huma-
nidad era llevar 4 una plena conciencia lo que nos rodea
por todas partes con una accién inconsciente. Para nosotros
los modernos, los problemas de la naturaleza, asi como de la
vida humana, se han complicado demasiado para que poda-
mos aventurar tan rdpidamente una conclusion definitiva y
retirarnos de la lucha. Pero si hemos perdido mucho en esta
agravacién de existencia, hemos ganado algo que compensa
con creces todas las pérdidas: podemos contribuir nosotros
mismos al progreso del conjunto; de simples espectadores
hemos llegado 4 ser colaboradores del macrocosmos.



2,—EL PROBLEMA DE LA RELIGION

{Inmanencia.—Transcendenclia)

Bl estudio de la oposicién de inmanencia y {ranscen-
dencia podria llevarnos & estudiar todo el problema reli-
gioso; queremos tanto menos hacerlo, cuanto que reciente-
mente y en varias ocasiones hemos tratado este asunto (1);
nos limitaremos pues, 4 examinar brevemente la actitud
particular tomada por nuestra época con respecto 4 dicho
problema. Aqui también, la palabra va &4 llevarnos 4 la
cosa.

(.—FHISTORIA DE LOS VOCABLOS
La aproximacion, hoy corriente, entre inmanente y trans-
cendente no va mis alld'de Kant (2). Antes, inmanens (y
también permanens) se oponia 4 transiens; desde el siglo x111
se decia de una aceién 6 de una causa que es mmanente,
cuando permanece en lo interior del sujeto que hace, y
transitiva cuando, saliendo del sujeto, se ejerce sobre ofra

(1) Véase Der Wahrheitsgehalt der Religion, 2. edie., 1995, v
Hauptprobleme der Religionsphilosophie der Gegemwart, 3. edi-
cidn, 1909,

(2) Véase, por ejemplo, I11, 245 (Hart.); «Llamaremos inma-
nentes los prineipios euya aplicacidn queda enteramente en los
limites de la experiencia posible, y transcendentes los que pre-
tenden salirse fuera de estos limitess.
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cosa (1). Asf es como hay que entender la frase célebre
de Spinoza, que Dios es la causa inmanente, pero no transi-
tiva de todas las cosas (2). Esto significa que Dios no sale
de sf mismo cuando obra sobre las cosas, sino que perma-
nece en si mismo y lleva por consiguiente, el mundo en (38
Luego es menos Dios quien esté en el mundo gue el mundo
en Dios. No hay de nuevo aqui, con relacién 4 la escoldsti-
ca, més que la exclusividad de la inmanencia, la escoldstica
reconociendo sin dificultad, también ella, una aceién inma-
nente al lado de la accion transitiva.—Diferente es el punto
de partida de transcendente y transcendental. Se’' llamaba
tramscendentes (transcendentia), en la segunda mitad de la

(1) Asi es como Santo Tomds, por ejemplo, distingue entre
actio manens y actio transiens; véase el Thomaslexikon de Sechiitz,
en el articulo actio: <Duplex est actio, una quae transit in exte-
riorem materiam, ut calefacere et secars, alia, quae manet in agen-
te, ut intelligere, sentire et velle». Esta oposicién subsiste hasta
los tiempos modernos. Clauberg (Op. omn., 1691, pag. 322) la for-
mula asf: «Si ipsius rei, quae dicitur agere, status mutetur, est
actio immanens, sic alterius, est actio transiens:. Hsta distineidn,
as{ como todo el fondo de la terminologia escoldstica, procede de
Avristoteles. Véase, por ejemplo, Met., 1050 a, 24: wdv pév Eoyetov 4
xenatg, owov Bbswg ¥ Spadig, wal adfidy yiyvezu nopd Tavty Etepov wmo
THig Blewg Epyoy, am’ Evimy B2 yiyvetal i, olov dmd tfig olxoBopnic oixle
mopd Ty oixodépnow. En esta distineidn entre accidn dirigida sobre
ella misma y aceién encaminada & produeir una obra, se halla el
fundamento de la divergencia bien clara entre actividad préctica
y actividad artistica. Notemos también para la palabra inmanen-
cia este trozo de San Agustin (Epis. 268 ad Nebr.), citado por He-
man (Kantstudien, VIIL, 1, pag. 58): <In se habeat haec tria et prae
se gerat, primo ut sit, deinde ut hoe vel illud sit, tertio, ut in eo
quod est maneat, quantum potest. Primum illud cansam ipsam
naturae ostentat, ex qua sunt omnia. Alterum speciem, per quam
fabricantur et guodammodo formantur omnia. Tertium manen-
tiam gquandam, ut ita dicam, in qua omnia sunt».

(2} Ethic., pars I, prop. XVIIL: <Deus est omnium rerum causa
immanens, non vero transiens». Y leemos en la demostracidn:
«Omnia quae sunt in deo sunt et per denm coneipi debent, adeo-
que deus rerum, quae in 1pso sunt, est causax».
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Edad Media, las cualidades més generales de las cosas, cua-
lidades que con arreglo & la teoria neoplatonica se hallan
fuera de las diversas categorias (1). Asi entendida, esta pa-
labra podia ficilmente aplicarse 4 Dios en tanto que sér
superior & todos los conceptos humanos, y este empleo de
los términos contintia también hasta los tiempos moder-
nos (2). Kant, en fin, ha distinguido uno de otro, transcen-
dente y transcendental, y ha hecho de ellos, didndoles una
significacidon nueva, la expresion de su actitud personal (3).

b,—EL MOVIMIENTO ACTUAL HACIA LA INMANENCIA

En todo el transeurso de los tiempos modernos se mani-
fiesta una tendencia hacia la inmanencia, tendencia cuyo
caracter distintivo resalta claramente de una comparacién
con el movimiento dominante de la eivilizacién griega. El
helenismo fué impulsado por las experiencias de su traba-
jo 4 alejarse cada vez mds del mnndo sensible. Después de
haber comenzado partiendo del mundo exterior, la investi-
gaeion filosofica vi6 su centro de gravedad volver paso &

(1) Se consideraba como tales, apoydndose sobre el tratado
De causis, en primer término, los cuatro conceptos ens, unum, ve-
rum, bonwm, y mas tarde también res y aliquid; asi es como se ha-
blaba de una unitas, veritas transcendentalis, ete.

(2) Véase, por ejemplo, Bayle, Obras div. (La Haya, 1727), IIT,
871 a: «Bi el Origenista responde que las virtudes de Dios son
transcendentales, gue no pueden estar en la misma categoria que
las del hombre». Transcendental, en el sentido antiguo de la pala-
bra, es todavia empleado por Ch, Wolff y Lessing. Lambert 1la-
ma conceptos transcendentes 4 los que sresumen lo que hay de
general en el mundo de los cuerpos y de los espirituss.

(3) Para transcendente, véase mis arriba; sobre t;ansmndewzta!
dice (Critica de la razén pura, 111, 49): <Llamo transcendental todo
conocimiento que se ocupa no tanto de los objefos como de nues-
tro conocimiento de los ohjetos, en la medida en que éste debe ser
posible & prioris.
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paso al mundo interior, hasta que con la forma religiosa
definitivamente dada por Plotino 4 la realidad, el mundo
inmediato no fué mds que un mero simbolo de un mundo
invisible. Los tiempos modernos siguen una marcha diame-
tralmente opuesta. Mientras que en la Edad Media la con-
vicei6n religiosa consideraba el mds alld como la verdadera
patria y no daba valor 4 lo de aqui abajo sino con relacion
al mas alld, hallamos desde principios de los tiempos mo-
dernos la tendencia & buscar la accién de lo divino mds
bien en lo interior del mundo, y aun & comprender este 1il-
timo como siendo una expresion y un reflejo del sér divino.
Resulta de esto, en primer término, un panenteismo pro-
fesado por los mds nobles espiritus del Renacimiento. Pero
esta concepeion se modifica pronto en el sentido de que el
mundo llega 4 ser cada vez mds la cosa principal y que la
idea de Dios obra més en vista de darle mds grande pro-
fundidad, que de revelarnos una nueva realidad. Tal es el
panteismo de un Giordano Bruno y de un Spinoza. Este
panteismo ha ejercido una irresistible atraccion sobre el pe-
riodo cldsico de la literatura alemana, puesto que prome-
tfa conciliar todas las opiniones, y en particular unir &
una manera muy libre y muy amplia de tratar el mundo
visible un franco reconocimiento de un mundo invisi-
ble. Esta actitud panteista no ha desaparecido en modo al-
guno en el siglo x1x; pero alli donde desarrolla plenamente
su cardcter propio, se inclina més bien, si no hacia el atefs-
mo, por lo menos hacia un agnosticismo (1) que aparta todas

(1) El origen de esta palabra ha sido objeto de un estudio muy
precioso de R. Flint en su notable obra sobre el Agnosticismo (1903).
Bl ereador de la palabra agndstico, que dié pronto origen & agnos-
ticismo, es Huxley. «According to Mr. R. S. Hutton this latter
word (es decir, agfaéstico) was suggested by Professor Huxley, at a
party held previous to the now defunct Metaphysical Someuy, at

Mr. James Knowles's house on Clapham Common, one evening
in 1869, in my hearing. He took it from St. Paul’s mention of the
altar to <the unknown Gods. (Véase Flint, pig. 1 y s8.).
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las cuestiones transcendentes como siendo problemas abso-
lutamente insolubles. Practicamente, el ateismo como el ag-
nosticismo tienen por resultado eliminar de la vida la reli-
gion. Asi mientras lo divino habia sido primero acercado &
nuestra existencia,luego estrechamente nunidocon ella como
una fuerza que la animaba, acabé por desaparecer comple-
tamente 6 por retroceder hasta una inaccesible lejania; asi
la religién ha caido para el hombre moderno, de poder do-
minante que era en otros tiempos, al rango de cosa acceso-
ria, hasta de una simple ilusién, y el mundo inmediato ha
atraido hacia si, cada vez mds exclusivamente, toda nuestra
reflexion y todo nuestro pensamiento. Naturalmente, no
faltaron y no faltardn atn resistencias contra este movi-
miento, aunque s6lo fuera porque cada fase anterior quie-
ra mantenerse 4 pesar de las fases siguientes; pero estas re-
sistenecias no lo han parado.

Atribuir tiinicamente & la incredulidad y 4 la maleve-
lencia de los individuos tan radicales transformaciones no
puede ser mds que obra de una mentalidad superficial;
es seguro que este movimiento ha tenido causas més pro-
fundas que se hallan en las situaciones generales, causas
que hay que juzgar imparcialmente. La antigua forma de
la religion entrd primero en un violento conflicto con el
sentimiento que la humanidad tenia de la vida, senti-
miento que se habia esencialmente modificado. Esta for-
ma correspondia 4 una époeca en que toda alegria de vi-
vir, toda fe en un porvenir terrestre se habian extinguido
y en la cual se buscaba refugio en la religion para encon-
trar en ella el reposo, la paz y la seguridad. Pero largos
siglos engendraron despuds, en pueblos jovenes, una nueva
alegria de vivir que aspiraba menos al reposo que 4 la acti-
vidad, menos 4 la seguridad que 4 la audacia, al peligro y
4 la Iucha; no podia menospreeiar al mundo, un instinto
poderoso la impulsaba & penetrar en él para ensayar su
fuerza y para aumentarla mediante él. A esta modificacion
del estado de espiritu general vinieron & afladirse los re-
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sultados de un trabajo que conforme 4 este estado de espi-
ritu, tenia por efecto reforzarlosmds todavia. En las direc-
ciones mds” diversas, el mundo sensible é inmediato ha
tomado mds importancia para el hombre, se ha abierto
mds profundamente ante é1 y ha encontrado al mismo
tiempo més estrecha cohesion interna, ha influido con mds
fuerza sobre su accién y le ha llevado 4 una grande activi-
dad. La ciencia nos muestra que existen en la naturaleza
leyes generales y relaciones constantes, aparta asi de la
historia lo maravilloso y comprende esta 1ltima por sus
encadenamientos propios. Lia vida social de la humanidad
aborda mds tareas espirituales y pone todo en obra para
hacer de nuestra existencia un reino de la razén. Todo esto
ha hecho mds que nunca de este mundo, aun desde el punto
de vista espiritual, la verdadera patria del hombre; pero
al mismo tiempo la situacion particular de este 1iltimo estd
muy gravemente amenazada. A medida en efecto, que el
mundo deviene mds grande y més independiente, & medida
que se manifiestan en toda su acciéon leyes que le son pro-
pias, el hombre se hace, con relacion 4 él, cada vez mds pe-
quefio, cada vez mds infimo. En esta pequeiiez, las grande-
zas que él posee no pueden apoderarse de la realidad y acer-
carla 4 su alma. Cuando el mundo retrocede asi interior-
mente 4 pesar de toda aproximacion exterior, en una leja-
nia que se pierde de vista, toda relaciéon interna con sus
bases desaparece y toda religién estd expuesta & devenir
un nuevo antropomorfismo, una simple mitologia. Aun alli
donde la religién se mantiene, pasa ficilmente del centro de
la vida 4 su periferia y de conviceion natural y casi axiomd-
tica que era, se convierte en una lafirmacién audaz y difieil-
mente sostenible. Nada de extraiio es en ese caso que las vo-
ces de los que, rechazando todo lo que rebosa la experien-
cia, quieren comprender tedos los problemas «<de una ma-
nera inmanente> se hagan oir cada vez mds y encuentren
cada vez mds eco; nunca sin duda la negacién de la religién
ha penetrado tan adelante como hoy en las masas; nunca
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ha habido tanta antipatia contra la religién. Que uno vea
en ella mds bien un obstdculo para la licida comprensién
de la realidad, que otro la juzgue paralizadora para la ener-
oia del hombre, que un tercero la acuse de ahogar la ale-
gria de vivir, para todos es una funesta ilusion & la destrue-
cién de la cual hay que consagrar todas las fuerzas. cEs
ésta una conclusion definitiva de este antiguo problema, 6
bien no es mds que una tendencia pasajera de la época, una
tendencia que acaso tendrd efectos absolutamente contra-
rios de los que se propone?

¢.—TAS COMPLICACIONES DEL CONCEPTO DE INMANENOIA

El movimiento contra la religion es sobre todo fuerte
en el ataque, pero en cuanto le es preciso mostrar lo que
puede hacer él mismo, en cuanto le es preciso servir de
fundamento 4 una organizacion de la vida, se ve amon-
tonarse las complicaciones. Terriblemente pobre es de or-
dinario lo que se nos ofrece para reemplazar 4 la religion,
y estas pobrezas mismas son en gran parte originadas y
procedentes de un terreno extraiio. La condueta sinma-
nente», la concepeién «inmanente» del mundo no tlene en
modo alguno por costumbre inspirarse en la mera expe-
riencia, la idealizan sin darse cuenta, mezclan algo que
forma parte de una concepcion muy diferente, la concep-
cién panteista; un pantefsmo incoloro se ha apoderado
de los diversos dominios y es considerado como axiométi-
co. Muy lejos por lodemds de osar declararse abiertamen-
te tal como es, tiene mds bien por costumbre ocultar su
elevacion de las cosas, y esta falta de claridad hace de él,
si se le compara con el pantefsmo de un Spinoza y de un
Gethe, un panteismo apéerifo y malo. Este mal panteismo
aparece en una filosoffa monista de la naturaleza que da
sin vacilar un alma 4 esta ultima y la trata como un alto
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concepto de valor; aparece en una filosofia de la historia
que hace engendrar la razén por simples movimientos de
masas y proclama una evolucién hacia la razén, aunque
este concepto no tenga ningin fundamento en su mundo
de ideas; aparece en los movimientos politico-sociales que
tratan al hombre, tal como es, como noble y grande. Por
todas partes una idealizacién disfrazada de la experiencia,
pero al mismo tiempo una atenuacion de las oposiciones,
un agotamiento del grado propiamente espiritual de la
realidad, un aletargamiento de toda espontaneidad.

Desds el punto de vista cientifico, el concepto de inma-
nencia 10 es tampoco tan simple como pretende serlo. ¢Qué
es pues, esta realidad inmediata que tiene que ocuparnos
exclusivamente, y qué hay de real en nosotros mismos? JEs
el estado inmediato de yuxtaposicion, suelto y libre en toda
su pureza? En ese caso tendriamos que resolvernos en un
monton, en un haz de sensaciones aisladas; ahora bien, esto
es imposible por la razén sencilla de que no hay nunca otras
sensaciones mas que las de un yo, mis sensaciones y fus sen-
saciones, y no sensaciones en si. La sensacién nos lleva pues
siempre 4 una unidad de cohesidn, una oposicién se mani-
fiesta en nuestro propio dominio, y se trata de saber don-
de se encuentra la esencia de la vida. Ahora bien, si el pro-
blema se extiende tan lejos, si en nosotros mismos aparece
una jerarquia, es claro que la palabra inmanencia no nos
hace adelantar gran cosa.

Consideremos especialmente el problema religioso. Se-
guramente es con justo titulo como la tendencia de nues-
tra época va contra la transcendencia mediceval con su
redoblamiento del mundo inmediato, pero no se sigue de
agui en modo alguno que toda nuestra vida se halle situa-
da sobre un plano \nico. Podria ser necesario establecer
diferencias de nivel y hasta efectuar un derrumbamiento
completo, en el sentido de que lo que consideramos en pri-
mer término como el fundamento sélido de nuestra vida y
de nuestra accién tendria ellc mismo necesidad de busecar

33
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un apoyo en un mundo de bases més profundas. (Cudl es
pues, esta realidad que debe abarcar toda nuestra vida y
todo nuestro esfuerzo? Declarar que es el mundo de la im-
presion sensible inmediata, serfa contradecir & los grandes
campeones de la inmanencia, & un Spinoza y 4 un Geethe,
seria desconocer la profundidad de alma de toda la civiliza-
ci6on moderna. Pero en cuanto se reconoce la existencia de
una realidad fundada sobre la vida espiritual, se plantea
la cuestion de saber si esta vida atrae inmediatamente d
olla todo lo que la rodea, si no tropieza con obstdculos ex-
teriores ¢ interiores que no puede vencer ni. siquiera
combatir sino después de haberse fortificado y con la ayu-
da de conjuntos més vastos. El hecho de existir tanta sin-
razén en la vida de la naturaleza y del hombre es sobre
todo la piedra de toque de todo sistema de razon exclusi-
vamente inmanente y de su panteismo. Puesto que aqui no
se puede escoger mds que entre estas dos alternativas; 6
bien atenuar, apartar la sinrazon, sustraerla lo mas posible
4 nuestra vista, ¢ bien reconocer en ella un elemento fun-
damental de la realidad y declararla asi inatacable. Luego
pues, una tendencia ¢ bien hacia el optimismo con su carac-
ter superficial, 6 bien hacia el pesimismo con su negacién y
su desesperanza final. La situacién es pues, mucho mis com-
plicada de lo que se figura el deseo de inmanencia; guar-
démonos de declarar verdadera una concepeioén del mundo
porque se recomienda & nuestro espiritu como siendo la mds
simple y la mds edmoda. Porque ¢qué otra cosa seria mis
que una nueva especie de antropomorfismo que toma como
criterio de la realidad la voluntad y los deseos del hombre?

{.—EL RESURGIMIENTO DEL PROBLEMA RELIGIOSO

Vemos pues, aparecer graves complicaciones en esta
tentativa de edificar la vida prescindiendo de toda religion.
Pero esto no bastaria en modo alguno para detener un
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movimiento de este género; puede soportarse mucha obs-
curidad y contradiccién cuando la tendencia de la vida es
vigorosa y consciente. Ahora bien, asistimos manifiesta-
mente hoy, 4 despecho de los ataques apasionados de que
es objeto la religidn, 4 un resurgimiento del problema re-
ligioso; aunque la negacién haga en las masas progresos
sin cesar crecientes, sobre las alturas de la vida del espiri-
tu la religién vuelve & preocupar el pensamiento y & exci-
tar las pasiones; puede haber asf en una misma época di-
versas corrientes que se enfrecruzan y se contrarian, y
hasta sucede que la corriente profunda vaya en una direc-
cion diametralmente opuesta 4 la de la corriente superfi-
cial. Para estar seguros de la existencia de este resurgi-
miento de la religién no tenemos més que comparar nues-
tra époea con la de nuestros cldsicos; en esta 1iltima la re-
ligion era més bien un embellecimiento de la vida, perma-
necia en su periferia, mientras que hoy ha pasado al ecentro
de la vida, dividiendo 4 los hombres hasta hacer de ellos
irreconciliables adversarios, introduciéndose en todos los
asuntos, ejerciendo en la afirmacién como en la negacién
una accién considerable. Puesto que, lejos que la negacién
misma no consiste hoy més que en apartar tranquilamen-
te la religion como una cosa rancia y caduca, la furiosa pa-
sion del ataque nos la muestra claramente como una reali-
dad poderosa.y actuante. Hasta puede ser que esta nega-
clon sea con frecuencia menos una negativa absoluta & re-
conocer la religién que el deseo de otra clase de religién
mds simple y mejor adaptada 4 las necesidades de nuestro
tiempo. En todo caso la religién no aparece como una dé-
bil Tuz que se extingue lentamente, en el silencio.

¢Qué es lo que ha podido originar este cambio de fren-
te? Is dudoso que sea el resultado del trabajo apologético,
no obrando éste por lo general mas que sobre los espiritus
ya convencidos; puede afirmarlos en su fe é impedirles apar-
tarse de ella, pero no estd en su naturaleza marchar hacia
adelante. En realidad este movimiento ha surgido de una



516 CUESTIONES OLTIMAS

reaccién sobrevenida en la vida moderna misma: por el he-
cho mismo de que esta tiltima ha podido desarrollarse 1i-
bremente con su alegria de vivir y poner en obra todas sus
fuerzas, sus limites, hasta su impotencia con respecto 4 las
cuestiones tltimas, se han puesto de manifiesto; hemos te-
nido un nuevo ejemplo de esta demostracién indirecta de
1a historia universal que 4 través de la negacién y dejan-
dola desarrollarse sin obstdculos, prueba victoriosamente
la absoluta necesidad de una afirmacién. Dirigiéndose ha-
cia 1a existencia inmediata, la vida ha eliminado muchos
errores y muchas supersticiones, ha despertado muchas
fuerzas que antes dormitaban, ha hecho progresar de mil
maneras dicha existencia. Pero todo lo que ha sido hecho
on esta direccion es de naturaleza sobre todo periférica; las
condiciones de nuestra vida han sido mejoradas, pero la
vida misma no ha ganado en profundidad; por esto, de todo
este indecible trabajo resulta finalmente un vacio interior,
y todo este esfuerzo tiene pues, que aparecer como insufi-
ciente. Lia negativa & admitir ninguna relacién invisible ha
hecho cada vez més de la civilizacién una civilizacion me-
ramente humana; esto podria ser aceptado sin dificultad
mientras el hecho mismo de ser un hombre, el «Mensch-
sein+, era considerado y glorificado como un alto concepto
ideal (1). Pero esto tenfa lugar bajo la influencia de esa
misma manera de pensar que se rechaza ahora como una
alteracion de la realidad; la desaparicién de esta manera de
pensar no puede sino poner fin también 4 esta glorificacion,
el hombre tiene fatalmente que aparecer en su estado na-
tural, sin ningiin disfraz, y llegar 4 ser la tinica medida de
toda verdad y de todo bien. Ahora bien, la vida moderna
precisamente ha removido y hecho surgir desencadenan-
do todas las fuerzas, tantas cosas enfadosas, turbias y bajas,

(1) Asies como Herder hacia, muy noblemente, de la shumani-
dads un ideal que abarea todo. <El hombre> dice, no puede ser
més dignamente definido que por estas palabras: <Es é] mismo».
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nos muestra tan visiblemente lo que hay de mezquino y
de ilusorio en una civilizacién puramente humana que
perdemos cada vez més toda esperanza de poder, par-
tiendo de esta 1ltima, conseguir un estado de vida satis-
factorio y dar 4 la existencia humana un sentido y un
valor. Se ve propagarse cada vez mds el sentimiento de
que hay en el hombre algo que esta civilizacién inmanen-
te es impotente para animar, y que este elemento que deja
periclitar es algo indispensable y puede serlo mejor de
todo.

Asi se origina el deseo de una transformacion interior
del hombre, de una emancipacion de las pequefieces que le
retienen prisionero y que le abruman; una nueva época ha
llegado en que nos sentimos de nuevo impulsados desde
una civilizacién puramente humana hacia una eivilizacion
espiritual que eleva y que transforma nuestro sér; ahora
bien, esto nos conduce necesariamente 4 la exigencia de una
nueva realidad y por consiguiente por el camino de la re-
ligion.

Seguramente, resulta de esto ante todo una situacién
muy confusa. Mientras que desde el fondo de nosotros
mismos, reclamamos una nueva especie de vida y de sér,
nuestra inteligencia y nuestro trabajo nos mantienen en la
existencia inmediata; aspiramos & alguna cosa superior,
pero no encontramos ningiin camino que nos conduzea ha-
cia este objetivo al cual no podemos, no obstante, renun-
ciar. Estamos asi oscilando de un lado para ofro y sin cesar
en contradiceién con nosotros mismos. Pero & pesar de todo
lo que hay en esto de inacabado y de penoso, hemos por lo
menos ganado pasar desde una pretendida posesion & una
investigacién llena de sinceridad y de celo, hemos ganado
ver surgir de nuevo y con una fuerza nueva esas antiguas y
eternas cuestiones. Cudl serd la evolucién ulterior de este
movimiento, es cosa que depende de multitud de condicio-
nes que se refieren al hombre y al destino; sobre este punto
s6lo el porvenir puede resolver.
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2—EXIGENCIAS DE LA SITUACION PRESENTE DE LA RELIGION '

Basta con echar una ojeada sobre la situacién presente
de la religion para hacer consfar el hecho especialmente
notable de que existe un desacuerdo sefialado entre la forma
tradicional, eclesidstica, de la religién y un movimiento
universal hacia la religién nacido de las aspiraciones pro-
pias de nuestra época: hoy multitud de espiritus pretenden
ser religiosos 4 la vez que permanecen apartados de las reli-
giones reconocidas y sienten tanta atraccion por la religién
como repulsion hacia la Telesia. La causa inmediata pue-
de ser buscada en el hecho de que existe entre la forma tra-
dicional del cristianismo y la vida civilizada actual un pro-
fundo abismo que hace por todo extremo dificil una com-
prension reciproca. La concepcion del mundo se ha modi-
ficado esencialmente y se ha transportado sobre todo en lo
que hay mis grande y extrahumano; el antiguo estado
afectivo aparece al hombre moderno como demasiado des-

provisto de vigor y de resorte; la época le impone nuevas
tareas practicas que reclaman todas sus fuerzas; mientras
que el antiguo cristianismo trataba de dar & una humani-
dad fatigada y amedrentada nueva fuerza y nueva energia
vital, la religién tiene ahora que habérselas con una huma-
nidad llena de un poderoso ardimiento de vida y de una in-
fatigable actividad. Pero el punto capital y lo que da sobre
todo su acuidad 4 este conflicto es que para la experiencia
personal de nuestra época, la vida no se resume ya en esta
tnica cuestion cuya respuesta constituye el fondo del eris-
tianismo: la cuestion de la salvacién moral, de la emanci-
pacidn interior, de la renovacién interior de la humanidad.
La actividad creadora de la humanidad moderna, dirigida
hacia el mundo visible y su juvenil sentimiento de fuerza
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“han quitado’ 4 esta cuestién su importancia de antes; ahora
bien, si la cuestién no tiene ya todo su poder y toda su ori-
ginalidad, la respuesta también tiene que dejarnos indife-
rentes, y la legitimidad asi como la necesidad del problema
se obscurecen; pero, por el contrario, lo que hay de imper-
focto en la concepeion tradicional salta & nuestra vista y se
sobrepone & todo lo deméds. En fin, entre nosotros los ale-
manes, el estado de dependencia en que esti la Iglesia con
relacién al Estado y el apoyo que recibe de este tiltimo han
tenido que contribuir también 4 enajenarle interiormente
los espiritus, puesto que no parece que este fenomeno se
manifiesta en tan vastas proporciones en los demds pueblos
de raza germdnica.

Por esto se comprende que el nuevo moyimiento religio-
s0 busque caminos que le sean propios. Tiende ante todo &
distinguirse de la antigua forma gue le parece demasiado
estrecha y poco independiente, por més amplitud, lo més de
universalidad posible y abriéndose mas al mundo que le ro-

‘den; se ocupa menos de las com plicaciones que existen en el
interior mismo del hombre que de su relacién con el uni-
verso; de este tiltimo quisiera aproximarse interiormente,
haciéndole participar de su infinidad, haciéndole disfrutar
de su belleza: en esta disposicién estética parece que el
hombre se emancipa de todo lo que hay en él de mezquina-
mente humano y que el alma se cierne tranquila y bien-
aventurada en el puro éter del universo.

Tsta lucha contra un confinamiento del hombre en la
pura humanidad, esta aspiracion hacia el universo, son una
parte esencial de la religién y han tenido en su historia una
aceibn considerable. Pero falta saber si este movimiento es
capaz de resolver todo el problema religioso y por consi-
guiente suplantar todas las formas histéricas de religion.
Tn efecto, si este nuevo movimiento estd estrictamente re-
ducido & sus propias fuerzas, sino es ticitamente y de la
manera mas diversa completado por la vida que nos ofrece
la religion historica, amplitud y libertad no pueden disimu-
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lar lo mucho que queda de vago y de vacio. Esta nueva es-
pecie de religion no va mds alld de ciertos estados de alma
refinados y delicados, no aleanza una objetividad verdadera;
en lugar de abrir al hombre un mundo nuevo, no hace mis
que presentarle bajo un aspecto més amable el mundo exis-
tente, 6 bien hace agradable exteriormente su vida con es-
tados de alma que si pueden llenar nuestros ocios son lasti-
mosamente impotentes en presencia de lo serio de la exis-
tencia. Puesto que nunca resulta de ello un desarrollo del
alma, un desprendimiento de fuerzas que liberan del des-
amparo y del mal, un sélido apoyo para la vida, una reunién
de la humanidad por medio de un mundo interior que tiene
su fundamento en si mismo. jHermosas imégenes, bellas
perspectivas, pero imdgenes que permanecen en estado de
simples eshozos! El estado de alma estético-panteista que
nace de este movimiento puede dar fecundas impulsiones
y preparar algo nuevo, pero es incapaz de resolver el pro-
blema fundamental de.la religion; lo que contiene de ver-
dad tiene, para contribuir 4 su progreso, que unirse 4 al-
guna cosa diferente y mds solida.

Pero por poco que esta nueva especie de religién pueda
satisfacernos, no queda menos el hecho de una protesta
contra la forma eclesidstica, no queda menos una escisién
en la vida religiosa y en el esfuerzo religioso de nuestra
época; por esto la cuestién se impone de saber si se puede
trabajay para vencer esta escisién y eémo puede hacerse.
Para que la época y la religion se reconcilien, es preciso
que la época plantee una pregunta 4 la religion y que ésta
responda de una manera aceptable para la época; pero serd
necesario para esto notables modificaciones 6 por lo menos
un excedente de elaboracién en una y en otra. Las aspiracio-
nes religiosas de la época no seran verdaderamente podero-
sas mas que si ésta reconoce en la vida humana grandes com-
plicaciones interiores y hace de estas complicaciones algo
vivido i)or ella misma y si, al mismo tiempo, encuentra en el
problema moral el resultado final de estas complicaciones:



L

EL PROBLEMA DE LA RELIGION 521

Pero es preciso también por otra parte que la religion no
comprenda y no trate el problema moral con arreglo 4 la
estrechez de la impresion inmediata, sino como el punto
culminante de un movimiento general; asi adguirird ella
misma una base mds amplia y se sustraerd 4 ese particula-
rismo del cual sin eso, estd inevitablemente tildada. Una
vez que la religion, sobre este punto central, haya entrado
en contacto con la tendencia intima de la época y haya asi
adquirido elaramente coneiencia de su hecho fundamental,
podri sin peligro someter su dado tradicional 4 un examen
destinado 4 investigar lo que contiene de esencial y de in-
mutable y lo que hay en él de accesorio y sometido 4 las
variaciones de lostiempos. Sobre todo es preciso que la re-
ligion reflexione enérgicamente acerca de su esencia pro-
pia y que se encastille en ella sélidamente. Lejos que su in-
tencion final sea de llevar al hombre luces intelectuales so-
bre el universo, ni siquiera de despertar en él nuevos senti-
mientos 6 proponerle nuevas tareas pricticas, le abre, por
una relacion directa con las tltimas profundidades del sér,
con la fuerza primordial que domina toda vida, una vida
nueva, hasta un mundo nuevo; prueba esta nueva vida so-
bre todo por el hecho de su evolucion historica, por la
transformacién continua que opera sobre lo real; segura-
mente le es preciso insistir para que esta vida sea reconoci-
da como el alma dominante de toda vida, como la condicién
indispensable de toda espiritualidad. Pero por supratem-
poral que sea en el fondo esta vida nueva, su desarrollo en
la humanidad esta sometido 4 las condiciones de la historia
y del tiempo; es preciso que se explique con estos 1iltimos y
no puede hacerlo sin perderse ella misma, méds que si se dis-
tingue claramente en ella entre substancia y forma de exis-
tencia; puesto que entonces una inestabilidad de la subs-
tancia puede conciliarse con una evolucion histérica de la
forma de existencia. Aqui es donde se encuentra una de
las tareas mds importantes y mas dificiles de nuestra época:
se trata de descubrir para la religién, y sin que la substan-
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cia de ésta se pierda O se ateniie, una forma de existencia
en relacién con la situacién histérica de la vida del espiritu
y no con las corrientes superficialesde la época (1).

Pero este acuerdo entre el cristianismo y nuestra época
no es tan ficil como lo parece 4 muchos espiritus. Para esto
es indispensable que el gran cambio de los tiempos, con
todo lo que encierra de necesidades internas, sea plena-
mente reconocido y apreciado. Esto es lo que no hace la
apologética al uso. En vez de tomar la cuestién en su con-
junto, se detiene en puntos aislados sin penetrar en los que
se encuentran al lado y que trata inicamente desde fuera;
opera sobre simples posibilidades, encontrando que el mo-
vimiento moderno deja todavia abiertos ciertos caminos
que con buena voluntad son compatibles con las creencias
de la Iglesia; cae asi cada vez mas en lo artificial y hasta se
expone al peligro de una falta interior de verdad; se piensa
aqui en la frase de Hume hablando de la vanidad de una
empresa que quisiera tapar con paja las brechas abiertas en
un digue por el Océano. Nunca la religion llegard proce-
diendo asi; 4 reconquistar la situacion que quiere ocupar en
el conjunto de la vida; nunca adquirird asi la noble simpli-
cidad, la intimidad con el alma, el poder asegurado de pex-
suasion que le son indispensables para cumplir su tarea. No
se puede desconocer que la religion se hace actualmente in-
segura; el tipo de vida eristiano no estd ya presente & la hu-
manidad con una evidencia bastante convineente para que

(1) Por qué el cristianismo, 4 pesar de todo lo que hay en él
de perecedero parece contener un nicleo imperecedero, de suer-
te que no es en modo alguno neeesario romper con él, es cosa
que hemos tratado mds en detalle en nuestras obras consagradas
i la filosotfa de la religién. Contentémonos con afiadir aqui que
no vemos empresa mas loca que la de querer preparar una reli-
gibn por la reflexién consciente. Esta actitud propia del decai-
miento del Awfklirung, la hemos veneido felizmente en todos los
demis dominios; s6loya en el dominio més intimo, en el que me-
nos la tolera, es en el que hay todavia que luchar contra ella.
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cada individuo pueda ejercer una poderosa influencia sobre
el conjunto de la vida. Cuando la religién arrastra en pos
de ella tantos elementos ajenos y caducos, cuando los alu-
viones de los siglos ocultan con frecuencia en ella los ver-
dades eternas, no puede tener ninguna certeza axiomdtica
y basta para inquietarla con ataques de una lamentable vul-
- garidad ante los cuales una conviceién sélida y vivida per-
maneceria insensible. Hs pues, de una urgente necesidad
que la religion sea enérgicamente revisada, que sus grandes
ideas gean claramente puestas de relieve, que todo lo que
hay en ella muerto y apolillado sea eliminado, y esto sobre
todo, en su propio interés. Hsta tarea no puede ser cumpli-
da mds que en la plena libertad. .

Pero es preciso también defender enérgicamente la subs-
tancia de la religién, llamarla 4 una actividad poderosa,
utilizarla para distinguir lo que hay de verdad y de falso,
de esencia y de apariencia en nuestra época. Sino es inde-
pendiente de esta tiltima, la religion no puede hacer nada
grande; el eristianismo en particular con su negacion, no ya
es cierto, del mundo inmediato, sino de la concepecion con
arreglo 4 la cual nos debiéramos atener 4 este mundo, estd
en una irreconciliable oposicion con esta civilizaciéon pura-
mente social y humana que constituye la tendencia predo-
minante de la vida moderna. Aqui no hay compromiso
posible, no puede haber mdis que una lucha leal; sin duda
esta lucha tiene que ser emprendida con una paz final como
objetivo, pero el resultado serd muy diferente segiin que
la oposicion haya sido claramente puesta de relieve desde
el comienzo 6 que haya sido, desde el principio, atenuada.
Ahora bien, en este punto de vista, encontramos en el pro-
testantismo demasiada flaqueza y connivencia, demasiado
timida reverencia con respecto & la civilizacion moderna,
como si esta iltima fuera en su conjunto una verdad per-
facta, como si ella misma no estuviera llena de graves pro-
blemas: se retrocede ante toda negacién enérgica como si
una afirmacién de donde no sale una negacién pudiera te-
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ner algun valor; se tiene su propia causa en demasiada me-
diana estima y naturalmente, no se hace ningtn progreso.
T.a modestia puede ser una cualidad para el hombre, pero
deviene facilmente perjudicial 4 la causa. Una religién que
se entrega 4 merced de la simple civilizacion, una religi6n
que sigue todos los movimientos superficiales de la época,
es una cosa lamentablemente inconsistente. Es preciso, por
consiguiente, que al deseo de mids libertad é independencia
se una el de més grande profundidad; esto es posible y no
depende més que del hombre. Vemos pues, aqui también
que si la situacién actual estd llena de complicaciones y de
contradiceiones, 1o estamos en modo alguno entregados sin
defensa 4 estas tiltimas y que podemos vencerlas haciendo
un llamamiento 4 toda nuestra energia espiritual.



CONCLUSION

Hemos recorrido diferentes dominios y tratado de diver-
sos problemas, tanto como esto entraba en el plan de nues-
tro estudio. Nos hemos convencido asf de la desbordante
plenitud de vida que penetra nuestra época; no es verda-
deramente una época de senilidad la que encierra tan im-
portantes problemas y suministra tan notable trabajo. Pero
estd desde el punto de vista de su contenido espiritual y de
su tendencia fundamental, en un estado de inacabamientoy
esto sobre todo porque le falta la fuerza indispensable para
dominar y condensar el inmenso aflujo de materia que llega
hasta ella, porque la expansion de la vidasupera con mucho
4 su concentracion. Pero hemos visto también que no es ne-
cesario aceptar esto como una fatalidad implacable, que la
vida de nuestra época esté por lo contrario llena de posibili-
dades capaces de preparar y traer una sintesis; solo que es
preciso que una actividad emprendedora se apodere de es-
tas posibilidades y las desarrolle. Hemos visto en fin, que
esto no puede hacerse inmediatamente, partiendo de la si-
tuacién «dada>, y que es preciso, por lo contrario, elevarse
por encima de esta situacion, alcanzar un nuevo grado de
vida, derribar la existencia inmediata; ahora bien, este de-
rrumbamiento se ha mostrado posible, y inicamente posi-
ble por la conquista de una autonomia de la vida del espiri-
tu; por todas partes hemos venido & parar 4 este punto, por
todas partes hemos mostrado cémo la conviceidn de esta
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autonomia transforma los problemas y prepara los cami-
nos 4 su solucion.

En tales consideraciones, el estudio de nuestra época,
tiende, mds alld del estado presente de esta 1ltima, hacia
un modo de ver del porvenir; sin duda nos elevaremos des-
de la actual dispersion en multiples tareas, hasta una tarea
de conjunto, desde la reflexién y el andlisis & mds sintesis
creadora; cesaremos de abandonarnos asi enteramente al
mundo exterior para llegar 4 mds vida en nosotros mismos
v 4 més independencia interior, y ésta es una obra en la cual
la filosofia estd llamada también por su parte 4 colaborar
en toda la medida de su poder.
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